THEOLOGISCHE REVUE

Begriindet von Franz Diekamp - Herausgegeben von der Katholisch-Theologischen Fakultidt der Universitdt Miinster

Jihrlich 6 Hefte

Schriftleitung: Prof. Dr. Harald Wagner

VERLAG ASCHENDORFF MUNSTER

19, 07. 04

Jédhrlich € 109,00 / sFr 189,40

Nummer 3

2004

100. Jahrgang

Mimetische Theorie, Dramatische Theologie, Forschungsprojekt

»Religion — Gewalt - Kommunikation — Weltordnung®. Ein Literaturbericht (Ralf Miggelbrink) . . .

Sp. 179

Allgemeines / Festschriften /

Tiniversallexalea -5 . 7 SHETAY
Huizing, Klaas: Der erlesene Mensch: Eine literari-
sche Anthropologie

Huizing, Klaas: Der inszenierte Mensch. Eine Me-
dien-Anthropologie (Dominik Bertrand-Pfaff)
LeaMANN, Karl Kardinal: Frei vor Gott. Glauben in
offentlicher Verantwortung (Wilfried Hage-

mann)

Paraver, Wolfgang: René Girards mimetische
Theologie. Im Kontext kulturtheoretischer und
gesellschaftspolitischer Fragen (Ralf Miggel-
brink)

Weltdorf Babel. Globalisierung als theologische
Herausforderung, hg. v. Giancarlo CorLer (Wolf-
gang Beinert)

Exegese AR S S sl ol B e Sp. 192

BRrAULIK, Georg / LoHFINK, Norbert: Osternacht und
Altes Testament. Studien und Vorschlage. Mit
einer Exsultetvertonung von Erwin Biicken
(Daniela Kranemann)

Die Predigt des Alten Testaments. Beitréige des
Symposiums ,,Das Alte Testament und die Kul-
tur der Moderne* anlésslich des 100. Geburts-
tages Gerhard von Rads (1901-1971), Heidelberg
18.—21. Oktober 2001, hg. v. Wallace M. ALsTon /
Christian MOLLER / Helmut ScHwiER (Jiirgen van
Qorschot)

Karsgr, Otto: Studien zur Literaturgeschichte des
Alten Testamentes (Irmtraud Fischer)

Paganini, Simone: Der Weg zur Frau Zion, Ziel
unserer Hoffnung. Aufbau, Kontext, Sprache,
Kommunikationsstruktur und  theologische
Motive in Jesaja 55, 1-13 (Burkard M. Zapff)

Exegese NT Sp. 200

BacuMaNN, Michael: Antijudaismus im Galater-
brief? Exegetische Studien zu einem pole-
mischen Schreiben und zur Theologie des Apo-
stels Paulus (Rainer Kampling)

HaGenE, Sylvia: Zeiten der Wiederherstellung.
Studien zur lukanischen Geschichtstheologie
als Soteriologie (Franz MuBner)

WeNesT, Klaus: das Johannesevangelium. 2. Teil-
band: Kapitel 11-21 (Ansgar Wucherpfennig)
Wovke, Johannes: Die neutestamentlichen Haus-
tafeln. Ein kritischer und konstruktiver For-

schungstiberblick (Ferdinand R. Prostmeier)

Kirchengeschichtes; .- ins: 00 ok, Sp. 207

MarxscHigs, Christoph: Die Gnosis (Alfons Fiirst)

Quellen zur Kirchenreform im Zeitalter der groBen
Konzilien des 15. Jahrhunderts, ausgewihlt und
iibersetzt von Jiirgen MieTHKE / Lorenz WEIN-
rercH. Teil 1: Die Konzilien von Pisa (1409) und
Konstanz (1414-1418), Teil 2: Die Konzilien von
Pavia / Siena ( 1423/24), Basel (1431-1449) und
Ferrara / Florenz (1438-1445) (Hubert Wolf)

(Kirchliche) Zeitgeschichte. . . . . . . .. Sp.208

Bertelsmann im Dritten Reich. Bd 1, hg. v. Saul
FrIEDLANDER / Norbert Frel / Trutz RENDTORFF /
Reinhard WittmaNN unter Mitarbeit von Hans-
Eugen Biihler / Christoph Haas / Tanja Hetzer /
Beate von Miquel / Helen Miiller / Stefan Pautler
/ Olaf Simons / Sibille Steynbacher (Kurt Meier)

Caritas in der SBZ / DDR 1945-1989. Erinnerun-
gen, Berichte, Forschungen, hg. v. Christoph
Kosters (Theo Mechtenberg)

Gottlose Jahre? Riickblicke auf die Kirche im Sozia-
lismus der DDR, hg. v. Thomas A. SEIDEL im
Auftrag der Evangelischen Akademie Thiiringen
und der Gesellschaft fiir Thiiringische Kirchen-
geschichte. Redaktion: Michael Beyer (Kurt
Meier)

Kosters, Christoph: Staatssicherheit und Caritas
1950-1989. Zur politischen Geschichte der
katholischen Kirche in der DDR (Theo Mechten-
berg)

Fundamentaltheologie . .......... Sp. 216

KrepeN, Paulus Budi: Christologie in Fragmenten.
Die Rede von Jesus Christus im Spannungsfeld
von Hoffnungs- und Leidensgeschichte bei
Johann Baptist Metz (Tiemo Rainer Peters)

Dopmatilc et s e e Sp. 217

HinerMmaNnN, Peter: Dogmatische Prinzipienlehre.
Glaube — Uberlieferung — Theologie als Sprach-
und Wahrheitsgeschehen (Helmut Hoping)

Piecsa, Joachim. Das Ehesakrament (Wolfgang
Beinert)

Siihne, Erlosung, Miterlésung, hg. v. Dirk Grort-
HuEs (Raymund Schwager)

Ostkirchenkunde. ... v oo e Sp. 222

Wirte, Bernd: Die Siinden der Priester und Mon-
che. Koptische Eschatologie des 8. Jahrhunderts
nach Kodex M 602 pp. 104154 (ps. Athanasius)
der Pierpont Morgan Library. Bd 1: Textausgabe
(Martin Tamcke)

Theologiegeschichte . . . . ... ...... Sp. 223

Bayer, Oswald: Martin Luthers Theologie. Eine
Vergegenwiirtigung (Reinhold Rieger)

Liturgiewissenschaft. . . . . ... ... .. Sp. 226

Liturgisches Kompendium, hg. v. Christian GRETH-
LEIN / Glinter RuppAT (Jiirgen Bérsch)

Lurz, Friedrich: Erlebte Liturgie. Autobiografische
Schriften als liturgiewissenschaftliche Quellen
(Christian Grethlein)

RIEGER, Michael: Liturgie und objektive Theologie.
Johannes Brinktrine — ein Liturgiewissenschaft-
ler? (Gunda Briiske)

Wirrrt, Thomas: Repraesentatio Sacrificii. Das eu-
charistische Opfer und seine Darstellung in den
Gebeten und Riten des Missale Romanum 1970.

o ol ta

Untersuchungen zur darstellenden Funktion der
Liturgie (Dorothea Sattler)

WoLnik, Francisek: Liturgia slaskich cysterséw w
sredniowieczu

KosBienia, Joachim: Muttersprachliche Elemente im
Rituale. Eine Studie zu den Breslauer Didzesanri-
tualien von 1319 bis 1931 (Klemens Richter)

Kulturgeschichte. . . . .. ......... Sp. 234

APFELBACHER, Karl-Ernst: Selig die Trauernden.
Kulturgeschichtliche Aspekte des Christentums
(Klemens Richter)

Davis, Natalie Zemon: Die schenkende Gesell-
schaft. Zur Kultur der franzosischen Renaissan-
ce. Aus dem Amerikanischen v. Wolfgang Kaiser
(Hubertus Lutterbach)

Religionswissenschaften . . . . . ... .. Sp. 237

RappaTz, Hans-Peter: Von Gott zu Allah? Christen-
tum und Islam in der liberalen Fortschritts-
geschichte (Hansjorg Schmid)

ScoeNaMiGLIo, Edoardo: Il volto di Dio nelle reli-
gioni. Una indagine storica, filosofica e teologica
(Hans-Martin Barth)

TwoRruscHKA, Udo: Heilige Schriften. Eine Einfiih-
rung (Harald Wagner)

Philosephie =ttt bo. Sio e Sp. 241

Esser, Wolfgang G.: Philosophische Gottsuche. von
der Antike bis heute (Norbert Fischer)

®IAOOEOZX Philotheos. International Journal for
Philosophy and Theology. Heft 1, hg. v. Boguljub
Sijakoviz (Klaus Miiller)

Plutarch: EI KAAQZT EIPHTAI AAGE BIQZAS — Ist
»Lebe im Verborgenen® eine gute Lebensregel?
Eingel., tibers. und mit interpretierenden Essays
versehen v. Ulrich BErnEr / Reinhard FELDMEIER
/ Bernhard HEININGER / Rainer Hirscu-LuiroLp
(Klaus Miiller)

Jodemtiomie i oo Gt s s Sp. 244

Atrrison, Dale C. Jr.: Testament of Abraham (Tobias
Nicklas)

Theologie /Medizin. . . . . .. ... ... Sp. 246

Beck, Matthias: Seele und Krankheit. Psychosoma-
tische Medizin und theologische Anthropologie
(Klaus Baumann)

Theologie /Medien. . . . ... .o sm. Sp. 249

Gras, Wilhelm: Sinn fiirs Unendliche. Religion in
der Mediengesellschaft (Stefan Bontert)

Kurzrezensionen. .- =&l =i te ooy Sp. 251
Bibhiographie. .oiassiis o aisag o Sp. 255
Nachtriige

Habilitationen/Dissertationen 2002/03 Sp. 259



179 2004 Jahrgang 100 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 180

Mimetische Theorie, Dramatische Theologie, Forschungsprojekt
»Religion - Gewalt - Kommunikation — Weltordnung*

Ein Literaturbericht
Von Ralf Miggelbrink

Am 27. Februar 2004 verstarb vollig unerwartet und kurz vor sei-
ner Emeritierung der Innsbrucker Dogmatiker Raymund Schwager.
Raymund Schwager hat aus kraftvollen genuinen theologischen In-
tuitionen heraus mit vielen eigenen Beitrdgen, aber auch als Anreger
und Begleiter von Schiilern und Kollegen das Forschungsprogramm
einer Dramatischen Theologie geprégt. Raymund Schwager hat dieses
Programm an der Universitit Innsbruck kontroversfahig, aber immer
auch aufgeschlossen fiir die Ideen, Anregungen und Vorbehalte an-
derer verfolgt. So konnte er Schiiler und Kollegen verschiedener theo-
logischer Fécher', aber auch verschiedener theologischer Lehrstatten
iiber Innsbruck hinaus mehr oder wemger dicht unter dem Dach die-
ses Forschungsprogramms versammeln.” Es ging Raymund Schwager
nicht darum, den zahlreichen Originalititsetiketten der neueren
Theologiegeschichte ein weiteres hinzuzuftigen. Schwager konnte
so integrierend und diskursermdglichend wirken, weil Originalitdt
dezidiert nicht sein Interesse war. Es ging ihm vielmehr darum,
wesentliche Dimensionen des Christseins, die aus einem liberalen
Theorierahmen verdringt werden, wiederzuentdecken. Obwohl
Schwager dezidiert kein liberales Konzept vertrat, intendierte er ge-
rade mit seiner pointiert christlichen Theologie auf der Basis eines
inkarnationstheologischen Wahrheitsverstdndnisses den wissen-
schaftlichen Diskurs tiber die Grenzen der Theologie hinaus. Das For-
schungsprojekt ,.Dramatische Theologie“ erfuhr deshalb konsequen-
terweise eine Ausweitung zum Forschungsprojekt , Religion — Gewalt
—Kommunikation — Weltordnung*. Unter diesem Titel sind nun auch
Wirtschaftswissenschaftler, Politologen, Psychologen und Literatur-
wissenschaftler zur Mitarbeit aufgerufen.?

In vier Schritten soll hier ein genetisch-systematischer Uberblick
gegeben werden iiber die Vielfalt der Bemiithungen zur Dramatischen
Theologie und mimetischen Theorie und ihrer inneren Einheit.

1. Mimesis und Gewalt

Die Grundintuition, der Schwagers theologisches Arbeiten seit
seiner Diss.* folgt, ist die Idee, daB sich Gottes Heil im Menschen
durchsetzt in spannungsreichen, konfliktésen Prozessen, in Umbrii-
chen, in Bekehrungen und Versohnungen. Erlosung ist spiirbar ver-

! Dramatische Theologie im Gesprich. Symposion/Gastmahl zum 65.
Geburtstag von Raymund Schwager, hg. v. J. Niewiadomski/N. Wandinger.
Miinster 2002 (Beitrdge zur mimetischen Theorie 14). Die Aufsitze des Bdes
lassen erkennen, wie die Vertreter verschiedener theologischer Fécher an
der Univ. Innsbruck durch Leben und Werk Raymund Schwagers beeinflufit
wurden.

Der Herausgeberkreis der inzwischen 16 Bde umfassenden Buchreihe ,,Bei-
trdge zur mimetischen Theorie“ (Lit-Verlag Miinster und Verlagshaus Thaur,
im Folgenden: BMT) vereinigt neben vier Innsbruckern Theologen aus Graz,
Frankfurt und Marburg.

Das Forschungsprojekt steht in einem gewissen Kooperationsverhiltnis zu
dem 1990 um René Girard gegriindeten ,,Collogium on Violence and Reli-
gion® (COV&R), das vor allem in den USA und Europa Wissenschaftler ver-
schiedenster Provenienz versammelt, die auf der Basis der grundlegenden
Thesen der mimetischen Theorie arbeiten. Der im Sommer 2003 in Inns-
bruck abgehaltene grofe KongreBi ,Passions in Economy, Politics, and
Media. In Discussion with Christian Theology“ fiihrte etwa 200 Wissen-
schaftler verschiedenster Disziplinen zusammen. Das COV&R, dem Ray-
mund Schwager als Ehrenmitglied angehorte und zu dessen Reprisentanten
mit Wolfgang Palaver und Dietmar Regensburger zwei Innsbrucker Theo-
logen gehdren, publiziert zwei Zeitschriften: das halbjahrig in Jersey City
erscheinende ,,COV&R Bulletin“ und das seit 1990 an der Loyola University
in Chicago erscheinende Jahrbuch , Contagion. Journal of Violence, Mime-
sis, and Culture”. Erkennbar ist allerdings die Absicht, im Innsbrucker For-
schungsprojekt den Theorierahmen erheblich weiter zu stecken und die
Thesen Girards einzuordnen in einen deutlich umfassenderen Theoriekon-
text (siehe unten: ,4. Wiirdigung und Perspektiven®).

Schwager, R.: Das dramatische Kirchenverstindnis bei Ignatius von Loyola.
Historisch-pastoraltheologische Studie iiber die Stellung der Kirche in den
Exerzitien und im Leben des Ignatius, Ziirich 1970. Nach seiner Emeritie-
rung wollte Raymund Schwager sich erneut seinem Forschungsprojekt
»Dogma und dramatische Geschichte” widmen, und mit ihm das Projekt
einer dramatischen Ekklesiologie fortsetzen: Wahrheitsfindung ereignet
sich in der Geschichte als dramatischer Prozel, der nur da zu einem wirk-
lich heilvollen TeilabschluB kommt, wo die Wahrheit des jeweiligen Geg-
ners in der abschlieBenden Konsensformel reprisentiert ist.
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dnderndes Handeln Gottes in Leben und Geschichte der Menschen
miteinander. Dieses Handeln Gottes sieht Schwager weder in einem
letztlich subjektlosen Evolutionismus der menschlichen Héherent-
wicklung noch in einem innergeschichtlichen Antagonismus, bei
dem immer schon ausgemacht ist, welche Gruppe in diesem Antago-
nismus der vorantreibende Motor des Fortschritts ist. Fortschritt, der
wirklich erlésenden Charakter hat, wird nur da wirklich, wo Gott
Menschen in der Geschichte verdndert. Solcher Fortschritt ereignet
sich quer zu den iiblichen geschichtsbestimmenden Antagonismen
als dramatisches Geschehen. Zu einem solchen gehoren notwendig
das Zusammenspiel der Menschen, deren innere Widerstandigkeit,
Veriinderbarkeit und Entwicklung, biographische Peripetien, tédli-
che Konflikte und das Fortleben des Dramas im Fiihlen und Denken
der Zuschauer, also derer, die, gepragt durch die Erfahrung eines ge-
schichtlichen Dramas, eintreten in ihr eigenes geschichtliches
Drama. Dieses dramatische Grundverstindnis der Geschichte dis-
ponierte R. Schwager, die 1972 publizierten Thesen René Girards
iber das Gewaltverhangms der Menschheitsgeschichte und seine
Uberwindung® aufzunehmen.

René Girard (geboren 1923 in Avignon), urspriinglich ein agnosti-
scher, linker Intellektueller, fand iiber seine Beschiftigung mit den
Romanen von Cervantes, Flaubert, Stendhal, Proust und Dostojewski
zum Katholizismus seiner Mutter zuriick. Seine 1961 publizierte
Diss.® enthilt bereits die Grundziige jener anthropologischen Theo-
rie, die er in seinem weiteren Schaffen auf kulturhistorischem, litera-
turwissenschaftlichem und ethnologischem Felde immer weiter ver-
tiefen und untermauern wird. Girard stellt sich gegen das liberal-auf-
gekldrte anthropologische Modell des autonomen, miindigen Sub-
jekts. Der Mensch ist sich nicht als rational bestimmtes, autonomes
Subjekt gegeben, sondern als Wesen der Begierde. Die Begierde aber
ist keine Funktion des Begehrten, sondern einer fremden Begierde.
Nicht die Attraktivitit des Begehrten an sich, sondern sein Begehrt-
sein durch einen anderen begriindet die Begierde. Begehren ist Nach-
ahmung (Mimesis) fremden Begehrens. Das Begehren als anthropolo-
gisches Grundverhalten folgt einer trianguldren Grundstruktur und
verhindert so, daB Menschen friedlich nebeneinander leben kénnen.”
In ihrer Sehnsucht nach der Fiille des Seins sind Menschen immer
schon konkurrierend aufeinander bezogen, weil ihnen die Fiille des
Seins als motivierende und stimulierende Dynamik ihres Lebens zu-
nichst nie anders gegeben ist denn in der Erfahrung ihrer Abwesen-
heit, die bewufit und schmerzhaft wird in der Fiktion, dem anderen
wire diese Fiille des Seins erschlossen. Durch den Menschen erfahrt
der Mensch jene stimulierende AufschlieBung auf die Fille des
Seins, die ihn als suchenden, unruhigen, gestaltenden iiberhaupt
erst konstituiert. Die Mimesis als die Wurzel des Menschseins impli-
ziert aber auch Konkurrenz, Rivalitit und Frustration angesichts des
vermeintlich groBeren Erfolgs des anderen. Der Mensch ist somit vom
Ursprung seiner fiir ihn so charakteristischen Perfektibilitdt an ein
Wesen der Gewalt, das an seinesgleichen wichst, indem es zugleich
lernt, seinesgleichen zu hassen. Menschwerdung und Gewalt sind
gleichurspriinglich.

Raymund Schwager hat diese anthropologische Grundlage der
Theorie Girards zu einer eigenen Theologie der Erbsiinde vertieft:
Mimesis findet nicht nur als bewufite Imitation statt, sondern prégt
menschliches Verhalten einschlieBlich seiner vorbewufBten Leib-
geschichte. Bis in das Genom und die Zellstruktur des Menschen hin-
ein ist der Mensch von Gewalt und Aggression gegen seinesgleichen
geprigt.® Evolutionsfunktional hat die Gewaltneigung des Menschen

5 Girard, R.: La violence et le sacré, Paris 1972; iibers. v. E. Mainberger-Ruh:

Das Heilige und die Gewalt, Ziirich 1987, von R. Schwager unter dem Titel

»Gewalt und Opfer” in der Orientierung (38 [1974], 41—44) besprochen.

Girard, R.: Mensonge romantique et vérité romanesque, Paris 1961; iibers. v.

E. Mainberger-Ruh: Figuren des Begehrens. Das Selbst und der Andere in

der fiktionalen Realitit, Miinster 1999 (= BMT 8).

7 Ebd., 11-60.

£ Schwager, R.: Erbsiinde und Heilsdrama. Im Kontext von Evolution, Gen-
technologie und Apokalyptik, Miinster 1997 (= BMT 4). Schwager wendet
diesen Gedanken gegen die lehramtliche Zuriickweisung der Vorstellung,
die Erbsiinde werde nicht auf dem Erb-, sondern auf dem Imitationsweg

>
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sogar beschleunigend gewirkt, weil der intraspezifisch tétende
Mensch zum wichtigsten Faktor fiir die Selektion der besten Gehirne
wurde.® Schwager rechnet damit, daB diese Eroffnetheit in der
Menschheitsgeschichte auch ohne Gewalt hitte gelingen kénnen,
daB es aber ,bereits am Anfang zu einer negativen Entscheidung
kam“, die sowohl genetisch als auch mimetisch alle weiteren Men-
schen prégte."® Fiir Raymund Schwager bildet die mittels der Erbsiin-
denlehre theologisch rezipierte Anthropologie der Gewalt den einen
Pol jener Spannung, die das Drama der Menschheit in Gang setzt.

Nikolaus Wandinger entwirft in seiner bei Raymund Schwager
und Roman Siebenrock angefertigten Diss."* auf der Basis der Rahner-
schen Freiheitstheologie einerseits und des dramatischen Verstand-
nisses eben dieser Freiheit bei Schwager andererseits eine Theologie
der Erbstinde und der Siinde als spannungserzeugender anthropolo-
gischer BestimmungsgréBe und argumentiert fiir den heuristischen
Stellenwert dieser Einsichten fiir die Anthropologie.

2. Opfer und Kultur — Passion und Erlésung

Mit seinem Werk ,,Das Heilige und die Gewalt” fiithrt René Girard
seine Anthropologie der Gewalt einen entscheidenden Schritt weiter:
Mimesis fithrt notwendig in ein Konkurrenzverhiltnis. Das beneidete
Vorbild wird zum , monstrésen Doppelgidnger”. In den religiGsen
Opferpraxen erblickt Girard die archaische Losung des Problems der
sich zwischen den Menschen aufstauenden Aggression. In einem Ur-
mord, dem Grindungsmord, machen Menschen die Erfahrung der
Kanalisierbarkeit ihrer Wut aufeinander. Liegt das Mordopfer erst
einmal erschlagen in der Mitte der wutschnaubenden Rotte, weicht
auf kathartische Weise die Wut dem Erschrecken. Alle finden sich
iiber dem Toten wieder zu einer Gemeinschaft, die zur Kooperation,
ja, zur Kultur- und Staatenbildung fahig ist. Dieser archaische Mecha-
nismus wird in jedem religiosen Opfer immer wieder dramaturgisch
nachinszeniert.”* In der Regel reicht fiir die religiose Mimesis des
Griindungsmordes die Verwendung von Tieropfern. In Zeiten schwe-
rer Bedrangnis aber greifen alle sakrifiziellen Kulturen auf Men-
schenopfer zuriick. Ein besonders plastisches Beispiel schildert
René Girard in einem seiner neuesten Biicher, mit dem er sehr kon-
zise die Summe seines philosophisch-theologischen Denkens zusam-
menfaft'?; Philostratus berichtet in antichristlich propagandistischer
Absicht von den iiberlegenen Wundern des Apollonius von Tyana.'*
Apollonius befiehlt zur Abwehr der Pest von Ephesus die Steinigung
eines Bettlers, in dem die Steinigenden nach der Tat einen gefdhr-
lichen Ddmon zu erkennen vermeinen. Girard konzediert die durch
das ,Wunder® eingetretene Heilung. Seine Ursache allerdings ist
nicht der getétete Didmon, sondern die im Totungsakt iiberwundene
zerstorerische Aggression eines jeden gegen jeden. Die Fiktion, der
Getotete sei ein Ddmon, gehort zur moralisch-religiésen Rationalisie-
rung des Opferhandelns als eines legitimen Handelns. Die Mérder
beliigen sich in der mythologischen Stilisierung ihres Handelns iiber
den wahren Charakter ihrer Tat. In einer pointierten Kritik des
Mythos betont René Girard stets die Funktion der mythischen Erzih-
lung fiir die Legitimation sakrifizieller Kulturen, die ihre Existenz-
fahigkeit mit regelméBigen Menschenopfern erkaufen.'®

Der Bd ,Ich sah den Satan wie einen Blitz vom Himmel fallen
bietet eine sehr pointierte Einfithrung in die Summe des Girardschen
Denkens. In Gesprichsform bietet Girard eine solche Einfiihrung in
dem Interviewband ,,Wenn all das beginnt“"®,

In der Passionserzihlung sieht Girard den Mechanismus sakrifi-
zieller Gewalt enttarnt."” Raymund Schwager nimmt diesen Gedan-

(Mimesis) weitergegeben (ebd., 54). Er beruft sich dabei unter anderem auf
die Forschungen des franzésischen Arztes und Hértheoretikers Alfred
Tomatis (ebd., 42-51).

Ebd., 68-73. Schwager beruft sich hier auf die Theorie von C. Bresch (ders.,
Zwischenstufe Leben. Evolution ohne Ziel, Frankfurt a. M. 1979).

Erbsiinde und Heilsdrama (Anm. 8), 66.

Wandinger, N.: Die Siindenlehre als Schliissel zum Menschen. Impulse K.
Rahners und R. Schwagers zu einer Heuristik theologischer Anthropologie,
Miinster 2003 (BMT 16).

Das Heilige und die Gewalt (Anm. 5), 9-103.

Girard, R.: Je vois Satan tomber comme 1’éclair, Paris 1999; iibers. v. E. Main-
berger-Ruh: Ich sah den Satan wie einen Blitz vom Himmel fallen. Eine kri-
tische Apologie des Christentums, Miinchen 2002, 69-108.

Philostratus, Das Leben des Apollonius von Tyana, iibers. u. hg. v. V. Mump-
recht, Miinchen 1983, 363-367.

Girard, R.: Le bouc émissaire, Paris 1986; iibers. u. hg. v. V. Mumprecht: Der
Stindenbock, Ziirich 1982, 38—69; dasselbe Buch wurde auch verlegt als:
AusstoBung und Verfolgung. Eine historische Theorie des Siindenbocks,
Frankfurt 1992.

©
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ken auf und deutet den anthropologisch-kulturtheoretischen Befund
Girards als in der Bibel prinzipiell iiberwunden und in der glaubigen
Bildung von Juden und Christen je neu zu iiberwinden.® Parallel zu
Schwagers Arbeit an ,Brauchen wir einen Siindenbock? schreibt
René Girard an seinem Werk ,,Des choses cachées depuis la fondation
du monde“'?, in dem er seine Einschitzung der grundstiirzend ande-
ren Sicht von Gewalt in der Bibel begriindet. Die Bibel beendet bereits
im Alten Testament die Zwangslaufigkeit kultisch geheiligter und
mythisch verbrdmter Gewalt, indem sie in zahlreichen Texten, vor al-
lem in den Psalmen, den ideologischen Verblendungszusammenhang
aufhebt und Gewalt als das erkennbar macht, was sie ist: Unrecht, das
viele einem einzelnen antun.*® In vollkommener Gestalt tritt dieser
biblische Perspektivwechsel, in dem Gott Menschen inspiriert, nicht
die Perspektive der Tdter und der Sieger, sondern diejeni%e der Opfer
und Verlierer einzunehmen, in den Gottesknechtliedern®" und in der
Passion Jesu hervor. Schwager deutet die Passion Jesu im Sinne des
Girardschen Griindungsmordes unter dem fiir diesen Zweck aller-
dings mifverstindlichen Begriff des Stindenbocks, der in einer hier
irrefiihrenden Weise an das Ritual aus Lev 16 ankniipft. Jesus ist kein
Siindenbock, der eine materia peccans aus der Gemeinschaft weg-
transferiert, sondern er erleidet das Schicksal eines Menschen, der
den Frieden seiner Mitwelt untereinander dadurch stiftet, daB er
zum Opfer eines gemeinsam von allen begangenen Griindungsmor-
des wird. Diese anthropologische Tiefenstruktur des historisch-poli-
tisch-kontingenten Sterbens Jesu macht es fiir Schwager notwendig,
hinter der Gestaltung des Leidens und Sterbens Jesu durch die Evan-
gelisten nicht propagandistische Zwecke zu vermuten, sondern eine
Spiegelung eben jener tiefen anthropologischen Einsicht, daB das
Opfer Friede schafft durch die Einhelligkeit, die sich auch unter sei-
nen untereinander verfeindeten Mordern im Prozel der Opferung
einstellt: Juden und Heiden, Jiinger und Gegner Jesu finden sich ver-
eint in Feindschaft und Verrat an dem einen.”® Auch René Girard
weist den exegetischen Befund von der Abhingigkeit der Rolle ,,der
Juden“ im Passionsgeschehen von einer antijidischen Polemik inner-
halb der Urgemeinde zuriick.?® Nicht Antijudaismus motiviert diese
Position, sondern die Einsicht in die Universalitat der Gewalt und
darin, daB die Universalitdt der Verschwérung aller gegen einen eine
notwendige Bedingung des Opfers ist. Nur als wirkliches Opfer aber
konnte Jesus zum Offenbarer der Unwahrheit und Liige allen Opferns
werden und zum Vermittler eines Glaubens, der in Gott nicht mehr
die Instanz sieht, deren Heiligkeit geborgt ist vom Schauder, den die
totende Gemeinde erlebt, dessen Heiligkeit nicht in der T6tungs-
potenz, sondern in der Lebensdynamis besteht, die an Ostern offen-
bar wurde. Girard exemplifiziert seine Sicht des epistemologischen
Bruches in den biblischen Schriften noch einmal in seiner Deutung
der Hiobsgestalt.**

Zwischen 1980 und 1986 verfolgt Raymund Schwager seine Intui-
tion, in der Bibel ereigne sich ein fundamentaler Perspektivenwech-
sel im Blick auf das religions- und menschheitsgeschichtlich univer-
sale Phdanomen des Opfers in historisch-soteriologischer Perspektive.
Ist die Offenbarung eines von Gott getragenen verdnderten Verhéltnis-
ses von Christen zur menschheitsgeschichtlich universalen Wirklich-
keit der Gewalt Erlosung in einem nicht nur ontischen Sinne beseitig-
ter Schuld, sondern im ontologisch-existentiellen Sinn einer von Gott
ermdglichten qualitativ anderen Form der Existenz, die sich aus-
zeichnet durch die Féhigkeit, Gewalt zu iberwinden und Verséh-
nung zu ermoglichen? In insgesamt zehn Beitrdgen fiir die Innsbruk-

16 Girard, R.: Quand ces choses commenceront ..., Paris 1994; {ibers. v. P. Veld-

boer: Wenn all das beginnt. Dialog mit Michel Treguer, Miinster 1997

(= BMT 5).

Girard, R.: Das Evangelium legt die Gewalt bloB, in: Orientierung 38 (1974),
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Schwager, R.: Brauchen wir einen Siindenbock? Gewalt und Erlésung in den

biblischen Schriften, Miinchen 1978, Zur wechselseitigen Inspiration von

Schwager und Girard: Girard, R.: Mimetische Theorie und Theologie, in:

Vom Fluch und Segen der Siindenbicke, hg. v. . Niewiadomski/W. Palaver,

Miinster 1995 (= BMT 1), 15-29.

Paris 1978. Das Werk wurde nur teilweise von A. Berz iibersetzt und

erschien so 1983 bei Herder (Freiburg) unter dem Titel ,Das Ende der

Gewalt®”.

Brauchen wir einen Siindenbock? (Anm. 18), 106—117.

*1 Ebd., 134-142.

*2 Schwager, R.: Jesus im Heilsdrama. Entwurf einer biblischen Erlésungs-
lehre, Innsbruck 1989 und 1996, 118—124.

%3 Ich sah den Satan (Anm. 13), 41-44.

** Girard, R.: Hiob. La Route antique des hommes pervers, Paris 1985; iibers. v.
E. Mainberger-Ruh: Hiob — ein Weg aus der Gewalt, Ziirich 1990.
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ker theologische Zeitschrift, die 1986 in Buchform®® erschienen, ver-
folgt Schwager das soteriologische Denken in der Alten Kirche (Mar-
kion, Irendus, Athanasius, Gregor von Nyssa, Pelagius, Maximus
Confessor), bei Anselm von Canterbury, Martin Luther, Karl Barth
und Hans Urs von Balthasar, immer mit der Fragestellung, ob sich
bereits in diesen Konzepten ein Wissen darum manifestiert, dah Erls-
sung wesentlich verstehbar ist als erleuchtende Befreiung der per-
sonalen Freiheit des Menschen von der mimetischen Verhaftung an
den anderen Menschen als Rivalen. Raymund Schwager kann so
nicht nur historisch-philologische Detailstudien von eindrucksvoller
Genauigkeit liefern. Seine Fragestellung ermoglicht ihm als herme-
neutischen Fluchtpunkt eine Modellvorstellung von der soteriologi-
schen Theorieentwicklung und umgekehrt von der Gesamtgestalt her
gesehen eine Kritik der jeweiligen Einzelposition. So lobt Schwager,
um einige Beispiele zu nennen, an der physischen Erlésungslehre
des Gregor von Nyssa, daB sie so physisch eben nicht ist, dall Gregor
die zentrale Bedeutung des Kreuzestodes Jesu ahnt, daf ihm aber eine
Modellvorstellung fehlt, nach der er diese Bedeutung theoretisch
plausibilieren kénnte.”® An den Rand eines solchen Verstehens fiihrt
die Uberwindung des Monenergismus bei Maximus Confessor. Aber
auch hier bleibt die Dramatik menschlicher Freiheitsentscheidung
hinter naturhaften Vorstellungen so verborgen, daBh Maximus Confes-
sor nicht anders kann, als die Herrschaft der Siinde iiber die mensch-
liche Natur in der geschlechtlichen Lust zu erblicken, damit ein &u-
Berliches Phdnomen der Begierde verwechselnd mit der innerlich
siindhaften Begierde.”” An Anselm kritisiert Schwager mit Thomas
von Aquin, daf er Genugtuung und Strafe in ein Gegensatzverhéltnis
bringt und sich so die thomasische Deutung der Erlosung als Genug-
tuung durch stellvertretende Annahme der Strafe verstellt.*® Jozéf
Niewiadomski beklagt mit Recht, daB Schwagers dogmengeschicht-
lich-systematische Untersuchungen zur Soteriologie, die wegen ihrer
historischen Prézision gelobt werden, von den zeitgendssischen
Systematikern deutlich zu wenig beachtet wurden.*

GrobBe Beachtung fand Schwagers Entwurf einer biblischen Erlé-
sungslehre von 1989.%° Auf héchst belebende Weise bringt er Johann
Baptist Metz in einen konstruktiven Dialog mit Hans Urs von Baltha-
sar. Er bejaht die Vorstellung, einem zunehmend subjektlosen Evolu-
tionsoptimismus miisse eine politische Theologie die subversive
Kraft des Erzdhlens entgegenstellen. Aber schwebt blof erinnernde
Erzihlung nicht in der Gefahr, immer wieder neue und immer wieder
andere Geschichten in das Gedédchtnis zu rufen? Schwager geht von
der Hypothese aus, daB die Erzihlung von Leben und Geschick Jesu
in dramatischer Verdichtung die menschlichen Lebens-, Leidens-
und Befreiungsgeschichten einschlieBt.”’ Die Schau dieser Gestalt
Jesu entwirft Schwager als Drama in fiinf Akten: Der erste Akt zeigt
den Jesus der anbrechenden Gottesherrschaft, der in der Theologie
des ausgehenden zwanzigsten Jh.s das Jesusbild nahezu exklusiv be-
stimmte. Der zweite Akt zeigt Jesus im Konflikt mit seinen Gegnern
und — tiefer — mit der Ablehnung dieser Botschaft aus menschlicher
Rivalitdt, Gewalt, Liige. Hier erschlieBt Schwager den systematischen
Ort einer Rede vom zornigen Gott.”® Der dritte Akt zeigt die spezifisch
jesuanische Bewiltigung des Widerstandes in der Selbstauslieferung,
in der alleine die mimetische Gewalt und die normalerweise darauf
antwortende Gegengewalt rational beendbar erscheinen, allerdings
um den Preis des in Kauf genommenen Todes. Der vierte Akt bringt
den Aktantenwechsel: Nun handelt Gott an seinem widerlegten
Knecht und setzt ihn in sein Recht ein, erhebt ihn zum eschatologi-
schen Herrscher. Gottes Reich bricht an, wo sich im Vertrauen auf die
im vierten Akt offenbarte Lebensfiille Gottes Menschen im fiinften
Akt des gottlichen Heilsdramas sammeln lassen zu der Bewegung
derer, die sich vom Lebensweg Jesu inspirieren lassen.

Die asthetisch-suggestive Kraft dieses Entwurfes kann Raymund
Schwager in einer romanhaften Erzdhlung dieses Lebensweges ent-

* Schwager, R.: Der wunderbare Tausch. Zur Geschichte und Deutung der
Erlésungslehre, Miinchen 1986.

% Ebd., 99f.

%" Fbd., 159.

% Fhbd., 183.

% Niewiadomski, J.: Ein Gastmahl, in: Dramatische Theologie im Gesprich
(Anm. 1), 9-17, hier: 11.

30 Jesus im Heilsdrama (Anm. 22).

1 Fhd., 23-30.

% R. Schwager ist einer der ganz wenigen Theclogen der Gegenwart, die ein
Instrumentarium zuhanden hatten, um das biblisch breit bezeugte Motiv
des Gotteszorns systematisch reflektieren zu kénnen: Ders.: Jesus im Heils-
drama, 12-23; Art. Zorn Gottes, in: LThK®, Bd 10, 1490.
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falten: Sein Bindchen ,.Dem Netz des Jigers entronnen“™ feiert die
Freiheit des Menschen Jesus von Nazareth, der gerade darin mit sei-
nem menschlichen Willen Mensch Gottes und kein Siinder sein
konnte, weil er sich nicht von der erbsiindigen Begierde der Konkur-
renz, des Neides, des Vergleiches und der Nachahmung bestimmen
liel, sondern frei wurde zu wahrem Urteil und gutem Handeln in
der Erfiilltheit von der sich mitteilenden Lebensfiille Gottes.

3. Diskussion und Rezeption

René Girard und Raymund Schwager zeigten sich beide sehr inter-
essiert daran, ihre Entwiirfe und Theorien kontrovers zu diskutieren
und auf die Anschlufifihigkeit an andere produktive theologische
und sonstige wissenschaftliche Entwiirfe zu priifen.

1990 findet im brasilianischen Sdo Paolo eine Begegnung Girards
mit einer Reihe von Befreiungstheologen statt.”* Als Konvergenz-
punkt kristallisiert sich eine nicht-sakrifizielle Deutung des Christen-
tums und die Kritik jeder Opferideologie in Politik und Okonomie
heraus. Der Kampf gegen die Opferideologien stehe allerdings selbst
in der Gefahr, wie die imperialistische Geschichte des Christentums
zeige, zu einer Form von Opferideologie zu entarten.?®

Im September 1991 diskutiert R. Schwager anldBlich des Inns-
brucker Symposions ,,Dramatische Erlésungslehre” seinen soteriolo-
gischen Ansatz mit Exegeten und Systematischen Theologen.®® Vor
allem Peter Fiedler wandte sich damals gegen Schwagers Deutung
des Sterbens und des TodesbewubBtseins Jesu: Jesus starb, ohne sei-
nen Tod zu deuten und ohne diesen Tod zu wollen als der Prediger
des anbrechenden Gottesreiches auf Grund seiner politischen Geféhr-
lichkeit durch die Hand der romischen Besatzer ohne nennenswerte
Beteiligung der jlidischen Bevolkerung. Alle theologischen Deu-
tungen des Todes Jesu sind nachdsterlicher Provenienz. Raymund
Schwager kann dieses Urteil nicht als historischen Befund akzeptie-
ren: Wird die ,,black box“ der Auferstehungserfahrung nicht tiberstra-
paziert, wenn man aus ihr alles entspringen lassen will, was die
Eigenart christlichen Glaubens gegeniiber dem Judentum aus-
macht??” Ist es nicht methodisch-zirkuldr anzunehmen, daf alles,
was sich spater zur Christologie und Soteriologie entfaltet, notwendig
keinen Anhalt in Praxis und Verkiindigung Jesu hat? Ist es plausibel,
daB eine Jiingergruppe die notwendige Geschlossenheit in der Inter-
pretation autbringt, wenn sie sich nicht auf einen gemeinsamen hi-
storischen Erfahrungskern beziehen kann fiir das, was spéter Siihne,
Stellvertretung, Genugtuung, Opfertod heilit?

Im Oktober 1999 findet auf Veranlassung der Guardini Stiftung in
der Villa Vi%oni am Comer See eine Tagung zum Verstindnis des
Opfers statt.”® Die Position René Girards wird hier konfrontiert mit
derjenigen des italienischen Schriftstellers, Verlegers und Publi-
zisten Roberto Calasso. Calasso teilt Girards Einschdtzung hinsicht-
lich der anthropologischen Urspriinge und Relevanz des Opfers,
weist jedoch die Vision einer Uberwindung sakrifizieller Logik als
okzidentale Hybris zurtick. Mit Carl Schmitt und Friedrich Nietzsche
fokussiert die Tagungsgruppe weitere Anwilte der Unausweichlich-
keit und Uniiberwindlichkeit des Opferns. Gianni Vattimo identifi-
ziert in seinem Beitrag zur Tagung die Erlésung vom Opfer mit der
gottlichen Befreiung vom ,Letztanspruch einer objektivistischen
Metaphysik®®, ein Interpretationsangebot, dem Girard widerspricht,
indem er den Nietzscheanischen Skeptizismus Vattimos als selbst-
widerspriichlich kennzeichnet.*’ Gegen einen postmodernen Erziihl-
pluralismus besteht Girard auf dem wirklichkeitserschlieBenden
Charakter der einen christlichen Erzéhlung von der Entlarvung aller
Mythen. Die Realitit, die in dieser Erzdahlung erschlossen ist, ist die

* Schwager, R.: Dem Netz des Jigers entronnen, Miinchen 1991.

Die Begegnung ist dokumentiert in dem Bd: René Girard com te6logos da
libertagao ..., hg. v. H. Assmann; iibers. v. H. Goldstein: Gétzenbilder und
Opfer. René Girard im Gespréch mit der Befreiungstheologie, Miinster 1996
(= BMT Bd 2). ‘

Hinkelammert, F.: Paradigmen und Metamorphosen des Opfers von Men-
schenleben, in: Gitzenbilder und Opfer (Anm. 34), 103-127.

Dramatische Erlésungslehre. Ein Symposion, hg. v. . Niewiadomski/W.
Palaver, Innsbruck 1992 (= ITS 38).

Schwager, R.: Riickblick auf das Symposion, in: Dramatische Erlésungslehre
(Anm. 36), 339-384, hier: 343.

Dieckmann, B.: Das Opfer — aktuelle Kontroversen. Religions-politischer
Diskurs im Kontext der mimetischen Theorie. Miinster 2001 (BMT 12).
Vattimo, G.: Heidegger und Girard — Ansitze zu einem Dialog, in: Das Opfer
(Anm. 38), 251-259, hier: 259.

Girard, R.: Tatsachen, nicht nur Interpretationen, in: Das Opfer (Anm. 38),
261-279, hier: 266f.
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eigentliche Legitimation des christlichen Wahrheitsanspruches und
nicht eine objektivistische Metaphysik.

Die Bde der Reihe ,Beitrdge zur mimetischen Theorie” lassen
erkennen, wie kreativ die Grundideen mimetischer Theorie und
dramatischer Soteriologie in verschiedene Arbeitsfelder iibernom-
men werden:

Die Politologen und Soziologen Paul Dumouchel und Jean Pierre
Dupuy liefern eine Analyse neuzeitlicher Okonomie und kritisieren
deren Verknappungsgrundsatz, durch den Begehren, Neid und
Konkurrenz als Motoren der Okonomie installiert werden. Die kom-
pensatorische Kanalisierung dieser zerstorerischen Krifte in den
modernen Okonomien beseitigt die inhérierende Gewalt des Marktes
nicht, sondern kennzeichnet ihn als Opfersystem partialisierter
Lebenschancen, das nur an der Erkenntnis der Wahrheit iiber sich
selbst genesen kann.*! 5

Auf betriebswirtschaftlicher Ebene reformulieren die Okonomen
J. Grote und McGeeney diese Okonomiekritik und optieren fiir einen
auch spieltheoretisch plausibilierbaren gréfieren Erfolg von Strate-
gien der Kooperation versus Strategien des Neides und der Kon-
kurrenz.*?

Unter dem Titel ,, Visible Violence® finden sich die Beitrdge zum
1997 in Graz veranstalteten Symposion iiber die Deutung moderner
Fllmgewalt mit Kategorien der mimetischen Theorie.*

Auf origindre, sprachlich kreative Weise wendet Jozéf Niewia-
domski in den unter dem Titel , Herbergssuche“** zusammengetrage-
nen zwolf systematischen und narrativen Essays Einsichten der mi-
metischen Theorie an, um zu einer theologischen Gegenwartsanalyse
und zur Skizze einer kirchlichen Kontrastgesellschaft zu gelangen.
Der diesem Programm drohenden Gefahr eines spielverderberischen
Moralismus entgeht Niewiadomski, indem er leitmotivisch die Heils-
verheiBung eines eschatologischen Mahls der Lebensfreude in Jes 25,
6. 8b zur , Kurzformel des Glaubens®* erhebt®®, darin den ersten Akt
der Dramatischen Christologie nach Schwager in das Zentrum der
eigenen theologischen Aufmerksamkeit riickend und ein wichtiges,
praktisches Korrektiv formulierend gegen den getarnten und seiner
selbst nicht bewuBten Asketismus des Marktes, dessen Opfermenta-
litdt ja immerzu den Aufschub des Lebensgenusses in den realen
Lebensgemeinschaften fordert zugunsten des imaginierten groferen
zukiinftigen Genusses. Die Fahigkeit zur Gegenwart wird hier zum
Aspekt menschenwiirdiger ,reality” und ,community”, die die
jidisch-christliche Erzdhltradition verbiirgt gegen die Herrschaft der
virtuellen Realitidten imaginierten groBeren Glicks als neuheidnische
Degenerationsgestalten eschatologischer Sehnsucht.*®

4, Wiirdigung und Perspektiven

Im Jahr des 80. Geburtstages von René Girard hat Wolfgang Palaver
seine Emfuhrung in dessen mimetische Theorie®” veréffentlicht, an
der er nach eigenem Bekunden ,ziemlich genau“ zehn Jahre ge-
arbeitet hat.*® Entstanden ist in dieser langen Zeit ein unverzicht-
bares Vademecum der wissenschaftlichen Beschiftigung mit Girard.
Es schildert in genetischer Hinsicht die Entwicklung und Entfaltung
der mimetischen Theorie in drei Hauptschritten: (1) mimetisches
Begehren, (2) Siindenbockmechanismus und (3) biblische Offen-
barung. Die Quellen Girards wurden sorgfiltig recherchiert und
dokumentiert. In technischer Hinsicht bietet der Bd eine wertvolle
Ubersicht iiber die Veroffentlichungen René Girards und deren Uber-
setzungen. Am wertvollsten ist Palavers Buch jedoch hinsichtlich
seiner Anregungen fiir eine kreative Girard-Rezeption: In der Spur
seiner eigenen Dissertation*® und seiner Arbeiten zu Carl Schmitts
»Politischer Theologie*®® verfolgt Palaver die Fragestellung nach

*' Dumouchel, P./Dupuy, J.-P.: L'enfer des choses. René Girard et la logique de

I’économie [...], Paris 1979; iibers. v. V. Redak u. E. Kitzmiiller: Die Holle der

Dinge. René Girard und die Logik der Okonomie, hg. v. E. Kitzmiiller/H.

Biichele, Miinster 1999 (= BMT 9).

Grote, Jim/McGeeny, John: Manager — Klug wie die Schlangen? Wirtschafts-

ethik und Biiropolitik, Miinster 2002 (= BMT 13).

Larcher, G./Grabner, F./Wessely, C.: Visible Violence. Sichtbare und ver-

schleierte Gewalt im Film, Miinster 1998 (BMT 10).

Niewiadomski, J.: Herbergssuche. Auf dem Weg zu einer christlichen Iden-

titédt in der modernen Kultur, Miinster 1999 (BMT 7).

Ebd., 79-85.

Ebd., 164ff.

Palaver, W.: René Girards mimetische Theorie. Im Kontext kulturtheoreti-

scher und gesellschaftspolitischer Fragen, Miinster 2003 (= BMT 6).

* Fbd., 14,

** Palaver, W.: Politik und Religion bei Thomas Hobbes. Eine Kritik aus der
Sicht René Girards, Innsbhruck 1991.
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Konvergenzen und Entsprechungen zwischen der Theorie Girards
und philosophischen, literarischen und kulturtheoretischen Bei-
trdgen. Auf diese Weise schlieBt Palaver ein weites Feld moglicher
vertiefter Auseinandersetzung mit René Girard auf.

Zu seinem 65. Geburtstag ehrte die Theol. Fak. Innsbruck Ray-
mund Schwager mit einem Symposion, dessen Beitrdge verdffent-
licht sind in bereits erwdhntem Sbd ,Dramatische Theologie im
Gespriich®. Herwig Biichele kennzeichnet Raymund Schwager in die-
sem Bd als politischen Theologen: ,, Wahre Theologie ist fiir Raymund
Schwager in sich politisch.“>" Als Beleg erinnert Biichele an seinen
gemeinsam mit Schwager 1979 auf dem Hohepunkt der Nach-
riistungsdebatte publizierten Vorschlag, auf dem Weg einer ,,Strategie
kalkulierter Vorlelstungen" zu einer Unterbrechung des Wetlriistens
zu gelangen.®” Die theoretische Grundlage solcher politischen Ein-
mischung bildete Schwagers Uberzeugung von der Heiligung der
Welt durch Gottes Wirken als Heiligung aller Daseinsbereiche, als
Verséhnung von ,Mensch und Gott, Mensch und Mensch, Mensch
und Natur, Volk und Volk*.>® Diese Heiligung aber ist ein drama-
tisches Geschehen. Sie schlieft die Uberwindung jener Gétzen ein,
denen unsere Zivilisation sich erwartungsvoll selbst ausliefert und
die in ihrer zerstorerischen Dunkelheit erst im Lichte der Offen-
barung richtig erkannt werden®!, was die Auseinandersetzungen
post Christum eher verschérft: Unsere Gegenwart ist durch das
Wiiten apokalyptischer Méchte und Gewalten gekennzeichnet, die
nur in der Hinwendung zum unschuldig Ermordeten, nur in der Hin-
wendung zum Kreuz Christi als dem Offenbarungsort der Lebens-
macht Gottes dramatisch {iberwindbar werden.

Die von Biichele betonte politische Dimension bestimmt auch die
Beitrdge eines 2003 von R. Schwager und J. Niewiadomski heraus-
gegebenen Bdes mit vier gemeinsamen Texten der Forschungsgruppe
»Religion — Gewalt — Kommunikation — Weltordnung*.®

Der erste Text der Forschungsgruppe formuliert angesichts der
Krise sikularer Wissenschaftlichkeit und angesichts der Regression
der Theologie in die Bedeutungslosigkeit eines Orchideenfaches das
Forschungsprogramm der Gruppe auf der Basis des Modells von Imre
Lakatos®®: Wissenschaftliche Rationalitit wird verwirklicht in ver-
schiedenen Forschungsprogrammen, die untereinander konkurrieren
kénnen. Forschungsprogramme zeichnen sich dadurch aus, daf sie
erhobene Daten mit Hilfe eines Theoriegebdudes deuten. Das Theo-
riegebdude besteht aus einem weiten Theorierahmen, einem harten
Kern zentraler Hypothesen und einem Ring (belt) aus Hilfshypothe-
sen. Einfachheit, Erkldrungspotenz und heuristische Produktivitat
zeichnen ein Forschungsprogramm gegeniiber anderen als , progres-
siv und reif* aus und sichern seinen Bestand.®”

Den umfassenden Theorierahmen des intendierten Projekts be-
schreibt die Forschungsgruppe mit drei grundlegenden Hypothesen:
(1) Die Wirklichkeit umfafit mehr als die materielle Welt. (2) Gott
steht jenseits der erfahrbaren Welt und wird auf widerspriichliche
Weise von Menschen wahrgenommen (3) Stdndige Reflexion und
immer neue Denkformen wurzeln in der Uneinholbarkeit des gott-
lichen Mysteriums.”® Den harten Kern bilden zwei Hypothesen: (1)
Tiefer, echter und dauerhafter Friede ist Werk des Heiligen Geistes.
(2) Beim Versagen echter Verschnung wird das Unbewdéltigte auf
Dritte abgeschoben. Die Theorie Girards ordnet die Arbeitsgruppe
dem ,Giirtel“ der Hilfshypothesen zu (Hilfshypothese 1). Ebenfalls
zu den Hilfshypothesen zihlten die anthropologisch gewendete
Theologie Karl Rahners (2) und die Auseinandersetzung mit den Na-
turwissenschaften (3).°° Pointiert wird der Gemeinschaftscharakter

50 Ders.: Die mythischen Quellen des Politischen. Carl Schmitts Freund-
Feind-Theorie, Stuttgart 1998; ders.: Globalisierung und Opfer. Carl
Schmitts Lehre vom Nomos, in: Das Opfer (Anm. 38), 181-206.

Biichele, H.: Politischer Theologe in bewegter Zeit, in: Dramatische Theo-
logie im Gesprich (Anm. 1), 19-32.

Der Vatikan zur Riistung. Ein Weg aus der Gefahr der Selbstvernichtung der
Valker, hg. v. der Katholischen Sozialakademie Osterreichs, Wien 1979;
Politische Theologie in bewegter Zeit (Anm. 51), 19f.

5% Fbd., 20f.

% Ehdizs

% Religion erzeugt Gewalt — Einspruch! Innsbrucker Forschungsprojekt ,,Reli-
gion — Gewalt — Kommunikation — Weltordnung”, hg. v. R. Schwager/J. Nie-
wiadomski, Miinster 2003,

Lakatos, I.: Falsification and the Methodology of Science. Research Pro-
gramms, in: Criticism and the Growth of Knowledge. Proceedings of the
International Colloquium in the Philosophy of Science, London 1965.
Religion erzeugt Gewalt — Einspruch! (Anm. 55), 44f.

8 Ehd., 61f.

*9 Ebd., 65-71.
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theologischen Arbeitens, dem insbesondere in theorieschwachen
Zeiten drohendem Kult des Genialen eine Absage erteilt und der Vor-
teil eines hypothetischen Grundverstindnisses von theologischer
Forschung in exemplarischer Absetzung von Hansjiirgen Verweyens
Letztbegrimdungsprogrammatik betont.”

Der zweite Text der Forschungsgruppe greift das Problem des
ethischen Pluralismus auf: Angesichts von unhintergehbarem Plura-
lismus einerseits und dem Desiderat gemeinsamer ethischer Orien-
tierungen in der Wellgesellschaft andererseits verneint der Text die
Vision eines ethischen Minimalkonsenses als ,,diinne Moral® eines
.moralischen Esperanto®.®* Moralisches Esperanto setzt immer funk-
tionierende, lebendige moralische ,Sprachen“ als Moglichkeits-
bedingung voraus, ist angewiesen auf eine narrative Tiefenstruktur
(mit Richard Rorty und Alasdair MacIntire).®* Die Kirche ist die histo-
risch-gesellschaftliche Institution eines solchen Ethik generierenden
Erzihlzusammenhangs, in dessen Mitte das Wirken Jesu steht, das
gekennzeichnet ist durch eine Grundhaltung der einseitigen Vor-
leistung.®® Auch in diesem ethischen Kontext wird dem Programm
einer ethischen Letztbegriindung wiederum eine Absage erteilt.**

Der dritte, recht kurze Text der Forschungsgruppe deutet den
11. September 2001 als ,,Zeichen der Zeit*, dabei die fortschrittsori-
entierte, optimistische Theologie der Zeichen der Zeit im Sinne der
Enzyklika ,Pacem in terris* um die dramatische Dimension solcher
Zeichen ergidnzend, in denen in besonders verdichteter Form er-
scheint, wie wahrer Friede nicht geschaffen werden kann. Als sol-
ches negatives Zeichen der Zeit symbolisiert der 11. September 2001
weder die Gefihrlichkeit der monotheistischen Religionen im all-
gemeinen noch des Islam im besonderen. Die Attentiter fanden ihre
Identitdt nicht in einem religisen Islam, sondern in einem Fun-
damentalismus, der Gestalt und Programm gewann in der kdmpferi-
schen Absetzung von einer westlichen Zivilisation, der er noch in der
Gegnerschaft als feindlicher Zwilling verhaftet blieb, so Dietmar Re-
gensburger in einem erginzenden Aufsatz zum dritten gemeinsamen
Text der Forschungsgruppe.®® Gestiitzt auf die eigene ,.Glaubens-
gemeinschaft mit klaren Uberzeugungen“®® kann eine christliche
Theologie, die sich nicht religioneneirenistisch-liberal-indifferent
verhilt, im kontroversfihigen Gesprich mit dem Islam dessen reli-
giése Dignitit unterstreichen. Die eigene Fihigkeit, historische
Schuld zu bekennen, kann dabei zur fruchtbaren Provokation werden
fiir die Vertreter des Islam, ihrerseits historisches Versagen einzuge-
stehen.

Der vierte Text der Forschungsgruppe ist der Feindschaft zwi-
schen Israelis und Paldstinensern gewidmet. ,Erinnerung ist nicht
das Geheimnis der Erlgsung, sondern der direkte Weg ins Fege-
feuer.“®” Gerade das Gedéchtnis der Opfer blockiert bei Juden und
Paléstinensern jede Vershnung, wo es immer nur das Geddchtnis
der eigenen und nie der fremden Opfer ist. Eine Instrumentalisierung
der Religion im Sinne eines Rechtfertigungssystems kann nur da

0 Ebd., 73-77.

91 Ebd., 99. 109.

92 Fbd;113;

%3 Fbd., 121f.

® Ebd., 126.

5% Regensburger, Dietmar: Die blutige Erbschaft des Herostratus: Die Zerstd-
rung der Twin Towers als symbolischer Akt, in: Religion erzeugt Gewalt —
Einspruch! 197-216.
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iiberwunden werden, wo den Juden und den Muslimen Schritte des
geistlichen Wachstums gelingen: (1) Monotheismus und die Verab-
solutierung von Endlichem schlieBen sich aus. (2) Monotheismus im-
pliziert Universalismus und mithin die Notwendigkeit einer unpar-
teiischen Geschichtsschreibung der eigenen Konfliktgeschichte. (3)
Gewalt muB in einem Akt des Verzichtes iiberwunden werden. (4)
Weltweite Solidaritit und Vernetzung mit allen Menschen guten Wil-
lens helfen, einen mutigen Standpunkt des Verzichts auf Gewalt
durchzuhalten. (5) Eine Deutung der Heiligen Texte von Juden und
Muslimen, die Gewalt nicht legitimiert, mul erarbeitet werden. (6)
Das Egewuﬁtseﬂn des eschatologischen Gerichts mull gestdrkt wer-
den.

Neben den vier Texten der Forschungsgruppe enthélt der Bd
sReligion erzeugt Gewalt ...“ einen fiinften Themenschwerpunkt:
die Darstellung des Innsbrucker Universitdtslehrganges ,,Kommuni-
kative Theologie“.%® Der Innsbrucker Religionspidagoge Matthias
Scharer widmet sich hier in Zusammenarbeit mit dem Tiibinger Dog-
matiker Bernd-Jochen Hilberath der Aufgabe, Kommunikation in Kir-
che und Gesellschaft so zu verstehen, daB ihr von Gott her gewiinsch-
tes Ziel, ,Kairos der beziehungsreichen Gegenwart Gottes in der
Welt*”® zu werden, geférdert werden kann.”"

Mit diesem Programm ist der Schritt einer Dramatischen Theo-
logie hiniiber in das praktische Feld von Pastoral und Religions-
padagogik vollzogen. Weitere Schritte in diese Richtung zeigen das
praktische Interesse Dramatischer Theologie an: So entwickelt der
Innsbrucker Fundamentaltheologe Roman Siebenrock in Ausein-
andersetzung mit Rudolf Englerts These vom Ende der Korrelations-
didaktik das Postulat einer ,,Dramatischen Korrelation*”?, in der Auf-
merksamkeit kultiviert wird fiir die Erfahrungen, in denen das Kon-
fliktverhalten der Menschen aufgedeckt, und in der die Bereitschaft
zum ,.contra agere” geweckt wird.”® Siebenrock deutet in diesem Zu-
sammenhang die fiinf Akte des Lebens Jesu nach Schwager als kairo-
logische Heuristik.

Bereits im Jahr 2000 war mit Ulrike Greiners Dissertation in den
BMT ein religionspidagogisches Werk erschienen.”* Die Autorin
kritisiert am ,,mainstream* religionspddagogischen Korrelationsden-
kens dessen Selbstauslieferung an den neuzeitlichen Subjektbegriff
mit seiner Konkretion von Selbstidentitét als , Kontinuitét, Ganzheit
und Selbstgewissheit*”®. Greiner postuliert den Ausgang von einer
christlichen Anthropologie, die das Subjekt in seiner konstitutiven
Abhingigkeit vom anderen in seiner Fremdheit ernst nimmt.”® Nur
wo die , Verdringung des Fremden in der Religionspadagogik® iiber-
wunden wird, kann Religionspidagogik die radikale Fremdheit Jesu
und seines Lebensweges zum Thema machen. Diesen Lebensweg in
seiner Widerstandigkeit und Fremdheit erneut verstehbar gemacht zu
haben als die Zumutung, die Menschen herausruft aus ihren Vertraut-
heiten und zusammenfiihrt zu einer neuen Sammlung, ist eines der
grofien Verdienste der Dramatischen Theologie.
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Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Huizing, Klaas: Der erlesene Mensch. Eine literarische Anthropologie. — Stutt-
gart: Kreuz 2000. 280 S. (Asthetische Theologie, 1), geb. € 26,90 ISBN:
3-7831-1806—9

Huizing, Klaas: Der inszenierte Mensch. Eine Medien-Anthropologie. — Stutt-
gart: Kreuz 2002. 288 S. (Asthetische Theologie, 2), geb. € 26,90 ISBN:
3-7831-2145-0
Huizing geht es um eine Anthropologie des Lesens und des

Medialen, ja wie er seine ,Asthetische Theologie' untertitelt, um den

.erlesenen und inszenierten Menschen‘. H. arbeitet an einer Herme-

neutik und Phinomenologie des als Inkarnation verstandenen Hin-

eingebdrens im poetischen und inszenierenden Akt. Der Leser
erweist sich als der Ort schlechthin einer ,Inkarnationshermeneutik’.

Was versteht H. darunter? Er stellt folgende These voran: ,Einer In-
karnationshermeneutik geht es um die Korrelation von vor-Augen-ge-
malter Prasenz und menschlichem Befinden.” (140) Christus inkar-
niert sich im Text. Dabei charakterisiert H. diesen Vorgang mit der
imprignierenden Kraft dieses Bildes, der bedeutungsvermittelnden
Kraft der inszenierenden Medien, die Erméglichung von ,Bildungs-
prozessen sinnlich-leiblicher Vollziige” (143) im Schauspiel (Bewe-
gungssuggestion biblischer Texte: Leibvollziige wie Umkehr oder
Hochschauen) und um die , Verkérperung des vor-Augen-gemalten
Christus im ,darstellenden Handeln' (143) des Gottesdienstes (,,As-
thetik der Korperbewegung® [144]). In einer Weiterfiihrung der
.Neuen Phianomenologie und deren Relevanz fiir die Theologie weist
H. auf die Bedeutung des Sakramentalen hin (122f; 143f) und dem
Lesen den Status eines sakramentalen Vorgangs zu: ,,Der vor Augen
gemalte Christus ermoglicht eine sakramentale Lektiire, die zu neuen
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Lebensvollziigen animiert, weil ein Nachbildungsdruck auf die Le-
serlnnen ausgeiibt wird.” (143) Dabei ist Inkarnationshermeneutik
,reine Texthermeneutik®, ,eine Theorie des Leibes® und ,.eine Her-
meneutik der gespiirten Présenz” in leiblicher Betroffenheit (144).
Dieser Inkarnationsvorgang hitte nach H. eine vitalisierende Wir-
kung. Erhebung der Lebensvollziige wire mit der Impragnierung mit-
gedacht, was gleichzeitig ein Motivationsschub bedeuten und zur
praktischen Nachahmung anleiten wiirde. Mimesis begegnet hier auf
der Ebene der Praxis und des Handlungsbezuges des Sakraments. Im
zweiten Bd beleuchtet H. auf diesem Hintergrund den ,inszenierten
Menschen’.

Miinster Dominik Bertrand-Pfaff

Lehmann, Karl Kardinal: Frei vor Gott. Glauben in 6ffentlicher Verantwor-
tung. — Freiburg/Basel/Wien: Herder 2003. 223 S., kt € 16,90 ISBN:
3-451-28252—-6
In diesem Buch sind die 21 Hirtenbriefe Kardinal Lehmanns aus

seiner bisherigen 20jdhrigen Amtszeit als Bischof von Mainz gesam-

melt.

Den Leser iiberrascht die ungewdhnliche Vielfalt der Themen, die
angesprochen werden, und das hohe MaB von Sensibilitat fiir die
Fragen der Menschen von heute, auch derer, zu denen die Kirche
den Kontakt verloren hat.

Die Hirtenbriefe bieten zahlreiche fruchtbare Ansitze fiir das Le-
ben als Christ im Alltag und im Beruf. Manche Passagen lesen sich
geradezu wie eine Theologie des geistlichen Lebens, ja wie sine Ein-
fithrung in die christliche Spiritualitdt, sensibel und kompetent fiir
moderne Menschen erschlossen: MaBhalten und Verzicht, Umkehr
und Treue, Glauben und Pilgersein, Zeugnis geben fiir den Glauben.
Die Stellungnahmen zu zentralen Fragen der Gesellschaft wie nicht-
eheliche Lebensgemeinschaften, der Sonntag, Schutz des unge-
borenen Kindes, Bioethik, Ehe und Familie sind auch heute noch
hochaktuell, weil sie nicht nur geschliffene exakte Analysen bringen,
sondern auch gut nachvollziehbare Antworten im Licht der christ-
lichen Offenbarung bieten. Ebenso intensiv beleuchtet Kardinal Leh-
mann kirchliche Themen wie Ehelosigkeit der Priester, Leben mit der
Kirche, Glaubensweitergabe in der Familie, Zukunft der Gemeinden.
Besonders gelungen in spiritueller und theologischer Hinsicht
scheint mir der Brief an die Gemeinden zur Wiirde der christlichen
Berufung zu sein, wo die Berufung als Mensch und Christ als schop-
ferisches Ereignis Gottes und in Bindung an Jesus Christus beschrie-
ben wird.

Es fillt auf, welch einen zentralen Platz Kardinal Lehmann bei der
Erarbeitung einer klaren theologischen Begriindung der Exegese des
Neuen Testamentes einrdumt.

Auch jene Passagen, wo er in die aktuelle Theologie einsteigt,
etwa bei Fragen der Okumene im Blick auf die Gemeinsame Erkla-
rung zur Rechtfertigung, bringen in gedringter Form tiefste theolo-
gische Erkenntnisse, die, wenn man als Leser dranbleibt, tragfahige
okumenische Perspektiven bieten. Es lohnt sich, gerade auch diese
Texte zu lesen.

Priester und Hauptamtliche in Seelsorge und Religionsunterricht,
aber auch interessierte und engagierte Laien werden dieses Buch mit
groBem Gewinn lesen, ja meditieren!

Miinster Wilfried Hagemann

Palaver, Wolfgang: René Girards mimetische Theologie. Im Kontext kultur-
theoretischer und gesellschaftspolitischer Fragen. — Miinster: LIT-Verlag
2003. 452 S., pb € 22,90 ISBN: 3-8258-3451—4
Der Innsbrucker Moraltheologe Wolfgang Palaver gehort zu den

intimsten Kennern der Theorien des seit 1980 an der Stanford Uni-

versity (USA) lehrenden franzésischen Literatur- und Kulturwissen-
schaftlers René Girard (* 1923). Angeregt von der theologischen Re-
zeption der mimetischen Theorie Girards durch den Innsbrucker

Dogmatiker Raymund Schwager und eingebunden in einen Kreis

von Innshrucker Theologen, die jeweils auf ihre Weise und gemein-

sam versuchen, das Denken Girards fiir die Theologie fruchtbar zu
machen, hat P. bisher in gewichtigen Veréffentlichungen die Intuitio-
nen Girards weiterverfolgt bei Analysen zu den politiktheoretischen
anthropologischen Ansitzen von Thomas Hobbes und Carl Schmitt.

So wurde P. zum Experten fiir das verdrédngte Wissen der politiktheo-

retischen Neuzeit um die von Girard zur Geltung gebrachte negative

Anthropologie der Gewalt, und er wurde zu deren theologischem An-
walt: Eine Theologie, die vor dem Blick auf den Menschen als Wesen
der Gewalt zuriickschreckt, verfehlt die eigene Gegenwart in kulturel-
ler, politischer und religidser Hinsicht und erblindet gegeniiber dem
genuinen Beitrag des Christentums.

Mit dem hier zu besprechenden Buch schlieBt P. auf hochst gelun-
gene Weise eine inzwischen empfindlich spiirbare Liicke: Seitdem
Raymund Schwager Anfang der siebziger Jahre begann, sich mit dem
Werk René Girards zu beschaftigen, konnte er iiber dreiBig Jahre in
vielen Einzelpublikationen auch die hartnéckigsten Skeptiker iiber-
zeugen von der hermeneutischen Produktivitdt der Begegnung zwi-
schen der mimetischen Theorie Girards und einer im Lichte dieser
Begegnung als dramatisch sich definierenden Theologie. So ergibt
sich mittlerweile der dringende Bedarf einer verstdndlichen und
iibersichtlichen Einfiihrung in das Denken René Girards. Eine Ein-
fithrung liegt mit P.s Buch nun vor.

P. erdiffnet seine Darstellung (Kap. 1) mit einer ,,biographischen Skizze”, die
Girards Denkweg nachzeichnet vom agnostischen, ja atheistischen linken In-
tellektuellen zum kritischen Apologeten des Christentums (17-25). Daran
schlieBt an eine knappe Ubersicht tiber das literarische Werk Girards mit den
notigen Angaben zu den jeweiligen Erstauflagen und Ubersetzungen (25-31).
Diese Ubersicht wird ergénzt durch eine ausfiihrliche Bibliographie der Werke
Girards am Ende des Bdes (413—417).

In den Kap.n 3, 4 und 5 werden die Eckpfeiler der mimetischen Theorie
dargestellt: Kap. 3 beschreibt das mimetische Begehren ausgehend von Girards
literaturwissenschaftlichen Beobachtungen, geht dann aber weit dariiber hin-
aus, indem es AnschluBstellen des Mimesistheorems zu den Philosophien von
Plato, Augustinus, Spinoza, Hobbes, Rousseau, Kant, Hegel, Kierkegaard und
Scheler aufzeigt und das Mimesistheorem positioniert im Kontext anderer
theoretischer Konzepte iiber Konflikte, Sexualitét, Differenz, Seinsmangel und
Anerkennung. Berithrungspunkte zur christlichen Tradition wie der augusti-
nischen Giiterlehre werden ebenso aufgezeigt wie solche zu zeitgendssischen
kulturkritischen Beitrigen.

Kap. 4 schildert in der Spur der zahlreichen von Girard selber herangezoge-
nen Beispiele die menschheitsgeschichtliche Universalitit des Siindenbock-
mechanismus.

Kap. 5 schlieBlich ist der aufkldrenden Wirkung der Bibel angesichts der
mimetischen Gewalt und ihrer kompensatorischen Befriedigung im religivsen
Opfer gewidmet. In der Spur Girards kontrastiert P. das christliche Engagement
fiir die Opfer mit der dionysischen Programmatik Nietzsches (251-256). Uber
die Theorie Girards hinausgehend skizziert P. hier eine Theologie der Nach-
folge als gelingender Form der Aufhebung natiirlicher Mimesis, Uberlegungen
zur Erbsiindentheologie, zu einem theologischen Versténdnis des spezifisch
christlichen Opfers als Hingabe, zur Apokalyptik und schliefilich zu einer
Theologie des Satans (278—346).

In den deutlich kiirzeren Kap.n 2 sowie 6—7 werden Einzelfragen einer ge-
naueren Untersuchung unterzogen.

Kap. 6 schildert die in Girards Werk selbst zu findenden politischen Impli-
kationen der mimetischen Theorie, die im wesentlichen auf den Zusammen-
hang von sozialer Ordnung und religiésem Opfer hinauslaufen.

Kap. 7 geht sachlich differenzierend dem oft gegen Girard zu hérenden Ein-
wand nach, er ignoriere die geschlechtsspezifische Dimension des mimeti-
schen Begehrens, der Gewalt und des Opfers. Zwar folgt P. der Einschitzung
Girards, daB die Mechanik des mimetischen Begehrens geschlechtsneutral
wirke (374f), argumentiert dann aber doch mit dem minderprivilegierten Status
von Frauen in gewaltbewehrten Gesellschaften fiir einen priviligierten Zugang
der Frauen zur Wahrheit der Entlarvung von Gewalt (385).

Durch das 2. Kap. wird die ganze Darstellung der mimetischen Theorie in
einen bestimmten theologischen Kontext geriickt, indem sie ndmlich interpre-
tiert wird als ,,universale Religionstheorie® (51). Diese Interpretation ist wegen
der zentralen Stellung, die das Opfer als theogone menschliche Praxis im
Denken Girards einnimmt, gerechtfertigt. Mit Sympathie referiert P. in diesem
Kontext auch Girards Verteidigung einer Grundidee zum Verstédndnis des Reli-
gitsen itberhaupt, raumt jedoch ebenfalls ein, daB die Gefahr eines allzu reduk-
tionistisch monokausalen Erkldrens von Religion mit Girard vermieden wer-
den miisse. Mit Recht verweist P. auf die Leistungsfihigkeit der mimetischen
Theorie als Korrektiv zu einem kritikunfdhigen, nivellierenden Religionenplu-
ralismus (53). Dennoch mul} eine Wiirdigung der Religionen neben der Beriick-
sichtigung der Aspekte, zu deren Wahrnehmung die mimetische Theorie anlei-
tet, immer auch Ausschau halten nach den vom Zweiten Vatikanum auch fiir
den Bereich der nichtchristlichen Religionen bezeugten Strahlen ,,jener Wahr-
heit, die alle Menschen erleuchtet® (Nostra Aetate 2). Die mimetische Theorie
leitet zu einer qualifizierten Kritik der Religionen an. Sie sollte aber nicht im
Sinne eines christlichen Exklusivismus benutzt werden, sondern im Sinne
eines kritischen Inklusivismus, der kritisch dialog- und kontroversfihig ist,
weil er u.a. durch René Girard wahrnehmungsfiahig wurde.

Sehr schon treffend schildert P. Girard als Vertreter einer einzigen
groBen Idee (11f). Deren Tragweite aufzuzeigen ist P. in seinem Werk
auf vorziigliche Weise gelungen. Sein Buch ist sicher Pflichtlektiire
fiir jeden, der die Chancen der mimetischen Theorie fiir die Theologie
und dariiber hinaus fiir den kulturwissenschaftlich orientierten inter-
disziplindren Diskurs ausloten will.
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Die Serviceleistung, daf P. alle Fundstellen, auf die Girard sich oft
nur kursorisch bezieht, sduberlich nachweist, macht sein Buch zu
einem unentbehrlichen Hilfsmittel der wissenschaftlichen Beschafti-
gung mit Girard. P.s einfache, fliissige Sprache gewdhrt ausgezeich-
nete Zugidnglichkeit. Das angehingte zweisprachige Glossar mit
Fachtermini der mimetischen Theorie befdhigt den Leser zum sach-
gemifien Umgang mit den Begriffen und zu deren rascher Identifika-
tion, wenn sie in verschiedenen Texten in verschiedenen Sprachen
zitiert werden.

SchlieBlich vermittelt das Buch eine Ahnung von der Produktivi-
tit des Gesprichsprozesses, mit dem in der Innsbrucker theologi-
schen Fak. das Projekt einer interdisziplindr verankerten Theologie
auf der Basis der Theorie Girards verfolgt wird.

Duisburg/Essen Ralf Miggelbrink

Weltdorf Babel. Globalisierung als theologische Herausforderung, hg. v. Gian-
carlo Collet. — Miinster: Lit-Verlag 2001. 126 S. (Theologie und Praxis,
Abt. B, 11), brosch. € 12,90 ISBN: 3-8258-5580-5

Das schmale Buch wiihlt fiinf Referate aus, die angelegentlich der
alle vier Jahre in Miinster stattfindenden Internationalen Studien-
woche in Regie der dortigen Kath.-Theol. Fak. im November 2000 vor-
getragen worden sind. Die dritte derartige Veranstaltung war dem der-
zeit allenthalben diskutierten Thema der Globalisierung (= Gl.) ge-
widmet, natiirlich unter dem theologischen Aspekt.

Der Frankfurter Sozialwissenschaftler Friedhelm Hengsbach S]J fiihrt in ei-
nem kurzen Statement (IG-19) in die politische Problematik des zwar derzeit
inflationdr verwendeten, definitorisch aber unter erheblichen Unschérfen lei-
denden Begriffs der GL.

Zwei exegetische Beitrdge zeigen das Bemiihen an, ihn von den normativen
Waurzeln der christlichen Religion kritisch ins Visier zu bekommen. Jiirgen
Ebach (Bochum) thematisiert in einem spannend zu lesenden Beitrag das
Thema vom Turmbau zu Babel, das von vielen gewissermaBen als fritheste Be-
schiftigung mit der Sache angesehen wird (,,Wir sind ein Volk". Die Erzidhlung
vom Turmbau zu Babel. Eine biblische Geschichte in aktuellem Kontext:
20-43). Er sieht darin das Bestreben, die von Gott Gen 10 (Volkertafel) zufolge
gewollte Multikulturalitit zu eliminieren zugunsten eben der Gl. Das léft
Jahwe nicht zu, der in der Vielfalt inklusive der Moglichkeit des Nichtverste-
hens (welches fruchtbar sein kann) das grofiere Wohl der Menschen erblickt.
DaB damit nicht gleich auch unterschiedslose Beliebigkeit gemeint ist, sucht
der Vf. am Ende seiner Ausfiihrungen festzumachen. Von einem eher partiku-
ldren Ansatz her untersucht Severino Croatto, Bibelwissenschaftler aus Buenos
Aires, das atl., aber auch im Zweiten Testament reflektierte Thema des ,,Jubel-
jahres* nach Jes 58 und 61 (Vom levitischen Jubeljahr zur prophetischen Befrei-
ungszeit. Exegetische Erwdgungen zu Jesaja 61 und 58 im Zusammenhang mit
dem Jubeljahr: 97—121). Es geht um die 6konomische Seite der Gl., die unter
dem Verdacht des Imperialismus steht. Croatto weist auf, dafi der Kern der pro-
phetischen Forderung lautet: Es geht nicht erst darum, Ungerechtigkeiten zu
beseitigen, sondern sie gar nicht entstehen zu lassen.

Zwischen die bibeltheologischen Analysen fiigen sich der ethisch-juristi-
sche Beitrag von Hans-Richard Reuter (Miinster) und der auflerordentlich pole-
mische Aufsatz des Befreiungstheologen Jose Comblin (Bayeux, Brasilien) ein.
Der Sozialwissenschaftler beobachtet die Klippen einer ,,Menschenrechtspoli-
tik in der interdependenten Welt“ (44-61). Da Menschenrechte historische
Konkretisierungen des menschlichen Wiirde- und Freiheitsanspruches seien,
weil anders effektiv nicht durchzusetzen, bedarf es zu ihrem Schutz des Erhalts
der partikularstaatlichen Grofen. Ein Weltbiirgerrecht setzte einen Weltstaat
voraus, den es nicht gibt und dessen Keime auch nicht bei der UNO zu suchen
seien. Wie brisant diese These ist, zeigt sich etwa in dem (allerdings dann doch
noch etwas eingeschrinkten) Diktum: ,,Auch Riickfille in die Despotie recht-
fertigen Eingriffe (in die Souverénitit des Einzelstaates, W. B.) von aullen nicht,
es mub vorrangig Sache der Mitglieder des Gemeinwesens selber sein, ihre po-
litischen Freiheiten wiederherzustellen oder sie in einer verinderten politi-
schen Ordnung zu erringen” (57).

. Lateinamerika in der G1.“ ist das Stichwort, das dem bekannten Vertreter
der Befreiungstheologie Comblin Gelegenheit gibt, in grofer Bitterkeit die poli-
tischen wie die kirchlichen Zustédnde auf dem Subkontinent heraus- und scho-
nungslos bloBzustellen (62—96). ,,Aus der historischen Perspektive Lateiname-
rikas erscheint die Gl. als neueste Phase des Imperialismus der USA“ (65). In der
urreligiosen Atmosphire der Region hat sich aber der Protest dagegen nicht in
der rémisch-katholischen Kirche, sondern in den charismatischen Freikirchen
erhoben. Jene paktiert immer noch mit den politischen Machthabern und, ob-
schon der dlteste global player, sei sie wenig global, dafiir um so mehr zentrali-
stisch. Die Rede von der Kollegialitdt gehort inzwischen ,,zum konziliaren Voka-
bular ohne realen Inhalt“ (82). So in etwa lauten die Hauptanklagepunkte.

Man mub die mit dem Bd einer gréBeren Offentlichkeit vorgelegte
aufschluBireiche Dokumentation zu einem Sachkomplex dankbar be-

gritfen, der die Menschheit noch sehr lange sorgenvoll beschiftigen
wird.

Pentling Wolfgang Beinert

Exegese AT

Braulik, Georg / Lohfink, Norbert: Osternacht und Altes Testament. Studien
und Vorschlédge. Mit einer Exsultetvertonung von Erwin Biicken. — Frank-
furt a. M.: Peter Lang 2003. 249 S. (Osterreichische Biblische Studien, 22),
kt € 39,80 ISBN: 3-631-38249-9

Das Buch der beiden Alttestamentler Georg Braulik und Norbert
Lohfink vereint eine Reihe von (teils iiberarbeiteten, teils bisher un-
veroffentlichten) Aufsdtzen und Ubersetzungsstudien, die die Oster-
nachtliturgie in ihrer nachkonziliar erneuerten Gestalt in den Blick
nehmen. Vorrangiges Interesse gilt den wortgottesdienstlichen
Aspekten einer Liturgie, die das Zentrum und den ,Zenit des Kir-
chenjahres“ (17) markiert. Dabei geht es jedoch nicht etwa nur um
die Leseordnung der Osternacht, an der es aus alttestamentlicher
Fachperspektive manches zu verdndern und zu ergdnzen gilt. Die V1.
schenken auch dem je groBeren Kontext Beachtung, der sich in der
Osternachtfeier durch weitere Elemente wie Gesang, Psalm und Ge-
bet konstituiert. Dariiber hinaus ist auch eine Kontextualisierung der
Osternacht innerhalb weiterer heortologischer Zusammenhénge an-
gezielt. Die V1. berticksichtigen folgerichtig die Einbindung der Oster-
nacht in das Triduum sacrum, in die 40tégige osterliche BuBzeit und
in die sich anschlieBende 50tdgige Osterzeit. Da Ostern von alters her
auch Tauftermin ist, kommen dariiber hinaus sakramententheologi-
sche und ekklesiologische Aspekte mit ins Spiel. Ostern wird so als
ein ,Kosmos* verstehbar, der entsprechend vielfédltige Facetten hat,
dem aber auch angesichts der eschatologischen Spannung eine noch
unabgeschlossene Dynamik innewohnt: ,,[Blis zur Wiederkunft des
Herrn [ist die Kirche] in jener eigentiimlichen Zwischenzeit, in der
auch sie noch in der Wiiste wandert und immer wieder auf ein neues
Ostern zugehen muB, weil das erste immer wieder verspielt wird*”
(17).

Das einleitende Kap. (11-23), fiir das beide Vf. verantwortlich zeichnen,
entwirft in einer Art ,Festtheorie’ den bereits angedeuteten Kosmos der
Aspekte und Fragestellungen, der mit dem Osterfest verbunden ist. In ihm
sind die anschlieBenden Detailstudien zu situieren. Zugleich wird aber auch
der Problemhorizont aufgezeigt, der sich nach den liturgischen Reformen des
20. Jh.s wie folgt darstellt: Nach der ohne Frage bedeutsamen Wiedergewin-
nung der Osternachtfeier verlor diese im letzten Stadium der Reform ihre in
der abendlindischen Tradition verankerte klare rituelle Dreiteilung bestehend
aus: 1. nichtlicher Vigilfeier (mit zwolf Lesungen aus dem AT), 2. Tauffeier und
3. osterlicher MeBfeier bei Sonnenaufgang, Dagegen erscheint die heutige Ge-
stalt als eine alles umgreifende MebBfeier, fiir die die atl. Lesungen auf sieben
reduziert und z. T. mit verdnderter inhaltlicher Akzentsetzung neu zusammen-
gestellt wurden. Der Verbindlichkeitsgrad der Lesungen ist dabei derart ge-
schrumpft, daf in der liturgischen Praxis nicht selten nur noch zwei oder drei
atl. Lesungen iibrigbleiben. Vom néchtlichen Zeitansatz, der noch etwas von
der urspriinglichen Vigil erahnen 14Bt, bleibt ebenfalls oft wenig iibrig, ins-
besondere dann, wenn die Feier quasi als ,, Vorabendmesse” zum Ostersonntag
auf den Karsamstag vorverlegt wird, Auf der anderen Seite gab und gibt es aber
auch Tendenzen, die eigentliche Vigilfeier, sei es nun als Ganznachtfeier, sei es
als in der Nacht beginnende ,Ostermorgenvigil“, wiederzubeleben. Diesem
Anliegen haben sich beide Vf. in den vergangenen Jahren des 6fteren gewid-
met, und sie legen nun ihre Reformiiberlegungen und Studien in dem vorlie-
genden Bd gesammelt vor. Das Buch versteht sich dabei dezidiert nicht als ein
gottesdienstliches ,,Werkbuch®, Es will vielmehr die gottesdienstliche Realitét
kritisch reflektieren und Wege aufzeigen, wie die weitverbreitete Entfremdung
vom Alten Testament an dieser zentralen liturgischen Stelle im Kirchenjahr
tiberwunden und wie zugleich die ,alte, klar aufgeteilte Struktur von Vigil —
Taufe — Messe” (21) wiedergewonnen werden kann.

,Liturgische Studien* — unter diesem Obertitel stehen die ersten beiden
von Georg Braulik verfafiten Detailstudien. Der Beitrag ,Quadragesima und
Pentekoste. Zum Sinn von Ostern aus alttestamentlicher und patristischer
Sicht* (27—40) macht deutlich, daB bereits dem atl. Pesach ein umfassender
Sinnzusammenhang zugrunde liegt. Es feiert die ,ganze kanonische’ Ge-
schichte Israels” (27) vom Exodus, iiber die Sinaioffenbarung bis zum Einzug
in das verheifiene Land. In Analogie dazu verdichtet sich auch im christlichen
Paschafest die ,,gesamte, nun messianisch erfiillte Heilsgeschichte* (29). B, be-
handelt in diesem Zusammenhang jedoch auch die Spannung, die sich aus
dem schuldhaften Verspielen der von Gott her ermoglichten Heilszuwendun-
gen einerseits und der je neu gewéhrten Zugehdrigkeit zum Volk Gottes ande-
rerseits ergibt. Liturgisch spiegelt sich diese Spannung in Quadragesima und
Pentekoste. Hier weist B. auf die Defizite der Leseordnung hin: Wahrend die
dlteste bekannte Leseordnung — sie ist im sog. armenischen Lektionar erhalten
— den Weg Israels durch die Wiiste im fortlaufenden Lesen des Pentateuch
liturgisch nachvollzog, lassen die heutigen Lesungen der Quadragesima nichts
mehr von dieser Hermeneutik erkennen (35-37). Dagegen zeigt gerade die Pen-
tekoste mit ihrem AbschluB im Wochenfest (bzw. ntl. im Pfingstgeschehen),
daB der Tora als der von Gott entworfenen Rechts- und Sozialordnung eine zen-
trale Bedeutung zukommt. Hiermit bricht B. eine Lanze fiir eine neue christ-
liche Wahrnehmung der Tora. Gegen alle weltfliichtigen Spielarten des Chri-
stentums kann sie helfen, , die geschichtlich-gesellschaftliche Dimension von
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Kirche, also ihre Gottesvolk-Dimension, ihre Welthaftigkeit und ihren Erd-
geruch wieder zu finden* (40).

In Fortfithrung der These, daB an Ostern die ganze Heilsgeschichte gefeiert
wird und dabei der ,normativen ,Basisgeschichte’ der Tora“ (60) eine beson-
dere Stellung zukommt, widmet sich B. in seinem zweiten Beitrag den ,alt-
testamentlichen Lesungen der Ostervigil® (41-79). Da die derzeit geltende
Zahl und Auswahl der Lesungen der theologischen Komplexitit der Oster-
nacht nur unzureichend Rechnung trégt, erarbeitet er einen neuen Vorschlag
mit zwolf Lesungen fiir die Feier einer Ganznachtvigil und ein darauf basieren-
des Alternativmodell mit sieben Lesungen fiir die Feier einer kiirzeren Oster-
morgenvigil (vgl. die tabellarische Ubersicht 68f). Die Lesungen sind jeweils
»~Themenkreisen“ zugeordnet, die B. aus einer Relecture verschiedener Lekti-
onssysteme westlicher und ostlicher Provenienz, aber auch aus der jiidisch-
rabbinischen Pesachtradition gewinnt. Fiir die Kurzform in Gestalt der Oster-
morgenvigil lauten diese Themenkreise: Schopfung, Abraham, Osterfeier Isra-
els, Exodus, Credo Israels, neuer Bund, verheiBenes Heil. Aufgrund der Viel-
zahl moglicher atl. Lesungstexte empfiehlt sich nach B. eine Verteilung auf ein
dreijahriges Lektionssystem. Da das Paschamotiv das verbindende Motiv in-
nerhalb des Triduum sacrum ist, pladiert B. abschlieBend fiir eine Riickkehr
der Paschalesung Ex 12 in die Karfreitags- und Osternachtliturgie. Die vielfdlti-
gen paschalen Reminiszenzen, die inshesondere die Gebete der Osternacht pra-
gen, erhalten auf diese Weise wieder ihren biblischen Resonanzboden zuriick.

Diesem Anliegen sind auch die dann folgenden Beitréige von Norbert Loh-
fink verpflichtet. Sein Ansatzpunkt sind diejenigen Gebetstexte der Oster-
nachtliturgie, die sich in langer Tradition mit den Schriftlesungen der Oster-
nacht aufs engste verbinden: das Exsultet und die Orationen der Ostervigil.
L. bescheinigt den deutschen Ubersetzungen dieser Texte im MeBbuch 1975
eine mangelnde Sensibilitdt fiir die vielfiltigen biblischen Anspielungen, die
die Texte oft im Lateinischen noch enthalten. Er erarbeitet demzufolge Neu-
iibersetzungen, die die biblischen Unterténe wieder zum Klingen bringen und
die zugleich fortlaufend kommentiert und im je gréBeren , Kon-text” der Oster-
nachtliturgie verantwortet werden.

Die zuerst vorgestellte Neuiibersetzung des Exsultet (83-120) durchbricht
manche Hérgewohnheiten und soll neu aufmerken lassen auf den ,iiberschie-
Benden Reichtum® (85) eines Textes, mit dem zu Beginn der Vigil der herme-
neutische Horizont fiir die sich anschlieBenden atl. Lesungen entworfen wird
(vgl. 46f; 238). L. kann beispielsweise zeigen, daf die lateinische Exsultet-Fas-
sung fiir das zentrale Lichtmotiv von Mal zu Mal ganz unterschiedlich nuan-
cierte Begriffe verwendet. In der MeBbuchiibersetzung sind diese Bedeutungs-
nuancen weitgehend nivelliert; dies vermittelt allzu oft den Eindruck, als stehe
hier die Osterkerze im Mittelpunkt. L. dagegen: ,Es geht nirgends im Exsultet
allein um die Kerze, sondern stets zugleich um die leuchtende Feuersaule
[columna: V. 10; 22], die vor Israel herzog, um den auferstandenen Christus
selbst [fulgor, splendor, lumen: V. 2; 4 u. 6.] und (...) bei lampas [V. 24; dhnlich
flammas V. 27] um die flammende Christusliebe der Kirche [mit zahlreichen
Anspielungen auf Hld 8,6f1]“ (111; vgl. 91).

DaB die hier vorgelegte Exsultet-Ubersetzung auch der liturgischen Anfor-
derung eines gesungenen Vortrags gerecht wird, zeigt die von Erwin Biicken
verantwortete ,Melodierung®, die der Ubersetzung — dem traditionellen Exsul-
tet-Melodiemodell folgend — beigegeben ist (121-138). Zwei Ausfiihrungen, als
cantus solemnis {122—130) und als cantus simplex (130-138), stehen hier zur
Verfligung.

Der zweite Beitrag von L. tragt den Titel ,Die traditionellen Orationen der
Ostervigil deutsch” (139-162). Er bietet eine sinnvolle und notwendige Ergén-
zung zu B.s Lesungsmodell, indem er den wichtigen, in langer Tradition be-
zeugten , liturgischen Dreischritt” — bestehend aus dem Horen des Wortes Got-
tes (in der Lesung), dem Bedenken des Wortes Gottes (im Psalm) und dem Ant-
worten auf das Wort Gottes (im Gebet) — auch auf die angewachsene Zahl von
Lesungen tiibertriigt. Die Osternacht-Orationen werden nicht nur neu tibersetzt,
sondern auch auf ihren traditionellen liturgischen Verwendungszusammen-
hang hin befragt und ihrem inhaltlichen Duktus entsprechend teilweise den
Lesungen neu zugeordnet.

Im SchluBteil des Buches fithren beide Autoren den Ertrag ihrer Studien in
einem , Vorschlag zur Ostervigil” zusammen (wiederum unterteilt in Vollform
[165-206] und Kurzform [207-233] und in Lesejahr A, B und C). Abgedruckt
sind hier jeweils die drei tragenden Elemente der Vigil (Lesung, Psalm mit
Kehrvers, Oration), ergéinzt um eine konzise, auch Nichttheologen verstind-
liche Einfiihrung in die einzelnen Lesungen und ihre Bedeutung im Kontext
der aktuell gefeierten Osternacht. Diese Einfiithrungstexte verstehen sich aller-
dings, wie die V{. in ihren abschliefenden Anmerkungen zum Gesamtentwurf
(235-238, hier 235) betonen, eher als Vor- bzw. Nachbereitungshilfe fiir die
Vigilfeier, weniger als in der Feier selbst vorzutragende Kommentare.

Der vorliegende Bd reiht sich ein in eine seit langerem gefiihrte
Diskussion um die Liturgie als Ort, an dem die , Schatzkammer der
Bibel“ mit den liturgischen Erneuerungen des 2. Vatikanischen Kon-
zils weiter aufgetan werden sollte (SC 51). 40 Jahre nach Sacro-
sanctum concilium ist auf diesem Gebiet — auch hinsichtlich des Al-
ten Testaments — viel erreicht. Das Erreichte bedarf aber, wie dieses
Buch am Beispiel der Osternachtliturgie sehr deutlich vor Augen
fiihrt, bestindiger Pflege und einer theologisch verantworteten Wei-
terentwicklung. Es zeichnet die hier vorgelegten Studien und Vor-
schlége der V1. aus, dafi sie bewuft theologische Fachgrenzen iiber-
schreiten und iiber die je notwendige Vergewisserung der liturgi-

schen Tradition hinaus auch weitere liturgisch relevante Aspekte
beriicksichtigen: ,,moderne exegetische und hermeneutische Einsich-
ten, eine ckumenische Weite, die auch unsere ,Wurzel‘, das Juden-
tum, miteinbezieht, nicht zuletzt die Offenheit fiir pastoralliturgische
Notwendigkeiten® (51). Ein Grundverstdndnis fiir diese Themenkom-
plexe vorausgesetzt, verspricht die Lektiire der einzelnen, auch fiir
sich verstdndlichen Beitrdge einen Gewinn fiir jeden, dem das Thema
.Bibel und Liturgie* auf den Néigeln brennt.

Erfurt Daniela Kranemann

Die Predigt des Alten Testaments. Beitrige des Symposiums ,Das Alte Testa-
ment und die Kultur der Moderne* anlidBlich des 100. Geburtstages Gerhard
von Rads (1901-1971), Heidelberg 18.—21. Oktober 2001, hg. v. Wallace M.
Alston / Christian M&ller / Helmut Schwier. — Miinster: LIT-Verlag
2003. 149 S. (Altes Testament und Moderne, 16), geb. € 30,90 ISBN:
3-8258-5463-9
,,Von seinem gesprochenen und geschriebenen Wort ging ein Zau-

ber aus, der viele Menschen beriihrte.“* DaB einem solchen Gelehrten

und Verkiindiger im Rahmen eines Symposiums zu seinem 100. Ge-
burtstag auch eine Einheit zur Predigt gewidmet ist, bedarf keiner
weiteren Begriindung. Wenn dabei zugleich Schlaglichter auf das

Predigen des Alten Testaments, eine fiir christliche Theologie und

Gemeinde immer erneut sensible Frage, geworfen werden, so ver-

spricht dies einen ertragreichen Austausch, zumal wenn der Hori-

zont bei von Rads Predigten beginnt und bis zur Predigt im jidischen
und orthodoxen Kontext reicht. Der vorliegende Bd dokumentiert mit
dem 20. und 21. Oktober 2001 zwei Arbeitstage des Heidelberger

Symposiums zu Ehren dieses wirkméchtigen Alttestamentlers. Ein-

geleitet wurde die Zusammenkunft durch ein Referat von Christa

Reich mit dem Titel ,,Psalmen zum Klingen bringen. Ein Weg zur Pre-

digt®, das der Bd allerdings nicht dokumentiert.“ Ansonsten wird der

Leser durch die zwei Jahre spéter erschienene, 153 Seiten umfas-

sende Publikation in zumeist kurzen Beitrdgen iiber das Zusammen-

treffen unterrichtet, inklusive eines summarischen Berichts der Hg.

(1-3) und zweier protokollartiger Beschreibungen zum Gespréchs-

gang zweier Teilgruppen innerhalb der Arbeitsgruppe (19-24; 25-28).

V. a. die beiden zuletzt genannten Skizzen geben Einblick in den

offenen Werkstattcharakter der Debatten. Insgesamt umfaBt der Bd

folgende Beitrége:

Bericht von der Arbeitsgruppe (1-3);

I — Christian Moller, Vor dem Geheimnis Gottes im Wort innehalten. Ger-
hard von Rad als Prediger und Helfer zur Predigt (5-17); Gotz Héuser, Vom Al-
ten Testament zum Neuen Testament (Arbeitsgruppe 1) (19-24); Dagmar Kreitz-
scheck, Gerhard von Rad als erzdhlender Prediger (Arbeitsgruppe 2) (25-28);

II - Riidiger Lux, ,,... und auf die Seher folgen die Prediger”. Erwdgungen
zum Verhiltnis von Prophetie und Predigt (43—-64); Hannelis Schulte, Response
zu dem Vortrag von Riidiger Lux (65-66);

IIT — Klaus-Peter Hertzsch, Christliche Predigt tiber Texte des Alten Testa-
ments (67-75); Edzard Rohland, Response zu dem Vortrag von Klaus-Peter
Hertzsch (77-83);

IV — Jonathan Magonet, The Jewish Sermon (85-96); Micha Brumlick, Pro-
blematik der Predigt im jiidischen Gottesdienst (97—100);

V — Wallace M. Alston, Preaching from the Old Testament (101-105);
Michaela Bauks, ,Der Text ist tot — Es lebe der Text. Zur Reanimation der altte-
stamentlichen Exegese in der frankophonen protestantischen Predigt(lehre)
(107-120); Nelson Kilpp, Some Aspects of Old Testament Preaching in Brazil
(121-125); Nikolay Shivarov, Predigen des Alten Testaments aus orthodox-
christlicher Sicht (127-138); Helmut Schwier, Die Spannung aushalten und ge-
stalten. Homiletische Bemerkungen anldBlich der Studie ,Kirche und Israel®
der Leuenberger Kirchengemeinschaft (139-149). Eine Kurzdarstellung der Au-
torinnen und Autoren (151—-153) schlieBt den Bd ab.

Der erste Teil des Bdes nimmt zentral den Prediger von Rad in den
Blick. Zundchst gelingt es Christian Moller (5—17), die Verbindung
zwischen Forschungsbeitrdgen des Alttestamentlers sowie Predigt-
praxis und -verstindnis vorzufiihren, eine Verbindung, die von Rad
selbst schon 1961 in dem Aufsatz ,Die Predigt des Deuteronomiums
und unsere Predigten” thematisiert hatte. Gott, der sich im mensch-
lich vermittelten Wort prisent setzt, ist die grundlegende Perspektive
von Dtn und gegenwértiger Predigt. Anhand eines Predigtbeispiels
iiber Jos 5,13—15 aus dem Jahr der Studentenproteste 1968 in Heidel-
berg wird deutlich, wie sich im erzéhlenden Nach- und Zusprechen
bei von Rad Vergangenheit des Textes und Gegenwart der Hérer
durchdringen. Aus dem ,kunstvollen Hin- und Herspringen zwi-

* So R. Smend, Gerhard von Rad, in: Deutsche Alttestamentler in drei Jahr-
hunderten, Géttingen 1989, 226.

* Die Hg. verweisen dazu auf Chr. Reich, Evangelium: klingendes Wort, Stutt-
gart 1997,
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schen unserer Welt und der Welt Josuas* (12) fiihrt der Prediger die
Zuhorer zu einer Promissio, die beide Welten miteinander verkniipft:
.. Er wird euere FiiBe schon auf seinen weiten Raum stellen, nicht nur
bei Jericho, immer wieder, wo es ihm geféllt* (Zitiert nach Moller, 13).
Das grofie Zutrauen zur Wirkméchtigkeit des biblischen Textes und
das Geheimnis eines auslegend-verkiindigenden Umgangs mit ihm
arbeitet Moller klar heraus. Dahinter stehende exegetisch-hermeneu-
tische und theologische Zusammenhénge klingen nur thetisch in
acht Sitzen an (15f). Gerade wenn Moller vom .Ubersetzen” (16) in
das Land des Textes oder seiner ersten Horer (? ]gru:ht hitte ein Re-
kurs auf die Debatten zur Kunst des Ubersetzens oder zur Wirkung
von Texten® zusétzliche Einsichten bieten kénnen.

Das der Vertiefung dienende Gesprdch in der Arbeitsgruppe 1
(Hauser, 19-24) konzentriert sich ganz auf ,die Frage nach dem
,Christlichen® in der Predigt eines alttestamentlichen Texts® (19).
Ausgangspunkt ist eine Predigt von Rads zu Psalm 1,1-3. Die Ausfiih-
rungen Héusers zum Gesprichsprozell der Gruppe bleiben recht all-
gemein. Die Liste seiner Beobachtungen zur Predigt werden ohne die
Resonanz der Gruppe wiedergegeben. Die Skizzierung des hermeneu-
tischen Problems fillt recht vereinfacht aus, wenn unter den das Alte
und Neue Testament vermittelnden Konzepten nur die christozentri-
sche Position eines W. Vischer und die typologische von Rads vor-
gestellt werden. Selbst wenn man das abschliefiende knappe Fazit
teilt, daB ein linearer heilsgeschichtlicher Zusammenhang und ein
sukzessiver Offenbarungsprozel den Testamenten nicht gerecht
wird, vermogen Kiirze und Art der Ausfithrung dem Rang der Frage
doch nicht zu gentigen. Der Bericht zur zweiten Arbeitsgruppe
(Kreitzscheck, 25-28) illustriert anhand einer Predigt von Rads zu
Num 22-24, der Bileamgeschichte, das Selbstverstindnis des Exege-
ten und Verkiindigers, daB ,die legitimste Form theologischen Re-
dens vom Alten Testament (...) immer noch die Nacherzihlung* ist.®

Die Teil I abschlieBende Betrachtung von Weissenrieder und Hels
(29—41) setzt Exegese und Predigt bei von Rad ins Verhéltnis zuein-
ander, indem seine These ihrer Einheit im Sinn einer ,kritischen Pa-
raphrase” (29) oder zweier Formen des Ubersetzens theoretisch re-
konstruiert und an einem Beispiel tiberpriift wird. Durchsichtig wird
dabei die Predigtweise von Rads sowie seine Art der Einbeziehung
der Ergebmsse der Auslegung Erhellend ist auch der knappe Hin-
weis auf eine faktisch in der Predigt eingenommene gesamtbiblische
Perspektive, die in seinen theoretischen Uberlegungen jedoch nicht
angesprochen wird (401).

Die dann folgenden Beitréige fithren thematisch fort, was in Teil I
in direkter Ankniipfung an von Rad zum Verhiltnis von Predigt und
Altem Testament angeschnitten wurde. Dabei folgt jedem Vortrag
eine darauf bezogene knappe Reaktion. Auf dem Hintergrund gegen-
wirtiger Forschung zu den alttestamentlichen Prophetenbiichern ver-
sucht zunichst Riidiger Lux eine neue Verhiltnisbestimmung von
Predigt und Prophetie (43—64). Anhand einzelner Stimmen aus refor-
miertem, katholischem, jidischem und sdkularem Umfeld zur Be-
deutung prophetischer Predigt (Wolff; Lohfink; Baeck; 43—47) mar-
kiert Lux das gegenwirtige Gesprichsfeld. In einer eigenen, nicht zu-
letzt dem Thema geschuldeten Definition von Prophetie bestimmt er
»die Bereitschaft (...), sich selbst zu riskieren*, ,,Gottunmittelbarkeit*
und ,das ganz eigengeprigte Geschichtsbewufitsein und die damit
verbundene tiberaus wache Zeitgenossenschaft” als die drei konstitu-
tiven Aspekte des Prophetischen. Ganz nahe bei von Rad werden mit
dieser Definition abstindige Momente der biblischen Textwelt und
gegenwartsbezogenen Beschreibungsformen, die sich auf PredigerIn-
nen anwenden lassen, in einen assoziativen Schnittbereich gebracht.
Dabei wird sich weder der Historiker bzw. historisch interessierte
Ausleger noch der kirchliche bzw. sdkulare Kiinder ganz wohl fiih-
len. Und so zielt die Kritik von Hannelis Schulte auch v.a. auf diese
Definition und ihre biblische Berechtigung (65f). Zu fragen bliebe
aber bei aller Angreifbarkeit einer solchen Bestimmung des Propheti-
schen — worauf zielt sie: auf das Prophetenbild der Textwelt oder auf
dahinter stehende prophetische Gestalten? LBt sich die ,Frage der
Vollmacht® (49) mit dem Begriff der Gottunmittelbarkeit fassen? Ist
nicht auch prophetischer Wortempfang usw. immer ein vermitteltes
Geschehen? Wann bildet sich prophetisches GeschichtshewuBtsein —
beim Propheten oder im Prophetenbuch? Ob und wieweit kann sie
dazu helfen, das in der Gegenwart gemeinte Phinomen prophetischer

? Vgl. etwa den gerade erschienenen Aufsatzband von K. Reichert, Die unend-
liche Aufgabe, Miinchen 2003.

* R. Warning, Rezeptionsisthetik, UTB 303, Miinchen 1994°,

® G.von Rad, Theologie des Alten Testaments Bd 1, Miinchen 1969°, 134.

Predigt ,als die Neuordnung der Welt, der eigenen Zeit und Ge-
schichte, durch das Gottesreich, also durch die Geschichte Gottes
mit der Welt* (56) priziser zu fassen? An dieser Stelle weiterfiihrend
scheinen mir die Uberlegungen zu den beiden Voraussetzungen pro-
phetischer Predigt. Lux findet sie im Prophetenbuch und in der Zeit-
genossenschaft. Mit Ersterem nimmt er die neuere Prophetenfor-
schung und die Kanondebatte auf, die zunehmend die Bedeutung
der sukzessiv gewachsenen Prophetenbiicher in den Blick geriickt
hat. ,,Vorgegeben sind uns aber zunichst nicht die groben einsamen
Gestalten der Gottunmittelbarkeit, sondern Prophetenbiicher (53).
Gerade diesen TraditionsprozeB spricht Lux ,als sachgerechte appli-
catio prophetischer Tradition* an und empfiehlt die Wahrnehmung
dieses Vorgangs einer prophetischen Predigt, die ,,allemal eine Frage
der Urteilskraft” ist (54). Dall damit jede heroische Stilisierung (pro-
testantischer) Predigerlnnen, die-an den einsamen Prophetengestal-
ten ihr Mafl nimmt, einer Entkrampfung weichen kann, schreibt Lux
auch bestimmten religionspddagogischen Rezeptionen ins Stamm-
buch (46f Anm. 16). Das kanonische Textmodell fithrt Lux zur zwei-
ten Voraussetzung. Die unter dem Diktum andauernder Giiltigkeit tra-
dierten Texte zielen auf neue explicatio und applicatio. ,Den ge-
schichtlich gewordenen Texten (soll) ihr Verfallsdatum genommen
werden® (55). In einem sprechenden Vergleich bezeichnet Lux den
Kanon als Generator, , der eine Spannung erzeugt zwischen dem vor-
gegebenen Text und der jeweils gegebenen Zeit* (55). Somit bilden
Tradition und Zeitgenossenschaft die beiden Spannungspole prophe-
tischer Verkiindigung — oder sollte man eher sagen: christlicher Ver-
kiindigung tiberhaupt?! Aus seinem direkten Forschungsbereich
wiihlt Lux mit den Biichern Haggai und Sacharja (Kap. 1-8) abschlie-
Bend ein biblisches Beispiel prophetischer Predigt.

Der Beitrag von Klaus-Peter Hertzsch (67-75) illustriert dessen
Predigtverstidndnis, das Wirksamwerden der Erfahrung von Wieder-
erkennen, Verfremdung und Horizontoffnung, anhand dreier Predigt-
beispiele als ,,drei Mdglichkeiten, Altes Testament als christliche Pre-
diger zu predigen® (69). In seiner Antwort pladiert Rohland (77-83)
fiir eine stdrkere Beriicksichtigung alttestamentlicher Texte in der
christlichen Verkiindigung.

Jonathan Magonet, Direktor des Leo-Baeck-College in London und
Vizeprdsident der ,,World Union for Progressive Judaism*, begibt sich
mit seinem Beitrag auf Spurensuche nach ,The Jewish Sermon®
(85-96). Sprachlich wird er im Midrash Rabbah zu Koh 7,5 fiindig.
Unter Heranziehung neuerer Untersuchungen® legt er einen orientie-
renden Uberblick vom frithen Rabbinat beginnend iiber das Mittel-
alter bis hinein in die neuzeitlich beeinfluten Verhiltnisse des
19. und 20. Jh.s vor. Mit Erfahrungsberichten gesittigt, markiert die
Response von Micha Brumlik (97-100) eine grundlegende Differenz
zwischen protestantischem und jiidischem Predigtverstindnis. Be-
glaubigung des Vertrauens zu Gott vollziehe sich jlidischerseits in
der Tat und nicht im ,,zunéchst inspirierten, dann informierten Spre-
chen hierzu eigens ausgebildeter Prediger” (99), eine Aufgabe, die im
Judentum der Gemeinde zukomme. Brumlik sieht die Form pro-
testantischer Predigt in Zeiten des modernen Individualismus starker
Gefdhrdung ausgesetzt (100).

Das SchluBkapitel V bietet die {iberarbeitenden Statements der
Podiumsdiskussion und erweitert so den Blick auf das Phénomen
Predigt erneut. V. a. die ausfithrlicheren Beitrdge zur frankophonen
protestantischen Predigt (Bauks) und zur Rolle der Predigt in ortho-
doxer Tradition (Shivarov) sind dabei besonders hervorzuheben.
Schon diese kurze Ubersicht 140t die Vielfalt der Aspekte dieses Ban-
des deutlich werden, die anregend, jedoch in ihrer Kiirze teilweise
auch unbefriedigend bleiben miissen. Die Teilnehmer des Symposi-
ums werden bei der Lektiire an die Gesamtinszenierung der Arbeits-
tagung erinnert. Andere Leser konnen sie als erneuten Einstieg in ein
nicht nur fiir protestantischen Kirchen virulentes Thema nutzen: Die
Predigt des Alten Testaments.

Jena Jirgen van Oorschot

8 M. Saperstein, Jewish Preaching 1200-1800, An Anthology, New Haven /
London 1989.

Kaiser, Otto: Studien zur Literaturgeschichte des Alten Testamentes. — Wiirz-
burg: Echter 2000. 249 S. (Forschung zur Bibel, 90), pb € 24,50 ISBN:
3-429-02118-9
Dieser Sbd zur Entstehungsgeschichte literarischer Texte der He-

brdischen Bibel ist allein deswegen schon ungewohnlich, weil ihn

der Autor, Otto Kaiser, einer der Grandseigneurs der alttestament-
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lichen Forschungslandschaft, zweien seiner Schiiler, Hans-Christoph
Schmitt und Karl-Friedrich Pohlmann, zu einem runden Geburtstag
widmet. Das Buch ist in gewissem Sinne ein kurzes Kompendium
zum historisch-kritisch orientierten Forschungsstand des ausgehen-
den 19. und des 20. Jh.s geworden.

Insbesondere der erste Art., der in der Theologischen Realenzyklopéddie
erstmals erschienen ist, gibt einen Uberblick iiber die gesamte Literatur-
geschichte aller Kanonteile und Einzelbiicher des ATs und damit einen iiber-
sichtlichen Einblick in den Forschungsstand zum Thema am Ende des 20. Jh.s.
Die weiteren Aufsitze ,,Pentateuch und Deuteronomistisches Geschichtswerk*
sowie ,Das Verhiltnis der Erzdhlung vom Konig David zum sogenannten Deu-
teronomistischen Geschichtswerk” sind Erstvertffentlichungen. Der erste gibt
Aufschluf} iiber die Forschungsdiskussion zum Werden der beiden Kanonteile
der Tora und der Vorderen Prophetie und deren Zusammenhénge bzw. Abtren-
nungen und versucht, Orientierung in die derzeit alternativ sich présentieren-
den Modelle der Entstehung zu bringen. Kaiser vermag die Bewegung, die in
die Forschung gekommen ist, positiv zu sehen und schlieBt sich den Klagen
iiber den Verlust der ,,einfachen Modelle der Jahrhundertmitte (vgl. 132) nicht
an. Mit Blick auf die neuen Forschungstendenzen — die aufgrund der Verwor-
renheit der Situation und der Erkenntnis, daB jegliche prazise historische Situ-
ierung solange hypothetisch bleiben muB, bis sie durch auBerbiblisches Mate-
rial ihre (meist unwahrscheinliche) Bestitigung findet, auf eine historische
Riickfrage ganz verzichten wollen — mahnt K. jedoch zu Recht: ,Daher bedeutet
der Verzicht auf die historische Frage nach der Entstehung und priméren Be-
deutung der biblischen Texte zugleich den Verzicht auf ihre angemessene An-
wendung in der Gegenwart, die (sie erfolge reflektiert oder unreflektiert) auf
dem Analogieprinzip beruht® (133). Der zweite neue Beitrag schlieBt die Liicke
zu den bereits vorhandenen Forschungen iiber die Davidserzidhlungen und ver-
sucht ein Gespriach mit den Entwiirfen eines der kreativsten Forscher der zwei-
ten Hélfte des 20. Jh.s, John Van Seters, am Beispiel von 1 Kén 1-2. Er stellt sich
dem gerade an der Davidsgeschichte besonders schwierigen Fragekomplex des
Verhiltnisses von Dichtung und historischer Wahrheit. Dabei wiirde sich die
Rez.in manchmal freilich eine stérkere Beriicksichtigung der Frauenforschung
wiinschen (so wird z.B. Abischag, die sokeencet, in mangelnder Kenntnis-
nahme der Arbeit von Maria Hiusl auf S. 147 wiederum mit einem Genderbias
als ,,Pflegerin‘ vorgestellt).

Die beiden kiirzeren Beitrdge, ,Beobachtungen zur sogenannten Thron-
nachfolgeerziahlung Davids“ und ,David und Jonathan®, sind auch gut zehn
Jahren nach ihrer Erstverdffentlichung immer noch mit Gewinn zu lesen,
wenngleich sie sich inzwischen als groBer Ausschnitt aus dem Ganzen der For-
schung ausnehmen, da gerade an diesen Textkomplexen in letzter Zeit viel mit
anderer als historisch-kritischer Methodik geforscht wurde (vgl. etwa Narrato-
logie).

Im Beitrag , Literarkritik und Tendenzkritik“ stellt der V£. einen Einblick in
seine ertragreiche Jesajaforschung vor, die er im letzten Jahrzehnt durch die
von ihm angeregten und betreuten Arbeiten seiner letzten Schiilergeneration
weiter vorangetrieben hat. Der einzig fremdsprachige Beitrag ,,The Law as Cen-
ter of the Hebrew Bible* vermittelt nicht nur Einblick in die Fragestellung nach
einer Mitte der Schrift, sondern auch in K.s Sichtweise jiidischen wie christ-
lichen Forschens an der Bibel Israels. Als letztes Kap. dieses Shdes, der eine
runde und sehr lesenswerte Monographie geworden ist, steht der Beitrag ,,Zwi-
schen Interpretation und Uberinterpretation: Vom Ethos des Auslegers*, der
den Erweis der fiir den V{. so typischen und bei Jiingeren kaum mehr zu finden-
den Universalgelehrtheit und deren unermeBlichen Wert fiir eine kultur-
geschichtliche Wertung des ,,Buches der Biicher” bringt. K. setzt sich in ihm
sehr subtil mit jenen neueren hermeneutischen Ansitzen auseinander, die
Zweifel iiber die Maglichkeit eines angemessenen Verstdndnisses historischer
Ereignisse hegen und sich statt am Autor mehr am Leser orientieren. In bezug
auf die Fragestellung, wie denn das Alte Testament von christlichen Exegeten
angemessen zu interpretieren sei, ist er aber auch eine nahtlose Fortsetzung des
vorausgehenden Beitrags. Kaiser warnt dabei einerseits vor einer ,Unterstel-
lung eines verborgenen Textsinns* in bezug auf das Christuszeugnis und beur-
teilt eine solche ,,exegetisch als Uberinterpretation® (240), versteht sich ande-
rerseits aber als Theologe und nicht als Historiker. Dieser Art. ist somit auch als
ein beeindruckendes Zeugnis des Selbstverstindnisses eines der bedeutend-
sten Alttestamentlers des 20. Jh.s zu lesen, der sich immer der historisch-kriti-
schen Forschung verpflichtet wubte, sich jedoch nie in die — gerade in der letz-
ten Jahrhunderthélfte hiufiger auftretende — engfithrende Beharrung zurtickge-
zogen hat. Der wie eine Definition klingende Satz ,,Auslegung ist methodisch
geziigelter Umgang mit der Einbildungskraft des Lesers” (243) erweist einmal
mehr die reflektierte Offenheit fiir neue Ansétze.

Insgesamt gibt dieser Bd einen hervorragenden Einblick sowohl in
die klassischen Positionen historisch-kritischer Forschung als auch
in die groBen Entwiirfe seit den 60er Jahren, die die iiberkommenen
und damals Monopolstellung genieBenden Positionen in Frage stel-
len. Gerade der hohe Wert dieses Buches als Forschungsgeschichte
1aBt allerdings ein Desiderat zutage treten: Die Gestaltung der biblio-
graphischen Angaben ist nicht vereinheitlicht worden; man wiirde
sich wiinschen, daf alle Beitrége wie der erste und der letzte mit ei-
ner Literaturliste enden.

Auch wenn man nicht mit allen Beurteilungen konform gehen
mag, so ist doch das ,Markenzeichen* dieses verdienten Alttesta-

mentlers, die Revision alter Hypothesen durch neuere Entwiirfe auf-
grund besserer Argumentationen, allenthalben zu erkennen. Kaum
einer der Forscher des 20. Jh.s hat hierin soviel Flexibilitét bei gleich-
zeitiger Treue zum eigenen Ansatz erwiesen. Insofern ist dieses Buch
nicht einfach ein praktischer Sbd, der verstreutes Zusammengehari-
ges zusammenfiihrt, sondern als solches ein eindriickliches
historisches Zeugnis der neueren Entwicklung historisch orientierter
Forschung an der altisraelitischen Literatur.

Graz Irmtraud Fischer

Paganini, Simone: Der Weg zur Frau Zion, Ziel unserer Hoffnung. Aufbau,
Kontext, Sprache, Kommunikationsstruktur und theologische Motive in
Jes 55, 1-13. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2002. 232 S. (Stgt. Bibl.
Beitr., 49), kt € 40,90 ISBN: 3-460-00491-6

Der Untersuchung liegt die bei G. Fischer angefertigte Diss. von P.
zugrunde. Mit Jes 55 wendet sich P. dabei einem Text zu, der nach der
herkémmlichen Dreiteilung des Jesajabuches den Ubergang vom
zweiten — ,Deuterojesaja“ — zum dritten Teil ,, Tritojesaja® bildet und
durch die Worttheologie in V 11f zugleich einen Bezugszusammen-
hang zu Jes 40,8 aufweist. Insofern 146t eine Beschiftigung mit die-
sem Text Antworten auf die Frage nach der inneren Struktur, aber
auch einer moglichen Gesamtaussage des Jesajabuches erwarten.

Ziel der Arbeit ist eine synchrone Analyse des Textes, um dabei
sowohl seine innere Kohdrenz wie seine Einbindung in den Kontext
zu erweisen (10). Zwar behauptet P. ihre grundsétzliche Bereitschaft,
.»den Sprung in die Diachronie (...) zu wagen“, stellt jedoch im selben
Atemzug fest, daB dieser Sprung nicht notwendig gewesen sei (10).

In einem ersten Abschnitt erarbeitet P. eine mit zahlreichen textkritischen
Anmerkungen versehene Ubersetzung und begriindet zugleich die von ihr vor-
genommene Abgrenzung und Zusammengehdorigkeit des Textes (13-27). In Ab-
grenzung von neueren exegetischen Positionen, die in c¢. 55 verschiedene
Schichten entdecken (z.B. J. van Oorschot), vertritt P. die Auffassung, wonach
es sich bei ¢. 55 um eine zusammengehdérende und kohérente Perikope handle,
insofern der Abschnitt eine eindeutige Entwicklung und Bewegung zu Ende
fiihre (25) sowie eine gewisse Gemeinsamkeit des Vokabulars aufweise (26).
Was das Verhéltnis von c. 55 zu seinem Kontext betrifft, werden nach P. in Jes
54,1-17 diejenigen Elemente hervorgehoben, die c. 55 vorbereiten, wihrend in
Jes 56,1-9 die bereits in c. 55 behandelten Themen ,erldutert und expliziert
erscheinen®. Daraus ergibt sich eine Zusammengehorigkeit des gesamten Ab-
schnittes Jes 54,1-56,9 (33).

Ein zweiter groBer Abschnitt widmet sich der ,,Gestalt des Textes” (34—84).
Hier steht die Kommunikationsstruktur, die Gattungskritik, eine poetische
Analyse sowie die jeweils verwendeten Sprachfelder im Mittelpunkt des Inter-
esses. Ein besonderes Problem stellt dabei die Identitdt des Sprechers in Vv
1-3a dar, nicht zuletzt deshalb, weil ab Vv 3b—5a unvermittelt Jahwerede ein-
setzt, erkennbar an der dort gedubBerten Absicht, einen Bund zu schlieBen (41).
Da in V 5 eine weibliche GroBe — die personifizierte Stadt Zion — in den Blick
kommt (vgl. das ePP 2. Pers. fem. sing.), folgert P., dafi als Sprecher in V 1 nur
Jahwe oder Zion in Frage komme (39). P. entscheidet sich aufgrund verschiede-
ner motivlicher Entsprechungen (z.B. ,gehen zu [Zion]“ vgl. Jes 60,4, dhnlich
2,3) hier fiir Zion, nicht zuletzt deshalb, weil die in c. 54 angesprochene Stadt
Zion sonst keine Antwort gibe (40). In V 5b wechselt die Kommunikations-
ebene ein zweites Mal. Hier liegt nach P. der Kommentar eines anderen Spre-
chers vor, dessen Ausfithrungen allerdings, wie P. zugeben muf}, grammatika-
lisch von V 5a abhéngen. Wihrend in Vv 6f eine Gruppe spricht, meint P. in Vv
8—13a durchgéngig Jahwerede zu finden. Dies ist aber nur fiir Vv 8—11 aufgrund
der ePP 1. pers. sing. eindeutig ersichtlich, Vv 12.13a hingegen kénnte sowohl
zur Jahwerede in Vv 8-11, als auch zu den Ausfithrungen eines Kommentators
iiber Jahwe in V 13b gehoren. So findet P. in Vv 1-13 eine doppelt dreigliedrige
Struktur, wonach sich eine Abfolge Zion bzw. Gemeinschaft, Jahwe, Kommen-
tator ergibt (44). An Sprachfeldern unterscheidet P. (67—72): Vv 1-3a , Leben in
Fiille fiir bediirftige Menschen®, Vv 3b—5 ,Der Bund und seine Entfaltung®, Vv
6-9 ,Die Beziehung zwischen Gott und den Menschen®, Vv 10-13 ,Bilder der
Natur”. Unter Beriicksichtigung der inhaltlich und theologisch unterschiedli-
chen Aussagen in Vv 6-7 und Vv 8-9 (74) ergibt sich insgesamt ein sechsstufi-
ger Aufbau von c. 55 (75-81): 1. Vv 1-3d ,,Ruf zum Leben®, 2. Vv 3e-5 , Bund
der Verbundenheit®, 3. Vv 6-7 ,Suche nach dem vergebenden Gott*, 4. Vv 8f
.Wege und Gedanken*; Vv 10f ,Wort Gottes* und 6. Vv 12f ,Freude in der Be-
freiung®.

Ein dritter Abschnitt widmet sich der sprachlichen und poetischen Fein-
gestaltung des Textes (85-155). Eine Wort-fiir-Wort-Analyse sucht dabei so-
wohl den Gehalt der Lexemata vor dem Hintergrund ihrer sonstigen Verwen-
dung im Jesajabuch zu erschlieBen, als auch das Verhéltnis der einzelnen Aus-
sagen innerhalb des Textes zu klaren. Dabei stellt P. hdufig direkte Beziehungen
zu anderen Texten des Jesajabuches her. So postuliert sie z. B. aufgrund der Ver-
wendung von I’ jkrt in Jes 55,13, 48,19 und 56,5 eine direkte Verbindung unter
diesen Texten (152), ohne dabei jedoch die Frage einer moglichen Abhéngigkeit
zu kldren, was allerdings durchaus dem eingangs formulierten Ansatz von P.,
sich nur synchron mit den Texten zu beschaftigen, entspricht. Das Ergebnis
dieses Kapitels formuliert P. auf S. 154: ,Die zahlreichen — sowohl innerhalb
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der Perikope als auch innerhalb des ganzen Jesajabuches erfolgenden — Anspie-
lungen ergeben sich deshalb (...) durch gezielte formale Verbindungen und
durch die Verwendung uniiblicher Worte und Wendungen. Hier in Jes 55 wer-
den diese Themen und Motive in Andeutungen aufgenommen, um sie ein-
driicklicher darzustellen.”

In einem vierten Kap. widmet sich P. den zentralen theologischen Themen
und Motiven in c. 55 (156-192).

Dank der Untersuchung der Kommunikationsstruktur des Textes kristalli-
sieren sich nach P. dabei einige prignante bibeltheologische Themen und Mo-
tive heraus, die nicht nur in c. 55, sondern auch innerhalb des gesamten Jesaja-
buches von Bedeutung sind. Dazu gehéren: 1. Frau Zion, deren Darstellung in
¢. 55 v.a. ihrem in c. 66 entfalteten Bild entspricht (190). 2. Eine Gruppe von
bediirftigen Menschen, denen Erlésung in Aussicht gestellt wird. Dabei habe
die in c. 55 geschilderte Situation teil an einer Entwicklung, die erst in c. 66
ihre endgiiltige Ausfiihrung finde (191). 3. Die Darstellung Gottes in c. 55 ent-
spricht nach P. einer Sicht, wie sie ebenfalls das ganze Jesajabuch durchzieht:
Option fiir die Armen und Option fiir Zion (191).

In einem abschlieBenden Kapitel faBt P. ihre wichtigsten Ergebnisse zusam-
men. 1. c. 55 gehort zu den ,extraordinary passages” des Jesajabuches; 2. c. 55
prisentiert sich als klar abgrenzbare und in sich koharente textliche Einheit mit
deutlichen Beziigen zu c. 54,1-17 und 56,1-9. 3. Insgesamt kann c. 55 nur in-
nerhalb der ganzheitlichen Bewegung des Jesajabuches addquat verstanden
werden (193).

So kommt P. zu dem Schluf} (197): ,,Auf Grund des untersuchten
Textes ist es m. E. unméglich, die Zeit oder den Ort seiner Entstehung
zu bestimmen. Es ist auch nicht angebracht, Behauptungen und Vor-
schlége {iber die hinter diesem Text stehende Gemeinschaft bzw. iiber
seinen Autor anzustellen.” Auch hinsichtlich einer redaktions-
geschichtlichen Einordnung des Textes zeigt sich P. entsprechend
ihres rein synchronen Ansatzes kritisch: ,Deshalb darf Jes 55 nicht
als Endtext angesehen werden, und auch die Annahme eines in c. 56
einsetzenden ,Tritojesajabuches’ ist angesichts der Briicke wie der
Text-Beziige unzulissig (199). Daraus wiederum ergibt sich nach P.
der SchluB, wonach die ,three-books“-Hypothese nicht haltbar sei.
Intention der Darstellung in c. 55, so das SchluBiwort von P., sei es,
den Weg des Menschen als einen Weg aufzuzeigen, der zur Befreiung
fithrt. Hierfiir stehe Zion, das als Symbol und Chiffre der erlésenden
Wirkkraft Jahwes gelte (199). Ein umfangreiches Literaturverzeichnis
beschlieBt die Arbeit (202—218).

In der derzeitigen Methodendiskussion zur Interpretation alttesta-
mentlicher Texte (,,diachron® — ,,synchron” — , kanonisch*) bezieht P.
im Blick auf das Jesajabuch eindeutig Stellung, insofern sie die Texte
konsequent synchron liest. Damit verldBt sie die in der Forschungs-
geschichte erarbeiteten diachronen Sichtweisen des Buches Jesaja
und versucht einen zentralen Text in seiner heutigen — kanonischen
— Stellung zu verstehen. Dieses Anliegen ist zunéchst sicher legitim
und bewahrt davor, sich im Gestriipp vorgegebener diachroner Vor-
entscheidungen zu verlieren und damit den Text selbst in seiner kon-
textuellen Einbindung woméglich aus den Augen zu verlieren. So
kann P. m. E. durchaus iiberzeugend darlegen, dal Jes 55 im heutigen
Jesajabuch eine zentrale Wegmarkierung auf dem Weg nach Jes 66
darstellt, insofern er wesentliche Themen des Jesajabuches aufnimmt
und fokussiert. Die zentrale Stellung von Jes 55 fiir das Jesajabuch als
Ganzes in seiner heutigen Form wird damit iiberzeugend herausgear-
beitet. Leider, und dies halte ich fiir das Defizit eines rein synchron
orientierten methodischen Vorgehens, werden diese Erkenntnisse in
keiner Weise diachron reflektiert. D. h. P. stellt sich nicht der Frage,
welchen theologischen Kreisen und Prozessen es moglicherweise zu
verdanken ist, daB ein Text wie c. 55 an die heutige Stelle des Jesaja-
buches gelangte, ja sie verneint schlichtweg die Maglichkeit dieser
Fragestellung, die immerhin nach wie vor zu einem wichtigen An-
satzpunkt moderner Jesajaforschung zihlt (vgl. O. H. Steck, U. Berges,
R. K. Kratz, J. van Oorschot u.a.). Unter der Hand scheinen dabei den-
noch im Hintergrund bestimmte Vorstellungen von der Entstehung
des Jesajabuches zu stehen, wenn P. sich etwa auf S. 199 zu einer (dia-
chronen) Aussage verleiten 1aBt, wonach eine ,three-books“-Hypo-
these nicht haltbar sei. Ist dann das Jesajabuch sozusagen in einem
»Rutsch” entstanden, in der Weise etwa, wie sich dies J. D.Watts (vgl.
25, Anm. 80) in seinem Jesaja-Kommentar zurechtlegt, wonach das
Jesajabuch erst durch einen ,,writer/composer/editor” Mitte des 5. Jh.
v. Chr. verfafit wurde? Daf es methodisch gesehen noch einen Mittel-
weg zwischen der von Duhm begriindeten , three-book“-Hypothese
und der von Watts postulierten ,one-book“-Hypothese gibt, haben
nicht zuletzt die Arbeiten von O. H. Steck und U. Berges eindrucks-
voll gezeigt, insofern sie von einer Reihe umfangreicher Fortschrei-
bungsprozesse ausgehen, die auf dem Hintergrund bereits vorliegen-
der Texte sich in allen Teilen des entstehenden Jesajabuches ein-
schrieben und so dem Buch eine bestimmte Aussagelinie aufpragten.

Mit dieser Forschungsrichtung, die eine , diachron-reflektierte Syn-
chronie” betreibt, setzt sich P. in keiner Weise auseinander. Dies
muB ihre Arbeit damit bezahlen, insofern nicht nur die von ihr postu-
lierten Beziehungen von c. 55 ins Jesajabuch hinein den Eindruck ei-
ner gewissen subjektiven Beliebigkeit hinterlassen, sondern zugleich
c. 55 die historische Tiefendimension verlorengeht. Denn irgend-
wann muj dieser Text ja wohl entstanden sein, und es ist auch
anzunehmen, daB sich darin zeitgenossische Probleme, aber auch
Sehnsiichte und Hoffnungen der Tragerkreise niederschlugen. So un-
terschléigt ein rein synchron orientiertes Vorgehen, das noch dazu
den (méglichen) historischen Hintergrund des Textes ausblendet, we-
sentliche Aspekte der durchaus spannungsreichen und dadurch
gleichzeitig spannenden Theologiegeschichte alttestamentlicher Tex-
te. So kann die in dieser Arbeit geleistete synchrone Analyse ein si-
cher nicht unwichtiger, aber kaum ausreichender Schritt auf dem
Weg der Interpretation von Jes 55 im Kontext des Jesajabuches sein.

Eichstédtt Burkard M. Zapff

Exegese NT

Bachmann, Michael: Antijudaismus im Galaterbrief? Exegetische Studien zu
einem polemischen Schreiben und zur Theologie des Apostels Paulus. —
Freiburg: Univ.-Verlag / Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1999 . VII,
220 (Novum Testamentum et Orbis Antiquus, 40) geb. € 44,00 ISBN:
3-7278-1256—7 / ISBN: 3-525-53940-1

Der Siegener Neutestamentler hat sich bereits 1990 in seiner Bas-
ler Habil.sschrift intensiv mit dem Gal auseinandergesetzt'. Die vor-
liegenden Aufsiitze fithren die Leitlinien der Monographie weiter
und gehen auf Fragen ein, deren Beantwortung in der Habil.sschrift
wegen des anderen Themenschwerpunkts noch offen blieben. Das
Thema, das den Autor dabei besonders beschiéftigt®, ist die Frage
nach der Legitimation einer antijudaistischen Lesart des Gal, wie sie
iiber Jh.e in der christlichen Exegese iiblich war. Zugleich hat er, wie
einzelne Beitrdge unschwer zu erkennen geben, durchaus eine Nei-
gung dazu, sich solcher Texte anzunehmen, die als crux interpretum
gelten. Eine weitere Gemeinsamkeit aller versammelten sechs Bei-
trige ist, daB sie die Belesenheit des Vi.s wohltuend unter Beweis
stellen. Hiermit ist keineswegs nur etwas iiber die Kenntnis neuerer
und neuester Literatur ausgesagt; vielmehr erinnert M. Bachmann in
seinem umfangreichen FuBnotenapparat daran, daB die neutesta-
mentliche Wissenschaft bereits auch im 19. Jh. Kluges zu sagen hatte.

Sogleich der erste Beitrag ,Rechtfertigung und Gesetzeswerke bei Paulus®
(1-31) greift ein altes Problem neu auf. Nach einem ausfithrlichen Gang durch
die Auslegungs- und Rezeptionsgeschichte der ,Gesetzeswerke™ und der Dar-
legung der theologiegeschichtlichen Debatte und ihres aktuellen Stellenwertes
schldgt B. eine Losung vor, die tatsdchlich eine neue Lektiire dieses Themas
erméglicht: Bei den Werken des Gesetzes ist nicht an die Ebene des Tuns und
damit der Gesetzeserfiillung auf menschlicher Seite zu denken, sondern die
Gesetzeswerke gehoren in den Bereich des Gesetzes. Paulus meint damit , die
Regelungen des Gesetzes selber. Man kénnte auch so formulieren: Er meint die
zu beobachtenden mgswt, die hlkwt* (14). Diese These erhiirtet B. durch eine
synchrone und diachrone Analyse; insbesondere die Beobachtung, dafi der Be-
griff ,,Gesetzeswerke" bei Paulus nicht mit einem qualifizierenden Adjektiv
oder Personalpronomina verbunden wird, und die Beobachtungen zu Rém
2,15, wo vom ,,Werk des Gesetzes” die Rede ist und kein Handeln, wohl aber
der Anspruch zum Handeln gemeint sein kann, untermauern seine Annahme.
Exegetisch ist mit diesem Vorschlag die Uberwindung eines Widerspruchs zwi-
schen der paulinischen Auffassung von der Heiligkeit der Tora und der dann
scheinbaren Abwertung der Werke des Gesetzes gewonnen. Theologisch kann
aus einer Neubewertung der paulinischen Sicht der Tora auch eine ekklesiolo-
gische Besinnung einsetzen. Mit Paulus kann man sich, so M. Bachmann (30f),
keineswegs darauf berufen, gute Werke abzulehnen. Nur kann der Mensch der
.Stindenmisere” (31) nicht entrinnen. Sein Tun bleibt notwendig defizitar und
er verwiesen auf Christus.

Der zweite Aufsatz ,4QMMT und Galaterbrief, ma‘ase ha-torah und erga
nomou” (33-56) sekundiert die Thesen des ersten auf der Grundlage von
4QMMT. B. sieht in diesem Dokument eine deutliche Parallele zum Gal. Die

! Erschienen als: Siinder oder Ubertreter. Studien zur Argumentation in Gal
2,15ff (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 59),
Tiibingen 1992.

2 Anneueren Beitrdgen zum Gal von M. Bachmann vgl. u.a.: HITEROSOLYMA
und JERUSALEM im Galaterbrief, in: ZNW 91, 2000, 288-289; Verus Israel.
Ein Vorschlag zu einer ,mengentheoretischen‘ Neubeschreibung der betref-
fenden paulinischen Terminologie, in: NTS 48, 2002, 500-512; Zur Entste-
hung (und zur Uberwindung) des christlichen Antijudaismus, in: ZNT 10,
2002, 45-54; Gal 1,9: ,Wie wir schon frither gesagt haben, so sage ich jetzt
erneut”, in: BZ 47, 2003, 112-115,
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Quelle belegt nach B. das Verstdndnis von Gesetzeswerken als Halakot. Mit
dem Gal ,.hat Paulus sozusagen eine Art Anti-Dokument zu 4QMMT vorgelegt
(...)* (56).

Einen methodisch besonders interessanten Ansatz bietet der Art. ,Jiidi-
scher Bundesnomismus und paulinisches Gesetzesverstdndnis, das FuBboden-
mosaik von Bet Alfa und das Textsegment Gal 3,15-29“. B. wertet hier archéo-
logische Funde aus, um sie in Beziehung zu bestimmten theologischen Vorstel-
lungen und Texten zu setzen. Diese Vorgehensweise, die in der alttestament-
lichen Wissenschaft immer ihr Heimatrecht hatte, wird derzeit fiir das Neue
Testament vornehmlich in der angelséchsischen Forschung mit einigem Ge-
winn betrieben. Und gewiB ist die Annahme berechtigt, die B. zu seinen Uber-
legungen veranlaBte: Es ist héchstwahrscheinlich, daf in einem synagogalen
Bau bei der Gestaltung theologische Konzeptionen mitberiicksichtigt wurden.
Des weiteren ist die Symbolik in verschiedenen Synagogen dhnlich: Tora-
schrein, Bindung Isaaks und Tierkreiszeichen. B. liest hier Piktogramme des
Bundesnomismus. Das Tierkreiszeichen ist nach B. als Verweis auf die Ord-
nung der Schépfung zu lesen. Gewili macht die Stellung der Sonne im Juden-
tum Sinn (65), doch bleibt die , heidnisch wirkende Szene® (64) eben eine heid-
nische Szene, wenn obendrein auch noch der Sol Invictus im Zentrum des Tier-
kreiszeichens steht. Hier bleibt doch die Skepsis, daB jiidische Glaubige, die
keine Schwierigkeit mit dem Abbild heidnischer Gottheiten hatten, wirklich
am Bundesnomismus interessiert waren. Wollte man das Bild mit seiner Zita-
tion fremder Kulte nur als Schmucksymbol deuten, um das Argernis aus dem
Weg zu rdumen, dann fiele freilich die ganze Argumentation in sich zusammen,
da dies dann eben auch fiir den Toraschrein gelten kénnte, Vielleicht sollte man
zugeben, daB wir immer (noch) zu wenig iiber die Kunst, Architektur und
Funktion synagogaler Bauten in der Spétantike wissen, um zu so weitreichen-
den Aussagen zu kommen.

Der nichste Beitrag ,,Ermittlungen zum Mittler: Gal 3,20 und der Charakter
des mosaischen Gesetzes“ (81—126) konnte als Musterbeispiel dafiir dienen,
dab exegetische Arbeiten auch Vergniigen bringen. Er kénnte auch die iiberzeu-
gen, die sonst filschlich der exegetischen Wissenschaft Langatmigkeit vorwer-
fen. Der Konjunktiv ist hier gesetzt, weil zwar Gesagtes fiir den Haupttext gilt,
aber gewil nicht fiir die 196 (!) FuBnoten. Die Leserin/der Leser ist wohlbera-
ten, den Art. zweimal zu lesen: Einmal ohne, um das Lesevergniigen zu erfah-
ren, einmal mit dem Apparat, damit er auch hier an der immensen Belesenheit
teilhat. Wenn der Eindruck nicht tduscht, daB die Gestaltung der Ermittlungen
durch den Umstand begriindet ist, daB das Essay immer noch keine in der
deutschsprachigen neutestamentlichen Wissenschaft etablierte Publikations-
form ist, sagt das viel iiber das Problem des Wissenstransfers der Exegese aus.
B. nimmt einen in seinen Ermittlungen tatsichlich mit auf die Spurensuche
nach der Losung von Gal 3,20. Die vorgeschlagene Lésung lautet: Die Verhei-
Bung gilt einem, Christus némlich, das Gesetz durch den Mittler Mose der Viel-
heit Israel. Daher gilt: ,,Verheifung und Gesetz widersprechen sich nach Paulus
nicht, sondern gehéren, obwohl chronologisch, soziologisch und funktional
unterschieden, gleichwohl als Werke Gottes zusammen — des Gottes, der als
der universale Gott sich doch (insbesondere) bei der Gesetzgebung, unter Ver-
mittlung des Mose, gerade dem Volk Israel verbunden hat. Von einem ddmo-
nischen Charakter der Tora wird man also angesichts unseres Textes keines-
wegs sprechen diirfen (124f).

Der vorletzte Beitrag, , Die andere Frau. Synchrone und diachrone Beobach-
tungen zu Gal 4,21-5,1%, setzt bei einem ikonographischen Motiv des christli-
chen Antijudaismus an: der negativ kontrastierenden Darstellung von Ecclesia
et Synagoga. B. sieht hier einen deutlichen Bele@ fiir die Rezeptionsgeschichte
der Sara-Hagar-Deutung bei Paulus Gal 4,21-5,1°. Aber auch in Absehung vom
Bildmativ gelingt es B., geniigend Belege aus ilterer und neuester Literatur bei-
zubringen, um das antijudaistische Potential der Rezeption dieser Perikope zu
erweisen. Er selbst setzt wie bei den anderen Untersuchungen auf die strenge
exegetische Untersuchung, um diese Meinungen als dem Text und seiner In-
tention fremd erkennen zu lassen. Gerade an diesem Text kann B. zeigen, daf
die hermeneutische Entscheidung, einen Text aus seiner gewohnten Lesart zu
befreien, eine neue Sicht auf den Text erméglicht. DaB er diese Sicht mit Bele-
gen aus der Traditionsgeschichte erhdrten kann, offenbart das Problem einer
antijudaistischen Lesweise. Denn diese Belege sind ja nicht neu in dem Sinne,
daB sie jetzt erst entdeckt wiirden; neu ist es, daB sie mit Texten in Verbindung
gebracht werden, bei denen es bisher nicht geschah. Damit wehrt B. metho-
disch préizis eine Vermutung ab, mit der die Exegese, insofern sie sich um eine
neue Lesart gerade wirkungsgeschichtlich belasteter Texte miiht, haufig kon-
frontiert wird: Sie betreibe Schonfirberei. Mit dem hier vorgelegten Ansatz
kann man diesem Vorwurf durchaus begegnen: Denn nun ist der Erweis zu er-
bringen, aus welchen historischen, kontextuellen und innertextuellen Griin-
den eine als moglich erwiesene andere, nicht antijudaistische Lesart nicht gel-
ten soll. Die Debatte kann auf diese Weise tatsdchlich entemotionalisiert wer-
den. B. geht davon aus, daB der Ansatz der heilsgeschichtlichen Identifikation
der Frauengestalten in Gal 4,21-5,1 ein Mifiverstehen bedeutet. Vielmehr ver-
weisen sie mit der Nennung Jerusalem symbolisch auf bestimmte Existenzwei-
sen: Auf die Existenz in Freiheit, die durch Christus gewédhrt und erméglicht
wird, und auf die in Knechtschaft, die wesentliches Merkmal nichtjiidischer
pribaptismaler Existenz ist. Wenn Paulus die Getauften Galatiens vor einer

® Ob dieser Zusammenhang wirklich hergestellt werden kann, sei dahin-
gestellt; Sara als Typos der Ecclesia ist keineswegs vorherrschend in der
Auslegungsgeschichte; vgl. jetzt: Sara lacht ... Eine Erzmutter und ihre
Geschichte. Zur Interpretation und Rezeption der Saraerzihlungen. hg. v.
Rainer Kampling, Paderborn 2004.

neuerlichen Knechtschaft warnt, dann deswegen, weil sie durch den Versuch
der Gesetzesobservanz in ihre alte pagane Existenz der Knechtschaft unter die
ihnen nicht zukommenden Vorzeichen zuriickfallen. Die immer noch geldufige
Deutung der Hagar auf das Judentum hat, so B., kein Recht auf Wahrscheinlich-
keit, weil sie die eigentliche Intention des Textes verfehlt.

Der letzte Beitrag ist sinnvollerweise dem Segen am Schluf des Gal gewid-
met: ,Kirche und Volk Gottes. Zur Bedeutung und ekklesiologischen Relevanz
des Segenswortes am SchluB des Galaterbriefes“. Es geht — natiirlich méchte
man fast sagen, wenn das Wort nicht ausgedient hitte — um die Wendung
Israel Gottes“. B. kommt wieder nach griindlicher Abwigung des Fiir und
Wider zu der Losung: ,Die paulinische Israel-Terminologie jenseits von Gal
6,16 schlieft die Méglichkeit nahezu aus, daB beim ,Israel Gottes' dieser Stelle
an die Kirche aus Juden und Heiden gedacht ist. Vielmehr ist es angesichts die-
ses Vergleichsmaterials sehr wahrscheinlich, daf hier wirkliche Juden gemeint
sind, zumal die Bindung Gottes an sein Volk, eben das Israel Gottes, und der
Zukunftshezug, wie sie fiir Gal 6,16 charakteristisch sind, im Zusammenhang
der iibrigen Israel-Aussagen des Apostels ihre Entsprechungen finden* (175).

So steht am Ende der Beitréige ein Fazit, das verdeutlicht, daB vie-
les von dem, was man Paulus an antijiidischen Aussagen aufschul-
tern wollte, doch eben nicht beim Apostel zu suchen ist, sondern in
der Rezeption seiner Texte. Dabei ist es, das macht B. allerorten deut-
lich, nicht um die Infragestellung der christologischen Wende des Gal
und des Paulus zu tun, wohl aber um die zu vermeidende Eintragung
textfremder Positionen, die zu einer unnétigen Verschirfung des an
sich schon polemischen Textes fiihren.

Mit seinen ertragreichen, sorgsamen und methodisch niveau-
vollen Studien hat B. unabweisbar deutlich gemacht, dab es fiir die
Losung um die Fragen eines biblischen Antijudaismus und eines in
der Exegese selbst letztlich nur ein Mittel gibt: die exegetische Arbeit.

Berlin Rainer Kampling

Hagene, Sylvia: Zeiten der Wiederherstellung. Studien zur lukanischen Ge-
schichtstheologie als Soteriologie. — Miinster: Aschendorff 2003. X, 366 S.
(NTA, NF, 42), kt € 49,00 ISBN: 3-402-04791-8
Der Untertitel driickt pragnant aus, worum es in der Arbeit geht

(Dissertation Miinster, eingereicht im SS 2001, Doktorvater: Karl

Loning, was zu wissen fiir ihre Thematik und Entstehung nicht

unwichtig ist).

Ihre Hauptgliederung: I. Teil: Forschungsstand und hermeneutische
Grundlegung. § 1: Die lukanische Soteriologie auf dem Priifstand. § 2: Unter-
suchungsansatz und Textauswahl. § 3: Hermeneutische Voriiberlegungen. II.
Teil: Apg 3 als heuristisches Paradigma. § 4: Synchrone Analyse von Apg 3.
§ 5: AnschluBfragen zur Semantik und Pragmatik von Apg 3 im Makrotext. III.
Teil: Soteriologische Applikationen im lukanischen Makrotext. § 6: Die Wie-
derherstellung des Menschen. § 7: Die Weisheit Jesu. § 8: Die Wiederherstel-
lung der Schépfung. § 9: Schluss. Es folgt das , Literaturverzeichnis®, gegliedert
nach Quellen, Hilfsmitteln und Lexika, Kommentare, Sekundérliteratur;
schlieBlich noch ein Textstellenverzeichnis.

Es geht in der Arbeit primér um die Themen ,, Wiederherstellung*
(Apokatastasis) und ,Zeiten der Wiederherstellung® (vgl. Apg 1,6;
3,21). Die Stellen werden von der Vf.in sorgféltig und ausfiihrlich
analysiert, sowohl in ihrem Mikrokontext als auch im Makrokontext
des lukanischen DW. Der Analyse ist weithin zuzustimmen. Was den
Makrokontext angeht, so hétte m. E. unbedingt Lk 15 mit seinen drei
Gleichnissen miteinbezogen werden miissen, speziell das Gleichnis
von den zwei verlorenen Séhnen; denn in ihnen geht es um die Wie-
derherstellung eines verlorenen Ganzen (vgl. dazu F. ScaniDER, Die
verlorenen Séhne. Strukturanalytische und historisch-kritische Un-
tersuchungen zu Lk 15, Freiburg [Schweiz] / Gottingen 1977; von der
Vfin leider nicht beriicksichtigt). Zuzustimmen ist ferner der in die
Arbeit miteinbezogenen ,Wiederherstellung” der Schopfung als
.Neuschopfung®; der ,, Wiederherstellung” des (kranken) Menschen,
wobei nach der Meinung der Vi.in der anthropologische Unheils-
zustand als ., Unwissenheit” zu qualifizieren sei; und schlieBlich der
Notwendigkeit der Apokatastasis Israels, wobei freilich zu konstatie-
ren ist: ,Das Problem der faktischen Trennung von Synagoge und Kir-
che wird als Dilemma und Tragédie (Apg 28,26f) wahrgenommen*
(326), freilich verbunden mit der Hoffnung des Autors der Apg, daB
sich zwischen Israel und der Kirche ,eine Wissensbriicke® bauen
laBt. Vgl. dazu auch F. MussNEer, Die Erzdhlintention des Lukas in
der Apostelgeschichte, in: ders., Dieses Geschlecht wird nicht ver-
gehen. Judentum und Kirche (Freiburg/Basel/Wien 1991) 101-114.
Eine , Wissenbriicke stellt zweifellos die Idee der Apokatastasis dar.

Mit dem Thema ,Wissen“ bzw. ,Unwissen“ sind wir bei der
Grundthese der Vf.in, formuliert auf S. 158 so: ,Die Uberwindung
der dyvow ist das treibende Motiv der lukanischen Soteriologie®.
Dem widerspreche ich. Die Vf.in stutzt sich fiir ihre These besonders



203 2004 Jahrgang 100 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 204

auch auf Apg 3,17 (dazu S. 122): ,Nun, Briider, ich wei} (o16a), ihr
habt aus Unwissenheit (xotd dyvowv) gehandelt, ebenso wie eure
Fiihrer”, namlich bei ihrem , handeln® Jesus gegentiber. Ich behaupte:
»ich weiB“ ist in der Rede des Petrus nicht als Gegensatz zur ,, Unwis-
senheit” der ,Handelnden“ zu verstehen, vielmehr ist es Ausdruck
einer Konzession des Petrus an seine jiidischen Horer, mit der er
ihre Schuld an der Ablehnung und Liquidation Jesu ,,entschuldigt*:
Sie haben eben Jesus nicht erkannt als den, der er in Wirklichkeit ist:
»der Herr“, der Messias, der ,Heilige®, der ,Gerechte” etc. Damit
stoBt man auf eine Frage, die kaum bedacht wird und die ich so
formuliert habe: ,War Jesus von Nazareth fiir Israel erkennbar?*
(F. MussNER, Traktat iiber die Juden, Miinchen #1988, 310-335, wie-
der abgedruckt in: ders., Jesus von Nazareth im Umfeld Israels und
der Urkirche. Gesammelte Aufsitze, WUNT 111, Tubingen 1999,
116-134). ,Erlosung” ist fiir Lk primér nicht Erlgsungs-,Wissen®,
sondern ,Rettung”, gerade auch nach der Apg (s. Konkordanz
s. omCw). Natiirlich besitzen die Geretteten mit ihrem Glauben an
Gott und an Jesus auch ein Erlésungswissen, aber als Glaubenswis-
sen. Juden und Christen definieren sich primér nicht als ,, Wissende®,
sondern als Glaubende und ,.Erkennende®, wobei die Lexeme ,,erken-
nen“ und ,wissen“ semantisch nicht einfach identisch sind. Als
,»Wissende" verstanden sich die Gnostiker!

Unter den auf S. 333 aufgefiihrten Kommentatoren der Apg ver-
mifBt man die Namen Conzelmann, Jervell (dessen Kommentar bereits
1998 erschienen ist, mit einem umfassenden Literaturverzeichnis),
Roloff, Schmithals und auch meinen Kommentar in der NEB (immer-
hin bereits in 4. Auflage vorliegend). Schade, daB die Vf.in den Auf-
satz von R. KampLING, Erinnernder Anfang. Eine bibeltheologische
Besinnung zur Relevanz der lukanischen Kirchenkonzeption fiir
eine christliche Israeltheologie, nicht mehr beriicksichtigen konnte
(erschienen in: ders., Im Angesicht Israels. Studien zum historischen
und theologischen Verhdltnis von Kirche und Israel (SBB 47, Stuttgart
2002, 239-259).

Trotz meiner kritischen Bemerkungen 146t die Diss. der Frau Ha-
gene nicht bloB groBen FleiB, sondern auch hohe Begabung, grofie
Formulierungsgabe, enormes Methoden- und ProblembewufBtsein
und Vornehmbheit in der Auseinandersetzung mit anderen Meinun-
gen erkennen. Das Studium ihrer Diss. bereichert. Es gehen von ihr
bedeutende Denkimpulse aus. Ich habe von ihr gelernt.

Passau Franz Muliner

Wengst, Klaus: Das Johannesevangelium. 2. Teilband: Kap. 11-21. — Stuttgart:
Kohlhammer 2001. 350 S. (Theologischer Kommentar zum Neuen Testa-
ment, 4, 2), kt € 30,60 ISBN: 3-17-016981-5

Bereits 2001 ist der zweite Teil von Klaus Wengsts Johanneskom-
mentar erschienen, schon ein Jahr nach dem ersten Bd im Jahr 2000.
Beide Bde sind bereits mehrfach in Besprechungen hervorgehoben
worden, denn sie sind nicht nur das erste Modellexemplar in der
neuen ,Reihe Theologischer Kommentar zum Neuen Testament®,
der V. hat mit ihnen auch eine neue Art von Johanneskommentar
vorgelegt. Der Kommentar folgt zwar im Aufbau der Art der klassi-
schen Johanneskommentare: Der Ubersetzung folgt eine Erklirung
der Struktur des Textabschnitts, darauf die Versauslegung, in die in
kleinerem Druck informative Exkurse zu historischen Fragen oder
zur exegetischen Fachdiskussion eingefiigt sind. Allerdings ist der
Umfang des Kommentars mit nun insgesamt 749 S. komprimierter ge-
blieben als der der groBen exegetischen Kommentare von Rudolf
Schnackenburg und Raymond Brown. Denn W. konzentriert sich in
seiner Auslegung des Evangeliums auf Ankniipfungspunkte fiir eine
systematisch-theologische Reflexion und die Maglichkeiten zur Ak-
tualisierung seiner Aussagen. Diachrone Erkldrungen zur Entstehung
des Textes sind demgegeniiber im Unterschied zu dem ebenfalls
zweibdndigen Kommentar von Jiirgen Becker ganz an den Rand des
Kommentars getreten (vgl. 87, Anm. 4, zu Joh 13,1-20). Statt dessen
zeichnet den Kommentar das Bemiihen, den Text des Evangeliums in
seiner Gesamtheit ernst zu nehmen, aus (vgl. 304).

Der zweite Bd des Kommentars setzt nach den Auseinandersetzungen Jesu
anldBlich des Chanukka-Festes und seinem Riickzug in das Ostjordanland ein
und beginnt mit dem Bericht von der Auferweckung des Lazarus in Joh 11.
W. setzt mit einem breiten Konsens der Ausleger mit der Uberschrift in 13,1
den Beginn des zweiten Teils des Evangeliums an, der bis zum Ende des Evan-
geliums reicht. Auch in der Auslegung der Abschiedsreden treten literarkriti-
sche Erklarungen zur Textgenese deutlich in den Hintergrund: W. unterschei-
det zwei Abschiedsreden 13-14 und 15-16 und das abschlieBende Gebet Jesu
in 17. Unterteilt sind die beiden Reden in 14,31 durch die Aufforderung Jesu an

seine Jiinger, sich vom abgeschlossenen Mahl zu erheben. Urspriinglich waren
die beiden Reden —nach W. — zwei unterschiedliche Fassungen einer einzigen
Abschiedsrede, die aber in der Endgestalt des Evangeliums stehenbleiben soll-
ten, Die in der Endfassung tibriggebliebene Aufbruchnotiz in 14,31 ist das Si-
gnal an die Leser, das Folgende ,,als ergédnzende Parallele zur ersten Abschieds-
rede zu lesen® (136).

Die Passionserzdhlung gliedert W. durch die Zeitangaben in drei Teile:
Gefangennahme und Verhoér durch Hannas von der Nacht bis zur Morgenzeit
(18,28), das Verhor im Pratorium bis zum Mittag (19,14) und von der Ubergabe
bis zur Bestattung am Nachmittag (19,42). Die Passionserzdhlung ist dadurch
geprégt, daB der leidende Jesus dennoch als der eigentlich Handelnde in Er-
scheinung tritt (195). Dies hat Johannes v. a. durch seine Gestaltung des Verhors
vor Pilatus herausgearbeitet. Der faktische Machthaber Pilatus wird durch seine
stindige Bewegung zwischen Ankldgern und Angeklagten geradezu zu einem
Bild der Lacherlichkeit. Dagegen wird der ,,angeklagte Jesus (...) in seiner Ohn-
macht als Konig verspottet und tritt doch als der wahre Kénig auf* (216).

In den vier Berichten von Joh 20 erscheint der Auferstandene jeweils am
wachten Tag® der Woche, auch genau eine Woche spiter in der Erscheinung
vor Thomas. W. sieht darin ein Anzeichen, dab die sonntégliche Zusammen-
kunft der Gemeinde zur Abfassungszeit des Evangeliums ,schon ein fester
Brauch war" (297). Die vier Erscheinungsberichte sind durch das iibergreifende
Thema ,,Zeugnis und Glaube* (274) miteinander verbunden und laufen auf das
Bekenntnis des Thomas ,,mein Herr und mein Gott* (20,28) zu. Fast am Ende
des Evangeliums schlégt es den Bogen wieder zu seinem Anfang (1,14.18) zu-
riick (299). In 20,30f sieht W. mit einer breiten Mehrheit der Ausleger einen
ersten BuchschluB, auf den 21 als literarischer Nachtrag angefiigt ist.

Erst am Ende des zweiten Bdes kommentiert W. die Uber- und Unterschrif-
ten des Evangeliums in den éltesten Handschriften (330-333). Gegen Hengels
Annahme einer friihen Herkunft der Uberschrift schlieBt er mit David Trobisch
darauf, daB diese Uberschrift auf eine erste kanonische Redaktion der vier
Evangelien Mitte des 2. Jh.s zuriickgeht. Sie hat das Evangelium auf den Zebe-
dédus-Sohn Johannes zurlickgefiihrt. Diesen hatte die Redaktion aus den Anga-
ben der redigierten Schriften, Evangelien und Apostelgeschichte als Autor er-
schlossen. Auf historischen Informationen beruht diese Uberschrift nicht
mehr. Demnach miissen die Redaktoren den Hinweis auf den Autor in 21,2 als
einen der beiden anderen Jiinger Jesu ohne Namen, die in der Liste der sieben
Jiinger von den vorher genannten Zebed&us-S6hnen unterschieden sind, be-
reits nicht mehr verstanden haben (vgl. 310-311). Trobischs weitere Annahme,
daB auch der letzte Vers des Evangeliums (21,25) bereits von der Endredaktion
der vier Evangelien als eine Uberleitung zur Apostelgeschichte verfaBt worden
ist, um das Johannesevangelium zwischen das Lukas-Evangelium und die Apo-
stelgeschichte einzubetten, wird von W. hingegen nicht rezipiert.

Die Einleitungsvoraussetzungen, von denen W. ausgeht, sind be-
reits im ersten Bd vorgestellt. Demnach ist das Johannesevangelium
mitten in eine jiidisch-judenchristliche Kontroverse hinein geschrie-
ben (I, 21-26). Als Ort dafiir setzt er auch im zweiten Bd gegen Hengel
noch das nordliche Ostjordandland in Syrien voraus (vgl. II, 326,
Anm. 65). W.s Kommentierung folgt im zweiten Bd dem Schema des
ersten. Er sucht auch hier mit seiner Auslegung bewufit den Dialog
mit dem Judentum. Damit arbeitet sein Kommentar eine Geschichte
auf, die v.a. in der deutschsprachigen Exegese verhdngnisvoll war. So
ist etwa Jesu Einsatz seines Lebens fiir andere nach Joh 15,13 in
Ansprachen bei Feldgottesdiensten und zu den Einweihungsfeiern
nationaler Denkmaler als heldenhaftes Vorbild fiir deutschnationale
Propaganda vereinnahmt worden (145). Bereits lange vor diesen na-
tionalistischen Verzerrungen sind die miBverstdndlichen Aussagen
des Evangeliums tiber die Juden gegen den Sinn des Evangelisten an-
tisemitisch interpretiert worden.

Durch die breite Einbeziehung rabbinischer Parallelen gelingt es
W. dagegen, gerade auch in der Christologie des Johannesevangeli-
ums wieder Tiiren fiir den Dialog mit dem Judentum zu 6ffnen. Zu
der Priexistenzaussage in Joh 17,5 verweist er in der jiidischen Tradi-
tion auf Vorstellungen von Dingen, die es vor der Erschaffung der
Welt gab. Besonders erwahnt er den Tempel, ,,der doch, als die Texte
geschrieben wurden, in Schutt und Asche lag — genauso offensicht-
lich, wie Jesus am Kreuz geendet war” (179).

Die heftige Sprache der Auseinandersetzung des Evangelisten mit
der Mehrheit seines Volkes erkldrt W. aus der historischen Situation
heraus. Im Unterschied zur Zeit des Lebens Jesu hatte die jiidische
Oberschicht inzwischen bereits mit GegenmaBnahmen auf seine An-
hénger reagiert (vgl. 77-78, 152—154).

Auch theologisch riickt W. mit dieser Richtung seines Kommen-
tars die Intentionen des Evangelisten in das richtige Licht: Johannes
schreibt sein Evangelium im Ringen mit einer ,,Mehrheit seiner
Landsleute, die ihrerseits Griinde hatte, seinen Glauben an Jesus als
Messias nicht zu teilen” (333). Seine Auseinandersetzung ist ein ver-
zweifelter innerjidischer Versuch, diese Mehrheit zuriickzugewin-
nen. Von dieser Hoffnung spricht auch der Schlufsatz des Zitats aus
Jes 6,10 (LXX) in Joh 12,40: ,,und ich werde sie heilen.” Nach W.
(74-76) ist hier wie bei den vorangehenden Verstockungsaussagen
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Gott als grammatikalisches Subjekt vorausgesetzt. Nach dem vorange-
henden prophetischen Gerichtswort in der dritten Person markiert
der Wechsel zur 1. Person im SchluBsatz ,,den Ubergang zur Verhei-
Bung“ (76). Demgegeniiber gibt Bultmanns nachhaltig wirksam ge-
bliebene Sicht der ,,Gleichstellung von Judentum und Heidentum®
(159) durch das Evangelium dessen Intention wohl kaum richtig wie-
der (vgl. Joh 4,22).

Uberraschend bleibt allerdings, warum W. sich dann im Kommen-
tar zu Joh 20,22 die Frage stellt: ,Kénnen und diirfen wir denn von
Jesus als ,Konig der Juden‘ — als ,Messias Israels’ im Sinne eines Mes-
sias fiir Israel — reden?* W. stellt dies mit Joh 4,42 in Frage, nach dem
der Kénig der Juden sich als ,Retter der Welt” erweist. Labt Joh 4,42
als ein Bekenntnis der Samaritaner nicht bereits einen missionari-
schen Akzent erkennen? Widerspricht dieser Titel also der Intention
des Evangelisten, Jesus als einen neuartigen Kénig fiir Israel zu be-
kennen? Als solcher wird Jesus im Evangelium das erste Mal von Na-
thanael, also von einem Mann aus dem am ha-aretz in Galilda be-
kannt (1,50). Dann ist doch aber ein Bekenntnis zu Jesus als Messias
fiir Israel eine christliche Position, die im Dialog mit dem Judentum
dem Johannesevangelium verpflichtet bleibt.

W.s neuer Typ von Johannes-Kommentar a6t aus exegetischer
Sicht sicherlich auch Fragen offen. Schon in Besprechungen des er-
sten Bdes ist manchmal eine genauere Datierung oder Einordnung
der rabbinischen Parallelen zum Text des Johannes-Evangeliums als
Desiderat genannt worden. Am Ende des zweiten Bdes wiére ein aus-
fiihrliches Register wiinschenswert gewesen, um sich in den kurz-
gefaBiten informativen Exkursen des Kommentars leichter orientieren
zu konnen, =

Fragen ergeben sich auch bisweilen bei der Ubersetzung des Tex-
tes. Das griechische miotebey wird von W. meist mit ,,vertrauen* tiber-
setzt, auch etwa in 11,26: ,,und alle die im Vertrauen auf mich leben*
(21). Dies laBt aber die kunstvolle chiastische Verschrankung des Je-
sus-Satzes in 11,25-26 nicht mehr erkennen: 6 motedwv eig &pe ...
Thoston, ko mag 6 Loy kai motebwv eig éue ... In 12,44 iibersetzt W.
dann allerdings doch wieder mit ,,glauben® (72).

Ein Hauptgegner in der johanneischen Frage, die wegen der Ge-
stalt des Lieblingsjiingers v.a. im zweiten Teil des Evangeliums rele-
vant wird, ist Martin Hengel (326, 330-331). Auf die jiingeren Bei-
trige von Richard Bauckham, der Hengels Position differenziert hat,
geht der Kommentar nicht ein. Sie hitten W.s pardnetisches Bild des
Lieblingsjiingers als idealem ,,Schiiler, mit dem sich alle identifizie-
ren konnen und sollen” (258) modifiziert. Denn nach Bauckham ist
der Lieblingsjiinger v. a. ,idealer Autor”: R. Bauckaawm, ,, The Beloved
Disciple as Ideal Author”, JSNT 49 (1993) 21-44; ders., ,,Papias and
Polycrates on the Origin of the Fourth Gospel®, JThS 44 (1993) 24-69
(und zur Beziehung des Joh-Ev.s zu den iibrigen Evangelien im NT:
Ders., ,,John for Readers of Mark*, in: ders. [Hg.], The Gospels for All
Christians. Rethinking the Gospel Audiences, Grand Rapids, MI,
Edinburgh 1998, 147-171).

Der oft im Kommentar herausgestellten vertrauten Kenntnis jiidi-
scher Schrift und Tradition, die das Evangelium voraussetzt, hatte es
auch entsprochen, in Joh 19,5 eine wortliche Anspielung auf 1 Sam
9,17 (LXX) zu erkennen. Denn mit den Worten idov 6 dvBpwmog macht
Gott dort Samuel auf Saul als dem ersten Konig Israels aufmerksam
(vgl. D. Béhler, ,,Ecce homo!“ [Joh 19,5] ein Zitat aus dem Alten Testa-
ment, BZ 39 [1995] 104-108). So lieBen sich noch andere Fragen und
Anmerkungen auflisten, auf die ein stirker fachexegetischer Kom-
mentar in Zukunft eingehen miifite.

' Das Hauptverdienst des neuen Typs von W. Johanneskommentar
ist aber eine Auslegung, die den Endtext des Joh-Ev.s als ganzen ernst
nimmt. Seine Auslegung ist auch ohne groBe Vorkenntnisse der
innerexegetischen Fachdiskussion gut lesbar. Sie bietet viele An-
kniipfungspunkte fiir das Studium des Joh-Ev.s, die iiber das Gebiet
der Exegese hinausreichen. Hoffentlich gelingt es Wengsts Johannes-
Kommentar, die Exegese wieder neu in das interdisziplinire Ge-
sprach innerhalb der Theologie einzubringen.

Frankfurt a. M. Ansgar Wucherpfennig

Woyke, Johannes: Die neutestamentlichen Haustafeln. Ein kritischer und kon-
struktiver Forschungstiberblick. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2000.
84 S, (SBS, 184), kt € 20,90 ISBN: 3—460-04841-7

1. Anlage und Zielsetzungen:

Johannes Woyke (W.) gliedert seinen Uberblick entsprechend den
nach seinem ,Ermessen wesentlichen Kontroversen der Forschung®

(11) in sechs thematische Abschnitte: 1. Begriff und Texte der neu-
testamentlichen ,,Haustafeln®, 2. Gattungsgeschichtliche Hintergriin-
de, 3. ,Sitz im Leben‘ und Funktion, 4. Das spezifisch Christliche,
5. Kirchen- und theologiegeschichtliche Einordnung, 6. Theologisch-
hermeneutischer Ertrag. Ein Literaturverzeichnis (77-82) und ein Au-
torenregister (83f) schlieBfen den Forschungsiiberblick ab. Ziel ist
nicht nur die systematisierte Darstellung der Haustafelforschung des
20. Jh.s und ihre kritische Wiirdigung, sondern darauf aufbauend ein
Urteil iiber die ,bleibende theologisch-hermeneutische Bedeutung
der neutestamentlichen Haustafeln* (73-76).

2. Anmerkungen
a. Formalien

W. verzichtet darauf, Quellen und Hilfsmittel anzuzeigen, und er
registriert auch nur jene Kommentare (zu Kol, Eph, 1 Petr und Past),
»die sich explizit mit dem Thema Haustafeln befassen“ (77). Das
bedeutet allerdings nicht, dab alle andere relevante Literatur (Mono-
graphien, Art.) zum Thema erfaBt ist; es fehlen u. a. exegetische Stu-
dien, die zusitzlich sozialwissenschaftliche Erklarungsansatze her-
anziehen sowie Forschungsbeitrige von Althistorikern, von Klass.
Philologen (K. Thraede ist nicht nur Latinist), von Rechts- und Wirt-
schaftshistorikern. Die Literaturauswahl ist auf Arbeiten der ntl. Ex-
egese fokussiert. Im Blick auf die Zielsetzung des Buches und die
Bedeutung, die es den ,gattungsgeschichtlichen Hintergriinden® ein-
rdumt, wirde man es sehr begriifen, wenn W. die auch seiner Ein-
sicht nach wichtigen (oder wichtigsten) antiken Quellen fiir die Be-
stimmung sowohl der paganen Vorgeschichte der sog. Haustafeln als
auch des zeitgenossischen Diskurses um ,,Familien- und Hausethik”
verzeichnet hitte. Der angekiindigte Uberblick ist also wortlich ge-
meint.

b. Inhaltlich

Beziiglich des Begriffs ,Haustafel” und den davon erfafiten Texten
moniert W., daB in der Regel ,,der methodische Ausgangspunkt® , un-
klar* ist, und er empfiehlt daherals ,,methodisch sicherste[n] Weg“ die
svorldufige [...] Begrenzung auf neutestamentliche Texte” (15f). An
dieser Stelle wird erkennbar, daB W. nicht nur eine Forschungs-
geschichte schreiben und ggf. Desiderate benennen, sondern die Rich-
tung fiir kinftige Arbeiten zum Thema vorgeben will. Darum wiére es
interessant, die Argumente fiir die o. g. Begrenzung zu erfahren; das
konnen nicht die Strukturbeobachtungen zu der auf S. 18 ausgegrenz-
ten Textgruppe Kol, Eph und 1 Petr sein. Die von W. propagierte Be-
grenzung auf den ntl. Kanon bedeutet de facto eine Einschrinkung
auf das Corpus Paulinum und den von pl. Tradition nicht unberiihrten
1 Petr. Ist aber nicht gerade dadurch verhindert, dafi verldBliche gat-
tungskritische Aussagen iiber die Texte gewonnen werden? Am Bei-
spiel der sog. Haustafeln scheint mir deutlich zu werden, dab die Ex-
egese zumindest in der literarischen Analyse von der dogmatischen
Beschrankung auf das NT absehen muB; nur dann kann mit dem Krite-
rium der literarischen Unabhéngigkeit operiert und entschieden wer-
den, ob diese Texte einer Gattung zugehoren oder einem Schema fol-
gen. Der methodisch richtige Weg scheint mir deshalb der Strukturver-
gleich stoffverwandter Texte aus christlichen und auBerchristlichen
Quellen zu sein. Andernfalls dient dann doch wieder Kol als gattungs-
kritische MeBlatte. Allerdings kénnen dann stoff- und strukturver-
wandte Texte, die von seiten der ntl. Forschung und der Klass. Philo-
logie hinreichend benannt sind, nicht mehr als bloBe ,gattungs-
geschichtliche Hintergriinde® klassifiziert werden und nicht zuletzt
miiBite ntl. Exegese die Beurteilung dieser Texte durch Althistoriker
und Altphilologen noch deutlicher registrieren.

Abgesehen von dieser Anfrage hinsichtlich der richtungsweisen-
den Perspektive auf diese wichtigen Texte findet man in den ersten
vier Hauptabschnitten einen sinnvollen, manchmal etwas knappen
Forschungsiiberblick. Nicht immer sind die Begriffe gliicklich ge-
wihlt (z.B. ,,Gesetz und Evangelium®); einzelne terminologische Dif-
ferenzierungen (z.B. Spezifikum/Proprium) verwirren mehr, als daly
sie die Sache erhellen. Beziiglich W.s eigener Position fragt sich, ob
diese knappen Folgerungen aus der Forschungsliteratur oder aus der
Beschiftigung mit antiken Texten gewonnen sind.

Wenn die Schriften tiber die Oikonomik der ,geistes- und sozial-
geschichtliche Ort* (36f) der ntl. Haustafeln sind, dann ist um so
auffilliger, daB} erstens Fragen zu sozialgeschichtlichen und soziolo-
gischen Aspekten dieser Texte und der von ihnen anvisierten Lebens-
welt nur eine marginale Rolle spielen und Untersuchungen dazu
nicht beriicksichtigt sind. Das mag auch darin begriindet sein, daB
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Biblikern und Kirchengeschichtlern meistens die sozialwissenschaft-
liche Begrifflichkeit fremd ist und daB sie oft soziologische Vor-
gehensweisen und Erkldrungsmodelle weder kennen noch Ergeb-
nisse, die auf diesem Weg gewonnen werden, fiir die Deutung ein-
zusetzen verstehen. Ebenso auffdllig ist zweitens, dafl pagane kaiser-
zeitliche bzw. nachklassische Positionen hinsichtlich der in den sog.
ntl. Haustafeln verhandelten Rollen-, Kompetenz-, und Machtvertei-
lung sowie deren Erklirung und Beurteilung seitens anderer alter-
tumswissenschaftlicher Disziplinen nur gestreift sind. Beides scheint
mir aber bei Texten unumgénglich, die anerkanntermaBen ein fiir die
mediterranen Gesellschaften grundlegendes Sozialgebilde ins Visier
nehmen. Sofern hieriiber keine einschldgigen oder verldBlichen Un-
tersuchungen vorliegen, darf von einem Forschungsiiberblick wohl
doch erwartet werden, dal er dies als Desiderat herausstellt — es sei
denn man ist {iberzeugt, fiir die Exegese der ntl. Haustafeln sei vom
Diskurs mit Nachbardisziplinen sowieso wenig zu erhoffen und so-
ziologische Fragestellungen seien innerhalb der Friihchristentums-
forschungen ohnedies fehl am Platz.

Diese beiden in dieser Forschungsgeschichte — und méglicher-
weise auch in der Forschung — weniger beachteten Faktoren konnten
Griinde dafiir sein, daBl ,,zur theologisch-hermeneutischen Bedeu-
tung der neutestamentlichen Haustafeln” (73—76) wenig Neues mit-
geteilt werden kann. Die Leitfrage der ntl. Haustafeln ist — das betont
auch W. — die nach den Moglichkeiten des Christseins im Alltag der
Welt. In den theologischen (pardnetischen) Antworten im Kol, Eph
und 1 Petr werden weder die sozialen, wirtschaftlichen, rechtlichen
und kulturellen Strukturen der griechisch-romischen Welt selbst
zum Thema, noch werden zeitgenossische Verhaltensstandards und
-ideale, die mit diesem Sozialgebilde tradiert, gesellschaftlich garan-
tiert und staatlich sanktioniert sind, auBer Geltung gesetzt. Aber ihre
Antworten erfolgen im Blick auf diese Lebenswirklichkeit. Darum ist
die theologisch-hermeneutische Bedeutung nicht mittels einer artifi-
ziellen Ausfilterung dieser Welt-Strukturen zu destillieren. Die ,blei-
bende Bedeutung® ist nur aus dem fiir die Haustafeln grundlegenden
Interdependenzverhiltnis der weltgeschichtlichen und der heils-
geschichtlichen Komponente zu gewinnen. Deshalb aber ist dieses
Ethos kaum zu profilieren — und dies ist doch die Voraussetzung fiir
den Transfer —, wenn nicht sowohl das ,typisch Christliche” darin
aufgezeigt als auch seine damalige Funktionalitdt mit historischen
Argumenten begriindet und womoglich mit soziologischen Erkla-
rungsmodellen einsichtig gemacht werden kann. Weniger aussichts-
reich diirfte der Versuch sein, das Ethos iiber die pl. xeqodf-Struktur
in der Doppelmetapher Eph 5,21-33 zu erfassen. Das dominante
Thema in diesen Versen ist die Einheit der Kirche; ihm ist die Frage
nach Moglichkeiten christlichen Handelns in den usuellen oikono-
mischen Lebensstrukturen funktional untergeordnet.

Der von W. vorgelegte Forschungsiiberblick ist eine gute Hilfe, um
sich iiber grundlegende Fragestellungen und Antworten zu den sog.
ntl. Haustafeln zu orientieren; er verzeichnet die eng am Thema aus-
gerichtete und in der ntl. Forschung wichtig gewordene Literatur. Der
Uberblick 1dBt unter verschiedener Riicksicht deutlich werden, daB
die ntl. Exegese um der Sache willen und wegen ihrer Aufgabe fiir
die Kirche den Diskurs mit den geistes-, kultur- und sozialwissen-
schaftlichen Disziplinen suchen und pflegen mubf.

Gieflen Ferdinand R. Prostmeier

Kirchengeschichte

Markschies, Christoph: Die Gnosis. — Miinchen: Beck 2001, 128 S. (Becksche

Reihe Wissen, 2173), pb € 7,50 ISBN: 3—406—44773-2

Das Buch bietet eine Ubersicht iiber ausfiihrlich vorgestellte Texte
(35-68) sowie Personen und Gruppen (68—107) der romischen Kaiser-
zeit, die der ,,Gnosis” zugeordnet werden. Angesichts der komplizier-
ten Quellenlage — Datierung und literarische Gestaltwerdung der in
zahlreichen Sprachen vorliegenden gnostischen Originaltexte sind
umstritten — will M. seine Darstellung ausdriicklich als Versuch mit
hypothetischen Ziigen verstanden wissen (7). Dieser Kautel zum
Trotz leistet er Beachtliches: Das Biichlein orientiert in der Tat, wie
von M. erhofft, ,zuverldssig iiber einen unklaren Begriff und ein
dunkles Phdnomen® (8). Der historisch-hermeneutisch entschei-
dende Teil ist die Einfithrung in die Begriffsgeschichte und die
hauptsdchlichen Forschungsprobleme (9-35). M. stellt den Begriff
»Gnosis", ,Erkenntnis” — an sich ein Allerweltswort, freilich ein be-
deutungsschweres — in einen sehr weiten geistesgeschichtlichen

Kontext und vermag so die Schwierigkeit seiner Anwendung auf das
religions- und geistesgeschichtliche Phénomen der ,,Gnosis” hervor-
zuheben (9—21). Vielleicht sollte dieser Begriff in der ,,Gnosis“-For-
schung doch stirker auf seine Verwendung in einem religits-soferio-
logischen Kontext fokussiert werden, um ihm mehr semantische
Schiirfe zu geben und ihn dadurch brauchbarer zu machen; das
entspriche der Nr. 7 in dem typologischen Modell, das M. seiner Ent-
wicklungsgeschichte ,gnostischer® Bewegungen in der Antike
zugrunde legt (25f). Hervorgehoben sei noch das kurze Kap. iiber
,Gnostiker“-Gemeinden (107-115), weil es das in der Alten Ge-
schichte zur Zeit dominierende Paradigma sozial- und mentalitéts-
geschichtlicher Forschung einbezieht, dabei aber klar die begrenzte
Reichweite dieses Ansatzes beim Phanomen der ,,Gnosis® kenntlich
macht. Insgesamt vermittelt das Buch einen vorziiglichen Einblick in
die historischen Phinomene, die der ,,Gnosis" zugerechnet werden.

Miinster Alfons Fiirst

Die Konzilien von Pisa (1409) und Konstanz (1414-1418). Quellen zur Kirchen-
reform im Zeitalter der grofien Konzilien des 15. Jahrhunderts, ausgewdhlt
und iibersetzt von Jiirgen Miethke / Lorenz Weinrich. Teil 1. — Darm-
stadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1995. X, 555 S. (Ausgewdhlte
Quellen zur Deutschen Geschichte des Mittelalters. Freiherr-vom-Stein-Ge-
déchtnisausgabe Bd 38a), Ln € 118,00 ISBN: 3-534-06876—9

Die Konzilien von Pavia / Siena (1423/24), Basel (1431-1449) und Ferrara /
Florenz (1438-1445). Quellen zur Kirchenreform im Zeitalter der groBien
Konzilien des 15. Jahrhunderts, ausgewdhlt und iibersetzt von Jiirgen
Miethke / Lorenz Weinrich. Teil 2. — Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft 2002. 510 S. (Ausgewihlte Quellen zur Deutschen Ge-
schichte des Mittelalters. Freiherr-vom-Stein-Gedichtnisausgabe Bd 38 b),
Ln € 132,00 [SBN: 3-534-02436-2
Die Reformkonzilien des 15. Jh.s gehoren zu den spannendsten

Themen der Kirchengeschichte. Erst dem Konzil von Konstanz

(1414-1418) gelang es mit der Wahl Martins V., das GroBe Abend-

landische Schisma (seit 1378) zu beenden. Dazu mufite aber die Kon-

ziliare Theorie von der Superioritat des Okumenischen Konzils iiber
den Papst Wirklichkeit werden. Damit ist ein Grundproblem katho-
lischer Ekklesiologie angesprochen. Entsprechend tobt bis heute ein

heftiger Streit tiber die Giiltigkeit der entsprechenden Dekrete (v.a.

»Haec Sancta® und ,Frequens“): Sind sie Basisbausteine auch heu-

tiger Ekklesiologie und stehen damit im bleibenden Widerspruch zu

»Pastor aeternus® des I. Vaticanums oder waren es nur einmal giiltige

Notstandsverordnungen, die heute iiberholt sind? Die Konzilien von

Pisa, Konstanz, Pavia / Siena und Basel / Ferrara / Florenz hatten aber

weit mehr als die causa unionis zu l6sen, die causae reformationis et

fidei waren ebenfalls von entscheidender Bedeutung. Wéahrend man

in den Konzilsausgaben von Alberigo und Wohlmuth nur die Kon-

zilsdekrete selbst findet, werden hier v.a. zahlreiche andere Quellen-
gattungen aus dem Umfeld der Reformkonzilien vorgelegt: Etwa
Reformforderungen und Reformprogramme des Konstanzer Konzils,
die sich z.B. gut zum Vergleich mit dem vom Constantiense ver-
abschiedeten Reformdekreten eignen (Bd 1). Ahnliches gilt fiir das
Basiliense, wo tiberdies die fiir die Rezeption wichtige ,,Pragmatische
Sanction von Bourges“ (30. Juni 1438) und das , Mainzer Akzeptati-
onsinstrument” (26. Mérz 1439) geboten werden. Diese hervorragend
eingeleitete und iibersetzte Quellenedition ist ein geradezu unersetz-
liches Hilfsmittel fiir den akademischen Unterricht und etwa fiir kir-
chenhistorische Seminare als Textgrundlage bestens geeignet. Sie
seien aber auch Dogmatikern, die sonst ihr Wissen gerne aus dem ,un-
historischen‘ Denzinger-Hiinermann (DH) beziehen, wirmstens emp-
fohlen.

Miinster Hubert Wolf

(Kirchliche) Zeitgeschichte

Bertelsmann im Dritten Reich. Bd 1, hg. v. Saul Friedldnder / Norbert
Frei /TrutzRendtorff / Reinhard Wittmann unter Mitarbeit v. Hans-
Eugen Biihler / Christoph Haas / Tanja Hetzer / Beate von Miquel / Helen
Miiller / Stefan Pautler / Olaf Simons / Sybille Steinbacher. — Miinchen: C.
Bertelsmann 2002. 794 S., geb. € 35,00 ISBN: 3-570-00711-1

Bertelsmann 1921-1951. Gesamtverzeichnis. Bd 1/2 bearb. v. Dina Brandt /
Olaf Simons. — Miinchen: C. Bertelsmann 2002. 640 S., geb. € 20,00 ISBN:
3-570-00712-X
Das vorliegende zweibdndige Werk (in Kassette) verdankt sein

Entstehen kritischen publizistischen Anfragen im Blick auf verlege-
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risches Anpassungsverhalten des Verlages C. Bertelsmann in Giiters-
loh withrend des Dritten Reiches. Die Leitung der Bertelsmann AG
(Reinhard Mohn und Thomas Middelhoff) entschlof sich deshalb
Ende 1998 zur Einsetzung einer unabhédngigen Expertenkommission,
der Saul Friedldnder als Vorsitzender und der Zeithistoriker Norbert
Frei, der Theologe Trutz Rendtorff und der Literatur- und Buchhan-
delshistoriker Reinhard Wittram als Mitglieder angehorten. Sie wur-
den durch eine Reihe meist jiingerer Mitarbeiter unterstiitzt, deren
Anteil an den einzelnen Kap.n jeweils namentlich ausgewiesen ist.
Die Recherchen begannen mit der Ubernahme der unternehmeri-
schen Verantwortung durch Heinrich Mohn 1921 und reichten bis
zur Griindung des Bertelsmann Leserings Anfang der 50er Jahre. Zu
Bd 2 (Gesamtverzeichnis) heiBit es: ,Der chronologische Aufbau
ermoglicht einen detaillierten Einblick in die Kontinuitdten der Pro-
grammentwicklung wie auch in ihre Briiche und Widerspriiche. Es
dokumentiert den Weg eines urspriinglich weitestgehend auf theo-
logische Inhalte hin ausgerichteten Verlagshauses zu einem hochst
erfolgreichen Produzenten fiir den belletristischen Massenmarkt.”
(I1, 5)

Aus lutherisch-erweckungstheologischen Anfangen 1835 unter
Carl Bertelsmann (1791-1850) entstanden, war die Verlagsentwick-
lung schon vor der Jahrhundertwende von einem breitem konser-
vativ-kirchlichen fachtheologischen und kirchenpraktischen Profil
gekennzeichnet (,Beitrige zur Forderung der christlichen Theo-
logie”, Missionstheologie, Religionspadagogik, Gesangbiicher, Posau-
nenhefte etc.). Seit Heinrich Mohn (1885-1955), der Urenkel des
Griinders, im Jahre 1921 die Leitung des Familienunternehmens
tibernommen hatte, erweiterte sich der belletristische Sektor all-
mihlich zur Massenproduktion; bes. wihrend des Zweiten Weltkrie-
ges kam es zu Millionenauflagen fiir die Wehrmacht (vgl. Kap. 9:
»Geistige Stiarkung fiir Front und Heimat. Der Boom der Jahre
1939-1942°).

Theologisch kniipfte der Verlag an Konzeptionen der Luther-
renaissance (Paul Althaus u.a.) an, die sich als Gegenposition zur
Dialektischen Theologie (Karl Barth u.a.) verstand, wie sich auch an
der ,Zeitschrift fiir Systematische Theologie“ (Hg. Carl Stange) zeig-
te, die von 1923 bis 1937 bei Bertelsmann herauskam. Die positive
Aufnahme des Volkstumsgedankens lieB den Verlag Adaptions-
neigungen gegeniiber dem Nationalsozialismus entwickeln. Im Kir-
chenstreit suchte Heinrich Mohr den ortlichen Kontakt zu der in
Westfalen dominanten Kirchenpartei der Bekennenden Kirche. Doch
zum ausgesprochenen Verlag der Bekennenden Kirche (wie etwa Chr,
Kaiser oder auch Vandenhoeck & Ruprecht) wurde Bertelsmann
nicht. Autoren, die den Deutschen Christen nahestanden, blieben
gleichwohl akzeptiert (vgl. 176).

Die Vorgeschichte (Kap. 1: ,Das fromme Erbe. Das Haus Bertelsmann bis
1933“; 19-44) stellt das Thema in einen zeitlich iibergreifenden Rahmen.
Kap. 2 (,Giitersloh im nationalsozialistischen Aufbruch®; 45-72) zeigt die
Firma an der Schwelle des Dritten Reiches mit auch sonst im kirchlichen Be-
reich géngigen Erwartungen. Kap. 3 (., Theologie fiir die Praxis“; 73—118) schil-
dert die traditionellen Schwerpunkte des Verlagsprogramms (Vermittlung von
religitser Praxis und akademischer Disziplin) und zeichnet Bertelsmann in die
Verlagslandschaft der 20er und 30er Jahre ein, wobei Erzdhlungen und Romane
sich als zur ,literarische(n) Gesundung unseres Volkes* beitragend verstehen
(123ff). Kap. 4 (,Bekenntnis zum deutschen Menschen®; 119-172) stellt Ber-
telsmann als Romanverlag vor. Kap. 5 (,, Theologie zwischen Anpassung und
Distanz®) gibt ein theologiegeschichtliches Bild der Verlagsproduktion in der
Kirchenkampfzeit des Dritten Reiches. Hier auch die apologetische Literatur
gegen die Deutschgldubigen und Rosenbergs Mpythos. Von der Erfolgs-
geschichte der in hohen Aufl. erschienenen Kriegsbiicher und politischen
Schriften berichtet Kap. 6 (,,Feldgrau schafft Dividende; 241-296). Fiir Kap. 7
(-, Antisemitismus im Verlagsprogramm. Theologische Reflexionen und belle-
tristische Stereotype®; 297-334) zeichnet Saul Friedldander verantwortlich:
Hier wird der Primat unternehmerischer Interessen bei Heinrich Mohn als aus-
schlaggebend angesehen und eine ,moralische Indifferenz“ konstatiert, die
sich aus der ,antijiidischen Tradition des konservativen Protestantismus®
herleite (334), ohne dafB eine personliche Judenfeindschaft nachweisbar wire.
Insgesamt gab es damals 73 jiidische Biirger in Giitersloh. Innerhalb der histo-
rischen Romane und der sonstigen auflagenstarken (auch vélkisch akzentuier-
ten) Unterhaltungsliteratur finden sich antisemitische Passagen, in der Kriegs-
literatur verschiedentlich ausgesprochene Hetzpropaganda. Das wurde im In-
teresse der Verlagsokonomie in Kauf genommen; der Verlagschef iiberlieB dabei
offenbar den Vfn die inhaltlichen Fragen. Interessant hier und auch anderswo
die z. T. disparaten Anforderungen der NS-Buchzensur (Behinderung des Nar-
vik-Buches wegen Hinweis auf Bedeutung christlicher Uberzeugungen fiir Tap-
ferkeit vor dem Feinde). Kap. 8 zeichnet ein Bild der Betriebsgemeinschaft, gibt
Einblicke in familidre Zusammenhénge, auch im Blick auf iibliche Parteispen-
den, Mitgliedschaften (H. Mohn war nicht Parteimitglied, aber ,.férderndes
Mitglied* der SS; 335—376). Der taktische Schachzug, den Verlag 1939 zu teilen

und theologische Literatur nur noch im neu erdffneten Rufer-Verlag (1943 ge-
schlossen) zu verdffentlichen, sollte angesichts verlagspolitischer Restriktions-
maBnahmen des Regimes die im Verhéltnis zur Theologie bei Bertelsmann
quantitativ iiberwiegende Produktion der Unterhaltungsliteratur retten (2191f).
Uber Probleme der Kriegswirtschaft in ihrer Auswirkung auf den Verlag,
SchlieBung des Verlages Bertelsmann im Zeichen totaler Mobilisierung im
Herbst 1944 (dramatische Ereignisse im Zusammenhang ,illegaler” Papier-
bevorratung, Prozefl wegen ,Kriegswirtschaftsverbrechen” usw.) orientiert
Kap. 10 (45-514). Wie Kap. 2 kennzeichnet auch Kap. 11 (,Bertelsmann in
den ersten Nachkriegsjahren®; 451-550) das Verhalten in ,,Systemzésuren®. Es
schildert ,Kriegsende, Besatzung und den Weg zur Buchlizenz® durch Ver-
handlungen mit amerikanischer, bald britischer Besatzungsbehérde und zeigt
das Verhandlungsgeschick des neuen Verlagschefs Reinhard Mohn, der nach
Riickkehr aus amerikanischer Kriegsgefangenschaft — politisch unbelastet —
die Geschicke von Bertelsmann iibernimmt. Das theologische Programm nach
1945 und der belletristische Wiederbeginn werden perspektivisch geschildert.
Ein zusammenfassendes SchluBkapitel (551-562) rundet die beeindruckende
Darstellung des ersten Bdes dieses von historiographischer Kompetenz zeugen-
den verlagsgeschichtlichen Werkes ab.

Der Publikation kommt angesichts der erst seit wenigen Jahren
einsetzenden betriebswirtschaftlichen Forschungen eine Pionier-
funktion auf verlagshistorischem Felde zu. Wiederholt wird darauf
hingewiesen (299, 333 u. 6.), daB eingehende Vergleiche mit anderen
Verlagen wegen fehlender Untersuchungen schwer moglich sind. Fiir
die differenzierende wie unbestechlich kritische Urteilssicht zum
Verlagsgeschehen wihrend des Dritten Reiches sei abschliefend zi-
tiert (I, 240): ,,Die Theologie, die bei Bertelsmann verlegt wurde, war
jedenfalls nicht von der Art, daf sie jene Klarheit reflektiert hitte, die
der protestantischen Theologie und Kirche die Griinde ihrer Selb-
standigkeit in unverwechselbarer, vom herrschenden politischen
Zeitgeist deutlich unterscheidbarer Weise zur Darstellung bringen
konnte.“ (Trutz Rendtorff in: ,Heinrich Mohn als theologischer Ver-
leger im Dritten Reich*; 237-240). Dieses Urteil gewinne noch klarere
Konturen, wenn das Verhalten im Zusammenhang mit den Verlags-
aktivitdten insgesamt gesehen werde. Auch iiber das Resistenzpro-
blem wird im Blick auf die Argumentationsstruktur des Verlages
nach Kriegsende und wihrend der Entnazifizierungsphase einiges
gesagt. Zu dem nur vermeintlich widerstindlich-systemstérenden,
als vielmehr zu unternehmerischer Existenz- und Interessenwahrung
dienenden Resistenzverhalten des Verlages bieten die SchlulBkapitel
kritische Beurteilungsaspekte. Insgesamt ein verlagsgeschichtlich in-
teressantes, theologie- und literarhistorisch informatives zeit-
geschichtliches Werk zur Aufarbeitung der Vergangenheit, das trotz
betrieblicher Archivverluste (Bombenkrieg!) durchaus quellenorien-
tiert bleibt (vgl. Anmerkungsteil; 585—708). Betriebswirtschaftliche
Unternehmensdaten (565-584) sind wegen besserer Lesbarkeit des
Ganzen anhangsweise beigegeben. [llustrationen (zumal die farbigen)
zur Titelgestaltung der Biicher und Hefte bereichern die Darstellung.
Personen- und Sachregister sowie Literaturverzeichnis bieten die
iiblichen Benutzungshilfsmittel.

Leipzig Kurt Meier

Caritas in der SBZ/DDR 1945-1989. Erinnerungen, Berichte, Forschungen, hg.
v. Christoph Késters. — Paderborn: F. Schéningh 2001. 257 S., kt € 15,80
ISBN: 3-506—74791—6

Im Rahmen der Katholizismusforschungen zeigt sich seit Beginn
der 90er Jahre ein reges Interesse an Untersuchungen zur kirchlichen
Situation in der DDR. Dies kommt nicht von ungefihr, lief doch vor
der Wende die Quellenlage kaum Studien von zeithistorischem Wert
zZu.

Unter den zahlreichen zur katholischen Kirche in der DDR inzwi-
schen erschienenen Arbeiten verdient auch der von Christoph
Kdsters in seiner Eigenschaft als Wissenschaftlicher Mitarbeiter der
Bonner Kommission fiir Zeitgeschichte herausgegebene Sbd Be-
achtung. Er enthélt die Beitrdge einer von der Kommission und vom
Deutschen Caritasverband veranstalteten Tagung ,,Caritas in der SBZ/
DDR 1945-1989“, die vom 30. April bis zum 1. Mai 1999 in Berlin
stattfand. Mit Prilat Hellmut Puschmann, zwischen 1982 und 1991
Leiter der Zentralstelle des Deutschen Caritasverbandes mit Sitz in
Ostberlin und heute sein Prédsident, Dr. Dieter Stolte, in den Jahren
1966-1989 stellvertretender Leiter der Zentralstelle, Heinz Dietrich
Thiel, von 1969 bis 1996 Leiter der im Westen der Stadt ansissigen
Hauptvertretung Berlin, sowie mit dem als Bevollmichtigter der
DDR fiir humanitdre Fragen seit Mitte der 50er Jahre bis zum Ende
der DDR tdtigen Rechtsanwalt Dr. Wolfgang Vogel und Dr. Dorothee
Wilms, Ministerin fiir innerdeutsche Beziehungen (1987-1991), stan-
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den Referenten zur Verfiigung, die aufgrund ihrer Fithrungsposition
fundiert und detailliert die Organisationsstrukturen der Caritas, ihre
Aufgabenfelder sowie die mit ihrer Existenz im sozialistischen DDR-
System verbundene gesellschafts- und kirchenpolitische Problematik
und deutschlandspolitische Klammerfunktion zu verdeutlichen ver-
mochten.

Neben der Behandlung der sozial- und gesellschaftspolitischen Rahmen-
bedingungen fiir die Arbeit der beiden zentralen Berliner Caritasbiiros (Thiel,
Puschmann), den schwierigen Verhandlungen mit staatlichen Stellen (Stolte),
einschlieBlich des MfS (Kosters), die von den dazu Beauftragten Beharrlich-
keit, Standfestigkeit und diplomatisches Geschick verlangten, und der Art
und Weise bundesdeutscher finanzieller Hilfen (Wilms), enthélt der Bd in sei-
nem zweiten Teil Referate zum karitativen Wirken vor Ort, das der Erfurter Kir-
chenhistoriker Prof. Dr. Josef Pilvousek als eine ,Erfolgsgeschichte” (145) be-
schreibt. Sie wird im einzelnen fiir den Leser nachvollziehbar durch Einblicke
in die regionale Caritasarbeit des Bistums Dresden-MeiBen (Grande) sowie in
die Probleme katholischer Krankenhéuser (Willms) und kircheneigener Aus-
und Weiterbildung (Kroll). Eine Zusammenfassung der Diskussionsergebnisse
der Tagung, das Verzeichnis der Tagungsteilnehmer sowie ein Personenregister
beschliefien den Bd.

Im folgenden konnen lediglich einige wenige Aspekte dieser ,Erfolgs-
geschichte” dargelegt werden. Diese ist um so erstaunlicher, als die , Fiirsor-
gediktatur” der DDR im Grunde fiir eine organisierte katholische Caritas und
evangelische Diakonie keinerlei Raum lieB; sie paBten nicht ins System, wie
ein Vergleich zu den anderen sozialistischen Staaten zeigt, deren Organisati-
onsstrukturen zerschlagen oder — wie in Polen — verstaatlicht wurden. Damit
stellt sich die Frage nach den Bedingungen der Méglichkeit organisierter Cari-
tas in der SBZ/DDR, der Hans Giinter Hockert, Prof. fiir Neuere und Neueste
Geschichte an der Univ. Miinchen, einleitend nachgeht. In ihrer Beantwortung
konzentriert sich Hockert auf die mit den 70er Jahren beginnende Ara Honecker
und die von ihm propagierte , Einheit von Wirtschafts- und Sozialpolitik®, In-
teressant seine Analyse: ,De facto loste sich die Sozialpolitik sogar aus der pro-
klamierten Balance der Gleichrangigkeit und gewann ihrerseits tendenziell das
Ubergewicht. Denn in dem Mabe, in dem andere Stiitzbalken der SED-Herr-
schaft morsch wurden und verfielen, sah sich die Staats- und Parteifithrung
auf die Sozialpolitik als letzte groBere Legitimationsreserve verwiesen® (32).
Sie hatte das Demokratiedefizit auszugleichen (soziale Sicherheit anstelle poli-
tischer Freiheit), kaschierte die Skonomische Ineffizienz und trug letztlich auf-
grund der nicht erwirtschaftbaren Sozialkosten zum Untergang der DDR ent-
scheidend bei.

Dieser Befund erklért insoweit die Anomalie organisierter Caritas im sozia-
listischen System, als von den konfessionellen Trigern wichtige soziale Auf-
gaben und finanzielle Lasten iibernommen werden konnten. Damit ist aber
noch nicht die Frage nach den Faktoren beantwortet, die unmittelbar nach
dem Zweiten Weltkrieg die Caritasarbeit iiberhaupt erst ermdglichten und in
der kaum sozialpolitisch orientierten Ulbricht-Ara ihren Handlungsspielraum
garantierten. In seinem Abrifi zur Geschichte des Deutschen Caritasverbandes
verweist Pilvousek auf eine gewisse Kontinuitdt der Caritasarbeit unter dem
Nationalsozialismus und der SBZ/DDR. In beiden Féllen waren die Herausfor-
derungen dhnlich und verlangten bei weitgehender politischer Abstinenz eine
zu ihrem Schutz notwendige enge Anbindung der Caritas an die Hierarchie.
Hinzu kommt, daBl die Sowjetische Militdradministration die kirchlich-karita-
tive Arbeit nicht behinderte, sondern teilweise direkt forderte, so daB sich in
der SBZ die Organisationsstrukturen der Caritas verfestigen konnten, an deren
Spitze im tibrigen Personlichkeiten (Franz Nitsche, Johannes Zinke) standen,
die bereits in der NS-Zeit in Schlesien verantwortliche Caritaspositionen be-
kleidet hatten und ihren Erfahrungsschatz unter der neuen politischen Kon-
stellation zu nutzen verstanden. Damit war eine Ausgangslage geschaffen, die
nur durch einen harten Kirchenkampf hitte riickgingig gemacht werden kon-
nen, den Ulbricht zwar in dem auch die Caritas tangierenden Bereich der Erzie-
hung zu fithren bereit war (Schliefung bzw. Umfunktionierung von Kinderhei-
men), wihrend er das Wirken der Caritas im Gesundheitssektor (Krankenhéu-
ser) weitgehend unangetastet lief.

Natiirlich ist die ,Erfolgsgeschichte® der Caritas in der SBZ/DDR zugleich
eine Konfliktgeschichte, denn die Wahrnehmung der vielfiltigen kirchlich-ka-
ritativen Aufgaben (Krankenhéuser, Alters- und Kinderheime, Kindergirten
sowie —und dies v. a. — die Ausbildung und Qualifikation der MitarbeiterInnen)
muBte immer wieder gegen staatliche Widerstinde behauptet werden, was fast
alle Referenten durch zahlreiche Beispiele belegen.

Unter den Strukturelementen der Caritas in der DDR war das Zusammen-
spiel von Hauptvertretung (Westberlin) und Zentralstelle (Ostberlin) von héch-
ster Wichtigkeit. Die Zentralstelle im Osten der Stadt war von Prilat Zinke be-
reits vor dem Mauerbau eingerichtet worden. Die fundamentale Bedeutung die-
ser ,,Zwillingsstruktur HV/Zentralstelle“ (48) wird in den Beitriigen von Thiel
und Puschmann detailliert dargelegt, wobei die damals notwendige und iiber
Jahrzehnte geiibte Vertraulichkeit auch iiber die Wende hinaus gewahrt bleibt
und der nach den Gesetzen der DDR ,.illegale” Anteil dieses Zusammenwir-
kens lediglich hier und dort angedeutet wird. Die ,Zwillingsstruktur” sicherte
den Kontakt zur Freiburger Zentrale und zu Caritas Internationalis sowie zu
den Bonner Regierungsstellen, ohne den die fiir die Arbeit vor Ort erforderliche
Materialbeschaffung, die Bauvorhaben der Sonderprogramme und die beacht-
lichen finanziellen Zuwendungen nicht méglich gewesen wiren.

Ein besonderes Kap. bilden die sog. ,Kirchengeschifte“. Vorreiter war in
diesem Falle das Diakonische Werk, das bereits 1956/57 in der DDR benétigte

Waren beschaffte, deren Gegenwert den evangelischen Landeskirchen in der
DDR gutgeschrieben wurde, wobei die Bundesregierung in der Regel 50 Prozent
der aufzubringenden Mittel bereitstellte. Seit 1966 folgte auch der Deutsche
Caritasverband diesem Beispiel. Schitzungsweise wurden insgesamt ,,Waren
und Rohstoffe im Wert von 2,8 Milliarden DM in die DDR geliefert” (66), die
diese iiber den von Schalck-Golodkowski geleiteten ,Bereich Kommerzielle
Koordinierung® (KoKo) zumeist auf dem Weltmarkt gegen Devisen eintauschte.
Angesichts der beachtlichen Dimension solcher Geschifte ergibt sich die auch
auf der Tagung diskutierte Frage, ob und inwieweit diese den wirtschaftlichen
Zusammenbruch der DDR verzogert haben.,

Ein ,Kirchengeschift“ bes. Art war der bis auf das Jahr 1963/64 zuriick-
gehende , Freikauf politischer Hiftlinge und die Zusammenfiihrung getrennter
Familienangehoriger durch die Bundesregierung® (64), bei dem nach Auskunft
von Frau Wilms das innerdeutsche Ministerium allein mit dem Diakonischen
Werk und nicht mit dem Deutschen Caritasverband zusammenarbeitete.
Rechtsanwalt Vogel verweist allerdings in seinem Beitrag darauf, daB er bereits
seit Mitte der 50er Jahre im Kontakt mit Prélat Zinke fiir die katholische Kirche
unter Verzicht auf ein Honorar in dieser Richtung tétig war. 1962/63 seien dann
von der Regierung der DDR wirtschaftliche Gegenleistungen eingefordert wor-
den, die im Auftrag der Bundesregierung iiber das Diakonische Werk geleistet
wurden. Auf Initiative beider Kirchen wurden iiber den gesamten Zeitraum hin
etwa 35 000 Hiftlinge freigekauft und 250 000 Familien wieder zusammenge-
fiihrt. Vogel bekennt von sich: ,Alles in allem gehort die Zusammenarbeit mit
der Caritas zu meinen schénsten Erinnerungen in meiner 35jihrigen anwalt-
lichen Tétigkeit” (141).

Die Lektiire der zwolf Beitrdge dieses Sbdes vermittelt ein ein-
drucksvolles Bild von der weit in die sozialistische Gesellschaft hin-
einwirkenden Caritasarbeit der katholischen Diasporakirche in der
SBZ/DDR, die in der Tat das Priddikat einer ,Erfolgsgeschichte® fiir
sich in Anspruch nehmen darf und die unter Anpassung an die mit
der Einheit Deutschlands verénderten politischen und sozialen Rah-
menbedingungen ihrem Auftrag weiterhin gerecht wird.

Bad Oeynhausen Theo Mechtenberg

Gottlose Jahre? Riickblicke auf die Kirche im Sozialismus der DDR, hg. v. Tho-
mas A. Seidel im Auftrag der Evangelischen Akademie Thiiringen und
der Gesellschaft fiir Thiiringische Kirchengeschichte. Redaktion: Michael
Beyer. — Leipzig: Evang. Verlagsanstalt 2002. 240 S. (Herbergen der
Christenheit. Jahrbuch fiir deutsche Kirchengeschichte, Sonderband 7), kt
€ 13,80 ISBN: 3—-374-01959-5

Der Sbd ediert Beitrdge einer Tagung, die 1999, 30 Jahre nach
Griindung des ,,Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR®, von
der Ev. Akademie Thiiringens in Neudietendorf veranstaltet wurde,
nimmt aber auch Art. auf, die mit dem Thema im Zusammenhang
stehen. Die Riickblicke auf die Kirche im Sozialismus, durchweg
von kompetenten Autoren aus Zeitgeschichte, Journalistik, Theologie

‘und Kirchenpolitik gestaltet, zumeist auf exakter Quellengrundlage,

aber auch aus hautnaher zeitgendssischer Erfahrung konzipiert, ver-
mitteln dem Leser ein konturen- wie nuancenreiches Bild evangeli-
schen Kirchentums wihrend der letzten 40 Jahre der DDR. In drei
Teile gegliedert, wvariiert der erste Teil (,Kirchenhistorische
Spurensuche®) , die jeweils besondere Problematik des Staat-Kirche-
Verhiltnisses unter Diktaturbedingungen® (15).

Die Kirchenbundesgriindung in den Jahren 1968/69 behandelt Christian
Dietrich, ehedem Forschungsstelle fiir Zeitgeschichte in Naumburg (Saale).
Ursachen und Motive der Bundesgriindung werden in der neuen DDR-Ver-
fassung, stidrker noch im Autoritétsverlust der wichtigsten Sprecher der EKD
gesehen. Neben der kirchenpolitischen Zwangssituation wird der kirchliche
Autonomieanspruch gewiirdigt. Die organisatorischen Bemiihungen der Bun-
desgriindung sollten der Kirche ,einen von der SED trotz ihres Fiihrungs-
anspruchs tolerierten Freiraum innerhalb der DDR-Gesellschaft bewah-
ren” (34).

Rudolf Mau, Kirchenhistoriker in Berlin, erértert den ,Weg des Bundes
1969 bis 1989 als Problem der SED* (dhnlich wie in seinem Buch) und kommt
zu dem Ergebnis, daB die — wenngleich stark dezimierte — ev. Kirche in der DDR
fiir die SED-Fiihrung ein nicht wirklich zu bewiltigendes Problem, am Ende
nun gar in einer den Zusammenbruch des Regimes mit-verursachender Weise*
(45) gewesen sei. Die Kirche habe sich schon vor der Bundesgriindung, nun
aber zunehmend auf den DDR-Staat und den SED-gesteuerten Sozialismus ein-
gelassen, ,.tat dies aber in einer die fithrenden Funktionére immer wieder irri-
tierenden selbstindigen und tendenziell auf Systemverdnderung zielenden
Weise* (44).

Gotz Planer-Friedrich, Akademiedirektor und Chefredakteur der ,Evang.
Kommentare“ (, Trojanische Pferde. Wie sich die Stasi in die evangelischen
Kirchen der DDR einschlich®), schildert das Vorgehen des MfS im Blick auf
die evangelische Kirche und analysiert die psycho-sozialen, theologischen
und kirchenrechtlichen Angriffsflichen ihrer Amtstrdger. Angemahnt wird
selbstkritische Reflexion im Blick auf jederzeit mogliche Instrumentalisierung
theologischer Lehre und den MiBbrauch kirchlicher Positionen.
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Dietmar Remy, Soziologe in Jena (,,Sekt, Pralinen und Schildkritensuppe.
Der Versuch der DDR-Staatsorgane, der Kirchenleitung die Fortsetzung des
,Thiiringer Weges® schmackhaft zu machen®, 69-84) versucht anhand von
staatlichen Berichten zu zeigen (die kirchlichen Akten konnten nicht einge-
sehen werden), wie die Bezirks- und Kreisbehdrden und ihre fiir Kirchenfragen
zustindigen Funktiondre im Auftrag des Staatssekretariats fiir Kirchenfragen
bestrebt waren, durch finanzielle Zuwendungen, Ehrungen und sonstige Ver-
giinstigungen (Urlaubsaufenthalte etc.) Amtstrager verschiedener Ebene zu
staatspositiver Einstellung zu bewegen.

Sebastian Engelbrecht behandelt (in Anlehnung an seine Leipziger Diss.)
den ,,Séchsischen Weg in der DDR* (85—100) und erértert einfiihlsam an drei
Représentanten der sdchsischen Landeskirche deren theologische Konzeptio-
nen. Vorgestellt werden Landesbischof Volker KreB, Oberkirchenrat Dietrich
Mendt und der Kirchenjurist Steffen Heitmann. Der grundlegende kirchen-
und theologiegeschichtliche EinfluB von Franz Lau, 1945/47 selbst Leiter der
Landeskirche, hernach Kirchenhistoriker in Leipzig, habe Reibungsflichen der
unterschiedlichen Positionen ausgeglichen und dadurch die sachsische Lan-
deskirche ,,vor fatalen (kirchen)politischen Irrwegen bewahrt“ (so Seidel, 17).
Auch auf die Haltung von Landesbischof Johannes Hempel und seine Orientie-
rungsformel vom ,begrenzten politischen Mandat® der Kirche wird ausfiihr-
lich hingewiesen. Als drei Kennzeichen des sichsischen Weges gelten die ,,Pré-
ferenz der geistlichen Dimension vor der politischen, die Niichternheit in der
politischen Ethik und die Berufung auf Luthers Zwei-Reiche-Lehre® (66). Man
kénne von einem ,spezifischen theologischen Klima in Sachsen® sprechen,
,das sich signifikant von den opportunistischen Einstellungen der Kirchenfiih-
rer Thiiringens unterschied“ (66f). In der Unionskirche Berlin-Brandenburg
habe ,die stirkere Prisenz der Lehre von der Konigsherrschaft Christi, die
rdumliche Nihe zur Regierung, aber auch die offensiveren politischen Gruppen
in der Kirche eine ganz andere Atmosphére® geschaffen, die zu gréBerer Offen-
heit der kirchenleitenden Instanzen zu den Gruppen, mitunter aber auch zu
einer mangelnden Distanz gegentiber dem Staat fiihrte (66f).

Th. A. Seidel beschreibt den Arbeitskreis Solidarische Kirche, der relativ
singulér in der Gruppenbildung gegen Ende der DDR fiir eine Wiedervereini-
gung entschlossen eingetreten ist und in deren Regionalgruppe Thiiringen er
selbst mitwirkte (85-100). Auf seinen die Einzelbeitrdge des Bdes eingangs
iiberblickhaft restimierenden Einfiihrungsbeitrag ,,Gottlose Jahre? (13-23) sei
hingewiesen.

Teil II (,Geschichte und Erinnerung®; 101-196) schildert die kompetente
Zeitzeugenschaft, vornehmlich verantwortlicher theologisch wie juristisch
tatiger Kirchenfunktiondre, teilweise auch unter Westperspektive, so die des
Ende 2000 verstorbenen Ludwig Geissel, der seit 1958 Bevollméchtigter der
westdeutschen Landeskirchen der EKD bei der Regierung der DDR war und
als Verantwortlicher fiir den das kirchliche Leben in der DDR materiell wie
finanziell unterstiitzenden Transfer fungierte.

Altbischof Werner Krusche (Magdeburg) steuert seinen aufschlufireichen
Synodalvortrag von Februar 1991 bei, der einen sorgfiltig dokumentierten
Riickblick auf die Arbeit des Kirchenbundes bietet.

Walter Hammer behandelt die ,rechtserhebliche Wirklichkeit“ der Ge-
schichte des Kirchenbundes und zeigt, wie durch Beibehaltung der Verfassung
der EKD eine unkomplizierte kirchliche Wiedervereinigung 1991 mdoglich
wurde (141-150).

Im Beitrag von Dietrich Mendt (,Kirche im Sozialismus* zwischen Anpas-
sung und Widerstand, 151-158) wird die ,Ostperspektive geschildert. Stark
tkumenisch-missionarisch orientiert entwirft er die Geschichte der zumeist
nicht oder nur ganz fragmentarisch realisierten Reformversuche (Eigenfinan-
zierung der DDR-Kirchen, differenziertes Berufsbild kirchlicher Mitarbeiter,
Gemeindereform mit verstdrkter Laienkompetenz u.a.). Die ohnehin nur
schwachen Ansitze vor 1989 dazu seien durch die Wiedervereinigung ver-
dringt worden. Die Westperspektive erdrtert Uwe-Peter Heidungsfeld, nicht
ohne dem kirchlichen Politikverstindnis Mendts zu widersprechen (159-174).
Reinhard Henkys steuert ein Statement iiber die von ihm in den 70er Jahren
gegriindete Dokumentation ,,Kirche im Sozialismus® bei, die — zuletzt in ,,Uber-
ginge* umbenannt — nach der Wende aufgegeben wurde (175-180).

Ludwig GroBes Tagungspredigt ist abgedruckt; sie artikuliert die ,Macht
der Ohnmichtigen® als Signatur des DDR-Protestantismus (181-186). Ulrich
Schacht, jetzt freier Schriftsteller in Schweden, zeichnet sein Erfahrungsbild
der DDR aus persénlicher Opferperspektive (187-196).

Im dritten Teil ,Protestantische Problemlagen® werden Zukunftsaufgaben
anhand der kirchlichen Gegenwartsproblematik erértert. Der kath. Professor
Eberhard Tiefensee aus Erfurt (Beitrag: ,,Homo areligiosus®; 197-216) stellt
auch auf Grund von religionssoziologischen Faktizititen interessante ,,Uber-
legungen zur Entkonfessionalisierung in der ehemaligen DDR* an (Untertitel).
Er pléddiert besonders im Blick auf die neuen Bundeslédnder fiir eine ,,Okumene
dritter Art, fiir die der konfessionelle Toleranzgedanke noch nicht ausreiche,
vielmehr eine Art interreligids-interkonfessioneller Dialog eingeiibt werden
miisse, der auch die sog. Areligiésen einbeziehe (Verweis auf ,Feier zur
Lebenswende* als Jugendweihe-Alternative und das ,,Weihnachtslob fiir Unge-
taufte” im Erfurter Dom (214).

Herbert Ammon, als Historiker und Soziologe an der FU Berlin tétig, geht es
»um die tieferen Griinde des objektiven Bedeutungsverlustes der Kirche, um
die Frage, wie die evangelische Glaubenstradition ihre Bindekraft verliert,
warum die Kirche als Sinninstanz immer weniger wahrgenommen wird* (228).
In einer Nachbemerkung zu seinem auch die theologiegeschichtliche Entwick-
lung (punktuell auch die katholische Situation; vgl. 229) anreiBenden Beitrag
»Zur Identititskrise des deutschen Protestantismus® (217—236) meint der Vf.:

~Angesichts des umfassenden Sikularismus bedarf christlich-religiése Sinn-
stiftung eines tragfihigen philosophisch-theologischen Fundaments, und die
spezifisch christlichen Sinnangebote miissen unterscheidbar bleiben von den
Geboten der Zivilreligion* (235). Der Erosion der christlichen Glaubenstradi-
tion sei ,,weder allein mit Anstrengungen im politisch-ethischen Bereich noch
mit emotionsreichen Kirchentagsritualen zu begegnen, sondern nur mit glaub-
wiirdigen Aussagen iiber die christlichen Glaubensinhalte®.

Der Shd dient im Sinne des Hg.s ,nicht einem bloB fachwissen-
schaftlichen Selbstzweck®, sondern will ,die Neugier der zeit-
geschichtlich interessierten Nachgeborenen wecken® und versteht
sich iiberdies als ,eine notwendige hermeneutische Voraussetzung
fiir die gegenwiirtige theologische, politische und kulturelle Selbst-
vergewisserung der evangelischen Kirchen im wiedervereinigten
Deutschland® (14).

Autoren- und Abkiirzungsverzeichnis sowie Personenregister
sind beigegeben; ebenso Anmerkungen in FuBnotenform.

Leipzig Kurt Meier

Késters, Christoph: Staatssicherheit und Caritas 1950-1989, Zur politischen
Geschichte der katholischen Kirche in der DDR. — Paderborn: F. Schéningh
2001. 225 S., kt € 15,80 [SBN: 3-506—74792—4

Bei dem vorliegenden Bd handelt es sich um das Ergebnis eines
zeithistorischen Forschungsprojekts, mit dem der Vf. zwei Jahre lang
(1997-1999) im Auftrag des Deutschen Caritasverbandes und der
Kommission fiir Zeitgeschichte befaBit war. Die Arbeit steht auf einer
breiten Quellenbasis. Zur Auswertung herangezogen wurden nicht
nur caritasrelevante, sondern auch einzelne kirchenpolitisch bedeut-
same Stasiunterlagen, dazu Akten des Caritasverbandes, verschiede-
ner kirchlicher und staatlicher Archive sowie eine breite Palette von
bereits vorhandenen Publikationen zur Caritas und zur katholischen
Kirche in der SBZ/DDR im allgemeinen. Entsprechend zahlreich sind
die Quellenvermerke und Literaturverweise in den Textanmerkun-
gen.

AubBer den nicht sehr zahlreichen, die Caritas betreffenden
Sachakten des Ministeriums fiir Staatssicherheit (MfS) priift Kosters
bei 183 Fiihrungskréften im kirchlich-karitativen Dienst (73 Kleriker,
59 weibliche und 51 ménnliche Laienmitarbeiter), ob und in welcher
Weise sie repressiven Mafinahmen des MfS ausgesetzt waren oder als
Informelle Mitarbeiter (IM) gefithrt wurden. Die Fiille des ausgewer-
teten Materials erlaubt eine verldBliche Darstellung der Caritas im
sozialistischen Uberwachungsstaat. Der Bd verdeutlicht das AusmaB
an Kontrolle und versuchter Einflubnahme, die zumal in der Friih-
phase betrdchtlichen Repressionen sowie die Spannungen der spéte-
ren Jahre, die allerdings mehr durch eine Entwicklung von einer
»pragmatischen Koexistenz“ zu einer ,partiellen Kooperation® ge-
kennzeichnet waren.

Der Vf. geht von einem den gesamten Zeitraum bestimmenden unaufheb-
baren ,,Grundkonflikt® zwischen dem kirchlichen Selbstverstindnis der Cari-
tas und den atheistisch-ideologischen Grundlagen der SED-Diktatur aus (I). Im
Rahmen dieser grundsitzlichen Konfrontation fiel dem MfS die Aufgabe zu,
die a priori als ,feindlich-negativ* eingestuften Aktivitdten der Caritas ,,auf-
zukldren® und auf ihre Entscheidungsprozesse EinfluB zu nehmen. In dieser
unausweichlichen Auseinandersetzung ging es der Caritas primér darum,
ihren durch die Machtverhéltnisse begrenzten Handlungsspielraum nicht zu
gefihrden und optimal zu nutzen, ,,ohne den Machthabern Einfluf auf karita-
tive Belange zu ermdglichen (...)* (22).

In einer Zusammenfassung seiner Recherchen bzgl. der 183 Fithrungskrifte
der Caritas (IT) kommt Késters zu einem erfreulichen Ergebnis: 126 von ihnen
sind in den Stasiakten nicht vermerkt. Von den 57 erfaiten Féllen sind 43 Re-
pressionsmafinahmen zuzuordnen. Die restlichen 14 Fithrungskrifte wurden
als IM registriert, darunter auch jene, die im kirchlichen Auftrag Gespriche
mit dem MfS wahrzunehmen hatten und ohne ihr Wissen als IM gefiihrt
wurden. Lediglich drei Caritasmitarbeiter begingen durch ihre Spitzeltitigkeit
einen gravierenden Vertrauensbruch. In einem der drei Fille (IM , Erika“) war
es dem MIS durch Einschleusung ab 1986 moglich, regelmiBig vertrauliche
Dokumente der Caritaszentrale des Bistums Dresden-MeiBen zu beschaffen.
Kosters urteilt: ,,Unbeschadet ihrer Pline gelang es dem MIfS in den knapp
40 Jahren dauernden Bemiihungen nicht, entscheidend in die Elite der Caritas
einzudringen® (30).

Dennoch war der Informationsstand des MfS bzgl. der Caritas keineswegs
mangelhaft. Durch Uberwachung des Brief- und Telefonverkehrs sowie durch
Auswertung eines allgemein zugénglichen Schrifttums, die durch ein eigenes
Referat der fiir die Kirchen zentral zusténdigen Hauptabteilung XX/4 vor-
genommen wurde, wuBte das MfS seit Ende der 50er Jahre iiber die Organi-
sationsstruktur und die Stellenbesetzung der Caritas in der DDR recht gut Be-
scheid.

Seinen Hauptteil, den chronologischen AbriB des Verhéltnisses von Caritas
und Staatssicherheit, unterteilt K. in drei Abschnitte. Der erste (IT1.1) umfaB3t
die durch besondere Repressionen gekennzeichnete Friithphase ihrer Bezie-
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hungen. Sie beginnt mit der Bildung des Ministeriums fiir Staatssicherheit
(1950) und endet mit dem Mauerbau und der fast zeitgleichen Ablésung von
Kardinal Julius Dopfner durch Bischof Alfred Bengsch in der Leitung des
Berliner Bistums (1961), ein fir die Kirche in der DDR insgesamt hochst be-
deutsamer Wechsel. Mit der von Bischof Bengsch verfolgten kirchenpoliti-
schen Linie , politischer Abstinenz” kommt es auch im Umgang mit dem MfS
zu einem Perspektivwechsel, der eine eng mit der Person von Prélat Johannes
Zinke verbundene Phase ,pragmatischer Koexistenz einleitet (I.2), die mit
seinem Tod (1968) und einer Neuregelung der Gespriachskontakte mit Regie-
rungsstellen in eine bis zum Ende der DDR wihrende Zeitspanne ,,partieller
Kooperation* (1968-1989) iiberging (1I1.3).

Die Repressionen der Frithphase waren beachtlich: Aufgrund der Monopol-
stellung, welche die Volkssolidaritdt bei der Verteilung westlicher Hilfsgiiter
fiir sich in Anspruch nahm, wurde die Caritas aus dem Verteilersystem
verdridngt; ihre Lagerbestinde unterlagen der Kontrolle und wurden teilweise
beschlagnahmt (1951). Die ersten Anwerbungsversuche von Caritasmitarbei-
tern seitens des MfS gehen auf die 50er Jahre zuriick. Das MfS bildete eine ei-
gene Operativgruppe ,,Caritas” (1952). Bahnhofsmissionen und Kinderheime
wurden geschlossen. Durch Telefoniiberwachung und Installierung von ,,Wan-
zen" in zentralen kirchlichen Dienststellen sowie durch systematische Verlet-
zung des Briefgeheimnisses versuchte das MfS, in den Besitz kircheninterner
Informationen zu gelangen und strafrechtlich relevante ,Beweisstiicke (Spio-
nage, Devisenvergehen, Republikflucht) zu sammeln. Es kam zu Verhtren und
Verhaftungen. Mit den mit hohen Haftstrafen endenden Prozessen gegen vier
Berliner Jesuiten und elf aus Rathenow stammenden Laien, die im Westteil Ber-
lins an einem Sozialseminar des Katholischen Hilfswerks fiir Ménner teil-
genommen hatten, war der Zenit an Verfolgung erreicht. Zu keinem spiteren
Zeitpunkt sahen sich die Caritas und die katholische Kirche insgesamt einer
vergleichbaren Unterdriickung durch DDR-Organe ausgesetzt.

Die am 13. August 1961 vollzogene Abtrennung Ostberlins vom Westteil
der Stadt und der Wechsel in der Leitung des Berliner Bistums markieren
auch fiir die Caritas einen tiefgreifenden Einschnitt. Anstelle des in den 50er
Jahren nicht nur staatlicher-, sondern auch kirchlicherseits praktizierten Kon-
frontationskurses war man im Sinne des sogenannten , Bengschkurses einer
,politischen Abstinenz* bzw. ,loyalen Distanz* nunmehr darauf bedacht, die
Reibungsflachen zum Staat méglichst gering zu halten und unter Wahrung
kirchlicher Eigenstdndigkeit in der sozialistischen Gesellschaft karitativ wirk-
sam zu sein. Zur Beilegung von Konflikten und zur Fithrung notwendiger Ver-
handlungen mit Regierungsstellen ernannte Bischof Bengsch eigene Ge-
sprichsbeauftragte. Um jeder ,Differenzierungspolitik des SED-Regimes den
Boden zu entziehen, waren die iibrigen Ordinarien gehalten, iiber rein lokale
Angelegenheiten hinaus keine Gesprachskontakte mit dem System zu pflegen,
was zur Ausbildung eines innerkirchlich umstrittenen ,Berliner Zentralismus*
fiithrte.

Fiir die Gesprdchskontakte ist auf der Geschiftsgrundlage einer ,politi-
schen Abstinenz“ eine enge Verflechtung von karitativen und kirchenpoliti-
schen Motiven und Zielsetzungen kennzeichnend, ein Junktim, das bis zum
Ende der DDR Bestand hatte. Es bestimmte bereits die Verhandlungsfiihrung
von Caritasdirektor Zinke, dem Leiter der Westberliner Hauptvertretung des
Deutschen Caritasverbandes und ersten Gesprichsbeauftragten unter Bischof
Bengsch. Er hatte bereits unter Kardinal Dépfner Kontakte zum MfS unterhal-
ten und stand seit Mitte der 50er Jahre in enger Verbindung zum Ostberliner
Rechtsanwalt Dr. Vogel. Durch seine Kontakte hatte Zinke schon vor dem Mau-
erbau die Voraussetzungen fiir erfolgversprechende Interventionen bei Verhaf-
tungen, Strafmilderung und Familienzusammenfithrung geschaffen — Pro-
bleme von fraglos karitativer Relevanz, zugleich aber auch von politischer Bri-
sanz. Zinke behielt diese Schliisselstellung iiber den 13. August 1961 hinaus
bis zu seinem Tod (1968) bei.

In seine Zeit fallen die Anfinge des komplizierten Hiiftlingsfreikaufs unter
Einschaltung des Diakonischen Werkes und der Bundesregierung (1962/63) so-
wie die ersten Familienzusammenfiihrungen als Folge der Haftlingsfreikéufe,
bei denen es zu einer Auseinandersetzung mit dem DRK kam, das diesen Auf-
gabenbereich fiir sich beanspruchte, letztlich aber bei den DDR-Verantwort-
lichen nicht die erforderliche Akzeptanz fand.

Auch das sogenannte ,Kirchengeschiift C* wurde von Zinke eingefidelt
(1966). Hier trafen sich staatliche und kirchliche Interessen: Um den wachsen-
den Devisenhunger des Systems zu befriedigen, wurde 1966 der unter der
Kontrolle des MfS stehende ,Bereich Kommerzielle Koordinierung” (Koka)
gebildet, der auf der Basis von in der Bundesrepublik beschafften und bezahl-
ten Waren einen Finanztransfer zugunsten der Kirche in der DDR erméglichte
und damit auch ihre kostentrédchtige Caritasarbeit absicherte. Késters bewertet
das Wirken von Zinke wie folgt: ,Der Caritasmann und Prillat in kirchenpoliti-
scher Schliisselstellung handelte pragmatisch zum Wohle der Kirche und Cari-
tas jenseits von Mauer und Stacheldraht; er verband dabei Loyalitét gegeniiber
der Kirche und personliche Integritit mit einer gleichermafien hartnickigen
wie verbindlichen Verhandlungspraxis, was ihn zu einem vertrauenswiirdigen
Gespréchspartner staatlicher Stellen auf beiden Seiten des Eisernen Vorhangs
werden lieB“ (120).

Nach Zinkes Tod kam es zu einer gewissen Entflechtung und Neuverteilung
der bis dahin auf seine Person konzentrierten Aufgaben. Die Leitung der Haupt-
vertretung in Westberlin iibernahm Zinkes Stellvertreter Heinz Dietrich Thiel,
ein Laie. Leiter des von Zinke eingerichteten und nun in den Rang einer ,,Zen-
tralstelle” erhobenen Ostberliner Biiros wurde der Magdeburger Caritasdirek-
tor und spiitere Schweriner Bischof Theodor Hubrich. Zum Sekretir der Berli-
ner Ordinarienkonferenz wurde — nach einer kurzen Zwischenlésung — Paul

Dissemond berufen. Doch die von Zinke, zumal zum MIS, gekniipften Ge-
sprichskontakte gingen in die Kompetenz von Otto GroB, dem Chefredakteur
des Hedwigsblattes, iiber. In seiner Hand lagen bald ,sémtliche kirchenpoli-
tisch relevanten Kontakte (...), und zwar in einer problematischen Vielzahl,
wie sie selbst Zinke nicht besessen hatte. Der Prilat im (Ost)Berliner Ordinariat
avancierte zur kirchenpolitischen ,Grauen Eminenz’ der katholischen Kirche
in der DDR* (126).

Bei keinem anderen Nachfolger Zinkes wird die mit der Beauftragung zu
Gesprichen mit dem MfS verbundene Problematik deutlicher als bei dem als
IMV ,,Otto” gefiihrten Prélaten Grof. Er ist der erste in der Reihe der Gespriichs-
beauftragten, die vom MfS ohne ihr Wissen als IM gefiihrt wurden. Die erhalte-
nen , Treffberichte® des IMV ,,Otto” belegen, daB durch Grof zahlreiche kirch-
liche Interna dem MfS bekannt wurden. Zu keiner Zeit waren die Kontroll- und
EinfluBméglichkeiten des MfS auf die Belange der Kirche grofer als zwischen
1968 und 1974, dem Todesjahr von Prilat GroB. Allerdings enthélt sich K. jeder
moralischen Bewertung der im Unterschied zu Zinke wenig karitativ, sondern
vornehmlich kirchenpolitisch motivierten Kontakte des IMV ,,Otto* zum MIS.
Im Zentrum seiner Arbeit, so K., stehe nicht ,eine dienstrechtliche oder
moralische ,Aufarbeitung’ von (...) IM-Tétigkeit und sog. Gesprachskontakten*
(186).

Eine ,partielle Kooperation“ lag auch nach dem Tod von Prilat Grof wei-
terhin im beiderseitigen Interesse. Sie wurde von seinem Nachfolger, Prilat
Dissemond (IM ,,Peter”), entsprechend fortgesetzt, galt aber auch fiir Kontakte
zur Dienststelle des Staatssekretérs fiir Kirchenfragen (Prélat Lange) sowie zum
Ministerium fiir AuBenwirtschaft und — in Fragen von Familienzusammentfiih-
rungen — zu Rechtsanwalt Dr. Vogel (Prillat Steinke, Prilat Puschmann). Auf
dieser Grundlage wurde es u.a. moglich, drohende Strafverfahren gegen ein-
zelne Caritasdirektoren gegen Zahlung eines ,kirchlichen Gegengeldes* abzu-
wenden (144; 156).

Seit Mitte der 80er Jahre geriet das Modell , partieller Kooperation® ange-
sichts einer stindig wachsenden Zahl von Ausreisewilligen, die sich hilfe-
suchend an Caritasstellen wandten, unter Druck. Einerseits betrachtete auch
die Kirche diese Entwicklung mit Sorge, war doch auch sie von dieser Ausdiin-
nung betroffen, wodurch u. a. die Caritas Gefahr lief, durch personelle Verluste
ihre Funktionsfihigkeit einzubiiBen, andererseits war angesichts der Notsitua-
tion von Ausreisewilligen die Caritas zur Hilfeleistung gefordert, die sie auch
in vielfdltiger Form leistete. Besonders belastend waren vereinzelte Kirchen-
besetzungen durch Ausreisewillige, bei denen — wie im Falle der Besetzung
des Erfurter Doms — die Kirche seitens des Staates zur Zwangsrdumung auf-
gefordert wurde, dem Druck jedoch widerstand und in Berlin durch Verhand-
lungen mit der Dienststelle des Staatssekretérs fiir Kirchenfragen die straffreie
Ausreise der Betroffenen erreicht werden konnte.

K. fragt abschliefend: ,,Haben Gespridchskontakte und Spitzeltitigkeit auch
dazu beigetragen, die Caritas in der DDR politisch zu neutralisieren, als sich im
Sommer 1989 zunehmend die Machtfrage stellte?” Eine klare Antwort bleibt er
schuldig; dazu bediirfe es einer ,breiteren Auswertung einschlégiger Staats-
und Kirchenakten® (185). Es erscheint jedoch zweifelhaft, ob eine noch breitere
Quellenlage in dieser Sache weiterhilft. Die enge, kaum auflésbare Verflech-
tung von karitativen und kirchenpolitischen Motiven erschwert eine end-
gliltige Beurteilung. Man wird sich wohl mit einem ,Zwar-aber” begniigen
miissen. So niitzlich die karitativ motivierten und im Interesse notleidender
Menschen gepflegten Kontakte zum MfS und anderen Regierungsstellen auch
waren, ihre kirchenpolitische Geschiftsgrundlage ,politischer Abstinenz*
wirkte nachweislich auf der Ebene der Gespriachsbeauftragten politisch neutra-
lisierend, als sich im Sommer und Herbst 1989 aus kleinen, weitgehend kirch-
lich geprégten Gruppen eine friedliche Umsturzbewegung entwickelte.

Bad Oeynhausen Theo Mechtenberg

Fundamentaltheologie

Kleden, Paulus Budi: Christologie in Fragmenten. Die Rede von Jesus Christus
im Spannungsfeld von Hoffnungs- und Leidensgeschichte bei Johann
Baptist Metz. — Miinster: LIT-Verlag 2001. 448 S. (Religion — Geschichte —
Gesellschaft. Fundamentaltheologische Studien, 20) pb € 40,90 ISBN:
3-8258-5198-2

Mit seiner Studie tritt P. B. Kleden an, um die These (vor allem
J.-H. Tiicks) von der zunehmenden Verdringung der Christologie
durch die Theodizee bei J. B. Metz zu widerlegen. Zu diesem Zweck
ruft er dessen weniger beachtetes, in Rahnerscher Transzenden-
taltheologie verankertes ,,vorpolitisches® Frithwerk mit seiner dezi-
dierten Hoffnungstheologie in Erinnerung. Alle, auch die spiiteren
Phasen des Metzschen Denkens, sollen von hierher betrachtet und -
fragmentarisch zwar, aber durchgingig — als inkarnatorische ,,Chri-
stologie aus dem Blick der Hoffenden und Leidenden® verstanden
werden konnen. Ein solches Verstindnis impliziert, daB man mit
dem Vf. der Frage der Denkbarkeit dieser Theologie und Theodizee
nachgeht und sie einer transzendentallogischen Reflexion unter-
zieht. Da die Arbeit hier aber inkonsequent ist und stets auch das
Ziel einer theologischen Metz-Biographie verfolgt, sind Widersprii-
che und Spannungen unvermeidlich. Davon zeugt nicht nur die weit-
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hin paraphrasierende und sich oft wiederholende Darstellung
(Blochs EinfluB wird iiber-, Adornos unterschitzt!), die die bei Metz
vermutete Christologie zumindest fiir dessen Spatwerk nicht wirk-
lich aufzeigen kann und sich deshalb ersatzweise auf andere (nicht
immer kompatible) Entwiirfe (z.B. Moltmanns, Pannenbergs und
Rahners) stiitzt. Gravierender scheint es, dall der Vf., um seine These
aufrechterhalten zu konnen, das Profil der Metzschen Theologie
selbst verdndern muf} und diese nun in genau jener ausgewogenen
Region zwischen Inkarnation und Kreuz, Schépfung und Erlosung,
Urvertrauen und apokalyptischer Klage, Heils- und Endzeitgeschich-
te, Schon und Noch-nicht ansiedelt, die eher seinem eigenen Willen
zum System entspricht als dem Projekt einer systemkritischen, kon-
textuellen und politischen Theologie.

Miinster Tiemo Rainer Peters

Dogmatik

Hiinermann, Peter: Dogmatische Prinzipienlehre. Glaube — Uberlieferung —
Theologie als Sprach- und Wahrheitsgeschehen. — Miinster: Aschendorff
2003. 304 S., kt € 39,00 ISBN: 3—402-033003

Zum systematischen Kern katholischer Theologie gehért die Dog-
matik, deren Aufgabe darin besteht, die christliche Glaubenslehre
ausgehend von den primédren und sekunddren Glaubensquellen
systematisch darzustellen und ihren Wahrheitsanspruch zu erdrtern.
In der dogmatischen Prinzipienlehre, in der Regel bildet sie den er-
sten Traktat der Dogmatik, wird sich die Dogmatik selbst zum Gegen-
stand. Mit dem vorliegenden Lehrbuch, das aus einer langjihrigen
Lehrtatigkeit an den Universitdten Freiburg i. Br., Miinster, Tiibingen
und Freiburg/Schweiz hervorgegangen ist, legt der emeritierte
Tiibinger Dogmatiker Peter Hiinermann eine anspruchsvolle dogma-
tische Prinzipienlehre vor. Sie setzt beim Christusereignis ein, das als
Ereignis von Glaubenssprache und Wahrheitsgeschehen gefalit wird,
und fragt nach den geschichtlichen Vermittlungsstrukturen fiir dieses
Geschehen sowie den Kriterien und Arbeitsweisen einer Dogmatik,
die sich als Hermeneutik des christlichen Sprach- und Wahrheits-
geschehen begreift. Der Untertitel des vorliegenden Lehrbuches
bringt die formale Perspektive auf den Begriff: Glaube, Uberlieferung
und Theologie werden als Sprach- und Wahrheitsgeschehen verstan-
den (VII-VIII).

Zunichst (Teil A) erldutert der Vf. sein Verstdndnis von Dogmatik und die
Aufgabe einer dogmatischen Prinzipienlehre (1-32). Gegenstand der Dogmatik
ist nicht die kirchliche Glaubenslehre im engeren Sinne, die Lehrverkiindigung
der Kirche, sondern das hermeneutisch fiir die jeweilige Zeit zu erschlieBende
verbindliche Verstéindnis des christlichen Glaubens (4f). Werden Glaube, Uber-
lieferung und Theologie als Sprach- und Wahrheitsgeschehen gefalt, stellt sich
fiir die Dogmatik die Frage nach der Triftigkeit der Glaubenssprache, das heifit
ihrer Sachbezogenheit, der Wahrheitsfihigkeit der Uberlieferungsformen und
Instanzen des Glaubens sowie dem spezifischen Wissenschaftscharakter der
Dogmatik (10-17). Der dogmatischen Prinzipienlehre weist der Vf. die Aufgabe
zu, Glaube, Uberlieferung und Theologie als Wahrheitsgeschehen zu reflektie-
ren. Darin unterscheidet sich das vorliegende Lehrbuch von den geldufigen
»Einfithrungen in die Dogmatik®, den ,Prolegomena zur Dogmatik” oder der
»Theologischen Erkennntislehre” (17-21). Denn in der Reflexion auf das
christliche Sprach- und Wahrheitsgeschehen setzt die dogmatische Prinzipien-
lehre Offenbarung, Glaube, Schrift und Tradition nicht einfach voraus, sondern
bezieht diese in die Reflexion mit ein. Dies geschieht mit Hilfe eines zugleich
transzendental-sprachlichen und geschichtlichen Zugangs zur Glaubensspra-
che, der auf neuere transzendentalphilosophische, sprachphilosophische und
hermeneutische Ansitze (Hermann Krings, Wittgenstein, Gadamer, Ricceur,
Bubner, Schaeffler) zuriickgreift und ausgehend von der Pluralitit geschicht-
licher Sprachgestalten die Glaubenssprache sowie ihre geschichtliche Vermitt-
lung untersucht (22—-32). Zunéchst geschieht dies fiir das grundlegende Sprach-
und Wahrheitsgeschehen des Christusereignisses (Teil B), sodann fiir die
Sprachformen, Instanzen und Institutionen, durch welche dieses Sprach- und
Wabhrheitsgeschehen in der Geschichte bezeugt wird (Teil C), und schlieBlich
fiir die Kriterien und Arbeitsmethoden der Dogmatik, sofern sie sich als wahr-
heitsverpflichtete Glaubenshermeneutik versteht (Teil D). Am Ende macht der
V£. einen Vorschlag zur kritischen Fortschreibung der Lehre von der Unfehlbar-
keit des Glaubens (Teil E).

Nach der Exposition der Aufgaben, die der Vf. seiner dogmatischen Prinzi-
pienlehre zuweist, werden in Teil B (33-98) zunichst Pragmatik, Semantik und
Grammatik der Glaubenssprache erértert, um zu zeigen, wie Gott in der Glau-
benssprache zu Wort kommt (33-59). Danach wird aufgewiesen, warum das
Christusereignis als das eschatologische, letztgiiltige Ereignis von Glaubens-
sprache zu verstehen ist (59-86) und warum die Kanonbildung ein Moment
eschatologischer Glaubenssprache darstellt (87-98). Die Glaubenssprache
wird vom Vf. dabei als eine autonome, aber nicht autarke Sprache charakteri-
siert: Sie hat ihr eigenes Regelwerk, ihr eigenes Gesetz, ist aber fiir andere Spra-
chen nicht nur offen, sondern in der hermeneutischen ErschlieBung des Glau-

bens auf sie auch angewiesen (53). In ihrer Pragmatik, Grammatik und Seman-
tik ist die Glaubenssprache durch die Umkehr zu Gott bestimmt, der sich nur
innerhalb der Glaubenssprache, fiir die der anakletische Sprechakt der Accla-
matio Nominis konstitutiv ist, erschliefit (34f). Glaubenssprache ist ein aus
gottlicher Ansprache hervorgehendes Sprechen, in dem die Identitéit des Men-
schen und die Einheit der Welt konstituiert werden (43). Die Differenz zur
allgemeinen religiésen oder mythischen Sprache besteht darin, daB in der
Glaubenssprache der eine Gott aufgeht, im Unterschied zu den weltlichen Gét-
tern (46f). Der gittliche Gott kommt in der Glaubenssprache zu Wort (54). In der
Wissenschaftssprache ,,gibt“ es keine Erfahrung seiner Nihe. Selbst in der Phi-
losophie mit ihrem Abschlufigedanken des Absoluten ist der eine Gott ein
.Lehnwort“ (Richard Schaeffler).

In allen seinen Momenten, im Zeugnis Jesu, in seinem Tod und seiner Ver-
herrlichung, ist das Christusereignis das eschatologische, letztgiiltige Ereignis
von Glaubenssprache: Botschaft und Leben Jesu schreiben sich ein in die
Glaubenssprache Israels und sein Tod und seine Auferweckung werden in der
Glaubenssprache bezeugt (59-62). Eschatologisch ist dieses Ereignis von Glau-
benssprache, weil sich im Leben des Gerechten, in seinem Sterben fiir die Vie-
len und seiner Auferweckung Gottes endgiiltiges Wort seiner Treue mani-
festiert, in einer Nihe fiir alle Zeiten, die grofer nicht gedacht werden kann
(71f). Im Leben und Sterben des Gerechten ist der ,eine Name Gottes voll-
bracht, sein Name geheiligt” (73). Der christliche Glaube ,,bekennt Jesus Chri-
stus als den Zeugen Gottes, als den Knecht Gottes, in dessen Leben und Sterben
sich Einung und Heiligung des Namens Gottes auf vollendete Weise ereignet
haben* (74).

Als eschatologisches Ereignis von Glaubenssprache konstituiert das Chri-
stusereignis ,eine eschatologische Sprachgemeinschaft in der Geschichte”
(77): die Gemeinschaft derer, die an Jesus Christus als das eschatologische
Wort Gottes glauben, die Kirche. Die eschatologische Subjekthaftigkeit der
christlichen Glaubensgemeinschaft ist ,partizipativer Art* (77): Konstituiert
durch Gottes in Jesus Christus gesprochenes Wort ist ihr Lebensraum Gottes
Geist. Vermittelt ist das eschatologische Sprachereignis durch das Kerygma
der Apostel (78-86). In diesem Zusammenhang diskutiert der Vf. auch die
Frage nach der Zugehorigkeit von Frauen (Maria von Magdala, Junias) zum
Kreis der Apostel (79-81). Zum apostolischen Kerygma zéhlt der V. auch die
~kommunikativen Handlungen®, in denen die Gemeinschaft der Gliubigen
ihre ,,pragmatische Verdichtung® erfihrt: Taufe und Eucharistie (82). Als die
zentralen Bezeugungsinstanzen neben dem apostolischen Kerygma erweisen
sich im Ubergang von der apostolischen zur nachapostolischen Kirche die
Glaubenshinterlassenschaft und die Didaskalia; im Dienst der authentischen
Weitergabe des Glaubens stehen das kirchliche Amt und die apostolische Suk-
zession, die mit der Verpflichtung auf das apostolische Kerygma zeigen, dali
sich die Sprachgemeinschaft des Glaubens als apostolische Kirche versteht
(82—86). In der Ausbildung der Glaubenshinterlassenschaft, verbunden mit
der Institutionalisierung des Amtes, sieht der Vf. den Rahmen fiir die neutesta-
mentliche Kanonbildung. Gegeniiber Kurt Alands These, die Kanonbildung sei
nach dem ,Prinzip der Prinzipienlosigkeit“ erfolgt, kann der Vf. unter Riick-
griff auf die Kanonforschung und Exegese des canonical approach (Brevard S.
Child u.a.) zeigen, daB der Prozell der Kanonisierung der alttesamentlichen wie
der neutestamentlichen Schriften ihrer Entstehung nicht duBerlich ist, die Ka-
nonisierung also dezisionistisch erfolgte (87—98). Zu iiberzeugen vermag v.a.,
die Kanonbildung durch ein Biindel unterschiedlicher Kriterien als Moment
des eschatologischen Ereignisses von Glaubenssprache zu begriinden, die mit
den Prinzipien der apostolischen Herkunft (Alter der Schrift, geschichtliche
Treue etc.), der Erbauung der Gemeinden und der einzelnen Gldubigen (Katho-
lizitdt, Verstandlichkeit, geistlicher Sinn) und dem Prinzip der kirchlichen An-
erkennung (Rezeption, liturgischer Gebrauch) verbunden sind (93-96). Die
Heilige Schrift beider Testamente ist Zeugnis des einen Wortes Gottes und ent-
springt der Sprachlogik des Glaubens. Dieser theologische Sachverhalt wird
durch die Qualifikation der Schrift als von Gott inspiriert ausgedriickt. Die
Schrift ist die ,,mafigebliche Sprache des Glaubens aus der Erméchtigung durch
Gott selbst” (97).

Im AnschluB} an die Erdrterung der Pragmatik, Semantik und Grammatik
der Glaubenssprache gibt Teil C (99-192) einen Uberblick iiber die Entwick-
lung der als Sprach- und Wahrheitsinstanzen begriffenen kirchlichen Lehr-
strukturen: die Herausbildung der Sapientia christiana in der Viterzeit als
gegeniiber der Héresie sich etablierende orthodoxe Lehre (99—-115), die Kon-
zilien als Instanzen der consensio antiquitatis et universitatis mit einer ab-
schlieBenden Reflexion auf das Wesen und den Wahrheitsanspruch des Kon-
zils (116-130), die Entstehung wissenschaftlichen Theologie seit dem mittel-
alterlichen intellectus fidei — als dritter Sprachgestalt bzw. Sprachinstanz zwi-
schen paratheke und praedicatio fidei (131-175) — und schlieBlich das aktive
und gestaltende Magisterium der Kirche, wie es sich verstirkt seit dem 1. und
2. Vatikanischen Konzil herausgebildet hat (175-192).

In Teil D der dogmatischen Prinzipienlehre erléutert der Vf., ausgehend
von dem gewandelten Rahmen der Offentlichkeit fiir die Sprachgestalt des
Glaubens (moderne Medienwelt, Wissenschaftsbegriff, Wirtschafts- und
Bildungsgesellschaft), die dogmatischen Arbeitsweisen und Kriteriologien fiir
die Vermittlung der Wahrheit des Glaubens (193-251). Das neue Sprachgefiige
der Theologie ist bedingt durch die moderne Spezialisierung der Theologie
und das Verhéltnis der scientific community der Theologen zur allgemeinen
scientific community, wobei es sich im Sinne der wissenschaftlichen Glau-
bensreflexion sowohl von der éffentlichen Sprachgestalt wie der Glaubens-
sprache der kirchlichen Glaubensgemeinschaft abhebt (200-207). Aus der mo-
dernen Sprachgestalt des Glaubens ergibt sich die Notwendigkeit einer Fort-
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schreibung der loci theologici, die sich auf Zuordnung und Gebrauch der loci
proprii wie der loci alieni bezieht (207f). So zeigt der V£, wie unter verdnderten
Bedingungen heute theologische Argumentationsinstanzen zu bestimmen und
zu verstehen sind: von der Schrift und Tradition iiber die congregatio fidelium
bis zur Liturgie, die bei Melchior Cano nicht eigens erwdhnt wird, aber auch
der Kultur und den Religionen sowie den Zeichen der Zeit (209-251).

Der zentrale Gedanke des eschatologischen Sprach- und Wahrheitsgesche-
hens fithrt im abschlieBenden Teil E zu einer bedenkenswerten Neuinterpreta-
tion der Lehre von der Indefektibilitdt der Kirche und der Infallibilitdt ihrer
Bezeugungsinstanzen (252-275). Der V£. geht dabei von der Unfehlbarkeit des
Glaubens (infallibilitas fidei) als dem Vergewisserungsgrund innerhalb der fiir
die Glaubensiiberlieferung konstitutiven Argumentations- und Bezeugungs-
instanzen (loci proprii) aus und erschlieBt so den Kern der dogmatischen Ent-
scheidungen des 1. Vatikanischen Konzils. Die Unfehlbarkeit des rémischen
Bischofs in der Inanspruchnahme seines auBerordentlichen Lehramtes ist
nach Hiinermann keine absolute, sondern sie ist auf die Infallibilitdt des Glau-
bens der Kirche bezogen, so daB der romische Bischof, der ex cathedra spricht,
als bevollmichtigter Zeuge des iiberlieferten Glaubens der Kirche zu verstehen
ist (257f). Da sich der Glaube aber auf ein complexum enuntiabile (Thomas von
Aquin) bezieht und sein Inhalt in menschlicher Sprache niemals vollstandig
gegeben ist, bediirfen Verkiindigung und Bezeugung des Glaubens immer neu
der kritischen Unterscheidung und der Reinigung (265). Von hier aus ergibt
sich ein verdndertes Verstindnis der Infallibilitdt des Glaubens und der Kirche
sowie ihrer Bezeugungsinstanzen. Der Vf. nennt diese Unfehlbarkeit , pragma-
tisch®, nicht weil er die kirchliche Unfehlbarkeit relativieren will, sondern
weil es die Infallibilitéit des geschichtlich vermittelten und {berlieferten Glau-
bens ist, dessen Perspektivitit jeweils bei den unterschiedlichen Argumenta-
tions- und Bezeugungsinstanzen hermeneutisch zur Geltung zu bringen ist
(270f). Es handelt sich um eine Infallibilitit des Glaubens der congregatio fide-
lium, der an der Infallibilitit Gottes als erster Wahrheit teilhat. Die kirchlichen
Bezeugungsinstanzen haben eine Vermittlungsfunktion sekundéarer Art (271).
Sie sind dabei konstitutive Vermittlungsinstanzen fiir den Glauben und seine
sinfallibilitas participativa® (272). So empfangen die Inhaber des kirchlichen
Lehramtes keine neue Offenbarung; vielmehr haben sie die Aufgabe, den ge-
meinsamen, geschichtlich vermittelten Glauben zu verkiinden und verbindlich
zu bezeugen. Dabei miissen sie das jeweilige Glaubensverstdndnis (intellectus
fidei), wie es in der Theologie erarbeitet wird, beriicksichtigen. Die Unfehlbar-
keit des gemeinsamen, geschichtlich vermittelten Glaubens besteht zudem
nicht einfach in der konkreten Sprachgestalt, sondern in der darin zum Aus-
druck gebrachten Wahrheit.

Im kurzen SchluBwort (276-285) kommt der V{. riickblickend noch einmal
auf das Verstindnis der Dogmatik als Glaubenswissenschaft zu sprechen. Der
Dogmatik wird die Aufgabe zugewiesen, das verbindliche Verstéindnis des Glau-
bens zu erheben und so die inhaltliche Artikulation der formalen Perspektive
des Glaubens und der Theologie zur Geltung zu bringen. Dieser Aufgabe kann
die Dogmatik nur in einem intensiven interdisziplindren Dialog nachkommen.
Als Glaubenswissenschaft ermdglicht die Dogmatik die rationale Kommunika-
bilitit des Glaubens im Dialog von Kirche, Offentlichkeit und Wissenschaft. Im
Kontext der theologischen Disziplinen besitzt die Dogmatik eine Schliissel-
funktion: Die formale Perspektive des Glaubens, die fiir die Dogmatik konstitu-
tiv ist, ermoglicht es den einzelnen Disziplinen, sich als theologische zu verste-
hen (280). Wo die Dogmatik keine eigene formale Perspektive mehr besitat,
droht die Einheit der Theologie zu zerfallen (279). ,,Nur wenn es der Dogmatik
gelingt, die formale Perspektive des Glaubens herauszustellen, haben die ein-
zelnen Disziplinen die Moglichkeit, sich als theologische Disziplinen zu begrei-
fen und zu vollziehen* (280). Die Theologie braucht die formale Perspektive des
Glaubens nicht nur, um unter den einzelnen Disziplinen, sondern auch mit den
nicht theologischen Disziplinen einen sachhaltigen Dialog fithren zu kénnen.

Die von H. vorgelegte Prinzipienlehre geht tiber ein in die Dogma-
tik einfithrendes Lehrbuch weit hinaus. Sie stellt einen profilierten
Entwurf zur Selbstverstindigung der Dogmatik und ihrer Aufgabe
der Glaubenshermeneutik dar, in der ein neuer Weg eingeschlagen
wird: Ausgehend von einer Reflexion auf die Pragmatik, Grammatik
und Semantik der Glaubenssprache, werden der Glaube und seine Be-
zeugungsinstanzen als Sprach- und Wahrheitsgeschehen reflektiert.
Dies eroffnet die Moglichkeit einer Fortschreibung der Lehre von den
loci theologici, die dem geschichtlich vermittelten und tiberlieferten
Glauben und seiner Hermeneutik gerecht wird. Zugleich wird auf-
gezeigt, worin die formale Einheit der theologischen Disziplinen be-
griindet ist. Auch wenn sich bei der Reflexion auf die Grundziige der
Glaubenssprache vielleicht deutlicher hiitte zeigen lassen, wie im Plu-
ralismus der Sprachspiele die eine Vernunft zu denken ist, besticht
doch die vom V. vorgelegte Prinzipienlehre durch ihren transzenden-
tal-sprachlichen und geschichtlichen Ansatz.

Freiburg Helmut Hoping

Piegsa, Joachim, Das Ehesakrament. — Freiburg/Basel/Wien: Herder 2002. 116
S. (Handbuch der Dogmengeschichte Bd 4, Fasz. 6), kt € 29,00 ISBN:
3—451-00740-1
Das ,,Handbuch der Dogmengeschichte” ist inzwischen ein Teil

derselben. Aber auch im 53. Jahr seit Ero6ffnung des monumentalen

Werkes wird es in respektabler Unbeirrbarkeit fortgefiihrt und ist
nun nur noch sechs Faszikel vom Abschlub} entfernt, eine Art Dino-
saurier in einer inzwischen nach Methode und Konzeption recht ver-
inderten theologischen Welt. Mit dem angezeigten Beitrag ist der
sechste Bd ,,Sakramente — Eschatologie® zum Abschlufl gelangt. Er
ist keinem Dogmatiker, sondern einem ausgewiesenen Moraltheolo-
gen anvertraut worden — was sich allenthalben bemerkbar macht.

Der Generallinie des Handbuchs folgend, befaBt sich der ehema-
lige Augsburger Prof. in chronologischer Folge mit den wesentlichen
Schritten der Gestaltung und Ausgestaltung des letzten Sakramentes,
ohne freilich die Zeitsequenzen immer genau zu wahren. Im Kap.
»Patristische und scholastische Entwicklung® z.B. ist erst von der
Scholastik und dann, sehr selektiv, auch von den Kirchenvitern die
Rede (ndherhin freilich ausfiihrlich nur von Augustinus). Schwer-
punkte der Darstellung sind die ,Biblische Grundlegung® (10—48)
mit der dankenswerten Akzentuierung des Liebesgebots als des ehe-
theoretischen Rahmens der Schrift sowie die lehramtlich-pépstliche
Lehre seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil (85-116). Aber auch
Problemkreise wie das Scheidungsverbot und die Ausnahmen der
privilegia Paulinum und Petrinum, denen eingehende Sequenzen
gewidmet sind, kommen nicht zu kurz. Die eigentliche Dogmen-
geschichte aber doch wohl: Die Neuzeit besteht praktisch nur aus
Luther, Trient und geht dann erst ab Vaticanum II weiter.

Der Vf. bemiiht sich, die ziemlich komplizierte und alles andere
als logisch-geradlinig verlaufende Entwicklung in behutsam-kriti-
scher Beobachtung punktuell nachzuzeichnen. Es wird deutlich,
dab und in welchem Mab als essentiell erachtete Momente der gegen-
wirtigen Doktrin in historischen Vorentscheidungen begriindet lie-
gen, deren Gesamtrahmen freilich nicht mehr als giiltig angesehen
wird — etwa die allgemeine Bewertung der Sexualitét. Uberhaupt
nicht wird der soziologische Hintergrund beleuchtet, ohne den jene
Vorentscheidungen gar nicht hitten erfolgen kénnen.

Auf angesichts des knappen Raumes relativ weiten Strecken er-
geht sich der Moraltheologe in sehr moralistisch anmutenden paréne-
tischen, von einer sehr pessimistischen Grundhaltung bestimmten
Abschweifungen, die gewill gut gemeint sind, aber nicht so recht in
das Genus litterarium passen (z.B. iiber Ursiinde und Siinde, 17-21,
oder Treue, 46—48). Dafiir kommen die dogmatischen Strukturlinien
schwach heraus, zumal das Buch sich gerade hier praktisch nur auf
ein oder zwei Fachvertreter der Disziplin stiitzt, der das ,,Handbuch*
dienen machte. Die Differenziertheit der systematischen Uberlegun-
gen in der Dogmengeschichte wird nur ansatzweise sichtbar. In der
heutigen Diskussion um die wiederverheirateten Geschiedenen neu
beachtete Synoden wie das Illiberitanum (um 306) oder die Konzilien
von Vannes und Agde (Ende 5., Anfang 6. Jh.) werden nicht erwéhnt.
~ Uber einzelne Urteile des Vf s wird man streiten diirfen. So wohl
iiber die sehr plane Behauptung, die Ehescheidung habe im AT
,grundsitzlich als Unrecht” gegolten (22). Neben der angefiihrten
Stelle Din 24,14 wiren aber sehr wohl zu diskutieren: Jer 3,1; 2 Sam
3,14ff; 16,20ff; 20,3; Gen 16; 21,8-21; Hos 3,1 und Ri 19,2. Durch den
Neuen Bund, heilit es 27, sei der Sinai-Bund ,,abgelést und ist zum
Alten Bund geworden” — eine Aussage, die man ohne die Provokation
von MiBverstandnissen kaum mehr vertreten kann. Viele bekommen
wohl auch Beschwerden, wenn sie die ,ausgewogene Lehre” von
,Humanae vitae“ dahingehend charakterisiert finden, daB sie ,die
Ehgatten nicht iiberfordert” (87). In diesem Kontext wird die ,, Konig-
steiner Erklarung” der Deutschen Bischofe von 1968 zwar erwihnt,
aber doch hochst selektiv beschrieben. Ahnliches ist hinsichtlich
der Urteile zur Feministischen Theologie (11) und zur Evolutions-
lehre (16) zu konstatieren.

Pentling Wolfgang Beinert

Siihne, Erlésung, Miterlésung, hg. v. Dirk Grothues. — Altenberge: Oros
2000. 145 S. (Beitrdge zu Medjugorie, 10), kt € 12,00 ISBN: 3-89375-191—2

Im Zentrum der Sammlung von neuen Beitrdgen stehen die Aus-
fithrungen von Dieter Hattrup zum Thema ,Die Neuentdeckung der
Stihne im Erlésungsgeschehen” (29-53). Bei seinen Ausfithrungen
geht H. zundchst kurz auf die allgemeine Problematik der Gewalt ein
und legt dann eine Sicht vor, die weitgehend von R. Girard inspiriert
ist. Im Unterschied zu manchen Kritikern, die eine theologische
Rezeption Girards mit dem undifferenzierten Argument ablehnen,
das Kreuz sei etwas anderes als der Siindenbockmechanismus, unter-
scheidet H. klar zwischen dem, was Menschen Jesus antun und ihn
insofern zum Tréger der Siinde (Siindenbock) machen, und dem, was
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Jesus selber in seiner Antwort auf die menschliche Gewalt vollbringt.
Diese Tat bewirkt Erlésung, und sie ist ein Selbstopfer, das aber eine
ganz andere Art des Vollzugs und einen vollig anderen Sinn hat als
die blutigen Tier- und Menschenopfer oder als die ,Selbstopfer' mo-
derner Selbstmordterroristen. H. weil, daBb mit dieser Unterschei-
dung nicht alle Probleme geldst sind, denn es gibt Wahrheiten, iiber
die ,,positiv und zustimmend zu reden® schwierig ist, weil bereits
durch das Reden die Situation sich verdndert oder gar verkehrt. ,Die
Opferwahrheit ist eine solche. Denn wenn ich dariiber spreche und
tffentliche Reden halte, erheische ich Einverstdndnis, mindere also
die Stimmung meiner potentiellen Konkurrenten, sich zu widerset-
zen, und stérke gleichzeitig meine eigene Lage fiir eventuelle Kdmpfe.
Zum Opfer machen kann man nur sich selbst; oder man kann dariiber
zu dem reden, den man liebt, sonst wird diese Rede zu einer scharfen
Waffe, die von Links und Rechts auch in dieser Schirfe eingesetzt
wird“ (51). H. illustriert diesen Kampf mittels der Opfersprache in
der heutigen Welt: ,Wie scharf der Kampf zwischen Links und Rechts
ausgetragen wird, ergibt sich an der grundverschiedenen Deutung
des jiidischen Holocaust durch die Nazis und die heutige Einstellung
zu Abtreibung und Euthanasie. Mit der Girardschen Erkenntnis, dal
alle Kulturen, auch die sikularisierte Moderne, auf dem Opfer auf-
gebaut sind und dies zugleich nicht wahrhaben wollen, lassen sich
die Abgriinde ausleuchten® (52). Die Schwichsten und Opfer waren
damals die Juden, heute sind es die Ungeborenen und Alten. Den-
noch fallen die Urteile in beiden Fillen meistens sehr unterschied-
lich aus. Diesen prézisen Ausfiihrungen von Hattrup kann ich — von
einer kleinen Ausnahme abgesehen — ganz zustimmen. Man sollte die
Vernichtung der Juden nicht mit dem Wort Holocaust bezeichnen,
das Ganzopfer meint, denn dieses Wort suggeriert eine unbewubte
Zustimmung zur Sicht Hitlers, der die Ausrottung der Juden selber
als Griindungs- und Ganzopfer fiir sein ,tausendjdhriges’ Reich ver-
standen hat.

Die meisten anderen Beitrige im vorliegenden Bd sind von weniger grund-
sdtzlicher Art. J. Miiller weist auf ,Normale und pathologische Formen der
Sithnepraxis® hin (22—28). D. Grothues zeichnet kurze Lebensbilder vom mit-
erlésenden Lieben und Leiden bei ,,Anna Katharina Emmerick® (54-72), deren
Visionen und Mitteilungen der bekannte Dichter Clemens Brentano festgehal-
ten hat, und von der miterlosenden Solidaritit bei ,,Maria Halfmann*® (73-88).
Beide seien — im Unterschied zu damaligen Vorstellungen — nicht einem Got-
teshild gefolgt, nach dem der gbttliche Zorn durch das Opfer des Sohnes be-
sinftigt werden mufite. Beide hétten aber tragen wollen, was andere Menschen
verfehlt hatten. Drei weitere Beitréige beschiftigen sich mit dem Wallfahrts-
und Erscheinungsort Medjugorie. P. Petar Ljubicic berichtet iiber die , Aktuelle
Situation in Medjugorie“ (13—21), Kurtz Knotzinger iiber ,Welche Rolle spielen
Siihne und Miterlésung in den Botschaften von Medjugorie? (89-108) und
Alfons Sarrach iiber ,Medjugorie — ein geschenktes drittes Auge” (108-117).
Es wird festgehalten, daf in den Botschaften das Wort Siihne nicht vorkommt
und sich auch kein genereller Sithneaufruf an alle Glaubigen findet, denn dies
setze eine besondere Berufung voraus und iiberfordere durchschnittliche
Christen. Das Hauptthema von Medjugorie sei der Friede. Dafiir seien aber
verschiedene Formen der Entsagung, der BuBe und des ,Opfers‘ notwendig,
und das gréBte Opfer sei das Opfer der Liebe (100). Dadurch sollen die Men-
schen der Muttergottes helfen, ihre groBe Aufgabe des Friedens in der Welt zu
erfiillen (101-103). Unter dem indischen Bild vom geschenkten Auge wird
auch ausgefiihrt, Medjugorie leite zu einer neuen Sicht der Wirklichkeit und
der modernen Welt an. Diese drei Beitrdige sind kurz und lassen viele Fragen
offen. Sie zeigen aber, daf es sinnvoll wire, wenn auch die akademische Theo-
logie sich mehr mit religitsen Phdanomenen beschiftigen wiirde, die zwar nicht
nach ihrem Geschmack sind, bei Gldubigen aber doch eine grofie Rolle spielen.

Der abschliefende Beitrag von Albrecht von Raab-Straube stellt die Frage
»Maria — Miterloserin?* Er greift biblische Themen und Aussagen vom Zweiten
Vatikanischen Konzil iiber die Stellung Mariens im Erldsungsgeschehen auf,
wobei er gleichzeitig die Rolle des HI. Geistes betont. ,Mittler, Trister, Fiirspre-
cher und Miterldser ist im strengen Sinn der Heilige Geist, insofern er im Men-
schen gegenwirtig ist, damit das Werk Christi ankommen kann. Aber insofern
dieses Werk des Geistes im Menschen ansetzt in aller Freiheit, ist uns Maria das
Zeichen fiir die charakteristisch menschlich freie Tat und Zustimmung* (134).
In einem néchsten Schritt plidiert Raab-Straube dafiir, daB innerhalb der Gei-
stesgaben ,eine ;,mannliche’ Form der Weiterfiihrung des Werkes Christi in den
Diensten der Apostel, der Propheten, der Lehrer und der anderen Aufgaben in
der Kirche und andererseits eine ,weibliche’ Form der Durchseelung” zu unter-
scheiden ist (135f). Maria komme ,,als der ,Seele’ des Leibes der Kirche die ,mit-
erlésende’ Aufgabe zu in einem spezifisch weiblichen Sinn. Sie ist das ge-
schopfliche Prinzip der Miterldsung, insofern alle Gaben des Geistes primér
zu haben sind als empfangene und durchtrénkt sind von der Liebe als der be-
seelenden Kraft” (136). Raab-Straube geht weiter auf die Frage der Nachfolge
Jesu Christi ein, wobei er deutlich zwischen Nachahmung und Nachfolge un-
terscheidet und den klassischen Satz ,per Mariam ad Jesum' aufgreift: ,Es gibt
keine Nachfolge Jesu, wenn sie nicht in der Haltung vollzogen wird, die kon-
kret an Maria sichtbar geworden ist” (140). In diesem Kontext deutet er die Ein-
ladung an alle Glaubigen zur Nachfolge Christi als Aufruf zur Miterlésung:

.Entscheidend ist jetzt aber, daB jeder, der dem Herrn auf seinem Weg folgt,
selbst mithineingezogen wird in sein erlésendes Tun fiir die Welt“ (143). Nach
kurzer Erwihnung protestantischer Einwénde pladiert Raab-Straube abschlie-
Bend fiir folgende Formulierung: ,Die beste und zutreffendste Beschreibung
der persénlichen Wiirde Mariens ist fiir alle Christen der Titel ,Muttergottes!*
Andererseits kann die Aufgabe, der besondere Dienst Mariens fiir die Kirche
nicht besser ausgedriickt werden als durch den Titel Miterléserin“ (146). Ob-
wohl die Ausfithrungen von Raab-Straube im ganzen einigermalien ausgewo-
gen sind, entscheidet er sich doch fiir einen anderen Sprachgebrauch als das
Zweite Vatikanische Konzil, das die gleiche Frage ausfiihrlich diskutiert hat.
Es hat den Begriff , Miterlserin“ nicht fiir den geeignetsten, sondern fiir einen
sehr problematischen gehalten, und ihn deshalb verworfen. Es zog den Begriff
,Gefdhrtin Christi‘ im Erlosungsgeschehen vor. Es hatte dafiir gute Griinde.
Wenn Raab-Straube dennoch fiirs Gegenteil pliddiert, wirkt sein VorstoB nicht
kldrend, sondern eher verwirrend. In einer Situation, in der die Mariologie kei-
nen leichten Stand hat, hilft er dieser nicht weiter, sondern trigt eher dazu bei,
auch eine gesunde Mariologie durch seine problematische Wortwahl zu diskre-
ditieren.

Innsbruck Raymund Schwager (1)

Ostkirchenkunde

Witte, Bernd: Die Siinden der Priester und Monche. Koptische Eschatologie
des 8. Jahrhunderts nach Kodex M 602 pp. 104-154 (ps. Athanasius) der
Pierpont Morgan Library. Bd 1: Textausgabe. — Altenberge: Oros 2002. 302
S. (Arbeiten zum spitantiken und koptischen Agypten, 12), kt € 50,00
ISBN: 3-89375-208-0

Texte, die dariiber Aufschlub geben, wie das orientalische Chri-
stentum die islamische Herrschaft ertrug zu einer Zeit, da die Mus-
lime noch deutlich die Minderheit, die Christen hingegen deutlich
die Mehrheit der Bevilkerung in den von den Arabern eroberten
Gebieten darstellten, aber nicht mehr nur als temporére Erscheinung
gesehen werden konnten, gibt es nicht zu viele.

Seit einiger Zeit finden solche Texte ein verstdrktes Interesse.
Ohne sie lassen sich die Vorgénge im frithislamischen Orient tiber-
haupt nicht verstehen. Die Schriften der ,,Sieger” waren an den inne-
ren Vorgidngen in den von ihnen beherrschten Vélkerschaften kaum
interessiert, auch wenn im Fall der Kopten Agyptens bereits bei der
Eroberung deutlich wurde, daB die Sieger dem vor den Byzantinern
abgetauchten koptischen Patriarchen nun fiir die Festigung ihrer
Herrschaft zu nutzen wubten und zundchst die muslimische Herr-
schaft auch eine Erleichterung gegeniiber der kirchenpolitisch be-
dréangenderen der Byzantiner war.

Von den drei Varianten der Reaktion auf die Eroberer — Konver-
sion zum Islam, Umsturz der Verhiltnisse oder religitse Introversion
— zeugt der von Witte edierte Text von der letzteren. W. hebt hervor,
dabB der Text unter den fiir diese Zeit erhaltenen koptischen Texten
zum ersten gemeinsamen Jh. mit den muslimischen Eroberern inso-
fern eine Sonderstellung einnimmt, als er konkrete Beztige zu histori-
schen Geschehnissen enthélt. Da W. in diesem als , Teil 1: Textaus-
gabe* bezeichneten Bd dazu keine eingehenderen Ausfithrungen fol-
gen léBt, ist zu erwarten, dafl der dann hoffentlich bald erscheinende
Bd 2 dies nachholen wird. Auch wenn fiir Theologen die philologi-
schen und editorischen Fragen von nachgeordneter Bedeutung sind,
darf doch darauf hingewiesen werden, daB W. hier umfassend zu den
koptischen und arabischen Textzeugen des Textes Kodex M 602 der
Pierpont Morgan Library arbeitet. W.s berechtigte Kritik an den ersten
TexterschlieBungen Orlandis geht einher mit einer gréBeren Nihe zur
Diss. von F. J. Martinez von 1985 (,,Sahidic Apocalypse of Pseudo-At-
hanasius®). Eine weitere Edition des Textes ist an der Ruhr-Univer-
sitit Bochum in Bearbeitung. Um diese Doppelung der Edition des
Textes zu begriinden, kann auch W. nur auf nicht in der Sache der
Editionsarbeit liegende Griinde verweisen. Er habe erst 1997 von
den Bochumer Arbeiten erfahren. Man habe sich geeinigt, zundchst
W.s hier vorliegenden Text erscheinen zu lassen, dann den flieBen-
den Lesetext der Bochumer. Immerhin wurden beide Texte ver-
glichen und Lesungen korrigiert. W. weist in seinen Anmerkungen
Korrekturen aufgrund der Bochumer Arbeit gesondert aus. Kodex,
Schriftbild, Schrift, Schreibung, die diakritischen Zeichen, die Ab-
kiirzungen im Text, die Interpunktion, Sprache und Orthographie:
Alles wird von W. ebenso ausfiihrlich behandelt wie die Vorstellung
der weiteren Textzeugen (koptische Fragmente und arabische Text-
zeugen). Der Textgeschichte ist eine graphische Darstellung bei-
gegeben.

W. setzt sich in der Frage der Abfassungszeit von Orlandi ab (der
hielt 740 bis 750 fiir die gegebene Zeitspanne), vermeidet aber auch
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die Engfithrungen bei Martinez und Hoyland, indem er die Zeit von
715 bis 744 fiir wahrscheinlich hilt. Der Verfasser sei ein unter dem
Pseudonym des Athanasius schreibender Ménch oder Kleriker, die
Adressaten eine lindliche — auch Laien umfassende — Bevolkerung.
Der Text gehore zur Gattung der Homilien (und nicht zugleich zu der
der Apokalypse, wie Martinez behauptete). Der fiir die koptische
Eschatologie und die Antichrist-Thematik ertragreiche Text mit sei-
ner Kritik am vorauslaufenden Zustand der kirchlichen Wirklichkeit
verdient eine griindliche Kommentierung. Gerade die Korrekturen an
dem auf der Textedition von Martinez (dessen Arbeit leider nie ge-
druckt wurde) aufbauenden Werk von R. G. HoyLanD (Seeing Islam
as Others Saw It. A Survey and Evaluation of Christian, Jewish and
Zoroastrian Writings on Early Islam, Princeton 1997) gibt schon der
vorliegenden Textedition ihr besonderes Gewicht. Man darf gespannt
sein, ob das nun auch inhaltlich Konsequenzen haben wird.

Gottingen Martin Tamcke

Theologiegeschichte

Bayer, Oswald: Martin Luthers Theologie. Eine Vergegenwirtigung. — Tu-
bingen: Mohr Siebeck 2003. XVIII, 354 S., brosch. € 29,00 ISBN:
3-16-148122—4
Oswald Bayer hat mit seiner Vergegenwirtigung der Theologie Lu-

thers die Bilanz einer iiber 40jdhrigen wissenschaftlichen und seel-

sorgerlichen Beschéftigung mit Luther gezogen und ihre Friichte
geerntet. Das aus Reden an die allgemeine Offentlichkeit im Rahmen
des Studium generale der Universitdt Tiibingen hervorgegangene

Buch hat nicht nur ein akademisches Anliegen, es entspricht viel-

mehr selbst seinem Gegenstand, der Theologie Luthers, wenn es

diese nicht bloB historisch distanzierend darstellt, sondern ge-
schichtlich und systematisch vergegenwirtigt als eine Anrede, die
heute zu horen ist, die heute wie damals zur Stellungnahme heraus-
fordert und die heute wie damals nicht zuerst dem fragenden Ver-
stand antworten, vielmehr dem bedringten Gewissen zu Hilfe kom-
men will. Auch fiir B.s Buch soll gelten, was der Autor in Anlehnung
an den Titel einer Thesenreihe aus dem Jahr 1518 von Luthers Theo-
logie insgesamt sagt: ,Die intellektuelle Glaubenserkenntnis wird
nicht geschieden von der affektiven Glaubenserfahrung®” (VIII). Dies
gilt fiir B.s Darstellung insofern, als sie die Theologie Luthers zur

Sprache bringen, ihr Wort und Widerhall verleihen, sie fiir Verstand

und Gefiihl zu Gehor bringen mdchte und deshalb selbst Theologie

im Sinne Luthers zu sein beansprucht.

Obwohl es die Komplexitdt von Luthers Theologie verwehre, sie
auf einen Grundbegriff zu bringen, sei dennoch ein Urmotiv aus-
zumachen, das ihrem Anliegen, dem Gewissen Schirfe und Trost zu
verleihen, entspreche und das seine Theologie von innen her zusam-
menhalte, so B. in seinem Vorwort. Diese Mitte kdnne mit den Moti-
ven der christlichen Freiheit, der Unterscheidung von Gesetz und
Evangelium und der Rechtfertigung allein aus Glauben umschrieben
werden, drei Motiven, die in dynamischer Weise den einen Grund
umkreisen. Dementsprechend entfaltet B. seine Darstellung in drei
konzentrischen Kreisen, die immer wieder das Ganze und die Mitte
beleuchten und vergegenwirtigen: in der Einfithrung, den Prolego-
mena und der thematischen Entfaltung. Dadurch wird klar, daff auch
die am traditionellen Aufbau der Systematischen Theologie orien-
tierte Stoffgliederung in A. Prolegomena und B. materiale Dogmatik
und Ethik nicht einfach ein bei Luther nicht auffindbares, erst in der
spéteren Theologiegeschichte entwickeltes Schema dem lebendigen
Wort Luthers einengend und fesselnd iiberstiilpt, sondern daB diese
Gliederung der Entfaltung des einen Urmotivs in Luthers Theologie
dient, das in der Vielfalt seiner Konsequenzen immer wieder neu zur
Sprache gebracht wird. Dal Dogmatik und Ethik nicht voneinander
getrennt werden, wiewohl sie voneinander zu unterscheiden sind,
verdankt sich der konsequenten Verfolgung des Urmotivs, das einer-
seits Unterscheidungen, andererseits Einheit begriindet. Dem Ver-
héltnis von Einheit und Unterscheidung entspricht die trinitarische
Struktur der Themenabfolge im zweiten Teil. Diese aus dem Glau-
bensbekenntnis erwachsende Struktur bezieht die umfassendere
Systematik des Lutherschen Katechismus ein, deren Kern sie aus-
macht. Das zeigt sich auch an der Methode der Darstellung, die
durchgéngig auf die Texte Luthers bezogen ist und diese unmittelbar
zu Wort kommen 1aBt. Dabei legt der Autor ein besonderes Gewicht
auf drei Gattungen: Katechismus, Bibelvorrede und Lied, die jeweils
in unterschiedlicher Weise die eine Mitte der Theologie zur Sprache

bringen, als Glaubenslehre, als Anleitung zum Schriftverstdndnis, als
Ausdruck und Akt der Frommigkeit. Der Katechismus bildet dabei
den Leittext und in ihm das Glaubensbekenntnis. Die Arbeit am Text
fithrt entsprechend der exegetischen Methode Luthers selbst von sich
aus zu den systematisch bedeutsamen Zusammenhéngen. Der Wahr-
heitsanspruch bringt sich in der Gegenwart neu zur Geltung und pro-
voziert eine kritische Auseinandersetzung mit den die Neuzeit pra-
genden geistigen Kriften.

Der V. bewiltigt in seinem Buch drei Aufgaben in einem: 1. eine
historisch fundierte systematische Darstellung der Theologie Lu-
thers, 2. eine Kommentierung von Hauptschriften Luthers, besonders
des Katechismus, 3. die Durchfiithrung einer Lutherischen Systemati-
schen Theologie in gegenwirtiger Perspektive. Diese drei Aufgaben
sind eng miteinander verwoben, wie es die durch ihren Gegenstand
gespeiste Methode erfordert. Das Werk weist dadurch ein hohes Maf
an Einheit von Form und Inhalt auf.

Das Vorwort des Vi.s setzt den Leser in wiinschenswerter Klarheit iiber das
Anliegen, die Methode und die Voraussetzungen des Werks ins Bild.

Die Einfiihrung bietet eine erste Entfaltung der Mitte und des Ganzen der
Theologie Luthers unter dem geschichtlichen Leitmotiv des Zeitenbruchs, das
sie in einen apokalyptischen Horizont stellt. Der Bruch und Umbruch der Zei-
ten, den Luther in sich erfahren und fiir andere dargestellt habe, sei der zwi-
schen altem und neuem Aon, zwischen dem Reich der Siinde und dem des
Heils, dem der gefallenen und dem der erneuerten Schépfung. Dieser Umbruch
fithre in eine neue Zeit, die Zeit der ,,Geistesgegenwart” (1). Die Erfahrung die-
ser Zeitenwende in sich selbst lieB Luther nicht nur ein ,Mensch zwischen
Gott und Teufel“ [so der Untertitel von H. A. Obermans Lutherbuch] werden,
sondern durch die bedringende Einsicht bestimmt sein: ,,Gott kann nicht Gott
sein, er mufl zuvor ein Teufel werden* (WA 311,249,25f). Wenn das Bose so eng
mit Gott verbunden ist, daf der angefochtene Mensch Gott nicht mehr vom
Teufel unterscheiden kann, dann kann nur Gott selbst in seinem Leiden und
Tod am Kreuz davon erlésen. Diese befreiende Wendung wird dem Menschen
durch das Wort zugesagt. Deshalb steht das Wort Gottes im Zentrum von Lu-
thers Theologie. In der Taufe wird es dem Menschen so zugesprochen, dal er
aus der alten in die neue Welt gehoben wird. Darin, so B., zeige sich Luthers
Aktualitdt, daB er den Zeitenbruch im Kreuz Christi neu zur Sprache bringt.
Dies alles wird immer wieder durch den Bezug auf eine Aquarellzeichnung
von M. M. Prechtl veranschaulicht, die das Lutherbild einer Zeichnung von
J. Reifenstein und eines Gemildes von L. Cranach d. A. aufgreift und surreali-
stisch mit den Figuren des Gekreuzigten und Menschen fiillt. So bekommt die
Vergegenwirtigung anschauliche Form und Versinnlichung in der bildenden
Kunst, wozu auch Bilder von Kunstwerken HAP Grieshabers und Toni Zenz'
dienen. Das entspricht der sinnlichen Seite des , leiblichen Worts®.

Der erste Teil des Buches behandelt aus dem Urmotiv Luthers ableitbare
grundsitzliche Einsichten in die Theologie, die sog. Prolegomena. Es wird klar-
gestellt, daB die Frage nach dem Wesen der Theologie zuerst eine Frage nach
dem ist, was einen Theologen ausmacht. Denn die Theologie sei nicht nur eine
akademische Angelegenheit, sie sei eine Tétigkeit von Menschen, so daB zuerst
nach dem Menschen gefragt werden miisse, der Theologie betreibt. Entschei-
dend sei dabei fiir Luther, daB jeder Mensch Theologe ist, weil jeder Mensch
vor Gott gestellt ist und durch die Anrede von Gott er selbst wird. Der Annahme
aber, dal die drei Merkmale der Theologie, die Sache jedes Christen, ja jedes
Menschen ist, ndmlich oratio, meditatio, tentatio, fiir Luther auch Regeln des
Theologiestudiums seien, das Angelegenheit des professionellen akademi-
schen Theologen ist, scheint eine Verwechslung der wissenschaftlichen Theo-
logie mit der allgemeinen zugrunde zu liegen, die schon Johann Salomo Semler
kritisiert hat und die die unbeschadet des Zusammenhangs notwendige Unter-
scheidung zwischen Frommigkeit und Wissenschaft miBiachtet, auch wenn
diese Unterscheidung Luther selbst nicht ausdriicklich vorgenommen hat.
Aus dieser Vermischung ergibt sich ein Problem: Es solle Aufgabe des profes-
sionellen Theologen sein, in wissenschaftlichen , Sdtzen, die den héchstmag-
lichen Grad von Bestimmtheit* (17) erreichen, vom christlichen Glauben
Rechenschaft zu geben. Kommt denn nicht in religioser Hinsicht den Sitzen
in der allgemeinen Theologie, die Ausdruck der Frommigkeit sind, von sich
aus schon die hochste Bestimmtheit zu? Bedarf das Wort Gottes, um den Men-
schen treffen zu kénnen, wissenschaftlicher Bestimmtheit? Der Stellenwert,
der der wissenschaftlichen Theologie fiir die Theologie iiberhaupt zukommt,
wird eher verschleiert als gekldrt: Die Aufgabe der allgemeinen Theologie
nach Luther hingegen stellt der Autor sehr einleuchtend dar. Der neuzeitlichen
Gefahr des Auseinandertretens von Frommigkeit, Religion und Theologie kann
aber nicht durch Verzicht auf Unterscheidung, sondern nur durch Aufzeigen
des inneren Zusammenhangs des Unterschiedenen begegnet werden.

Thema der Theologie nach Luther sei, so B., der siindigende Mensch und
der rechtfertigende Gott. Um dieses Thema angemessen behandeln zu kénnen,
miisse die Theologie sich auf Erfahrung beziehen, nicht auf die Erfahrung als
solche, sondern auf die Erfahrung des Wortes Gottes in der Heiligen Schrift (20,
34). Sie sei deshalb weniger Wissenschaft als Erfahrungsweisheit. Fiir diese
Weisheit gelten nun die drei Regeln der oratio, meditatio, tentatio, nicht jedoch
fiir das wissenschaftliche Studium der Theologie als solches. Diese Weisheit
erfahre den ,Wortwechsel zwischen Gott und Mensch* (36), in dem Gott dem
Menschen die Vergebung der Stinde zusagt. Der Vorgang der Rechtfertigung sei
der Schliissel fir alle theologischen Aussagen. Er werde im Glauben als einer
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,vita passiva“ erfahren, die weder Kontemplation oder Spekulation noch Pra-
xis oder Werk sei.

B. bestimmt erneut das Reformatorische in Luthers Theologie als die Bezie-
hung zwischen VerheiBung und Glaube, wie sie in der Schrift ,De captivitate
Babylonica ecclesiae praeludium® von 1520 zum Ausdruck kommt. Die refor-
matorische Entdeckung Luthers sei in der Besinnung auf das Bullsakrament ge-
schehen. Dabei sei ihm deutlich geworden, daB das Evangelium eine performa-
tive Sprachhandlung ist, bei der das Zeichen die von ihm bezeichnete Sache
selbst ist. Diese zeichentheoretische Bestimmung der reformatorischen Entdek-
kung Luthers durch B. bringt aber Schwierigkeiten mit sich. Erstens wird der
Unterschied zu solchen Féllen einer Identitdt von Zeichen und Sache nicht
Kklar, die auf Selbstbeziiglichkeit oder Selbstinklusion beruhen (so ist etwa das
Wort Substantiv selbst ein Substantiv, d.h. es steht auch fiir sich selbst). Zwei-
tens ist die bloBe Performativitdt nicht hinreichend fiir die Bestimmung der
Verheifung des Evangeliums, da sie nur den unmittelbaren Vollzug der
Verheifung im Akt ihrer AuBerung meint, nicht aber schon die Erfiillung, die
Voraussetzung ist fiir die HeilsgewiBheit. Die Heilszusage des Evangeliums ist
fiir Luther mehr als bloBe Heilsverheifiung, sie ist Heilsgewihrung. Nicht daf
das Evangelium eine Tétigkeit Gottes ist, ist entscheidend, sondern dali die Té-
tigkeit der VerheiBung zugleich ihre Erfiillung mit sich bringt. Wire dies nicht
50, dann kénnten immer noch Zweifel an der Erfiillung bestehen bleiben, Heils-
unsicherheit wére die Folge. Die zeichentheoretische Fassung der reformatori-
schen Entdeckung Luthers bleibt bei B. zunéchst unterbestimmt. Erst wenn er
das Evangelium als wirksames Wort bezeichnet, das gibt, was es zusagt, hat er
die spezifisch theologische Bestimmtheit der VerheiBung erfaBt, die Heils-
gewiBheit begriindet. Dann wird deutlich, daB ,,promissio bei Luther nicht
einfach Versprechen bedeutet, das wohl ein performativer Akt ist, dessen Erfiil-
lung aber noch ausstehen kann, sondern in spezifisch theologischer Weise die
Zusage, die das, was sie zusagt, auch schon zugleich gewiihrt. Diese reformato-
risch-theologische Transformation des Begriffs der promissio bei Luther hitte
schiirfer herausgearbeitet werden kénnen. Dann wire auch klarer geworden,
warum sowohl die Absolutionsformel als auch der Gabespruch der Abend-
mahlsworte als auch der Taufspruch als auch die Weihnachts- und Oster-
geschichten promissiones in diesem Sinne sind, wie B. behauptet.

,»GewiBheit setzt Eindeutigkeit voraus” (53), so der Vf., die fiir Luther nur
durch die Unterscheidung von Gesetz und Evangelium maglich sei. Das Gesetz
habe einen faktischen, das Evangelium einen sachlichen Vorrang. Die Verabso-
lutierung einer der beiden GrélBien bringe die Gefahr entweder des Nomismus
oder des Antinomismus mit sich. Das Evangelium werde so zu einem neuen
Gesetz oder das Gesetz werde verharmlost. Diesen Gefahren sei die Neuzeit in
hohem MalBe ausgesetzt gewesen. Deshalb sei auch heute die Unterscheidung
Luthers unverzichtbar.

Diese grundlegende Unterscheidung sei durch die HI. Schrift gespeist, die,
indem sie sich selbst auslege, den Hérer ihres Worts kritisch auslege und nicht
umgekehrt in einem Akt der auf das SelbstbewuBtsein sich griindenden An-
mabBung von diesem ausgelegt werde. Die HI. Schrift sei also fiir Luther selbst
Subjekt ihrer Auslegung, der Hérer des Worts sei ihr Objekt, er erfahre sich als
der Ausgelegte. Erst dann konne die Schrift ihm das sagen, was er sich nicht
selbst sagen kann, wessen er aber notwendig bedarf. Erst dann erweise sich
die Schrift als das lebendige Wort Gottes, weil sich als ihre Mitte Christus selbst
im vom Gesetz zu unterscheidenden Evangelium zeigt.

Der zweite Teil ist ein nochmals das Ganze und das Urmotiv entfaltender
Durchgang durch Einzelthemen der Theologie Luthers, der sich in durch die
Gliederung nach auBen nicht kenntlich gemachten, aber im Vorwort angekiin-
digten zwei groBen Schritten vollzieht. Der erste reicht von der Schépfung bis
zur Frage nach dem Bosen, der zweite von der Uberwindung des Bdsen bis zur
Weltvollendung. Der Ubergang vom ersten.zum zweiten Schritt bildet den Um-
bruch der Zeiten ab, der nach B. fiir Luthers Theologie entscheidend ist. Eine
Frage stellt sich bei der Verortung der Lehre von den Weltordnungen vor der
Siindenlehre. Hiitte sie nicht nach dieser behandelt werden sollen, am besten
im Zusammenhang mit der Zwei-Regimentenlehre, da die Dreistdndelehre, wie
B. selbst sagt, die biblische Urgeschichte nicht nur schépfungstheologisch, son-
dern auch siindentheologisch auslegt (111), und da die beiden Lehren einander
erginzen (295)?

Die Gliederung dieses zweiten Teils ist eine Kombination aus syntheti-
schem und analytischem Aufbau, da sie einerseits von Schépfung tiber Fall
und Erlgsung zur Weltvollendung synthetisch fortschreitet, andererseits analy-
tisch vom Menschen und der menschlichen Gemeinschaft tiber Christus zum
trinitarischen Gott zuriickfithrt. Obwohl die Trinitétslehre im Bezug auf die
Erlosung in Christus und auch schon im Bezug auf die Schépfung zu verstehen
ist, kénne sie nach Luther nicht als Prinzip der gesamten Theologie oder als
Rahmentheorie des christlichen Glaubens gelten, wie fiir viele Theologen
nach Karl Barth. Da sie, so B., nur als Entfaltung des reinen Evangeliums zu
begreifen sei, erfasse sie nicht die Seite des Gesetzes und habe nichts mit der
unerkldrlichen Verborgenheit Gottes zu tun (305f). Dann stellen sich aber die
Fragen, ob das Gesetz nicht vom trinitarischen Gott stammt, wenn es doch
auch sein Wort ist, und ob die Verborgenheit Gottes in Leiden und Tod Christi
nicht zur Trinitéit gehort. Diese Fragen beantwortet B. mit der Unterscheidung
der Trinitédtslehre von einer ,allgemeinen Gotteslehre” (203, 307). Wihrend die
Trinitédtslehre fiir den Glauben die Heilszusage, das reine Evangelium entfalte,
miisse es nach Luther eine allgemeine Gotteslehre geben, die zeigt, was Gott fiir
den Unglauben bedeutet. Der Unglaube habe es auch mit Gott zu tun, fiir ihn
werde aber Gott zum Teufel, er sei ihm verborgen im richtenden und tétenden
Gesetz. Das Evangelium aber erlaube es, im Glauben vom verborgenen Gott zum
offenbaren, dreieinen Gott zu fliehen. Kénnte diese Unterscheidung so zu ver-

stehen sein, daB fiir Luther neben der Theologie im engeren und eigentlichen
Sinn, die den im Evangelium offenbaren Gott bekennt, eine Theologie als An-
thropologie notwendig ist, die den Menschen unter der Macht der Stinde und
vor dem Gesetz betrachtet, und als Kehrseite davon eine Antitheologie, die
durch die Verborgenheit Gottes bedingt ist?

B. betont immer wieder, daB die Theologie nach Luther nicht eine zeitlose
Spekulation, nicht eine transzendentale Reflexion, nicht eine bewulbtseins-
theoretisch fundierte universale Religionstheorie sein diirfe, sondern daB sie
ihre Quelle im konkreten, lebendigen, jeweils neuen Zuspruch des Heils haben
miisse. Dies bedingt Abgrenzungen gegen Entwicklungen der Theologie nach
Luther, besonders in der Aufkldrung, im Pietismus, im Idealismus, im Neupro-
testantismus, aber auch in der Dialektischen Theologie. Ob dabei immer mit
der nétigen hermeneutischen Behutsamkeit vorgegangen wurde und die Ge-
schichtlichkeit auch der Theologie selbst hinreichend bedacht wurde, bleibt
zuweilen fraglich.

Okumenische Relevanz und Resonanz des neuen Lutherbuches
von Oswald B. wurden schon kurz nach seinem Erscheinen deutlich
in einer ihm gewidmeten Tagung der katholischen Akademie der Di-
ozese Rottenburg-Stuttgart. Das Buch bietet in der Tat einige Perspek-
tiven fiir die ,,heutige kontroverstheologische Arbeit, verstanden als
Mittel kumenischer Verstindigung® (51). Es dient der Klarheit in der
Unterscheidung der Standpunkte, etwa bei der Frage, ob inzwischen
Einigkeit in der Rechtfertigungslehre bestehe (51), welcher Grad an
Normativitit der H1. Schrift zukomme (78), welche Rolle einem kirch-
lichen Lehramt zukomme (79), was Kirche bedeute (221). Insgesamt
erscheint die Theologie Luthers bei B. als eine Anfrage und Anrede
nicht nur an den romischen Katholizismus auch heute noch, sondern
auch an den heutigen Protestantismus in reformierter wie lutheri-
scher Gestalt.

B.s neues Lutherbuch ist im Unterschied zu seiner wissenschaft-
lichen Untersuchung ,Promissio® (1971, 2. Aufl. 1989) keine rein
akademische Arbeit, sie entspricht vielmehr auch darin ihrem Gegen-
stand selbst, als sie den Leser seelsorgerlich anspricht und ihm durch
Luthers Theologie den Zuspruch Gottes zu Gehor bringt. So ist B.s
Vergegenwartigung der Theologie Luthers selbst ein performativer
Akt, indem sie Luthers Mitvollzug der promissio Dei selbst neu mit-
vollzieht und mitvollziehbar machen will.

Tiibingen Reinhold Rieger

Liturgiewissenschaft

Liturgisches Kompendium, hg. v. Christian Grethlein / Giinter Ruddat. —
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2003. 480 S., kt € 31,90 ISBN:
3-525-57211-56

Wie die Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils
den Gottesdienst als ,,Hohepunkt, dem das Tun der Kirche zustrebt,
und zugleich die Quelle, aus der all ihre Kraft stromt“ (SC 10)
bezeichnet, so sieht das neue Evangelische Gottesdienstbuch in der
Liturgie das ,Herzstiick des christlichen Gemeindelebens” (Berlin
1999, 5). Beide Dokumente schreiben demnach dem Gottesdienst
eine zentrale Bedeutung fiir das je eigene kirchliche Leben zu. Damit
aber setzen sie zugleich die Notwendigkeit einer eingehenden und
bestdndigen Beschiftigung mit Gehalt und Gestalt der liturgischen
Feiern voraus. Dies gilt einerseits fiir die hauptberuflich Verantwort-
lichen fiir den Gottesdienst in den Gemeinden, dies gilt aber ebenso
fiir all diejenigen, die sich ehrenamtlich im Bereich der Liturgie en-
gagieren. Eine angemessene liturgische Bildung ist heute nicht nur
deshalb unverzichtbar, weil erfreulicherweise die Vorbereitung und
Feier der Liturgie wesentlich von vielen ehrenamtlichen Mitarbeite-
rinnen und Mitarbeitern mitgetragen wird. Liturgische Bildung muf
vielmehr einen umfassenderen Anspruch erheben, da sie der
theologisch-spirituellen ErschlieBung dessen dient, woran die Mitfei-
ernden wesentlich teilhaben sollen und miissen. Die Forderung nach
einer im rechten Sinne verstandenen ,tdtigen Teilnahme® der Ge-
meinde am Gottesdienst setzt nicht nur Grundkenntnisse der theo-
logischen und geistlichen Bedeutung der Liturgie und ihrer einzel-
nen Vollziige voraus, sie muB} auch nach den je unterschiedlichen Si-
tuationen der Menschen fragen, die Gottesdienst feiern, sie mufl um
die soziokulturellen Bedingungen wissen, in denen sich die Kirche
zum Gottesdienst versammelt, und sie hat zu bedenken, wie unter
den gewandelten gemeindlichen Verhidltnissen und den daraus ent-
stehenden neuen Herausforderungen der Gottesdienst als Feier der
Kirche sinngerecht und menschengemaf gefeiert werden kann.

Waéhrend in der rémisch-katholischen Kirche das II. Vatikanum
die Liturgiewissenschaft als eigenstindiges Hauptfach an Semina-
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rien, Studienh#usern und Theol. Fak.en etabliert hat (vgl. SC 16),
konnte in den vergangenen Jahren auch auf den verschiedenen Ebe-
nen der Aus- und Fortbildung im evangelischen Bereich ein deutlich
gestiegenes Interesse am Fach Liturgik konstatiert werden. Stehen
hierfiir v.a. die grofien Standardwerke der Liturgiewissenschaft zur
Verfiigung (katholischerseits: Gottesdienst der Kirche. Handbuch der
Liturgiewissenschaft, Regensburg 1983ff; aus der protestantischen
Tradition das 1995 erstmals erschienene, 2003 iiberarbeitete Hand-
buch der Liturgik. Liturgiewissenschaft in Theologie und Praxis der
Kirche, Gottingen/Leipzig; vgl. ThRv 92, 1996, 181-195; 100, 2004,
581), so fehlte im evangelischen Bereich ein fiir die liturgische Bil-
dung weiterer Kreise gedachtes Arbeitsbuch.

Diesem Desiderat wollen die beiden Hg., selbst als Prof.en fiir
Praktische Theologie in Miinster bzw. Bochum und Wuppertal in
der Aus- und Fortbildung von Theologinnen und Theologen tétige
Lehrer, zusammen mit 19 weiteren Mitarbeiterlnnen aus Wissen-
schaft und Praxis der Kirche, abhelfen. Es ist erkldrtes Ziel des
Buches, ,die wesentlichen Grundkenntnisse heutiger evangelischer
Liturgik iibersichtlich zu préasentieren und so einen Beitrag zu einer
reflektierten liturgischen Praxis im Bereich der deutschsprachigen
evangelischen Kirchen zu leisten” (8). Somit richtet es sich nicht
nur an Studierende und Ordinierte, sondern auch an all diejenigen,
die als Gemeindepidagoginnen und Gemeindepddagogen, als Dia-
koninnen und Diakone und als Religionslehrerlnnen titig sind, oder
aber ehrenamtlich Verantwortung fiir die Vorbereitung und Feier von
Gottesdiensten iibernehmen.

Das Werk unterteilt sich in vier Abschnitte: Grundlagen (13-150), Men-
schen feiern Gottesdienst (151—231), Gottesdienst an verschiedenen Orten
und zu verschiedenen Zeiten (233—416) und Orientierungen fiir die Praxis
(417-475). Ein Anhang (476—480) bietet neben dem Verzeichnis der AutorIn-
nen ein knappes Sachregister.

Wie von einem Shd nicht anders zu erwarten, sind die einzelnen Beitrdge
unterschiedlich in Dichte und Umfang. Gleichwohl versuchen sie dem vor-
gegebenen didaktischen Grundkonzept gerecht zu werden. Sie gliedern sich
jeweils in einem Uberblick iiber die historische Dimension des behandelten
Themas, informieren tiber die gegenwirtige Situation und geben dann in einem
dritten Schritt liturgiedidaktische AnstéBe und Perspektiven. Abgerundet wird
jeder Beitrag mit konkreten Anregungen zur Weiterarbeit. Darin eingeschlossen
sind auch Hinweise auf weiterfiihrende Literatur. Allerdings kommt das Bemii-
hen um eine solche durchgingige didaktische Systematik gelegentlich an ihre
Grenzen, wenn es um Grundlagenfragen geht (so z.B. im Beitrag iiber die kul-
turelle Dimension des Gottesdienstes).

Den Grundlagenteil des Buches erdffnen die Hg., indem sie den Gottes-
dienst als Reformprojekt vorstellen (13—41) und die Erneuerung der Liturgie
als ein Grundprinzip in der Geschichte der Kirchen présentieren, vergleichbar
der umfangreichen Festschrift fiir Angelus A. HauBling (Liturgiereformen.
Historische Studien zu einem bleibenden Grundzug des christlichen Gottes-
dienstes, hg. v. Martin Kléckener / Benedikt Kranemann [LQF 88] Miinster
2002; vgl. ThRv 99, 2003, 66—69). Sie skizzieren ausgehend von der biblischen
Botschaft exemplarisch die Reformimpulse Luthers wie des II. Vatikanums und
erldutern gegenwirtige Tendenzen des evangelischen Gottesdienstes, die in
ihrer Vielfalt die Herausforderungen durch protestantische Identitdtsbildung
(Bibeliibersetzung, Predigt, Kirchenmusik) und pastorale Neuorientierung
(neue Gottesdienstformen, Kirchenraumpédagogik) spiegeln. Hans-Giinter
Heimbrock widmet sich der ,Feier des Lebens® als kulturelles Phénomen
(42-76). Dabei betont er die Relevanz ,religionsproduktiver” Rituale im Sinne
der Orientierungs- und Entlastungsfunktion ebenso wie die Notwendigkeit ei-
ner dsthetischen Inszenierung gottesdienstlicher Feiern. Dalj seit geraumer Zeit
dieser Dimension in der evangelischen Liturgik vermehrt Aufmerksamkeit ge-
schenkt wird, zeigt sich u.a. in dem angesprochenen gestiegenen Interesse Stu-
dierender an Fragen des symbolischen Handelns und am Erwerb spezifischer
liturgischer Rollenkompetenz.

Wie sehr sich gerade auch die deutschsprachige Liturgiewissenschaft von
der Aufgabe der Okumene herausgefordert sieht, beweist Benedikt Kranemann
(Gottesdienst als 6kumenisches Projekt [77-100]). Er beschreibt auf dem Hin-
tergrund der spannungsreichen Beziehungen zwischen evangelischer und ka-
tholischer Kirche (vom Gegeneinander der Konfessionen iiber das Nebenein-
ander zu ersten Dialogversuchen) die bereits erreichten ckumenischen Meilen-
steine, die von den gemeinsamen Aufbriichen in den christlichen Kirchen am
Anfang des 20. Jh.s getragen wurden (Liturgische Bewegung, Bibelbewegung,
ékumenische Bewegung) und sich in Dokumenten wie der Liturgiekonstitu-
tion, verschiedenen Konvergenzerkldrungen (,Das Herrenmahl®“ 1978, Lima)
und dem gegenwirtigen Evangelischen Gottesdienstbuch (EGb) niedergeschla-
gen haben. Wie sehr eine 6kumenische Liturgie(geschichts-)forschung das Ken-
nenlernen der je eigenen Tradition beférdert, zugleich aber auch Impulse fiir
eine Neuorientierung gegeben hat, wird an der ,,Wiederentdeckung® der eucha-
ristischen Liturgie mit dem Eucharistiegebet oder der zeichenhaften Dimen-
sion des Gottesdienstes in der evangelischen Kirche ebenso sichtbar wie an
der Neugewichtung der Schriftlesungen, dem Gebrauch der Volkssprachen
oder der Neubewertung der Musik in der katholischen Liturgie. Den ausschlag-
gebenden Grund fiir diese Austauschbewegungen und Konvergenzen zwischen
den Kirchen sieht er in dem gemeinsamen Anliegen, ,die eigene Liturgie von

den Wurzeln her so zu erneuern, dab aus der Feier des Gottesdienstes der Glau-
ben gestirkt wird“ (87). Zu den gegenwiirtigen 6kumenischen Aufgaben geho-
ren nicht nur zwischenkonfessionelle Fragen (gemeinsame dkumenische Fei-
ern, Problem , Abendmahl®), sondern auch die ebenso den Kirchen gemein-
same Herausforderung, wie Gebet und Gottesdienst in einer nachchristlichen
Gesellschaft Gestalt gewinnt, und in welcher Weise die christlichen Kirchen
den Dialog mit Judentum und Islam zu fiithren vermégen.

Bildende Kunst und Musik als wichtige kulturelle Dimensionen des Gottes-
dienstes finden in zwei weiteren Beitridgen Beachtung (Martin Kumlehn, Kunst
und Gottesdienst [101-119] und Peter Bubmann, Musik und Gottesdienst
[120-133]). Einen eigenen Grundlagenbeitrag wert erscheint den Hg.n, aus der
protestantischen Tradition versténdlich, der Bereich der Predigt. Bernd Schrd-
der (Die Predigt im Gottesdienst [134—150]) verweist auf die liturgietheologisch
wie -praktisch bedeutende Einsicht, die Predigt als integratives Element der
Gesamtfeier Gottesdienst aufzufassen, weshalb er zu Recht fordert, ,,den Got-
tesdienst als Gestalt (nicht etwa exklusiv die Predigt) als mafigebliche Orientie-
rungsgroBe theologischen Nachdenkens* zu begreifen (147). Das betrifft sicher
nicht allein die Art der Predigt (Liedpredigt, Verbindung mit Kirchenraum)
oder die inhaltliche Kongruenz zwischen Gebet und Predigt, sondern auch die
Wahrnehmung, dah die Predigt in das Gesamtgefiige Gottesdienst organisch
eingebunden ist und ,,pars ipsius liturgiae“ (SC 52) darstellt; eine Aufgabe, die
auch in der katholischen Gottesdienstpraxis bislang noch recht wenig Beach-
tung gefunden hat.

Der zweite Teil des Buches nimmt die gottesdienstfeiernden Menschen in
den Blick, ndherhin Kinder (Friedrich-Wilhelm Bergheer, Kinder im Gottes-
dienst, 153-175, der u.a. die innerprotestantische Diskussion um die Frage
der Zulassung von Kindern zum Abendmahl thematisiert und fér eine Konver-
genz mit katholischer und orthodoxer Eucharistiepraxis pladiert), Jugendliche
(Mechthild Bangert, Jugendliche und Gottesdienst, 176—193) und Frauen (Bri-
gitte Enzer-Probst, Gottesdienst von Frauen, 194-212, mit der Betonung eines
eigenen Profils frauenliturgischer Praxis).

Erfreulicherweise erfihrt auch die Neubewertung der liturgischen Dienste,
wie sie im neuen EGb ersichtlich ist, eine eigene Darstellung (Gerd Kerl, Mit-
wirkende im Gottesdienst, 213-231). U. a. angestoBen durch die liturgietheolo-
gische Begriindung der participatio actuosa an der Feier des Pascha-Mysteri-
ums Christi in SC, erhebt die neue Agende die grundlegende Forderung, der
Gottesdienst sei unter Verantwortung und Beteiligung der ganzen Gemeinde
zu feiern, und macht damit ernst mit dem von Luther zu seiner Zeit wieder
neu geschérften Theologumenon vom allgemeinen Priestertum aller Getauften.
Der Beitrag erldutert neben der ,,Hauptrolle” der Gemeinde sowohl die ,,profes-
sionellen Dienste im Haupt- und Nebenamt” (darunter nach protestantischem
Amtsverstindnis PfarrerIn, aber auch Verantwortliche fiir Kirchenmusik, Kir-
chenraum) als auch die ehrenamtlichen Dienste (Liturgiekreise, Lektornnen,
Abendmahlshelferlnnen).

Unter dem Titel ,,Gottesdienst an verschiedenen Orten und zu verschiede-
nen Zeiten" finden sich im dritten Teil Art. zur Liturgiegeschichte und -theo-
logie der Zeit (Harald Schroeter-Wittke, Gottesdienst in der Zeit, 235-259) und
des Raumes (Thomas Klie, Gottesdienst im Raum, 260-281). Besonders gelun-
gen und dkumenisch bedenkenswert erscheint der Beitrag von Jan Hermelink,
der sich mit dem Weihnachtsgottesdienst (282-304) auseinandersetzt und des-
sen Feier als ,Integration, Unterbrechung und Uberschreitung der sozialen
Festpraxis* (299) verstehen méchte. Dabei verweist er auf die Relevanz der zen-
tralen Symbole der biblisch-kirchlichen Tradition und betont die Grunderfah-
rung von Dunkel und Licht.

Neben Zeit und Raum kommen aber auch Anldsse zur Sprache. Die Kasua-
lien — hier stehen die unterschiedlichen Kirchen ebenso vor vergleichbaren
Herausforderungen — nehmen im heutigen gesellschaftlichen Kontext teil am
Problem des Riickgangs kirchlicher Bindungen und damit regelméfiger liturgi-
scher Praxis, sind aber im allgemein gestiegenen Interesse an rituellen Voll-
ziigen gleichwohl gefragt. Zwischen ,religiéser Dienstleistung” und ,,gemein-
schaftlicher Feier der Kirche* werden Taufe (Christian Grethlein, 305-328),
Konfirmation (Michael Meyer-Blanck, 329—347), Trauung (Michael Klessmann,
348-370) und Bestattung (Traugott Roser, 371-393) in historischer, theologi-
scher und pastoraler Dimension dargestellt und auf dem Hintergrund gegen-
wiirtiger Tendenzen analysiert.

Diesen dritten Teil beendet ein Beitrag iiber den Sonntagsgottesdienst (Hel-
mut Schwier, 394-416). In der Anlage dieses Abschnittes ist diese Einordnung
nicht ganz verstindlich, bildet doch die Feier des Herrentages den ,,Ur-Feier-
tag” der Kirche. Gerne hitte man sich — schon aus liturgietheologischen Griin-
den — auch eine eingehendere Darstellung der Osterfeier als Jahrespascha ge-
wiinscht, als dies Harald Schroeter-Wittke eingangs leisten konnte.

Der letzte Teil ist stirker der Gottesdienstpraxis gewidmet. Er befaBt sich
mit der fiir die Entwicklung des EGb wichtigen liturgietheoretischen Frage
nach der Struktur des Gottesdienstes. Wolfgang Ratzmann (419-436) erlautert
die dem Liturgiebuch zugrunde liegende Strukturidee und gibt zugleich Hilfen
zum Umgang damit. Dabei verschweigt er nicht die in diesem Blickwinkel be-
stehende Gefahr, Liturgie vorrangig unter formalen Gesichtspunkten zu be-
trachten. Deshalb fordert er ergéinzend die kiinftige Aufgabe ein, den evangeli-
schen Gottesdienst nun auch ,theologisch angemessen beschreiben und pro-
filieren zu kénnen“ (435). Ahnlich bedeutsam wie das Erscheinen des EGb
war die sukzzesive Einfithrung des Evangelischen Gesangbuches (EG) in den
Landeskirchen und Gemeinden. Klaus Danzeglocke versteht ,Das Gesanghuch
als liturgische Hilfe“ (437—456) und schlieBt diesen in der protestantischen
Tradition besonders beheimateten Buchtyp fiir das Verstehen und Gestalten
gottesdienstlicher Feiern auf. Werner Reich schliefilich weist auf die Notwen-
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digkeit vorausschauender ,Gottesdienstplanung” hin (457-475) und erldutert
konkrete Ansitze und Moglichkeiten fiir eine Zusammenarbeit im Gottes-
dienstarbeitskreis.

Die Hg. legen damit ein duBerst hilfreiches und inhaltlich umfas-
sendes Arbeitsbuch vor, das den Namen ,,Kompendium* zweifellos
verdient. Es bietet sowohl einen fiir die Praxis angemessen gestrafften
historischen und theologischen Abrili und gibt einen die gegenwiér-
tige Pastoral und Feier des Gottesdienstes treffend erlauternden Uber-
blick, andererseits eréffnet es eine Fiille von Perspektiven fiir die wei-
tere Arbeit in der Gemeinde. Wenn auch aus der Warte der evangeli-
schen Liturgietradition und fiir deren Liturgiepraxis geschrieben, be-
hilt es immer die 6kumenischen Aspekte im Blick. Insofern dient es
der ErschlieBung des Gottesdienstes fiir breitere Kreise von Mitarbei-
terlnnen, die nicht als Fachtheologinnen und Fachtheologen aus-
gebildet sind. Hinsichtlich dieses angezielten Lesepublikums hitten
gelegentlich Schaubilder und Ubersichten dem didaktischen Inter-
esse des Buches gut getan (vgl. die vier Abbildungen: 103, 112, 117
und 245). Auch eine Kommentierung der jeweils angegebenen Litera-
tur kénnte Nicht-Fachleuten gezielter bei der Weiterarbeit behilflich
sein (verschiedentlich vermiBt man auch einige Titel, so ist z.B. bei
~Bestattung® nicht mehr aufgenommen worden: Christliche Begrdb-
nisliturgie und siikulare Gesellschaft, hg. v. Albert Gerhards/Benedikt
Kranemann [EThSchr 30] Leipzig *2003). Dies beeintriichtigt aber kei-
neswegs den Wert des verdienstvollen Buches, dem man eine weite
Verbreitung gerne wiinscht.

Eichstatt Jiirgen Bérsch

Lurz, Friedrich: Erlebte Liturgie. Autobiografische Schriften als liturgiewis-
senschaftliche Quellen. — Miinster: LIT-Verlag 2003. 360 S. (Asthetik —
Theologie — Liturgik, 28), pb € 29,90 ISBN: 3—-8258-6987-3

Die am liturgiewissenschaftlichen Lehrstuhl der Bonmer Fak.
(Albert Gerhards) gefertigte Studie kniipft an Forschungen und Desi-
derate der Historischen Anthropologie an. Deren neuerliches Inter-
esse an Religion und Fréommigkeit macht liturgiewissenschaftliche
Forschung auf eine bisherige Einseitigkeit in der Forschung aufmerk-
sam, die Konzentration auf die liturgischen Biicher. Dem steht aber
die — vom Vf. geteilte — Erkenntnis entgegen, daB der wesentliche Ge-
genstand der Liturgiewissenschaft die Feier (und nicht ein Text im
Sinn schriftlicher Aufzeichnung) ist. Lurz, u.a. bereits durch eine so-
wohl methodologisch als auch inhaltlich innovative Diss. (Die Feier
des Abendmahls nach der Kurpfilzischen Kirchenordnung von 1563,
1998) v.a. auf dem Gebiet der 6kumenischen Liturgiewissenschaft
hervorgetreten, mochte angesichts des genannten Desiderats mit vor-
liegender Untersuchung exemplarisch die Bedeutung autobiographi-
scher Texte erweisen. Durch die Analyse von autobiographischen
Aufzeichnungen auf die darin enthaltenen Berichte bzw. Hinweise
zu liturgischen Feiern will er der tatséchlichen Feierpraxis in friihe-
rer Zeit auf die Spur kommen und damit der Liturgiegeschichte zu
groBerer Wirklichkeitsnidhe verhelfen.

Sorgfiltig diskutiert der Vf. bei diesem Vorhaben begegnende
Schwierigkeiten, etwa hinsichtlich der Auswahl des Materials und
der durch die jeweilige Gattung implizierten Prigungen. Konkret be-
schrénkt er sich auf deutschsprachige Texte des 16. und 17. Jh., die
bereits ediert vorliegen und so dem unmittelbaren liturgiewissen-
schaftlichen Zugriff zur Verfiigung stehen. Ausdriicklich schliefit er
»Schriften von Personen mit einem besonderen Interesse an Liturgie®
(36) und Texte von Dichtern und Schriftstellern aus. Auch beschrénkt
er sich auf Texte von Katholiken (wobei Konvertiten wiederum aus-
geschlossen sind). So werden in der materialen Darstellung, die den
Hauptteil des Buches umfaBt (40-293), sechs biographische Texte
ausgewertet: aus dem 16. Jh. das sehr ausfithrliche Gedenkbuch des
Kélner Ratsherrn (und Magisters) Hermann Weinsberg, aus dem
17. Jh. die Stausebacher Chronik des Bauern Caspar Preis, das Dia-
rium des Grafen Johann Maximilian Lamberg, die Aufzeichnungen
der beiden (leitenden) Ordensfrauen Magdalena Haidenbucher und
Klara Staiger sowie das Hausbuch der Hausfrau und 16fachen Mutter
Maria Elisabeth Stampfer. Zwar ergibt diese Auswahl — was dem V{.
wohl bewulit ist — keinesfalls ein reprasentatives Bild der damaligen
Bevolkerung. Sie eriffnet gleichwohl einen Einblick in recht unter-
schiedliche Lebensbereiche, nicht zuletzt hinsichtlich der Ge-
schlechterperspektive.

Lurz referiert aus diesen Dokumenten, teilweise anhand léngerer
Zitate, die liturgischen Vollziige betreffenden Passagen. Dabei begeg-
net eine Fiille von Material, das in verschiedenster Hinsicht inter-

essant ist, aber dessen auch exemplarische Auflistung bei weitem
den Rahmen einer Rez. sprengen wiirde. Hier nur soviel: L. prdsen-
tiert das Material systematisiert nach den jeweiligen liturgischen,
wiederum nach ihrer ,Wertigkeit® (38) geordneten Formen und
ermdglicht so auch fiir an speziellen Gottesdienstformen Interessierte
einen raschen Zugriff. Wichtiger ist aber, dafi er sich um eine behut-
same Interpretation des Materials bemiiht und nicht vorschnell ge-
genwirtigen Kategorien und Fragestellungen aussetzt, obgleich hier
unverkennbar sein Hauptinteresse liegt. Die Einzelergebnisse jedes
Dokuments werden in einer abschliefenden , Auswertung® noch ein-
mal systematisch deutlicher konturiert. Insgesamt zeigen sich einige
bedenkenswerte Gemeinsamkeiten aller Texte, u.a.: Die theologi-
schen Deutungen, wenn iiberhaupt im Blick, treten bei den ausgewer-
teten Dokumenten deutlich hinter den rituellen und symbolischen
Charakter der Feiern zuriick; der jeweilige soziale Kontext bestimmt
in hohem MaD die geschilderten liturgischen Vollziige, wobei auf je-
den Fall das Handeln im Umfeld von Krankheit und Tod einen gro-
Ben Raum einnimmt. Individuelle Partizipationsformen zeigen sich
bei den meisten v.a. in Gebeten, die in den Text eingestreut sind.
Hier erweist sich die lebensgestaltende und -férdernde Kraft der
Religion in besonderem MaDBe.

Im letzten Teil reflektiert der Vf. noch einmal die erzielten Ergeb-
nisse auf dem Hintergrund des eingangs genannten Vorhabens. Deut-
lich weist er zuriick, daB mit seinem Vorgehen Liicken der bekannten
liturgischen Formulare gefiillt bzw. gar fehlende Zwischenglieder
iiberbriickt werden kénnten. Umgekehrt ist es ihm aber zweifellos
gelungen, zu zeigen, daB anhand autobiographischer Texte eine Re-
konstruktion gottesdienstlicher Partizipation und Rezeption in der
jeweiligen Zeit moglich ist. L. st6Bt auch in einem sehr interessanten
Fall auf eine Feierform, die sich in liturgischen Biichern nicht findet.
Im 16. Jh. begegnete bei Weinsberg ein von einem Laien geleiteter
priesterloser Sonntagsgottesdienst (165f; 299). Sodann weist der V1.
noch einmal auf die durch die jeweilige Zeit gegebenen Grenzen der
Auskiinfte {iber das Erleben von Liturgie hin und skizziert fiir zu-
kiinftige Forschung noch einige dementsprechende Hinweise fiir das
18. und 19. Jh.

Insgesamt liegt hier eine wichtige Studie vor, die die Liturgiewis-
senschaft iiberzeugend aufbisher noch unbeachtetes Quellenmaterial
fiir ihre Forschungen hinweist. Dabei iiberwiegt das systematische
Interesse zweifellos die historische Rekonstruktion, ohne dafi jedoch
die Texte interpretativ tiberstrapaziert wiirden. Fiir die Erhellung der
gegenwiirtigen religiosen Situation iibliche Differenzierungen, wie
die zwischen gelebter und gelehrter Religion, erhalten so historische
Tiefenschirfe. Allein die methodisch schwierige, vom V{. durchaus
bedachte Frage nach dem Verhéltnis von systematisierender Darstel-
lung und der Eigenlogik der Autorlnnen konnte im einzelnen kritisch
angefragt werden. Koénnte hier nicht der Riickbezug auf die ,,Wertig-
keit (...), die die Theologie und die liturgischen Biicher den einzel-
nen Feiern geben“ (38), zumindest zu problematischen Akzentuie-
rungen fithren?

Der evangelische Rez. las das Buch mit besonderem Interesse.
Denn entsprechend der spétestens seit dem Pietismus uniiberseh-
baren Neigung protestantischer Frommigkeit zur Introspektion — wie
L. zu Recht anmerkt — und wegen der traditionell hohen Bildungs-
aspiranz von Protestanten diirfte das autobiographische Quellenma-
terial fiir den Gottesdienst dieser Konfession erheblich zahlreicher
sein. Hier liegt viel Arbeit vor uns — L. hat auch hier einen innova-
tiven Impuls fiir eine ckumenische Liturgiewissenschaft gegeben.
Vielen Dank!

Miinster Christian Grethlein

Rieger, Michael: Liturgie und objektive Theologie. Johannes Brinktrine — ein
Liturgiewissenschaftler? — Paderborn: Schéningh 2002. 811 S. (Paderborner
Theologische Studien, 30), kt € 90,00 ISBN: 3-506—-76283—4

Auf Anregung und unter Begleitung des Paderborner Liturgiewis-
senschaftlers Michael Kunzler entstand in nur gut drei Jahren diese
voluminose Studie iiber den Fundamentaltheologen und Dogmatiker
Johannes Brinktrine (1889-1965, im folgenden: B.). Zwei Ziele leiten
den Vi.: erstens einen Beitrag zur Erforschung der Theologie-
geschichte des 20. Jh.s zu liefern (27) und zweitens aus B.s Ansatz
heraus Riickfragen an die gegenwirtige Liturgiewissenschaft zu for-
mulieren und zwar im Hinblick auf deren Riickbindung an die Syste-
matische Theologie (28). Die letztgenannte Zielsetzung wire allein
schon eine eigene Studie wert, allerdings weist die zaghafte Formu-
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lierung schon darauf hin, dafi es dem V. mehr darum geht, Anfragen
zu formulieren als Antworten. Wenn der Vf. dennoch beabsichtigt,
mit der Studie einen kleinen ,Beitrag fiir die Selbstdefinition der
Liturgiewissenschaft® zu leisten (415), aber weder gegenwirtige
Ansitze darstellt noch diskutiert, dann laufen die am Ende einiger
Abschnitte formulierten rhetorischen Riickfragen (525, 592) an die
gegenwiirtige Theologie letztlich ins Leere.

Die Studie gliedert sich in vier Teile. Der L. Teil (31-255) ist eine Biographie
B.s, der II. Teil stellt sein Verstindnis von Offenbarung u. Theologie (ein-
schlieBlich biblischer Theologie), sowie Ekklesiologie, Gotteslehre und An-
thropologie dar (257—413), der I1I. Teil wichtige liturgische Veroffentlichungen
(B.s Studien iiber die Messe, Epiklese, Einsetzungsworte und Vaterunser; seine
Monographie iiber das Brevier wird nur ganz knapp gestreift) sowie MeBopfer-
lehre und Sakramententheologie (415-663; mit einer Teilbibliographie seiner
liturgischen Schriften: 419-423), der IV. Teil schlieflich enthélt Texte aus dem
NachlaB (zeitgeschichtlich oder biographisch interessante Dokumente, einen
Text iiber die Liturgiekonstitution des Vat. II, der insofern auBerordentlich ent-
tiuschend ist, als es sich um ein bloBes Exzerpt handelt, zahlreiche Anspra-
chen zu Festen des Kirchenjahrs, die dokumentieren sollen, dafl es B. um die
vertiefende Erschliefiung von Liturgie ging, die jedoch in ihrer mystagogischen
Qualitit weit hinter Liturgieerklédrungen etwa von Pius Parsch oder Aemiliana
Lihr zuriickbleiben, 667—774) sowie eine hauptsédchlich nach Publikations-
organen sortierte Bibliographie seiner Schriften (775-783, aus unerfindlichen
Griinden sind die Monographien, mithin seine wichtigsten Verdffentlichun-
gen, an den Schluf geriickt; auBerdem fehlen die im Haupttext gelegentlich
herangezogenen Rezensionen, die erst das Literaturverzeichnis nennt), sowie
das Literaturverzeichnis (784—811, Seitenzahlen bei Aufsdtzen und Lexikon-
artikeln der Sekundirliteratur fehlen fast durchgehend). Das Buch enthilt
weder Namen- noch Sachregister, was angesichts der Materialmenge ein erheb-
liches Manko darstellt. Auch ein tabellarischer Lebenslauf B.s wire hilfreich
gewesen.

Eine theologiegeschichtliche Situierung B.s ist zweifellos eine
lohnende Fragestellung: Als neuscholastischer Theologe und Autor
auflagenstarker dogmatischer Lehrbiicher besaBl er gleichzeitig
enorme liturgiegeschichtliche Quellenkenntnisse, die sich in zahlrei-
chen einschligigen Publikationen niederschlugen, und die im Unter-
titel der Studie formulierte Frage apriori positiv entscheidet: B. ist
gewiB nicht nur Fundamentaltheologe (1931-1963 Prof. in Pader-
born), sondern — wenngleich das Fach seinerzeit noch kaum als
eigene universitire Disziplin etabliert war — Liturgiewissenschaftler.
Aus dieser Besonderheit ergibt sich zwingend die Notwendigkeit
eines doppelten Vergleichs: 1. mit den neuscholastischen Hand-
biichern im Hinblick auf die Frage, welchen Einflull seine liturgie-
geschichtlichen Erkenntnisse hier gewinnen konnten (verdndern sie
die Darstellung inhaltlich oder sind sie bloD als weiteres Traditions-
zeugnis hinzuaddiert?), 2. mit jenen Liturgikern, die geschichtliche
Forschung mit einem gegeniiber der Neuscholastik neuen theologi-
schen Ansatz verbanden, der die liturgische Erneuerung wesentlich
pragte, also mit Odo Casel und Josef Andreas Jungmann. Der V. refe-
riert zwar in den Teilen IT und IIT ausfiihrlich die theologischen Lehr-
biicher B.s, gibt jedoch keine vergleichende Interpretation mit ande-
ren neuscholastischen Handbiichern, sondern allenfalls punktuelle
Hinweise z.B. auf Scheeben, mit dessen Werk B. sehr vertraut war,
so daB die liturgie-theologische Profilierung B.s innerhalb des neu-
scholastischen Spektrums damit ausfillt.

Die besondere Stellung von B. zwischen Neuscholastik und Litur-
gischer Bewegung zeigt ein Detail aus der Biographie: Er pflegte ab
1918 intensive Kontakte nach Maria Laach, wurde 1921 sogar Oblate
der Abtei, und war eingeladen, einen Band zum Kirchenjahr fiir die
in der Geschichte der Liturgischen Bewegung einschldgige Reihe ,.Ec-
clesia orans“ zu schreiben (143f). Eine Veroffentlichung kam jedoch
nicht zustande, da der Hg., Abt Illdefons Herwegen, die erste Fassung
seines Manuskripts ablehnte. Wie sich die Kontakte im Zeitraum von
1921 bis 1950 zwischen der Abtei als einem Zentrum der Liturgi-
schen Bewegung und dem neuscholastischen Theologen B. gestalte-
ten und was aus dem seinerzeit eingereichten Manuskript wurde,
dariiber setzt der Vf. den Leser nicht in Kenntnis. Die hier aufschei-
nende Zwischenposition B.s wire liturgie- und theologieschichtlich
von Interesse gewesen, bleibt so jedoch ein letztlich kaum einzuord-
nendes biographisches Bruchstiick.

Auch die Behandlung des Laacher Ménchs Odo Casel als eines
Antipoden von B. kann nicht befriedigen (611-618). Der V{. referiert
Casels Positionen nach den gegenseitigen Rez. von Casel und B. so-
wie aus der Sekundarliteratur zum Werk Casels, aber offenbar ohne
eigene Kenntnis von dessen einschldgigen Schriften. Unzutreffend
ist die Feststellung, die Mysterienlehre habe die Liturgische Bewe-
gung seit dem 1. Weltkrieg geprégt (612), da die Rezeption Casels
erst Mitte der 20er Jahre einsetzte und sich v.a. in der Liturgischen

Bewegung nicht uniform gestaltete. Die Verdienste Casels um den Ge-
dichtnischarakter der Liturgie kennt und wiirdigt der V. nun durch-
aus (614), ja, er meint sogar, B.s ,MeBopferbegriff [miisse] durch den
Aspekt der anamnetischen Vergegenwirtigung aller Heilstaten Chri-
sti seine notwendige Erginzung erfahren® (523). Da die Mysterien-
theologie eine grundsitzliche Infragestellung der neuscholastischen
MeBopfertheorien darstellt, ist zu bezweifeln, ob eine Erginzung
iiberhaupt méglich ist. Eine tiberzeugende Profilierung B.s ist auf
dieser Basis freilich nicht moglich.

Auch Josef Andreas Jungmann ergeht es nicht besser. Der V{. sub-
summiert ihn unter die Kategorie Verkiindigungstheologie oder ke-
rygmatische Theologie, ohne die Differenzierungen innerhalb dieser
Richtung zu beachten und auch hier ohne Kenntnis der dazu ein-
schlédgigen Schriften eines Gespréachspartners B.s. Dall Jungmanns
Verkiindigungstheologie die liturgische Bewegung geprégt habe (227,
302 u. 6.), ist nicht mehr als eine unbewiesene und m. W. bisher nicht
vertretene Behauptung. Die Unterschiede zwischen B. und Jungmann
sind knapp zusammengefaBt (618-622), aber ein kommentierender
Vergleich zwischen Jungmanns bis heute nicht iiberholtem Standard-
werk Missarum Sollemnia und B.s Buch iiber , Die heilige Messe* ist
damit noch nicht geleistet. Statt dessen fabit Rieger dieses Buch ohne
jeden Hinweis auf vergleichbare damalige Werke oder gar auf den
heutigen Erkenntnisstand einfach nur zusammen (449—475). Eine
theologiegeschichtliche Einordnung dieses Werkes ist damit unter-
blieben.

Angesichts der schon genannten methodischen und inhaltlichen
Defizite tiberrascht dann doch der wohl nur als verwegen zu bezeich-
nende Versuch, B. als einen Vertreter einer ,,apokryphen Liturgischen
Bewegung® zu erweisen. Die Unterscheidung einer ,,offiziellen” (gibt
es das? wer konnte diesen Status verleihen?) von einer , apokryphen”
Liturgischen Bewegung, der es ,,ausschlieflich um eine intensivere
innere Teilnahme der Mitfeiernden® (629) gegangen sei und nicht
um Anderung der duBeren liturgischen Formen, ist unhaltbar; Be-
kanntlich ging es in den Anfangen der Liturgischen Bewegung primér
gar nicht um Anderung liturgischer Formen, aber diese waren auch
nicht auszuschlieBen, weil es sie in der Geschichte immer gegeben
hat und gleich zu Beginn des 20. Jh.s ein Papst den Willen zu Refor-
men artikuliert hatte. Wie auch immer Brinktrine zur Liturgischen
Bewegung gestanden haben mag — vermutlich aber eher sehr wohl-
wollend —, so verhilft ihm die Erfindung einer apokryphen Liturgi-
schen Bewegung gewill nicht zu einem gréBeren Renommee. Eine
Profilierung B.s in der Theologiegeschichte des 20. Jh.s erfordert not-
wendigerweise eine erheblich breitere Kenntnis der Theologie- und
Liturgiegeschichte des 20. Jh.s als sie hier anzutreffen ist, erscheint
dann jedoch keineswegs ohne Chance und durchaus von bleibendem
Interesse.

Fribourg/Miinchen Gunda Briiske

Witt, Thomas: Repraesentatio Sacrificii. Das eucharistische Opfer und seine
Darstellung in den Gebeten und Riten des Missale Romanum 1970. Unter-
suchungen zur darstellenden Funktion der Liturgie. — Paderborn/Miin-
chen/Wien/Ziirich: Schéningh 2002. 401 S. (Paderborner Theologische
Studien, 31), kt € 55,00 ISBN: 3-506—76282—6
Hohe Aufmerksamkeit richtet sich gegenwiértig im Gesprdach unter

Christinnen und Christen in den Ortskirchen sowie in der theologi-

schen Forschung auf 6kumenische Fragen der Abendmahls- und Eu-

charistielehre. Diese bisher weithin den systematisch-theologischen

Disziplinen anvertraute Themenstellung gewinnt durch die in jinge-

rer Zeit intensivierte Teilhabe von Vertreterinnnen und Vertretern ex-

egetischer, historischer und praktisch-theologischer Fécher der Theo-
logie an Prignanz und Perspektivitit. Die zu besprechende Studie
von Thomas Witt, die 2001 von der Theol. Fak. Paderborn als Diss.
angenommen wurde, mochte aus liturgiewissenschaftlicher Sicht ei-
nen Beitrag zum Opfercharakter der eucharistischen Feier leisten, der
sowohl im innerkonfessionell rémisch-katholischen als auch im oku-
menischen Dialog Gehor finden konnte. Das Leitbild in der Methode

(das Nachzeichnen der wechselweisen Verwiesenheit von lex orandi

und lex credendi) iibernimmt der Vf. von der in Miinster entstande-

nen ebenfalls liturgiewissenschaftlichen Diss. von MARTIN STUFLES-
sErR (Memoria Passionis. Das Verhiiltnis von lex orandi und lex cre-
dendi am Beispiel des Opferbegriffs in den Eucharistischen Hoch-

gebeten nach dem II. Vatikanischen Konzil, Altenberge 1998') die im

1 ThRv (95) 1999, Sp. 414-416.
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Hintergrund nahezu bestdndig als Folie présent bleibt, vor der der V1.
sich durch sein eigenes theologisches Urteil zu profilieren sucht.

Die Studie ist in drei Hauptteile untergliedert: Teil I. (S. 21-132) ist bemiiht,
die Thematik ,,Das Opfer Christi und der Kirche* bibeltheologisch und dogma-
tisch zu fundieren, Teil II (133—329) zeigt Formen der liturgischen Darstellung
des Opfers Christi und der Kirche auf, Teil III (331-379) gibt riickblickend
Rechenschaft iiber Methode und Ergebnis der Diss. Als erkenntnisleitendes In-
teresse des Vf.s ist das Anliegen wahrnehmbar, die der rémisch-katholischen
Tradition vertraute Vorstellung von der Teilhabe der Kirche bei der Feier des
eucharistischen Opfers mit systematisch-theologischen Argumentationen zu
verteidigen und eine entsprechende liturgische Feiergestalt anzumahnen. Die
Studie versteht sich als Beitrag zum Skumenischen Gesprich, in dem in jlinge-
rer Zeit eine wachsende Offenheit fiir die Vorstellung vom Opfercharakter der
Eucharistie festzustellen ist. AnlaB zu einer Reform der Wortgestalt der in den
eucharistischen Feiern gesprochenen Gebete sieht der VE. (anders als viele 6ku-
menische Dokumente) jedoch nicht. Seines Erachtens erschlieBen die bisheri-
gen Formulierungen den gemeinten Sinngehalt des eucharistischen Opfers an-
gemessen. Thnen wiire aus diesem Grund und auch angesichts der kirchenoffi-
ziellen Autoritdt der Texte mit hoher Achtung zu begegnen.

Ich vermag nicht zu erkennen, daff das Vorgehen und die Erkennt-
nisse der Diss. die gegenwirtig in der dkumenischen Forschung iib-
lichen Standards erreichen. Weder in methodischer noch in inhalt-
licher Hinsicht erfiillt diese Studie die Erwartungen, die an wissen-
schaftliche Forschungen zu richten sind, wenn sie sich im oku-
menischen Dialog als fruchtbar erweisen sollen: Die durchgingig
apologetische Grundhaltung in den Ausfiihrungen wird keiner kriti-
schen Selbstreflexion unterzogen. Scheinbar in den reformatorischen
kirchlichen Traditionen vertretene Positionen werden einzig aus ent-
sprechenden Zusammenfassungen in romisch-katholischen Biichern
erschlossen und lassen jegliche Differenzierung im theologischen Ur-
teil vermissen (vgl. etwa die wenigen S. zu den ,Eucharistieauffas-
sungen im Reformationszeitalter”, 70-71). Bei der Darstellung der
romisch-katholischen Lehre werden vorwiegend dltere Werke ver-
wendet (etwa Johannes Brinktrine oder Erwin Iserloh), ohne dafi er-
sichtlich wiirde, daB der Vf. kritische Distanz etwa zu einzelnen
Uberlegungen fritherer Thesen zum MeBopfer empfindet. Recht vage
Verweise auf Gewihrsleute in der Sekundérliteratur erweisen sich bei
kritischer Priifung als ungenau und sind zu differenzieren (dies
betrifft v.a. die Verweise auf Lothar Lies). Lehramtliche Schreiben
werden oft mit Hinweis auf ihren vermeintlichen Verbindlichkeits-
grad als Autorititen herangezogen, ohne dafi dieser prézise bestimmt
wiire. Einzelne Fragestellungen wirken angesichts der inzwischen
tkumenisch konvergenzfihigen biblischen Begriindung des Opfer-
charakters der Eucharistie befremdlich (etwa die Behandlung der
Frage nach einer notwendigen ,,Doppelkonsekration® mit Brot und
Wein, 196—199, die auf die inzwischen fragwiirdig erscheinende, tra-
ditionelle Unterscheidung zwischen dem Opfer des Leibes und dem
Opfer des Blutes Christi Bezug nimmt, ohne neuere exegetische Aus-
fiithrungen zu beachten). Haufig werden Gesichtspunkte ausfiihrlich
erortert, die sich v.a. aus der Perspektive des Vorstehers der eucha-
ristischen Feier nahelegen (etwa die Frage nach der bei einer
eucharistischen Feier erforderlichen Priesterkommunion oder nach
der Ubergabe von Geschenken an einen Primizianten als Erweis der
aktiven Teilhabe der Gemeinde an der eucharistischen Feier). Die
Beispiele zur Konkretisierung der Teilhabe der mitfeiernden Ge-
meinde am Opfer Christi sind nahezu ausschliefilich dem Bereich
des liturgischen Handelns entnommen und nehmen kaum Bezug auf
Fragen des Zeugnisdienstes oder der Diakonie. Die konsekratorische
Worthandlung wird entgegen der inzwischen auch in der Liturgie-
wissenschaft einmiitig vertretenen Uberzeugung isoliert und dem Ge-
samtzusammenhang der Feierhandlung entrissen; neuere Erkennt-
nisse zur Wirksamkeit der sakramentalen Worthandlung finden dem-
entsprechend keinerlei Beachtung. Eucharistisches Opfer und eucha-
ristisches Mahl erscheinen nicht als Wirklichkeiten, die in ihrem
inneren Zusammenhang betrachtet werden miissen, wie es in einer
heutigen systematisch-theologischen Betrachtung gemeinhin als not-
wendig erscheint, Fragen der trinitarisch-theologischen Begriindung
des Kreuzesopfers werden nicht gestellt, die soteriologische Relevanz
des Geschehens wird vielmehr im Riickgriff auf altvertraute Formu-
lierungen aus der geistlichen Tradition fritherer Jahrhunderte als ge-
geben vorausgesetzt.

Ich mochte das Bemiihen des Vf.s achten, auf die bleibende Be-
deutung der ekklesialen Dimension der eucharistischen Opferfeier
aufmerksam zu machen. Dieses Anliegen findet — wie der Vf. selbst
zutreffend herausarbeitet — gegenwiirtig auch weithin Anerkennung
in den dkumenischen Gesprichen. Ob es erforderlich ist, auf dem
Weg der Rede von den bereits in der Lebenszeit Jesu mitopfernden

Jiingern und Maria (etwa bei der Fuiwaschung oder unter dem Kreuz)
zu einem Verstindnis des Opfers (auch) der Kirche zu finden, mag
dahingestellt bleiben. In der geistlichen Tradition sind solche typolo-
gischen Zuginge zum Geschehen gewiB hilfreich. Die vom V. gese-
hene Schwierigkeit, ohne den Nachweis der passiven, geschehen
lassenden Teilhabe der Kirche am Opfer Jesu Christi kénnte das eu-
charistische Gedé4chtnis in den liturgischen Feiern der Kirche wert-
voller sein als das Kreuzesopfer selbst, besteht meines Erachtens
jedoch nicht, da zwischen dem Geschehen der Lebenspreisgabe des
Gottessohnes und der feiernden Représentation dieses einmaligen Er-
eignisses eine Differenz besteht, die der kategorialen Unterscheidung
zwischen griindendem Urbild und begriindetem Abbild entspricht.
Die Gebete und Riten in der gegenwiirtigen rémisch-katholischen
liturgischen Ordnung bediirfen nicht nur aus 6kumenisch-theologi-
scher Perspektive einer kritischen Sichtung, die in vorliegender Dis-
sertation — anders als ihr Untertitel es erwarten labt — wohl v.a. ange-
sichts ihrer systematisch-theologischen Vorentscheidungen leider
nicht geschieht, andernorts jedoch bereits wegweisend vorangetrie-
ben wurde.

Miinster Dorothea Sattler

Wolnik, Francisek: Liturgia §laskich cysterséw w Sredniowieczu. - Opole:
Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego 2002. 603 S. (Opolska
Biblioteka Teologiczna, 52), kt ISBN: 83—88939-28-9

Kobienia, Joachim: Muttersprachliche Elemente im Rituale. Eine Studie zu
den Breslauer Di6zesanritualien von 1319 bis 1931. — Opole: Wydzialu
Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego 2002. 272 S. (Opolska Biblioteka
Teologiczna, 54), kt ISBN: 83—88939-30-0
Die beiden hier anzuzeigenden Biicher entstammen einer beacht-

lichen Reihe, die seit 1994 von der Theol. Fak. an der staatlichen

Univ. in Opole/Oppeln hg. wird. Sie sind, wenn auch durch die zu-

meist polnische Sprache nicht leicht zu rezipieren, auch fiir , west-

liche“ Theologie von Bedeutung. Die Oppelner Fak. unterhalt enge

wissenschaftliche Kontakte zu mehreren deutschen Fakultéten, z.B.

auch durch Kooperationsabkommen wie mit der munsterischen

Kath.-Theol. Fak.

Bd 52 bietet eine griindliche Untersuchung der Liturgie in den
schlesischen Zisterzienser-Klostern (Leubus, Kamenz, Heinrichau,
Griissau, GroB Rauden, Himmelwitz sowie den Pfarreien in Wartha,
Liegnitz und dem Konvent der Zisterzienserinnen in Trebnitz) seit
dem Mittelalter u.a. anhand eines Liber Ordinarius, der in 13 Bii-
chern erhalten ist, und der Statuten der Generalskapitel. Nach einer
Zusammenstellung aller Quellen und verfiigharen Literatur werden
das Schicksal der Abteien geboten, der dort benutzte Kalender, die
Tagzeitenliturgie, Sakramente und Sakramentalien, der Marien- und
Heiligenkult sowie ein Einblick in das Verhéltnis von Liturgie und
téglichem Leben. Das alles wird gut erschlossen durch Indizes, Orts-
und Namensregister. Insgesamt eine bedeutsame Arbeit nicht nur zur
Liturgie der Zisterzienser in Schlesien, sondern auch zur schlesi-
schen Frommigkeitsgeschichte.

Bd 54 ist eine in Bamberg 1999 angenommene Diss., die neben
den Breslauer Ritualien auch Visitationsberichte, Akten der Dioze-
sansynoden und Schematismen als Quellen auswertet. Dabei wird
auch deutlich, wie sehr das Bistum Breslau Ort des Zusammenlebens
verschiedener Kulturen und Sprachen war. Die einzelnen Kap. befas-
sen sich mit der Geschichte der Ritualien und mit muttersprach-
lichen Elementen bei Taufe, Trauung, Krankensalbung und BubBe.
Die deutsche Sprache findet sich schon im ersten gedruckten Rituale
von 1499, die polnische seit 1587, die tschechische allerdings erst
seit 1929, Das alles wird durch tabellarische Ubersichten gut er-
schlossen. Diese Studie reiht sich ein in die in den letzten Jahren ver-
stirkt in Erscheinung tretenden Untersuchungen der Eigenliturgien
der deutschsprachigen Diozesen. Auch dieser Bd ist dariiber hinaus
ein wichtiger Beitrag zur schlesischen Kirchengeschichte.

Miinster Klemens Richter

Kulturgeschichte

Apfelbacher, Karl-Ernst: Selig die Trauernden. Kulturgeschichtliche Aspekte
des Christentums. — Regensburg: Pustet 2002. 464 S., kt € 39,90 ISBN:
3-7917-1797-9
Der Vi. untersucht die kultur- und religionsgeschichtlichen Wur-

zeln und die weltanschaulichen Bedingungen in der abendlédn-
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dischen Geschichte des Umgangs mit der Trauer. Ausgehend von
der Feststellung, daB es trotz der Seligpreisungen der Trauernden
und Weinenden in der Bergpredigt (Mt 5,4; Lk 6,21) eine verbreitete
Auffassung gibt, wonach sich Trauern mit christlicher Glaubens-
zuversicht nicht vertrage, fragt der Vf. nach den Hintergriinden da-
fiir in der hellenistischen und jiidisch-christlichen Antike (Kap. 1
mit einer griindlichen Untersuchung von AT, NT, friithem Monch-
tum und Spitantike), im frithen Mittelalter (Kap. 2: u.a. iroschotti-
sches Monchtum, Passionsfrommigkeit — SchuldbewubBtsein — Trau-
er, Bedeutungsveridnderungen in der Sprache) und im Kulturwan-
del des 11. und 12. Jh.s (Kap. 3), wobei letzterer vornehmlich an
Bernhard von Clairvaux festgemacht wird. Als tiberzeugendes Er-
gebnis wird herausgearbeitet, daf es von Anfang an zwei gegensitz-
liche Traditionen im Umgang mit Trauer gab, wobei die , trauergiin-
stige” im AT griindet (Propheten, Psalmen, Klagelieder, [job), im
NT fortlebt (Mt 5,4; Apg 2,37; 2 Kor 7,10) und sich im dgyptischen
Monchtum entfaltet bis hin zu Bernhard von Clairvaux und der
Mystik. An hellenistisch-stoisch beeinflufiten Bibelstellen wird die
,trauerabwehrende Tradition® belegt (1 Thess 4,13), wie sie sich in
der iroschottischen BuBpraxis und auch im StindenbewuBtsein Au-
gustins findet. In beiden Traditionen stehen sich zwei unterschied-
liche Sichtweisen von Gerechtigkeit gegentiber, wobei die forensi-
sche, auf ein Strafgericht bezogene Sicht im Abendland dominie-
rend wird. ,Wer sich stindig vom unerbittlichen Zwang gedréngt
sieht, um der Gerechtigkeit Willen fiir seine Schuld entweder Ge-
nugtuung zu leisten, oder Strafe zu erleiden, (...) der kann verzwei-
feln, aber nicht trauern in Hoffnung” (428). Der Vf. arbeitet heraus,
daB es auch in Christologie und Erlésungslehre eine Tradition gibt,
Trauervorginge abzuwehren, und eine andere mit der Tendenz,
Trauerwege hoffnungsvoll zu erdffnen. Letztere ankert im bibli-
schen Begriff der Gerechtigkeit.

Obwohl der Vf. eine streng theologiegeschichtliche Studie vorlegt,
ist sein Interesse auf die heutige Pastoral gerichtet, die in Uberein-
stimmung mit der Psychologie aus heute allein vertretbaren theologi-
schen Griinden Mut zur Trauer fordern muB, entsprechend auch der
Programmatik von ,Gaudium et Spes“: ,Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst der Menschen von heute ... sind auch Freude und
Hoffnung, Trauer und Angst der Jiinger Christi.”

Miinster Klemens Richter

Davis, Natalie Zemon: Die schenkende Gesellschaft. Zur Kultur der franzosi-
schen Renaissance. Aus dem Amerikanischen von Wolfgang Kaiser. —
Miinchen: C. H. Beck 2002, 232 S. (C. H. Beck, Kulturwissenschaft), brosch.
€ 24,90 ISBN: 3406487211
»Das Bewerben um Gastprofessuren und Forschungsstipendien —

von der Bewerbung iiber Empfehlungsschreiben bis zur Gewdhrung

und der Danksagung — ist ein Schenkverhalten par excellence.” Es
mag sein, dafi die Kulturwissenschaftlerin Natalie Zemon Davis, die
an den renommiertesten Univ.en Amerikas gelehrt und hochste wis-
senschaftliche Auszeichnungen empfangen hat, aus dieser personli-
chen Erfahrung auf das Thema ihrer Monographie ,Die schenkende

Gesellschaft gestoBen ist. Jedenfalls greift sie eine Fragestellung auf,

die der franzosische Sozialhistoriker und ,undogmatische Sozialist’

Marcel Mauss vor mehr als 80 Jahren (dt.: ,,Die Gabe“) in die histori-

sche Forschung hineingetragen und die nicht zuletzt die kirchen-

geschichtliche Forschung in vielerlei Hinsicht inspiriert hat.

Aus seiner entwicklungsgeschichtlichen Perspektive und mit
Blick auf die Bedeutung des Gabentausches ging Mauss davon aus,
daB eine Gesellschaft gewthnlich drei Phasen durchlaufe: In der
ersten Phase dominiere der totale Gabenaustausch zwischen Grup-
pen, so daf jeder Gabe eine Gegengabe folgen miisse (mit weit-
reichenden Auswirkungen: u.a. Warenverkehr, Freundschaftsbesie-
gelung, Friedenswahrung, Statusverfestigung), in einer zweiten
,Ubergangsphase’ bleibe der Gabentausch immerhin noch zentral, be-
vor in einer dritten Phase das Stadium des reinen Individualvertrages
erreicht werde. Mit seinem Werk initiierte Mauss eine umfassende
Diskussion {iber Okonomien des Gabentausches. Wahrend Claude
Lévi-Strauss oder Georges Duby der These von Mauss noch weithin
zustimmten, stellen neuere Forschungen (u.a. Gabriel Hermann,
Barbara Rosenwein) dem Geschenksystem, das von einem Markt-
system iiberholt und abgeldst werde, eine Entwicklung gegeniiber,
bei der Elemente des Schenkens iiberdauern und neue Bindungen
entstehen.

In Fortfithrung der neueren Forschung konzentriert sich D. auf die bei der
Diskussion der Mauss-These aufgetretene ,Vernachlassigung des ,Schenk-
modus‘”. Diesen sucht sie unter Beriicksichtigung des kirchlich-christlichen
Lebens sowie mit Blick auf die franzésische Renaissance in seiner Vielfalt
beispielhaft zu erheben. Vergleichend behilt sie zwei andere Weisen der ,Zir-
kulation’ von Giitern (Kauf/Verkauf; Zwang) im Blick, die ebenso wie das
Schenken soziale Beziehungen zwischen Menschen stiften.

Das Schenken sei in Frankreich wihrend des 16. Jh.s von zwei Grundiiber-
zeugungen getragen gewesen: Erstens hitten alle Giiter als Gaben Gottes gegol-
ten und die Menschen hitten sie lediglich als ,Leihgabe’ angesehen. Zweitens
sei man mit Blick auf die innerweltlichen Beziehungen davon ausgegangen,
daB der vertikale Gabenkreislauf durch den horizontalen Austausch von Gii-
tern ergédnzt bzw. ,beantwortet’ werde. So pflegte ein Katholik in Frankreich
wiihrend des 16. Jh.s an seinem Namenstag keine Gaben zu erhalten, sondern
beschenkte vielmehr seine nahen Angehdérigen als Zeichen der Dankbarkeit fiir
das ihm gewihrte Leben. Insgesamt — so D. — standen die horizontal-schenken-
den Austauschbeziehungen im Dienste der christlichen Néchstenliebe, der
adligen Freigebigkeit, der Wohltaten von Freundschaften sowie nachbarschaft-
licher GroBziigigkeit. Mit kritischem Blick auf die Mauss-These resiimiert D.
ihr bis in feine Veristelungen vorangetriebenes Untersuchungsergebnis: , Das
Modell der Gabe und Gegengabe und selbst die Vorstellung von zirkulierenden
Geschenken kénnen nicht hinreichend die wechselnden Beziehungen von
Familien in einer Gemeinschaft darstellen. Wir sollten uns vielleicht besser
bewegliche Felder des Schenkens vorstellen, die intensive Verbindungen
zwischen unterschiedlichen und wechselnden Gruppen schufen® (53).

Ohne Ubertreibung diirfen die damaligen ,,Geschenksysteme* in ihrer Pra-
gekraft mit dem Maortel verglichen werden, der ein Bauwerk zusammenhalt,
wie D. anhand von Beispielen aus unterschiedlichen Bereichen des Sozial-
lebens aufweist (99). Freilich waren damit auch damals schon Gefahren fiir
den gesellschaftlichen Zusammenhalt verbunden, insofern die Geschenke in
Kirche und Welt auch der Bestechung und der Vorteilsnahme dienen konnten:
,Wo fing in einer Welt von Geschenken, die ,Freundschaften® schufen und die
Verpflichtung zur Dankbarkeit, Bestechung an?* (129) Von besonderer Rele-
vanz war diese Frage fiir das von D. stets in ihre Uberlegungen einbezogene
religivse Leben. Sie erldutert dies anhand des Geschenkaustauschs zwischen
Laien und Geistlichen, anhand des Schenkverhaltens unter Klerikern, anhand
der Schenkungen von Laien und Geistlichen an Arme, schlieBlich anhand der
Geschenke von Laien und Klerikern an Gott. Die Analyse dieser Zusammen-
hénge miindet in ein auch unter konfessionsvergleichender Perspektive wich-
tiges Ergebnis: ,,Die protestantische Reformation wurde nicht durch Konflikte
im familidren und politischen Leben ,verursacht’, noch war sie deren ,Wider-
spiegelung’. Vielmehr waren in allen drei Bereichen dhnliche Muster des
Gebens und Nehmens sowie des Denkens tiber Verpflichtungen und Reziprozi-
tat am Werk, und ihr Zusammenspiel verstdarkte den Druck der Verpflichtung
als kulturellen Grundton® (181f).

Die Studie von D., die sie als personliche Bilanz einer fast 20jdh-
rigen Forschung zum Thema versteht, besticht durch die Prizision
der Gedankenfiihrung, die Leichtgdngigkeit der Lektiire sowie den
freigesetzten Perspektivreichtum. Zum einen unterstreicht sie riick-
blickend noch einmal die Impulskraft der Mauss-Studie, zum ande-

‘ren distanziert sie sich von einem iiberméBig linear ausgerichteten

Entwicklungsmodell, das die schenkende Gesellschaft am Anfang
und die auf individualvertraglich geregelten Austauschbeziehungen
basierende Gesellschaft am Ende sieht. Mittels der Analyse der
duBerst differenzierten Austauschbeziehungen beleuchtet D. tiber
die Geschenkmodi hinaus auch die Beziehungen der an diesen Akten
Beteiligten. So kristallisiert sich ein differenziertes Bild gesellschaft-
licher Wirklichkeit wihrend der franzosischen Renaissance heraus,
das angesichts der in den Geisteswissenschaften gegenwértig umfas-
senden Suche nach Formen symbolischer Kommunikation hochste
Aktualitat beanspruchen darf.

Mit Blick auf die Christentumsgeschichte bedeutet die Studie von
D. eine Problemanzeige, die auch fiir das Verstindnis des konfessio-
nellen Ausdifferenzierungsprozesses in der (Frith-)Neuzeit von groB-
ter Wichtigkeit ist und weitere Vertiefung verdient: die Frage nach
den Austauschbeziehungen innerhalb der Kirche(n) sowie die Ana-
lyse der Geschenkmodi zwischen Menschen innerhalb und aufier-
halb der Kirche(n). Umfassender noch wiirde es sich lohnen, die
Christentumsgeschichte lingsschnittartig daraufhin zu befragen, wie
sich zwei in ihr verwurzelte, in ihrer Ausrichtung jedoch geradezu
extreme Austauschsysteme im Laufe der Jh.e zueinander verhielten;
auf der einen Seite fande sich die Messe als Brennpunkt und ,,Modell
strikter Reziprozitat von Geschenken® zwischen Gott und Mensch
(hier miiften Uberlegungen zur ,,Gezdhlten Frommigkeit”, in: FMSt
29 [1995] 1-71 beriicksichtigt werden), auf der anderen Seite die in
der Apostelgeschichte beschriebene christliche Urgemeinde ohne
jedes Privateigentum (,,alle hatten alles gemeinsam®), d.h. unter &u-
Berster Ablehnung jedweder auf Reziprozitit basierender Austausch-
beziehungen.

Miinster Hubertus Lutterbach
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Religionswissenschaften

Raddatz, Hans-Peter: Von Gott zu Allah? Christentum und Islam in der libe-
ralen Fortschrittsgesellschaft. — Miinchen: Herbig 2001. 528 S., geb. € 34,90
ISBN: 3-7766—2212-1

Das sehr breit angelegte Buch des Islamwissenschaftlers Hans-Pe-
ter Raddatz unternimmt den Versuch einer Gesamtdeutung des
christlich-islamischen Verhéltnisses. Hier sollen v.a. Aspekte ange-
sprochen werden, die fiir die theologische Diskussion von Bedeutung
sind, auch wenn eine Auseinandersetzung mit Raddatz aus ge-
schichts- bzw. sozialwissenschaftlicher Perspektive nicht weniger
wichtig wire.

Das Buch besteht aus zwei Teilen. Der auf eine programmatische
Einleitung (14—24) folgende erste Teil geht dem ,,Gang des Geistes im
Westen und im Islam® nach (25-290). Jeweils vier Epocheniiberblicke
werden einander gegeniibergestellt. Damit verfolgt der Vf. das Ziel,
Unterschiede der beiden Religionen herauszuarbeiten.

Der Verf. zeichnet die Entstehung des Christentums in deutlicher Anti-
these zum Judentum und als Uberhohung der griechischen Philosophie
(31—34). Das Christentum betrachtet er als ,neues Fundament fiir die Vereini-
gung der Menschen mit Gott, der den Gott der Philosophen tiberschritt* (32).
Die besondere Stirke des Christentums bestehe in Trinitdt und Inkarnation
(98). Mit einer klar davon unterschiedenen universalen Gottesidee sei es
dem Islam gelungen, zu einem bedeutenden politischen Machtfaktor zu wer-
den (52). Die Unantastbarkeit des Koran wurde das zentrale Dogma der Mus-
lime (61), weshalb sich der Islam immer wieder in einer unkreativen, stereo-
typen Art an seinen Anfingen orientiere (84). Wihrend es Thomas von
Aquin gelungen sei, Vernunft und Glauben in ein Gleichgewicht zu bringen,
erweise sich der Islam als ,antirational” (99). Kritisch steht der Vf. den kle-
rikalen Machtstrukturen der Kirche gegeniiber, die dem Freiheitsanspruch
des Menschen widersprechen. Der Islam habe seine Macht weniger durch
Institutionen gesichert als durch die religiés begriindete Unterwerfung des
Gldubigen unter das Gesetz ,,Allahs“ (143).

Humanismus, Reformation, Aufklarung und Postmoderne sieht der Vf. in
einer Linie. Da diese Stromungen jeweils dazu beitragen, den Menschen zum
MabB aller Dinge zu erheben, betrachtet der Vf. sie als Verrat an der Offenba-
rung, Eine wichtige Rolle bei der Verbreitung der aufklérerischen Dogmen, zu
denen auch der Dialog gehére (174), miBit er der Freimaurerei bei (170-173) .
Den Gipfel der westlichen Entwicklung sieht er im postmodernen ,Momen-
tismus®, ,,dem Denken in Einzelaspekten innerhalb eines materiell bestimm-
ten Eigenhorizonts ohne Transzendenzbezug® (243). Von doktrindrem Schrift-
glauben und stindiger Riickorientierung am Medina-Modell gepriigt, sei es
dem Islam dagegen gelungen, systemfremde philosophische Einfliisse und
damit den EinfluB der Vernunft abzuwehren. Allerdings: ,Von den wieder-
holten Schlégen des doktrindren Schriftglaubens gegen die Philosophie und
ibre rationalen Denkalternativen hat sich das geistige Potential der isla-
mischen Welt nicht mehr erholt” (198). Die Geschichte des Islam sei die ei-
ner ,jahrhundertelange(n) Selbstbestdtigung” (252). Auch die islamischen
Modernisten betrachtet der Vf. als Exponenten eines homogenen Systems
(268). Die Unterscheidung zwischen Islam und islamischem Fundamentalis-
mus lehnt er entschieden ab und hélt sie fiir ein Konstrukt des interreligio-
sen Dialogs (264). Die Gegenwart sei schlieBlich dadurch gekennzeichnet,
»dafi diese spezifische islamische Statik gerade aus der unkritischen Fremd-
orientierung des westlichen Kulturwandels in unserer Zeit entscheidende
Vorteile ziehen kann® (271).

Der zweite Teil (, Toleranzdoktrin und Islamexpansion“) behan-
delt in drei Kapiteln den kirchlich-islamischen Dialog (292-369),
den politisch-islamischen Dialog (270-436) und endet mit einer ab-
schliefenden geistesgeschichtlichen Gesamtdeutung (437-504). Das
Zweite Vatikanische Konzil hilt der V{. fiir Verrat an der katholischen
Tradition. Ergebnis des Konzils sei ein ,offenbarungswidrige(r)
Glaube an das Gemeinsame der Religionen® (322), den er als ,,neu-
katholische(n) Glaube(n)“ (318) bezeichnet. Papst Johannes Paul TI.
wird als Vollender des Konzils und seiner Religionstheologie gese-
hen, die er mit Hilfe der traditionellen Machtstrukturen und den mit
den mittelalterlichen Bettelorden vergleichbaren neuen geistlichen
Bewegungen verbreite (323). An die Stelle des Verstandes habe er Ge-
fithl und Intuition gesetzt, womit die neuen Dogmen gegen Einwinde
immun wiirden (339). SchlieBlich sei mit dem interreligisen Gebets-
treffen in Assisi von 1986 ein , multiple(r) Religionskult* (316) ent-
standen, durch den die Kirche sich selbst verleugne. Zentrales Ergeb-
nis dieser Entwicklung sei die ,,Verschmelzung des katholisch-trini-
tarischen Gottes mit der antagonistischen Allah-Idee des Islam*®
(424). Damit habe das Christentum seine zentrale Wahrheit aufgege-
ben. Der Hauptvorwurf gegen den Dialog lautet daher, daB dieser zur
Selbstauflosung des Christentums und somit zur Islamisierung Euro-
pas fiihre. Das Christentum nehme dadurch islaméhnliche Ziige an
(405) und verwandle sich in ,,Chrislam* (334), was der Vf. insbeson-
dere in der Vorstellung eines gemeinsamen Gottes mit dem Islam be-

legt sieht. Die Dominanz des Dialogs reiche so weit, daB eine inner-
kirchliche Karriere ohne Einsatz fiir den Islam ,,nicht denkbar® (343)
sei.

Damit iiberschitzt der Vf. sicherlich die innerkirchliche Bedeutung des
christlich-islamischen Dialogs. Der Vorwurf, daB der Glaube durch den inter-
religitsen Dialog eine tiefgreifende Verdnderung erfahren habe, ldBt sich so
nicht erhérten. Wenn Nostra Aetate Gemeinsamkeiten der Religionen auffiihrt,
geschieht dies in einer radikal christozentrischen Konzeption, die nichts vom
christlichen Anspruch aufgibt (vgl. Nr. 2 und Nr. 4). ,, Traditionelle(r) Geltungs-
anspruch” und ,,Gemeinsamkeit mit dem Islam"“ (343) werden somit in Rela-
tion gesetzt. Wenn der Vf. das Konzil allein als Traditionsbruch versteht, zeigt
dies, daB er die komplexe Debatte zur Konzilshermeneutik nicht zur Kenntnis
nimmt. Der Behauptung eines ,antitrinitarischen Konzilsglauben(s)* (441)
steht u.a. entgegen, daBl Lumen Gentium stark christologisch und pneumatolo-
gisch geprégt ist (vgl. Nr. 2—4). Die Trinitéit bleibt fiir den Vf. offensichtlich eine
vage Chiffre der Rechtgldubigkeit, die er nicht systematisch-theologisch auf-
arbeitet.

Auch die sehr ambivalenten Konzilsrezeptionen im Pontifikat Johannes
Pauls II. passen nicht in das Schema des Vf.s. Samtliche Tendenzen der
neueren Theologie werden von ihm abgelehnt oder ignoriert: So arbeitet der
Vf. mit einem rein materiellen Traditionsbegriff (361.366f) und begreift jegli-
che anthropologische Vermittlung als Selbsterlosung (319). Offenbarung ist
fiir ihn ein festes Wahrheitsdepositum; die fundamentaltheologische und
hermeneutische Problematik eines solchen Offenbarungsbegriffs ist ihm
fremd.

SchlieBlich ist auch der vom V{. unterstellte Dialogbegriff zu einseitig
(303). Gerade die rémischen Dokumente haben immer wieder deutlich ge-
macht, daB Dialog nicht ,,Wahrheitsverzicht“ (333) bedeutet (vgl. Redemptoris
Missio Nr. 55; Dialog und Verkiindigung Nr. 48; Das Christentum und die Reli-
gionen Nr. 47). Auch die Gebetstreffen von Assisi bringen dies zum Ausdruck,
weshalb wiederholt deren Zentrierung auf die katholische Kirche kritisiert
wurde (vgl. A. Feldtkeller, Assisi, auf die Melodie von ,,Dominus Iesus“ zu sin-
gen, in: MdKI 1/2002, If). DaBl Muslime unter Dialog méglicherweise etwas an-
deres verstehen und der christlich-islamische Dialog in mancherlei Hinsicht
womdglich einseitig gewesen ist, kann dem Dialog nicht jede Legitimation ent-
ziehen.

Die im zweiten Kapitel des zweiten Teils geduberte Kritik an der
wMultikultur” entspricht in vielerlei Hinsicht der Kritik an der ,,Inter-
religion®, zumal eben das Konzil eine Angleichung der Kirche an die
Gesellschaft herbeigefiithrt habe (482). Entgegen dem, was die For-
schung der letzten zehn Jahre zum Islambild in den Medien heraus-
gearbeitet hat, behauptet der Vf. ,eine Allianz aus kirchlichem Dia-
logglauben und multikultureller Einwanderungspolitik, unterstiitzt
durch eine vereinheitlichte Medienkommentierung® (372). Wer die
von den politischen Parteien betriebene Férderung des Fremden
nicht mitmache, werde als rechtsradikal abgestempelt (269.393.439
u. 6.), was fiir den V£ die Totalitaritdt der ,Multikultur® belegt.
SchlieBlich kritisiert er ,Islam-Sponsoring” und die Vermischung
von ,Politklasse und Islamkader” (407) als die Aufgabe jeglichen
Eigeninteresses.

Das dritte und letzte Kapitel des zweiten Teils stellt eine Synthese
dar, in der der Vf. das Verhiltnis von Christentum und Islam u.a. auf
das unterschiedliche Zeitverstdndnis der Religionen zuriickfiihrt. Ka-
techismusartig kehren viele der Thesen des Vf. s wieder.

Nach dieser exemplarischen Vorstellung der zentralen Inhalte des
Buches ist eine grundlegende wissenschaftstheoretische und theo-
logische Kritik angebracht:

a) Systemtheoretische Methode?

Der V{. spricht sowohl vom ,,islamischen” als auch vom ,katho-
lischen System“. Obwohl er in der Einleitung ankiindigt, er werde
auf die ,distanziertere Methode der Systemanalyse zurtickgreifen*
(16), bleibt der héufig verwendete Systembegriff erstaunlich unbe-
stimmt — weder Niklas Luhmann noch andere Theoretiker werden
zitiert. Wenn der Vf. also vom ,offene(n) System“ (62.452), von
~Systemstufen* (82.245), ,,Systemprogramm® (240) oder ,,Systemlo-
gik” (419) spricht, ohne die Begriffe systemtheoretisch zu untermau-
ern und fiir die Analyse fruchtbar zu machen, klingt dies sehr floskel-
haft. Die Behauptung, daB Selbstreferenz Fremdreferenzen aus-
schlieBe (445), 4Bt sich aus systemtheoretischer Sicht nicht auf-
rechterhalten (vgl. N. Luhmann, Soziale Systeme, Frankfurt 71999,
59.593). Auch das vom Vf. eingefiihrte Prinzip der ,Exformation®
(445), worunter er die implizit zum Ausdruck gebrachte Struktur ei-
nes Systems versteht, ist methodisch fragwiirdig. Da eine fundierte
systemtheoretische Methodik also nicht zu erkennen ist, liegt die Ver-
mutung nahe, daf} die systemtheoretische Begrifflichkeit primér dazu
dient, das statische und essentialistische Verstéindnis, das der Vf. von
Christentum und Islam hat, zu untermauern.
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b) Das Verhiltnis von Christentum und Islam

Den Islam versteht der Vi. allein als Antithese zum Christentum
(374) und das Verhéltnis beider Religionen als Kampf. V. gibt eine
klare Definition von Islam: ,eine egalitdre Religionsideologie mit eli-
tdrem Dominanzverstindnis und latenter Gewaltbereitschaft” (372).
Ambivalenzen bleiben unberiicksichtigt — sei es im Christentumsbild
des Koran (449) oder im jihad-Verstdndnis (340) . Dialog sei aus dem
Selbstverstindnis des Islam heraus nicht méglich (427). Das ,uni-
forme Sein der Kirche* (303) und die ,,eindeutige Identitat des katho-
lischen Systems“ (316), deren Verlust der Vf. beklagt, hat es wohl
ebenso wenig jemals gegeben wie die des Islam. So werden beispiels-
weise zeitgendssische islamische Denker nur sehr vereinzelt zitiert,
da deren Thesen wohl das vom Vf. gezeichnete Bild vom starren
System des Islam storen wiirden. Als scharfer Kritiker beider Religio-
nen zeichnet der V1. einen Islam, der paradoxerweise formaliter dem
entspricht, was er sich als traditionstreue Kirche vorstellen wiirde: So
braucht dieser Islam weder Wahrheitssuche noch Fremdanleihen. Er
konzentriert sich auf seine unverdnderliche Wahrheit und hat daher
eine feste Identitdt. Obwohl der Vf. den Islam entschieden ablehnt,
fungiert fiir ihn das Gegenbild Islam als Projektionsfliche fiir ein be-
stimmtes Christentumsideal, das er allenfalls im Mittelalter und dort
bei Thomas von Aquin verwirklicht sieht (97f.145.213). Was also dem
Leser als tiefgriindige Analyse christlich-islamischer Beziehungen
prasentiert wird, erweist sich als eine stark ideologisch gepragte und
mit einer unhistorischen Hermeneutik operierende Bildkonstruktion,
mit deren Hilfe der V{. letztlich fiir eine bestimmte weltanschauliche
und kirchenpolitische Richtung wirbt. Die Gegensatzpaare Dialog —
Monolog, Wandel — Erstarrung und Riickzug — Expansion, die der
Vf. jeweils Christentum bzw. Islam zuordnet, legen die vom V{. anvi-
sierte Richtung zwingend nahe, will man noch der drohenden Islami-
sierung der Welt entgehen.

c) Gesamteinschitzung und Impulse fiir die Theologie

Sicherlich sind manche der vom Vf. vorgetragenen Gesichts-
punkte bedenkenswert. Dafl weite Passagen als sehr polemische
Rundumschlige angelegt sind (so wendet sich der V£. z. B. auch gegen
~Sektenwesen, Esoterik, Korperkult, Pansexualitdt sowie Arbeits-
und Drogensucht” [444]), ist ein Hauptproblem der Darstellung.
AuBerdem zieht der Vf. stets groBe Linien und féllt weitreichende
Urteile, ohne daf dies durch wirkliche Detailarbeit und solide Quel-
lenanalyse gedeckt ist. So erweist sich auch die Literaturbasis fiir
Thesen dieser Tragweite als bei weitem zu diinn. Eine detaillierte
Behandlung eines der vielen Teilthemen wire daher tiberzeugender
gewesen. Indem sich eine der Lefebvre-Bewegung nahestehende
Theologie (324-327), Uberfremdungsangst, Globalisierungs- und
Wissenschaftskritik sowie ein tiefer Kulturpessimismus miteinander
verbinden, wird das Buch eher zu einer pauschalen und redundanten
weltanschaulichen Programmschrift als zu einer wissenschaftlichen
Analyse. Somit kann das Buch weder methodisch noch inhaltlich
iiberzeugen. Es erhebt den Anspruch einer Gesamtdeutung, die in
weiten Teilen eher ein subjektiv-ideologisches denn ein wissen-
schaftlich nachvollziehbares Urteil prasentiert (so fehlen auch bei
vielen Behauptungen belegende Erlduterungen oder Anmerkungen;
etliche Kurztitel wie z.B. in Anm. 30.86.196.227.298 fiithren zu keiner
Angabe im Literaturverzeichnis). Einer echten Auseinandersetzung
mit Deutungsalternativen beugt der V{. dadurch vor, daf er diese als
im Dienste der Islamexpansion stehend bewertet (z.B. 373). Es tiber-
rascht daher nicht, daB das Buch Menschen mit vagen Islaméngsten
als ideologischer Uberbau dient und Vf. z. B. bei Moscheebaugegnern
ein viel zitierter Gewédhrsmann ist.

Sucht man nach einem wissenschaftlichen Wert des Buches, so
kann dieser hochstens darin gesehen werden, dali es die Theologie,
insbesondere die Religionstheologie, auf bestimmte Diskussions-
punkte stobt, die dringend einer weiteren Aufarbeitung bediirfen. Ab-
schlieBend seien exemplarisch einige dieser Themenfelder genannt:
die Debatte um Christentum und Pluralismus; die Kontextualitit der
Religionstheologie, welche die Perspektive christlicher Minderheiten
in Landern mit mehrheitlich islamischer Bevélkerung nicht iiber-
gehen kann (vgl. die kritischen Bemerkungen des Vf.s 349f.406.503);
die Frage der Abgrenzung des Christentums von anderen Religionen;
die systematische Diskussion um den einen Gott des Christentums
und des Islam. Es bleibt zu hotffen, daB sich in manchen dieser The-
menfelder die wenig konstruktive Polemik des Vf.s als fruchtbare
Provokation erweisen wird.

Stuttgart Hansjorg Schmid

Scognamiglio, Edoardo: 1l velto di Dio nelle religioni. Una indagine storica,
filosofica e teologica. — Milano: Edizioni Paoline 2001. 398 S. € 21,69
ISBN 88-315-2225-6

Edoardo Scognamiglio, Franziskaner und Dozent an der Pontificia
Facolta Teologica dell'Ttalia Meridionale, 1dBt sich inspirieren von
Ps 27,8. ,Mein Herz hilt dir vor dein Wort: ,Thr sollt mein Antlitz
suchen!*“

Er deutet die Sehnsucht nach Gott als anthropologisches Grunddatum. Das
»Antlitz* , des Anderen® und , Fremden® wird ihm in Auseinandersetzung mit
u.a. Levinas, Hegel und Buber zum sprechenden Symbol, anhand dessen sich
,Gott als Moglichkeit” denken 148t. Zu seinen Axiomen gehort dabei die Uber-
zeugung, gnoseologisch gelte: . finitum capax infiniti (oder homo capax Dei)*
(64). Offenbarung und religiése Erfahrung sind fiir ihn zwei Seiten derselben
Sache: ,,Gott, wie er in den heiligen Theophanien, in der mystischen Ekstase,
in der 6stlichen Meditation und in persénlicher Spiritualitit begegnet, ist der-
selbe Gott, der sich in der biblischen Religion und in der eschatologischen Epi-
phanie des Christentums offenbart” (65). Nun kann S. als Uberschrift eines Ab-
schnitts formulieren: ,Die Religionen als Antlitz Gottes” (ebd.). Dabei orientiert
er sich an dem libanesischen Dichter-Philosophen Khalil Gibran. Hinter jeder
Religion entdeckt er die , transzendentale Dynamik des geheimnisvollen Seins
Gottes” (84), wie sie sich unter den Bedingungen von Raum und Zeit vollziehe.
Dialog lege sich von daher unbedingt nahe. Nach welchen Kriterien er zu erfol-
gen hat, wird im Gesprdach mit K. Barth, J. Daniélou, K. Rahner, R. Panikkar und
anderen entwickelt. Keinesfalls diirfe das Prinzip lauten: ,,Christus gegen die
Religionen® (frei nach K. Barth; 114). Andererseits sei gegeniiber Vertretern ei-
ner pluralistischen Religionstheologie wie z.B. P. Knitter die Argumentation
von ,.Dominus lesus” zur Geltung zu bringen. Damit ist der Status quaestionis
endlich formuliert. Nach einem Blick auf den biblischen Sprachgebrauch 146t
sich nun unter Berufung auf Hebr 1,1 (,,Nachdem Gott vorzeiten vielfach und
auf vielerlei Weise geredet hat ...“) sagen: Auch als der sich offenbarende iiber-
steigt Gott den Horizont des Menschen. Er ist in den Religionen vorauszusetzen
als deren Ursprung und Existenzgrund.

Religionen werden damit Ausdruck ,der noch nicht in ihrer Fiille und
Giénze verehrten Wahrheit” (233). Die Gegenwart Gottes in den Religionen ist
wdifferenziert”. Unter dieser Perspektive ist dann leicht der Anschlufi zu der
gewohnten Auffassung von den ,,Strahlen” jener Wahrheit zu finden, die auch
nach der Lehre des II. Vatikanums alle Menschen erleuchtet. Allerdings: Es
handle sich tatsdchlich um heilswirksame Wahrheit, wenngleich dieses Heil
gleichsam abgeleitet und komplementér, also differenziert sei — zu ergénzen
durch die Offenbarung des ,,Verbum caro® (233). ,,Die Universalitdt des Heils-
plans Gottes des Vaters und die Partikularitit der Sendung des Sohnes entspre-
chen sich” (ebd.). Die Originalitét Jesu vollziehe sich in der Gemeinschaft mit
allem; das mache die Kenosis Christi als des Wortes Gottes aus, die ernst-
genommen werden miisse. SchlieBlich liege es an der ununterbrochenen Wirk-
samkeit des Geistes, daf jede Religion ein Zeugnis fiir Gott enthalte. Mit seinem
unaussprechlichen Seufzen bleibe der Geist stumm. ,Er ist Schweigen, Ekstase
der Liebe des Vaters durch den Sohn und umgekehrt” (241). Der Geist, dem
Sohn keineswegs untergeordnet, komme als der ,,andere Troster, als ob er ein
anderer Gott wire“ (242). Kein Wunder, daBl nun ostkirchlich-orthodoxe Stim-

~men zitiert werden. Christus sei in den Getauften gegenwirtig, aber die Men-

schen auflerhalb des sakramentalen Lebens erreiche er durch den Geist, der zu
einem ,,Anruf wird, zu einem ,Schrei Gottes in jedem Menschen‘* (243). Wo
der Geist sei, da sei aber auch die Kirche, weswegen man keineswegs feststellen
kénne, ,,wo die Kirche nicht ist” (244; Hervorhebung: H.-M. B.). Das mensch-
liche Antlitz des ,,Sohnes® bewahre die Authentizitdt der Transzendenz, deren
Wirken in irgendeiner Weise von allen Religionen interpretiert werde.

Man bléttert um und begegnet {iberrascht und unvermittelt der Uberschrift
»Das leuchtende Antlitz Allahs“ (246). Es folgen einfiihlsame Erlduterungen
iiber den Islam, das Antlitz Gottes in den 6stlichen Religionen Hinduismus,
Buddhismus und Konfuzianismus, schlieflich auch in New Age, in neuen ori-
entalischen und christlichen ,Religionen®, denen u. a. die Adventisten und die
Zeugen Jehovas zugerechnet werden. Das Judentum fehlt. Abrupt endet das
Buch mit einer Konklusion: ,,Wir haben den Herrn gesehen.”

Nirgends wird ndherhin zu bestimmen versucht, wie sich das Ant-
litz Gottes nach dem Verstédndnis der Bibel von dem der nichtchrist-
lichen Religionen wohl unterscheidet. Dem Buch fehlt ein dritter
Teil, der diese Beziehung herstellen und etwaige Unterschiede deut-
lich machen wiirde. Es mag die Absicht des Vf.s sein, dies dem Leser
zu iiberlassen, der aber doch etwas ratlos bleibt. S. schreibt in einer
gewinnenden, manchmal geradezu poetischen Sprache, aber auch
das trigt nicht unbedingt zur Kldrung der hier anstehenden Probleme
bei. Schon das Symbol ,,Antlitz Gottes” ist einerseits schwierig zu
verstehen und theologisch zu handhaben; andererseits bringt es die
Dynamik der Wirklichkeit des dreieinen Gottes nur unzureichend
zum Ausdruck. Die Vorstellung des Antlitzes Gottes gerit zu einem
Bild, dessen Augen — nach dem berithmten Vergleich des Nikolaus
von Kues in ,,de visione Dei” — den Menschen iiberall hin zu verfol-
gen vermogen, das aber immer schon an seinem Platz bleibt. Auswir-
kung und Ausstrahlung hat es auch so, aber man weil nie, ob von den
Augen des Antlitzes Gottes oder von den Augen des Menschen die
Rede ist, der es betrachtet.
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Interessant sind die trinitarischen Erwdgungen, die S. anstellt; in
der Tat scheint sich das trinitarische Bekenntnis der Christenheit in
bes. Weise dazu zu eignen, Ndhe und Distanz zwischen christlichem
Glauben und nichtchristlichen Religionen zu formulieren. S. spricht
freilich nahezu ausschlieBlich von Nihe, wobei Anthropologie und
Pneumatologie eine unauflésliche Symbiose einzugehen scheinen.
Hilfreich ist ihm bei seinem Ansatz ein inflationdrer Gebrauch der
Begriffe ,,Symbol“/,,symbolisch“. Die brutale, den Menschen heraus-
fordernde und rettende Wirklichkeit der Kreuzigung Jesu muB dabei
zuriicktreten.

In fritheren Zeiten mogen Christen hinter den Religionen die
Fratze des Teufels vermutet haben; insofern ist es zu begriilen, wenn
die Theologie heute in ihnen das Antlitz Gottes zu entdecken meint.
Sollte es aber nicht vorerst genug sein, sich dem Befremdlichen an
den nichtchristlichen Religionen auszusetzen und nach dem Han-
deln des verborgenen Gottes zu fragen, der sich den vom Globalisie-
rungsprozel erfaBten Menschen in Jesus Christus durch die Begeg-
nung mit fremden Religionen auf eine ganz unerwartete Weise neu
erschliefen konnte?

Marburg Hans-Martin Barth

Tworuschka, Udo: Heilige Schriften. Eine Einfithrung — Darmstadt: Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft 2000. 318 S., geb. € 39,90 ISBN:
3-534-13594-6
Vor uns liegt eine deutschsprachige Einfiihrung in die Heiligen

Schriften der grofen Religionen, organisiert und mitverfaBt vom ver-

dienten Jenaer Religionswissenschaftler Udo Tworuschka, den man

zu Recht einen Vordenker interreligitsen Lernens nennt. Am Anfang
steht ein Beitrag von Tworuschka: ,, Vom Umgang mit Heiligen Schrif-
ten”. Immer wieder im Gesprich mit Fachleuten, die sich schon vor-
her mit ,,Heiligen Schriften* befaBt haben (z.B. G. Lanczkowski und

Joachim Wach), fragt er, was eigentlich Heilige Schriften seien, be-

schiiftigt sich mit ihrem Charakter als homologe, d.h. nur duferlich

vergleichbare, und analoge Phdnomene, redet vom Lehren und

Lernen Heiliger Schriften (was an Buddhismus, Islam und Judentum

verdeutlicht wird). Auch die Rolle Heiliger Schriften im Kult wird in

diesen einleitenden Bemerkungen angesprochen.

Weitere Vf. sind u.a. Manfred Hutler, Thomas Oberlies, Jiirgen
von Oorschot und Nikolaus Walter. Sie kommen sowohl aus den Re-
ligionswissenschaften als auch aus der ev. und der kath. Theologie
(sowie vereinzelt aus anderen Féchern bzw. Fachverbindungen).
Ahnlich wie bei den Einfithrungen ins Alte und Neue Testament in
der Theologie gibt es dann jeweils einen Uberblick iiber Aufbau, Ent-
stehung literarischer Eigenart sowie hermeneutische Probleme der
einzelnen Heiligen Schriften. Im Einzelnen: Altes und Neues Testa-
ment, Koran, Heilige Schriften des Zoroastrismus, des Hinduismus,
Buddhismus, Sikhismus, Taoismus, Konfuzianismus, der Bahai und
der Neuen Religionen (wie Christian Science, Vereinigungskirche
und Universelles Leben). Sehr niitzlich sind die Auswahlbibliogra-
phien am Ende der jeweiligen Kap., hilfreich sind auch die Chrono-
logie und Personen- wie Sachregister am Ende.

Natiirlich kann man iiber einzelne Aussagen streiten, die ja immer
bestimmte Grundoptionen zum Ausdruck bringen. Fiir die Studie-
renden handelt es sich gleichwohl um ein Werk von unschétzbarem
Wert. Gerade in diesem Sinne wire es u. U. hilfreich gewesen, jeweils
einen kurzen Abschnitt aus den Heiligen Biichern zu bringen.

Miinster Harald Wagner

Philosophie

Esser, Wolfgang G.: Philosophische Gottsuche. Von der Antike bis heute. —
Miinchen: Késel 2002, 447 S., geb. € 22,50 ISBN: 3-466-36603-8

Essers umfangreiches Buch, das die philosophische Gottsuche
von der Antike bis heute zum Thema hat, bietet auf dem Schutz-
umschlag das Bild einer blassen Person mit geschlossenen Augen,
die — gleichsam in Trance von ernsten Triumen ergriffen — mit der
Hand auBerhalb des Schirfebereichs ins Leere zu greifen scheint. Ins
Leere greift auch oft der Leser, der sich prizise und iiberpriifbare In-
formationen wiinscht, die ihn zu gezielter Weiterarbeit befahigen
konnten. Das betrifft zunichst die Zitation klassischer Texte. Die
Motti zum Gesamtwerk von Augustinus und Nietzsche sind nicht
wortlich und nicht ausgewiesen (4), die Einfithrungstexte aus der

Apostelgeschichte (17,22-28), aus einem Text des kashmirischen
Shivaismus und von Sloterdijk sind disparat (9f); der Umgang mit
iiberlieferten Texten und Gedanken ist ziemlich sorglos. Unter phi-
losophischer Gottsuche konnte ein strengeres Verfahren verstanden
werden, als es hier zutage tritt. Tatséchlich ist die Aufgabenstellung
E.s aber eine andere (15): ,,Das leitende Interesse dieses Buches ist es,
AnstoBe zu heute lebbarer Spiritualitit zu gewinnen. Und tatséch-
lich: Spirituelle Bodenschitze finden wir nicht nur in der griechi-
schen Philosophie der Antike und der von ihr beeinflufiten Theo-Phi-
losophie bis zur neuzeitlichen Wende, sondern auch in den folgen-
den Jahrhunderten.“ Es geht ihm gar nicht um Philosophie, sondern
um eine ,,Sophia perennis”, um ,eine ,ewige Weisheit*“ (15). Er fin-
det sie im Menschen selbst (18): ,,Aber der Morgen ddmmert schon im
Fragen und Suchen vieler Menschen heute nach dem ,unbekannten
Gott* inuns, den wir aufspiiren und finden kénnen, weil er nicht weit
weg von uns ist, vielmehr in jedem von uns, wie Paulus den Athe-
nern zu sagen wulite, weil wir von gottlicher Herkunft und Art sind.*
E. rithrt es wenig, daBl Paulus davon spricht, daB ,wir in Gott* seien,
nicht aber davon, daB ,Gott in uns‘ sei. E.s Bestreben ist es, ,,im Wider-
spruch gegen den dualistischen Theismus der traditionellen christ-
lichen Theologie* ,nach dem ,unbekannten Gott in der Welt“ zu fra-
gen. Er stellt seine These unter den Titel des ,Pan-en-theismus*” oder
des ,, Anthropo-en-theismus® (18). Diese These findet ihren stirksten
Ausdruck im letzten Kap. des Buches, das vom Gott der Philosophen
zum mystischen Erfahrungskern von Religion fithren soll.

E. iiberschreitet — mutig, vielleicht aber auch sorglos und unbedacht — die
Unterschiede der Religionen und iiberlieferter Formen philosophischen Den-
kens. Behandelt werden: Sokrates und Augustinus (Kap. 2), Platon (Kap. 3),
Meister Eckhart (Kap. 4), Aristoteles und Thomas von Aquin (Kap. 5), Johannes
Duns Scotus, Meister Eckhart und Nikolaus von Kues (Kap. 6), Descartes und
Pascal (Kap. 7), Spinoza und Leibniz (Kap. 8), Kant und Fichte (Kap. 9), Schel-
ling und Hegel (Kap. 10), Feuerbach (Kap. 11), Nietzsche (Kap. 12), Heidegger
(Kap. 13). Da zahlreiche Originaltexte zitiert werden, kénnte man das Buch als
Fundgrube philosophisch-theologischer Gedanken loben. DaB keine Fundstel-
len genannt werden, verdirbt aber ein gutes Stiick dieser Qualitit. Zudem wird
der Kontext der Zitate aus dem Zitierten nicht klar, besonders wenn unvoll-
stindig zitiert wird. Wer die Texte der zitierten Autoren kennt, hat stets mit
der Frage zu kidmpfen, ob die vorgenommenen Vereinfachungen der Sache ge-
recht werden. Der V£. fiigt Zitaten #lterer Autoren sehr oft moderne Parallelen
bei, die gut gemeint sein mégen, deren Berechtigung aber zu diskutieren wire.
Einen kleinen Ausgleich fiir die Ungenauigkeiten bieten allerdings am Ende
jeden Kap.s die Quellenhinweise und die Leseempfehlungen.

Ohne beckmesserische Kritik iiben zu wollen, sei erwihnt, daB die Inter-
pretationen zur Philosophiegeschichte einerseits harmonisierend ausgefallen
sind, andererseits ausgerichtet auf das, was E. als ,ewige Weisheit lehren zu
konnen meint. Eine angemessene Diskussion kann hier nicht stattfinden.
Doch méchte der Rez. gerne seine Annahme verteidigen, daf die Philosophie
bisher noch nicht in ,sophia perennis‘ iiberfithrt werden konnte — und das
Erreichen dieses Ziels gar nicht wiinschenswert wire, da UngewibBheit und
Wagnis wesentlich zur endlichen Freiheit des Menschen gehtren. Ein Problem
des Buches ist wohl, daB die Wahrheit — wenn auch mit geschlossenen Augen
und auf die Weise der Mystik — doch assertorisch gewufit werden kann.

Dazu mubB der V£, ansatzweise zeigen, daf alle sachbezogenen Wortmeldun-
gen aus der bekannten Geschichte und aus allen Kulturen integrationsfahig
sind. Diese Aufgabe kulminiert im 14. Kap., das vom ,,Gott der Philosophen
zum mystischen Erfahrungskern von Religion® vorstofien soll (363-406).
Begonnen wird mit Rahners Wort, daB der ,Fromme von morgen [...] ein
Mystiker* sein® werde, ,einer, der etwas erfahren hat, oder er wird nicht mehr
sein“. Thm folgt ein Wort Nishitanis (ein Zen-Buddhist aus der Kyoto-Schule).
Es spricht zum Ort wahren menschlichen Lebens, der ,nicht einfach bloB
Jtranszendent' “ sei, sondern (auch?) , radikal diesseitig” (363). Rahners Wort
wird insofern erldutert, daB die gesuchte Mystik nicht praxisfern sei und zur
Weltverantwortung fithre (366). Im Nachgang zu einem léngeren Nishitani-Zi-
tat ergibt sich laut E. ,ein erster Schritt zur Anndherung an das, was mit
,Mystik‘ gemeint ist: Es handelt sich um einen BewubBtseinswandel, der sich
dem persénlichen Innenleben des Menschen zuwendet” (369). In der , Hinwen-
dung nach Innen® kénne eine Erfahrung gemacht werden, néamlich ,,,im We-
sentlichen ein Bestreben des Herzens, die Grenzen des individuellen Stand-
punkts zu iiberschreiten und sich der endgiiltigen Wirklichkeit hinzugeben*“
(369; Zitat: Underhill). Oder es geht (ebd., Zitat: Scherer) ,,,um die Erfahrung
einer iibergegenstindlichen, mit keinem innerweltlichen Objekt vergleich-
baren, schlechthin grenzenlosen Wirklichkeit*“,

Diese unbestimmten ,ersten’ Anndherungsversuche weisen auf die voraus-
gegangenen Kap. Als Kriterium der Echtheit der Mystik nennt E. verantwor-
tungsvolles Leben in der Welt, nur unechte Mystik fiithre zur Weltflucht (370).
Bestitigung seiner These sucht er in den Unterabschnitten zu gewinnen, die
zur jesuanischen Mystik sprechen (371ff), zur chassidisch-jiidischen Mystik
(378ff) und zur im Hinduismus wurzelnden buddhistischen Mystik (391£f).
E. will im darauf folgenden Riickblick die Verschiedenheit der Zugénge festhal-
ten, aber behauptet doch, dafi sie sich ,.an mindestens vier Wegstationen tref-
fen: Das sind ihr Wahrheitsverstiandnis, ihr Wirklichkeitsverstandnis, die Kon-
vergenz zwischen beiden und die sich daraus ergebenden Konsequenzen fiir
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das eigene menschliche Selbst” (402). Der innere Zusammenhang der verschie-
denen Zugiinge kann laut E. ,,als gemeinsamer mystischer Erfahrungskern von
Religion (im Singular!) in seinem urspriinglichen, klassischen Sinn bestimmt
werden® (402). Das ,Theoriengestriipp’ der verschiedenen Religionen wird
weniger freundlich betrachtet (403) als die Mystik, die dem Theoriengestriipp
entsagt. Die Mystik suche nach der alles bestimmenden Wirklichkeit, die ,,,die
Welt im Innersten zusammenhilt*“ (403). E. hitte ein weiteres Wort Fausts hin-
zufiigen sollen: ,,Und wenn du ganz in dem Gefiihle selig bist, / Nenn es dann,
wie du willst, Nenn’s Gliick! Herz! Liebe! Gott! / Ich habe keinen Namen / Da-
fiir! Gefiihl ist alles; / Name ist Schall und Rauch / Umnebelnd Himmelsglut*
(Faust. Erster Teil. Marthens Garten: Vers 3452-3458). Der Rez. bewundert
Fausts Sprachkunst wie Gretchen, zu dem Goethe Faust dies sagen lafit; er ist
aber mit dem sachlichen Gehalt ebenso unzufrieden wie sie.

Die Unbestimmtheit von E.s Buch hat mit seinem Wunsch zu tun,
Philosophie in ,,ewige Weisheit® umzuformen. Dagegen konnte die
Hervorhebung der Differenzen ein besseres Verfahren sein, gewiB
nicht im BewuBtsein eigener Unfehlbarkeit. Wer sicheren Abstand
vom ,Theoriengestriipp’ zu halten sucht, steht in der Gefahr, im
Gefiihlsmorast zu versinken. In den lebenspraktischen Aussagen ent-
geht E. ihr, indem er ,echte‘ und ;unechte Mystik‘ unterscheidet. Die
Schiirfe seiner theoretischen Untersuchungen scheint aber steige-
rungsfahig zu sein.

Eichstatt Norbert Fischer

PIAOBEOZ PHILOTHEQS. International Journal for Philosophy and Theology.
Heft 1, hg. v. Boguljub Sijakovié. — Beograd/Niksi¢/Trebinje: Ohne Ver-
lagsort 2001, 293 S., kt € 40,00 ISSN: 14513455
Anzuzeigen ist die Startnummer eines neuen Jahrbuchs, das mit

dem erklérten Ziel ins Leben gerufen wurde, ein Forum speziell fiir

den Dialog zwischen Philosophie und Theologie zu eréffnen (vgl. 4).

Dem Griindungsherausgeber ist es dabei gelungen, gleich fiir das erste

Heft eine erstaunliche Anzahl gerade auch deutschsprachiger Vf. zu

gewinnen, die einen Originalbeitrag beisteuerten. Die Titel belegen,

dal die Griindungsintention mit Entschiedenheit eingelost wird. Mit-
gearbeitet haben:

Emerich Coreth: Philosophos — Philotheos. Philosophie vor der
Frage nach Gott (5-16); Wolfgang Réd: Das Wissen aufheben, um Platz
fiir den Glauben zu bekommen? (17-29); Sergey Horujy: Philosophy
Versus Theology: New and Old Patterns of an Ancient Love-Hate
(30—42); Georg Scherer: Sein und Gott (43-53); Jorg Splett: Wissen-
schaft — Weisheit — Christliche Weltsicht (54—68); Oswald Bayer: Her-
meneutische Theologie (69-82); Johannes Wirsching: Zur Begriin-
dung des Wortes Gott. Sprachanalytische Thesen (83—89); Ulrich Wik-
kert: Zu den Anfingen der Hellenisierung des Christentums (90—99);
Véclav Jezek: How Original was Porphyry’s Criticism of Christianity
(100-109); Beogihog Apmatlidng: Xpovog Kot aiwviotyta atov [prnyoplo
Nuoong (110-121); Nicholas Loudovikos: The Trinitarian Foundations
and Anthropological Consequences of St. Augustine’s Spirituality and
Byzantine ,Mysticism*“ (122—130); Vladan Perishich: Person and Es-
sence in the Theology of St. Gregory Palamas (131-136); Stavros Yan-
gazoglou: The Person in the Trinitarian Theology of Gregory Palamas
(137-143); Georgi Kapriev: Das Schweigen bei Ludwig Wittgenstein
und Gregorios Palamas (144—149); Werner Beierwaltes: Das Verhéltnis
von Philosophie und Theologie bei Nicolaus Cusanus (150-176); Pre-
drag Milidrag: Francisko Sudrez o poimanju, bozanskim idejama i vec-
nim istinama (177-204); Friedo Ricken: John Henry Newman iiber Re-
ligion, Philosophie und Vernunft (205-224); Predrag Cicovacki: Su-
denje toveku i sudenje Bogu: Refleksija o Jovu i Velikom inkvizitoru
(225-235); Theodor Schneider: Christologie — exegetisch und dogma-
tisch. Methodische Vergewisserung (236-241); Albrecht Dihle: Der sa-
krale und der sdkulare Staat (242-254); Gerhard Podskalsky: Ein
Reich, ein Kaiser, ein Glaube —unter dem Halbmond? (255—-260); Theo-
dor Nikolaou: Byzanz. Kulturelle und kirchengeschichtliche Betrach-
tungen im europdischen Kontext (261-274); Miroslav Simijonovié:
Die Entstehung der Tkonographie (275—287); Boguljub Sijakovié: On
Sacrifice and Memory (288-293).

Das neue Publikationsorgan bringt gute Voraussetzungen mit,
nicht nur kldrende Diskussionen auf dem ,verminten Geldnde“
(J. Habermas) des Verhiltnisses von Vernunft und Religion zu behei-
maten, sondern zugleich den Austausch zwischen west- und osteuro-
péischen Denkstilen der Theologie inklusive ihrer 6kumenischen Im-
plikationen zu fordern. Die Zusendung einschlégiger Beitrdge fiir die
folgenden Nummern des Jahrbuchs wird im Editorial ausdriicklich
erbeten an: Prof. Dr. Boguljub Sijakovi¢: Faculty of Philosophy, P.O.
box 91, 81402 Niksic, Yugoslavia.

Miinster Klaus Miiller

Plutarch: EI KAAQE EIPHTAI TO AA®E BIQEAZ — Ist ,,Lebe im Verborgenen®
eine gute Lebensregel? Eingel., iibers. u. mit interpretierenden Essays ver-
sehen v. Ulrich Berner / Reinhard Feldmeier /Bernhard Heininger /
Rainer Hirsch-Luipold. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft 2000. 176 S. (SAPERE, 1). He. € 21,50 ISBN: 3-534-14944-0
Mit dem Bd eréffnet die Wissenschaftliche Buchgesellschaft in

der seit Jahrzehnten bewihrten interdisziplinaren Sammlung , Texte

zur Forschung® eine neue Unterserie mit dem Reihentitel SAPERE,

Akronym aus ,Scripta Antiquitatis Posterioris ad Ethicam REligio-

nemque pertinentia“, die zweisprachig griechische und lateinische

Schriften der spiteren Antike (1.—4. Jh. n. Chr.) zu ethischen und reli-

giosen Fragen zuginglich macht und durch Einleitungen sowie

kommentierende Essays erschlieft.

R. Hirsch-Luipold ertffnet den Bd (11-30) mit einem Biogramm
Plutarchs, einer Ubersicht zu Werk und Denken, die die religiose Pra-
gung der Philosophie Plutarchs generell und seine Bestimmung des
Verhiltnisses von Religion und Philosophie speziell herausarbeitet.
Ausdriicklich verweist der Vf. auch auf die Philanthropie des spit-
antiken Philosophen und seine aus ihr folgende Auffassung der Ehe
als einer von Liebe getragenen partnerschaftlichen Gemeinschaft so-
wie seine generelle Hochschatzung der Frau. Wirkungsgeschichtlich
ist von Bedeutung, dabB seine in etwa zeitgleich zu weiten Teilen des
NT entstehenden Schriften ihren Autor kraft ihres pastoralethischen
Charakters zu einem populédren heidnischen ,Kirchenvater* werden
lassen, der nicht nur seitens eines Erasmus hochste Wertschétzung
erfahrt, sondern tiber die kongeniale Ubersetzung durch J. Amyots
fiir die moderne franzgsische Sprache vergleichbare Bedeutung be-
kommt wie Luthers Bibeliibersetzung fiir das Deutsche (vgl. 28-30).

Der zweisprachigen, reich annotierten Edition (49-76; 76 Anm.
fiir fiinfeinhalb S. Text) vorangestellt ist auBerdem eine Einleitung
von B. Heininger und R. Feldmeier (vgl. 33—48), in der die epiku-
reische Philosophie und ihre — vor allem durch Lukrez zugespitzte —
Religionskritik als Kontext der kleinen, wohl gattungsméBig als ,, The-
sis“ (39) einzuordnenden Plutarch-Schrift, die ja ganz dem Epikur-
Wort (,,Ob das ,Lebe im Verborgenen‘ gut gesprochen ist“) gewidmet
ist, herausgearbeitet werden.

Dem Text und seiner Ubersetzungen folgen schliefilich vier inter-
pretierende Essays zu den Themenkreisen Anthropologie, Meta-
phorik, Philosophie und Eschatologie: ,,Der Mensch als Wesen der
Offentlichkeit. De latenter vivendo als Auseinandersetzung um die
menschliche Daseins- und Handlungsorientierung” v. R. Feldmeier
(79-98); ,.Gedeihen im Licht — Verderben im Dunkel. Bilder fiir die
existentielle Bedeutung einer Ethik des Politischen® v. R. Hirsch-Lui-
pold (99-116); ,,Plutarch und Epikur® v. U. Berner (117-139); ,,Der
,0rt der Frommen*, Zur Rezeption eschatologischer Tradition bei
Plutarch und im 1. Clemensbrief* v. B. Heininger (140-161). Abkiir-
zungsverzeichnis, Bibliographie und Register runden den Bd ab.

In jedem Fall vermittelt die vorliegende Ausgabe eine gelungene
Hinfithrung zu Plutarch in exemplarischer Beschrankung und stellt
zugleich eine vorziigliche Ergdnzung zu der jiingst besorgten Edition
religionsphilosophischer Schriften Plutarchs dar.' Zu wiinschen
bleibt, daB die Folgebdnde von SAPERE das mit dem Er6ffnungsband
markierte Niveau und die Leserfreundlichkeit wahren.

Miinster Klaus Miiller

.

Vgl. Plutarch: Drei religionsphilosophische Schriften. Uber den Aberglauben
— Uber die spite Strafe der Gottheit — Uber Isis und Osiris. Griechisch-
deutsch. Ubers. u. hg. v. Herwig Gérgemanns unter Mitarbeit von Reinhard
Feldmeier / Jan Assmann. Diisseldorf/Ziirich 2003 (Tusculum).

Judentum

Allison, Dale C. Jr.: Testament of Abraham. — Berlin/New York: de Gruyter
2003. XVI, 527 S. (Commentaries on Early Jewish Literature), Ln € 98,00
ISBN: 3-11-017888-5 .

Nichts vermag den Fortschritt in der Erforschung jiidischer Litera-
tur der hellenistischen und rémischen Zeit in eindrucksvollerer
Weise zu dokumentieren als die Tatsache, dal} zu diesem Literatur-
korpus, das noch vor wenigen Jahrzehnten als terra incognita be-
zeichnet werden konnte," das dann durch knapp eingeleitete Uber-
setzungen (z.B. Old Testament Pseudepigrapha; Jiidische Schriften

1 Hierzu J. H. Charlesworth, The JSHRZ and the OTP: A Celebration, in: Jii-
dische Schriften in ihrem antik-jiidischen und urchristlichen Kontext
(JSHRZ. Studien 1), hg. v. H. Lichtenberger/G .S. Oegema, Giitersloh 2002,
11-34, bes. 11-12. Dort auch weiteres zur Forschungsgeschichte.
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aus hellenistisch-rémischer Zeit) einem breiteren Publikum zugéng-
lich gemacht wurde, nun seit kurzer Zeit grobe wissenschaftliche
Kommentierungen entstehen. Trotz der in den letzten Jahren erschie-
nenen Bde zu 4 Esra (M. Stone) und 1 Henoch (G. W. E. Nickelsburg)
in der amerikanischen Hermeneia-Serie stellt die neue, verlegerisch
von de Gruyter betreute Reihe ,,Commentaries on Early Jewish Litera-
ture” (Hg. Loren T. Stuckenbrock, Pieter W. Van der Horst, Hermann
Lichtenberger, Doron Mendels und James R. Mueller) eine wissen-
schaftliche Pionierleistung dar.

Nun ist nach J. A. Fitzmyers prachtigem Werk zu Tobit mit Dale C.
Allisons Kommentar zum ,, Testament des Abraham* (TestAbr) der
zweite Bd erschienen, gleichzeitig die erste umfangreiche wissen-
schaftliche Kommentierung dieses Werks tiberhaupt.

Die Einleitung, die mit einer kurzen Zusammenfassung des Inhalts einsetzt,
widmet sich zunichst ausfiihrlichst der duBerst problematischen Textiiberlie-
ferung von TestAbr, das in grundsétzlich zwei Rez.en iiberliefert ist. Bereits
hier wird ein Zug der Kommentierung, der den Leser durch den gesamten Bd
begleiten wird, deutlich: A. sucht alles, was an Wissenswertem iiber das zu
kommentierende Werk greifbar ist, zu dokumentieren. So findet sich eine voll-
standige Liste samtlicher griechischer Hss., die den Text der Langrezension bie-
ten, sowie alle griechischen Zeugen der Kurzrezension mit knappen Beschrei-
bungen. Der VE. legt hier sichtlich Grundlagen und sammelt verstreutes, z. T.
kaum zugéngliches Material — er bleibt jedoch keineswegs dabei stehen. Nach
einem Uberblick iiber die koptischen, arabischen, dthiopischen, altkirchen-
slawischen und ruménischen Zeugen des Werks, der auch offenbart, welche
Manuskripte bis heute noch nicht in wissenschaftlichen Editionen zugénglich
sind, wendet sich A. einer Crux der Exegese des TestAbr zu, der Frage nach
dem Verhiltnis der einzelnen Fassungen des Textes zueinander. Hier werden
zuniichst die kontroversen Urteile der Forschungsgeschichte (James, Turner,
Schmidt, Nickelsburg, Ludlow) wiedergegeben, dann folgt eine ungeheuer de-
taillierte Analyse durch den Vf. selbst. Zunéchst sei die Frage nach der Prioritét
einer der beiden Rezensionen dahingehend zu prizisieren, daff zumindest an
manchen Stellen keine der beiden Textformen das Original bewahrt haben
diirfte und damit beide in gewisser Hinsicht als sekundér einzustufen seien.
Trotz ihrer groBen Unterschiede sei aber aufgrund von Ubereinstimmungen im
Vokabular davon auszugehen, daB beide Rez.en auf die gleiche griechische Vor-
lage zuriickgingen. Zwar zeigten sich in der Sprache der Kurzrezension mehr
Semitismen, aber auch die lange Rez. sei nicht ganz frei davon, wie A. an einer
ganzen Liste von Beispielen belegt. Trotzdem lehnt er mit guten Griinden die
These ab, daB das TestAbr auf eine semitische Vorlage zuriickgehe. Besonders
interessant ist der Befund, daB im Griechischen der Langrezension eine Viel-
zahl von Worten und Wendungen begegnen, die sonst erst in christlichen oder
gar mittelalterlichen Texten nachgewiesen sind. Hier kénnte man zwar sicher-
lich iiber das eine oder andere Beispiel diskutieren —die Fiille von Belegen, die
A. anfiihren kann (16-19), ist aber von groBer Uberzeugungskraft. Dieses Argu-
ment sei aber im Hinblick auf das Verhiltnis der Rez.en zueinander schon des-
halb nicht entscheidend, weil sich dhnliches — wenn auch in geringerem Malie
— in der Kurzversion nachweisen lasse. Fiir die Langversion hingegen spreche
die in der gesamten Uberlieferung des TestAbr zu beobachtende Tendenz zur
Abkiirzung des Textes. Zwar konnte die Kurzrezension zumindest an einigen
Stellen das Original bewahrt haben, jedoch kann A. eine Vielzahl von Beispie-
len anfithren, wo der éltere Text mit gréfter Wahrscheinlichkeit in der Lang-
form erhalten ist. So — und an einer Reihe weiterer Argumente — zeigt A. die
ungeheuere Komplexitdt des Problems und die Ambiguitét jeder Argumenta-
tion auf und kommt zu dem Schluf, dah zumindest grundsitzlich die These
von M. R. James, der der Langrezension den Vorzug geben mochte, durchaus
weiter zu halten ist.

Die Problematik der Textiiberlieferung miindet in ein anderes, mindestens
ebenso grundsitzliches Problem: Kann ein Text wie das TestAbr als jiidischer
oder als christlicher Text bezeichnet werden? Bereits an der sprachlichen Ana-
lyse des Langtextes hat A. erwiesen, daB die christliche Bearbeitung des Textes
offensichtlich sehr viel weiter reichen diirfte, als man sich dies hdufig vorstellt.
Wenn es also um mehr als einige leicht erkennbare wenige Interpolationen von
christlicher Seite geht, die durch einige Retuschen riickgéngig zu machen sind,
kann dann iiberhaupt noch von einem jiidischen Text gesprochen werden? Was
aber bedeutet es, einen Text des 1. oder 2. Jh.s unserer Zeitrechnung als ,,christ-
lich® an Stelle von ,jiidisch” zu bezeichnen? Kaum jemand ist M. R. James, der
das TestAbr in seiner Edition als ,christlich einordnete, gefolgt. A. gibt auch
hier eine duBerst differenzierte Antwort: , The present writer’s judgment is that,
while many have underestimated the Christian elements and too quickly assu-
med that there must have been a Jewish original behind the extant versions of
TA, it nonetheless remains overwhelmingly probable that a non-Christian Ur-
text underlies our two recensions. The telling point is not the overwhelming
number of verses whose language or thought has Jewish parallels but rather
the places that have no Christian parallels and indeed clash with what we ot~
herwise know of Christian beliefs* (28f). Das Judentum des Buches fiihre kei-
nen Kampf gegen die heidnische Gesellschaft, gegen Idolatrie oder versuche
die Uberlegenheit des Judentums zu erweisen — man kénne es am besten als
»kosmopolitisch* beschreiben (29). Die Erkenntnis eines jiidischen Ursprungs
des Werkes aber stehe nicht im Widerspruch zu der Tatsache, dafB die lange wie
die kurze Rez. des Buches in ihrer heute vorliegenden Form als ,christlich”
bezeichnet werden miifiten: Zu viele christliche Hinde hétten den Text bear-
beitet, als daB die Maglichkeit bestiinde, mit einiger Sicherheit Grundtext von

Redaktion zu scheiden und zu einem rein jiidischen Werk zuriickzugelangen
(30-31). -

Auch die Frage nach dem Entstehungsort wie der Entstehungszeit
des Werkes ist — gerade auch vor diesem Hintergrund — nur duferst
hypothetisch zu beantworten. Zwar sprichen viele Argumente fiir
eine dgyptische Herkunft des TestAbr — und A. kann gegentiber der
bisherigen Forschungslandschaft eine Reihe weiterer anfiihren —, am
Ende aber trage nur die Summe der Argumente und kénne kaum
letzte Sicherheit gewonnen werden. Auch die Tatsache, daB kaum
explizite Zeugnisse iiber die Kenntnis des TestAbr nachweisbar sind,
noch der Text selbst sichere Anhaltspunkte bietet, machen eine Datie-
rung duflerst problematisch. Auch hier diskutiert A. alle Argumente,
gewichtet sie und gelangt schlieBlich zu dem vorsichtigen Urteil, dafi
der urspriingliche Text vor dem zweiten Jh. unserer Zeitrechnung, auf
jeden Fall aber nach dem Aufkommen der LXX, entstanden sein
diirfte, wiahrend die heute vorliegenden Rez.en in ihrer jetzt vorlie-
genden Form deutlich spater einzuordnen seien.

Ebenso ist die Bestimmung des Genres des TestAbr keineswegs
einfach. Nachdem schon in der Antike verschiedene Uberschriften
und Bezeichnungen kursierten, ist auch in der modernen Forschung
keineswegs Einigkeit erzielt. A. selbst geht einerseits davon aus, dal
diese Diversitit deutlich mache, daB das Genre des Textes tatsdchlich
keineswegs klar bestimmbar sei. Dieser lehne sich an verschiedenen
Textsorten an, gehire selbst aber zu keiner. Der Text selbst lasse den
Leser ein Testament erwarten — hierzu passe auch gut die Form der
Apaokalypse im zweiten Teil. Da aber das erwartete Testament an kei-
ner Stelle begegne, konne das TestAbr als ,,Parodie” der Testament-
form, ja als ,,Anti-Testament“ bezeichnet werden. Nach einer detail-
lierten Darstellung der Textstruktur schliefit die Einleitung mit einer
Ubersicht iiber die wichtigsten Themen und Leitideen des TestAbr,
unter denen A. die Idee des barmherzigen Gottes aller, die Rolle
exegetischer Traditionen, die ihre Wurzel in der Bibel finden, die Vor-
stellung von Tod und Gericht sowie Humor und Ironie des Buches
herausstellt.

Nach einer ausfiihrlichen Bibliographie wird zum eigentlichen
Kommentarteil iibergeleitet. Der Umfang einer Rez. erlanbt es leider
nicht, hier auf jeden Abschnitt in detaillierter Weise einzugehen. Je-
dem Kap. des TestAbr entspricht ein Kap. des Kommentars. Dieser
stellt zundchst synoptisch Ubersetzungen der beiden Rez.en des
Textes — links die Langrezension, rechts die kurze Fassung — gegen-
iiber. Ausfiihrlich werden im AnschluB daran textkritische Notizen
zur Langversion (am griechischen Text) angereiht und textkritische
Entscheidungen knapp begriindet. Der Kommentar bettet das TestAbr
ausfiihrlich in antike Literatur ein und zeigt detailliert, wie der Text
biblische und auBerbiblische Traditionen aufgreift und verarbeitet.
Immer wieder sucht A. vorsichtig aus dem Vorhandenen das jiidische
Original herauszuarbeiten. Er verliert sich aber nie in Spekulationen,
sondern macht immer seine Argumentation am Text einsichtig. Die
Fiille an Angaben macht eine durchgéngige Lektiire des Bdes nicht
immer leicht — hier wire manchmal ein zusammenfassender Kurz-
itberblick hilfreich. Andererseits bietet A. eine sicherlich kaum zu
iibertreffende Fundgrube fiir jede weitere Auseinandersetzung mit
dem Text. Wieviel er dabei verarbeitet hat, zeigt sich bereits daran,
dal allein das Stellenregister des Bdes 99 S. umfaft!

A.s Kommentar zum TestAbr ist sicherlich keine leichte exegeti-
sche Kost. Vielmehr wird unter Aufbietung allen exegetischen Hand-
werkszeugs in akribischer Weise ein beeindruckendes Fundament ge-
legt, auf dem jede zukiinftige Exegese des faszinierenden ,Testament
Abrahams* fiir sicherlich mehrere Generationen aufzubauen hat (und
sicherlich dankbar aufbauen wird). Wer sich auf diesen Text einldft,
wird von der Arbeit A.s in ungeheurer Weise profitieren konnen —
eine Meisterleistung, die sicherlich einen Hohepunkt bisheriger
Auslegung des TestAbr darstellt, gleichzeitig aber Impuls fiir neue
Auseinandersetzungen mit diesem Text darstellen diirfte.

Regensburg Tobias Nicklas

Theologie / Medizin

Beck, Matthias: Seele und Krankheit. Psychosomatische Medizin und theo-
logische Anthropologie. — Paderborn: F. Schéningh 2001. 2. Auflage. 404
S., kt € 52,00 ISBN: 3-506—70778-7

Die Psychoanalyse S. Freuds erkannte den Ausdruckscharakter
neurotischer Symptome und Erkrankungen; sie stellen Losungsver-
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suche unbewufiter Konflikte und Spannungen dar. Die psychosoma-
tische Medizin nimmt die psychoanalytische Sichtweise wie Be-
handlung von unbewuBten Konflikten auf, um im Kranken nicht
eine defekte Maschine ,, Korper” zu sehen und zu behandeln, sondern
eine unteilbare bio-psycho-soziale Einheit ,Mensch®, in der Kérper
und Psyche (sowie Umwelt) sich stdndig wechselseitig beeinflussen.
Ungeloste psychische Konflikte konnen sich aus dieser Sicht unbe-
wuliterweise in somatischen Stérungen verbergen und ausdriicken
zugleich. Den latenten Zusammenhang zwischen personlicher
Lebensgeschichte, aktuellen psychosozialen Lebensumstianden und
somatischer Erkrankung sucht die Psychosomatik zu ergriinden und
fiir die Therapie nutzbar zu machen. Dazu fragt sie iiber das diagno-
stische ,,Was* hinaus nach dem ,Warum* (bzw. ,,Wozu*) der Erkran-
kung eines Menschen: Warum diese Krankheit? Warum zu diesem
Zeitpunkt? Warum in dieser sozialen Situation, unter diesen tko-
nomischen Umsténden?

An diese Fragen nach dem ,Warum* von menschlichen Erkran-
kungen schlieBt die bereits in zweiter, korrigierter Auflage vorlie-
gende interdisziplindre Studie des Mediziners und Theologen Mat-
thias Beck an (Diss. an der Theol. Fak. der Albert-Ludwigs-Univer-
sitdt Freiburg, SoSe 1999, zum Zeitpunkt der Drucklegung bereits in
3. Aufl.). Er will die Perspektiven von Medizin und Theologie auf den
kranken Menschen miteinander ins Gesprach bringen und den Inter-
pretationshorizont von naturwissenschaftlicher und psychosomati-
scher Medizin ausweiten auf das ,,Ganze“ des Menschen, des Seins
und so auf Gott hin. Als Dreh- und Angelpunkt des Gesprichs eruiert
B. das jeweils zugrunde liegende Verstdndnis vom Menschen und
ndherhin seiner ,Seele”. B.s These lautet: Die psychosomatischen
Konzeptionen erfassen nicht die tiefste Wirklichkeit von Seele und
Leib-Seele-Einheit des Menschen und somit auch nicht der Bedeu-
tungen von Krankheiten. Letztere haben ,immer auch — wie immer
geartet — mit Grundfragen menschlichen Seins und dem Verhéltnis
des Menschen mit Gott zu tun. Bei aller notwendigen natur-
wissenschaftlichen und psychosomatischen Interpretation von
Krankheiten sind insbesondere solche, die den innersten Kern des
Menschen betreffen, letztlich nur vom Seins- und Gottesverhéltnis
des Menschen aus zu verstehen® (20). B. stellt die Frage, ,,ob aus Sicht
der theologischen Auffassung von der Geistseele nicht auch geistig-
geistliche und damit religiose Defizite im Hintergrund von Krank-
heitsbildern zu finden sind“ (28).

Diese These entfaltet B.s Studie in drei Teilen. Der erste und zweite Teil
sind der Darstellung der Leib-Seele-Konzepte der Psychosomatik und der
Theologie gewidmet. Dazu wihlt er jeweils zwei starke Vertreter, die in ihren
Disziplinen hohe Anerkennung geniefien: Fiir die Psychosomatik Thure von
Uexkiills (* 1908), Seelenkonzept des Situationskreises und bio-psycho-sozia-
les Krankheitsverstandnis sowie Viktor von Weizsdckers (1886—1957) Konzept
des Gestaltkreises mit einem anthropologisch-teleologischen Krankheitsver-
standnis. Fiir die Theologie kommen Karl Rahners (1904—1984) und Hans Urs
von Balthasars (1905-1988) transzendentalphilosophische bzw. phénomenolo-
gische Rezeption und Auslegung der anima-forma-corporis-Lehre des Thomas
von Aquin zur Darstellung. Im dritten Teil bedenkt B. diese Konzeptionen mit-
einander mit Bezug auf ihre Krankheitsverstindnisse, insbesondere um Krank-
heit ,,im Horizont der transzendenten Bestimmung des Menschen” und die
Maglichkeit von Kranksein als Seinsmangel, ja als Ausdruck verfehlter Beru-
fung zu erwégen.

B. erkennt an, daf} Tiefenpsychologie und Psychosomatik mit der Analyse
des dynamischen UnbewuBten und frithkindlicher Pragungen einen wichtigen
Beitrag fiir das Verstehen des Menschen und damit auch fiir die Theologie lei-
sten, den diese lange zu wenig beachtete. Doch nicht die Frage nach der immer
noch ausstehenden systematischen Integration dieser Erkenntnisse in die theo-
logische Anthropologie bewegt B., sondern umgekehrt der Beitrag letzterer fiir
Medizin und Psychosomatik. In von Uexkiills Modell stellt die menschliche
Seele ein Subsystem des Systems Umwelt und ein aus der Materie aufsteigen-
des (emergentes) Phdnomen dar, welches die Fahigkeit zum Aufbau einer In-
nenwelt der Phantasie besitzt, in der innen und aufien, Subjekt und Objekt
unterschieden werden kénnen, so dab sich ein eigenstindiges Ich entwickeln
kann. Die Emergenzthese kann nach B. die Herkunft des Geistes nicht erkldren;
und die nur system-funktionale Sicht reflektiert die Seele des Menschen eben-
sowenig als ,Ganze", wie dies in von Weizsickers Uberlegungen zur wechsel-
seitigen Darstellungs und Vertretungsfunktion von Leib und Seele geschieht;
darin wird die Seele empirisch als ,das UnbewuBte* betrachtet und vom
Geistigen getrennt. Hier liegt fiir B. der springende Punkt: Beide Konzeptionen
erfassen nur Teilaspekte der Seele. Zur Seele des Menschen gehirt ontologisch
aber die Geistbegabung. Die ganze Seele des Menschen als Geistseele ist aus
philosophisch-theologischer Sicht — mit Rahner und von Balthasar in thoma-
nischer Tradition — Formprinzip des Leibes und bewirkt, ,,daB in allem Psychi-
schen bereits der Geist présent ist und seine Ausrichtung auf ein Letztziel nicht
nur als eine allgemeine Hinordnung auf dieses Ziel zu verstehen ist, sondern
sehr konkrete Bedeutung fiir alle seine seelischen Zusténde hat. In allen zwi-
schenmenschlichen und innerseelisch-psychischen Konflikten ist der Geist

prisent und macht sich bis in die Gefiihlswelt des Menschen hinein bemerk-
bar* (275).

Aus dieser vervollstandigten Sicht von der menschlichen Seele ergeben
sich fiir B. wichtige Konsequenzen fiir die Krankheitsdeutungen in Ergidnzung
zu den giiltigen Einsichten der (psychosomatischen) Medizin; etwa indem er
fragt, ob ein ,Seinsmangel‘ auf der geistigen Ebene den Zellaustausch so beein-
flussen kann, daB beispielsweise die Neubildung von Zellen so durcheinander
gerit, daB es zur Wucherung von Krebszellen kommt; ob durch ,Fehlinforma-
tionen‘ des Geistes Genexpressionen, die fiir die Bildung von Proteinen (bei-
spielsweise des Immunsystems) notwendig sind, verhindert oder aber — von
der anderen Seite her — Gene, die eigentlich inhibiert werden sollten, durch
,geistigen Einflul)® (filschlicherweise) aktiviert werden.

.Ein derartiger Mangel (...) informiert — so die These — auch die Materie
fehlerhaft. Zwar wird nicht gleich jeder Seinsmangel auf der Ebene des Geistes
die Materie so nachhaltig ,fehlinformieren‘, daB ein genetischer Defekt oder
eine Erkrankung entsteht (...) zumal der Korper iiber eine grobie Zahl von
,Reparaturmechanismen’ verfiigt. Nimmt man aber das Prinzip des Formseins
ernst, dann fiigt jeder Seinsmangel auf der Ebene des Geistes der Materie auch
kleinste ,Erschiitterungen® und ,Schiden‘ zu“ (321). Dies fiihrt B. zu spekulati-
ven Uberlegungen iiber Kranksein als Mangel an Erkenntnis und Bei-sich-Sein,
als Ausdruck der Verabsolutierung der Welt und als Ausdruck verfehlter Beru-
fung, sei diese Berufung ,.ins Eigene” (Rahner) oder ,ins Andere seiner selbst*
(von Balthasar), jedenfalls zu persdnlicher Freiheit und Identitdt in Uberein-
stimmung mit ,,Gottes Wille“, Die geistige Verweigerung dem Ruf Gottes gegen-
iiber kénne sich zunéchst im Psychischen auswirken, das sich dann auch leib-
lich ausdriickt; sei dies durch geringere Abwehrkraft, durch Verlust ,innerer
Einheit*, durch Entstehung und Verstirkung zwischenmenschlicher Konflikte.
Im Anhang wie im Nachtrag zur zweiten Auflage wendet B. diese Uberlegun-
gen auf die Psychoneuroimmunologie und verschiedene Syndrome wie Infek-
tionserkrankungen, Krebserkrankungen, Allergien, Autoimmunerkrankungen,
AIDS und psychische Erkrankungen an.

B. tritt somit fiir eine dreidimensionale Analyse von Krankheitsphénome-
nen ein, auf den drei Ebenen von Naturwissenschaft, Psychologie/Psycho-
somatik und Philosophie/Theologie. Zwar macht B. sich fiir die Suche nach
geistigen Méangeln in Krankheitsphdanomenen stark; doch er warnt immer wie-
der mit dem differenzierenden Verweis auf die anderen Dimensionen, auf kon-
stitutionelle, psycho-soziale und Umweltfaktoren ausdriicklich davor, nun
jede Krankheit als Folge eines solchen Defizits auf seiten des Subjekts oder gar
mit der Kategorie ,Schuld“ zu deuten; ebenso fithre nicht jede subjektive
Lebensliige zu einem Krankheitsphédnomen. Jedoch werden Krankheitserschei-
nungen bei Menschen nicht gentigend verstanden, wenn nicht auch Méangel auf
der Ebene des Geistes gesucht werden: ,,Ein Phiinomen (...) kann weder auf der
reinen Bildebene, noch in direktem Schluf vom Phinomen auf den geistigen
Hintergrund ohne Beriicksichtigung der materiellen Komponente addquat in-
terpretiert werden. (...) Nur so sind die Einheit und Ganzheit des Menschen
und die Einheit menschlicher Phdnomene in ihrer ganzen Bedeutungstiefe zu
erfassen® (345).

B.s Studie ist als interdisziplindre methodisch vorbildlich ange-
legt. Mit Hilfe einer relevanten Fragestellung werden starke, aner-
kannte Vertreter von seiten der Psychosomatik und der Theologie fiir
die Bestimmung der Positionen gewihlt, die miteinander ins Ge-
spriach zu der leitenden Frage gebracht werden sollen. Der Ansatz
der Arbeit mit Blick auf den Forschungsstand ist wohlbegriindet (vgl.
20-25), die Positionen werden deutlich herausprépariert, wenn auch
etwas redundant. Weniger deutlich ist allerdings, dafi die interdis-
ziplindre Begegnung selbst im Medium philosophischer Reflexion
geschieht. Ontologie wird von B. manchmal geradezu mit Philoso-
phie identifiziert. Die thomanische Denkfigur der Formalursachlich-
keit und der Ansatz beim Immunsystem konnen fiir das Leib-Seele-
Problem hilfreich sein. Mit der entsprechenden Frage, wie ,,Geist"
»Materie” (formalursdchlich) informiert, ist die auch neurowissen-
schaftliche Forschung nach dem Zusammenhang von Korper oder
Gehirn und Geist, ,brain and mind“ (noch) nicht geldst, sondern
bleibt — ein Ratsel (vgl. Hans GoLLER, Das Rdtsel von Korper und
Geist, Darmstadt 2003). Dem Rez. dridngt sich auch die Frage auf, in-
wieweit B.s Uberlegungen zur Krankheitsentstehung aufgrund von
geist-seelischen ,,Seinsméngeln® geeignet operationalisiert und em-
pirisch untersucht werden konnten. Dies diirfte iiberaus schwierig
sein und intensive interdisziplindre Zusammenarbeit verlangen.

B.s Studie ist ungeachtet dieser ergdnzenden Anmerkungen ein
gewichtiger Impuls zu solcher Zusammenarbeit: B. wendet sich mit
seiner Kompetenz auch im Feld der Medizin im Grunde nicht nur
gegen ein reduktionistisches Krankheitsverstindnis, sondern weit-
reichender gegen ein defizitires Menschenbild in Medizin und Psy-
chologie. Seine Studie fordert sie erstens auf, die ontologische Auf-
fassung von der Geistbegabung der Seele in der menschlichen Leib-
Seele-Einheit in ihrem Menschenbild sowie in Forschung und Praxis
durchgingig zu beachten. Dariiber hinaus wire mit B. zweitens zu
pléddieren fiir eine psychodynamische Operationalisierung des aus
der philosophisch-theologischen Analyse der Geistbegabung erhobe-
nen Drangs des Menschen zur Selbsttranszendenz auf das Wahre, das
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Gute, das Schone und letztlich auf Gott hin; diese Dynamik zu theo-
zentrischer Selbsttranszendenz findet er drittens als anthropologi-
sche Zielgestalt im Christusereignis so konkretisiert, dalh sich von
hierher letztlich die ,,(Seins-)Mingel* kriteriologisch (im Sinne einer
Unterscheidung der Geister) bestimmen lassen. Diese Méangel brau-
chen sich jedoch keineswegs als Krankheit zu manifestieren. Wie
diese Mingel dennoch psychodynamisch hochst relevant sein kén-
nen, ist iiber B.s Studie hinaus ein wichtiges Thema interdiszipliné-
rer, philosophisch-theologischer Anthropologie von hoher alltags-
weltlicher, ethischer und pastoraler Relevanz.

Selbst wo Psychosomatik und Psychologie den dritten, christolo-
gischen Schritt nicht mitvollziehen wollen, da er die gliubige An-
nahme des Christusereignisses als universale concretum impliziert,
liegt ihnen in B.s Studie ein erhellender, stimulierender, kritisieren-
der und integrierender Gespréchsbeitrag in philosophisch-theologi-
scher Perspektive vor, um den Menschen in Krankheit und Gesund-
heit mehr in seiner Ganzheit zu sehen und verstehen. Thr ist eine
breite interdisziplinire Rezeption, Diskussion und Weiterfiihrung zu
wiinschen.

Paderborn Klaus Baumann

Theologie / Medien

Grib, Wilhelm: Sinn fiirs Unendliche. Religion in der Mediengesellschaft. —
Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2002. 347 S., kt € 29,95 ISBN:
3-579-05390-6
Jenseits aller klassischen Literatur und der zwei- und dreidimen-

sionalen Ikonographie in der Kunst iiberschwemmen die technischen

Medien mit einer Bilder-, Film-, Ton- und Textflut alltdgliches Be-

wuBtsein und sprechen in ihren Formen und Inhalten auch die Suche

des Menschen nach Lebenssinn und Spiritualitét an. Die technischen

Medien im Ganzen geben (neben anderen sozialen Wirklichkeiten,

die dhnliche religionsproduktive Krifte entwickeln) AnlaB zu der

Feststellung: Die diversen Szenarien eines Verschwindens der Reli-

gion parallel zum Fortschritt aufgeklart-technischer Vernunft haben

sich nicht bestétigt. In den letzten Jahren haben verschiedene V£ in

Einzelbeitrigen auf verbliiffende Aquivalenzen zwischen der tech-

nisch-medialen Wirklichkeit sowie den Ausdrucksweisen und sym-

bolischen Sinnwelten aus christlichen und im weiteren Sinne reli-
gitsen Beziigen hingewiesen. Die Ansétze zeigen, daB es ein Deside-
rat bleibt, eine kriteriologisch abgesicherte theologische Schneise in
die mediale Vervielfdltigung der kulturellen und religios relevanten

Sinnhorizonte zu schlagen. Mit der Arbeit von W. Gréb liegt erstmals

eine umfassend ansetzende Studie zur Frage des Medienreligitsen

vor. Allein diese Fokussierung verdient bereits Aufmerksamkeit und

Anerkennung.

Zwei grundlegende Ziele werden in der Studie verfolgt: , Dieses
Buch will zum einen die Wahrnehmung stérken fiir die Vielfalt reli-
gidser Symbolwelten in der Mediengesellschaft.” (13) Zum anderen:
,Mit der ,Religion in der Mediengesellschaft sind Herausforderun-
gen fiir die Kirche verbunden, die es theologisch zu bedenken gilt.”
(14) Methodologisch wurzelt der Gedankengang folglich in einer
medien-theologisch derzeit zwar beliebten, aber durchaus hinterfrag-
baren Kontrastierung: Es wird wahrgenommen, daB technische Me-
dien eine weitreichendere lebenssinnpriagende Kraft entfaltet haben
als christlich-kirchliche Beziige. Angesichts des sich entwickelnden
kulturellen und religiésen Pluralismus wird Ausschau gehalten nach
einer angemessenen theologischen Antwort, die ihren Akzent auf die
Praktische Theologie legt: ,Und es sind die zentralen Inhalte des
christlichen Glaubens in ihre unter den Bedingungen der religions-
produktiven Mediengesellschaft kommunikable, symbolische Form
zu bringen. Im Durchgang durch prézisere Wahrnehmungen der
Mediengesellschaft geht es hier darum, den Weg zu einer kulturher-
meneutisch verfahrenden ,Praktischen Theologie gelebter Religion®
weiter auszubauen.” (14)

In der Einleitung fragt der Vf. nach dem Ort und der Aufgabe der Theologie
und setzt sich mit der ,, Theologie in Zeiten des religiésen und kulturellen
Pluralismus* (19-36) auseinander. Im wesentlichen kommen darin altbekannte
und an anderen Orten bereits ausfithrlich entfaltete Ankniipfungen aus der dia-
lektischen Theologie zu Wort: Paul Tillichs theologische Kulturhermeneutik
mit seiner Berticksichtigung der Dimension des Unbedingten ebenso wie die
Darstellungen zu den ,verkappten Religionen‘ von Carl Christian Bry (beide
werden als ,,spezifisch protestantisch® bezeichnet, 35). Letztlich wird die reli-
gitse Existenz hier als ,,Suche nach Sinn*“ (33) qualifiziert, wobei der Sinn-

begriff selbst semantisch gesehen eher unbestimmt bleibt. Das ist insofern
problematisch, als man mit Recht fragen kann, ob die Frage nach Sinn tatséich-
lich in unserer Gegenwart stets gestellt wird oder ob sie nicht eher im Meer des
Vergessens versinkt. Der Vi, weist schlieBlich mit seinem Riickgriff auf Paul
Tillich und Garl Christian Bry der Theologie die Aufgabe zu, das religitse
Moment in der Kultur, hier als implizite Religion bezeichnet (36), zu thema-
tisieren.

Im ersten Teil werden ,,Theoriefragen Praktischer Theologie® (37-81) ange-
sprochen, im Einzelnen , Religionstheologie fiir die kirchliche Praxis” (39-52),
Religionstheologie und Kulturhermeneutik* (53-69) und ,Praktisch-theolo-
gische Perspektiven auf die Religionskultur der Gegenwart” (70-81). Zwar ent-
spricht es durchaus der bekannten theologischen Tradition, wenn der Vf. die
Praktische Theologie in ihrer wissenschaftlichen Grundbewegung auf die spe-
ziell kirchliche Praxis im ,, Kontext ihrer kulturell-gesellschaftlichen Bedingun-
gen* (39) hin zielen 14Bt. Man wird allerdings mit Recht weitergehend fragen
diirfen, ob iiber diese eng gefafite Verortung hinaus der Praktischen Theologie
nicht auch umfassender die Aufgabe zukommt, dem Volk Gottes innerhalb und
auBerhalb der verfaBten Kirche dabei zu helfen, akiuelle Probleme auf dem
Feld religidser Praxis zu bearbeiten.

Der Vf. entwirft und definiert auf diesem Hintergrund eine speziell reli-
gionstheologische Kulturhermeneutik als Interpretationsschlissel, der die reli-
gitsen Sinndimensionen in der medial grundierten und konstituierten Gegen-
wartskultur verstehen hilft: ,Die religionstheologische Kulturhermeneutik
kann nun bestimmt werden als die Hermeneutik der Kultur und ihrer Medien
im Blick auf ihren die Unbedingtheitsdimension ansprechenden Sinngehalt.
Thre Aufgabe findet sie in kulturellen Medien, die ihre Materialisierung und
somit Wahrnehmbarkeit heute v.a. in den elektronischen Massenmedien
haben. Es geht um die Wahrnehmung der religiésen Sinndimension im Gesamt
der kulturellen Medien und um deren theologischen Begriff. Religionstheolo-
gische Kulturhermeneutik verfihrt dabei wie alle Kulturhermeneutik so, dafi
sie die Grundmomente des Kulturverstehens bei ihrem Vorgehen berticksich-
tigt: Individualitit und Sozialitdt religioser Sinnproduktion und -kommunika-
tion, die Religionsgeschichte und die geographisch verschiedenen Religions-
kulturen. Theologie als religionstheologische Kulturhermeneutik verlangt in-
sofern, auf die wissenschaftliche Erkenntnis der »Religion in Geschichte und
Gegenwart« auszugreifen. Es versteht sich von selbst, das dies nur interdis-
ziplindr moglich ist und hier auch nur im Blick auf die Medienthematik ansatz-
weise geleistet werden kann.“ (68) Auf die Disziplin der Praktischen Theologie
appliziert, folgert der Vf.: ,Die Praktische Theologie muB die historischen Her-
kunftsbeziige und systematischen Verweisungszusammenhinge in den sym-
bolischen Welten gegenwiirtiger Religionskultur mit in Betracht ziehen. Thre
spezifische Aufgabe ist es, die Hermeneutik der biblischen und christlichen
Uberlieferungen mit der Hermeneutik der Kultur der Gegenwart, die heute
v.a. durch die Massenmedien konstituiert wird, zu vermitteln. Sie zielt auf Bei-
triige zur Erschliefung und Kommunikation der symbolischen Welt des Chri-
stentums in der Vielfalt der symbolischen Welten in der heutigen Medienge-
sellschaft.” (68f.)

Damit liegt fiir den Vf. das wissenschaftliche Instrumentarium zur Unter-
suchung religidser Dimensionen in der Gegenwartskultur bereit, das im zwei-
ten Teil , Transformation der Religionskultur® (83-131) angewandt wird. Der
Vi. skizziert den Wandel der in der Vergangenheit tragenden religiésen Sinn-
systeme hin zu einer Pluralisierung des religiosen Sinns. Dabei setzt er seine
ekklesiale Perspektive konsequent fort, indem er nach den daraus resultieren-
den Herausforderungen fiir die Kirchen fragt. Beispielhaft fiir die Transfor-
mationen der Religionskultur erldutert der V. die Anderungen in Kunst und
Kult sowie Wort und Bild. Angesichts der Fokussierung auf die technischen
Medien legen sich diese Beispiele zwar nahe. Beriicksichtigt man allerdings,
daB zahlreiche soziale und kulturelle Prozesse durch die technischen Medien
kommuniziert werden, dann wiinschte man sich dariiber hinaus noch einen
Verweis auf den spezifischen Bereich der Kommunikation und deren Relevanz.

Der dritte Abschnitt ,Mediengesellschaft* (133—241) ist der konkreteste,
das heiBt an den einzelnen Medien und ihren Erscheinungsformen orientierte-
ste Teil des Buches. Sehr weit ausholend werden die Grundlinien, Funktionen
und gesellschaftlichen Implikationen der Massenmedien dargelegt, die Verbin-
dungslinien von Mediengeschichte und Religionsgeschichte aufgezeigt, um
schlieBlich wiederum bei den Massenmedien anzukommen. Freilich sind es
die Massenmedien, deren Hauptmerkmal es ist, keine wechselseitige Inter-
aktion zwischen Sender und Empféinger erméglichen zu kénnen (so die Defini-
tion von Niklas Luhmann in: Die Realitit der Massenmedien, Opladen *1996,
10f), die wesentlich zur Transformation der religidsen Kultur beitragen. Diese
Einsicht miifite allerdings durch die Wahrnehmung des Fortschrittes im Be-
reich der Kommunikationstechnologie erweitert und ausgebaut werden. Ge-
rade das Interaktionsmedium Internet, das wechselseitige Kommunikation er-
méglicht und keine klare Rollenverteilung von Sender und Empfinger mehr
kennt, stellt die Suche nach den religionskulturellen Signaturen der Moderne
vor weitreichendere Aufgaben.

An Klarheit und Uberzeugungskraft nichts vermissen lassen die Perspek-
tiven und Konsequenzen fiir die religitse Kommunikation in der Kirche, die
der Vf. schlieBlich biindelt: ,,Aufgabe der Kirche ist (...) das Erzihlen von
Heils-Geschichten nicht im Sinne gesteigerter Krisenprovokation, sondern als
Hilfe zur Krisenbewiltigung — durch Sinnvergewisserung im Unbedingten. Es
geht dann um den Aufbau der ordnenden, in LetztgewiBheiten verankernden
Kraft religitsen Bewusstseins (...). Das kann fiir die Kirche jedoch nur die Kon-
sequenz haben, es besser machen zu wollen, aus dem Reichtum an starken Bil-
dern und Geschichten schépfend, den sie in ihren Uberlieferungen hat, zu-
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gleich im kritisch-konstruktiven AnschluB an die Zeiterfahrungen, unter Ein-
satz der Hermeneutik, einer Sinn erschlieffenden Auslegung der kulturellen
Gegenwart ebenso wie der Tradition.” (173) Diese klare Aufgabenbeschreibung
wirkt einer doppelten Versuchung innerhalb der kirchlichen Praxis entgegen.
Weder kann es angesichts des Medienreligiésen die Aufgabe sein, die Identitét
des christlichen Sinnangebotes allein auf dem Weg der Absonderung des Glau-
bens von der Medienwelt retten zu wollen und damit eine Theologie zu for-
dern, die sich in einer pluralisierten Welt bedroht glaubt und deshalb bestrebt
ist, sich ausschliefilich abgrenzend zu begreifen. Ebenso bewahrt die einge-
nommene Perspektive davor, in eine Medieneuphorie zu verfallen, die ,,an die
Flut der Nachrichten auch noch die ,Gute Nachricht’ von Gott anzuhéngen®
(174) gedenkt.

Nachrichten, Unterhaltung und Werbung sind dann im Folgenden die Un-
tersuchungsgegenstiande, an denen exemplarisch religionsbildende Krifte auf-
gezeigt werden. Der Fortgang der Uberlegungen legt diese Beispiele auch nahe:
Sie besitzen einen im weiteren Sinne narrativen Charakter, wie er hier auch als
Charakteristikum der Religion ausgewiesen wird. Die einzelnen Ausfithrungen
darin sind zwar nicht neu. Inzwischen liegen eine Reihe von einschldgigen
Publikationen diverser Autoren iiber sinnstiftende und religiose Tendenzen
und Ausfaltungen in den Nachrichten, der Unterhaltung oder Werbung vor.
Die Uberzeugungskraft der Ausfithrungen liegt jedoch in der Systematisierung
und theologischen Auswertung im Rahmen einer religionstheologischen Kul-
turhermeneutik, die auf ein Uberdenken der ekklesialen Praxis hinzielt.

Leider sind die Uberlegungen zu Radio, Fernsehen und v.a. zum Internet
mehr als knapp und bleiben deshalb weit hinter den Erwartungen zuriick. Der
V{. verfingt sich hier selbst in den Verdstelungen seines religionshermeneuti-
schen Ansatzes, indem er etwa das Internet als Transporteur von verschiede-
nen religiosen Entwiirfen und damit faktisch als eine der Kirche gegeniiberste-
hende Griéfe denkt. Darin ist freilich kein Platz mehr dafiir, das Internet zu
deuten als einen maglichen Ort von gelebter Gottesbezogenheit. Es sei darum
ernsthaft in Frage gestellt, was der Vf. schliefilich mit Blick auf das Internet
folgert: ,,Was er [der Internetnutzer, St. B.] dort aber nicht findet, ist eine ihn
in der Tiefe anrithrende, mit dem Unbedingtheitsgrund des eigenen Daseins
in Kontakt bringende Selbstdeutung. Sie darf er — hoffentlich — in einer Kirche
erwarten, die wieder zu ihrer Religionsfahigkeit gefunden hat.” (242) Hier ge-
schieht eine fatale Substitution: , Kirche statt Internet” (241).

Der vierte Abschnitt wendet sich der ,, Theologie fiir die Praxis” (243-347)
zu und thematisiert die Konstellationen von Theologie und Kirche, Theologie
und Religion, Bibel und Unterricht, Bibel und Predigt, Gott und Sinn, Stinde
und Schuld, Rechtfertigung und Gnade vor dem Horizont der diagnostizierten
Medienreligiositit. Es ist das Verdienst des Vf.s, die medienreligitsen Umfor-
mungen von Kultur als Impuls fiir eine deutliche und kreative Profilierung
kirchlicher Praxis zu begreifen und aufzugreifen. Die von den Entfaltungen
ausgehende tiberaus brauchbare Botschaft fiir die Theologie ist Anspruch und
Aufgabe zugleich: Eine Theologie, die als Theologie fiir die Praxis angelegt ist,
mufl ihr Deutungspotential stets neu bedenken, sprachlich und &sthetisch in
der Pastoral, der Liturgie und der Verkiindigung neu ausformen, damit sie ihre
lebensstiftende Kraft entfalten kann. Was hier als Anspruch fiir die ekklesiale

Praxis detailreich formuliert wird, ist eine ausgezeichnete Zusammenstellung
von Verbindungslinien zwischen den Einzelthemen des Medienreligiosen und
den reichen Schétzen christlichen Glaubens.

Fazit:

Am Ende der Lektiire bleibt der Eindruck, dafl eine Kontrastierung
des Medienreligitsen mit der praktischen Theologie im Hinblick auf
die kirchliche Praxis tiberaus weitreichende Handlungsimpulse
freisetzen kann. Diese sind unbedingt notwendig und fiir eine theo-
logische wie auch praktische Qualitétssicherung unerldBlich. Leider
wagt es die Studie aber nicht, die Methode dieser Kontrastierung
aufzusprengen. Perspektivenreich wére es — dezidiert systematisch-
theologisch ansetzend — zu iiberlegen, inwieweit die technischen
Medien selbst zu Orten werden konnen, an denen etwa ekklesiales
Miteinander Gestalt gewinnen kann. Inwieweit sind technische Me-
dien Orte der Gottesprdsenz? Kénnen sie als Orte begriffen werden,
an denen Gottes freie Selbstoffenbarung durch Jesus Christus ge-
schieht? Diese weiterhin offenen Fragestellungen zeigen, daB eine
Theologie der Medien ein Desiderat bleibt.

Dem V. ist es gelungen, eine seit langem notwendige systema-
tische Erorterung der Verdnderungen religioser Fragestellungen im
Rahmen einer durch Medien bestimmten Gesellschaft vorzulegen.
Uber alle bereits vorliegenden Einzelstudien anderer Vf. hinaus trigt
er der Tatsache Rechnung, dall mit den alltagsbestimmenden tech-
nischen Medien neue Formen von Sinnerfahrung, Lebensorientie-
rung und Spiritualitdt entstehen, die die Theologie erkunden muf.
Das Buch leistet einen Beitrag zu einer Theologie, die sich beherzt
den Medien stellt und diese nicht von vornherein abschétzig als
Deformation hergebrachter Leitvorstellungen und Orientierungs-
koordinaten brandmarkt. Leider vermifit man ein Sach- und Autoren-
register, das als Lesehilfe unverzichtbar gewesen wire. Noch bedau-
erlicher wirkt es sich aus, dafl ein Literaturverzeichnis vollig fehlt.
Angesichts der Breite des Untersuchungsgegenstandes und der Fiille
der theologischen Akzentsetzungen liegt hier sicherlich ein Defizit
des Buches vor. Ebenfalls bleibt der Eindruck, daB das Internet theo-
logisch noch ldngst nicht gentigend wahrgenommen ist. Trotzdem
bleibt dem Buch eine breite Leserschaft zu wiinschen. Es ist eine
Fundgrube fiir alle, die sich ernsthaft um eine Verzahnung von Theo-
logie, ekklesialer Praxis und technischen Medien bemtihen, ohne in
vordergriindigen Fragen nach dem praktischen Nutzen der Medien
stecken zu bleiben.

Miinster Stefan Bdontert

Kurzrezensionen

Schiitzen brauchen Ziele. Werkbuch fiir Gottesdienste und andere Anlésse, hg.
v. Georg Austen /Frank D. Niemeier. — Paderborn: BDK]-Verlag 2001.
151 8., kt € 12,50 ISBN: 3-9807411-2-5

Vielerorts sorgen Schiitzenvereine mit ihren Aktivititen fiir das
Erleben von Gemeinschaft und bescheren den Menschen ein Mit-
einander, das iiber die schieBenden Aktivitdten hinausreicht. Durch
seine Geschichte ist das Schiitzenwesen eng mit dem christlichen
Glauben verbunden, so daB es auch heute noch zu Berithrungspunk-
ten mit unserem Glauben im Leben der Gemeinschaft, den Festen des
Kirchenjahres und der Gemeinden kommt. Wie die Kirche stehen die
Schiitzen vor der Aufgabe, alte Ziele (im Schiitzenwesen v.a. ,,Glau-
be, Sitte und Heimat“) jung zu erhalten. Dieses Buch greift einige An-
ldasse exemplarisch heraus und gibt modellhaft Anregungen und Im-
pulse fiir die Gestaltung von Gottesdiensten, Ansprachen und Ge-
denk- oder Pastoralsfeiern: Neben allgemein gehaltenen Predigten
zum Schiitzenfest oder zu dkumenischen Schiitzengottesdiensten zu
atl. und ntl. Textstellen, denen Gebete und Fiirbitten beigefiigt sind,
lassen sich recht spezielle Ansprachen, etwa ,bei einer Schiitzenbru-
derschaft oder Fahnenschwenkertreffen* (53-57) oder ,in einem
Zeltlager der Jungschiitzen* (99-104), finden. Hilfreich kann dieses
Buch insbesondere fiir Seelsorger sein, die dem Schiitzenwesen eher
befremdet bis abneigend gegeniiber stehen, erklart es doch einige
grundlegende Anliegen der Schiitzen. Bal:

Goodman-Thau, Eveline: Fremd in der Welt, zu Hause bei Gott. Bruch und
Kontinuitét in der jiidischen Tradition. — Miinster: Lit-Verlag 2002. 66 S.
(Forum jiidische Kulturphilosophie. Studien zu Religion und Moderne, 1),
brosch. € 15,90 ISBN: 3-8258-5489-2

Die Vf.in mdchte im Kontext des ,,Forums jiidische Kulturphiloso-
phie*“ versuchen, die Beziehungen zwischen Judentum und Abend-
land als Paradigma der Moderne schlechthin neu zu denken. Bei der
Ortsbestimmung soll Augenmerk auf Metaphern gelegt werden, die
Bruch und Kontinuitit betreffen, so daB ein Briickenschlag zur Uber-
windung des Abgrundes zwischen beiden Seiten gelingen kann. In
diesem Buch nimmt die Vfin dabei die jiidische Position ein und
reflektiert die Themen ,.Sprache", ,,Geschichte” und ,,Mensch” mit
Hilfe der drei jiidischen Denker Franz Rosenzweig, Walter Benjamin
und Emmanuel Levinas. Erstgenannter versucht vor dem durch die
Shoa verursachten Bruch durch die gemeinsam mit Martin Buber ver-
faBte neue Bibeliibersetzung eine Erneuerung zu erreichen. Benjamin
will die Geschichte retten, wobei er jedoch selbst Bruch erleidet, und
Levinas lenkt seinen Blick auf den Menschen mit der Hoffnung, den
anderen wahrzunehmen.

Der Text ist eine iiberarbeitete Fassung eines Vortrags, den die
Vi.in 1995 fiir Radio Bremen gehalten hat. Es zeigt sich, dab die drei
behandelten Themenbereiche eng miteinander verkniipft sind. Diese
drei Aspekte meditiert sie abschliefend mit Riickgriff auf das ein-
gangs erwihnte Gedicht ,,Die Schleuse“ von Paul Celan, dessen Verse
sich genau diesen Punkten widmen und ihre Gedanken zum Thema
abrunden. B.L
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Alltagserfahrungen im interreligiésen Kontext, hg. v. Folkert Rickers. — Neu-
kirchen-Vluyn: Neukirchener 2000. 92 S., kt € 14,90 ISBN: 3-7887-1803-X
Der Sbd méchte die Begegnung nicht auf theoretischem Gebiet an-

setzen, beispielsweise im Gesprich iiber religiose Grundsatzfragen,

sondern Angelegenheiten des Alltags wie Essen, Trinken, Kleidung
und Wohnen in den Blick nehmen und deren religicsen Tiefgang er-
grinden. Der Schwerpunkt liegt dabei auf der Betrachtung der inter-
religiosen Kommunikation, die bereits bei Alltagserfahrungen in den
kleinsten Elementen des Alltdglichen, z. B. zwischen Currywurst und

Kebap, beginnt. Hierfiir erhalten die sowohl muslimischen Tiirken

als auch christlichen Deutschen bekannten ,global players” wie

McDonald’s, Coca-Cola oder Adidas Beachtung. Der interreligitse

Dialog erstreckt sich aber bis in die stets kulturell geprigten Gesund-

heitsaspekte hinein. Der Blick wird erweitert auf den zwischen-

menschlichen Bereich (etwa bei Fragen der bireligiosen Ehe und Part-
nerschaft oder der Kindererziehung in einer christlich-islamischen

Mischehe). Bevor der Hg. religionspiddagogische Folgerungen formu-

liert und interreligiéses Lernen als einen ,Mehrwert® tituliert, schlie-

Ben sich Anmerkungen zu Sterben und Tod und deren Stellenwert in

den Religionen an. Das Buch bietet gute Anregungen fiir ein zusam-

menwachsendes multikulturelles Europa und fordert besonders zu
gegenseitiger Toleranz auf, wobei der Hg. zu bedenken gibt, dal es
noch eine Weile dauern werde, ,bis die Religionspadagogik tiber
plausible Konzepte verfiigt, um dieser Herausforderung entsprechen
zu konnen® (7). BL

Globalisierung und Verantwortung — wirtschaftsethisches Forum im Miinster-
land, hg. v. Evangelischer Kirchenkreis Miinster. — Miinster: Lit 2003. 104 S.
(Evangelische Kirche im Dialog, 1), kt € 12,90 ISBN: 3-8258-6729-3
Der vorliegende Bd liefert eine Dokumentation des wirtschafts-

ethischen Forums der Evangelischen Kirche in Miinster (2002).
Ausgangspunkt der Beitrige bildet die als krisenhaft erachtete

Konvergenz globalwirtschaftlicher Entfesselungsdynamiken und der
damit herbeigefiihrten Erosion nationalstaatlicher Zugriffsmoglich-
keiten. Die Minimierung kulturell wie auch sozial spezifizierter Ge-
staltungskapazitit nationaler Politiken veranlassen die Referenten,
von sozialtethischer Handlungsstrategie die Zielsetzung der Starkung
einer ,politische(n) Re-Regulierung” (28) einzufordern. Christlich-
sozialethisches Handlungspotential sei demnach auf zivilgesell-
schaftlicher Ebene zu formieren und beriihre somit den Kompetenz-
bereich der christlichen Kirchen als Akteure in lokalen, gleichwohl
global vernetzten Wirkungsfeldern.

Das Gesamt der Beitrége bietet eine kritische Illustration gesell-
schaftspolitischer und soziokultureller Problemherde von Globalisie-
rung sowie die entsprechend realistische Vermessung christlich-
sozialethischer und diakonaler Handlungsrahmen innerhalb eines
globalwirtschaftlich konturierten Koordinatensystems. Aufgrund
der Knappheit in Darstellung und SchluBfolgerung kann der Bd al-
lenfalls einfithrenden Charakter gewinnen, was seiner Gesamtziel-
richtung jedoch nicht zu widersprechen scheint.

Erwdhnung verdient in jeder Hinsicht der echte und damit zu-
kunftsfihig gefiihrte Dialog unter ausgewogener Beteiligung relevan-
ter Interessengruppen. KT

FuBball und mehr ... Ethische Aspekte eines Massenphénomens, hg. v. David
Neuhold / Leopold Neuhold. — Innsbruck: Tyrolia 2003. 334 S., pb
€ 27,00 ISBN; 3-7022-2551-X
Ersatzreligion oder kultivierter HaB auf der Tribiine? In 26 Inter-

views und Art.n melden sich Wissenschaftler, Studenten, aber auch

Spieler, Schiedsrichter und Funktiondre zu Wort, in deren Darstel-

lungen es in keinster Weise an aktuellen Beispielen wie der finanziel-

len Situation Real Madrids, oder dem architektonischen Beispiel des

Stadions in Miinchen fehlt. Die Lektiire behandelt die Verbreitung

des Fufiballs in der Gesellschaft und den damit verbundenen wirt-

schaftlichen Nutzen. Es wird der Blick gewagt auf die ethischen Fra-
gen, die einen Spieler, wie auch die Clubs bewegen.

Partiell amiisant wirken Beispiele von FuBballclubs und Besu-
cherzahlen, die zum gréBten Teil aus Osterreich stammen, was auch
vom VI selbst als teilweise unvergleichbar mit auBer-sterreichi-
schen Verhiltnissen erklirt wird. So mag es den Nicht-Osterreicher
etwas verwundern, wenn von Rapid Wien oder Sturm Graz die Rede
ist.

Insgesamt eine gelungene, sehr facettenreiche Lektiire, die es
schafft, neben einer wissenschaftlichen Betrachtung nicht den
~zwolften Spieler auf dem Feld“, den Fan zu vergessen; seine Eigen-
arten, seine Rituale. Das Buch bewegt sich in manchen Teilen stets
zwischen Wissenschaftlichkeit und einer Beschreibung von Fufibal-
lern und Stadionatmosphiren, bei der ein Fan Hand angelegt haben
konnte. Sicherlich jedoch kein Makel, sondern lediglich die Hand-
schrift eines Fachmanns, was Fans nun einmal sind. Al.

Die Weite des Mysteriums. Christliche Identitdt im Dialog. Fiir Horst Biirkle hg.
v. Klaus Krdmer / Ansgar Paus. — Freiburg: Herder 2000. Ca. 800 S., geb.
mit SU € 50,00 ISBN: 3-451-27343-8
Diese FS wird zum 75. Geburtstag Horst Biirkles von Bekannten,

Freunden und Kollegen vorgelegt und widmet sich — wie konnte es

anders sein? — zur Halfte (Teil IT) den Problemen des Dialogs der Reli-

gionen und der Mission (mit Beitrdgen von Walter Kasper, Franz Wol-
finger, Norbert Klaes und anderen). In den anderen Teilen riickt aber

die ganze Breite der Theologie in den Blick. So findet man in Teil I

(Uberschrift: ,,Aus der Mitte des Mysteriums") einen Beitrag von Jo-

seph Ratzinger: ,Was heifit Theologie?”, von Leo Scheffzcyk iiber

~Symbol und Sakrament in der Theologie Paul Tillichs* u. &. In Teil

111 (Uberschrift: ,,Auf der Suche nach der Einheit*) geht es um 6kume-

nische Fragen, darunter mehrere zum Problem der Konversion, ver-

standlich angesichts der Vita des Geehrten. Im vierten Teil (,,In Ver-
antwortung fiir die Zukunft®) ist eben die Zukunftsperspektive das

Leitmotiv. H.E.W.

George, Larry Darnell: Reading the Tapestry. A Literary-Rhetorical Analysis of
the Johannine Resurrection Narrative (John 20-21). — New York: Peter Lang
2000. 195 S. (Studies in Biblical Literature, 14), pb € 33,20 ISBN:
0-8204—4444-8
Die PhD von L. D. George bietet eine narrative Analyse der beiden

Osterkapitel des JohEv mit dem Ziel, die Einheitlichkeit und Ko-

hirenz beider Kap. aufzuweisen. Die vom Vf. niherhin als , literary-

rhetorical analysis“ bezeichnete Methode spiirt der Interaktion zwi-
schen implizitem Autor und implizitem Leser nach. Mit Ausnahme
des Forschungsiiberblicks zur Auslegung von Joh 20-21 wird die Se-
kundaérliteratur in den Einzelauslegungen nicht mehr beriicksichtigt.

Kritisch anzumerken ist, daB} der Epilogcharakter der Verse 20,30-31

vollstindig eingeebnet wird zugunsten der Annahme, die Oster-

begegnungen in 20,1-29 verlangten nach einer Fortsetzung in Joh 21.

Aber fordert Joh 20 tatsdchlich eine Fortsetzung in Joh 21 (vgl. 148)?

Den Beweis dafiir kann die vorliegende Studie nicht wirklich liefern.

K.S.

Religionen im Dialog der Kulturen. Kontextuelle religidse Bildung und inter-
kulturelle Kompetenz, hg. v. Thomas Schreijdck. — Miinster: Lit-Verlag
2000. 288 S. (Forum Religionspidagogik interkulturell, 2), geb. € 30,90
ISBN: 3—8258—4764—0
Religitse Bildung wird in dem von Thomas Schreijdck hg. Buch

im Spannungsfeld kontextueller Herausforderungen und interkultu-

reller Dialoghemiihungen positioniert. Die Beitrdge des ersten Teils

bearbeiten Grundfragen religitser Bildung unter den Bedingungen
interkultureller Verstindigung in einer globalisierten Welt. Die
zweite Abteilung des Shdes lokalisiert interreligiose bzw. interkultu-
relle religitse Lernprozesse in verschiedenen Regionen der Welt,
waobei auch unser hiesiger Kontext (am Beispiel Frankfurts a. M.) Auf-
merksamkeit findet. ITm Schlufiteil des Buches werden religionspé-
dagogische Uberlegungen vorgestellt, die sich mit religiser Bildung
in interkulturellen Lernprozessen befassen. Die Beitrége bieten eine
fundierte und vieldimensionale Auseinandersetzung mit einer der
wichtigsten Herausforderungen religioser Bildungsarbeit in unserer
Zeit. A.B.

Railton, Nicholas M.: Transnational Evangelicalism. The Case of Friedrich
Bialloblotzky (1799-1869). — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2002.
263 S. (Arbeiten zur Geschichte des Pietismus, 41), geb. € 44,00 ISBN:
3-525-55825-2
Der Vf. stellt den Géttinger lutherischen Theologen Friedrich

Bialloblotzky (1799-1869) vor, der durch Kontakte zu erwecklichen

Kreisen in Grofbritannien methodistischer Missionar wurde (ohne
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sich allerdings konfessionell vereinnahmen zu lassen). Im Laufe der
Jahre entwickelte Bialloblotzky zunehmend Interesse an philosophi-
schen Reflexionen wie naturwissenschaftlichen Erforschungen. Da-
bei lassen die Quellen, so Railton, offen, ob und inwieweit Biallo-
blotzkys kritische Distanz zu konfessioneller Kirchlichkeit in spéte-
ren Jahren zu einer auch inhaltlichen Entfremdung vom Christentum
bis hin zu einer Zuwendung zum Gedankengut universeller Auf-
kldrung fiihrte, PL:

Zlatohlavek, Martin / Riitsch, Christian / Miiller-Ebeling, Claudia: Das Jiingste
Gericht. Fresken, Bilder und Gemélde. — Diisseldorf/Ziirich: Benziger 2001.
234 8., geb. € 34,90 ISBN: 3-545—-34160-7
Die bildende Kunst im Raum des Christentums setzte sich zu allen

Zeiten mit der Endzeitproblematik auseinander. Dieser Kunstband,

ediert und kommentiert von Fachleuten aus Kunstgeschichte, Theo-
logie und Ethnologie, unternimmt es, davon einen Uberblick auf
hochstem fotografischen Niveau zu bieten. Bilder der grofien Meister
— von Giotto di Bondone iiber Michelangelo Buonarotti — ziehen an
einem ebenso vorbei wie Sammlungen von Bildelementen der Dar-
stellungen des Jiingsten Gerichts (Auferstehung, Gericht, Himmel,
Hélle usw.). Material aus vorchristlichen bzw. nichtchristlichen Be-
richten fehlen ebenfalls nicht. Die Bilder und Fresken sind zweifellos
kompetent und meisterhaft kommentiert. Damit ist ein wichtiger Be-
reich christlicher Ikonographie erschlossen. Was der Theologe ver-
miBt, wire freilich eine Diskussion um die Grenzen, bzw. der theo-
logischen Legitimitat/Illegimitét solcher Darstellungen.

H.E.W.
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Biblica Vol. 84 Fasc. 3, hg. v. Pontificio Istituto Biblico. - -Roma: 2003. 600 S.,
€ 45,00 pro Jahr ISSN: 0006—0887: 305-325: ALETTI, ].-N.: Romains 4 et Ge-
nese 17. Quelle enigma et quelle solution?; 326-343: Rossk, H.: Joh 20,30f:
Ein (un)passender Schluss? Joh 9 und 11 als primére Verweisstellen der
Schlussnotiz des Johannesevangeliums; 344—365: Parker, F.: The Terms
»Angel and ,,Spirit* in Acts 23,8; 366-387: NickLas, T.: ,153 grofe Fische'
(Joh 21,11). Erzdhlerische Okonomie und ,johanneischer Uberstieg’;
388—402: SCHEITZER, S. ].: The High Priest in Chronicles: An Anomaly in a
Detailed Description of the Temple Cult; 403—411: ToPEL, J.: What Kind of a
Sign are Vultures? Luke 17,37b; 412-416: SNeEep, M.: A Note on Qoh
8,12b-13; 417-420: PINKER, A.: The Lord’s Bow in Habakkuk 3,9a.

Die Kirchen im Umfeld des 17. Juni 1953, hrsg. v. Martin Greschat / Jochen-
Christoph Kaiser. — Stuttgart: Kohlhammer 2003. 303 S. (Konfession und
Gesellschaft, 31), kt € 30,00 ISBN: 3-17-018348-6: 15—48: Lots, W.: Der
17. Juni 1953 im internationalen Kontext; 53-84: HEisg, J.: Der forcierte
Aufbau des Sozialismus in der DDR und die Kirchen; 85-104: GRESCHAT,
M.: Reaktionen der evangelischen Kirche auf den 17. Juni 1953; 109-128:
UEBERSCHAR, E.: Ein neuer Kirchenkampf‘? Kirchliche Deutungen im Vor-
feld des 17. Juni; 129-150: KAISER, ].-C.: Der staatliche Zugriff auf die Dia-
konie; 155—172: STENGEL, F.: Die Theologischen Fakultiten in der DDR im
Umfeld des 17. Juni 1953; 217—233; BRAUER, S.: Erfahrungen vor Ort: Be-
richt eines Zeitzeugen; 243-266: Buper, M.: Erfahrungen vor Ort — Kirche
in Cottbus 1952; 267—276: KUNTER, K.: Die Okumene, das Jahr 1953 und die
Wahrnehmung des deutschen Protestantismus; 277-292: FriepricH, N.:
Protestantische Reden im Deutschen Bundestag zum Tag der Deutschen
Einheit.

Im Lichte Lavaters. Lektiiren zum 200. Todestag, hg. v. Ulrich Stadler /Karl
Pestalozzi.~ Ziirich: Neue Ziircher Zeitung 2003. 228 S. (Johann Caspar
Lavater Studien, 1), kt € 24,00 ISBN: 3-03823—-024-3: 13-19: ULRrICH, C.:
J. C. Lavater in Ziirich: Zur Er6ffnung der Ausstellung ,Das Antlitz, eine
Obsession®; 21—40: Boenm, G.: ,Mit durchdringendem Blick®: Die Portriit-
kunst und Lavaters Physiognomik; 41-78: GESSINGER, J.: ,,Sprechende Ma-
schinen“ in Wien, Paris und St. Petersburg, oder: Physik, Physiologie und
Physiognomik der Stimme des 18. Jahrhundert; 79-87: SieGrist, C.: Lava-
ters Erbauungshymne Das menschliche Herz; 89—101: CAFLISCH-SCHNETZLER,
U.: Johann Caspar Lavater: Die Sprache im Himmel; 103—116: SCHULLER,
M.: Gesichter und Gesichte: Lavaters ,weibische’ Suche nach dem Indivi-
duellen; 117-140: Gureropt, F.: Physiognomik, Predigt, Okkultismus: La-
vater und die Medien der Kommunikation im 18. Jahrhundert; 141-163:
GampeR, M.: Urbane Karperlichkeiten: Physiognomik als Stadtlektiire;
165—200: VoN ARBURG; H.-G.: ,Sage mir, wie du baust, und ich sage dir,
wer du bist!“: Physiognomik in der Architekturpublizistik der Weimarer
Republik; 201-224: Muschg, A.: Hat der Romanheld noch ein Gesicht?

Kosmische Bescheidenheit. Was Theologen und Naturalisten voneinander ler-
nen konnen, hg. Rainer Isak. — Freiburg i. Br.: Katholische Akademie der
Erzdiézese Freiburg 2003. 224 S., kt € 12,50 ISBN: 3-928698-21-4: 11-40:
VOLLMER, G.: Geht es iiberall in der Welt mit rechten Dingen zu? Thesen und
Bekenntnisse zum Naturalismus; 41-66: Werz, F. J.: Der neue Naturalis-
mus. Eine Anndherung; 67-80: WeTz, F. J.: Naturalistische Bescheidenheit?
Kritische Anfragen an das theologische Weltbild; 83—101: RomER, H.: Annd-
herung an das Nichtmessbare. Wolfgang Pauli (1900-1958); 102—-125: R6-
MER, H.: Naturwissenschaftliche Bescheidenheit? Religioses Bekenntnis
und physikalische Weltbild; 127-148: Liike, U.: Theologische Bescheiden-
heit? Kritische Anfragen an das naturalistische Weltbild; 149-175: Broch,
T.: Kosmische Bescheidenheit? Eine kritische Wiirdigung Pierre Teilhards
de Chardin; 176-189: DREwWERMANN, E.: Wozu Religion?; 190-203: ScHwA-
GER, R.: Religion im Riickzug? Der neue Naturalismus und die moderne

Theologie; 204-222: Isak, R.: Bescheidenheit als theologische und natura-
listische Tugend. Riickblick auf 10 Jahre interdisziplindren Dialog an der
Katholischen Akademie Freiburg.

Moderne im Umbruch. Fragen nach einer zukunftsfahigen Ethik. Sozialethi-
sches Symposium zum 75. Geburtstag von Wilhelm Korff, hg. v. Gerhard
Bachleitner / Wolfram Winger. — Freiburg: Herder 2003. 227 S. (Stu-
dien zur theologischen Ethik, 98), kt € 25,00 ISBN: 3—-451-28070-1: 13-23:
ReNDTORFF, T.: Das Erste und das Letzteiiber den Ort des Prinzipiellen in
der Ethik; 24—44: SAuTTER, H.: Wirtschaftsethische Herausforderungen der
Globalisierung; 45-58: Hiipert, K.: Brennpunkte der aktuellen bioethi-
schen Diskussion; 59-71: MEerTENS, G.: Moderne im Umbruch. Probleme
ethischer Vermittlung: Sittliche Bildung heute; 72-94: HAUSMANNINGER,
T.: Der Medienmarkt als Moralmarkt — Zur Vermittelbarkeit moralischer
Diskurse in kommerziellen Medien; 95—125: Vogr, M.: Methodische Refle-
xion zur Kirche als ethischer Instanz in pluraler Gesellschaft; 129-131:
BAUMGARTNER, A.: Anmerkungen zur vita; 132-136: Hunorp, G. H.: Aus al-
ten Bonner Tagen; 137—143: HONNEFELDER, L.: Ethik als Integrationswissen-
schaft — Wilhelm Korff als Herausgeber ethischer Sammelwerke; 144-155:
Korrr, W.: Dankeswort, verbunden mit einem kleinen ethischen Exkurs
itber das Ehrphénomen; 166-175: KLuxen, W.: Affirmation des Humanen —
Zu Wilhelm Korffs theologischer Ethik; 176-211: Korrr, W. / KUPPER, W.:
,Die Schopfung hat Gott im Riicken und vor sich’; 212-227: WINGER, W.:
Bibliographie zum Gesamtwerk Wilhelm Korffs.

Narrative der Shoah. Reprasentation der Vergangenheit in Historiographie,
Kunst und Politik, hg. v. Susanne Diiwell / Matthias Schmidt. — Pader-
born: Schéningh 2002. 306 S. (Studien zu Judentum und Christentum), kt
€ 45,00 ISBN: 3-506—72364—2: 15—48: ASCHHEIM, S. E.: Geschichte und Er-
innerung: Uber Saul Friedlander; 49-69: DiEMLING, M.: ,Das Sammeln
fremder Erinnerungen“? Die Darstellung der Shoah auf israelischen Post-
wertzeichen; 71-76: DINER, D.: Geschichte und Restitution — oder die Be-
griindung einer europdischen Erinnerung; 77-90: DUWELL, S.: Inszenierung
,authentischer® Erinnerung. Die fiktionale Holocaust-Autobiographie von
Binjamin Wilkomirski; 91-125: HUsER, R.: Er oder ich?; 127-141: KerLpacH,
J.: Von Hitler zu Holocaust. Die Thematisierung des Holocaust in den
Geschichtsdokumentationen der ZDF-Redaktion Zeitgeschichte; 143-169:
Loewy, H.: Der Uberlebende als boser Held. X-Men, Comic-Culture und
Auschwitz-Fantasy; 189—-207: MarGaLit, G.: Der Luftangriff auf Dresden.
Seine Bedeutung fiir die Erinnerungspolitik der DDR und fiir die Heraus-
kristallisierung einer historischen Kriegserinnerung im Westen; 209-227:
Noor, A.: Der Historiker und der Richter: Arendt, Ricceur, und das Verhilt-
nis von Narrativitdt und Historiographie im Film Ein Spezialist; 229-244:
PresTROFF, C.: Anamnese der Amnesie. Jean-Frangois Lyotard und der To-
pos der Undarstellbarkeit in der geschichtswissenschaftlichert Diskussion;
245-263: PoNTZEN, A.: ,Von heute her gesehen, ist es zumindest verwun-
derlich ...“ — Der Blick auf den literarischen Zionismus durch das Perspek-
tiv der Shoah. Ein Projektbericht; 265—279: Scumipt, M.: Von Schuld und
Siihne, Versagen und Erneuerung: Zu Theorie und Praxis christlicher An-
niherung an den Staat Israel; 281-292: ZIMMERMANN, M.: Shoah als Politik;
293-301: ZuckerRMANN, M.: Israel und der Holocaust: Die Ideologisierung
einer Wende.

Natiirlich: Nietzsche! Facetten einer antimetaphysischen Metaphysik, hg. v.
Klaus Miiller. — Miinster: Lit 2002. 182 S. (Forum Religionsphilosophie,
1), kt € 25,90 ISBN: 3-8258-5971—1: 1-11: MULLER, Klaus: Natiirlich: Nietz-
sche! Einfithrung; 12—28: HIMMELMANN, Beatrix: Selbstbestimmung des In-
dividuums. Zur Ethik Nietzsches; 20-47: StrieT, Magnus: Selbst-Erldsung?
Anmerkungen zu Nietzsches Subjektkritik; 48-71: WersIck, Jiirgen: Wur-
zeln der Religions- und Christentumskritik Friedrich Nietzsches; 72—99:
Essen, Georg: ,,Gewil} wir brauchen Historie ..." Uber Identitit und Lebens-
glick — eine philosophisch-theologische Relecture unzeitgemiBer
Betrachtungen; 101-117: SimoN, Josef: Moralkritik und Menschenbild bei
Nietzsche; 118-137: WenDEL, Saskia: Vollendung der Metaphysik. Zur
Nietzsche-Kritik Martin Heideggers; 138—174: WiLLErs, Ulrich: Rezeption
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— Interpretation — Wirkung. Zu Friedrich Nietzsches Herausforderung. Aus
der Sicht heutiger Theologie; 176—179: MULLER, Klaus: Nietzsche, der
Musiker und seine Musik. Einfithrung zur Serenata Philosophica.

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 58-2002/2, hg. v. Verein zur For-
derung der Missionswissenschaft. — Immensee, kt sFr 48,00 ISSN:
0028-3495: 81—-110: Batg, S. C.: Creating a Missionary Vicariate in Natal
(Southern Africa). Economics in Catholic Missionary Culture. Part 1: Settler
Society and the Need for a new Vicariate in Natal, 111-130: SILBER, S.:
Befreiung des Evangelium — Befreiung der Kultur. Der Beitrag Juan Luis
Segundos zur Theologie der inkulturierten Evangelisierung; 131-137:
ScHELBERT, G.: Das Mailénder Missionsinstitut PIME. Zwei Bande zu seiner
Geschichte, 137f: Haus, R.: Domenico Zipoli S] (1688-1726), Komponist
der Reduktionen. Die in Bolivien entdeckten Manuskripte.

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 58-2002/3, hg. v. Verein zur For-
derung der Missionswissenschaft. — Immensee , kt sFr 48,00 ISSN:
0028-3495: 161-196: SHELKE, C.: Guru, Kutastha and the Holy Spirit, The
Presence of god According to Hindu and Christian Mystics; 197-222: BATE,
S.: Creating a Missionary Vicariate in Natal (Southern Africa). Economics in
Catholic Missionary Culture. Part 2: The Economics of a new Vicariate in
Roman Curial Gulture; 223—226: SILBER, S.: Lebensprojekte andiner Frauen
und Minner fiir das dritte Jahrtausend. 12. Treffen fiir Andine Theologie
und Pastoral Peru—Bolivien. Patacamaya.

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 58-2002/4, hg. v. Verein zur For-
derung der Missionswissenschaft. — Immensee, kt sFr 48,00 ISSN:
0028-3495: 241-260:WaRrD, H. N.: Women and the Confraternity of Miseri-
cérdia in the Early Modern Portuguese Seaborne Empire. Goa, Salvador da
Bahia, Nagasaki; 261-266: CHAMPAGNE, C.: fitre missionaire dans une so-
ciété fortement sécularisée. Symposium des Missionnaires Oblats, Ottawa,
juin 2002; 267—280: KUsTER, V.: Das Evangelium in Bildern erzdhlen. Die
Papierschnitt-Zyklen von Fan Pu (China); 281-296: Jung, T.: Das Wort Got-
tes schafft Lebensalternativen. Bibelarbeit im Bistum Pasto (Kolumbien);
297-300: KoLLBRUNNER, F: Thomas Immoos SMB (1918-2001), ein Japan-
missionar sui gneris; 301f.: ESTERMANN, J.: Fiinfte EATWOT-Generalver-
sammlung. Quito (Ekuador), 24. September bis 2. Oktober 2001.

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 59-2003/1, hg. v. Verein zur For-
derung der Missionswissenschaft. — Immensee, kt sFr 43,00 ISSN:
0028-3495: 1-26: FurLangrTo, M. G: Chiesa cattolica italiana e missione.
La pastorale attuale sotto I'aspetto della missionarietd; 27-55: LucHT, R.:
Die ,,Austreibung des Gétzenkultes* in Peru (17. Jh.). Eine quellenkritische
Studie zur Interaktion zwischen den Beteiligten in Idolatrieprozessen;
57-58: ESTERMANN, ].: Neuntes Internationales Seminar des Dialogpro-
gramms Nord-Siid. Mexiko, 12.-15. Mérz 2002; 59-61: Bousquer, F.: Dia-
logue et vérité: Les chemins de la médiation interreligieuse. Colloque
F.IU.C./L.S.T.R., Marseille, 11-15 septembre 2002.

Neue Zeitschrift fitr Missionswissenschaft 59-2003/4, hg. v. Verein zur For-
derung der Missionswissenschaft. — Immensee, kt sFr 48,00 ISSN:
0028-3495: 241-270: Crcra Ratwasiy, L.: Spirituality of Mission in the In-
donesian Context. The ,,Congregation of the Sisters of Charity of St. Charles
Borromeo*; 271-284: CoLLET, G.: Ausgrenzung oder Solidaritit? Weltkirch-
liches Engagement im Horizont der Globalisierung; 285—-289: ESTERMANN,
J.: Die befreiungstheologische Beurteilung der Volksreligiositdt im Anden-
raum. Eine wechselvolle Geschichte.

Nikolaus Grofi. Arbeiter — Widerstandskdmpfer — Glaubenszeuge. Wie sollen
wir vor Gott und unserem Volk bestehen? Der politische und soziale Katho-
lizismus im Ruhrgebiet 1927 bis 1945, hg. v. Vera Biicker / Bernard
Nadorf / Markus Potthoff, — Miinster: Lit 2001. 379 S. (Arbeitsbiicher
fiir Schule und Bildungsarbeit, 1), kt € 19,90 ISBN: 3—8258-5680-1.

Panorma der neuen Religiositit. Sinnsuche und Heilsversprechen zu Beginn
des 21. Jahrhunderts, hg. v. Reinhard Hempelmann. — Giitersloh: Giiters-
loher Verlagshaus 2001. 672 S., geb. DM 48,80 ISBN: 3—579-02320-9.

Politik der Verséhnung, hg. v. Gerhard Beestermoller / Hans-Richard
Reuter. Stuttgart: Kohlhammer 2002. 258 S. (Theologie und Frieden, 23),
geb. € 29,00 ISBN: 3-17—017348-0: 7—13: BEESTERMOLLER, G.: ,,Politik der
Verséhnung*. Eine Hinfithrung; 15-36: REUTER, H.-R.: Ethik und Politik der
Verséhnung. Prizipielles zu einem aktuellen Thema; 37-61: Horepg, T.:
Leben im Schatten der Vergangenheit — in getrennten Welten fiir Opfer
und Téter? Zum gesellschaftlichen und politischen Umgang mit belasten-
den Erinnerungen an die Jahre der deutschen Teilung; 63—94: SCHARFFEN-
orTH, E.-A.: Erinnerung, Neuanfang und Vergebung. Die Erkliarung der
Evangelischen Kirche der Béhmischen Briider , Zur Problematik der Aus-
siedlung der Sudetendeutschen®; 95—132: MoLTMANN, B.: Die unversohnli-
chen Vesthner. Die Rollen der Kirchen im Friedensprozess in Nordirland;
133-153: DELGADO, M.: Kirchliche Verséhnungsarbeit im lateinamerikani-
schen Kontext, Drei Versthnungsmodelle in Geschichte und Gegenwart;
155-168: VOGELE, W.: Versohnung — Neutralitidt —~ Erinnerung; 169-180:
Everert, W.].: Vershnung zwischen Heimkehr und Zukunft, Eine Fall-
studie aus dem amerikanischen Vietnam-Krieg; 181-196: FELDMAN, L.G.:
Aussthnung und Versshnung in der deutschen Aufienpolitik. Das Beispiel
Israel; 197-230: LieneMANN, W.: Gerechtigkeit und Versohnung. Erinne-
rung erlittenen Unrechts im Kampf um ein neues Siidafrika; 231-243:
ScHREITER, R.: Wahrheitskommissionen im Spannungsfeld von Wahrheit,
Gerechtigkeit und Versthnung; 245-254: LitTLE, D.: Forgiveness, Reconci-
liation and Politics.

Protestantismus und Asthetik. Religionskulturelle Transformation am Beginn
des 20. Jahrhunderts, hg. v. Volker Drehsen / Wilhelm Grib / Dietrich

Korsch. — Giitersloh: Chr. Kaisers 2001. 294 S. (Verdffentlichung der
Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie, 19), kt € 49,95 ISBN:
3-579-05347—7: 11-30: GrAB, Wilhelm: Die ambivalente Such nach Sinn.
Theologie als kritische Hermeneutik des Religiosen in den 20er Jahren;
31-47: ScHIEDER, Rolf: Der Beitrag des Rundfunks zur Aufweichung konfes-
sioneller Milieus; 48—-92: StanLBERG, Thomas: Neue Apologetik. Carl Gun-
ther Schweitzer und die Schriftenreihe ,,Arzt und Seelsorger”; 93—119:
Voicr, Friedemann: Die Goethe-Rezeption der protestantischen Theologie
in Deutschland 1890-1932; 123-144: KorscH, Dietrich: Herrschaft der Poe-
sie. Eine kategoriale Deutung von Stefan Georges Kunstreligion; 145-176:
Doser, Hans-Martin: Rudolf Alexander Schréder im Kontext. Zu seinem
.Dichterbund® mit Hugo von Hofmannsthal und Rudolf Borchardt;
177-196: BRinkMANN, Frank Thomas: ,Meine Musik ist Ausdruck meiner
selbst*. Ein protestantischer Néherungsversuch an Gustav Mahler;
197—232: ZANDER, Helmut: Kérper-Religion. Ausdruckstanz um 1900: Loig
Fuller, Isadora Duncan, Ruth St. Denis; 233-249: Dannowski, Hans
Werner: ,,Du mufit Caligari werden!“. Der ,expressionistische Film* und
der Protestantismus; 250-285: ALBRECHT, Christian: ,,Wortlos gewordener
Pietismus“. Friedrich Naumanns Engagement fiir den Deutschen Werk-
bund.

Religion und Terror. Stimmen zum 11. September aus Christentum, Islam und

Judentum, hg. v. Hubertus Lutterbach /Jiirgen Manemann . — Miinster:
Aschendorff 2002. 242 S., kt € 12,80 ISBN: 3-402-03425-5: 2—4: Metz,
Johann Baptist: Ein Haus gegen den Tod; 5-14: Kiing, Hans: Kein , Krieg
der Zivilisationen®, Was wird aus dem interreligisen Dialog und dem Pro-
jekt Weltethos?; 15-17: Ozpocan, Hasan: ,Selbstmordattentate haben
nichts mit dem Islam zu tun.®; 18-26: BALLHORN, Egbert: Der Turmbau zu
Babel und das World Trade Center; 27—29: Jascuke, Hans-Jochen: Gottes
heiligen Namen aufrichten!; 30-34: AppuLLaz, M. Salim: Muslime in
Deutschland. Die liberalen’ Reformkréfte sind in der Minderheit; 35—43:
Scururp, Antje: Gibt es eine weibliche Bedeutung von Terror und Krieg?;
46-48: Niewiapomskl, Jozef: Die Religion und der Terror; 49-51: BERGER,
Klaus: ,,An die, die mir die Augen schliefien”. Gestern wurde das Testa-
ment des Attentiters Atta entdeckt; 52—57: Kaoury, Adel Theodor: Zu den
Todesfreiwilligen im Konflikt zwischen den Israelis und Paldstinensern
und bei den anderen Terroranschldgen; 58-62: ANGENENDT, Arnold: Selbst-
opfer; 63—75: Kermant, Navid: Die Gérten der Méartyrer; 78—93: KUENZLEN,
Gottfried: Nach dem 11. September: Fundamentalismus — Phantom oder
Phéinomen?; 94-99: LurTterBacH, Hubertus: Der 11. September 2001, das
vorrationale Denken und die fundamentalistische Versuchung; 100-111:
DamBerG, Wilhelm: Riickkehr ins Mittelalter?; 112—118: MANEMANN, Jiir-
gen: Aktiver Nihilismus. Bemerkungen zur Terrorrationalitit; 119-125:
Brocke, Edna: Von pazifistischen Kollateralschdden; 128-130: HUBER,
Wolfgang: ,, Aufrichtige Gebete und verantwortliche Taten!*; 131-133: Len-
MaNN, Karl: ,,Der Herr ist mein Hirte“ (Ps 121); 134-151: FucHs, Ottmar:
Den Schrecken entziffern; 154-168: ROsER, Johannes: Das Heilige und die
Gewalt. Nach den Terroranschldgen in Amerika; 169-171: ErnsT, Gerd: Wie
wird man mit Terroristen fertig?; 172—177: Mixa, Walter: Der Friede als
Ernstfall; 178—184: BANGERT, Michael: ,,Da lieB sich der Herr das Bose reu-
en, das er seinem Volk angedroht hatte.”; 185-193: RAMMINGER, Michael:
Unbedingte Solidaritdt und die Asthetik des Schreckens; 194-204: Kamp-
haus, Franz: Pflugscharen zu Schwertern? Gerechter Friede fiir eine Welt
des Terrors; 205—206: PRAETORIUS, Ina: Tiirme und Herren; 207—209: Maier,
Martin: Terror des Hungers; 210-218: MoLTMANN, Jiirgen: Die Sehnsucht
nach dem Ende der Welt.

Revue Biblique N° 4 Octobre 2001, publiée par L'Ecole Biblique et Archéo-

logique Francaise. — Paris: Librairie Lecoffre 2001 ISSN: 0035-0907:
481-502: CORTESE, E.: Dio refugi nella preghiera del re e la storia della for-
mazione delle raccolte davidiche; 503-510: ABErBACH, M.: Historical,
Literary and Theological Aspects in the Book of Chronicles; 511-528: GRE-
ror, P.: Les Proverbes d’Ahigar; 529-570: ArrisoN, D. C.: The Fiction of
James and its Sitz im Leben; 571-597: HERMANT, D.: Les redites chez Marc
et les deux autres synoptiques (III° partie); 598-613: Rico, C.: Contexte, au-
torité et mode de signification. De la linguistique a I'interprétation de la
Bible.

Revue Biblique N° 1 Octobre 2002, publiée par L’Ecole Biblique et Archéolo-

gique Francgaise. — Paris: Librairie Lecoffre 2001 ISSN: 0035-0907: 5-39:
Pukch, E: Notes sur quatre inscriptions protosina;tiques (Planches I-1I);
40-56: GALIL, G.: Shalmaneser III in the West; 57—65: RECHENMACHER, H.:
Das Mosebild im chronistischen Geschichtswerk; 66—100: ROZENFELD,
B.-Z.: The Galilean Valleys (Beq’aoth) form the Bible to the Talmud;
101-108: FriepHEM, E.: Quelques remarques sur l'introduction du culte
de Jupiter hélioplitiain & Emmaiis-Nicopolis a I'époque romaine.

Revue Biblique N° 1 Octobre 2002, publiée par L'Ecole Biblique et Archéologi-

que Frangaise. — Paris: Librairie Lecoffre 2001 ISSN: 0035-0907: 161—196:
Tuowmpson, Th. L.: Kingship and the Wrath of God: or Teaching Humility;
197-209: GaLpAaz-FELLER, P.: Silver and Gold, Exodus 3:22; 210-216: DANNA,
E.: Intertextuality, Verbal Echoes and Characterisation in the Gospel of
John; 217—-240: LEreBVRE, P.: Rigpah, la dame du Lithostr6ton (2 Sam XXI;
Jn XIX); 241-269: GourGues, M: La literature profane dans le discours
d'Athénes (Ac 17,16-31) : un dossier fermé?

Revue Biblique N° 1 Octobre 2002, publiée par L'Ecole Biblique et Archéolo-

gique Frangaise. — Paris: Librairie Lecoffre 2001 ISSN: 0035-0907:321.322:
WINANDY, ].: Une traduction cummunément regue et pourtant indéfenda-
ble; 323-342: Gossg, B.: L’évolution des rapports entre le salut (ysw’h) et
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le jugement (mspt) dans les rédactions d'ensemble du livre d'Isaie et du
psautier et le role des cantiques bibliques; 343-370: Auwers, J.-M.: La
numérotation des psaumes dans la tradition hébratique. Une enquéte dans
le fonds hébreu de la bibliothéque nationale; 371-389: Ruzgg, S.: From
,Love your Neighbour* to , Love your Enemy*: Trajectories in Early Jewish
Exegesis; 390—402: van DER Horst, P. W.: Celibacy in Early Judaism;
403—421: FeLoman, L. H.: The Plague of the First-born Egyptians in Rabbi-
nic Tradition, Philo, Pseudo-Philo, and Josephus.

Theologen der christlichen Antike. Eine Einfithrung, hg. v.WilhelmGeerlings.

— Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2002. 226 S., geb. € 29,90
ISBN: 3-534-14736-7: 13-32: ScHuLz-FLUGEL, E.: Tertullian. Theologie als
Recht; 33-52: HorrMmANN, A.: Cyprian. Theologie des Bischofsamtes;
53-66: Vogr, H. J.: Origenes. Theologie des Wortes; 67—81: PauL, J.: Basili-
us. Theologie des Heiligen Geistes; 82—97: S1EBEN, H.-].: Gregor von Nazi-
anz. Dichterische Theologie; 98—114: DijnzL, F.: Gregor von Nyssa. Mystik
und Gottesliebe; 115-128: MiNcH-LABACHER, G.: Cyrill von Alexandrien.
Gottessohnschaft Jesu; 129-147; MarkscHigs, C.: Ambrosius. Ein wahrer
Bischof; 148-167: GEERLINGS, W.: Augustinus. Lehrer der Gnade; 168—183:
First, A.: Hieronymus. Theologie als Wissenschaft; 184-201: Bruns, P.:
Ephrdm der Syrer. Theologie als Lobpreis; 202—-220: SuchLa, B. R.: Diony-
sius Areopagita. Das iiberfliefend Eine.

Theologen des 16. Jahrhunderts. Humanismus. Reformation. Katholische

Erneuerung, hg. v. Martin H. Jung / Peter Walter. — Darmstadt: Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft 2002, 253 S., geb. € 29,90 ISBN:
3-534-15088-0: 9-30: JuNG, M. / WALTER, P.: Theologie im Zeitalter von
Humanismus, Reformation und Katholischer Erneuerung; 31-46: WALTER,
P.: Erasmus von Rotterdam. Humanist und Theologe des Wortes Gottes;
47-64: BeEUTEL, A.: Martin Luther. Ménch, Professor, Reformator; 65-82:
HavLensLeeN, B.: Thomas de Vio Cajetanus. Erneuerer der Theologie fiir
eine erneuerte Kirche; 83—-101: SALLMANN, M.: Huldrych Zwingli. Refor-
mator und Humanist in Ziirich; 102-115: Smolinsky, H.: Johannes Eck.
Scholastiker, Humanist, Kontroverstheologie; 116-134: StronM, C.: Martin
Bucer. Vermittler zwischen den Konfessionen; 135—153: GieLis, M.: Johan-
nes Driedo. Anwalt der Tradition im Streit mit Humanismus und Refor-
mation; 154—-171: Jung, M. H.: Phillipp Melanchthon. Humanist im Dienste
der Reformation; 172—190: ReBoiras, F. D.: Francisco de Vitoria. Ein unab-
héngiger Theologe mit Blick fiir die Zukunft; 191-208: THomas, K. K.:
Caspar Schwenckfeld von Ossig. Reformatorischer Laientheologe und Spi-
ritualist; 209—226: JECKER, H.: Menno Simons. Reformator im Untergrund;
227-243: FABER, E.-M.: Johannes Calvin. Theologe und Prediger des Lebens
aus HeilsgewiBheit.

Philosophie

. Welche unendliche Fiille offenbart sich da ...". Die Wirkungsgeschichte von

Schleiermachers ,Reden iiber die Religion”, hg. v. Nico F. M. Schreurs. -
Assen: Van Grocum 2003. 182 S. (Studies in theology and religion, 7), geb.
€ 48,50 ISBN: 90-232-3975: 1-22: MECKENSTOCK, G.: Die Aufnahme der
,Reden” in Schleiermachers Zeitgenossenschaft; 23—44: WiLLEms, A.: Zur
Aktualitit von Schleiermachers ,,Reden” aus dem Jahre 1799: Ein kontex-
tueller Deutungsversuch; 45-60: ArprecHT, C.: Die Erméglichung von
Korrelativitdt: Religion als , Anschauung und Gefiihl“ in Schleiermachers
zweiter Rede; 61-78: OsTHOVENER, C.-D.: Die Christologie der ,Reden”;
79-104: Stoker, W.: Religion als Ausdruck des gestimmten Gefiihls:
Schleiermachers Sicht der religisen Erfahrung in den ,Reden®; 105-123:
BoER, D.: ,.... etwas ausser und iiber der Menschheit ...“: Schleiermachers
Religionsbegriff in den ,Reden“. Postmodernismus avant la lettre?;
124-134: Brouweg, R. R.: Die Pridsenz Spinozas in Schleiermachers ,Re-
den®; 135—144: LAURENT, J.: Von einer romantischen hin zu einer transzen-
dental-philosophischen Bewusstseinstheorie; 145-178: SCHREURS, N.: Das
Tilburger Symposium tiber Schleiermachers ,Reden®: Protokoll der Dis-
kussion.

Praktische Theologie

Abduktive Korrelation. Religionspidagogische Konzeption, Methodologie und

Professionalitit im interdisziplinédren Dialog, hg. v. Hans-Georg Ziebertz /
Stefan Heil / Andreas Prokopf. Miinster: Lit 2003. 278 S. (Empirische
Theologie, Bd 12), kt € 29,90 ISBN: 3-8258-6264-x: 11-31: ZIEBERTZ, H.-G. /
Heil, S. / Proxorr, A.: Gewagte Hypothesen — Abduktion in der Religions-
pidagogik; 33-51: Hermans, C.A.M.: Deduktiv, induktiv und abduktiv;
53—66: SANDER, H.-J.: Von der abduktiven Korrelation religidser Zeichen
zur Abduktion des Glaubens durch semiotische Prdsenz von Religion;
67—78: ENGLERT, R.: Neues aus Altem verstehen; 79-86: Stmon, W.: Abduk-
tive Korrelation und kulturell vermittelte Areligiositdt; 89—108: PROKOPF,
A. | Hew, S. | Zieser1z, H.-G.: Abduktives SchlieBen im qualitativen Aus-
wertungsverfahren; 109-125: KerLE, U.: Abduktion und Interpretation: die
Bedeutung einer ,,Logik der Entdeckung® fiir die hermeneutische Sozialfor-
schung; 125-136: HorrmaNN; M.H.G.: Lernende lernen abduktiv: eine Me-
thodologie kreativen Denkens; 137-152: REICHERTZ, ].: Korrelative Abduk-
tion — Suche nach dem Alten im Neuen oder AnstoB fiir das Neue? 153-167:
ScHOLL, A.: Gewagte Hypothesen bilden!; 169—184: Popp-BAIER, U.: Der bio-
graphische Ansatz in der Religionspsychologie und seine Beziehung zur
abduktiven Korrelation in der Religionspidagogik; 187—204: ProkorE, A. /
He, S. / ZeBerTZ, H.-G.: Abduktives Schliefen im professionellen Religi-
onslehrerhandeln; 205-216: BAUER, K.-O.: Abduktive Korrelation aus pro-
fessionstheoretischer Sicht; 217-225: WAGNER, H.-].: Abduktion und Krise;
227-240; Hiiger, G.: Abduktive Korrelation und religionspddagogische
Professionalisierung in der universitédren Lehrerbildung; 241-258: ScHuLZ,
L.: Ermitteln als abduktiver Prozess.

,.Selbst die Senioren sind nicht mehr die alten “ Praktisch-theologische Beitrige

zu einer Kultur des Alterns, hg. V. Walter Fiirst u.a. — Miinster: Lit 2003.
261 S. (Theologie und Praxis, 17), kt € 19,90 ISBN: 3-8258-7037-5: 21-39:
WitTRAEM, A. / LEICHT, B. M.: Gestalten und Gestaltwandel erwachsener
Religiositit. Von der Pilotstudie zum Forschungsprojekt ,Religiose Ent-
wicklung im Erwachsenenalter”; 41-65: WiTrRAHM, A.: ,Religiose Ent-
wicklung im Erwachsenenalter” — Anliegen und Anlage eine Forschungs-
programms; 67—84: KLADEN, Tobias: Zentrale Ergebnisse des Forschungs-
projektes ,Religiose Entwicklung im Erwachsenenalter” im Uberblick;
89-100: ENcLERT, R.: Von der Deskription der Religiositit Erwachsener hin
zu Kriterien erwachsener Religiositat; 101-107: BLASBERG-KUHNKE, M.: In-
dividualisierung und Dynamisierung der Religiositidt im héheren Erwach-
senenalter — Konsequenzen fiir die Altenbildung; 109-126: WiTTRAHM, A. /
HammEerscaMinT, M.: Der Herr kennt den Weg des Gerechten. Glaubensent-
wicklung und religiose Erwachsenenbildung; 127-136: FEITER, R.: Das
wapersonale Gottesbild“ als Herausforderung (der Pastoral); 139-152: KLEI-
NEMAS, U. / RUDINGER, G.: Auf dem Weg zu einer Alternskultur? Entwick-
lungspsychologische Hinweise zu einer nicht nur theologischen Diskussi-
on; 153—-180: FirsT, W. / FEESER-LICHTERFELD, U.: , Pastoral der Lebens-
spanne und der Lebensbeziige”. Elemente und Essentials eines méglichen
christlich-kirchlichen Beitrags zur Alternskultur in der Gesellschaft;
181-202: ForsT, W. u.a.: Religiose Rituale im héheren Erwachsenenalter
in einer pluralistischen Gesellschaft; 203—214: Stencer, H. M.: Frucht
noch im Alter (Psalm 92). Von 80 Jahren und mehr; 217-257: First, W. u. a.:
Detaillierter Ergebnisbericht des Forschungsprojektes ,Religiose Entwick-
lung im Erwachsenenalter®.

TheoLiteracy. Impulse zu Studienreform — Fachdidaktik — Lehramt in der

Theologie, hg. V. Gunido Hunze / Klaus Miiller. — Miinster: Lit 2003. 125
S. (Theologie und Praxis, B 17), kt € 14,90 ISBN: 3-8258—7084—7: 11-29:
GRUMME, B.: Zwischen allen Stiihlen? Die Religionspddagogik im Kontext
der gegenwirtigen Bildungsdebatte; 31-50: RorHGANGEL, M.: Im Kern ver-
ortet? Anmerkungen zum unterschétzten Reformpotential der Fachdidakti-
ken; 77-96: Hunzg, G.: Theologie als 6ffentliche Aufgabe. Von der schul-
gebundenen Fachdidaktik zur Vermittlungswissenschaft; 97-119: STEIN-
kaMP, H.: Religionslehrerausbildung zwischen Orthodoxie und Orthopra-
Xie.

Nachtrige zu den Dissertationen und Habilitationen im akademischen Jahr 2002/2003

Dissertationen

Kath.-Theol. Fak. der Ruhr-Universitit Bochum

ArnTZEN, Arnd: Loyalitdt und Loyalitétsprobleme in kirchlichen Arbeitsver-
hédltnissen. Eine Analyse des teilkirchlichen deutschen Arbeitsrechts und
neuerer Leistungskonzepte im Caritasbereich (Heinrich Reinhardt / Heri-
bert Heinemann / Joachim Wiehmeyer / Heiner Minssen)

Duckers, Peter: Ambrosius Mediolanensis: De Virginibus / Ambrosius von
Mailand iiber die Jungfrauen (Wilhelm Geerlings / Ansgar Franz)

GERHARD, Romana. Die Opferung Isaaks in der jiidischen und christlichen Li-
teratur und in der Kunst des 11. bis 13. Jahrhunderts in Italien (Werner
Berg / Wilhelm Geerlings / Andreas Kastler)

GHEBREMEDHIN, Yohannes: Beteiligungsgerechtigkeit fiir Sub-Sahara-Afrika im
Prozess der Globalisierung (Joachim Wiehmeyer / Traugott Jahnichen)

GierscH, Christoph: Zwischen sozialer Gerechtigkeit und ckonomischer Effi-

DorNEMANN, Michael: Christus der Arzt. Krankheit und Heilung in der Theo- zienz. Sozialethische Analyse der Chancen und Risiken von Niedriglohn-
logie der frithen lateinischen und griechischen Kirchenviter bis zu den strategien in Deutschland (Joachim Wiehmeyer / Hans Kramer / Wim Ko-
Kappadokiern (Wilhelm Geerlings / Wendelin Knoch / Irmgard Pahl) sters)

Dim, Innocent: Reception of Vatican II in Nigeria / IGBO with Reference to
AWKA Diocese (Hermann Josef Pottmeyer / Wilhelm Damberg)
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Jacos, Kerstin: Studienausgabe der redaktionellen Uberlieferung des Ehetrak-
tates des Magister Rolandus von Bologna. Eine kirchenrechtsgeschichtliche
Untersuchung zu einem Ehetraktat des 12. Jahrhunderts (Heinrich Rein-
hardt / Ludwig Hédl / Manfred Gerwing)

LATzEL, Martin: ,.Den Fernen nahe sein“. Religidse feiern mit Kirchendistan-
zierten als Dienst der Kirche am suchenden Menschen (Irmgard Pahl / Ans-
gar Franz / Reinhard Feiter)

Mincs, Christian: Die Gleichnisse Jesu im Matthdusevangelium. Eine Studie
zu ihrer Form und Funktion (Peter Dschulnigg / Thomas Séding, Wupper-
tal)

RumsacH-TaoME, Heike: Kirchliche Konsumkritik und Grundziige einer christ-
lichen Ethik des Konsums (Joachim Wiehmeyer / Udo Zelinka)

ScuAFER, Ruth: Paulus bis zum Apostelkonzil. Die Kontakte des Apostels zu
den Gemeinden in Syrien-Zizilien, Jerusalem und Galatien. Ein Beitrag
zur Einleitung in den Galaterbrief, zur frithen Geschichte der Jesusbewe-
gung und zur Pauluschronologie (Peter Dschulnigg / Werner Berg)

Werns, Alexander: Die Deutung des Todes Jesu im Markusevangelium. Eine ex-
egetische Studie zu den Leidens- und Auferstehungsansagen (Peter Dschul-
nigg / Thomas Séding, Wuppertal)

FB Kath. Theol. der Johannes-Gutenberg-Universitit Mainz

EcksTEIN, Peter: Gemeindebriefe. Ein vergleich zwischen dem Briefkorpus des
Epikur und dem des Paulus (Marius Reiser / Theofried Baumeister)

KwnerrscHEL, Ernst-Ulrich: Hoffnungszeichen ,,6“%° Die Kirchenlieder der Ar-
beitsgemeinschaft fiir Okumenisches Liedgut als Spiegel der Okumene
(Hansjakob Becker / Leonhard Hell)

KRrOGER, Bernward: Der franzosische Exilklerus im Fiirstbistum Miinster wih-
rend der Revolution von 1789 (1793-1802) (Johannes Meier / Theofried
Baumeister)

MEeTzpoRF, Christina: Die Tempelaktion Jesu. Ein Vergleich zwischen Viter-
exegese und historisch-kritischer Exegese: Hermeneutik, Methode und Er-
gebnis (Marius Reiser / Theofried Baumeister)

ScHWARZ, Stephan: Strukturen von Offentlichkeit im Handeln der katholischen
Kirche. Eine begriffliche, rechtshistorische und kirchenrechtliche Unter-
suchung (Ilona Riedel-Spangenberger / Arno Anzenbacher)

SpLETT, Martin: ,Ist es verniinftig fiir die Existenz Gottes zu streiten?‘ Eine rhe-
torische Studie zur argumentativen Rationalitit in kognitiven Welt-
anschauungskontroversen, dargestellt an der Debatte zwischen Theismus
und Atheismus (Armin Kreiner / Arno Anzenbacher)

Habilitationen

Kath.-Theol. Fak. der Ruhr-Universitit Bochum

Kany, Roland: ,,Opus labariosum*. Bilanz, Kritik und Weiterfithrung der For-
schung des neunzehnten und zwanzigsten Jahrhunderts zu Augustins ,.De
Trinitate* (Wilhelm Geerlings / Markus Knapp)

Skes, Karl-Hubert: Exegese und Lebensform. Studien zu den Prodmien der an-
tiken griechischen Bibelkommentare (Wilhelm Gerlings / Werner Berg /
Rainer Jakobi, Halle)

FB Kath. Theol. der Johannes-Gutenberg-Universitit Mainz

Ernestr, Jérg: Ferdinand von Fiirstenberg (1626—1683). Geistiges Profil eines
barocken Fiirstbischofs. (Johannes Meier / Theofried Baumeister)

KocHANEK, Piotr: Das Bild des Nordens in der patristisch-mittelalterlichen Li-
teratur und die Entwicklung des Eurozentrismus (Theofried Baumeister /
Johannes Meier)

Anschriften der Rezensentinnen
und Rezensenten

Dr. Jiirgen Birsch, Pater-Philipp-Jeningen-Platz 6, D-85072 Eichstitt;

Prof. Dr. Hans-Martin Barth, Auf dem Schaumriick 31, D-35041 Marburg;

Klaus Baumann, Miihlenstr. 75, D-33607 Bielefeld;

Prof. Dr. Wolfgang Beinert, GroBberger Weg 9, D-93080 Pentling;

Dominik Bertrand-Pfaff, Hiifferstr. 27, D-48151 Miinster;

Stefan Béntert, Domplatz 27, D-48143 Miinster;

Dr. Gunda Briiske, Innere Wiener Str. 44, D-81667 Miinchen;

Prof. Dr. I'mtraud Fischer, Parkstr. 1 /II, A-8010 Graz;;

Prof. Dr. Norbert Fischer, Pater-Philipp-Jeningen-Platz 6, D-85072
Eichstitt;

Prof. Dr. Alfons Fiirst, Johannisstr. 8-10, D-48143 Miinster;

Prof, Dr, Christian Grethlein, Universititsstr. 13-17, D-48143 Miinster;

Dr. Wilfried Hagemann, Domplatz 8, D-48143 Miinster;

Prof. Dr. Helmut Hoping, Erbprinzenstr. 13, D-79098 Freiburg i. Br.;

Prof. Dr. Rainer Kampling, Schwendenerstr. 31, D-14195 Berlin;

Lic. theol. Daniela Kranemann, Kartduserstr. 40, D-99084 Erfurt;

Prof, Dr. Hubertus Lutterbach, Krumme Str. 36, D-48143 Miinster;

Dr. Theo Mechtenberg, Tempelhofer Weg 21, D-32547
Bad Oeynhausen;

Prof. Dr. Kurt Meier, Hoepnerstr. 4A, D- Leipzig;

Prof. Dr. Ralf Miggelbrink, Institut f. Kath. Theol. Duisburg /
Essen, D-45170 Essen;

Prof. Dr. Klaus Miiller, Johannisstr, 8—10, D-48143 Miinster;

Prof. Dr. Franz Mu Bner, Domplatz 8, D-94032 Passau

Prof. Dr. Tobias Nicklas, Universititsstr. 31, D-93053 Regensburg;

Prof. Dr. Jiirgen van O orschot, Fiirstengraben 6, D-07734 Jena;

Dr. Timo Rainer Peters, Johannisstr. 8—10, D-48143 Miinster;

Prof. Dr. Ferdinand R. Prostmeier, Karl-Glockner-Str. 21, D-35394
Gieben;

Prof. Dr. Klemens Richter, Johannisstr. 8—10, D-48143 Miinster;

Dr. Reinhold Rieger, Hélderlinstr. 17, D-72074 Tiibingen;

Prof. Dr. Dorothea Sattler, Hiifferstr. 27, D-48149 Miinster;

Dr. Hansjérg Schmid, Im Schellenkénig 61, D-70184 Stuttgart;

Prof. Dr. Raymund Schwager t

Prof. Dr. Martin Tamcke, Platz der Gottinger Sieben 2, D-37073
Gottingen;

Prof. Dr. Harald Wagner, Johannisstr. 8-10, D-48143 Miinster;

Prof. Dr. Hubert Wolf, Johannisstr. 8—10, D-48143 Miinster;

Prof. Dr. Ansgar Wucherpfennig, Offenbacher Landstr. 224, D-60599
Frankfurt a. M.;

Prof. Dr. Burkard M. Zapff, Pater-Philipp-Jeningen-Platz 6, D-85072
Eichstatt;

Impressum

Theologische Revue (ThRv)

JohannisstraBe 8—10, D-48143 Miinster

Tel. (0251) 8322656, Fax (0251) 83283 57, http://www.uni-muenster.de/
TheologischeRevue/, E-Mail: thrv@uni-muenster.de

Herausgeber: Katholisch-Theologische Fakultdt der Universitit Miinster

Schriftleitung: Prof. Dr. Harald Wagner

Mitarbeiter: Thomas Arlinghaus, Johannes Bulitta, Maximilian Halstrup,
Kerstin Klose, Boris Krause, Alexander Scholz

Sekretariat: Gundula Wittenborn

Die Riicksendung unverlangt eingesandter Biicher kann aus Kostengriin-
den nicht iibernommen werden. Sie werden nach Mdglichkeit in die
Bibliographie aufgenommen oder rezensiert. Eine Verpflichtung hierzu
wird jedoch von der Schriftleitung nicht tibernommen. Gleiches gilt fiir
die Publikation unverlangt eingesandter Manuskripte.

Verlag und Anzeigen .

Verlag Aschendortf GmbH & Co. KG, D-48135 Miinster
Bezugspreise: Einzelheft: € 19,90,—/sFr 35,70,

Jahresabonnement: € 109,00/sFr 189,40,

Studentenabonnement: € 87,—/sFr 150,90.

Die Preise verstehen sich zzgl. Porto und inkl. 7% MwSt. im Inland.
Gesamtherstellung: Aschendorff Medien GmbH & Co. KG,
Druckhaus - Miinster 2003

Rezensionsexemplare bitte direkt senden an

please send review copies directly to

exemplaires de presse veuillez envoyer directement a

Theologische Revue, Schriftleitung, Johannisstr. 8-10, D-48143 Miinster

© 2004 Verlag Aschendorff GmbH & Co. KG, 48135 Miinster

Die Zeitschrift ist urheberrechtlich geschiitzt. Die dadurch begriindeten Rechte, ins-
besondere die der Ubersetzung, des Nachdrucks, der Entnahme von Abbildungen,
der Speicherung in Datenverarbeitungsanlagen bleiben, auch bei nur auszugsweiser
Verwertung, vorbehalten. Die Vergiitungsanspriiche des § 54, Abs. 2, UrhG, werden
durch die Verwertungsgesellschaft Wort wahrgenommen.

ISSN 0040-568 X

262




