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Neuere Literatur zum Thema Tod
Gisbert Greshake

.»Es gibt nichts, was die Lebenden so sehr fasziniert wie der Tod.
Er ist eine der wenigen Erfahrungen, die alle Menschen teilen, und
dennoch bleibt er ein Mysterium. Er ist die vielleicht erschreckend-
ste, entsetzlichste Tatsache des Lebens. Aber er hat auch etwas unge-
heuer Verlockendes und unbestreitbar Romantisches an sich. Der Tod
regt die menschliche Phantasie an und befliigelt sie (...). Er ndhrt Re-
ligion, Politik, Kunst, Wissenschaft, Wirtschaft und die gesellschaft-
lichen Sitten und Gebrduche. Er beriihrt jeden Aspekt unseres tagli-
chen Lebens.” Diese Anfangssdtze des ersten gleich zu rezensieren-
den Buches geben wohl auch die Motive dafiir an, warum ebenso in
der Theologie die Beschiftigung mit dem Thema Tod an kein Ende
kommt. Einige neuere theologische Verdffentlichungen, Publikatio-
nen, die fiir die Theologie von Interesse sind, seien im Folgenden vor-
gestellt und besprochen.

Die amerikanische Journalistin ConsTANCE JonEs hat ein Kom-
pendium ,Der Tod” verdffentlicht,” bei dem das Wort des Untertitels
»Alles” (fast) ganz wortlich zu nehmen ist. Die Vf.in ldft hier wirklich
nichts aus, was irgendwie mit dem Thema Tod zusammenhingt: Es
wird nicht nur eine Kulturgeschichte des Todes geboten, die auf alle
nur denkbaren Details eingeht (Trauerriten, Bestattungsweisen und
-zeremonien, Menschenopfer, Witwenverbrennung, Nahtoderfahrun-
gen, Jenseitsvorstellungen, kiinstlerische Gestaltungen), man erhélt
auch die wichtigsten Informationen iiber Altern, Organtransplanta-
tion, Autopsie, iiber Euthanasie- und , Einfriermethoden®. Todesursa-
chen und Sterbestatistiken, Mord- und Selbstmordraten, Kriege, Seu-
chen und Epidemien werden behandelt. Selbst von Kannibalismus
und Methoden der Einbalsamierung, von Kultmorden und Hinrich-
tungsweisen ist ebenso ausfiihrlich die Rede, wie man auch von der
Geschichte der wichtigsten Massenmérder und vom Tod bemerkens-
werter Persinlichkeiten (einschlieBlich ihrer ,letzten Worte®) er-
fahrt. SchlieBlich werden praktische Hinweise geboten iiber Hospize,
Patientenverfiigung, ,,Abwicklung” eines Todesfalls und Weisen des
Kondolierens. Ein Adressenverzeichnis von Organisationen und
Selbsthilfegruppen beschlieft dieses ganz und gar auBergewdhnliche
Buch, von dem die Vf.in selbst zu Recht sagt, es sei ein Kompendium,
»das in dieser Form noch nie zusammengestellt wurde und seines-
gleichen sucht” (14). Insofern das Buch tatsdchlich ein iibervollstin-
diges Nachschlagewerk fiir alle mit dem Tod zusammenhéngenden
Fragen darstellt, ist es auch fiir den Theologen von Interesse. Doch
sind zugleich wesentliche Einschrinkungen zu machen.

Die Vf.in rithmt sich selbst dessen, daB sie ,,unterhaltsame® (wie
niitzliche) Informationen zusammengestellt hat: Das Buch ,,wird zu-
mindest eines erreichen, es wird mit Sicherheit niemanden zu Tode
langweilen® (14). Gerade dies ist aber auch seine Schwiiche: Statt ge-
nau und sorgfaltig zu ,recherchieren®, begniigt es sich, gerade was
die religiosen und kulturellen Themen und Passagen angeht, nicht
selten mit ,Unterhaltsamkeit”, d.h. mit oberflachlichen, undifferen-
zierten, ja schlicht falschen Pauschalurteilen. Einige Beispiele: Auch
die Hebréer ,,pflegten den Brauch®, ihre erstgeborenen oder auch an-
dere Kinder ,,zu opfern“ (58). — Nach christlicher Konzeption wird
»der Korper mit Stinde in Verbindung gebracht* (188). — Die Seelen
von ungetauft sterbenden Séuglingen ,kommen nach einem kurzen
Zwischenaufenthalt im Limbus in den Himmel” (199). — ,.Der atl.
Gott ist durch und durch rachsiichtig” (225). — ,.In der jiidisch-christ-
lichen Tradition verlangt das achte [!] Gebot (...) ,Du sollst nicht t6-
ten‘ “ (222; ebenso 227: es ist also kein Druckfehler!). Nimmt man sol-
che und viele (!) dhnliche Details zusammen, stellt sich gar sehr die
Frage, wie weit man auch in anderen Bereichen den ,Informationen*
der Vf.in vertrauen kann.

Ahnlich wie dieses Biichlein fiir den Theologen eher Hinter-
grundinformationen enthilt, ist es auch mit den vier folgenden
Schriften: Da ist zundchst das von RaiNer BEck herausgegebene Lese-
buch ,iiber die letzten Dinge“.? Ausgehend vom Faktum, daB der Tod
nicht nur ein Naturereignis, sondern — wie der Vf. meint: sogar vor-
rangig — ein kulturelles Ereignis ist, das erst in geschichtlich sich
wandelnden Erfahrungen sein eigentliches Wesen zeigt, werden ge-

" Jones, Constance: Der Tod. Alles iiber Leben und Sterben. Miinchen /
Ziirich 2000 (aus dem Amerikanischen fiir die dt. Ausgabe bearb. v. Anni
Pott, urspriinglich verdffentlicht unter dem Titel: Die letzte Reise. Eine Kul-
turgeschichte des Todes).

* Der Tod. Ein Lesebuch von den letzten Dingen, hg. v. Rainer Beck
(Beck’sche Reihe; 1125). Miinchen 1995.

schichtliche ,,Wirkungen und Erscheinungsformen® des Todes von
den frithen Hochkulturen iiber die klassische und nachklassische Pe-
riode der griechisch-romischen Antike, iiber Mittelalter und Neuzeit
bis zur jiingsten Gegenwart vorgestellt: Es sind ca. 70 nach Epochen
geordnete Texte von je ca. 2-7 S., die der V{. hier zusammengetragen
hat. Dabei handelt es sich um extrem unterschiedliche Textsorten:
Auf der einen Seite sind es Originaltexte aus der Menschheitstradi-
tion (Gilgamesch-Epos, NT) sowie von Dichtern und Denkern (z.B.
Homer, Platon, Augustinus, Dante, Jean Paul, Schopenhauer), auf
der andern Seite aber handelt es sich um nacherzdhlende Berichte
iiber das Todesverstindnis einzelner Religionen und Philosophen
(Epikur, d’'Holbach, Schopenhauer) sowie iiber historische Vorgiange
(Reliquienverehrung, Foltertod, KZ) und soziokulturelle Situationen
(z.B. Pest, Mortalitét in GroBstddten, Aids). Schon diese Unterschied-
lichkeit macht es schwer, irgendeinen roten Faden zu erkennen, es
sei denn das ,,Stichwort Tod“. Was sodann die Texte selbst angeht,
so laBt sich iiber eine solche Auswahl bekanntlich immer streiten.
Aber unverzeihlich finde ich es, dab kein einziger Text aus dem AT
aufgenommen wurde (wo doch gerade das Todesverstdndnis dort in
einer ungeheuren Spannweite erscheint: vom ,Prediger” bis zum
»Buch der Weisheit“), entsprechend findet sich auch kein einziger
Text aus jiidischer Tradition (wohl aber — sogar gleich zwei — aus alt-
dgyptischer sowie je einer aus iranischer, buddhistischer, tibeta-
nischer). Ebenso verwundert es, daBl es kein Beispiel aus der wir-
kungsgeschichtlich so wichtigen Literatur der ars moriendi gibt so-
wie keinen Text aus dem Existentialismus und (Neo-)Marxismus.
Kann man angesichts solcher Defizite noch sagen, daB ,die vorlie-
gende Anthologie die [!] historischen Sichtweisen in Erinnerung*
ruft? (Waschzettel).

Ahnlich werden auch im Shd , Tod und Leben* in drei Beitrigen
kulturelle Phdnomene der Todesthematik umkreist: Der Altertums-
wissenschaftler Kjeld Matthiessen berichtet, orientiert an Sokrates
und Seneca, iiber ,, Tod und Sterben im Denken der Griechen und Ro-
mer”, Der Zoologe Dieter Kuhlmann stellt ,Biologische Aspekte von
Sterben und Tod“ heraus. Der Theologe Herbert Vorgrimler formuliert
seine Uberlegungen zu ,Sterben und Tod als Ubel“ als Variationen
der Theodizeeproblematik, indem er eindringlich formuliert: ,Fiir
zahllose Menschen ist Gott angesichts der Sterbensnot und der To-
desangst tausende Tode von unerhdrten Gebeten gestorben® (53).
Den damit aufgeworfenen Fragen stellt Vorgrimler die auf das irdi-
sche Leben beschrénkte biblische Lebenspraxis von Koh 9,3-9 gegen-
iiber, welche ,,fiir diesmal [!] das letzte Wort haben“ soll (54). Ich frage
mich, warum hier nicht das ,,allerletzte Wort* des christlichen Glau-
bens eingebracht wird. Sehr fragwiirdig scheint mir die Polemik des
Autors gegen die These von der Verdringung des Todes in der gegen-
wartigen Gesellschaft zu sein. Er iibernimmt hier kritiklos die gewil}
nicht ideologiefreie Position von Werner Fuchs. Gegen sie spricht im-
merhin, ,dall auf sehr unterschiedlichem methodischen Niveau
durchgefiihrte Untersuchungen ausnahmslos eine Verdrdangungs-
hypothese bestitigen“ (so etwa J. Wittkowski, ,Tod und Sterben®,
Heidelberg 1978, 132).

Der von MARKkwART HErzoG herausgegebene Shd , Sterben, Tod
und Jenseitsglauben™®, der zum gleichen Genre gehort, soll hier nur
angezeigt, nicht rezensiert werden, da der Rez. selbst an dieser Ver-
offentlichung mitgewirkt hat. Eine Reihe von Autoren wie z. B. Daniel
Schéfer, Karl Hoheisel, Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz befassen sich
hier mit kulturellen Aspekten des Todes (Zum Wortfeld Tod im 15.
und 20. Jh., zu Leben und Tod in den Religionen, zum Tod in der Phi-
losophie des 20. Jh.s), Hans-Bernhard Wuermeling und Wolfgang
Schild stellen sich dessen medizinischen und juristischen Dimensio-
nen.

SchlieBlich betrifft auch die Veréffentlichung von WERNER THIEDE
,Die mit dem Tod spielen“® eher eine Problematik im Vor- bzw. Um-
feld der Theologie. Der Vf., wiss. Referent an der Ev. Zentralstelle fiir

* Tod und Leben. Spektrum Literatur / Literarische Abende zu menschlichen
Themen, hg. v. Prorektor fiir Forschung und wiss. Nachwuchs, Westf. Wil-
helms-Universitat Miinster (Akad. Reden und Beitrdge / Westf. Wilhelms-
Universitdt Miinster 13.). Miinster 1996.

* Sterben, Tod und Jenseitsglaube. Ende oder letzte Erfiillung des Lebens, hg.
v. Markwart Herzog (Irseer Dialoge 3). Stuttgart 2001.

® Thiede, Werner: Die mit dem Tod spielen. Okkultismus — Reinkarnation —
Sterbeforschung (Giitersloher Taschenbiicher 975). Giitersloh 1994.
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Weltanschauungsfragen in Stuttgart, bezeichnet mit dem im Titel des
Buches genannten Stichwort ,,Spielen® eine Reihe von Tendenzen
der gegenwiirtigen Gesellschaft, mit der Herausforderung des Todes
fertig werden zu wollen: Weil die christliche Hoffnung fragwiirdig
geworden sei, werde das Sterbenmiissen als unertriglich empfunden.
Konsequenterweise gibe es auBer der Verdrangung des Todes vielfal-
tige Versuche, den Tod dadurch zu verharmlosen, daf er als blobes
Durchgangstor in benachbarte Dimensionen verniedlicht wird. , Die-
ses als harmlos erscheinende Tor kann der Mensch gleichsam spiele-
risch mehrfach durchschreiten — ob in okkulten Geisterkommunika-
tionen, im Zuge vielfacher Wiederverkorperungen oder im Durch-
leben sogenannter Todesndhe-Erfahrungen, wie sie zum Gegenstand
einer internationalen Sterbeforschung geworden sind” (7).

Entsprechend gliedert sich das Biichlein in vier Kap.: 1. ,Materia-
lismus: Der tabuisierte Tod*; 2. ,,Okkultismus: Das bagatellisierte Jen-
seits“: 3. ,,Reinkarnation: Das bagatellisierte Diesseits®; 4. ,,Sterbefor-
schung: Die bagatellisierte Grenze.“ Demgegeniiber will das 5. Kap.
~Auferstehung: Der besiegte Tod” die christliche Alternative als jene
Perspektive erweisen, die allein der Realitdt der vielschichtigen Di-
mensionen von Leben und Tod entspricht.

Die Darlegungen dieser Verdffentlichung sind fiir weite Kreise be-
stimmt und recht verstdndlich. Positiv hervorzuheben sind auch
manche gut recherchierten Einzelheiten iiber die historische Genese
von Okkultismus und Sterbeforschung sowie die kritische Erorterung
des kognitiven Status von sog. Beweisen fiir die Reinkarnation. Frag-
wiirdig ist nur, daB die christliche Hoffnung auf Auferweckung ohne
weitere Problematisierung in den Kontext von Luthers Lehre iiber
den Seelenschlaf ausgelegt wird. Luther bestreitet ,,eine wache Be-
wuBtseinsverfassung zwischen Tod und Auferweckung. (...) [Dabei]
zielt (...) der vorldufige Schlafzustand auf die Auferweckung sowohl
des Leibes als auch der Seele. Die Seele wird freilich nur aus dem
Schlaf, nicht aus dem Tod geweckt, wihrend der Leib neu geschatfen
wird“ (118). Die auch zumindest teilweise in der evangelischen
Theologie gesehene Problematik dieser Konzeption wird nicht dis-
kutiert. Zweimal findet sich die undifferenzierte — weil den herme-
neutischen Ort nicht wahrnehmende — Behauptung, die Lehre von
der Unsterblichkeit der Seele sei katholischerseits ,dogmatisiert”
(87412).

Wihrend bisher Werke besprochen wurden, die eher als Hinter-
grund fiir die Theologie wichtig sind, handelt es sich bei den im Fol-
genden zu rezensierenden Veréffentlichungen um Publikationen, die
im engeren Sinn als theologisch zu charakterisieren sind.

Ahnlich wie das gleich zu Anfang rezensierte Buch von C. JonEs
gewissermaBen enzyklopéddischen Charakter hat, so steht auch die
Diss. von PeTer CHRrisTOPH DUREN ,Der Tod als Ende des irdischen
Pilgerstandes“® (bei Prof. Ziegenaus, Augsburg) in einem umfassen-
den Horizont, in diesem Fall allerdings beschréinkt auf eine eher theo-
logische Perspektive. Die Grundthese vom ,, Tod als Ende des irdi-
schen Pilgerstandes® oder, anders formuliert, die Uberzeugung, daB
der Augenblick des Todes das ewige Geschick des Menschen besie-
gelt — fiir die in der Todsiinde Sterbenden: die Hdlle, fiir die in der
Gnade Stehenden: den Himmel, dient dazu, die verschiedensten The-
men rings um den Tod zusammenzufassen. So bietet diese Studie
nicht nur eine umfassende tour d'horizon iiber vergangene und ge-
genwirtige Einstellungen zum Tod, es werden auch wertvolle Anre-
gungen fiir Sterbevorbereitung-, -begleitung und -liturgie geboten.

Im Mittelpunkt der Arbeit allerdings steht erstens eine ausfiihr-
liche, gelegentlich auch reduplikative Darlegung von Schrift- und
Traditions-,Beweisen® fiir die im Titel angezeigte These. Daraus
wird gefolgert, dab es sich hierbei zwar nicht formal um ein Dogma,
aber um einen ,,aufgrund der ordentlichen Lehrverkiindigung durch
alle Jh.e hindurch materialiter (...) unfehlbaren Glaubenssatz* han-
delt (200). Im Gegenzug dazu findet sich zweitens im Korpus der Stu-
die eine kritische Behandlung all jener Traditionsstrdnge und Theo-
logumena, die eine ,, Aufweichung® der Uberzeugung von der radika-
len Unumkehrbarkeit der im Tode gegebenen Situation des Men-
schen vor Gott zur Folge haben. In diesem Zusammenhang werden
kritisch beleuchtet und abgelehnt z.B. Reinkarnationslehre, lllumi-
nationstheorie, Endentscheidungshypothese, alle Formen einer Apo-
katastasislehre bis hin zu universalen Hoffnungsperspektiven.
Ebenso kritisch werden alle Weisen besénftigender ,,Nah-Tod-Erleb-
nisse” behandelt und jene Hoffnungsversuche, die von der Heilsmog-
lichkeit ungetaufter Kinder, Selbstmorder usw. auf grofere Heilsmog-

S Diiren, Peter Christoph: Der Tod als Ende des irdischen Pilgerstandes.
Reflexion iiber eine katholische Glaubenslehre. Buttenwiesen *2001.

lichkeiten Gottes schliefen. Da alles auf den Augenblick des Todes
ankommt, werden drittens in einem lingeren (sehr interessanten) Ex-
kurs auch medizinische Fragen traktiert, so z. B. neuere medizinische
Versuche zur Uberwindung der Sterblichkeit sowie Probleme der Be-
stimmung des Todeszeitpunktes.

Es ist keine Frage, daf der V{. eine ungeheure Fiille von Materia-
lien aufgearbeitet und fiir seine Zwecke dienstbar gemacht hat. Als
quasi enzyklopidische Sammlung von Daten und Gesichtspunkten
mag die Studie somit ihre guten Dienste tun. Doch hinterldbt sie in
vielfacher Hinsicht einen durchaus problematischen Eindruck. Da
ist erstens der nahezu totale Ausfall einer hermeneutischen Besin-
nung auf den Umgang mit exegetischen und theologiegeschicht-
lichen Texten zum Thema Tod, Gericht, Himmel, Hoélle, aber auch
Tod- und Erbsiinde sowie deren Konsequenzen (Los der ungetauften
Kinder usw.). Weder die besondere Hermeneutik prophetischer Rede
noch eine spezifisch eschatologische Hermeneutik kommen jemals in
den Blick. Alle diesbeziiglichen Texte werden sozusagen ,netto”, als
(sach-)beschreibende, iiberzeitlich geltende und deshalb — unter be-
stimmten Bedingungen — dogmatisch verpflichtende Aussagen ge-
nommen ohne Riicksicht auf irgendwelche Einsichten neuzeitlicher
Hermeneutik. Geradezu entlarvend ist dabei die das II. Vaticanum ge-
radezu dementierende Aussage von ,der [!] Offenbarungsquelle der
miindlichen [!] Uberlieferung” (107). Zweifens tritt an zahlreichen
Stellen der Arbeit hervor, daBf das erkenntnisleitende Interesse nicht
eigentlich die im Titel angezeigte These ist, sondern die ,,Drohung
mit der Verdammnis® (153). Eben dies ist auch der Hintergrund fiir
die Abweisung einer universalen Hoffnungsperspektive: ,Es wire
(...) héretisch, zu behaupten, die Hélle sei leer”, betont der V1. (255).
,DaB tatsdchlich Menschen verlorengehen, ist eine in der Heiligen
Schrift selbstverstindlich vorausgesetzte Prdmisse“ (469: ebenso
474*9), Darum ,.entspricht es nicht der biblischen Erwartung, wenn
man auf die Erlésung aller hoffen wiirde” (475). Deswegen gilt: ,Den
Tod nur als (harmlosen) Ubergang vom Diesseits ins Jenseits, nur als
rettende Chance zu begreifen, wird den Urkunden unseres Glaubens
(...) nicht gerecht. Angst vor der Holle ist also nicht in sich schlecht,
sondern kann sogar als ,Geschenk Gottes und ein Antrieb des Heili-
gen Geistes® [Verweis auf DH 1678] betrachtet werden® (426). Und
weiter: ,,Eine postmortale Bekehrungsmoglichkeit einzelner ist von
der Glaubenslehre her ausgeschlossen. Eine solche Vorstellung ver-
harmlost die Holle als Konsequenz der Todsiinde des aus dem Leben
geschiedenen Menschen® (345). Diese wahrhaft ,dys-angelische®
Perspektive geht als Interpretament durch alle Details der Arbeit hin-
durch. So wird z. B. im Anschluf} an die medizinische Einsicht, daB
im Falle eines gewaltsamen Todes noch einige Sekunden bis zum
endgiiltigen Sterben vergehen und somit ,.dem Sterbenden theo-
retisch noch eine letzte Frist zu einer liebenden Stellungnahme ge-
geniiber Gott* bleibt, interpretierend vermerkt: ,Ob diese Moglich-
keit praktisch genutzt werden kann, kann jedoch bezweifelt werden,
da der Verstand in seinen letzten Augenblicken wahrscheinlich mit
dem (banalen) verzweifelten Versuch einer Rettung vor dem Tod be-
schiftigt und daher gegebenenfalls fiir eine religidse Bewdltigung der
letzten Lebensaugenblicke blockiert ist“ (395). So wird, wohin man
auch in dieser Arbeit blickt, ihre Grundthese dazu instrumentalisiert,
Angst vor der ewigen Verdammnis zu erzeugen. Mag diese Grundten-
denz auch verstdndlich werden angesichts der heute oft genau ent-
gegengesetzten Verharmlosung von Verantwortung vor Gott, Gericht
und Entscheidung iiber das Leben — in ihrer Polarisierung wird sie
m. E. dem ,Evangelium der Hoffnung” nicht gerecht und bedeutet
einen schrecklichen Riickfall in jene schon tiberwunden geglaubte
Weise der religiésen Sozialisierung, die vorwiegend von Angst und
Schrecken geprigt war, und deren Handlungsmotive die einer
,Dienstmddchenmoral® (Kant) waren.

Weiter triibt eine Reihe von Unstimmigkeiten bis hin zu Unsinnig-
keiten das Bild der Arbeit. Da wird filschlicherweise die katholische
These von der ,, Auferstehung im Tod* mit der evangelischen , Ganz-
Tod-These* zusammengebracht (444f). Das bekannte Balthasar-Zitat
,Gott ist als Gewonnener Himmel, als Verlorener Hélle ...* ist mehr-
fach L. Boros zugeschrieben (z.B. 291). Die Kirchenviter werden zu
einem grofien Teil aus lingst iiberholten, nicht mehr zitablen Editio-
nen angefiihrt. Dartiber hinaus kommt es noch zu folgender Absurdi-
tit: Die griechischen Viiter werden in den FuBinoten mit ihrem latei-
nischen Migne-Text angefiihrt. Das gébe noch einen gewissen (!)
Sinn, wenn der V£ nach diesem lat. Text seine dt. Ubersetzung ange-
fertigt hiitte. Aber nein! Die im Haupttext gebotene Ubersetzung ist,
wenn moglich, der BKV-Ausgabe entnommen. So entsteht der Ein-
druck, als sei die lat. Ubersetzung der griechischen Kirchenviter der
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wauthentische Text“. Weiter ist dem V{. wohl nicht aufgefallen, daBl
die BKV-Ubersetzung in manchen Teilen schlicht falsch ist. So kann
man beim besten Willen ,exomologesis” bei Cyprian nicht mit
,Beichte* iibersetzen (sondern mit ,BuBe®“ bzw. ,Bubgeschehen®),
auch ist die Ubertragung von ,ignis purgatorius® bei Gregor d. Gr.
mit , Fegfeuer” ein Anachronismus. Aphrahat wird in ein und dersel-
ben FuBnote einmal mit , Unterweisung®, ein anderes Mal mit ,De-
monstratio® angefiihrt (118%7?). SchlieBlich hinterldBt auch das hun-
dert S. umfassende Literatur-Verzeichnis einen Eindruck, den man
nur als ,aufgemotzt” kennzeichnen kann. So werden z B. die aus
DH zitierten Konzilien, lehramtlichen Verlautbarungen usw. sowie
die Texte des II. Vat. im Verzeichnis einzeln aufgefiihrt, ebenso auch
die Apostolischen Glaubensbekenntnisse, liturgischen Biicher etc.
Die Namen der griechischen Kirchenviter werden immer auch in
griechischen Lettern gebracht, wobei dem V1. offenbar entgangen ist,
daB Aphrahat (der auch in griech. Lettern angefiihrt ist) kein Grieche,
sondern Syrer ist. Und so kénnte man fortfahren ...

Auch die Studie von RoBERT NANDKISORE, ,Hoffnung auf Erls-
sung*’, eine 1995 an der Gregoriana eingereichte Diss., greift weit
tiber das Thema Tod hinaus, da sie sich mit dem ganzen Umkreis
eschatologischer Thematik im Denken Balthasars befaBt und dariiber
hinaus an Hand der Eschatologie einen Zugang zum Denken dieses
Basler Theologen iiberhaupt bieten méchte. Denn — so bemerkt der
V{. zu Recht — von den frithen Veroffentlichungen an ist Eschatologi-
sches ,,50 sehr mit der Gesamtgestalt seiner Theologie verwoben, daB
eine Darstellung seiner Eschatologie gleichzeitig auf das Ganze ver-
weist“(7). Aber in diesem ,,Ganzen" spielt der Tod insofern eine be-
sondere Rolle, als vom Frithwerk an die Eschatologie ihren Haftpunkt
beim einzelnen und dessen endgiiltigem Geschick hat (vgl. 26). Als
bezeichnender ,,Aphorismus® findet sich im , Weizenkorn®, einem
Frithwerk Balthasars, die Bemerkung: ,Die entscheidende Situation
des Lebens bleibt doch der Tod. Von ihm her konnte alles Christliche
abgeleitet werden® (ebd. 119).

Die Studie ist sowohl im GrundriB als auch in der Durchfiithrung
im einzelnen von groBer Klarheit und Prignanz: In drei der Genese
des behandelten Werks folgenden Schritten wird die Eschatologie
Balthasars behandelt: I. Teil: 1930-1940 in den philosophisch-germa-
nistischen Friihschriften (Diss. und dreibéndige ,Apokalypse der
deutschen Seele“). Eschatologie wird hier bestimmt ,als die Lehre
vom Verhiltnis des Geistes [bzw. der Seele] zu seinem [ihrem] end-
giiltigen oder ewigen Schicksal” (vgl. 16 bzw. 25). Balthasar legt hier
in einem geistesgeschichtlichen Durchgang dar, daff und wie der Ver-
such einer Bewiltigung der Endlichkeit des Menschen nur in unlos-
bare Aporien fithrt. Obwohl sich von da aus die Frage nach einer
theologischen Antwort stellt, wird diese im Frithwerk auBler in eini-
gen Andeutungen noch nicht gegeben. — II. Teil: 1940-1959 in den
theologischen Frithschriften. Im Mittelpunkt stehen hier die beiden
groBen Eschatologie-Artikel von 1957 und 1959, in denen Balthasar
entgegen einer jahrhundertelangen Verdinglichung der Eschatologie
eine — seither weit rezipierte — christologische ,Reduktion“ bzw.
»Zentrierung” vornimmt: Gott ist das , Letzte Ding [des Geschiopfes]
als Gewonnener Himmel, als Verlorener Hélle, als Priifender Gericht,
als Reinigender Fegfeuer (8 ...). Er ist es aber so, wie er der Welt zuge-
wendet ist, ndmlich in seinem Sohn Jesus Christus® (85). Auch klingt
in dieser Periode schon — allerdings sehr zaghaft — das spiter so wich-
tige Thema des Hollenabstiegs und der universalen Hoffnung an. —IIL.
Teil: 1961-1987 in der ,, Trilogie“. Hier erhalten die fritheren Ansitze
ihre eigentliche und umfassende Fundierung, insofern sie auf die Tri-
nitdtstheologie und Christologie riickbezogen werden: Indem der Got-
tessohn in trinitarischem Liebesgehorsam gottverlassen sterbend die
Weltschuld trégt, unterscheidet er sich nicht mehr vom Siinder, er
teilt mit ihm Siinden- und Todeserfahrung, ja, er identifiziert sich
mit dem Inbegriff des Widergéttlichen und unterfat damit jede mog-
liche Hélle. Indem so der ,Himmel“ in die duBersten Abgriinde der
~Erde” eingeht, kommt diese wieder bei Gott an. Das damit gegebene
Problem einer moglichen ,Apokatastasis® wird ausfiihrlich dis-
kutiert. Damit ist nun auch die Antwort auf die offene Frage des Friih-
werks gegeben: ,In Christus besiegt Gott das, womit keine Philoso-
phie fertig wird: ,des Menschen Tod, um die menschliche Ganzheit
in Gott wiederherzustellen‘“ (261). Dabei wird dieser Sieg iiber den
Tod von Balthasar nicht als punktuelles Endgeschehen verstanden
(Auferstehung am ,Jingsten Tag®), vielmehr gilt: ,Jeder neue Tod
gliedert nicht nur ein zeitliches Glied der ewigen Stadt ein, sondern

7 Nandkisore, Robert: Hoffnung auf Erlésung. Die Eschatologie im Werk Hans
Urs von Balthasars (Tesi Gregoriana, Serie Teologica 22). Rom 1997,

nimmt ein Teil der Herzen, die den Gestorbenen geliebt haben, vor-
weg mit hiniiber” (v. Balthasar, Das Ganze im Fragment 121, dazu der
V1. 278f). Damit entfdllt die Konzeption eines Zwischenzustands. —
Zwischen den drei Hauptteilen hat der V{. sehr geschickt Kap. einge-
schoben, die dariiber informieren, was sozusagen ,zwischen” den
drei eschatologischen High-Lights liegt bzw. geschieht, z. B. iiber Bal-
thasars Entdeckung der Christozentrik bei den Vitern, tiber den Ein-
flull Adrienne v. Speyrs und tiber einige kleinere Schriften, in denen
sich die groBen eschatologischen Themen vorweg entwerfen.

Alles in allem informiert diese Studie vorztiglich tiber die das Ge-
samtwerk Balthasars bestimmende eschatologische Dimension. Und
doch stellt sich bei mir angesichts dieser Arbeit (und vieler ganz dhn-
lich angelegter Studien) die skeptische Frage ein: Ad quid bonum?
Der V. gibt selbst zu, dab eine ,,die Darstellung tiberschreitende Kri-
tik fehlt” (8). Die Studie verbleibt mithin auf der Ebene einer durch-
aus pragnanten und durchsichtigen Darstellung. Aber gerade von da
aus stellt sich die Frage nach dem ,,Nutzen* einer solchen Arbeit. Soll
sie die Eigenlektiire und das Eigenstudium Balthasars ersetzen? Das
wire jammerschade! Soll sie als Hinfithrung und als Hilfe zur Einord-
nung niitzlich sein? Dafiir hat Balthasar selbst Vorsorge getroffen (vgl.
»Kleiner Lageplan zu meinen Biichern” und ,Mein Werk"). Was also
soll’s? Ich verstehe diese Frage nicht als , Killerfrage®, welche eine in
sich vortreffliche Arbeit abtun will, sondern auch als grundsitzliche
und generelle Anfrage an das Genre vieler d&hnlicher Arbeiten.

Die Studie von Curistor DouMEN ,,Schépfung und Tod*® ist bi-
blischer Art. Sie wurde als Habil.sschrift erstmals 1988 veroffentlicht
und mit dieser Ausgabe neu aktualisiert. Weil der Tod nur eines der
hier behandelten Themen und nicht einmal das zentrale ist und weil
das Buch schon 1989 in der ThRv von H. GroB besprochen wurde,
seien hier nur einige Randbemerkungen dazu gemacht.

Gegenstand der Arbeit ist im eigentlichen Sinn weder — wie im
Titel angegeben — das Thema Schépfung, noch das Thema Tod, son-
dern der Text Gen 2/3 (genauer Gen 2,4b—3,24), dessen Spannungs-
bogen u.a. die Themen Schopfung und (auch) Tod zur Sprache
bringt. Indem dieser zwar geschlossene, im einzelnen aber unaus-
geglichene Text literargeschichtlich analysiert und auf seine ver-
schiedenen Entwicklungsstadien hin durchsichtig gemacht wird (sei
es jahwistisch als ,.dtiologische Protologie“, jehowistisch als ,,Para-
dieserzdhlung” oder priesterschriftlich als , paradigmatische Erzdh-
lung®), erscheint auch das Thema Tod in je unterschiedlichen Per-
spektiven.

Hervorzuheben ist die durchgehende Intention des Vi.s, seine ex-
egetischen Ergebnisse in ein Gesprich mit der systematischen Theo-
logie zu bringen (was ihm freilich in den Rezensionen zur 1. Auflage
auch einige Kritik eingebracht hat). In diesem Zusammenhang mar-
kiert er auch jene literargeschichtlichen Stadien der Textform, wo
etwa eine systematische Erbsiindenlehre einsetzen kann oder eben
nicht (vgl. besonders 228ff) oder wo die Vorstellung vom Tod als Siin-
denstrafe zum Ausdruck gebracht wird und wo nicht (vgl. 239ff). Von
da aus erhebt der Exeget an den Systematiker die Forderung: ,In die-
ser Weise sollten v.a. die zahlreichen systematisch-theologischen
Fragen in bezug auf Schopfungslehre, Anthropologie, Siinde, Erbsiin-
de, Freiheit des Menschen, Boses, Tod etc. von einer Reflexion auf
den unterschiedlichen Charakter (...) des Textes erortert werden. Da-
bei kommen nicht nur unterschiedliche nebeneinanderstehende An-
sitze in den Blick, sondern gerade thematisch arientierte Betrachtun-
gen lassen eine Rezeptionsgeschichte erkennen und riicken somit
zentrale Fragen nach der historisch-situativen Einbettung theologi-
scher Gedanken in den Mittelpunkt“ (248). Zur Einlésung eines sol-
chen Programms bietet diese Studie wertvollste Hilfe.

Die hier vorliegende 2. Auflage ist nun nicht nur gekennzeichnet
durch eine neues Layout und durch die Zufiigung von drei, bereits
vom V. publizierten, der Thematik des Buches nahestehenden Bei-
trégen, sondern v.a. durch ein Nachwort zur gegenwirtigen Penta-
teuch-Diskussion, die den V1. selbst bzgl. der eigenen Quellenschei-
dung ,.skeptisch” werden lieBl (356). Dennoch bleibt er in vorsichtiger
Form bei seiner These: ,Es scheint einiges dafiir zu sprechen, daf
Gen 2/3 und einige weitere Erzahlungen der sog. Urgeschichte doch
frith gesammelt wurden und schon im 7. Jh. (in einem Jerusalemer
Geschichtswerk) als theologische und anthropologische Anfangs-
erzdhlungen verbunden wurden“(358). Und bei diesen Erzihlungen
ist nun einmal zu beriicksichtigen, daB diese in ihrer Endgestalt nicht

® Dohmen, Christoph: Schépfung und Tod. Die Entfaltung theologischer und
anthropologischer Konzeptionen in Gen 2/3. Aktualisierte Neuauflage
(Stuttg. Bibl. Beitrége 35). Stuttgart 1996.
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nur eine Bedeutungsebene aufweisen, sondern verschiedene, die ne-
ben- und ineinander bestehen und auch fiir eine systematische Refle-
xion tiber den Tod zu beriicksichtigen sind.

Mit einem traditionellen Thema, das jedoch keinesfalls an Aktua-
litdt verloren hat, ja, vielleicht heute wichtiger denn je ist, befalt sich
das Buch von BERNHARD SiLL / RENEE RAUCHALLES iiber die ,,ars mo-
riendi“.? Es ist gewissermalBen ein Pladoyer fiir ein ,,Comeback" die-
ser Thematik. Orientiert an groBer Literatur der Neuzeit (v.a. an Ril-
ke), wird von 8Sill, Prof. fiir Moraltheologie und Sozialethik in Eich-
stitt, die Einheit von Lebens- und Sterbekunst und entsprechend die
Einheit von Leben vor und Leben nach dem Tod eindrucksvoll her-
ausgestellt. Ein lingeres Gesprdach mit der Miinchener Malerin Rau-
challes, die sich in ihren Arbeiten mit dem Thema Tod und Versoh-
nung befaBit hat, beschlieBt das Werk. — Auffallig ist, daB der Vf. kaum
die groBe (spdt)mittelalterliche Literaturgattung der ,ars moriendi®
beriihrt sowie deren ganz praktische Ratschldge und Usancen. Dies
ist vielleicht mit ein Grund dafiir, da das Werk ein durchaus tiber-
zeugendes Plddoyer darstellt, daBl aber Perspektiven fiir eine neue
christliche (und menschliche) ,Praxis“ fehlen bzw. der kreativen
Konsequenz des Lesers anheimgestellt sind. Auf jeden Fall aber sei
dieses tief ,,unter die Haut“ gehende Buch nachdriicklich einem gro-
Ben Leserkreis empfohlen.

Auch die folgenden drei Werke sind nicht so sehr wissenschaftli-
cher Art, sondern darauf ausgerichtet, Theologie an weitere Kreise zu
vermitteln. Teils haben sie eher meditativen Charakter. Dabei ist das
erste von GrseLa KitteL'® noch am ehesten einer wissenschaftlichen
Fragestellung und Methode verpflichtet. Die leitende Frage dieses
kleinen Werkes , Befreit aus dem Rachen des Todes" ist das Problem,
wie die Hoffnung auf die Todesiiberwindung in Israel erwachen
konnte, da doch am Anfang der Glaubensgeschichte dieses Volkes
nicht die Uberzeugung von einem , Leben nach dem Tode* stand,
sondern ,die tiefe Klage iiber die Vergénglichkeit und das unwider-
rufliche Ende des irdischen Lebens® (7).

In einer auBerordentlich sensiblen Durchsicht und Entfaltung der
einschligigen Texte (aus Psalmen, Hiob, Gottesknechtliedern, Eze-
chiel, Jesaja, Daniel) schreitet die Vf.in den Weg ab, auf dem ,ein-
zelne Psalmenbeter und Weisheitslehrer schrittweise zu einer immer
tieferen Einsicht in Wesen und Wahrheit des den Tod iiberwinden-
den Gottes gelangten (92). Dies geschieht auf eine eminent behut-
same Weise, die sich der Grenzen solcher ,Rekonstruktionen* und
der Ubersetzung altorientalischer Vorstellungen in unsere heutige Be-
griffswelt hinein immer bewubt ist. Entsprechendes gilt von der Be-
handlung ntl. Auferstehungstexte. Hier werden besonders 1 Kor 15,
die Grabesgeschichten und die Lazarusperikope eingehend und im-
mer in Beziehung zum atl. Hintergrund besprochen. Bei all dem fin-
det die neueste exegetische Literatur Beriicksichtigung, ohne daB
durch allzu lange Anmerkungen sowie durch Fachsimpeleien tiber
umstrittene Thesen der ruhig entfaltende, um nicht zu sagen: medita-
tive Sprachrhythmus gestort und dem theologischen Laien zu viel an
Details zugemutet wird. Hervorzuheben sind im ntl. Teil auch die Be-
riicksichtigung der neuesten Kontroversen um die Auferstehung (Lii-
demann, Verweyen) und der Gesprachsversuch mit der systemati-
schen Theologie (Kessler, Essen). — Ein Anhang mit Thesen zum an-
gemessenen Verstehen der Schrift ,Historisch-faktisches oder real-
symbolisches Verstehen?, in dem die Vfin — auf der Linie der
traditionellen Lehre von den verschiedenen Schriftsinnen — sich fiir
eine Revitalisierung eines geistlichen Schriftverstdndnisses einsetzt,
beschlieBit das Werk.

9 Sill, Bernhard / Rauchalles, Renée: Die Kunst des Sterbens: Regensburg
2001.
10 Kittel, Gisela: Befreit aus dem Rachen des Todes. Tod und Todesiiberwin-
dung im Alten und Neuen Testament (Biblisch-theologische Schwerpunkte
17). Gottingen 1999.

Auch wenn das Thema schon éfter (und durchaus auch auf der
gleichen Linie wie hier) behandelt wurde und auch wenn es iiber
die meisten der von der Vf.in besprochenen Texte einen weithinnigen
Konsens gibt, lohnt es sich, dieses Biichlein, das von vornherein fiir
weite Kreise konzipiert ist, zu konsultieren. Nicht nur weil es in einer
wirklich ,schénen® und ,wohltuenden® Sprache abgefalit ist, son-
dern auch weil man selbst als Theologe immer wieder auf kleine er-
hellende Randbemerkungen und Querverweise stofbt, die man so
sonst nicht oder nur selten antrifft. Als einziges winziges ,Haar" in
der ,,.Suppe* der Anerkennung, des Lobes und der Empfehlung stellt
sich mir hier (wie auch sonst gelegentlich) die Frage: Warum halten
sich viele evangelische Exegeten bei der Zitation biblischer Biicher
und Namen eigentlich nicht an die Lokkumer Richtlinien?

Beim Biichlein von Hans Urs vonN BartHasAr ,Leben aus dem
Tod“** handelt es sich um eine hiéchst anspruchsvolle, inhaltlich
iiberaus reiche theologische Meditation, die man geradezu als , Kurz-
fassung" fast aller spezifischen Themen balthasarscher Theologie
(Trinitdt, Abstieg, Sendungsgehorsam als Pointe des Christusgesche-
hens und der Kirche, eucharistische Existenz u.dgl.) bezeichnen
konnte. Ausgehend vom ,,unertriiglichen Widerspruch®, den der Tod
darstellt — zwischen Sinnverlangen und Sinnlosigkeit, zwischen der
Sehnsucht des Menschen, Unvergéngliches zu verwirklichen und es
doch nur in Vergéinglichkeit zu kénnen, wird Christus, der mit dem
»absoluten Auftrag® des Vaters in die vergdngliche Welt kommt und
damit in der gleichen Widerspruchssituation wie jeder andere auch
steht, ja diese bis zum Letzten ausgekostet hat, als die , Losung” des
Widerspruchs aufgezeigt. Er hat ,den zeitlichen Tod gewihlt und
durchlebt (...), um so dem jedem vergéinglichen Leben einwohnen-
den Tod einen neuen, ihn in tieferes Leben umwertenden Sinn zu
verleihen: den Sinn der trinitarischen Hingabe* (80).

Von diesem Meditationsbiichlein von Balthasar unterscheidet
sich das ver§leichbare von Frangois-XAvierR DURRWELL ,,Im Tod ist
das Leben“** durch eine einfachere Sprache und einen eingéngliche-
ren Gedankengang. In dessen Zentrum steht die Entfaltung des Glau-
bens an die Christus-Begegnung im Tod. Diese erhélt fiir den V1. inso-
fern eine besondere Emphase, als der Tod Jesu auch fiir diesen selbst
kein ,,iiberholtes Ereignis“ ist, sondern mit dessen Verherrlichung
buchstiblich zusammenfillt und zusammenbleibt (der Verherrlichte
ist in alle Ewigkeit der in den Tod Gegangene), so daB die Todes-Be-
gegnung mit Christus nicht nur ein Hineingenommenwerden in des-
sen Tod, sondern damit auch in dessen Verherrlichung ist. Damit ist
klar: ,Die Begegnung [mit Christus] folgt nicht nach dem Tod, son-
dern man stirbt in die Vereinigung hinein® (40). Daraus folgt weiter,
dab auch Fegfeuer und Himmel Aspekte des Todes als Vereinigungs-
Geschehen sind, mehr noch, dafi auch das eigene Sterben Anteilhabe
an der Sendung Jesu ist, die ja im Tod nach Joh 11,51 ihren Héhe-
punkt findet. — All das verbleibt im folgenden Biichlein nicht in ab-
strakten Gedankengiingen, sondern fiithrt zu sehr konkreten Kon-
sequenzen. So bedeutet z.B. der Tod als Anteilhabe am Apostolat
Jesu (dazu ein ganzes Kap., 65-82) fiir Eltern, deren Kinder nicht
den Weg des Glaubens gegangen sind, daBl diese hoffen diirfen: So
wie Jesus durch seinen Tod die Kinder Gottes aus der Zerstreuung
gesammelt hat, so werden durch das glaubige Sterben der Eltern de-
ren Kinder, die sich verlaufen haben, zusammengefiihrt. Von solchen
siiberraschenden” Gedanken ist das Biichlein voll, so dal es den Rah-
men iiblicher Erbauungsliteratur bei weitem iibersteigt und auch
theologischen Reflexionen dienlich, anregend und wichtig ist.

1 Balthasar, Hans Urs von: Leben aus dem Tod. Betrachtungen zum Oster-
mysterium (Kriterien 97). Neuausgabe Freiburg i. Br. *1997.

2 Durrwell, Frangois-Xavier: Im Tod ist das Leben. Christus, der Mensch und
der Tod (Hilfen zum christlichen Leben), aus dem Franz. iibersetzt v. Augu-
stin Schmied / Alois Schmid. Miinchen / Ziirich / Wien 1993.
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3-17-016156-3
Der Bd versammelt 21 alphabetisch geordnete Beitrége, die sich

dem Wirken des Jubilars als Prof. fiir Evangelische Theologie an der

Frankfurter Univ. entsprechend a) mit historischer Theologie in refor-

matorischer Tradition und b) mit Religionswissenschaft auf dem Ge-

biet der Religionskulturen des indischen Subkontinents befassen. Sie
nehmen das irenische Anliegen Webers auf, ,im Sinne der reformato-
rischen Unterscheidung von menschlichem Werk — wozu auch reli-
gidse Lebensduferungen gehoren — und gnidiger Rechtfertigung des
Menschen durch Gott allein, die eigene religiose Tradition nicht zur
Barriere im Umgang mit Menschen anderer Religionen werden zu
lassen® und darin dem ,origindr protestantischen Beitrag zu einer
Theologie der Religionen* Konturen zu geben (Vorwort der Hg.).

a) Dem in der westlichen Religionskultur verankerten Pfeiler des Briicken-
schlags zur Gstlichen gelten neun Beitrége, die hier in historischer Folge ihrer
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Themenstellung in den Gesichtspunkten, die sie zum Gesamtthema beitragen,
skizziert werden sollen: Lothar Graf zu Dohna thematisiert anhand der inneren
Beweggriinde, die seinen Ahnen Fabian in der Reformationszeit im Gegensatz
zu seinem streng lutherischen Land das reformierte Bekenntnis wihlen lieBen,
dab ,v.a. (...) die Welt der Laien, (...) ihre Mentalitét, ihr kritisches Handeln
mit der doktrinalen Einteilung nicht voll zu erfassen* ist (55). Friedrich Weber
charakterisiert im Kontext von Laienfrémmigkeit und Orthodoxie im 17. Jh.
Antoinette de Bourignon als Mystikerin und , positive Indifferentistin® ,in
dem Sinne, daf sie keiner der organisierten Glaubensgemeinschaften angeho-
ren wollte” (217). Roger Tépelmann zeigt, wie Friedrich Schleiermachers Pu-
blikation seiner Reden ,,Uber die Religion” 1799 ,,augenscheinlich einlést, was
in Briefen und Predigten zuvor diskutiert worden war. IThm lag an der Einwir-
kung religioser Menschen aufeinander” als ,, Verbindung derer, die voll des Hei-
ligen und Unendlichen sind“ (205). Matthias Benad schlégt direkt den Bogen
zur heute im Westen beargwéhnten 6stlichen Religionskultur: ,Der (bei Dia-
konissen und Diakonen) in freiwilligem Geliibde formulierte oder (bei Patien-
ten) durch Krankheit und Not erzwungene und akzeptierte Verzicht (...) galt
Bodelschwingh als besondere Chance, Gottes Willen kennenzulernen, sich
seiner Heiligkeit zu unterwerfen und sein Heil zu erfahren. Die dem (...)
Kriterienkatalog ,Wie erkenne ich Sekten und Kulte?* angeblich so wichtige
Sorge um die freie Entfaltung der Personlichkeit hétte er fiir den Ausdruck
eines stindigen Eigenwillens gehalten® (22).

Die tibrigen fiinf Beitrdge zum christlichen Briickenpfeiler gelten dessen
niherer Bestimmung durch theologische und kirchenpolitische Positionen
der letzten Jahrzehnte: So schreibt Yorick Spiegel tiber ,Paul Tillich und die
erstaunlich vielen Bezeichnungen Gottes“ (165), Karl Dienst ,Zum Eindringen
des Barthianismus in Hessen und Nassau“ (29). Mit dem Jubilar davon iiber-
zeugt, daB), ,was kirchensoziologisch schon falsch ist (...) theologisch nicht
richtig werden® kann, benennt Wilhelm-Ludwig Federlin als Aufgabe aktueller
Kirchenpolitik, ,.an einem Kirchenbild zu arbeiten, das die ,Kirche von unten’
nicht bekdmpft, denunziert oder mit Restriktionen belegt®, vielmehr das Bemii-
hen erkennen laft, ,mit dem Kirchenbild der Mitglieder selbst in Einklang zu
kommen®. Dieter und Hans-Christoph Stoodt fordern dafiir Untersuchungen
zur Bedeutsamkeit der ,Rechtfertigungslehre als Anerkennungspraxis“ (191
in Auseinandersetzung mit Klaus-Peter Jorns, Die neuen Gesichter Gottes.
Was die Menschen heute wirklich glauben, Miinchen 1997) und eine ,, Theo-
logie der Religion® in ,,der Unterscheidung von Gesetz und Evangelium sowie
der Unterscheidung von sichtbarer und unsichtbarer Kirche® (195) statt einer
wnicht zur Debatte gestellten Religionskultur” (199).

Dem in der ostlichen Religionskultur verankerten Pfeiler des Briicken-
schlags zur westlichen gelten zw6lf Beitréige, zunichst zwei zu hinduistischen
Anndherungen an das Heilige. Martin Mittwede charakterisiert dafiir am , Dd-
mon* die ,,Gottesliebe und das Bése in den vedischen Schriften” (125): ,Die
liebende Hingabe“ des Gottes ,,vermag alles und alles zu transformieren® (131),
damit die Glaubigen die wesensmiBige Beziehung zu ihm erkennen und den
wahren géttlichen Dharma verwirklichen. Sylvia Mangold verdeutlicht , die
Beziehung zwischen Heil und Tabubruch® (87) am Tantrismus, wo ,,in allen
Geschichten durch den Tabubruch der Kali die Freiheit der heiligen Sphire
wiedererlangt wird* (92).

Im ersten von drei Beitriigen zu Gottes- und Nichstenliebe angesichts von
»Unberiihrbaren konstatiert Bhagwan Das als Priisident der Dalit Solidarity
Peoples angesichts gescheiterter Reformansétze: It is only the victims of preju-
dice and discrimination born of caste who will rise to kill the devil of caste (...)
If more chances are provided to enable people to meet and discuss problems,
they can learn to work together ignoring caste differences” (27). James Massey
fordert auf, dafiir den ,traditionellen Mythos*, daB aus religitser Perspektive
84 Prozent der Bevélkerung Indiens Hindus sind, durch einen ,alternativen
Mythos* zu ersetzen, namlich daB nach dem regierungsoffiziellen Bericht der
Backward Classes Commission von 1980 vielmehr 83 Prozent in Indien charak-
terisiert sind durch ,backwardness or disadvantages or excluded or oppressed
status of the groups or communities” (102f). Aktuelle Besserung erwartet sich
A. Ramaiah aufgrund einer Feldstudie in siidindischen Dérfern und (ber-
legungen von Dr. Ambedkar, dem beriihmten Vorkdmpfer fiir die Befreiung der
Unberiihrbaren und Initiator einer Konversionsbewegung zum Buddhismus,
zunéchst von getrennten Siedlungsgebieten fiir sozial unterschiedene Gemein-
schaften: ,,Only in such separate villages the so-called lower caste people can
also experience freedom* (148).

Zwei Beitriige gelten einer tibetisch-buddhistischen Perspektive, einerseits
von Samdhong Rinpoche als Président des tibetischen Exilparlaments in In-
dien zu einer ,harmony or religions” in ,,solidarity among all genuin religious
practitioners to saveguard their faith and conviction® (153), andererseits von
dem Frankfurter Mediziner Klaus Jork zur Transformation von Geistesgiften in
andere Energieformen bei , Krankheitsbewiltigung in einer kulturvergleichen-
den medizinischen Anthropologie® (75).

Zwei weitere Artikel behandeln die 6stlich und die westlich geprégten For-
men der Annégherung an das Heilige seitens des Christentums in Indien: Wie
Jiirgen Stein an der ,,Bedeutung der Ursprungssagen fiir die Gesellschaftsstruk-
tur der syrischen Christen in Kerala“ zeigt, bilden diese, seit den ersten Jh.en
n. Chr. dort anséssig, , hinsichtlich ihrer Integration in das Kastensystem keine
Ausnahme gegeniiber Gemeinschaften anderer Religionen® (175). Andererseits
zeigt Peter Schmidt an einem u.a. mit dem Marburger Theologen und Reli-
glonswissenschaftler Rudolf Otto bekannten schottischen Missionar im Indien
des Britischen Empire , liberaltheologische Gedanken zu einer idealtypischen
protestantischen Mission*. Dazu gehort dessen Uberzeugung, ,,daB Jesus durch
seine Einfachheit und Direktheit in den Herzen der Inder Gefallen finden

werde und dann sogar als ein nationales Anliegen betrachtet werden kénne*
(164).

Im ersten der drei restlichen Beitrdge zum Verhéltnis von ostlicher zu west-
licher Religionskultur erldutert das Anand Kumar unter dem Thema ,,Univer-
salisation of Jesus Christ and Decolonisation of Christianity” mit Gandhis An-
ndherung an das Heilige im Respekt fiir alle Religionen (83). Fritz Reinhold
Huth zeigt eine vergleichbare Vereinnahmung von Jesus an der , Stellung der
.Gnade' in der ,Selbstlésungs-Religion* (72) von Bhagwan / Osho Rajneesh.
Mit dem Thema , Hindutwa in Hinduism against Baptism* verdeutlicht Che-
riyan Menachery, ,,how far the identification of the culture with the religion
by the Hindus plays a role in their antipathy towards (...) the conversion lead-
ing to baptism* (107). Angesichts dessen wird Gottes- und Nachstenliebe zu
einer inkulturierten Form von Taufe anregen — ,,to show the specifity, the uni-
versality of the Christian faith and the way of life, rather than offering a quick
solution by throwing baptism over board because of the cultural conflicts® ,,due
to the false identification of the Christian civilisation with the civilisation of
Europe® (121).

Angesichts der vielen DenkanstoBe durch solche Fragestellungen,
die das, was sonst speziell wirkt, unter der vom Jubilar angeregten
Thematik zusammenfiigen, schlieBt sich der Rez. dem Dank von Peter
Steinacker, Kirchenprédsident der Evangelischen Kirche in Hessen
und Nassau, fiir dessen Bereicherung von Wissenschaft und Kirche
im ,,Verstindnis anderer Religionen® (10) und dem Wunsch der Hg.
an: ,Mogen die Beitrdge der FS Grund zu weiterer anregender Diskus-
sion sein!“ (8)

Marburg Christoph Elsas

Blutende Hoffnung. Gustavo Gutiérrez zu Ehren, hg. v. Mariano Delgado /
Odilo Noti / Hermann-Josef Venetz. — Luzern: Edition Exodus 2000.
240 S., € 25,00 ISBN: 3-905577—42~9
Mitten im Elend glauben die Armen ,,an den Gott des Lebens®. Mit

diesem Bekenntnis faBt Gustavo Gutiérrez den Ausgangspunkt seiner

Theologie — und er meint es auffordernd fiir jede Theologie — zusam-

men. Das vorliegende Buch gibt Beitrédge eines internationalen Kollo-

quiums iiber diese Theologie von Gutiérrez wieder. Damit ist es
gleichzeitig ein Buch ,zu Ehren‘ eines der Viter der lateinamerikani-
schen Befreiungstheologie, andererseits aber auch eine weitere Doku-
mentation ihrer Rezeption. Wie vielféltig und widerspriichlich diese

Rezeption verlduft, 1Bt sich an den Beitrdgen gut ablesen.

Christian Duquoc richtet eine ,soteriologische Frage‘ an die Theo-
logie der Befreiung, die er einerseits ob ihres notwendigen Engage-
ments wiirdigt, insgesamt aber doch in geschichtlichen Grenzen einer
kontextualisierten Erlgsungshoffnung gefangen sieht. In eine #hn-
liche Kerbe schlédgt auch Mariano Delgado, der in schulmeisterlicher
Manier Gutiérrez erst als ,guten Theologen‘ lobt, um gleich im folgen-
den Satz seine theologische Arbeit durch den Vorwurf des immanen-
tistischen Ungleichgewichts zu entwerten. Dabei bezieht er sich auf
die Argumentation der romischen Instruktion tiber die christliche
Freiheit und die Befreiung (1986), nicht ohne dann wiederum fiir
Gutiérrez zu vermuten, nichts anderes als die Instruktion gemeint zu
haben.

Im Gegensatz zu diesen Beispielen einer freundlich gemeinten Be-
wertung der Theologie der Befreiung stellt Martin Meier das Gespriich
mit der Theologie der Befreiung wieder her, wenn er die Relevanz der
Spiritualitat fiir die Theologie von Gutiérrez herausarbeitet, und so
einen roten Faden durch dessen Gesamtwerk spannt, der die Zugéng-
lichkeit des theologischen Werkes von Gutiérrez sehr erleichtert.

Giuseppe Alberigound Jon Sobrino nehmen die Theologie der Be-
freiung zum Ausgangspunkt fiir weiterfiihrende Uberlegungen zur
Bedeutung der Armen fiir die Theologie und die Kirche. Alberigo
zeichnet die gescheiterten aber nicht verlorenen Bemiithungen um
eine kirchliche Selbstfindung als Kirche der Armen bzw. als arme
Kirche wihrend des Konzils nach, wihrend Sobrino heute im Riick-
blick auf Medellin fiir eine Riickkehr zur Kirche der Armen plddiert.

Michael Sievernich bleibt mit seinem Beitrag auf der Grenze zwi-
schen distanzierter theologiegeschichtlicher Einordnung der Theo-
logie der Befreiung und einer vorsichtig engagierten Auflistung ihrer
.bleibenden Merkmale’ bzw. ,zukunftstrichtigen Momente’. An-
schlieBend zeichnet Rosino Gibellini Etappen der Verstindigung zwi-
schen Theologlnnen des Nordens und des Siidens nach und macht
auf eine spannende Geschichte ihrer Auseinandersetzungen auf-
merksam. Fiir den Bereich der vergangenen Jahrzehnte kirchlicher
Solidaritétsarbeit in Deutschland skizziert Gerhard Kruip die Im-
pulse aus der Theologie der Befreiung und benennt als aktuelle Her-
ausforderung den Ausbau von Kompetenzen zur Solidarititsarbeit
unter den Bedingungen der Globalisierung. Franz Weber weist fiir
den Bereich der offiziellen weltkirchlichen Rezeption der Befreiungs-
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theologie am Beispiel des Dokuments Ecclesia in America einen
Riickfall hinter einen schon erreichten Gespréachsstand nach.

Die weiteren Texte nehmen den Faden der Befreiungstheologie
konstruktiv auf und ermuntern bzgl. der Menschenrechtsdebatte
(Norbert Brieskorn) und der theologischen Frauenforschung (Margit
Eckholt) zur Wahrnehmung der Potentiale gegenseitiger Weiterent-
wicklung. Ebenso demonstriert Hermann-Josef Venetz am Beispiel
der Exegese des ersten Johannesbriefes die Fruchtbarkeit einer befrei-
ungstheologischen Hermeneutik. Odilo Noti entwickelt in einer fiir
den herkémmlichen befreiungstheologischen Rezeptionsgang unge-
wohnlichen Art Einspriiche und Anspriiche der Befreiungstheologie
an den nordatlantischen Diskurs iiber die Zivilgesellschaft. Albert
Biesinger versucht schlieBlich, ein lateinamerikanisches Modell der
Familienkatechese als kritische Anfrage an die katechetische Praxis
in Europa zu verstehen.

Insgesamt bietet das Buch einen guten Einblick in den aktuellen
Stand der Rezeption der Theologie der Befreiung, die das ganze Spek-
trum von universaltheologischer Integrations- oder Bewéltigungsstra-
tegie bis zur weiterhin wirksamen und konstruktiven Anerkennung
als kritischer und geféhrlicher Instanz umfaBt.

Miinster Arnd Biinker

Priester mit Profil. Zur Zukunftsgestalt des geistlichen Amtes, hg. v. Peter
Klasvogt / Reinhard Lettmann. — Paderborn: Bonifatius 2000. 147 S.,
brosch. € 12,90 ISBN: 3-89710-124-6

In den Beitrdgen dieses Buches sind Vortrige, die ,auf sogenann-
ten ,Zukunftswerkstitten‘ in der Katholischen Akademie Schwerte
bzw. dem Bistumshaus in Speyer in zahlreichen workshops, auf
Foren und im Plenum diskutiert, verandert, angereichert” wurden,
nun in ,schriftlicher Fassung greifbar, sogar angreifbar. (8) Die Ver-
anstaltungen standen unter den Themen: ,Sie schreiten dahin mit
wachsender Kraft* (Ps 84,8), Referenten: Bischof Reinhard Lettmann
und Christan Hennecke; ,,Wenn nicht der Herr das Haus baut”
(Ps 127,1), Referenten: Thomas Séding und Bischof Joachim Wanke;
»Auf schénem Land fiel mir mein Anteil zu“ (Ps 16,6), Referenten:
Peter Klasvogt und Ewald Gnatzy. In den Beitrdgen, zu denen U. Ze-
linka eine Einfiihrung gibt, geht es um die Frage nach dem Profil bzw.
der ,,Zukunftsgestalt” des geistlichen Amtes.

Der Versuch, einige Konturen dieses Profils aufzuzeigen, muB not-
wendigerweise vom Gestaltwandel der Kirche ausgehen (vgl. Ch.
Hennecke: ,Welche Priester fiir welche Kirche?“). Die Kirche und
mit ihr die Pastoral in der Kirche befinden sich in einer Zeit des Uber-
gangs. Ein Kennzeichen dafiir ist nach Bischof Lettmann das ,Noch-
Syndrom*: ,Noch haben wir ...“ (23). Solche Ubergénge ,.erfordern
ein HochstmaB an Flexibilitdt und Stabilitat” (Klasvogt 133), das gilt
sowohl fiir die Gemeinden wie auch fiir die Priester und ist auch bei
der Priesterbildung zu beriicksichtigen.

Stichworte, die die verdnderte Situation der Kirche verdeutlichen,
lauten: ,,Verdunstung des Glaubens® und Wandel vom ,Christsein
aufgrund von Beispiel und Autoritdt” zum ,Christsein aufgrund von
Einsicht und Entscheidung® (Lettmann 24f), ,Erfahrung gesellschaft-
licher Marginalisierung*, Vorrang der Personen vor den Strukturen
und ,das ,Weizenkornprinzip‘ des Evangeliums als Lebenserfah-
rung” (Wanke 104—106).

Welche Konturen fiir das Profil des geistlichen Amtes lassen sich
heute schon erkennen? Gefragt ist der Priester als Zeuge und als geist-
licher Inspirator (vgl. Lettmann 28f, Wanke 101{), als jemand, der ,,spi-
rituelle Kompetenz* (Ch. Hennecke 47) ausstrahlt. Von besonderer Be-
deutung ist zweitens die ,,Communio-Fihigkeit” (Hennecke 47). Sie
mub sich zeigen und bewiihren in der Gemeinschaft der Priester unter-
einander (vgl. Lettmann 32, Klasvogt 122, Gnatzy 145f), in der Féhig-
keit, die unterschiedlichen Begabungen in der Gemeinde (vgl. S6ding
76f) zu wecken und zum Wohl des Ganzen zu fordern, und in der Be-
reitschaft, Wegbegleiter suchender Menschen zu sein (Wanke 100).
Darin zeigt sich schon das dritte Kennzeichen fiir das Profil des geist-
lichen Amtes, ,der diakonische Aspekt” (Hennecke 40, Wanke: ,,Sich
den ,Verlierern des Fortschritts' zuwenden® 111, vgl. Gnatzy 142).

Diese Merkmale entsprechen auch den Charakteristika der neuen
Gemeinschaften in der Kirche; Hennecke spricht von ihrer charisma-
tischen, gemeinschaftlichen und diakonischen Dimension (vgl. 40).
Sie korrespondieren auch mit dem Ergebnis einer Umfrage unter Prie-
stern des Erzbistums Paderborn: ,Als tragenden Grund und Kraft-
quelle nennen sie vor allem zwei Dimensionen: Es sind andere
befreundete Menschen (9) und gelebte Spiritualitdt (7). (Priester —
Visionir und Realist, hg. v. P. Klasvogt / K. Koch, 83)

Die Beitrdge zeichnen sich aus durch einen hohen Gehalt an per-
sonlicher Erfahrung als Bischof oder Pfarrer oder als Verantwortlicher
in der Priesterausbildung und ein ebenso hohes Mali an Reflexion
dieser Erfahrungen auf dem Hintergrund der gesellschaftlichen Ver-
dnderungen und deren Auswirkungen auf die Kirche. Sie bieten viel-
fache Anregungen und wollen v.a. Mut machen. Zeiten des Uber-
gangs erfordern offene Augen fiir das, was Gott Neues wirkt. ,Wir
diirfen Gott zutrauen, daB er auch heute in der Wiiste Quellen hervor-
brechen lassen kann. Diese Vision des Vertauens soll uns in unserem
Dienst begleiten.” (Lettmann 36)

Ein Wort von Rainer Maria Rilke aus einem Brief an einen jungen
Dichter, das U. Zelinka in seiner Einfiihrung zitiert, paBit gut zu die-
sen Uberlegungen: ,,Ich méchte Sie, so gut ich es kann, bitten, Geduld
zu haben gegen alles Ungeléste in Threm Herzen und zu versuchen,
die Fragen selbst lieb zu haben wie verschlossene Stuben und wie
Biicher, die in fremden Sprachen geschrieben sind. Forschen Sie jetzt
nicht nach den Antworten, weil Sie sich jetzt noch nicht leben kén-
nen. Und es handelt sich ja darum, alles zu leben. Leben Sie jetzt die
Fragen, vielleicht leben Sie dann allméhlich, ohne es zu merken,
eines fernen Tages in die Antworten hinein.” (17)

Fulda Gerhard Stanke

Urban, Hans Jorg: ,Damit die Welt glaube.” Der 6kumenische Prozefi im Dienst
des christlichen Zeugnisses. Gesammelte Beitréige. F'S zum 60. Geburtstag
von Hans Jorg Urban, hg. v. Johann-Adam-Méhler-Institut. — Paderborn:
Bonifatius 2000. 302 S. (Konfessionskundliche Schriften des Johann-
Adam-Maohler-Instituts, 22), kt € 29,90 ISBN: 3-89710-153-X

Auch die 6kumenische Theologie bedarf ihrer ,Stars”, die jede
Woche in Fernsehen, Rundfunk oder Presse ums Wort gebeten wer-
den. Alle kennen sie, selbst wenn man keine Zeile von ihren Werken
gelesen hat. Die 6kumenische Theologie bedarf ihrer, um 6ffentliche
Aufmerksamkeit fiir die Themen und Probleme des Dialogs zwischen
den christlichen Kirchen zu wecken und wachzuhalten. Aber was
wiire ihr Einsatz ohne die stille, bescheidene, aber unbeirrbare ,,Gras-
wurzelarbeit” der intelligenten Vermittler, der ,,Okumeniker zum An-
fassen”, die man auch bei Gemeindevortrdgen und Tagungen der
kirchlichen Bildungswerke ausfragen kann! Zu ihnen gehort Hans
Jorg Urban. Noch als Schiiler, Stipendiat und Assistent bei Joseph
Lortz am Institut fiir Européische Geschichte, Abt. Abendlandische
Religionsgeschichte, in Mainz hat er angefangen — im grofen 6kume-
nischen Schwung nach dem Konzil. Mit einer viel beachteten und bis
heute wichtigen Arbeit iiber ,,Bekenntnis, Dogma, Kirchliches Lehr-
amt. Die Lehrautoritit der Kirche in heutiger evangelischer Theo-
logie” (Wiesbaden 1972) hat er sich erstmals nachdriicklich zu Wort
gemeldet. Nach Titigkeit bei der Okumenischen Zentrale in Frank-
furt und bei der ,,Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen* auf Bun-
desebene ,,verschlug” es ihn bald, schon 1975, ans Johann-Adam-
Méhler-Institut in Paderborn, gegriindet 1958 und damit neben dem
schon 1950 gegriindeten Institut von Lortz das zweite dkumenische
Institut in Deutschland — vor dem Konzil und vor den Universitts-
Instituten gleicher Schwerpunkte. (Der Rez. gedenkt in groBer Dank-
barkeit der damaligen Leiter Eduard Stakemeier und Albert Branden-
burg, die ihm in den Jahren 1961-1964 die herrlichen Arbeitsmog-
lichkeiten des Instituts fiir seine Diss. erdffneten!) Vom Institut aus
hat Hans Jorg Urban als Hg. mehrere wichtige Sbde mitbetreut (v.a.
das vierbiandige Handbuch der Okumenik), Arbeitshilfen zu aktuel-
len 6kumenischen Vorgidngen erarbeitet (u.a. zu , Lehrverurteilungen
— kirchentrennend?”, zur ,,Gemeinsamen Erkldrung“) und v.a. zu-
sammen mit Harding Meyer, Lukas Vischer und Damaskinos Papan-
dreou die unschitzbaren ,Dokumente wachsender Ubereinstim-
mung® (2 Bde) herausgegeben, die deutschsprachige und jeweils
eingeleitete Ausgabe simtlicher internationaler 6kumenischer Doku-
mente — wobei an Urban die redaktionelle Karrnerarbeit hdngen blieb.
Seit 1978 ist er zudem als Schriftleiter der von Robert Grosche
begriindeten CATHOLICA. Vierteljahresschrift fiir tkumenische
Theologie, Nachfolger von Albert Brandenburg.

Zu seinem 60. Geburtstag haben nun seine Freunde und Kollegen
am Institut die wichtigsten Aufsitze Urbans zu 6kumenischen The-
men aus fast 30 Jahren als FS in einem Bd zusammengestellt.

Solche Art Ehrung ist, nebenbei bemerkt, viel wertvoller als die
traditionelle ,,FS“, die mit maximal 800 Exemplaren gedruckt wird,
von denen nach zwei Jahren ein groBer Teil im modernen Antiquariat
landen. Die Vf. kénnen ihre Beitrdge nicht besser verstecken — und
verschieBen deshalb oftmals an diesem Platz auch nicht ihr bestes
Pulver. Mit ,,Gesammelten Beitrigen* aber hilt man die Studien, die
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der Vf. und seine Hg. fiir die wichtigsten halten, nicht nur fiir findige
Doktoranden présent, sondern auch fiir die nidchste Generation der
Studierenden bequem erreichbar — weshalb man eben diesen nur
dringend empfehlen kann, bei ,,Gesammelten Aufsitzen® eher zuzu-
greifen als bei Monographien oder allerlei aktuellen Paperbacks.

In dem Urban-Band sind die Aufsdtze nicht chronologisch, sondern thema-
tisch angeordnet unter den Hauptiiberschriften: I. Lehre / Bekenntnis / Ge-
meinschaft des Glaubens (9-98); II. Kirchliche Gemeinschaft / Konfession /
Kirche (99-152); [II. Amt / Petrusamt (153-218); IV. Okumene im ProzeB
(219-299). Die es reizt, mogen chronologisch lesen und zusehen, ob sich bei
Urban die thematischen Schwerpunkte entwickelt und gewandelt haben. Man
miifite stark stilisieren, um das zu behaupten. Die , frithen” Aufsitze behandeln
AnschlufBfragen des Buches von 1972, tun also, was jeder kluge junge Theologe
tut: das mit der ersten Monographie beackerte Feld erweitern: ,,Gattliches® und
,menschliches” Recht in der Kontroverse um das Amt in der Kirche (1973,
153-161); Gemeinsamkeit des Glaubens. Theologische Implikationen der cku-
menischen Basisformeln fiir die kirchliche Gemeinsamkeit (1974, 79-98);
Katholische Ekklesiologie nach ,Mysterium Ecclesiae®. Ein abgebrochener
Lernprozeli? (1974, 99-112); Was verwirklichen wir in unseren Arbeitsgemein-
schaften christlicher Kirchen? (1977, 219-234); Die Giiltigkeit der reformatori-
schen Bekenntnisse heute (1977, 15-48); Verbindliches Lehren in der rémisch-
katholischen Kirche (1978, 49-64). Zum Lutherforscher im engeren Sinne
wollte Urban trotz der Arbeit bei Joseph Lortz nicht werden. Nur zwei héchst
informative historische Beitrége finden sich, zum reformatorischen Protest ge-
gen das Papsttum (1976, 163-188), und zum Verhiltnis von Luthers persénli-
chem Bekenntnis zum reformatorischen Bekenntnis (1983, 9-14). Ansonsten
ldft sich Urban von den aktuellen 6kumenischen Vorgéngen und Kontroversen
herausfordern — zu vertiefenden, differenzierenden, vor methodischer Leicht-
fertigkeit warnenden, zu genauem Hinhéren auffordernden Stellungnahmen,
im Sinne des eingangs Gesagten, vom kurzen Statement bis zum gréferen wis-
senschaftlichen Aufsatz. Es geht also um Themen wie etwa: Wort Gottes und
Kirchengemeinschaft (1979, 113-128); Der ockumenische Gottesdienst (1980,
247-258); Die katholische Kirche und ihre Vorstellung von Einheit (1985,
235-246); Communio im geistlichen Amt (1988, 207-218); und die nervenden
Themen der letzten Jahre, wie: Der ekklesiologische Charakter der , kirchlichen
Gemeinschaften (1993, 141-152); Der ,Konziliare ProzeB* (1997, 259-272);
Das Papsttum (1998, 189—206); Zum Stand der Okumene (1998, 273—284); Oku-
mene an der Schwelle zum 21. Jh. (1999, 285-299). Abgesehen von vier wieder
abgedruckten Festschriftbeitrégen hat das meiste zudem den Hintergrund eines
miindlichen Vortrags.

Nur wenige Apergus, was die neugierigen Leser erwartet: Der
frithe Aufsatz iiber ius divinum und ius humanum in der Amtsfrage
stellt die zugleich schiichterne wie scharfsinnige Riickfrage, wie
denn ein ,, Amt der Verkiindigung gottlichen Rechtes* scharf und mit
Folgen fiir die Ausgestaltung von den konkreten Amtern mensch-
lichen Rechtes abgegrenzt werden soll. Die Unterscheidung zwischen
»dem” Amt und ,,den Amtern” ist ja abstrakt, weil ,,das* Amt immer
nur in der Form des konkret ausgestalteten Amtes gegeben ist und in
Erscheinung tritt (153—161). — Pflicht und Auftrag des verbindlichen
Lehrens liegen in der Struktur der Offenbarung selbst begriindet,
namlich der Gleichurspriinglichkeit von interpretationsbediirftiger
Schrift und Kirche als ,,akkreditierter Sendungs- und Vermittlungs-
organismus”. Realistisch werden Fakten und Chancen einer ver-
dnderten Lehramtspraxis in der Phase des Dialogs mit den anderen
christlichen Kirchen beschrieben (wire es nur heute noch so wahr,
wie man es 1978 hoffen durfte! (49-64). — Zum Thema ,,Wort Gottes*
bietet Urban eine umsichtige Interpretation der Offenbarungskonsti-
tution, v. a. der neuralgischen Aussagen zu Offenbarung, Schrift, Tra-
dition, Lehramt — im Vergleich mit dem Motuproprio Evangelium
nuntiandi als Verpflichtung, auf der Basis des gemeinsam gehérten
Wortes Gottes die neue Einheit der Kirche zu suchen (113-128). —
Luthers sola scriptura ist urspriinglich eine Notstandslésung gegen
eine das Evangelium verdunkelnde Tradition gewesen, wurde aber
im Zuge der Konfessionalisierung der Kirchen zum partikularkirch-
lichen Formalprinzip umfunktioniert — und blieb so hilflos dem wei-
teren Weg der historischen Exegese ausgeliefert (9—14). — Realistisch
listet Urban die positiven Ergebnisse, aber auch die Belastungen auf,
die die Okumene mit ins 21. Jh. nimmt und die der beiderseits miB-
trauische Professorenstreit um die ,Gemeinsame Erkldrung zur
Rechtfertigungslehre” nur zu deutlich vor Augen gefiihrt hat. Aber
Chancen gibt es, wenn klar ist, daB Okumene kein Reduktionsprozef
ist, sondern ein Mehrungsvorgang durch wechselseitiges Lernen von-
einander mit dem Ziel, nicht mehr alten Streit fortzusetzen, der nicht
mehr echt ist, sondern sich auf die Verkiindigung des Evangeliums
fiir die Welt von heute zu konzentrieren — aus dem Reichtum der kon-
fessionellen Traditionen heraus.

Es ist schade, daB der Bd in seinem Charakter als ,,FS* nicht, wie
sonst iiblich, ein vollstindiges Verzeichnis der Veréffentlichungen
von Hans Jorg Urban bietet. Denn nach der Lektiire des Bdes kann

man fiir die Weiterarbeit an den bearbeiteten Themen nur empfehlen:
Schau immer erst mal bei Urban nach - es lohnt sich!

Miinchen Otto Hermann Pesch

Exegese des AT

Gallagher, William R.: Sennacherib’s Campaign to Judah. New Studies. —
Leiden: E. J. Brill 1999. XVII, 313 S. (Studies in the History and Culture of
the Ancient Near East, 18), Ln US-$ 100,00 ISBN: 90-04-11537—4

Die vorliegende Studie hat Sanheribs dritten Feldzug zum Gegen-
stand, der ihn 701 v. Chr. nach Phénizien und Paldstina fiihrte. Uber
kein anderes in der Bibel berichtetes Geschehen liegen so breite und
verschiedenartige Quellen vor wie iiber diesen Feldzug: archdologi-
sche Befunde, von denen manche (etwa die Reste der Belagerungs-
rampe in Lachisch Str. IIT) mit ungewo6hnlich hoher Wahrscheinlich-
keit mit den Ereignissen von 701 korreliert werden kénnen, wihrend
andere (etwa im nahe gelegenen philistdischen Ekron) eher die Fol-
gen des Feldzugs fiir die Okonomie der Region verdeutlichen; assy-
rische Darstellungen des Feldzugs in Bild (Palastreliefs in Ninive)
und Text (konigliche Annalen, evtl. ein sogenannter Gottesbrief),
biblische Texte im Bereich der historiographischen (2K6n 18-19 par
Jes 36-37, 2Chr 32), der prophetischen (Jes 1*, 10*, 18%, 21-22*,
30-31%*, Mi 1* usw.), ja gar der Weisheitsliteratur (Sir 48,17-21), eine
Darstellung Herodots (Hist IT 141) und eine andere bei Flavius Jose-
phus (Ant X 1). Wer sich grundlegend mit Problemen der biblischen
und antiken Historiographie auseinandersetzen und den kritischen
Umgang mit verschiedenen Quellen im Rahmen einer modernen,
re-konstruktiven Geschichtswissenschaft einiiben will, dem stiinde
hier ein denkbar geeignetes Paradigma fiir eine exemplarische Metho-
dendiskussion zur Verfiigung.'

Gerade letzteres laBt die anzuzeigende Arbeit leider vermissen.
Es handelt sich um eine von Hermann Hunger und Georg Sauer an
der Univ. Wien begleitete Diss., die 1992 eingereicht, danach aber
umfassend revidiert wurde, wobei der Vf. namentlich die neuen Edi-
tionen und Einleitungen zu den Inschriften der assyrischen Konige
Tiglatpileser III. (ed. H. Tadmor, 1994), Sargon II. (ed. A. Fuchs,
1993%), Sanherib (Einleitung von E. Frahm, 1997°) und Assurbanipal
(Einleitung von R. Borger, 1996) beriicksichtigen und damit an den
neuesten Stand der assyriologischen Forschung anschliefien konnte.
Die Arbeit setzt sich nur mit Texten auseinander. Die archdologischen
Quellen werden leider ebenso ausgeklammert wie die Bildquellen.*
Was den Vi, in erster Linie interessiert, ist die ereignisgeschichtliche
Rekonstruktion, die er aufgrund der assyrischen Inschriften, bib-
lischer Texte und der Darstellung von Herodot leisten zu kénnen
glaubt. Das Problem, daB diese drei Textbereiche einen prinzipiell
unterschiedlichen Quellenstatus haben (zeitgenossische oder zeit-
nahe Inschriften, gewachsene Traditionsliteratur), wird ebensowenig
erortert wie das damit zusammenhéingende Methodenproblem.®

In der Einleitung (1-21) wird die Forschungsgeschichte dargestellt, die auf
2Kén 19,9 basierende Zwei-Kampagnen-Theorie zuriickgewiesen und eine
Ubersicht iiber die Quellen geboten. G.s Forschungsziel besteht darin, die
schriftlichen Quellen zu sichten, sie verldBlich zu iibersetzen und historiogra-
phisch (in bezug auf die ,,mental orientation of the ancient writers“) zu analy-
sieren, ihre VerldBlichkeit (,reliability*) zu priifen und schlieBlich im Blick auf

1

Vgl. demnéchst ,Shut Up Like A Bird in a Cage‘: The Invasion of Sennache-
rib in 701 BCE (European Seminar in Historical Methodology 4; JSOT.S),
hg. v. L. L. Grabbe, Sheffield 2003 [im Druck].

Die ergidnzende Studie und Edition von Fuchs, A.: Die Annalen des Jahres
711 v. Chr. nach Prismenfragmenten aus Ninive und Assur (SAAS VIII), Hel-
sinki 1998, konnte leider nicht mehr berticksichtigt werden.

Frahm, E.: Einleitung in die Sanherib-Inschriften (AfO Beiheft 26), Horn
bzw. Wien 1997.

Vgl. dazu bes. Ussishkin, D.: The Conquest of Lachish by Sennacherib (Tel
Aviv University. Publications of the Institute of Archaeclogy 6), Tel Aviv
1982; Barnett, R. D. / Bleibtreu, Erika / Turner, G.: Sculptures from the
Southwest Palace of Sennacherib at Nineveh, 2 vols., London 1998; Russell,
J. M.: Sennacherib’s Palace Without Rival at Nineveh, Chicago / London
1991; ders., The Final Sack of Nineveh: The Discovery, Documentation,
and Destruction of Sennacherib’s Throne Room at Nineveh, Iraq, New
Haven-London 1998; Uehlinger, Ch.: Clio in a world of pictures — Another
look at the Lachish reliefs from Sennacherib’s Southwest palace at Nineveh,
in: Grabbe (Anm. 1).

Vgl. zur Diskussion etwa Edelman, Diana V.: The Fabric of History. Text,
Artifact and Israel’s Past (JSOT.S 127), Sheffield 1991; Steine — Bilder — Tex-
te. Historische Evidenz auBerbiblischer und biblischer Quellen (Arbeiten
zur Bibel und ihrer Geschichte 5), hg. v. Ch. Hardmeier, Leipzig 2001.
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die juddische Phase der Kampagne die Chronologie der Ereignisse zu rekon-
struieren, Das Hauptinteresse richtet sich demnach auf die Ereignisgeschichte.
Laut V. (2f) hat das Buch zwei (nicht als solche gekennzeichnete) Haupt-
teile: Im ersten Teil wiirden ausgewihlte Texte aus dem Jes-Buch auf ihren
historischen Hintergrund befragt (Kap. 1, S. 22-74: 21,1-22,14; Kap. 2,
S. 75-90: 10,5-19; 14,4b-21). Der zweite Teil umfasse Kap. 3-9, in denen Quel-
len untersucht werden, deren Bezug zum Sanherib-Feldzug nicht allererst auf-
gewiesen werden muf. Hier folgt die Darstellung den verschiedenen Phasen
des Feldzugs, wie sie die assyrischen Annalen schildern: den Operationen in
Phonizien (Kap. 3, 91-104), gefolgt von Tributabgaben von acht Kénigen des
Westens in UBu bei Tyrus (Kap. 4, 105-112); einer zweiten Phase von Eroberun-
gen in Philistéa (Kap. 5, 113-128), gefolgt vom Angriff auf Juda als dritter Phase
(Kap. 6, 129-142). Kap. 7-9 bilden eigentlich einen dritten Hauptteil, setzen sie
sich doch alle drei mit 2K6n 18—19 par Jes 36—37 auseinander. Der V{. betreibt
zuerst Quellenkritik (143-159), wobei er die herkémmliche Unterscheidung
von ,Quelle A‘ (2Kén 18,13-16) und ,Quelle B (18,17-19,37) wiederholt, eine
weitergehende Differenzierung von B1 (18,17-19,9a) und B2 (19,9b-37) aber
ablehnt.® Im umfangreichsten Kap. 8 (160-254) untersucht er den ,historischen
Wert* (,historical value“) der beiden Quellen. ,Quelle A‘ sei weitestgehend zu-
verldssig; fraglich bleibe nur, ob Sanheribs Feldzug in Hiskijas 14. oder erst in
sein 26. Regierungsjahr fiel. Aber auch ,Quelle B enthalte iiber weite Strecken
verldBliche Informationen, abgesehen von folgenden Einzelinformationen: Die
in 19,35 genannte Zahl der assyrischen Opfer (36 000 Mann) sei zu hoch, und
die gefallenen Assyrer seien wohl kaum im Lager ums Leben gekommen;
Taharka sei 701 nicht Kénig von Kusch und an dem Konflikt gar nicht beteiligt
gewesen; und Jesaja habe Sanheribs Tod nicht vorausgesagt). Besonderen Wert
legt G. auf den Quellenwert der beiden (!) Rabschake-Reden, deren Historizitéit
die Forschung bekanntlich ganz unterschiedlich beurteilt: meist eher skeptisch
in bezug auf die zweite, zuriickhaltender in bezug auf die erste Rede. G. folgt
dem Prinzip, Historizitdt nur dann in Zweifel zu ziehen, wenn es anders nicht
geht, d.h. beide Reden sehr zuversichtlich in weiten Teilen fiir historisch zu
halten. Die Reden miiBten freilich rhetorisch verstanden werden, d. h. es seien
die Umsténde und die spezifischen Techniken kriegspropagandistischer Rhe-
torik zu beriicksichtigen. Diese These will der V£ u.a. durch einen Vergleich
mit deutscher und alliierter Kriegspropaganda wihrend des Zweiten Welt-
kriegs untermauern, die in einem eigenen Exkurs dargestellt wird (174-185).
Eine ,historical discussion (Kap. 9, 255-262) will die als verldBlich beurteil-
ten Informationen iiber die Geschehnisse dann auch noch in die richtige chro-
nologische Reihenfolge bringen. Ein Appendix (263—274) diskutiert schliefilich
acht verschiedene Faktoren, die Hiskijas ,Rebellion‘ veranlaBit haben sollen.

Carl von Clausewitz hitte an dem Buch vielleicht seine Freude
gehabt, den modernen Historiker kann es ebenso wenig befriedigen
wie den alttestamentlichen Exegeten. Die Geschichte, um die es hier
geht, wird im wesentlichen von Feldherren gemacht; wenn einer von
diesen (Sanherib) dem andern (Hiskija) als Schwichling erscheint,
kann dies ein Motiv fiir einen ,Aufstand‘ sein (269-270, Faktor 5).
Strukturprobleme der vorderasiatischen Wirtschafts- und Gesell-
schaftsverhidltnisse am Ende des 8. Jhs.”, die die Geschehnisse von
701 v. Chr. mindestens ebensosehr beeinfluBt haben miissen wie die
individuellen Motivationen, Qualititen und Schwichen der ,grofen
Minner, bleiben villig auBier acht, obwohl die kritische Analyse der
Texte diesbeziiglich sehr aufschluBreich wire. , The Immense Burden
of Vassaldom* (264—265) als Motiv fiir die hiskijanischen Autonomie-
bestrebungen 1é6t sich heute nicht mehr auf einer halben S. abhan-
deln, wohl aber ebenso breit archéologisch und textlich dokumentie-
ren wie die assyrische EinfluBnahme auf die Produktions- und Han-
delsbedingungen in der siidlichen Levante seit der Zeit Tiglatpilesers
IT1.° Hier racht sich die Ausblendung der Archiologie.

Was die Behandlung der biblischen Texte angeht, so ist zu unter-
scheiden zwischen den Uberlegungen des Vis zu ausgewihlten
Prophetentexten und seiner Diskussion des Hauptzeugen aus der
biblischen Historiographie (2Kén 18-19).

Im ersten Teil versucht G. u.a., eine neue historische Interpretation von Jes
21-22 zu hegriinden: Jes 21,1-10 sei nicht, wie meist angenommen wird, auf
den Fall Babylons im Jahre 539 v. Chr. zu beziehen, sondern auf die Eroberung
der Stadt durch Sanherib im Jahre 704 v. Chr. Die Argumente zum ,nicht-jesaja-
nischen' Sprachgebrauch, die gegen eine jesajanische Autorschaft von 21,1-10
angefiihrt wiirden, seien nicht stichhaltig, weil die biblische Literatur fiir wort-
statistische SchluBfolgerungen eine zu schmale Datenbasis biete. Die Datierung
des Abschnitts miisse vielmehr auf , historical criteria“ ruhen; in Ermangelung

® Differenzierter und entsprechend weiterfithrender zuletzt Na'aman, N.:
New Light on Hezekiah's Second Prophetic Story (2 Kgs 19,9b—35): Biblica
81 (2000) 393—402; Wiederabdruck demnéchst in Grabbe (Anm. 1).

Vgl. als Blick auf eine andere Peripherie des assyrischen Reiches jiingst Par-
ker, B. ].: The Mechanics of Empire. The Northern Frontier of Assyria as a
Case Study in Imperial Dynamics, Helsinki 2001; fiir Philistda Allen, M. J.:
Contested Peripheries: Philistia in the Neo-Assyrian World System (PhD
diss. University of California, Los Angeles), 1997.

Vgl. hierzu jiingst Na’aman, N.: An Assyrian Residence at Ramat Rahel?: TA
28 (2001) 260-280; Blakeley, ]. A. / Hardin, J. W.: Southwestern Judan in the
late Eighth Century B. C. E., Basor 326 (2002) 11-64.

eindeutiger Gegengriinde sei einer Datierung zur Zeit Jesajas Prioritéit zu geben.
Das Arabien-Orakel 21,11-17 habe gleichfalls Ereignisse im Jahr 704 im Blick:
Diese zweite These braucht G., um Jes 21,1-22,14 auf einen zusammenhéngen-
den Geschehensverlauf deuten zu kénnen, nebenbei auch dazu, um iiber die
auf 21,16f gestiitzte Partizipation der Qedarener die historische Plausibilitét
von Merodach-Baladans Gesandtschaft nach Jerusalem — 2Kén 20,12ff — stiit-
zen zu kénnen. Das Orakel 22,1-8a schlieBlich sei nicht wie meist angenom-
men auf Jerusalem, sondern auf die babylonische Stadt Kisch zu beziehen,
deren Fall im Jahre 704 v. Chr. den Propheten Unheil fiir Jerusalem vorausahnen
lieB: ,Is. 22:1-8a mainly concerns the battle of Kish and its consequences for
Judah. The rejoicing city which Isaiah addresses in second person feminine
singular forms is Babylon“ (69). Die Demonstration fiithrt zu drei Schlubfolge-
rungen: ,First the Judaeans were dependent on Babylon when they rebelled
against Assyria. We can regard a Chaldaean-Judaean alliance in 705-04 as a
near certainty [im Blick auf die vorangegangene Diskussion eine ungerechtfer-
tigte Ubertreibung]. Second Is. 22:1-14 should not be used for reconstructing
Sennacherib’s campaign to the west (sic), because it was written before the
war in late 704 or early 703. Thus most of the alleged contradictions and ten-
sions between the Biblical narrative of the campaign and Is. 22:1-14 simply
disappear. Third Is. 22:1-14 should not be used to discredit Isaiah's role in II
K. 18:17-19:37“ (S. 74).

Der Deutung von Jes 22* auf Kisch steht zu vieles entgegen, als daB sie iiber-
zeugen konnte: zunéchst natiirlich V. 4 mit der ganz eindeutigen Aussage iiber
die MiBhandlung der ,, Tochter meines Volkes*, womit nur Juda bzw. Jerusalem
gemeint sein kann. Grundsitzliche Einwénde werfen Primissen und Methode
auf, die der Vf. vertritt: Zu deutlich ist es, daB er Kettenargumentationen ent-
wirft, die ihm erlauben sollen, quasi-etablierte Einsichten der historisch-kriti-
schen Exegese zu unterlaufen, die ihn jedoch gleichzeitig unter einen nicht zu
iibersehenden Systemzwang setzen. Damit wird eine Grundvoraussetzung
kritischer historischer Forschung, das Prinzip des methodischen Zweifels,
suspendiert, und die ,fact finding mission‘ des Historikers auf eine Ebene der
unverbindlichen Plausibilititen, Moglichkeiten und Wahrscheinlichkeiten ge-
hoben, auf der ganze Reihen von Ermessens- und (teilweise zirkuldren)
Konvenienzurteilen, aber keine wirklich zwingenden Argumente mehr formu-
liert werden kénnen. Im Ergebnis lduft das darauf hinaus, daB G.s historische
Rekonstruktion hiufig so gut bzw. schlecht ist wie irgendeine andere, m. a. W.
keinen wirklichen Erkenntnisfortschritt bringt.

Bei der Interpretation von Jes 10,5-19 zeichnet sich noch deutlicher das
eigentliche Ziel des Vf.s ab, durch die Kommentierung ausgewéhlter Jes-Texte
die Spannungen zwischen dem Bild des Propheten in Jes und 2Ko6n zu relati-
vieren, die Rabschake-Reden (2Kén 18,19-35 par Jes 36) vor dem Hintergrund
assyrischer Kriegspropaganda zu interpretieren und dadurch Argumente fiir
die Historizitdt der Rabschake-Reden zu gewinnen. G. stellt fiinf gemeinsame
Elemente von Jes 10,5-19 und den Rabschake-Reden fest. Neuere Kommenta-
toren wie K. A. D. Smelik haben aus diesen Gemeinsamkeiten geschlossen, dafi
die Rabschake-Reden von juddischen Redaktoren aufgrund von Vorgaben aus
der prophetischen Uberlieferung formuliert worden seien. In der Tat spricht
der Rabschake in 2Kén 18 wie ein Jes-Schiiler, was literaturgeschichtlich pro-
blemlos, historisch schwer nachzuvollziehen ist. G. will umgekehrt nach-
weisen, daB Jes 10,5-19 von den Rabschake-Reden abhéngig sei und diese
wiederum reale assyrische Kriegspropaganda spiegle, obwohl auch die Reden
natiirlich von einem Judéer verfaBt worden sein miissen. Die Anschlubfrage,
wie ein judédischer Schriftsteller so genaue Kenntnis von assyrischer Kriegspro-
paganda haben konnte, beantwortet G. im AnschluB an P. Machinist” mit dem
Hinweis auf die judéischen Gesandtschaften, die den jihrlichen Tribut nach
Ninive bringen mufiten: , A tour of the Assyrian king's palace with a reading
of the inscriptions on the walls gave them direct exposure to Assyrian royal
pomp. A Judean court prophet may have been part of the embassy himself one
year; if not, he could have found out about the propaganda through an emissary
who had gone. (...) A second means was that Assyria may have spread its pro-
paganda directly in Judah and its surroundings in various ways, i.e. speeches
like that of the rab-shageh, Assyrian officials stationed in or near Judah, royal
inscriptions on stelae, rock reliefs, etc.“ (83) Das ist alles zwar nicht aus-
geschlossen, aber entweder vollig spekulativ oder aber so pauschal formuliert,
dal} efukein solides Fundament fiir kritische historische Forschung abgeben
kann.

Im zweiten Teil des Buches, der der Rekonstruktion des dritten
Feldzugs auf der Grundlage der Inschriften Sanheribs dient, findet
sich manche interessante Beobachtung, aber auch viel Naivitdt im
Umgang mit den Quellen, So schreibt G, z. B. mit Bezug auf den assy-
rischen Topos pulhi melamme bélatiya iShupuSu , mein kéniglicher
Schreckensglanz warf ihn nieder*: ,When an enemy was over-
whelmed by fear of the Assyrian king’s awesome splendor, he could
only choose three alternatives: immediate surrender, flight, or if a dis-
tant ruler was involved, complying with the Assyrian king's de-
mands® (94). Man kann kaum glauben, daB der V1. die rhetorische

9 Machinist, P.: Assyria and its Image in First Isaiah: JAOS 103 (1983)
719-737; vgl. ders., The rab sdgeh at the Wall of Jerusalem: Israelite Identity
in the Face of the Assyrian “Other” Hebrew Studies 41 (2000) 151-168.

0 Fiir Uberlegungen zur assyrischen Propaganda und ihrem Echo in der Bibel
vgl. Uehlinger, Ch.: Figurative Policy, Propaganda und Prophetie, in: Con-
gress Volume Cambridge 1995 (SVT 66), hg. v. ]. A. Emerton, Leiden 1997,
297-349.
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Stilisierung des Topos fiir bare Miinze nehme, und ist deshalb ver-
sucht, seinen Satz mit ironischem Unterton zu lesen — aber beides,
Naivitit oder Ironie, ist der kritischen Diskussion einer historischen
Sachproblematik nicht angemessen.

Die Interpretation der assyrischen Inschriften, die den dritten Teil
des Feldzugs betreffen (die Auseinandersetzung mit Hiskija von
Juda), ist apologetisch so angelegt, daB sie zu einer historistischen
Deutung der biblischen Darstellung in 2Kon 18-19 hinfiihrt. Hier
soll dann, wie gesagt, der Vergleich der ausfiihrlich behandelten Rab-
schake-Reden mit deutscher und alliierter Kriegspropaganda aus
dem Zweiten Weltkrieg die historische Plausibilitdt der Reden stiit-
zen: Kriegspropaganda, so lautet die These, nehme prinzipiell immer
auf Themen, Vorstellungen, Erwartungen und Hoffnungen poli-
tischer und religioser Art der Gegenseite Bezug, weshalb es nur ver-
stdndlich sei, dab die Reden des assyrischen Rabschake sich im Rah-
men der kulturellen und religiosen Begrifflichkeit der eingeschlosse-
nen Judéer(Innen) bewegten. Der typisch ,biblische’ Tonfall der
Reden (mit ihrer Mischung aus deuteronomistischen, weisheitlichen
und prophetischen Elementen) sei von daher zu verstehen. Die
zweite Rede (2Kon 18,28-35) wiirde auf der ersten aufbauen und sei
deren logische Fortfiihrung; sie stehe auBerdem assyrischen Texten
so nahe, dafl man sie problemlos einem assyrischen Beamten zuwei-
sen kénne."!

Auch hier zeigt sich wieder ein grundsétzliches Defizit im Bereich
der historischen Strukturanalyse: Manche der vom V{i. angesproche-
nen Parallelen zwischen der antiken und der modernen Propaganda
liegen ganz einfach in der Natur der Sache. Direkte Vergleichbarkeit
ist dennoch nicht gegeben, weil Kriegspropaganda unter den Bedin-
gungen moderner Massenkommunikation (Flugblatter, Rundfunk-
sendungen u. d.) mit Kapitulationsverhandlungen zwischen expo-
nierten Delegaten eines altorientalischen GroBkonigs und eines loya-
litdtsbriichigen Vasallen nicht direkt vergleichbar sind, zumal wenn
das letztere Szenario als Teil einer theologisch motivierten Lehr-
erziahlung tiberliefert ist.

Fazit: Es handelt sich um eine konservative‘, einseitig histori-
stisch und ereignisgeschichtlich ausgerichtete Arbeit auf einer m. E.
defizienten methodischen Grundlage. Die Ausblendung von Archédo-
logie und Ikonographie kann sich bei einer derartigen Themen-
stellung nur zum Schaden auswirken. Wirklich niitzlich und stellen-
weise weiterfilhrend ist allein die Kommentierung der assyrischen
Annalen (91-142). Dagegen tréigt die Arbeit zum besseren Verstidndnis
der einschlégigen biblischen Texte nicht viel bei. Anstatt dabB sich der
VA. serits mit detailliert begriindeten Einsichten der historisch-kriti-
schen Exegese auseinandersetzen wiirde'?, versucht er diese durch
eine ebenso pauschale wie billige Methodenskepsis zu unterlaufen.
Entsprechend mager ist der Erkenntnisgewinn: Der historischen
Rekonstruktion des dritten Feldzugs Sanheribs, seiner Voraussetzun-
gen und seiner Folgen wird mit Biblizismus und Historizismus ein
Birendienst erwiesen, zum eigentlich exegetischen Verstédndnis des
biblischen Textes und seiner literarisch-theologischen Funktion im
Rahmen des Kén- und des Jes-Buches hat die Studie nichts zu sagen,
weil sie sich fiir diese Frage nicht interessiert.

Freiburg/Schweiz Christoph Uehlinger

Hossfeld, Frank-Lothar / Zenger, Erich: Psalmen 51-100. — Freiburg / Basel /
Wien: Herder 2000, 727 S. (Herders Theologischer Kommentar zum Alten
Testament), Ln € 100,00 ISBN: 3-451-26826—4

Nachdem die Dioskuren der deutschen Psalmenforschung bereits
1993 in der Neuen Echter Bibel eine Kurzkommentierung zu Ps 1-50
vorgelegt haben, ist sieben Jahre spiter der erste Bd zu Ps 51-100 als
Teil des grofen Psalmenkommentars in der neu gegriindeten Herder-
schen Reihe erschienen. Haben die Hg. und der Echter Verlag 1993 in
einem , Hinweis“ von einem ,umfangreichen Psalmenkommentar*
gesprochen, so verblaBt diese Charakterisierung angesichts des nun
vorliegenden kapitalen Bdes der neuen Kommentierung, deren Volu-

! Wie sehr dem Vf. daran gelegen ist, die Historizitit der biblischen Darstel-
lung zu untermauern, mag ein kurioses Detail zeigen: Ein Vergleich der
zweiten Rede mit einem assyrischen Brief (ABL 301) fiihrt G. zu der absur-
den Aussage, daB ,,the rab-shageh's speech is more Assyrian than Ashurba-
nipal’s letter" (204)!

Auch die Arbeit von Hardmeier, Ch.: Prophetie im Streit vor dem Untergang
Judas. Erzdhlkommunikative Studien zur Entstehungssituation der Jesaja-
und Jeremiaerzdhlungen in II Reg 18-20 und Jer 37-40 (BZAW 187), Ber-
lin / New York 1987, die der historischen Auswertung eine literaturwissen-
schaftliche Erschliefung des Textes vorausgehen ld8t, wird von G. nur sehr
pauschal zuriickgewiesen.
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men und Anspruch komplexer Wahrnehmung nur mit dem Werk von
G. Ravasi, Il libro dei Salmi. Commento e attualizzazione (drei Bde,
1981, 1983, 1984, ca. 3000 S.) zu vergleichen sind.

Daf die beiden Kommentatoren mitten in den Psalter hineinsprin-
gen, wird von ihnen im Vorwort (10-12) mit der Programmatik ihrer
Auslegung begriindet. Sie wollen nicht nur dem einzelnen Psalm ge-
recht werden, sondern auch die in der Psalmenforschung mittler-
weile — und nicht zuletzt durch den nachhaltigen Beitrag der beiden
— fest etablierte Frage nach der Genese der Psalmensammlungen und
des Psalters insgesamt sachkundig erortern. Die Uberlegung, daB erst
die abgeschlossene Kommentierung aller Psalmen auch die Frage
nach der Entstehung des Psalters und der inkorporierten Sammlun-
gen weitgehend kldren wird, ist nicht von der Hand zu weisen. Des-
halb wollen die Kommentatoren den Bd zu Ps 1-50 zuletzt publizie-
ren, um dort in der Einleitung das gereifte Wissen zur Psaltergenese
darbieten zu kénnen. In der Einleitung zum vorliegenden Bd be-
schrinken sie sich auf eine , Skizze zur Entstehung von Ps 51-100"
(26—35) in Form von zehn Thesen.

Diese zehn Thesen sind zur Zeit das beste, was man zur Entstehungs-
geschichte von Ps 2-100 lesen kann, Nur in groben Ziigen kann an dieser Stelle
die Sicht der beiden Kommentatoren, ergidnzt um einige Anfragen, wiederge-
geben werden. Wie grofi die Evidenz der in synchroner Textbetrachtung gefun-
denen Kompositionsbogen der Makrostruktur von Ps 51100 ist, mag jeder
Leser selbst priifen. Welcher Rezeptionseffekt durch diese Beobachtungen klar
bestimmt werden kann, ist mir nach wie vor unklar. Die Kategorisierung der
Texte unter Globalbegriffen wie Bitte, Klage, Vertrauen, Lobpreis und Dank ak-
zentuiert fast durchgéingig nur eine mégliche Rezeptionsweise, der andere mit
gleichem, manchmal mit besserem Recht an die Seite zu stellen moglich wiren.
Die Reihung solcher und anderer Begriffe in unterschiedlicher Ordnung hat fiir
jedweden denkbaren Rezeptionsprozel eine derart geringe Plausibilitit, daB
sie sich offensichtlich am liebsten Doktoranden und Kommentatoren enthirgt.
Bei der Erhellung dieser synchronen Strukturen schlégt gliicklicherweise nicht
das Herz der Dioskuren, sondern dort, wo es harte exegetische, ndmlich litera-
tur- und theologiegeschichtliche Arbeit zu tun gilt: bei der diachronen Erhel-
lung der Psalmensammlungen in analytischen und synthetischen Prozessen.
Dabei gehen sie von folgendem plausiblem Grundsatz aus: ,Die jeweiligen
Sammler und Redaktoren haben die Einzelpsalmen nach bestimmten Ideen
hintereinander gestellt, manchmal haben sie die von ihnen zusammengestell-
ten Texte bearbeitet und manchmal haben sie eigene verfaBt, um das theolo-
gische Profil der von ihnen komponierten Teilpsalter zu schérfen und zu ver-
tiefen® (26).

Unter diesen Voraussetzungen werden innerhalb des sog. zweiten David-
psalters die Psalmen 52; 54-57; 59; 61-68 als dlteste Sammlung bestimmt. Es
handelt sich um eine exilische Gruppe, in der das betende Ich zunéchst unter
der Bedringnis von Feinden steht, dann aber hinfindet zum Vertrauen auf die
rettende Macht Gottes, um schlieBlich in Ps 65-68 zum Lobpreis zu gelangen.
Bei der Bestimmung des inhaltlichen Profils der Sammlung besteht eine ge-
wisse Schwankung zwischen diagnostiziertem kultischem Interesse und ,,auf-
fallender Innerlichkeits-Semantik” (29). Beide Aspekte werden Bestandteil der
harmonisierenden These von einer Art Tempelfrommigkeit in der tempellosen
Zeit des Exils. Vielleicht, gebe ich zu bedenken, liefie sich die Sammlung besser
aus den Gegebenheiten der frithnachexilischen Zeit verstehen.

Die élteste Sammlung wurde dann im 5. Jh. zum Davidpsalter Ps 51-72 aus-
gebaut (Vorschaltung von Ps 51, AbschluB durch Ps 69-72), veranlafit durch
asafitische Theologen, deren Orientierung an der kanonischen Griindungszeit
Israels (Interesse an Mose und Aaron, David als Knecht Gottes) sich allerdings
am besten an den von ihnen geschaffenen Asafpsalmen Ps 50; 73-83 erkennen
laBt. Neben weiteren gestalterischen Eingriffen werden sie auch fiir die aus-
driickliche Davidisierung vieler Psalmen als verantwortlich betrachtet. Eben-
falls im 5. Jh. ist der so entstandenen Asaf-David-Komposition Ps 50-83 die
Korachgruppe Ps 42—49 mit ihrer inhaltlichen Mischung aus bedrdngenden in-
dividuellen Fragen nach der Gottesgegenwart sowie aus Themen der Tempel-
und Zionstheologie vorgeschaltet worden. Der auf diese Weise entstandene
Teilpsalter Ps 42-83, der sog. elohistische Psalter, wird im Blick auf den gar
nicht so seltenen Gebrauch des Tetragramms einer wohltuend differenzierten
Betrachtung unterzogen, so daB alle Theorien einliniger Redaktionsarbeit sich
dort wiederfinden, wo sie hingehéren: in der forschungsgeschichtlichen Rum-
pelkammer. Weitere Uberlegungen gelten dem Ausbau des sog. elohistischen
Psalters zum sog. messianischen Psalter Ps 2—-89, mit der auch bereits die Glie-
derung in drei ,Biicher (Ps 2—41; 42-72; 73-89) in Zusammenhang gebracht
wird, der Erweiterung um die Trias Ps 90-92 und schliefilich der Anfiigung
der Gruppe Ps 93-100, die die Kénigsherrschaft Gottes unter vielen Aspekten
rithmt und den Psalter im Entwicklungsstadium Ps 2-100 wohl noch im 4. Jh.
abgeschlossen hat.

Die von den Kommentatoren vorgelegte Rekonstruktion lddt zu einer Reihe
kritischer Riickfragen ein, die die Einschétzung von Einzeltexten, die Genese
von Teilsammlungen sowie Datierungsprobleme im gesamten Entstehungspro-
zel betreffen. Nicht die materiale Kritik soll jedoch hier betont werden, son-
dern das grofie Verdienst der beiden Kommentatoren, aufierordentlich viel zur
Erhellung der literarischen Entstehung des Psalters beigetragen zu haben. Sie
gehoren zu den Ersten der neuen Generation von Psalmenforschern, die Fragen
der Textdatierung und Textgenese sowie des Werdens von Psalmensammlun-
gen nicht durch ein schnell gesprochenes Ignoramus beiseite schieben und
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komplizierte Endtextformationen in schlichte Schemata pressen, sondern die
der Genese der Psalmen und des Psalters gewissenhaft nachsptiren und auf
dieser Basis die spannende Theologiegeschichte dieses Buches schreiben.

Wie das im einzelnen aussieht, ist der Auslegung der Texte Ps 51-100 zu
entnehmen. Den ,,Brocken® haben sich die beiden Kommentatoren nicht ganz
so briiderlich geteilt wie die Auslegung der ersten 50 Psalmen in der Neuen
Echter Bibel. Nunmehr haftet Hossfeld fiir die Kommentierung von 18 Psalmen
(Ps 52; 54; 55; 58; 65; 66; 68; 71; 75; 77; 78; 81; 89; 93-96; 98), Zenger fiir die
iibrigen 32 (Ps 51; 53; 56; 57; 59-64; 67; 69; 70; 72-74; 76; 79; 80; 82—88; 90-92;
97; 99; 100). Die Weisheit dieser Aufteilung muB niemand ergriinden. Das ge-
neigte Publikum wird interessiert verfolgen, ob — die Dogmatiker mégen Augen
und Ohren schlieBen — das von Z. erworbene meritum im Fortgang der Kom-
mentierung durch H.s Poenitenz dahinschwindet oder ob sich Z.s meritum
bleibend in ein donum superadditum wandelt.

Die Kommentierung der Einzeltexte ist sinnvoll und gut durchschaubar
aufgebaut. Dem Leser wird zudem durch gliedernde Stichworte am Textrand
die Orientierung leicht gemacht. Auf die umfassende Angabe von Sekundér-
literatur zum Text folgt eine Ubersetzung mit sachdienlichen textkritischen,
philologischen, grammatischen und semantischen Erlduterungen. Die an-
schliefende Analyse behandelt Gattungsprobleme, potentielles Textwachs-
tum, poetische Gestalt, Gliederung, Herkunft, Datierung und Intention des
Psalms. In der Auslegung werden darauf in Entsprechung zur ermittelten Glie-
derung u.a. traditionsgeschichtliche Hintergriinde und theologische Gedan-
kenfithrung des Textes herausgearbeitet. Ein Spezifikum des Kommentars
besteht in der sorgfiltigen Beriicksichtigung religionsgeschichtlicher Sachver-
halte, was sich besonders in der beachtlichen Dokumentation erhellender
ikonographischer Zeugnisse niederschlégt. Die Metaphorik des Psalters erfahrt
dadurch im Kommentar selbst eine erfreuliche Konkretisierung. Dali im Kom-
mentar auBerdem friihe Schaltstellen der jiidischen und christlichen Psalmen-
rezeption u.a. in Septuaginta und Neuem Testament Beriicksichtigung finden,
erbringt noch einmal eine Erhthung des theologischen Ertrages.

Beispielhaft soll die Kommentierung an zwei Schliisseltexten iiberpriift
werden, natiirlich einmal bei Z. (Ps 51) und einmal bei H. (Ps 89). Mit Ps 51
erfolgt, redaktionell bewubt positioniert, die Eréffnung des zweiten Davidpsal-
ters. Es ist ein programmatischer Text {iber Schuld und Vergebung und damit
iiber die conditio humana coram Deo in prinzipieller Wahrnehmung. Z.s Uber-
setzung schmiegt sich eng an die hebréische Vorlage an. Das entspricht der Ge-
nerallinie des Kommentars. Auf diese Weise fiihrt bereits die Ubersetzung zu
einem neuen Hoéren des vertrauten Textes. Ob man dieses begriiBenswerte Vor-
gehen so weit treiben muB, daB man mégliche Ubersetzungsvarianten in den
Text integriert (Beispiel: ,denn / ja* in V. 5 und 18) und ,,d. h.“-Erlduterungen
in Klammern beigesellt, erscheint mir fraglich. M. E. ist dies eine unnétige Ver-
mischung von Ubersetzung und Kommentierung, fiir die in diesem Werk bei Ps
51 immerhin gut 20 S. zur Verfiigung stehen. Der Auseinandersetzung mit der
Forschung wird betrdchtlicher Raum gewihrt. An wichtigen Werken habe ich
bei Ps 51 nur eines vermiBt, das auch im allgemeinen Literaturverzeichnis
fehlt: F. LinpsTROM, Suffering and Sin. Interpretations of Iliness in the Indivi-
dual Complaint Psalms, CB.OTS 37, Stockholm 1994. Wohltuend fillt auf, wie
Z. dem reichhaltigen formgeschichtlichen Angebot situativer Verankerung des
Psalms und der damit immer einhergehenden inhaltlichen Depotenzierung mit
triftigen Griinden eine Absage erteilt. Z. kann bei der Auslegung Kurs halten,
weil er die ,Karten” des Psalms griindlich studiert hat: ,Der im Psalm erge-
hende Richterspruch Gottes liber den Stinder, in der Gott um der Gerechtigkeit
willen den Menschen mit seiner Siinde konfrontiert, zielt als Akt seiner Barm-
herzigkeit nicht auf die Vernichtung, sondern auf Rettung und Neuschopfung*”
(50). Besonders hervorzuheben sind die umsichtige Analyse der traditions-
geschichtlichen Hintergriinde der Bitte um Neuschaffung von Herz und Geist
in V. 12-14 sowie die tiefblickende Auslegung der Fortschreibung iiber die
Erneuerung von Zion und Jerusalem in V. 20f, Z.s aspektreiche Kommentierung
wird jeder literaturgeschichtlich und theologisch Interessierte mit Gewinn be-
nutzen.

Ps 89 ist ein gewaltiger Text, dem die immensen tektonischen Verschiebun-
gen, die er in sich birgt, leicht anzusehen sind. Die Aufgabe, hier nicht im losen
Gestein Halt zu suchen, sondern am Fels, verlangt hohe exegetische Kunstfer-
tigkeit. Der Psalm steht zudem im werdenden und schlieBlich auch im gewor-
denen Psalter in einer Schliisselposition: als SchluBpunkt in den Weiterungen
des sog. elohistischen Psalters (Ps 42-83) und schlieBlich am Ende des sog.
messianischen Psalters (Ps 2—89) sowie des dritten Psalmbuches (Ps 73-89).

_ H. macht, wie nicht anders zu erwarten, seine Sache gut. Nach sorgféltiger
Ubersetzung mit Annotationen wendet er sich sogleich der Frage des literari-
schen Wachstums des Textes zu. Er léBt sich nicht zu dem lange iiblichen und
durchaus suggestiven SchluB verleiten, daf der Eingangshymnus V. 2—19 eine
vorgegebene literarische Grofe sei. Vielmehr betont er von Anfang an die hohe
Affinitdt von Ps 89 zu den asafitisch-korachitischen Psalmen, die ebenfalls
hymnische Passagen an entscheidenden Stellen mit Klage verbinden, und zu-
dem zu den Kénigspsalmen 2, 72; 110 und 132, die auch mit dem literarischen
Mittel der Gottesrede arbeiten. Unter Beriicksichtigung dieses relevanten lite-
rarischen Kontextes kommt H. zu dem Schluf}, daB der Hymnus genuiner Teil
der Grundfassung von Ps 89 ist und Fortschreibungen nur in V. 4-5.36-
38.48—49 vorliegen. Uberzeugt die Analyse im Blick auf V. 4-5 und 4849 un-
mittelbar, bleibt fiir mich ein gewisser Zweifel bei V. 3638 bestehen. Vielleicht
hat sich H. hier zu sehr durch seine Einschitzung des Davidschwurs gegeniiber
dem Davidbund leiten lassen. Die Interpretation des Bundes als Schwur ist
schlieBlich in der deuteronomistischen Theologie bereits durchgefiihrt und an-
gesichts der plausiblen Datierung von Ps 89 durch H. (nach 515 v. Chr.) auch

bei dem Vf. des Grundtextes bereits als bekannt vorauszusetzen. H. arbeitet in
der folgenden Auslegung erhellend heraus, wie davidische Kénigstheologie in
Ps 89 in nachexilischer Zeit kollektiviert wird und sich gleichwohl das Ich des
Beters immer wieder Gehdr verschafft. So ist Ps 89 ein Gebet, das sowohl von
der Gemeinschaft als auch vom Einzelnen in der Situation der Anfechtung ge-
sprochen werden kann.

Das groBe Verdienst von H.s Auslegung liegt in der umsichtigen
literarischen Analyse von Ps 89 und in der Bereitstellung aller poten-
tiell aussagekréftigen Kontexte im Psalter und dariiber hinaus im
Alten Testament. DaB ein Mitkommentator wie der Rez. immer noch
Fragen hat, wird H.s Humor nicht triiben. Aus dieser unerschiitter-
lichen GewiBheit heraus wage ich sie zu stellen. Die Nahe von Ps 89
zur asafitisch-korachitischen Theologie ist unbestritten. Gleichwohl
fallt auf, daB es gar nicht so viele Texte gibt, die wie Ps 89 durch
listige literarische Strategie Gott das eingangs angestimmte Lob ent-
ziehen und in eine scharfe Anklage verwandeln. In dieser Hinsicht
sind mit Ps 89 nur Ps 44 und Jes 63,7—64,11 zu vergleichen. Es kommt
hinzu, daf Ps 89 nicht als Asaf- oder Korachpsalm ausgewiesen wird,
sondern mit der Zuschreibung an den Esrachiter Etan ausgestattet ist.
Worin besteht also neben den reichlich genannten literarischen Affi-
nititen die Eigenart von Ps 897 MiiBte nicht noch stérker berticksich-
tigt werden, daB Ps 89 zwar die deuteronomistische Theologie vor-
aussetzt, ihr aber durch die Anklage Gottes vehement widerspricht?
Mit dieser Anklage kniipft Ps 89 eher an frithexilische Texte unmittel-
bar nach der Zerstérung des Tempels und der Liquidierung der Mon-
archie an. In Ps 89 scheint eine Klage komponiert worden zu sein, in
der die Exilssituation bereits zum theologischen Topos geworden ist,
durch den das Volk, das ganz offensichtlich durch den eher klagli-
chen zweiten Tempel seine religiose Not nicht beseitigt sieht, Gott
an die groBe VerheiBung an David nach 2Sam 7 erinnert, deren Erfiil-
lung das nachexilische Israel leidend mit der Schérfe frithexilischer
Anklage einfordert. Ich habe eigentlich nur zu formulieren versucht,
was ich als H.s Intention erkannt zu haben meine. Sollte er zustim-
men, kénnte man allerdings Ps 89 nicht mehr ,eine schriftgelehrte
Relecture von 2 Sam 7 nennen (585). Schriftgelehrte sind Anwilte
Gottes, nicht seine Ankldger. Doch wie auch immer: H.s Auslegung
von Ps 89 kann weitergehende Reflexionsprozesse ausldsen, weil sie
bereits selber reicher Ertrag intensiver exegetischer Bemiihung um
den Text ist.

Was die Uberpriifung der Auslegungen von Z. und H. gezeigt hat,
ist symptomatisch fiir den ganzen Bd. Im Blick auf ihn kann der Rez.
das bei der Lektiire der Kommentierung in der Neuen Echter Bibel
gewonnene Urteil nur noch einmal mit Nachdruck unterstreichen:
Die Dioskuren haben mit ihrer Kommentierung der Psalmen den der-
zeit wertvollsten Beitrag im deutschsprachigen Raum geliefert. Viele
werden diesen Bd mit Gewinn gebrauchen. Und der Rez. als Mitstrei-
ter im Geschift der Psalmenkommentierung wird dankbar von der
Fiille der dokumentierten Beobachtungen Gebrauch machen.

Gottingen Hermann Spieckermann

Korting, Corinna: Der Schall des Schofar. Israels Feste im Herbst. — Berlin: W.
de Gruyter 1999. XII, 389 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentli-
che Wissenschaft, 285), Ln € 98,00 I[SBN: 3—11-016636—4
Die Feste Israels, diese ,Kristallisationspunkte“ seines ,Glau-

bens® (1), haben in den letzten Jahren zunehmend die Aufmerksam-
keit der alttestamentlichen Exegese gefunden. C. Kartings Studie, die
von H. Spieckermann betreut und vom Fachbereich Evangelische
Theologie in Hamburg 1999 als Diss. angenommen, fiir den Druck
aber offenbar nur mehr geringfiigig iiberarbeitet worden ist (vgl. z.B.
S. 63 Anm. 288), untersucht die im Monat Tischri konzentrierten
Festzeiten. Sie mochte die historische wie theologische Entwicklung
des Laubhiittenfestes, des Tages des Lirmblasens und des grofien Ver-
séhnungstages in ihrer alttestamentlichen Uberlieferung und in aus-
gewihlter antik-jiidischer Literatur nachzeichnen, aber auch ihre
wechselseitigen Rezeptions- und Interpretationsprozesse im Rahmen
des Herbstfestzyklus darstellen.

Die biblischen Texte, von denen die Herbstfeste thematisiert
werden — die Festkalender (Ex 23,14-19; Ex 34,18-26; Dtn 16,1-17;
Lev 23), der Opferkalender Num 28-29, die Siihneanordnung Ez
45,18-25, die Ritualanweisung Lev 16 (23,16—23), die Erzahlung aus
Neh 8 —, und die ihnen nahestehenden auflerkanonischen Schriften
des Jubildenbuches, der Tempelrolle und der Mischna wurden im
Lauf eines Jahrtausends verfaBt. Deshalb sind die vier Teile der Arbeit
historisch-chronologisch angelegt. Die vorexilischen Texte werden
unter dem Leitwort ,Freude und Dank“ (I) behandelt. Die Exils-
periode ist weit gefaBt — ihr werden auch jene Texte zugerechnet, die
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,Schuld und Siithne* (II) als die charakteristischen Erfahrungen die-
ser Zeit erst spiter reflektieren. Dagegen beschéftigen sich die aus-
gesprochen nachexilischen Texte mit ,Herkunft und Zukunft“ Israels
(I1T). Diese drei Teile weisen einen textanalytischen und einen eher
systematischen Abschnitt auf, der jedes Fest zundchst fiir sich pro-
filiert und danach die historischen und theologischen Verhindungs-
linien aller drei Feste zusammenschaut. Der letzte Teil bietet nur
mehr einen ,,Ausblick” auf die weitere ,, Entwicklung” der Feste ,,im
antiken Judentum* (IV). In die Arbeit sind sechs Tabellen als ver-
anschaulichende Zusammenfassungen eingebaut. Literaturverzeich-
nis, Stellenregister und als Anhang eine Ubersicht tiber die Redak-
tionsschichten von Lev 16 runden die Monographie ab.

Die Geschichte der Herbstfeste beginnt mit dem Lesefest (Ex 23,16, in friih-
nachexilischer deuteronomistischer Form aufgegriffen und erweitert in 34,22)
an der Jahreswende, das als einziges Herbstfest bereits in vorexilischer Zeit ge-
feiert wird. Dtn 16,13—15 16st dieses in Laubhiittenfest umbenannte Fest von
Dreschtenne und Kelter und verlegt es wegen der Kultzentralisation an den
Jerusalemer Tempel. Dort dankt ganz Israel, unabhéngig von Stand und Besitz,
fiir die Ernte als Segen JHWHs mit siebentigiger Freude.

In der ,Exilsperiode® 16st die priesterliche Gesetzgebung in Lev 23,34—
36.39-41 das Fest auch vom jeweiligen Zeitpunkt der Ernte und fixiert es auf
den 15. bis 22. Tag des siebten Monats. Das eigens vorgeschriebene Wohnen in
Hiitten soll jetzt ausdriicklich an das Heilshandeln JHWHs withrend der Wii-
stenwanderung erinnern (23,42f). AuBlerdem schaltet der priesterliche Kalen-
der am ersten Tag des siebten Monats den Neumondtag als Neujahrstag (Lev
23,23f) und am zehnten Tag den Verschnungstag als kultischen Neuanfang mit
einem umfassenden Siihne- und Reinigungsritual fiir Heiligtum, Priester und
Volk (Lev 23,26—-32) vor das Laubhiittenfest. Der Tag des Larmblasens leitet also
den Festmonat mit Festversammlung, Arbeitsruhe und dem Signalruf des
Schofar ein, der zur Erinnerung an die Schépfung und zum Innehalten, analog
zum siebten Tag der Schopfungswoche, auffordert. Das Ritual des Verséh-
nungstags aber setzt den komplexen Schuldzusammenhéingen mit der Gabe
des Blutes kultisch eine Leben stiftende Kraft entgegen. Denn hinter der Blut-
applikation steht JHWH selbst, der das Blut als Trager des Lebens gibt, damit es
Siihne erwirkt. Dagegen ist der Azazelritus ein Eliminationsritus, der die
Schuld des Volkes aus seinem Lebensbereich in die Wiiste tréagt. Wahrend Lev
16/23,26-32 die Siihnehandlungen auf einen einzigen Tag im Jahr konzentriert,
initiiert Ez 45,18-25 den ersten Neumondtag des Friihjahrs- und des Herbst-
dquinoktiums als Tage eines umfassenden Entsiindigungsrituals.

Im Gegensatz zu den Festkalendern, die das Jahr auf unterschiedliche
Weise in seinem jeweils besonderen Bezug zu JHWH und seinem Handeln dar-
stellen, betrachten es die Opferkalender Num 28—29 in nachexilischer Zeit aus
der Sicht der JHWH darzubringenden Opfer.

Die Erfahrung der Entstindigung steigert im Herbstzyklus die Freude und
Dankbarkeit des anschliefilenden Laubhiittenfestes. Im iibrigen bilden der Neu-
mondtag als erster und der Verséhnungstag als zehnter Tag des siebten Monats,
denen ab dem 15. Tag, dem ersten Herbstvollmond, das einwdchige Laubhiit-
tenfest folgt, ein Gegenstiick zum Friithjahreskreis, der ebenfalls mit dem Neu-
mondtag beginnt, am zehnten Tag die Paschaldmmer aussondern 1dBt und vom
15. bis 22. Tag des ersten Monats das Mazzenfest begeht. Doch wird dem alten
Erntefest im Friihling ein Festabend, das Pascha, vorgeordnet, wihrend dem
alten Erntefest im Herbst ein Festtag, der achte Tag des Laubhiittenfestes, ange-
héngt wird. Trotz der analogen Festzyklusstrukturen verschiebt sich aber durch
die kultische Sithne das theologische Gewicht zum‘Neuanfang im Herbst.

Die Toraverlesung am ersten Tag des siebten Monats steht nach Neh 8 zu-
nichst ohne Verbindung zum Herbstfest. Sie verwirklicht auf der Volksebene,
was in Esra 7,12-26 fiir die Provinz Jehud auf Reichsebene dekretiert worden
war und was von Neh 6,15ff aus gesehen nach dem Abschlufi des Mauerbaus
Jerusalem und Jehud ihre Identitét gibt. Doch wird nach Neh 8 und entspre-
chend dem verlesenen Gesetz des Mose (Dtn 31,10ff) das Laubhiittenfest in
diesen Kontext hineingenommen, das man seit den Tagen Josuas nicht mehr
gefeiert hatte. Damit ist auch Neh 8 in der Geschichte verwurzelt und gestaltet
aus ihr heraus Zukunft.

Die Feste des siebten Monats waren also urspriinglich voneinander unab-
héngig und wurden erst nachtréglich im Festkalender zusammengestellt. Sie
haben in diesem Herbstfestzyklus zwar ihren eigenen Charakter bewahrt,
stehen aber in einem theologischen Beziehungsgeflecht, das sie einander
ebenso annahert wie sie verdndert und weiterentwickelt. Diese Tendenz setzt
sich auch noch in antik-jiidischer Zeit fort.

Die Auffassungen vom Herbstfest als Thronbesteigungsfest JHWHs (S. Mo-
winckel), als Bundeserneuerungsfest (G. v. Rad) und als Zeltfest (H.-J. Kraus),
die bisher die Auslegungsgeschichte geprégt haben, erscheinen damit als um-
fassende Thesen ebenso widerlegt wie die bis heute vorherrschende Bestim-
mung der beiden jlingeren Feste als Abspaltungen von einem einzigen grofien
Herbstfest.

Der besondere wissenschaftliche Beitrag dieser Monographie
diirfte v.a. in ihrer theologischen Darstellung aller drei Herbstfeste
und in der Zusammenschau ihrer religions- wie gesellschaftspoliti-
schen Wandlungen und Vernetzungen liegen. Sie ist trotz der Fiille
der verarbeiteten Literatur und des hichst komplexen literarhistori-
schen Diskussionsstandes kompetent kritisch und v. a. stets verstind-
lich und iibersichtlich geschrieben. Vermutlich systematisiert sie

aber — natiirlich mit eigenstédndigen Akzentsetzungen —im gegenwiér-
tigen Umbruch der Pentateuchforschung nur eine Zwischenetappe
auf dem Weg zu einer Heortologie des biblischen Israel. Denn es stellt
sich ja nicht nur die grundsétzliche Methodenfrage, wie weit sich
Historisches aus kultischen Texten rekonstruieren 148t. V. a. gibt es
zu etlichen der von der Vf.in vorgelegten literarkritischen Textanaly-
sen —die im Rahmen der Themenstellung vielleicht besser auf andere
Weise vorgestellt worden wéren — inzwischen schon wieder neue
Hypothesenentwiirfe: fiir das Deuteronomium z. B. E. Otto ,,Das Deu-
teronomium® (1999) und ,Das Deuteronomium im Pentateuch und
Hexateuch® (2000); fiir das sog. ,Heiligkeitsgesetz* neben K. Griin-
waldt ,,Das Heiligkeitsgesetz Leviticus 17-26* (1999), den die Vf.in
gerade noch erwihnt, auch das unterschiedliche Konzept von
A.Ruwe ,, Heiligkeitsgesetz’ und ,Priesterschrift* (1999). Vor kurzem
hat S. Bar On sogar ein neues Buch iiber die Feste des biblischen Isra-
els angekiindigt.

Angesichts dieser forschungsgeschichtlichen Situation versage
ich es mir hier, verschiedene, manchmal zu spekulative literarkri-
tische Argumentationen der Viin oder Textdatierungen (wie z.B.
von Ex 34*) zu diskutieren, auf unbefriedigend liickenhafte (wie
z.B. beim deuteronomischen Festkalender zum Laubhiittenfest Din
16,13—15) oder iiberfliissige Passagen (wie z.B. beim deuterono-
mischen Pesach-Mazzot Dtn 16,1-8) hinzuweisen und unberiicksich-
tigt gebliebenen Positionen neuerer Publikationen anzufiihren. Nur
zwei thematisch einschldgige Veréffentlichungen, die schon vor der
Studie von K. erschienen sind, miissen genannt werden. Véllig ent-
gangen ist der Vfin J. L. Rubinstein ,The History of Succot in the
Second Temple and Rabbinic Periods* (1995), eine materialreiche
Untersuchung v.a. des rabbinischen Judentums, die u.a. dringend
eine methodenkritische Auseinandersetzung erfordert hitte. Auf das
zweite Buch, die geistes- und kulturgeschichtlich breit angelegte Stu-
die von H. Ulfgard , The Story of Sukkot. The Setting, Shaping, and
Sequel of the Biblical Feast of Tabernacles® (1998), verweist K. zwar,
dispensiert sich aber von einer Auseinandersetzung aufgrund ihres
eigenen, andersartigen Ansatzes (vgl. 63 Anm. 288). Trotzdem bleibt
z.B. wichtig, daff Ulfgard nicht nur wie Rubinstein die neutestament-
lichen Schriften, sondern in duberster Kiirze auch die Rezeption von
Sukkot durch die Kirchenvéter skizziert. K. wire gut beraten gewe-
sen, statt eines nochmaligen Ausblicks in die antik-jiidische Entwick-
lung der Herbstfeste (IV. Teil) ausfiihrlich ihre Wirkungsgeschichte
im frithen Christentum zu bearbeiten, wie also diese alttestament-
lichen Feste in patristischer Zeit aufgenommen bzw. in andere Feiern
integriert worden sind und welche Wechselwirkungen sich dabei mit
dem rabbinischen Judentum feststellen lassen.

Das wissenschaftliche Gesprich iiber den Herbstfestzyklus Israels
muB also weitergehen. Doch hat die Vf.in dazu einen gewichtigen
und trotz meiner kritischen Anmerkungen durchaus erfreulichen
Beitrag geleistet, fiir den ihr nicht zuletzt auch die Liturgiewissen-
schaftler dankbar sein werden.

Wien Georg Braulik

Exegese des NT

Heckel, Theo K.: Vom Evangelium des Markus zum viergestaltigen Evange-
lium. — Tiibingen: Mohr Siebeck 1999. XIV, 409 S. (Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament, 120), kt DM 178,00 ISBN:
3-16-147199-7

Die Erlanger Habil. von Theo K. Heckel stellt sich einem gleicher-
mafBen vernachlédssigten wie anspruchsvollen Thema: Wie kam es zu
dem Vierevangelienkanon des Neuen Testaments? Welche Entwick-
lung fiihrte zur Anerkennung von vier gleichwertigen Evangelien,
die das eine Grundgeschehen des Christusereignisses erzahlerisch
reflektieren? Wie verhilt sich also das eine Evangelium Jesu Christi
zu den vier kanonischen Evangelien?

Kritisch fragt H. zu Beginn bei der Formulierung der Aufgaben-
stellung: ,,Wahrt der Vierevangelienkanon die sachliche Kontinuitat
zu seinem Ursprung? Seine schon eingangs recht apodiktisch vor-
getragene These lautet: Zwischen den Absichten der vier Evangelien
und dem spiteren Vierevangelienkanon liege ein ,Bruch in der Uber-
lieferung® (2) vor. Der Vierevangelienkanon ,,iibergehe” die Intentio-
nen der Einzelevangelien, verankere seine Autoritit jedoch in ,,der
geschichtlichen Botschaft Jesu Christi® (2). Die vier Evangelien seien
fiir den Vierevangelienkanon ,nicht der schlechthin normative Aus-
gangspunkt christlicher Uberlieferung”, sondern die ihnen voraus-
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liegende Botschaft Jesu Christi. Dieser Matrix folgend legt H. seine
Untersuchung an. Methodisch geht der Vi. die gewahlte Aufgabe
traditions- und redaktionsgeschichtlich an: Es geht ihm darum, die
Entwicklung von den einzelnen Evangelien mit ihren je eigenen
Selbstverstindnissen iiber die Vierevangeliensammlung bis hin zum
Vierevangelienkanon chronologisch und theologisch nachzuzeich-
nen. Zeitlich sind damit die 110 Jahre zwischen der Abfassung des
MkEv (70 n. Chr.) und Irendus, der 180 n. Chr. den Vierevangelien-
kanon voraussetzt, angesprochen (1).

Zunichst wendet sich der Vf. den vier Evangelien zu und fragt nach ihrem
Verhéltnis zueinander: Nach H. ,verdringt” der FortschreibungsprozeB ,we-
nigstens z.T.“ die dltere Uberlieferung (4). Ein BewuBtsein fiir die Eigenstin-
digkeit des MKEv sei z. B. bei Matthius, der sich des MkEv bedient, noch nicht
vorhanden gewesen (ebd.). Schon vor einer detaillierten exegetischen Analyse
steht fiir H, fest, daB die ,Intertextualitit der Evangelien nicht die Ansichten
der dlteren Werke verléngert, sondern eine relative theologische Freiheit gegen-
iiber den Absichten der Vorgdnger widerspiegelt® (vgl. 9; vgl. 22f.25).

Erkennbar werden die theologischen Intentionen der einzelnen Evangelien
besonders in den Selbstreflexionen der Evangelisten, die sich im Prolog (bes.
Lk 1,1-4) oder im Epilog (vgl. Mk 16,1-8) verdichten.

Mk 16,1-8 deutet H. als ,.erzidhltechnisch durchgearbeiteten AbschluB der
Erzihlung' des MkEv* (41), in dem die Frauen die Rolle einer ,ironischen
Identifikation® zugeschrieben bekdmen (42—44). Den ,offenen Schluf“ in 16,8
wertet H. dahingehend aus, daB Mk insgesamt verhindern machte, daB ,be-
stimmte Menschen in der Vergangenheit zu Garanten der kirchlichen Tradition
werden kénnen® (61). Diese mk Intention gilt nach H. auch dann, wenn die
Berufung der Jiinger auch nachésterlich durch den Auferstandenen festgehal-
ten und erneuert wird (vgl. 58). M. E. verfehlt diese Auslegung die Pointe des
mk Jiingerunverstindnisses, die darauf zielt, eben die vordsterlich versagenden
Jiinger Jesu durch alle Briiche hindurch nachésterlich zum addquaten Glauben
an den Messias Jesus zu fiihren.

Die mt Redaktion des MkEv bes. in Mt 28,9-20 deutet H. als ,,Ablosung® des
MkEyv, weil Mt im Gegensatz zu Mk ausdriicklich die personale Kontinuitét der
Lehre Jesu durch die elf Apostel akzentuiere (vgl. 62-80). Der Gedanke einer
Evangeliensammlung ist mit dieser von H. angenommenen mt Intention nicht
kompatibel.

Wie Mt so ,,baue” auch Lukas in Lk 24,13-33.34-35 und Apg 28 gegen Mar-
kus ,die Apostel als Garanten der Tradition auf“ (94; vgl. 80-103). Ob mit den
»Worten“ in Lk 1,4 wirklich die Logienquelle angesprochen ist (89), scheint
doch sehr zweifelhaft.

Diese redaktionsgeschichtlichen Interpretationen fithren H. zur der These,
daB die spitere Sammlung mehrerer Evangelien sich nicht der Theologie der
Synoptiker verdanken kann (vgl. 104).

Ausfiihrlich widmet sich die Studie dann der redaktionellen Intention der
Endredaktion des JohEv (105-218): Mit groBen Teilen der Forschung wertet H.
Joh 21 als relativ eigenstéindigen Nachtrag (136). Das JohEv kenne eine starke
Zasur der Zeiten: (a) die vordsterliche Zeit als Zeit der Zeichen, die der Vergan-
genheit angehoren, und als Zeit des ,,Sehens®; (b) die nachésterliche Zeit als
die Zeit des ,Horens“ (vgl. 145-148). Auch wenn H. mit einer ,Horizontver-
schmelzung* rechnet (148), wertet seine Auslegung diese nicht wirklich aus.
In der Arbeit von Ch. Hoegen-Rohls (Der nachésterliche Johannes. Die Ab-
schiedsreden als hermeneutischer Schliissel zum vierten Evangelium [WUNT
11 84], Tiibingen 1996) liegt eine hilfreiche hermeneutische Konzeption vor, die
sowohl die Zasur bzw. Diskontinuitit als auch die Kontinuitit und die Ver-
schmelzung der Zeiten im JohEv anders als bei H. zu reflektieren vermag. In
Joh 20,2429 sieht H. mit Thomas ,,das Problem der wortférmigen Vermittlung
des Heils fiir andere Zeugen“ (153) angesprochen und eine heilsmittlerische
Rolle der ,Mitjiinger* ausgeschlossen (vgl. 157). =

Der Nachtrag in Joh 21 verkniipfe joh und auBerjoh Uberlieferungen (vgl. Lk
5,1-11; Mt 16,17—18) und stelle Petrus neben den Lieblingsjiinger als zweiten
Traditions- und Autorititstriiger heraus, die fiir ,,zwei verschiedene Jesusiiber-
lieferungen* stiinden (190). Damit 6ffnet sich das JohEv ,fiir andere Uberliefe-
rungen® und bereitet so den Weg fiir die spitere Evangeliensammlung vor (vgl.
205-207). Diese Evangeliensammlung gibt den einzelnen Evangelien Uber-
schriften, die in ihrer Formulierung , Evangelium nach N.N.“ eine hermeneu-
tische Einschitzung zu erkennen geben: Das eine Evangelium ist eben in der
spannungsvollen vierfachen Gestalt von vier gleichwertigen Evangelien ent-
halten (vgl. 207-217).

Das Papiaszeugnis (ca. 120~130 n. Chr.) im EinfluBbereich von Joh 21 146t
die Kenntnis der vier Evangelien und auch die weitgehende theologisch gedeu-
tete Unveranderlichkeit und Giiltigkeit der vier Evangelien erkennen
(219-265). Damit laBt sich die Vierevangeliensammlung auf die Zeit um
110-120 n. Chr. datieren. Im Verlauf des weiteren 2. Jh.s zeigt sich zunédchst

ein freier Umgang mit der Vierevangeliensammlung, da die apokryphen Evan--

gelien sehr selbstindig und teilweise unabhéngig von der Vierevangelien-
sammlung formulieren (vgl. aber EvPetr, EvEg und EpAp, die die Vierevan-
geliensammlung voraussetzen; 286—309). ,Noch bevor die Vierevangelien-
sammlung kanonische Geltung erlangen konnte, war sie bereits durch ihre
faktische Bedeutung eine Quelle von herausragendem Wert* (308). Justin
kannte die Vierevangeliensammlung, auch wenn er das JohEv weitaus weniger
verwendet (vgl. 309—329; vgl. zu Marcion 329-335). Die Kenntnis der Vierevan-
geliensammlung zeigt sich auch bei Tatian (Diatesseron), Meliton von Sardes
(Passahomilie), Kelsos und dem Muratorischen Fragment. Irendus steht dann
fiir den Schritt von der Vierevangeliensammlung zum Vierevangelienkanon,

der einerseits alle anderen Jesusiiberlieferungen ausgrenzt bzw. delegitimiert
und andererseits die vier Evangelien als gleichwertige Zeugen anerkennt (vgl.
350-353).

Diese Studie stoBt mit ihrer Fragestellung und den vorgetragenen
Einzelthesen eine wertvolle Diskussion an und markiert dazu wich-
tige Eckpfeiler. Aus der Besprechung geht freilich auch hervor, dab
der Rez. gerade bei der Auslegung der Evangelien und ihrem Verhlt-
nis zueinander ganz erheblichen Gespridchsbedarf zu erkennen
glaubt. Zudem ist der Schritt von einer redaktionsgeschichtlichen Be-
trachtungsweise, die als solche wertvoll ist und innerhalb derer wei-
terhin zu diskutieren ist, hin zu einer kanonischen Schriftauslegung
zuallererst noch zu reflektieren und zu beschreiten.

Jerusalem Klaus Scholtissek

Nagel, Titus: Die Rezeption des Johannesevangeliums im 2. Jahrhundert.
Studien zur vorirendischen Aneignung und Auslegung des vierten
Evangeliums in christlicher und christlich-gnostischer Literatur. — Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt 2000. 549 S. (Arbeiten zur Bibel und ihrer Ge-
schichte, 2), geb. € 50,00 ISBN: 3-374-01821-1
Die Hallenser Diss. von Titus Nagel widmet sich ausfiihrlich und

methodisch-hermeneutisch umsichtig der Rezeption des JohEv im

2. Jh. der christlichen Zeitrechnung. Diese Fragestellung ist zeitwei-

lig verdeckt worden durch die ,bezeugungsgeschichtlichen® Diskus-

sionen um die apostolische Autorenschaft des JohEv (vgl. 18-23).

Heute kann die Rezeptionsgeschichte auf die fortgeschrittene Edition

der Nag-Hammadi-Texte zuriickgreifen und auch methodisch diffe-

renzierter arbeiten (vgl. 31). Nach einer knappen Besprechung der

Forschungsgeschichte zur Fragestellung (vgl. die Studien von: W.

von Loewenich, J. N. Sanders, F.-M. Braun, E. Massaux, M. F. Wiles,

M. R. Hillmer, W. Réhl, M. Hengel, R. Kieffer) stellt Nagel den von

W.-D. Kohler fiir die Rezeption des MtEv entwickelten Kriterienkata-

log fiir die Feststellung von Rezeption vor': Kohler unterscheidet

zwischen (1) gekennzeichneter bzw. ungekennzeichneter Aufnahme,

(2) Aufnahme von Formulierungen mit bzw. ohne deutlichen Bezug

auf einen bestimmten Vers bzw. eine Perikope sowie Aufnahme von

Inhalten bzw. Gedanken und (3) inhaltlich zustimmender, weiterfiih-

render oder ablehnender Aufnahme (vgl. 29). Von daher laBt sich un-

ter formalen Gesichtspunkten genauerhin unterscheiden zwischen

(1) ,,Ubernahme von Text durch den Rezipienten (Aufnahme von In-

halt und Form)* und (2) Bezugnahme auf Text durch den Rezipienten

(Aufnahme von Inhalt; Aufnahme von Form; bloBer Verweis auf den

Autor; bloBer Verweis auf eine Stelle/Perikope/Schrift)” (35). Dabei

beobachtet Nagel, daf erst nach der Mitte des 2. Jh.s eine genaue, am

Wortlaut interessierte Textwiedergabe einsetzt; bis dahin herrscht ein

lebendiges Nebeneinander von miindlicher und schriftlicher Tradi-

tion vor (vgl. 37—-39.100). Inhaltlich ist zwischen positiver, weiterfiih-
render und ablehnender Rezeption zu unterscheiden (vgl. 41f).

Im Blick auf die lange Zeit angenommene bzw. diskutierte Frage
nach gnostischen Ziigen im JohEv selbst, votiert Nagel deutlich und
iiberzeugend fiir die ,Gnostisierbarkeit joh Begriffe und Texte, nicht
aber fiir ihren tatsdchlichen gnostischen Charakter (vgl. 31-34.
488-491). Die Untersuchungsschritte dieser anspruchsvollen Studie
orientieren sich an der von M. Hengel durchgefiihrten Vorgehenswei-
se, die Schriften in chronologisch absteigender Reihe zu unter-
suchen, mithin vom Sicheren zum weniger Sicheren vorzustoBen
(45f). In detaillierten Analysen werden die ausgewéhlten Schriften
analysiert in dem wiederkehrenden Schema: Einleitungsfragen, for-
schungsgeschichtliche Aspekte, Einzeltexte und Auswertung.

Aus der Fiille des Materials aus dem 2. Jh. wihlt Nagel gut begriindet fol-
gende Texte bzw. Textgruppen aus: (1) Apologeten (Theophilus von Anti-
ochien; Athenagoras von Athen; Apollinaris von Hierapolis; Tatian; Melito
von Sardes; Justin; Aristides von Athen); (2) frithchristliche Offenbarungslite-
ratur, Dichtung und apokryphe Evangelien (Epistula Apostolorum; Ascensio
Jesaiae; Oden Salomos; Papyrus Egerton 2); (3) Apostolische Viiter (Ignatius
von Antiochien; Papias von Hierapolis); (4) Acta Johannis; (5) Christlich-gno-
stische Literatur nach Berichten und Exzerpten der Kirchenviiter (valentia-
nische Prologexegese nach Irenéus [Ptolemaios]; Brief des Ptolemaios an Flora;
Naassener-Bericht bei Hippolyt; Johannes-Kommentar des Herakleon®; Valeti-
nianer-Exzerpte bei Clemens Alexandrinus [Exzerpte aus Theodot]; (6) Nag-
Hammadi-Texte (Epistula Jacobi Apocrypha; Evangelium Veritatis; Epistula
ad Rheginum; Apocryphon Johannis; Evangelium nach Philippus; Exegese
iiber die Seele; Sophia Jesu Christi; 2. Apokalypse des Jakobus; Epistula Petri

! Vgl. W.-D. Kéhler, Die Rezeption des Matthdusevangeliums in der Zeit vor
Irendus (WUNT 2.24), Tiibingen 1987, 1-16.

* Vgl. hierzu jetzt die ausfiihrliche Monographie von A. Wucherpfennig:
Heracleon Philologus. Gnostische Johannesexegese im zweiten Jahrhundert
(WUNT 142), Tiibingen 2002.
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ad Philippum; Auslegung der Erkenntnis; Dreigestaltige Protennoia; Evan-
gelium der Maria). Aus der detaillierten Betrachtung fallen die Apostolischen
Viiter (mit den genannten Ausnahmen), die Fragmente judenchristlicher Evan-
gelien und weitgehend die apokryphen Apostelakten heraus.

Die reichhaltigen Einzelergebnisse konnen hier weder wieder-
gegeben noch besprochen werden. Insgesamt erweisen sich die sehr
ausgewogenen und sorgfiltigen Analysen und Interpretationen als
zuverlissig und vertrauenswiirdig. Bei der Beurteilung der gnosti-
schen Johannesinterpretation Herakleons (vgl. 315-341) hitte wohl
auch eine kritischere Bewertung der ,Funktionalisierung” des JohEv
herauskommen kénnen. Die Deutung des Joh-Prologs bei Herakleon
als Weg des Erlésers ,,von oben in eine ihm fremde Sphére des Mate-
riellen® (339) geschieht faktisch durch ein massives, sinnwidriges
Umbiegen des joh Textzeugnisses. Lafit sich hier wirklich noch von
einer Auslegung des JohEv sprechen? Nagel sieht selbst: , Letztlich
geht es dabei jedoch weniger um das Verstehen der joh Intention als
um die Deutung derselben im Sinne der Rezipienten“ (488). Auch in
den Nag-Hammadi-Schriften wird ja des ofteren die bewult inten-
dierte polemisch formulierte Gegenposition zu den joh Aussagen er-
kennbar (vgl. Prot 50,14—15; 4621f: vgl. auch das gnostische Insistieren
auf der Verfiigharkeit des Heils entgegen dem eindeutigen Zeugnis
von Joh 3,8; 490f).

Die Analysen von Nagel zeigen auf, daB das JohEv schon sehr frith
und sehr breit in der frithen Kirche bekannt, rezipiert und verankert
war: (a) in Kleinasien durch Athenagoras von Athen, Apollinaris von
Hierapolis, Melito von Sardes, ActJoh und EpJac im letzten Drittel
des 2.Jh., durch EpAp in der Mitte des 2. Jh., durch Ignatius von An-
tiochien und Papias von Hierapolis ca. 110-120 n. Chr.; (b) in Syrien
durch Theophilus von Antiochien kurz vor 180 n. Chr., wahrschein-
lich auch durch die nicht genau zu datierenden EvPhil und OdSal,
eventuell auch durch PapEg 2, wahrscheinlich auch durch Ignatius
von Antiochien; (3) in Rom durch Herakleon (160-180 n. Chr.), die
ptolemdische Prologexegese (ca. 150-200 n. Chr.), EpFlor, Tatian
und Justin (um 150 n. Chr.); in Agypten durch Herakleon (wenn sein
Kommentar dort entstanden sein sollte), durch EpAp, PapEg 2; EpJac,
EvVer, p°? (Mitte 2. Jh.; vgl. den Exkurs 469—471). Die Datierung des
JohEv auf ca. 100-110 n. Chr. und die Abfassung desselben in Klein-
asien erhalten von diesen Ergebnissen her neue Plausibilitat (4751f).

Als Gesamtergebnis halt Nagel fest: Wenn sich fiir das JohEv in der
christlich-gnostischen Literatur (im Unterschied zu den nichtgnosti-
schen christlichen Schriften) insgesamt eine erheblich umfangrei-
chere Rezeptionsgeschichte aufweisen laBt, liegt dies nicht an einer
potentiellen Affinitdt des JohEy zur Gnosis, sondern daran, dafi sich
in diesem Schrifttum eine iiberwiegende Anzahl von Schriften mit
auslegender Tendenz findet (478). Offensichtlich bestand in diesem
Traditionsbereich ein starkes Interesse, das JohEv im eigenen Sinn
,auszulegen’ und damit als legitimierende Instanz zu vereinnahmen
(oder eben das JohEv polemisch zuriickzuweisen). Inhaltlich kreist
die Rezeption des JohEv besonders um den Prolog mit den Schwer-
punkten Joh 1,3 und 1,14, sodann 1,29; 2,13-21; 3,3-6; Kap. 4; 6; 9;
10 und 19,31-37; 20,24—29. Dabei werden die die Rezeption des
JohEv steuernden kosmologischen, theologischen, christologischen,
soteriologischen und ekklesiologischen Voraussetzungen klar er-
kennbar.

Die Studie von Nagel erweist sich als hochwillkommener, wert-
voller Beitrag, der methodisch, hermeneutisch und inhaltlich die
bisherige Forschungslage erheblich weiterfithrt und deshalb fiir die
Johannesforschung und fiir die fritheste Wirkungsgeschichte des
JohEv von sehr hoher Bedeutung ist.

Jerusalem Klaus Scholtissek

Sasse, Markus: Der Menschensohn im Evangelium nach Johannes. — Tiibin-
gen / Basel: A. Francke. X111, 336 S. (Texte und Arbeiten zum neutestament-
lichen Zeitalter, 35), kt DM 86,00 / € 43,00 ISBN: 3-7720-2827—6

Die Heidelberger Diss. von Markus Sasse (bei Klaus Berger) hat
sich zum Ziel gesetzt, die joh Verwendung des christologischen
Hoheitstitels Menschensohn ,im Rahmen eines Kommunikations-
geschehens® (2) nachzuzeichnen. Seine Ausfithrungen suchen die
These zu begriinden, daB das JohEv als eine judenchristliche Schrift
unmittelbar nach der Trennung von der Synagoge entstanden ist und
diesen schmerzlich-irritierenden ProzeB aufarbeitet (vgl. 26.40-
47.51.69f). Dazu gehort auch die Wiedergewinnung irritierter Juden-
christen fiir die joh Gemeinde (vgl. 39.265). Der argumentative Weg
dazu sei die joh Christologie (vgl. schon den Prolog 1,1-18; 53-57)
und hier insbesondere die joh Menschensohn-Christologie. S. stellt

zundchst thetisch und additiv die bunte forschungsgeschichtliche
Landschaft dar (3—17), verortet seine eigenen Ausfithrungen in der
Johannesforschung im Blick auf Sozialgeschichte und Textpragmatik
(26—50) und betont den juristischen (,,Der ProzeB der Gemeinde gegen
die Welt*: 51-61) und den didaktisch-pédagogischen Charakter des
JohEv (61-67).

Im exegetischen Hauptteil (71-247) bespricht der Vf. joh Vorkom-
men von ,Menschensohn“ mit dem Ziel, die inhérente joh Konzep-
tion zu ermitteln (vgl. die Auswertung 237—241). Ausgehend von
dem Wort Jesu in 1,51 deutet er die Menschensohn-Aussagen als
iiberbietendes Korrektiv zu den anderen christologischen Hoheits-
titeln (vgl. ,Sohn Gottes* und ,Konig von Israel” in 1,49; ,,von
Gott gekommener Lehrer* in 3,1-21; ,Ko6nig“ in Joh 6,15; vgl
77.228-230.247). Dieser forschungsgeschichtlich alte Deutungs-
ansatz, der die Hoheitstitel gegeneinander in Stellung bringt und
ihre wechselseitige Interpretation verkennt, ist in stédndiger Gefahr
einzelne Menschensohn-Aussagen zu isoliert zu betrachten. Daraus
ergeben sich dann die folgenden Urteile des Vi.s: Der Evangelist er-
warte keine Parusie des Menschensohnes; durch das Herabsteigen
und Hinaufsteigen des Menschensohnes werde der Leidensaspekt
ausgeblendet (vgl. 174). Freilich verweist das SchluBkapitel ,Der
Menschensohn im Rahmen der joh Christologie” (248—264) dann
doch wieder auf eine Gleichgerichtetheit und in diesem Sinne
Gleichwertigkeit der christologischen Titel ,Menschensohn®,
»Sohn“, ,Logos”, ,,das wahre Licht“ im JohEv (der Christus-Titel
wird hier nicht beachtet; 248-264) — eine Beobachtung, die durch
die begrenzende Interpretation der joh Sohneschristologie als Sen-
dungschristologie wieder eingeschrankt wird (vgl. 260-262). Wenn
S. dann postuliert ,Die johanneische Christologie beschreibt die
Funktion Jesu — nicht die Person Jesu“ (266), konstruiert er eine
Alternative, die es fiir das JohEv nicht gibt.

Mit Ausnahme der Ausfithrungen zu 3,1-21 (79-156), wo Nikode-
mus als ein ,unverstindiger Sympathisant” (128) und als ,Zeuge
zweiter Klasse® (129) m. E. zu negativ gedeutet wird, und zu Joh
6,25-59 (182-230) sind die exegetischen Ausfithrungen meist recht
iiberblicksartig (vgl. 157—174 zu Joh 3,14; 8,28; 12,32—34; 175-181 zu
Joh 5,27; 231-236 zu Joh 9,35-41). Die Darstellungen des Autors wir-
ken streckenweise als thetische Materialsammlungen; ihnen fehlt
dann mitunter eine ausreichend-griindliche exegetische Absicherung
und gedankliche Durchdringung. Die durchgehende Bezeichnung
der Juden, die nicht an Jesus als den Christus glauben, als ,,altgldu-
big® (156 u. 6.) ist nicht gliicklich.

Jerusalem Klaus Scholtissek

Alte Kirchengeschichte

Stead, Christopher: Doctrine and Philosophy in Early Christianity. Arius,
Athanasius, Augustine. — Aldershot / Burlington USA / Singapore: Ashgate
Publishing 2000. XVIIL, 294 S. (Variorum Collected Studies Series, CS 684),
geb. £57,50 ISBN: 0-86078—-830-X

Dieser Bd vereint die nach Stead selbst wichtigsten seiner Auf-
sitze der Jahre 1985 bis 1997. Er hatte bereits 1985 eine @hnliche
Sammlung vorgelegt unter dem Titel Doctrine and Ilusion in the
Chrstian Fathers. Sie wurde 2001 neu aufgelegt. Die hiesigen Arbei-
ten kniipfen an die dortigen an. Sie widmen sich v.a. den drei im
Untertitel genannten, aber auch einigen anderen Denkern (Paul von
Samosata und Gregor von Nyssa), sowie einigen allgemeineren und
grundsétzlicheren Themen.

Zwei von letzteren stehen gleich am Anfang, ,,Greek Influence on Christian
Thought*, eine sehr einfach und allgemein gehaltene, doch ungemein luzide
und empfehlenswerte Einfithrung in die Frage nach dem griechischen Einfluf
auf das friithchristliche Denken, und ,,The Appropriation of the Philosophical
Concept of God by Early Christian Theologians: W. Pannenberg’s Thesis Recon-
sidered”, die englische Version eines 1986 in der Theologischen Rundschau
erschienenen Aufsatzes zur umstrittenen These Wolfhart Pannenbergs zur Auf-
nahme des Gottesbegriffs der griechischen Philosophie in die friithchristliche
Theologie. S. weist darauf hin, daB es ,,den” Gottesbegriff der griechischen Phi-
losophie nicht gibt, und daB Pannenberg dadurch, daf er einen solchen aus
verschiedenen Elementen konstruiert, zu widerspriichlichen und problemati-
schen Ansichten nicht nur iiber die Gotteslehre der griechischen Philosophie,
sondern auch iiber die der frithchristlichen Theologie gelangt. Pannenberg for-
mulierte seine These bereits 1959. DaB S. noch Mitte der 80er Jahre auf sie rea-
gierte, ist damit zu erkldren, daB sie sich als iiberaus populér und einflufireich
erwies. In der systematischen Theologie hat sie sich de facto durchgesetzt. Das
hat jedoch auch damit zu tun, daB Dogmatiker und Historiker heute in paralle-
len Universen denken. Eine interdisziplindre Diskussion findet kaum statt. S.s
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Einwinde werden nach wie vor ignoriert (IX). Pannenbergs Art, mit Theologie
in Geschichte umzugehen aber feiert frohliche Urstdnd’ in den postmodernen
Ansiitzen etwa eines Neobarthianismus und einer Radikalen Orthodoxie. Wohl
auch deswegen schon S.s ironischer Satz am Anfang des Aufsatzes, bzw. des-
sen von Christian Wildberg besorgte Ubersetzung in der Theologischen Rund-
schau: ,Patristiker miissen heutzutage ihre eigene Ausrottung befiirchten.” Sie
klingt unvermeidlich etwas sozialdarwinistisch. Das Original ist im Kontext
eines liberalisierten akademischen Arbeitsmarkts und postmoderner Kultur-
und Bildungspolitiken zu verorten: ,Patristic scholars live nowadays under
the threat of the axe“, d.h. es kann ihnen jederzeit nahegelegt werden, sich in
den vorzeitigen Ruhestand versetzen zu lassen. Es gibt sie zwar noch aus den
Zeiten, als ihre Disziplin zur theologischen Schwerindustrie zdhlte. Diese gilt
aber heute als veraltet. Ihr Diskurs ist einer von vielen geworden, und er ist
noch dazu von geringer Gegenwartsrelevanz. Leichtere Kost ist gefragt. S. selbst
hat sich jedoch nicht in den (vorzeitigen) Ruhestand versetzen oder sich davon
abhalten lassen, weiter zu publizieren, wie die weiteren Aufsitze in diesem Bd
eindrucksvoll belegen. Sie behandeln im einzelnen Marcel Richard zu Mal-
chion and Paul von Samosata (III), Arius in der modernen Forschung (IV),
Arius als Neuplatoniker (V), Arius iiber Gottes viele Worte (VI) und Arius iiber
den Ausdruck ,,aus nichts (VII), sodann die arianische Kontroverse (VIII), Er-
kenntnis Gottes bei Eusebius und Athanasius (IX), Athanasius’ fritheste Schrift
(X), Athanasius als Exeget (XI), Heilige Schrift und Seele Christi bei Athanasius
(XII) sowie Athanasius iiber die Psalmen (XIII), schlieBlich die Trinitdtslehre
des Gregor von Nyssa (XIV), Augustins Philosophie des Seins (XV), die , Welt
des Intelligiblen” der platonischen Tradition bei Marius Victorinus und Augu-
stinus (XVI), Augustins Universum (XVII), Augustins Werk De Magistro (XVIII),
Augustinus, der Meno und das UnterbewuBte (XIX), Logik und die Applizie-
rung von Namen auf Gott (XX) und Gottes Einfachheit als Problem fiir die Or-
thodoxie (XXI). Ein Index wichtiger Namen und Sachen erlaubt die Suche nach
Querverweisen. In einer neu verfaBten Einleitung weist S, zudem auf die innere
Kohirenz der Sammlung hin. Diese besteht darin, daf S. durchgéngig, intelli-
gent und mutig fiir eine prizise Wahrnehmung und faire Diskussion des gesam-
ten frithchristlichen Erbes einsteht. Eine un-, oder was heute noch haufiger ist,
scheinkritische Rezeption jener Lehren, die sich aus verschiedensten Griinden
und nur in den seltensten Fillen durch eine ihnen eigene, innere Uberzeu-
gungskraft als orthodox etablierten, lehnt er ab. Paul von Samosata z.B. (III),
so argumentiert S. in seinem dritten Beitrag, wurde als Adoptianist und Sabel-
lianer verurteilt; und er wird bis heute noch vielfach als solcher gesehen. Er
habe die Gottheit Christi und die Trinitit geleugnet. Spéter wurde auch sein
Lebenswandel diskreditiert. J. Rist hat jedoch in einem neueren Beitrag ge-
zeigt, daB sich dieser kaum etwa von dem Cyprians von Karthago unterschie-
den haben diirfte. Als homo novus habe es Paul lediglich an Kompetenz im
politischen Machtspiel gemangelt; vgl. Rom und das himmlische Jerusalem.
Die frithen Christen zwischen Anpassung und Ablehnung, hg. v. R. v. Haehling,
Darmstadt, 2000, 257—86. Seine Gegner engagierten einen professionellen Rhe-
tor, um ihn bloBzustellen. Es geht nun S. nicht darum, Paul theologisch zu re-
habilitieren. Thn fasziniert, daB selbst noch die diirftigen Reste seines theologi-
schen Werks — mehr ist heute nicht mehr erhalten — den Eindruck erwecken,
daB er ,.ein weit interessanterer Theologe war als seine Verleumder dies glau-
ben machen wollen.“ Zudem waren die Folgen seiner Verurteilung, was Theo-
logie und Glaube betrifft, gravierend. Das geht von Zweifeln daran, dal Jesus
Christus in seiner wahren Natur litt, {iber die Leugnung einer menschlichen
Seele Christi bis hin zur Leugnung einer menschlichen Natur Christi, alles Irr-
tiimer, die Pauls Verurteilung zumindest mittelbar nach sich zog. Doch ist es
nicht so, daB 8. sich nicht mit der alexandrinischen Christologie befreunden
konnte. Er gesteht insbesondere Athanasius’ Theologie ein hohes Mal an
Glaubwiirdigkeit zu. Woran er sich st68t, ist die Art, wie die Alexandriner die
Positionen ihrer Gegner verzerren und dadurch ihr eigenes Denken diskreditie-
ren, und noch mehr die Art, wie diese Verzerrungen von modernen Forschern
fiir ihre eigenen Interpretationen itbernommen werden (IV). Besondere Kritik
etwa erfihrt (V) Rowan Williams, der Arius als gelehrigen Neuplatoniker dar-
stellt, beeinfluBt sogar von Zeitgenossen wie Porphyrius und Jamblichus, chne
daB dafiir auch nur die geringsten Indizien vorldgen. DaB ein frithchristlicher
Denker eher Philosoph statt Theologe, Rationalist statt Glaubiger, vernunft-
statt bibelorientiert war, wird bis heute nicht selten als Erkldrung dafiir ange-
fithrt, daB der Betreffende zu seiner Zeit als Hiretiker verurteilt wurde. Damit
wird der Verurteilung bewuBt oder unbewuBt eine gewisse Berechtigung zuge-
sprochen, ja im Grunde wird sie dadurch wiederholt. Das betreffende theologi-
sche Denken, so wird unterstellt, eigne sich nicht als Grundlage fiir eine au-
thentische christliche Spiritualitit. S. leistet einen wertvollen Beitrag zur Be-
kiimpfung dieses aus einem Mangel an Wissen um und Verstindnis von friih-
christlicher Spiritualitit erwachsenden Vorurteils. So legt er etwa dar, daB die
gegen Arius erhobenen Vorwiirfe bzgl. seines Verstindnisses von ,Wort" bzw.
.Worten* Gottes sowie ,aus nichts” (VI und VII) wegen der Interpretierbarkeit
dieser Begriffe zweifelhaft sind. Nicht dafB es an Arius’ Denken nichts auszuset-
zen gibe, aber es kann, so S., wohl kaum Aufgabe der modernen Forschung
sein, die gegen ihn von seinen Gegnern vielfach in boser Absicht erhobenen
Vorwiirfe in alle Ewigkeit hinein zu wiederholen, ohne die ihnen nichtsdesto-
weniger eigene innere Kohérenz zu wiirdigen. S. tritt dariiber hinaus nicht nur
fiir eine Revision als héretisch geltender Positionen ein, sondern iibt im Gegen-
zug auch Kritik an problematischen orthodoxen Theologien, etwa am Trinitits-
denken Gregor von Nyssas (XIV). Gregors Erkldrung der Einheit der drei gétt-
lichen Personen, Vater, Sohn und Geist, anhand des (ikonographisch iibrigens
iiberaus einflufreichen) Bildes dreier Méanner, Petrus, Jakobus, Johannes, die in
Wirklichkeit ein einziger Mann seien, weil sie ein und derselben Art (Mensch)

angehérten und als Heilige demselben Zweck dienten, ,hat alle Merkmale
eines philosophischen Paradox’, eines Arguments, das wir nicht einmal im
Traum im Alltag anwenden wiirden (...)* (XIV). Diesem Argument gemal, so
S., wiire im Grunde jedes Pferdegespann einspinnig, gleich wie viele Pferde es
zibgen, da alle Pferde, und zwar in einem noch weit stirkeren Mafie als Men-
schen (da sie keine Geistseele besdBen), derselben Art angehdrten und demsel-
ben Zweck, némlich der Fortbewegung des Gespanns, dienten. Vereinfacht in
einen modernen Kontext iibersetzt hieBe dies, daB jedes Kraftfahrzeug, gleich
wie stark seine Maschine sei, genau ein PS oder kW habe, da nicht die Quanti-
tit, sondern die Qualitit der Leistung zihle, durch die der Zweck, namlich die
Fortbewegung, erfiillt werde. Ist der Plural, die Zahl, die Quantitét damit eine
iiberfliissige Kategorie? Natiirlich, so Gregors Antwort, und die seiner Verteidi-
ger bis heute! Denn die Rede von Gott sei ja von der Rede von kategorialen Din-
gen grundsitzlich verschieden, fungiere sie doch nicht nach den tiblichen, ka-
tegorialen, sondern nach eigenen logischen Regeln. Selbst wenn dies grund-
siitzlich zutriife — S. zeigt, daB Gregor sein Argument durchaus auf den iiblichen
Regeln der Logik aufbaut und sie sogar zur Feststellung heranzieht, dall die
bildliche Sprache der Bibel sich zuweilen nicht an sie halt, um unserer geisti-
gen Schwachheit zu Hilfe zu kommen. Wenn es ihm dann ins Konzept paBt,
verstoBt er gegen bzw. ,transzendiert” sie. Uber die Kriterien seines Vorgehens
legt er keine Rechenschaft ab. Dies, so S., sei nicht nur logisch und erkenntnis-
theoretisch, sondern auch theologisch #uBerst problematisch. Wenn in der
theologisch-glidubigen Rede von Gott ,Zahlen“ wirklich keine Rolle spielen,
ist es dann nicht egal, ob ich an einen einfaltigen oder an einen dreifaltigen
Gott glaube? Und umgekehrt: Ist es, so S., wirklich adéquat, die drei gottlichen
Personen als eine einzige Person zu denken? Legt nicht vielmehr der biblische
Glaube eine Einheit des gottlichen Heilshandelns und damit der géttlichen Na-
tur gerade in seiner und ihrer Differenzierung nahe? Und liegt nicht gerade in
diesem Bereich der Ursprung des trinitarischen Glaubens? ,Daher bleibt Ver-
wirrung; und wihrend Gregor sicherlich recht hat, wenn er darauf besteht,
daB die gittliche Natur ein Geheimnis ist, ist er, aufgrund von vermeidbaren
Fehlern, nicht hilfreich, ihr ndherzukommen® (XIV, 163). S.s Aufsatz stellt
eine heilsame ,Herausforderung® (XV) fiir alle dar, die Gregors Denken bis
heute bewundern und nachahmen. Der letzte Beitrag des Bdes (XXI), ,Divine
Simplicity as a Problem for Orthodoxy*, geht dann noch einmal auf das Pro-
blem ein und situiert es in einem weiteren Kontext. Ein wichtiges Element in
diesem ist das Gregors nicht ganz unihnliche Denken Augustins. S. setzt sich
in mehreren Beitrdgen (XV—XIX) mit ihm auseinander. Eine detaillierte Studie
iiber seine Trinititslehre fehlt zwar in dieser Serie, dafiir sei auf die im selben
Jahr wie S.s Aufsatzsammlung verdffentlichte Habil. von Johannes Brachten-
dorf, ,Die Struktur des menschlichen Geistes nach Augustinus: Selbstreflexion
und Erkenntnis Gottes* in De Trinitate, Paradeigm. 19, Hamburg 2000, verwie-
sen (vgl. Rez. JHP 40 [2002]). Mit seinem Aufsatz iiber De magistro (XVIII) lei-
stet St. jedoch einen wichtigen hinfiihrenden Beitrag zur dort im Kontext der
Trinititslehre diskutierten Sprachphilosophie Augustins und ihrer nicht nur
im Licht moderner sondern auch bereits antiker linguistischer Philosophien
deutlich erkennbaren Schwichen. Christopher Kirwan, Augustine, London
1989, verwarf sie nach eingehender Diskussion als ,neither original, nor pro-
found, nor correct.“ Myles Burnyeat, in: ASS 61 (1987) 1-24, verteidigte sie,
allerdings mit Argumenten, die S. fiir zweifelhaft halt. S. selbst nimmt eine
Mittelstellung ein. Die Ansicht, daB jedes Wort auf einen Gegenstand referiert,
sei offenbar unzulinglich. Trotz einiger scheinbarer Ansétze in De magistro zu
einer Uberwindung dieser Ansicht hélt 8. dafiir, dah Augustinus in der Tat nie
von ihr abwich. Er war dazu auch in De magistro viel zu fixiert auf das Ziel
seiner Untersuchung, nimlich den Aufweis Christi als Lehrer und Gegenstand
substantieller Wahrheitserkenntnis. S. kann Burnyeat durchaus nicht in der
Annahme folgen, daB Augustinus einige Fehler, die der Dialog enthalt, absicht-
lich eingebaut habe, damit sie der Leser spiiter selbst entdecke. Fiir ein solches
Verhalten 1Bt sich im gesamten Werk Augustins keine einzige Parallele anfiih-
ren. Wahrscheinlicher ist, daB Augustinus, wenn er schon nicht positiv an der
Richtigkeit seiner Annahmen festhielt, sie gedankenlos aus dem Repertoire sei-
nes Handbuchwissens zitierte und als Beiwerk zu seinem eigentlichen, plato-
nisch-metaphysischen Argumentationsgang stehenlieB, ohne sich (oder seinen
Lesern) Rechenschaft dariiber abzulegen. Demselben Thema ist auch ein zwei-
seitiges Addendum zu dem erneuten Versuch von John Rist, Augustine (Cam-
bridge: CUP, 1994) 314-16, gewidmet, Augustins Sprachdenken zu rehabilitie-
ren. Nach Rist ist Augustins Lehre vom Wort als Nomen eine Aussagetheorie
dhnlich der des Porphyrius. Dies gilt, so S., jedoch nur fiir Definitionen, nicht
fiir den Gebrauch von Wértern fiir die Beschreibung oder Behauptung von Ein-
zelsituationen oder individuell giiltigen Sachverhalten. Und natiirlich abstra-
hiert es villig von Wartern, die nicht auf Sachen referieren, sondern lediglich
eine grammatische Funktion haben, wie Konjunktionen, Junktoren usw. In die-
sem Bereich greift die Argumentation von De magistro vollig daneben; und dies
ist um so bedenklicher, als Augustinus ihr im Dienste seines erkenntnisleiten-
den Interesses (Wahrheitserkenntnis durch Christus) durchaus eine wichtige
Rolle zuweist. Er behauptet ndmlich, daB jedes Wort ein Zeichen sei, daB wir
aber nicht in der Lage seien herauszufinden, ob Zeichen uns etwas lehren kén-
nen oder nicht. Denn wie sollen wir das Zeichen verstehen, wenn wir die Sache
nicht kennen? Kennen wir aber die Sache, wofiir brauchen wir dann noch Zei-
chen? S. ist iiberzeugt davon, daB Augustinus an die Stichhaltigkeit dieses Di-
lemmas glaubte und nicht beriicksichtigte, daB Plato es (im Meno 80e sowie im
Euthydemus 276d) ldngst iiberzeugend aufgeldst hatte, ,fiir einen ehemaligen
Rhetorikprofessoren ein ernster Fall von professioneller Inkompetenz® (XVIIL,
2). Auf die Folgen dieses Schnitzers verweist S. im unmittelbar anschlieBenden
Beitrag (XIX): ,So stellen wir zu unserer Uberraschung fest, dali Augustinus
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ernsthaft die Meinung vertritt, ethische Begriffe und Werte — speziell reine
Liebe — kénnten durch einen ProzeB reiner Intuition erschlossen werden, etwa
analog zur Einsicht eines geometrischen Beweises. Vielleicht 146t sich dies auf
den EinfluB von Platos Meno zuriickfiihren. Tatséchlich aber ist dieser Begriff
von moralischer Kenntnis meiner Ansicht nach weder platonisch noch zutref-
fend” (XIX, 345). Denn Plato handelt von einer Idee des Guten, die nur eine
reine innere Gesinnung erfafit, Augustinus aber von einem personlichen Gott,
der in sich jegliche Vollendung (Intellekt, Giite, Schonheit etc.) vereint und
dem Menschen zuallererst (als Gabe) die Fahigkeit verleihen muB, ihn um den
Willen, das Gute zu tun, zu bitten. Gott, so Augustinus, verleiht Menschen (ei-
nigen, nicht allen) diese gnadenhafte Einsicht. Aber das ist dann natiirlich
noch ldngst nicht alles. Hinzukommen mub der Wille und die Fahigkeit, diese
Einsicht in gute Taten umzusetzen, sowie eine lebenslange Dauerhaftigkeit die-
ses Willens und dieser Fahigkeit im Kontext einer gottgefilligen christlichen
Existenz.

S. gelingt es wie heutzutage nur noch wenigen, Leistung und
Grenzen frithchristlicher Lehre und frithchristlichen Denkens im Ver-
gleich mit antiken und modernen Ansdtzen kompetent zu umreilien.
Die in dieser Sammlung vereinten Aufsitze sind Klassiker auf ihrem
Gebiet. Mogen sie auch in dieser Form viele Leser finden und diese
an die Texte selbst heranfithren und zu kritischem und behutsamem
Umgang mit ihnen anleiten.

Leuven Josef Léssl

Kirchliche Zeitgeschichte

Die deutschsprachigen Linder und das II. Vatikanum, hg. v. Hubert Wolf /
Claus Arnold. - Paderborn: F. Schéningh 2000. 252 S. (Programm
und Wirkungsgeschichte des II. Vatikanums, 4), kt € 41,00 ISBN:
3-506-73764-3

Das Buch dokumentiert das vierte Symposion des Arbeitskreises
,Die deutsche Theologie zwischen den beiden Vatikanischen Kon-
zilien vor den Herausforderungen der Moderne — ihr Beitrag zum
Zweiten Vatikanischen Konzil“ vom 7.—10. Oktober 1998. Es ordnet
sich ein in das Gesamtprojekt ,,Globalkultur und christlicher Glaube
— Die Bedeutung des Zweiten Vatikanischen Konzils im kulturellen
TransformationsprozeB der Gegenwart"" und beleuchtet in zehn Ein-
zelbeitrdgen die verschiedenen Interaktionen zwischen der deutsch-
sprachigen Kirche und Theologie bei Vorbereitung, Verlauf und
Nachwirkung des Konzils, wobei nur der zehnte Beitrag zur kirchen-
rechtlichen Umsetzung des Konzils der Natur der Sache nach tiber
den deutschen Sprachraum hinausgeht.

Die Einleitung der Hg. (9—16) bietet nicht nur einen Vorblick auf
die Beitrdge, sondern erinnert auch an die jlingste Forschungslage,
die einige populdre, aber schiefe Vorstellungen zurechtriickt: Die
theologischen und kirchenreformerischen Initiativen kniipfen nicht
etwa an die ,modernistischen” Tendenzen vom Anfang des Jh.s an,
wohl aber an , Kontinuitdten im deutschen Katholizismus (...), die
vom Konzil zum Teil katalysiert oder legitimiert wurden® (13).

Der Beitrag von Roland Gétz tiber die Rolle der deutschen Bischéfe auf dem
Konzil (17-52) ist ein Fest fiir die zur Zeit oft gebeutelte deutsche Theologen-
seele: der maBgebende und in vieler Hinsicht entscheidende Beitrag und Ein-
fluB der deutschen Bischéfe und im Hintergrund der deutschen Theologen bei
Vorbereitung und Durchfithrung des Konzils; die Vernetzungen, ja ,,Allianzen*
mit den mitteleuropdischen Bischéfen und einem nordamerikanischen Bund
tiberseeischer Bischife, die Koordination, gemeinsamen Eingaben und Inter-
ventionen, der Widerstand gegen den Durchmarsch der , Konservativen®. Gotz
dokumentiert im Anhang die Liste simtlicher Konzilsreden deutscher Bi-
schéfe. Der Beitrag ist wie das Motto und die Uberschrift iiber den ganzen Bd.

Sylvie Toscer beschreibt — ihre Diss. zusammenfassend — die Bedeutung des
von Kardinal Frings begriindeten Hilfswerks der deutschen Bischéfe , Mise-
reor”, das auf Anhieb ein Erfolg an Spendenaufkommen und Effizienz wurde
(53—-60). Es verschaffte den deutschen Bischofen auf dem Konzil einen Vor-
sprung an Achtung und EinfluB, weil einerseits viele Bischofe aus Ubersee be-
reits zu Nutzniefiern deutscher Hilfe gehérten, und: weil das Hilfswerk bewuBt
ein Modell der Beziehung zwischen Orts- bzw. Regionalkirchen darstellte, das
nicht {iber die Vermittlung der romischen Zentrale lief und allen Versuchen,
seine Selbstéindigkeit unter Kontrolle und Verfiigung zu bringen, erfolgreich
widerstand.

Giinter Wassilowsky vermittelt auf der Grundlage seiner Diss. einen faszi-
nierenden Eindruck in das ebenso intelligente wie zeitaufwendige, zuweilen

! Die drei ersten Bde liegen vor: Das II. Vatikanum — christlicher Glaube im
Horizont globaler Modernisierung. Einleitungsfragen, hg. v. Peter Hiiner-
mann, Paderborn / Miinchen / Wien / Ziirich 1998; Antimodernismus und
Modernismus in der Katholischen Kirche. Beitridge zum theologiegeschicht-
lichen Vorfeld des II. Vatikanums, hg. v. Hubert Wolf, ebd. 1998; Die
katholisch-theologischen Disziplinen in Deutschland 1870-1962. Thre
Geschichte, ihr Zeitbezug, hg. v. Hubert Wolf, ebd. 1999.

konfliktreiche Zusammenspiel einer deutschen Theologengruppe — darunter
Karl Rahner, Otto Semmelroth, Joseph Ratzinger —, die in Kooperation mit fiih-
renden deutschen Konzilsvitern und teilweise in ihrem Auftrag Entwirfe,
Teilschemata und Interventionen ausarbeitete (61-87). Diese Arbeiten sind
nie einfach Vorlagen oder Beschliisse des Konzils geworden. Aber sie waren
einflufireich, indem die Vf. und Redaktoren der Endtexte von einem bestimm-
ten Zeitpunkt an Kontakt mit der deutschen Gruppe aufnahmen und viele Ein-
zelelemente der deutschen Texte tibernahmen — zum Segen fiir das Endergeb-
nis. Die wichtigste Einsicht aus diesem Beitrag: Auch unter Einsatz aller
Methoden der ,Form- und Redaktionsgeschichte®, wie sie aus der Exegese be-
kannt sind, ist es unmoglich, bestimmte Aussagen der Texte auf einen bestimm-
ten Theologen zuriickzufiithren und so einen Konzilstext zu personalisieren.
Das sollte man sich aus gegebenem AnlaB auch beim Urteil tiber andere Gre-
mientexte niedrigeren Ranges merken, z.B. in bezug auf die ,,Gemeinsame Er-
kldrung zur Rechtfertigungslehre” von 1999 oder das Lehrverurteilungs-Doku-
ment von 1986.

Die weiteren Beitrdge gehen exemplarisch auf den Einfluf auf das Konzil
oder des Konzils selbst in bestimmten ortlichen oder sachlichen Zusammen-
hingen ein. Ludger Agidius Schulte beschreibt — auch er auf der Grundlage
seiner Diss. — die konfliktreiche Bedeutung von P. Friedrich Wulf fiir das und
aufgrund des Dekretes iiber die Orden (89-102). Stichworte: die allgemeine Be-
rufung zur Nachfolge und Heiligkeit; das Ordensleben nicht als abgegrenzter
»Stand® (gar ,,der Vollkommenheit“), sondern als spezieller Ruf, als Charisma
und so als geschenktes Zeichen fiir die Gegenwart des Reiches Gottes; Fortfall
aller Rangunterschiede zwischen Ordensleuten und , Weltmenschen®. Auch
hier wieder: grofer EinfluB, aber keineswegs eine alleinige Urheberschaft
Waulfs.

Rudolf Zinnhobler behandelt ,Osterreich und das II. Vatikanum®
(103-132). Mit sachlich bedeutsamen Ausnahmen fand die Vorbereitungsarbeit
wenig Resonanz in der dsterreichischen Kirchenpresse und in den Fachzeit-
schriften. Dann aber folgte intensivste Mitarbeit osterreichischer Theologen
und Bischife an den Konzilstexten; v.a. Karl Rahner im Zusammenspiel mit
Kardinal Konig ist hier zu nennen, aber auch Ferdinand Klostermann (Laien-
Dekret), Josef A. Jungmann und Franz S. Zauner (Liturgie). Die alsbaldige
Umsetzung durch Didzesansynoden und Kommissionen konnte freilich die
aktuelle Krise nicht verhindern.

Unter dem Titel , Kirchenreform in der kleinteiligen Gesellschaft* behan-
delt Markus Ries ,Das II. Vatikanum und die Schweiz“ (133—148). Die Lage
vor dem Konzil ist charakterisiert durch die Stichworte: Minderheitenkirche,
wunvergleichlich leichtere Last der Nachkriegszeit” (133), konservativ, daher
kraftvoller innerer Zusammenhalt und blithendes kirchliches Leben in den
Formen des seit Anfang des Jh.s ausgebildeten ,Verbandskatholizismus®;
schrittweise erfolgreiche Uberwindung aller politischen und gesellschaftli-
chen Diskriminierungen — mit Angsten vor einem , politischen Katholizismus*
auf evangelischer Seite als Folge. Ein Konzil stand nicht im Blick. Nur mit Ver-
spitung schickten die Bischofe — sehr auseinandergehende — Vorschlége nach
Rom. Um so intensiver meldete sich bald die Theologie zu Wort — von dem
Neuthomisten und spiteren Kardinal Charles Journet bis (u.a.) Hans Kiing
und Otto Karrer, die v.a. das 6kumenische Problem in den Vordergrund riick-
ten. Demgemil nur unauffillige Beitridge der Schweizer Bischife, aber grofier
Einflufl der Schweizer Theologen, denen sich auf dem Konzil in verschiedenen
Funktionen u.a. Henri de Rietmatten, Anton Héinggi, Johannes Feiner zugesell-
ten — und nicht zu vergessen: die nicht-katholischen ,Beobachter” Lukas
Vischer und Oscar Cullmann. Nach dem Konzil war die Schweiz geradezu fith-
rend in der Umsetzung des Konzils: von der Liturgiereform iiber die entspre-
chend verdnderte neue Kirchenarchitektur, die Reform der kirchlichen Lei-
tungstétigkeit im Zeichen der Partizipation des ganzen Volkes Gottes, Digze-
sansynoden, wachsende Vielfalt des kirchlichen Lebens bis hin zur (auf die
Schweiz beschrénkten) sakramentalen ,,gemeinsamen Bulie“. Dies alles freilich
auch um den Preis der Vertiefung der Unterschiede zwischen den Sprachregio-
nen und: aggressiver innerkirchlicher Oppositionshewegungen — gegen die Li-
turgiereform (Una voce helvetica) und gegen das Konzil iiberhaupt (Marcel Le-
febvre und sein Seminar in Econe).

Daf die Kirche in der DDR im Zusammenhang mit dem Konzil durch Josef
Pilvousek nur fragmentarisch vorgestellt werden kann (149-167), liegt an den
mageren oder noch unzugéinglichen Quellen. Wie der iibrige Ostblock, so be-
trachtete auch die DDR-Fiithrung das Konzil tendenziell als antisozialistische
Veranstaltung (140f). So war man in der Kirche informiert, aber erst ab Mitte
1960 beteiligte man sich an der Vorbereitungsarbeit im Blick auf die Kirche un-
ter einem kommunistischen Regime. Immerhin wurde Kardinal Dépfner noch
als Bischof von Berlin in die zentrale Vorbereitungskommission berufen,
ebenso sein Nachfolger Bischof Bengsch. Die Konzilsviter (und Theologen) iib-
ten ihren EinfluB, nicht selten eine Gratwanderung zwischen theologischer
Verantwortung und politischer Riicksichtnahme, durch gute Kommunikation
und Initiativen in den Quartieren aus, hielten sich aber begreiflicherweise mit
offentlichen Aussagen zuriick. Das begiinstigte den Informations- und Rezepti-
onsprozell. Pilvousek unterschldgt auch nicht die politischen Vereinnah-
mungsversuche und die demiitigenden Reisemodalititen (,Westgeld®, vor-
geschriebene Reiserouten an der Bundesrepublik vorbei).

In einer Fallstudie zur als heile katholische Welt geltenden Diézese Miin-
ster beleuchtet Wilhelm Damberg Vorgeschichte und Rezeption des Konzils
(169-184). Schon von 1951 an war die zunéchst hoffnungsvolle Hinwendung
zur Kirche seit 1945 einem progressiven Schwund gewichen in Richtung auf
eine grundlegende Individualisierung in Gesellschaft und Kirche, wie sie die
Gegenwart kennzeichnet. Das Konzil erscheint einerseits als pastorale Reaktion
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auf die — weltweit wahrgenommene — gesellschaftliche Ausdifferenzierung der
Christenheit, andererseits fiihrte es nach der gescheiterten acies-ordinata-Kon-
zeption der 50er Jahre und der — den politischen Trend reproduzierenden —
Planungseuphorie der 70er Jahre zur bis heute giiltigen Pastoral der Zusam-
menarbeit der Priester mit gewéhlten Laienvertretern in ausdifferenzierten,
nicht mehr allein auf die Territorialpfarrei fixierten Strukturen.

SchlieBlich schildert Oliver Schiitz, wie die schon gleich nach dem Krieg
und dann in einem neuen Schub nach dem Konzil zahlreich gegriindeten , Ka-
tholischen Akademien®, gegen manchen Widerstand, zu Foren des offenen Ge-
spriiches zwischen Kirche und Welt, Kirche und dem Gesamtbereich des geisti-
gen Lebens und der Kultur wurden und so naturgemél zum Umschlagplatz fiir
die theologischen Innovationen des Konzils und fiir die Weckung der Bereit-
schaft, sie umzusetzen (185-208).

Den wohl wichtigsten Beitrag liefert der Kirchenrechtler Norbert
Liidecke zur Frage, ob der neue Codex Iuris Canonici von 1983 als
,Kronung” des II. Vatikanums anzusehen sei (209-237). Die Unter-
suchung fillt doppelt aus dem Rahmen: Sie blickt nicht nur auf deut-
sche Beitrdge, und sie blickt nicht nur zuriick, sondern auf die kir-
chenrechtliche Gegenwart. Und die ist lickenlos eindeutig. Kano-
nisten, bemerkt Liidecke, sind bisher wenig und mit unterschiedli-
chen Fragestellungen in die historische Erforschung des Konzils
einbezogen worden (209-212). Das spiegelt die Tatsache, dal die
Codex-Reform von Anfang an, seit der Konzilsankiindigung durch Jo-
hannes XXIII., nur vage mit dem Konzil verbunden war und somit
eher ein Eigenleben neben dem Konzil fithrte (224-226). Versucht
man eine Anndherung an das Konzil vom CIC her, so will dieser ver-
standen werden als rechtliche Transformation des Konzils (213-224).
Dabei muf wohl der Ton auf Transformation gelegt werden. Der CIC
legt wieder das alte statische Offenbarungsverstindnis zugrunde,
iibernimmt aus dem alten CIC die ,, Zwei-Quellen-Theorie* in bezug
auf Schrift und Tradition, beschreibt das Lehramt in gewohnter Weise
(gegen das Erste Vatikanum keine Unfehlbarkeit der ganzen Kirche in
credendo, kein sensus fidelium, Vorgabe geoffenbarter moralischer
Normen), dehnt den Gegenstandsbereich des Lehramtes auch auf
den ,,Sekundirbereich® aus. Dies alles wird massiv verscharft durch
das Motu Proprio Ad tuendam fidem vom 18. Mai 1998, das innere
und dulere Zustimmung zu Auberungen des universalkirchlichen
Lehramtes auch im ,,Sekundérbereich” von ,,allen Gldaubigen* fordert
und Widerspruch unter Strafe stellt. Und in dieser Verschérfung wird
das Lehramt inzwischen erstmals auch so umfangreich ausgeiibt! Die-
ses alte und noch verschirfte Rechtsverstandnis schliefit auch im
neuen CIC jeden Einbezug anderer Faktoren als Interpretationshilfen
aus, mit anderen Worten: Es kann keine legale und legitime Gehor-
samsverweigerung unter Berufung auf das Konzil geben. Und dieses
Selbstverstéindnis des ,Gesetzgebers“ beansprucht, das Konzil voll
umgesetzt zu haben. — Nahert man sich umgekehrt dem CIC vom Kon-
zil aus, dann bleibt niichtern festzustellen, daB das Konzil in Pla-
nung, Durchfithrung und rechtlicher Umsetzung ganz und gar in der
Hand des Papstes blieb und nach den Texten des Konzils auch blei-
ben konnte und sollte.

Liideckes Analyse bietet nicht nur vorsichtshalber die schlech-
testmégliche Auslegung der kirchenrechtlichen Lage, sondern die
einzig im Sinne des , Gesetzgebers® mogliche und daher im Konflikt-
fall zu erwartende. Das ist dankenswert, weil es vor bésem Erwachen
aus Illusionen bewahrt. Das Ergebnis bestétigt freilich auf dramati-
sche Weise, was schon, theologisch gesehen, das Kernproblem des
Ersten Vatikanischen Konzils war und geblieben ist: die Umfunktio-
nierung des Glaubensaktes in den Gehorsamsakt gegen den in Geset-
zesform ergehenden Lehrentscheid des Papstes, mehr noch inzwi-
schen: in den ,inneren und duBeren“ Gehorsamsakt gegen die in
Form eines nicht transparent zustande gekommenen, aber vom Papst
genehmigten Verwaltungsaktes ergehende LehrduBerung einer rémi-
schen Behérde, z. B. der Glaubenskongregation. Nach Ad tuendam fi-
dem und der Einfiigung der Treueid-Formel in den CIC — was nicht
einmal beim alten ,Antimodernisteneid* erfolgt war — erscheint Pius
XII. mit seiner Enzyklika Humani generis (1950) geradezu als libera-
ler Papst. Und dieser CIC, der keine auBerkanonistische Berufung zu-
1dBt, sei nach dem Selbstverstidndnis des Gesetzgebers die ,Kronung
des Zweiten Vatikanischen Konzils“ (224) und kénne als ,letztes
Konzilsdokument” (Johannes Paul II.) bezeichnet werden (223).
Wire das wahr, das Konzil kénnte nicht ldcherlicher dastehen. Man
méchte gern wissen, wie sich der Theologe Liidecke im unbestechli-
chen Kanonisten Liidecke dabei fiihlt. Die zusammenfassenden
SchluBthesen lesen sich gnadenlos. Aber wer von vorn bis hinten
liest, bekommt geniigend Hinweise: Liidecke fithlt sich nicht wohl
bei dem, was er als Kanonist vortragen muB. Und so wird es wohl,
trotz ausgeschlossener auBerkanonischer Berufungsinstanz, bei der

schlichten Feststellung bleiben miissen, daB Glaube und Kirche nicht
vom (kirchlichen) Gesetz, sondern vom Evangelium leben. Denn die
Vorstellung, mit Anwendung dieser rechtlichen Normen liefie sich
die Kirche effizient regieren, einhellige Uberzeugung bei ,,allen Gldu-
bigen“ auf der ganzen Welt erzielen, Lehrdisziplin bei den TheologIn-
nen und VerkiinderInnen durchsetzen und, dies v.a., Freude am
Glauben an das Evangelium von der Menschenfreundlichkeit Gottes
und Zuversicht in der verriickten Welt von heute und so die Attrakti-
vitit des christlichen Glaubens im interreligitsen Dialog erreichen —
diese Vorstellung kann man nur als abenteuerlich bezeichnen.

Nach der Lektiire dieses spannenden und ungemein reichhaltig
dokumentierten Buches bedauert man um so mehr die in der Einlei-
tung eingestandenen Einschrankungen des Teilprojektes und das vor-
laufige Ende des Gesamtprojektes, zu dem der Hauptherausgeber in
einem Nachwort nur noch den Hinweis auf weitere Arbeitsfelder ge-
ben kann (239-241). Man bedauert es um so mehr, als hier vorwie-
gend eine junge Theologengeneration am Werk ist, deren Vertreter
zur Konzilszeit noch gar nicht oder gerade geboren waren (Arnold,
Gotz, Liidecke, Ries, Schiitz, Schulte, Toscer, Wassilowsky, Wolf)
oder das Konzil als Jugendliche erlebten (Damberg, Pilvousek). Zum
Teil fassen sie ihre Diss.en oder andere monographische Unter-
suchungen zusammen. Nur Hiinermann und Zinnhobler gehéren zu
den Zeitzeugen. Das Buch spiegelt also die deutschsprachige Kon-
zilsrezeption. Es beschreibt nicht nur, es ist gleichsam eine Live-Auf-
zeichnung der deutschen Theologie bei der Arbeit unter den Impul-
sen des Konzils — und dies zudem in einer im Vergleich zu friiheren
Generationen erstaunlich reichhaltigen Interdisziplinaritit. Das
Buch beleuchtet also gewiB einen ,weiteren Historisierungsschub®
(10) in bezug auf das Konzil. Aber es erweist eben auch eindrucks-
voll, wie ein Konzil, das weder Dogmen erlassen noch Verurteilungen
ausgesprochen hat und somit nur an Einsicht und das sentire cum
ecclesia appelliert, sich generationstibergreifend durchsetzt.

Eine Nachbemerkung. Mein eigenes Konzilsbuch® wird als ,,aus
deutscher ,liberaler* Perspektive geschrieben“ charakterisiert (10
Anm.3). Nun, meine StudentInnen in Hamburg und anderswo haben
mich immer als , konservativen” Theologen empfunden — worauf ich
stolz bin. Ist man schon , liberal”, wenn man auf der Basis ganz tradi-
tioneller Voraussetzungen theologische Fragen und kirchliche Re-
formdesiderate ausspricht und sich tiber ihre partielle Erfillung
durch das Konzil freut?

Miinchen Otto Hermann Pesch

Schulte-Umberg, Thomas: Profession und Charisma. Herkunft und Ausbil-
dung des Klerus im Bistum Miinster 1776-1940. — Paderborn: F. Schéningh
1999. 565 S. (Vertffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte. Reihe
B. Forschungen, 85), Ln DM 138,00 ISBN: 3-506—7990—-8
Als ,Milieubauer® (Arbeitskreis fiir kirchliche Zeitgeschichte

Miinster) und ,Milieumanager® (Olaf Blaschke) werden sie in der

neueren Katholizismusforschung bezeichnet. Fiir die Entstehung,

Formierung und Stabilisierung des katholischen Milieus wird ihnen

eine herausragende Bedeutung zugeschrieben. Die Priester gelten ge-

meinhin als die soziale Gruppe, die es verstand, Frommigkeit zu or-
ganisieren und zu institutionalisieren. Um so erstaunlicher ist es, dal}
sich bisher nur wenige wissenschaftliche Arbeiten mit dem Klerus
des 18.—-20. Jh.s auseinandergesetzt haben. Die vorliegende Studie
von Thomas Schulte-Umberg, eine Miinsteraner theologische Diss.
bei Arnold Angenendt, schlieBt diese Liicke zumindest fiir den Be-
reich des Bistums Miinster. Der V{. pridsentiert eine umfassende, auf
intensiven Quellenrecherchen und anschaulicher statistischer Pra-

sentation basierende Untersuchung fiir einen Zeitraum von etwa 170

Jahren.

Als Ausgangspunkt seiner Arbeit wihlt S.-U. 1776, das Jahr der Griindung
des Miinsteraner Priesterseminars. Zunéchst wird deutlich, wie vielen Schwie-
rigkeiten und Interessenskonflikten die Etablierung einer einheitlichen Theo-
logenausbildung begegnete. Der eingeschlagene Weg der Zusammenfassung
mehrerer Vorgéngerinstitutionen erlitt jedoch durch die Sikularisation einen
Riickschlag. Der durch Fiirstenberg vorgegebenen organisatorischen Linie ent-
sprach die innere Formung des jungen Klerus, wie sie sich in den Betrachtun-
gen Bernhard Overbergs duBerte, der den Kandidaten den Priester als Vergegen-
wirtigung Jesu Christi und guten Hirten vor Augen stellte und sie zu entspre-
chender Lebensfithrung ermahnte. Wirklichkeit und Ideal klafften jedoch, wie
S.-U. ausfiihrt, bis in die ersten Jahrzehnte des 19. Jh.s noch weit auseinander.

% Otto Hermann Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil. Vorgeschichte — Ver-
lauf — Ergebnisse — Nachgeschichte, Wiirzburg 1993, 5. revidierte und
ergdnzte Aufl. als Taschenbuch 2001.
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Das galt auch noch fiir die Folgejahre. Bis nach 1840 prégte ein ,,irenischer
Stil“ (202) den kirchlichen Kurs. Erst kurz vor 1830 gelang es dem Bischof von
Miinster, die Priesterausbildung unter seine Steuerung zu bekommen. Inner-
halb weniger Jahre wandelte sich die pastorale Unterversorgung. Die berufliche
Kompetenz der jungen Priester nahm zu, die Vereinheitlichung der Ausbildung
fiihrte zur Schaffung einer gemeinsamen Mentalitat.

Eine Zasur fiir die Herausbildung eines ultramontanen Klerus stellte die
aufgrund der neugewonnenen Kirchenfreiheit in PreuBen moglich gewordene
Griindung von Knabenkonvikten in Miinster und Gaesdonck (bei Goch) 1849
sowie die Errichtung eines Theologenkonvikts (Collegium Borromaeum) 1853
in Miinster dar. Der durch die besseren dufieren Maglichkeiten geforderten per-
sonellen Zunahme des Priesternachwuchses entsprachen die Bemiihungen um
eine innere Hinordnung auf ein strengkirchliches Ideal. Das am Christusideal
orientierte Priesterbild des Mittlers zwischen Gott und den Menschen forderte
eine entsprechende Lebenspraxis. Die kontrollierte und ethisierte Lebensfiih-
rung des Priesters sollte ihn zum Vorbild fiir die Gldubigen werden lassen - so
wurde in den Betrachtungen der Seminarverantwortlichen formuliert.

Eine temporire Verschlechterung der Priestersituation brachte der Kultur-
kampf mit sich. Die Zunahme der Priesterzahl konnte nicht gleichen Schritt
halten mit dem Beviélkerungswachstum. Nach wie vor rekrutierte sich der Prie-
sternachwuchs eher aus den traditionellen Regionen des Bistums und den
niedrigeren sozialen Schichten. Dennoch stellte der Klerus auch um 1900 kei-
neswegs ein starres Gebilde dar. Es wurde wihrend der Ausbildungszeit Wert
gelegt auf eine gediegene Wissenschaftlichkeit; die Neuscholastik als vorgege-
bene Richtung der theologischen Bildung wurde nicht so starr gelehrt. Die Aus-
einandersetzung mit Zeitproblemen, wie der sozialen Frage, bereitete die Prie-
sterkandidaten auf ihre Rolle in einer sich wandelnden Gesellschaft vor.

Eine voriibergehende Krise nach dem Ersten Weltkrieg wurde abgelst von
einem Aufschwung, der zur erzwungenen Ablehnung vieler Priesterkandida-
ten aus Platzmangel im Theologenkonvikt fithrte. Der soziale Wandel zeigte
sich darin, daf nun ein groBerer Teil der Studenten aus den Stddten des Bis-
tums und dem EinfluBbereich der Jugend- und Liturgischen Bewegung kam.
Die — zundchst erzwungene — Konzentration der pastoralen Strategie auf die
Pfarrgemeinde und weg von den Verbdnden forderte die Verkirchlichung der
Katholiken und bedeutete durch die Heraushebung des Laienengagements
,die Revision des strengkirchlichen Ideals” (478).

S.-U. arbeitet iiberzeugend heraus, wie es innerhalb eines guten
Jh.s gelang, die Professionalisierung des Klerikerstandes bis in Ein-
zelheiten hinein durchzufiithren. Die Vereinheitlichung der Ausbil-
dungsinhalte, die Verldngerung der Aufenthaltszeiten im Seminar,
die Auspragung einer gemeinsamen Mentalitdt und ihre lebensprak-
tische Umsetzung standen im Dienst der strengkirchlichen Richtung
(diesen Ausdruck bevorzugt der Vf. gegeniiber dem schlagwortartige-
ren ,,Ultramontanismus“-Begriff). Wenn er im AnschlufBl an Max We-
ber die Position des Priesters als ,,Verschrankung von amtlichem und
persoénlichem Charisma* (484) zu bestimmen sucht, so wire es sicher
hilfreich gewesen, wenn S.-U. zusétzlich zu den Ausfiithrungen iiber
die in Betrachtungen und Ansprachen vermittelten Inhalte des Prie-
sterbildes auch deren Umsetzung an einigen biographischen Beispie-
len erortert hétte.

Die groBe Stérke der vorliegenden Studie liegt zweifelsohne in der
akribischen Aufarbeitung des miihevoll erhobenen Datenmaterials.
Hiermit liegen erstmals fiir eine deutsche Diozese Zahlen vor, die es
ermoglichen, im historischen Abstand die Rekrutierung von Priester-
nachwuchs, seine Herkunft und soziale Schichtung sowie den ,Er-
folg* der Ausbildungsinstitutionen zu verfolgen. Es wére zu wiin-
schen, wenn die von S.-U. angewandte Methodik auf weitere Ditze-
sen angewandt wiirde. Die Verlaufskurven und der Umfang des/der
katholischen Milieus sowie der Beitrag des Klerus dazu konnten
dann in regionaler Perspektive neu und besser bewertet werden.

Vallendar Joachim Schmiedl

Zeitenwechsel und Besténdigkeit. Beitrdge zur Geschichte der Evangelisch-
Theologischen Fakultdt in Wien 1821-1996, hg. v. Karl Schwarz / Falk
Wagner. — Wien: WUV-Universitdtsverlag 1997. 543 S. (Schriftenreihe
des Universitdtsarchivs Universitit Wien, 10), brosch. € 43,40 ISBN:
3-85114-314-0

Zum 175jahrigen Jubildum der Wiener Ev.-Theol. Fak. im Jahre
1996 erschien ein stattlicher Bd von 19 Fachbeitridgen, dem auch ein
Verzeichnis der bis dato erfolgten Promotionen und Habil.en, der
Lehrstuhlinhaber und der Dekane beigegeben ist. Die Geschichte der
Wiener Ev.-Theol. Fak., als Protestantisch-Theologische Lehranstalt
1821 als Ausbildungsstitte fiir protestantische Geistliche im Vielvol-
kerstaat Osterreich-Ungarn gegriindet, ist von ,,zahlreichen und lang-
jahrigen Bemiihungen der Kirche und des Lehrkérpers der Fak.“
gekennzeichnet gewesen, ,,als gleichberechtigte Fak. der Alma Mater
Rudolfina inkorporiert zu werden®. (9) Diese Lehranstalt war in der
Reformzeit um 1848 trotz Widerstrebens der Kath.-Theol. Fak., die
dadurch den katholischen Stiftungscharakter der 1365 gegriindeten

Univ. gefihrdet sah, 1850 zu einer Fak. geworden, der 1861 auch das
Promotions- und Habilitationsrecht zuerkannt wurde. Ihre Anglie-
derung an die Univ. erfolgte jedoch erst 1922, also im 101. Jahr ihres
Bestehens; doch wurde den Dozenten allerdings schon im Jahre 1905
der Titel Universitatsprofessor verliehen (vgl. 9, 71ff; 126). Erst 1958
wurde ein Angehdriger der Ev.-Theol. Fak. zum Rektor gewéhlt. Das
Universitatsgesetz von 1975 beseitigte die bis dahin ungleiche Vertre-
tung der Fak. in den akademischen Behorden (116). Ein Theologen-
heim war 1901 nach lingeren Bemiithungen in Wien-Wahring eréffnet
worden. Neben Studierenden aus den Landern der Habsburgermon-
archie studierten auch Reichsdeutsche in Wien. Den Horerzahlen
nach hielt die Fak. keinen Vergleich mit dem GroBteil der anderen
deutschsprachigen Fak.en aus; sie betrug 1904/05 insgesamt nur 51
eingeschriebene Studenten. Doch: ,,Im Gegensatz zu Theologen deut-
scher Zunge bot Wien jedoch fiir Slawen nicht zuletzt einen Zugang
zur fithrenden deutschen Forschung, ohne den speziell dsterreichi-
schen Rahmen zu verlassen.” (85)

Uber die Geschichte der ehemals Protestantischen Lehranstalt mit Kurz-
orientierung iiber die langwierige Klimax ihrer Fakultdtswerdung und mit
thematischer Konzentration auf ihre Entwicklung seit dem Ersten Weltkrieg
bis in die Zeit nach 1945 orientiert eingehend der kirchengeschichtliche Bei-
trag von Karl Schwarz (,,,Haus in der Zeit‘: Die Fakultét in den Wirrnissen die-
ses Jahrhunderts; 125—-208). Bestandskrisen der Fak. waren nicht ausgeblie-
ben. Erwiesen sich 1932 Einsparungspléne als ein Bestandsrisiko, so hatte be-
reits der Zusammenbruch der Donaumonarchie 1918 fiir den &sterreichischen
Protestantismus ,schlicht eine Katastrophe” bedeutet: , Die Evangelische Kir-
che im alten Osterreich wurde durch die neue Grenzziehung nach 1918 form-
lich zersplittert* (129); ibrig blieben etwa 74 Gemeinden mit insgesamt
206 000 Seelen. Auch in der stéindestaatlichen Phase unter Dollfull und
Schuschnigg (1934-1938) hatte die Fak. ihre kultur- und konfessionspolitische
Eigenstdndigkeit bedroht gesehen und als konfliktreich empfinden miissen.
Wurde doch ,der kirchliche Widerstand gegen die Politik des Stdndestaates
als Option fiir den AnschluB an Hitlerdeutschland gewertet”. (150)

Belief sich der reichsdeutsche Studentenanteil 1933 noch auf ca. 100, so
zeigte seine rapide Abnahme seit 1934, ,,daB das Studium im Wien des katho-
lischen Stindestaates fiir deutsche Theologiestudenten wenig attraktiv gewe-
sen ist: Vom Sommersemester 1935 bis Wintersemester 1937/38 waren zwi-
schen zwei und zehn Studenten aus Deutschland inskribiert, dafiir kam aber
eine betrdchtliche Zahl aus Volksdeutschen Kirchen Ost- und Siidostmittel-
europas.“ (160) Seit dem ,Anschlufi“ Osterreichs ans Reich April 1938 bis
zum Ende des 2. Weltkrieges bemiihte sich insbesondere der damalige Dekan,
der Praktische Theologe Prof. Gustav Entz, bei Partei- und Staatsinstanzen um
einen weiteren personellen Ausbau der Fak. Prof.en aus dem Reich wie Ger-
hard Kittel (1940-1943), Hans Wilhelm Schmidt (1939-1945) und auch Lehr-
stuhlvertreter und Dozenten wie Georg Opitz (1939-1941) und Hans von Cam-
penhausen (1940-1945) sind wihrend des Kriegs in Wien tétig geworden. Prof.
Entz ist neben seinen fakultédtspolitischen Bemiihungen iibrigens auch mit
zahlreichen Eingaben gegen die restriktive Religionspolitik der Nazis hervor-
getreten. Das Projekt einer ,,Grenzlandfakultat” Wien, vom Kirchlichen AuBen-
amt in Berlin und dem Reichskirchenministerium unterstiitzt, wurde — obwohl
Reichswissenschaftsminister Rust sich fiir den Plan gewinnen lieB — letztlich
vom Braunen Haus (Hef, Bormann) konterkariert und mufBte deshalb — auch
ungeachtet des Kriegsverlaufes — scheitern. Die restriktive Religionspolitik der
Nazis, deren weltanschauliche Distanzierungskrifte eine Stirkung des christ-
lich-theologischen Potentials ablehnten und zunehmend behinderten, kam
auch hier zum Zuge. Schwarz zeichnet auch die wesentlichen Linien des , Neu-
beginns 1945“ (Wiederaufnahme der wissenschaftlichen Arbeit, Entnazifizie-
rung etc.). Neben dem Beitrag von Karl Schwarz finden sich im ersten Teil der
FS (Allgemeine Fak.s- und Kirchengeschichte; 13—224) weitere (auch fachspe-
zifische) Beitrdge. Rudolf Leeb berichtet iiber sdmtliche seit 1821 an der Fak.
lehrenden Kirchenhistoriker, deren instruktiv herausgearbeitetes, anfangs nur
begrenztes wissenschaftliches Profil den jeweiligen Entwicklungsstand der
Fak. seit ihren Anfingen deutlich macht und auch tiber die Gsterreichische Pro-
testantengeschichtsschreibung orientiert (18—48). Der Betrag von Peter F. Bar-
ton (Budapest) zeichnet ein zeithistorisches interessantes Bild des namhaften
Kirchenhistorikers Georg Loesche (1887—1916 in Wien) und seiner wissen-
schaftlichen Bedeutung. Inklusiv wird das Periodisierungsproblem der
Fak.sgeschichte thematisiert. Zu erwéihnen sind hier noch der Aufsatz von
Karl-Reinhart Trauner iiber die Fak. im nationalen Spannungsfeld der Habsbur-
germonarchie (,,Die eine Fakultdt und die vielen Vélker”; 51-69). Gustav Rein-
grabner behandelt unter kirchenrechtlichem Aspekt die Eingliederungspro-
bleme der Fak. in die Univ. (,,Geschichtsméachtigkeit und Geduld. Probleme
um die Eingliederung ...“; 99-119). Wolfgang Wischmeyer steuert einen Bei-
trag iiber ,,Hans von Campenhausen in Wien* bei (209-214) und Martin Hrabe
schreibt iiber die Fakultitsbibliothek (217-224).

Bibelwissenschaftlich informativ wird das Thema ,Biblische Exegese und
Theologie“ abgehandelt: Georg Sauer erortert die ,Erstbesetzung der exegeti-
schen Lehrkanzeln ...“ (227-246) an der Protestantisch-Theologischen Lehr-
anstalt seit 1821. Bemerkenswert ist, daf} fiir lingere Zeit entsprechend obrig-
keitlicher Verfiigung Altes und Neues Testament gemeinsam vom lutherischen
bzw. reformierten Fachvertreter gelesen wurden. ,Ernst Sellin in Wien®
(1897-1908) lautet ein weiterer Beitrag Sauers (247—256) iiber den spéteren Ber-
liner Neutestamentler. Uber Sellins Ausgrabungen in Paldstina in den Jahren
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1902/04 berichtet Siegfried Kreuzer (257-276). Der Neutestamentler Rudolf
Knopf, der zeitweilig (1907-1914) in Wien lehrte, wird von Wilhelm Prantscher
in seinem exegetisch-zeitgeschichtlichen Profil vorgestellt (277—294). Uber die
theologische Entwicklung des langjahrig (1909-1954) in Wien wirkenden Alt-
testamentlers Fritz Wilke schreibt Hans-Volker Kieweier (295—-324). Ein wei-
terer Teil des Sbdes ist der Systematischen und Praktischen Theologie gewid-
met. Als ein ausgewihlter theologiegeschichtlicher Aspekt auf einen zeitweili-
gen Vertreter der Systematik im Wien des 19. Jh.s ist der Beitrag ,,Gotteserkennt-
nis nach Richard Adelbert Lipsius“ (1861—1865 in Wien) von Max Josef Suda
zu werten (327-352). Auch der reformierte Part ist beriicksichtigt: Ulrich H. J.
Kértner (Wien) behandelt die Bedeutung des Neocalvinismus und seiner Ver-
treter auf dem Lehrstuhl fiir Reformierte Theologie (427—451). Johannes Dan-
tine (Wien) stellt Josef Bohatec, den bekannten Calvinforscher, vor (469—485).
Auch auf die Schiiler Eduard Bohls (1864-1900 in Wien) in B6hmen und Méh-
ren wird verwiesen (Pavel Filipi). Martin Berger und Matthias Geist, Assisten-
ten am Institut fiir Systematische Theologie, steuern den kritisch differenzie-
renden Beitrag ,Nationalsozialistische Karriere und lutherischer Offenba-
rungspositivismus: Hans Wilhelm Schmidt (1903-1991)" bei (353-389). Falk
Wagner erértert kritisch das Profil des Systematikers Wilhelm Dantine und
skizziert dabei an ausgewiihlten Facetten seines theologischen Ansatzes auch
dessen Nihe und Differenz zur Dialektischen Theologie (391-426). Abschlie-
Bend gibt Ernst Hofhansl ein praktisch-konkretes Bild der Wiener Prof.en Gu-
stav Adolf Skalsky, Karl Vélker und Gustav Entz als Lehrer der Praktischen
Theologie (1885-1955). Vilker war nur von 1920 bis 1922 praktischer Theo-
loge, seitdem bis zu seinem Tod 1937 Kirchenhistoriker in Wien.

Der fiir die Universitiits- und Fakultitsgeschichte instruktive Shd,
dessen durch besondere Umstéinde bedingte verspétete Anzeige hier
erfolgt, bietet eine klares und bei hinreichender Aspektfiille gut kon-
turiertes Bild der institutionellen Entwicklung und des theologi-
schen Profils der Ev.-Theol. Fak. an der Univ. Wien bis in die zweite
Hiilfte des 20. Jh.s hinein. Eine Reihe von Gelehrtenportrats illustriert
den stattlichen Bd. Mit den in der jiingsten Zeit an der Fak. vertrete-
nen theologisch-wissenschaftlichen Positionen wird sich spétere Fa-
kultitsgeschichtsschreibung zu befassen haben.

Leipzig Kurt Meier

Theologiegeschichte

Diickers, Stefan: Pathos der Distanz. Zur theologischen Physiognomie und gei-
stesgeschichtlichen Stellung Erik Petersons. — Miinster: Lit-Verlag 1999.
298 S. (Studien zur systematischen Theologie und Ethik, 20), brosch. €
25,90 ISBN: 3-8258-4382~3
Die vorliegende Arbeit ist 1999 in Rom an der Gregoriana bei Elmar

Salmann als Diss. eingereicht worden und noch im selben Jahr im
Druck erschienen. Sie verfolgt ein doppeltes Ziel, wie der Untertitel
bereits andeutet. Zum einen geht es ihr um eine geistesgeschichtliche
Verortung von Person und Werk Erik Petersons, zum anderen um die
Herausarbeitung seiner ,theologischen Physiognomie®. Der Vf. bean-
sprucht mit diesem Programm, sowohl iiber die umfassende Teilbio-
graphie von Barbara Nichtweiss als auch iiber die seither erschiene-
nen Einzelstudien hinauszugehen (14). Besonders mit dem zweiten
Zielpunkt verbindet sich die Intention, das systematische Grund-
gefiige von Petersons Theologie zur Darstellung zu bringen (15). Die-
ser Punkt ist deshalb bemerkenswert, weil die Arbeit von Barbara
Nichtweiss bewuBt darauf verzichtet hatte, eine solche Systematisie-
rung durchzufiihren, v. a. weil Peterson selbst allem Systemdenken in
der Theologie duberst skeptisch gegeniiberstand: Theologie hat in sei-
ner Sicht auf konkrete Fragen konkret zu antworten. Insofern stellt
Diickers Forschungsprogramm ein Wagnis dar. Fiir seine Absicht
spricht indes, daB sich dem aufmerksamen Leser von Petersons
Texten in der Tat ein durchgehendes Gefiige bestimmter Begriffe und
grundlegender Perspektiven zeigt. Keinesfalls ist es ja so, als ob sein
sich in konkreten Diskussionslagen entwickelndes Schrifttum ein-
fach auseinanderfiele. Im Gegenteil: Bei aller Vielfalt zeigt sich eine
groBe innere Geschlossenheit. Zu fragen ist also vielmehr nicht, ob es
iiberhaupt eine erhebbare systematische Struktur in Petersons Den-
ken gibt, sondern um welche Art von Systematik es sich handelt.

Um sein Ziel zu verfolgen, beleuchtet D. in drei zentralen Kap.n
drei grofe Themenkreise von Petersons Denken, die zusammen
durchaus fiir sich in Anspruch nehmen kénnen, représentativ fiir die-
sen Theologen zu sein und so seine theologische Gestalt oder ,,Phy-
siognomie* sichtbar zu machen. Das erste dieser Kap. — das zweite im
Buch — heiBt ,Der Beitrag Erik Petersons zur ,Mystikdiskussion‘ der
zwanziger Jahre“ (59-145). Schon der Titel macht das geistes-
geschichtliche Anliegen von D. deutlich. Das ndchste Kap. befalt
sich mit den fiir Peterson zentralen Begriffen des ,Zeugen” und der
,Offentlichkeit”. SchlieBlich wird das Theologie- und Kirchenver-

stindnis beleuchtet, eine sinnvolle Zusammenordnung, die auch die
Diskussion um den sog. ,Monotheismustraktat” mit einschliefit. Vor
diesen Durchgang hat D. ein Kap. gestellt, das den Versuch macht,
gleichsam ein zeithistorisches und ideengeschichtliches Koordina-
tennetz zu entwerfen, um den geistesgeschichtlichen Ort Petersons
zu bestimmen (17-58). Grundsitzlich erfreulich ist dabei die breite
Einbeziehung nicht nur theologie- und ideengeschichtlicher, son-
dern auch allgemeinerer zeit- und kulturgeschichtlicher Arbeiten,
bis hin zu den wichtigsten Gesamtdarstellungen zur Geschichte der
Weimarer Republik. Wenn auch der allgemeine ideen- und philoso-
phiegeschichtliche Einstieg allzu flichig und blafBl ausgefallen ist, so
gelingt es D. doch, in diesem Teil zunehmend, die Linien so zu zie-
hen, daB ein brauchbares und hinreichend genaues Bild entsteht, das
in der politischen und gesellschaftlichen Wirklichkeit stérker geerdet
ist als manche andere theologiehistorische Arbeit zu einem Vf. oder
Thema dieser Epoche. Dennoch bleibt im Hinblick auf die Gesamt-
arbeit der Ertrag dieses Kap.s fiir die Deutung des Werks Erik Peter-
sons letztlich unbefriedigend, besonders fiir das Zusammenspiel von
Geistesgeschichte mit der intendierten Physiognomie. Um es in ei-
nem Bild zu sagen: Man gewinnt den Eindruck, dab D. von einem
Ufer aus, nidmlich dem Ufer des allgemeinen geistesgeschichtlichen
Horizonts, eine Briicke baut, deren Gestalt schon erkennbar wird,
letztlich aber das andere Ufer der konkreten Interpretation nicht
wirklich erreicht, oder besser gesagt: nur mit Hilfe einer Notkonstruk-
tion erreicht. Denn wie eine solche wirkt es, wenn er iiber das ganze
Buch hinweg fast stereotyp auf die geistige Krise nach dem ersten
Weltkrieg verweist, auf die Sehnsucht nach Halt, Orientierung, Ob-
jektivitit und Gemeinschaft, und daB Petersons Theologie eben in
diesen Kontext hineingehért, ohne darin aufzugehen, ja, zwar hinein-
gehort, aber nur im Modus der Distanzierung. Das wichtigste Ergeb-
nis ist dabei noch der Hinweis, daB Petersons Theologie zwar ihren
Ort auch in diesem Kontext von Sehnsiichten und Bediirfnissen fin-
det, darauf aber gerade nicht , funktionalistisch“ reagiert, sondern im
Gegenteil eine Denkform entwickelt, die jede funktionale Vereinnah-
mung der Theologie bereits in der Anlage ihres Denkweges zu spren-
gen sucht.

Diese sich in polemischer Abgrenzung selber reflektierende Inten-
tion einer ,reinen” theologischen Sachlichkeit ist genau jener Modus
der Distanzierung, den D. als grundlegend fiir die ,,theologische Phy-
siognomie“ Erik Petersons ausmacht, aber auch hier hétte man sich
eine begrifflich schirfere Ausarbeitung gewiinscht: Viele Schliisse
muB der Leser selber ziehen, gerade viele wertvolle Punkte findet
der Leser nur angedeutet.

Zu einer wirklichen geistesgeschichtlichen Verortung, die zu-
gleich der Konturierung der ,theologischen Physiognomie” Peter-
sons gedient hiitte, wiire es notwendig gewesen, aus dem allgemeinen
historischen und geistesgeschichtlichen Horizont heraus — den D.,
was wirklich nicht einfach ist, insgesamt klar und gut zur Synthese
bringt — Peterson durch die Konkretion im Gegeniiber zu bestimmten
Personen und Strémungen viel néher (um eine seiner zentralen Meta-
phern zu verwenden) ,.auf den Leib zu riicken”.

Dies geschieht ansatzweise in der Darstellung der Mystikvor-
lesung, dies schon deshalb, weil Peterson selber auf Positionen evan-
gelischer und katholischer Theologie verweist, mit denen er sich aus-
einandersetzt. Hier gelingt es D. insgesamt gut, die eigenwillige Stel-
lung Petersons im damals vielstimmigen und lauten Konzert der
Stimmen zu verdeutlichen, seine Fremdheit und Distanz, wie seine
kraftvolle Originalitit. Hier wird auch der allgemeine geistes-
geschichtliche Horizont — Stichwort: Neue Religiositdt nach 1900 —
fruchtbar fiir die Einordnung. Diese nicht verdffentlichte Vorlesung
zur Geschichte der altchristlichen Mystik (Sommersemester 1924)
findet hier erstmals ein ausfiihrliches und durchgehendes Referat.
Dies gehort zu den wichtigen und positiven Beitrdgen der Arbeit.

Bei den Stromungen hingegen, die fiir die geistesgeschichtliche
Einordnung und ,,physiognomische“ Konturierung Petersons konkret
unabdingbar — weil ohne sie das Werk Petersons nicht verstanden
werden kann — gewesen wiren, fallen leider zwei — jenseits von blo-
Ben Erwdhnungen — fast vollstindig aus: die religionsgeschichtliche
Schule und die Phénomenologie. Man kann dabei nicht darauf ver-
weisen, daB deren Bedeutung fiir Peterson durch Barbara Nichtweiss
schon hinreichend dargestellt worden wire. Dies gilt in der Weise des
biographisch-theologischen Langsschnitts, keinesfalls aber unter der
synthetischen Perspektive, die fiir die Erfiillung der Intention von D.s
Arbeit notwendig gewesen wire: Welches Zueinander finden diese
beiden Strémungen in der Gestalt Petersons und seines Werks, wie
finden sie ihre Einheit — oder auch nicht? Ebenso bedeutsam — wie-
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derum iiber Barbara Nichtweiss hinaus — wiére hinsichtlich des Sakra-
mentsbegriffs die Auseinandersetzung mit der Theologie Odo Casels
gewesen. Der entscheidende Punkt wiére hier wieder die synthetische
und gleichzeitig systematische Einordnung dieses Streits in die Ge-
samtkontur der petersonschen Theologie gewesen. Denn mit der
Frage nach dem Offentlichkeitscharakter der christlichen Liturgie ge-
langen wir in diesem Streit ja zu einer der zentralen, gleichsam ,,tran-
szendentalen® Kategorien Erik Petersons — zugleich aber zur zentra-
len Schwiiche der Arbeit von D. Sie leidet ndmlich unter einem
grundsitzlichen Mangel an Mut zu einer wirklich systematischen Re-
konstruktion der petersonschen Grundbegriffe. Diese Grundbegriffe
haben formal den Charakter von Kategorien. Dies wird von D. wie-
derum erkannt und benannt, ohne es tiefer zu interpretieren und
fruchtbar zu machen. Die Kldrung des kategorialen Charakters der pe-
tersonschen Grundbegriffe wire ein Weg zur Erhellung der Eigentiim-
lichkeit von Petersons Systematik in Absetzung von allem System-
denken gewesen; denn solche Kategorien erlauben es Peterson, kon-
krete Fragen konkret durchzubuchstabieren, ohne in den Zwang ei-
nes theologischen Systems zu geraten, andererseits aber ebenso
strikt jede Form von Beliebigkeit zu vermeiden, die ihm ebenso zuwi-
der war. Was heibBt hier Kategorie und wie entstehen sie aus dem Zu-
sammenspiel von historisch-religionsgeschichtlicher Methode und
Phénomenologie? Was bedeutet, daB Peterson biblisch-patristische
Metaphern — z. B. Kleid, iiberkleidet werden — zu Kategorien ausformt
und sie im Sinne eines ,, metaphorischen Realismus® gebraucht, also
von ihrer wirklichkeitserschlieBenden Kraft ausgeht? Zentrale Kate-
gorien — wie eben Offentlichkeit — werden zwar in ihrem Rang be-
nannt und im Kontext des Zeugenbegriffs verortet, aber eine eigent-
lich systematische Klarung findet nicht statt. Was eigentlich nun
heibt Offentlichkeit bei Peterson? Wie — entscheidende Frage — ver-
halten sich politische und eschatologische Offentlichkeit, v.a. im
sErnstfall“ des ,Zeugen der Wahrheit“ zueinander? Wie ist die Dia-
lektik von Mystik und sakramental-kultischer Ordnung nun wirklich
zu verstehen? Alle diese Fragen hitten nach D.s eigener Pritention
einer Antwort zugefiihrt werden miissen, der V{. bleibt aber auf der
Ebene der Nachzeichnung stehen. Eine solche Klarung der Eigenart
der ,,Systematik“ Petersons und die Rekonstruktion seiner Grund-
kategorien wiren aber die unabdingbare Voraussetzung dafiir, Peter-
son mutig und mit der Aussicht auf Erfolg wieder in das theologische
Gesprich der Gegenwart einbringen zu konnen. Denn dies hat dieser
Denker ohne jeden Zweifel verdient.

Viele der Grundkategorien Petersons sind jedoch ohne das Ge-
spriach mit einem Mann undenkbar, ein Gesprach, das in den 30er
Jahren eine zunehmende kritische Zuspitzung erfihrt: ohne das Ge-
sprach mit Carl Schmitt. Hier sind die Interpretationsfragen beson-
ders heikel. Dabei weil auch D. — in Anlehnung an Barbara Nicht-
weiss —, dafl zentrale Grundkategorien Petersons eine unmittelbare
Parallele im Werk Carl Schmitts haben, dal} aber zugleich letztlich
inkompatible Gesamtperspektiven eingenommen werden, bis hin
zur Zuspitzung im Monotheismustraktat Petersons und der spéten
Antwort Schmitts in ,Politische Theologie II“. Dieser Sachverhalt
hitte wiederum eine sorgféltige Interpretation gebraucht, in diesem
Fall wire, tiber die schon bei Nichtweiss angedeuteten Unterschiede
der Grundperspektiven hinaus, ein wenigstens exemplarischer Ein-
zelvergleich von Sinn und Funktion bestimmter Kategorien bei
Schmitt und Peterson notwendig gewesen, um in Hinblick auf An-
spruch und Fragestellung von D. zu einem Ergebnis zu kommen.
Dies féllt leider aus. Der wiederholte Hinweis auf den Totalitats-
charakter der politischen Sphére bei Schmitt gentigt nicht. Nebenbei
hat der Rez. auch an der Interpretation des Begriffs der Totalitat bei
Schmitt, wie sie von D. mehr oder weniger von Nichtweiss iiber-
nommen wird, erhebliche Zweifel: Ob die Totalitdt des Politischen
wirklich die Absolutsetzung der Immanenz einer sich abschliefien-
den politischen Sphire bei Schmitt bedeutet, ist sehr fraglich.

Explizit zu widersprechen ist D. bei seiner Interpretation des Problems der
Kirchengriindung bei Peterson (218-227). Tatséichlich 16st Peterson die Kirche
keineswegs so vollstdndig (,.strikte Trennung®, 226) vom vordsterlichen Jesus
ab, wie es nach einigen isolierten Aussagen, die D. zur Grundlage seiner Inter-
pretation macht, scheint. Er interpretiert diese Aussagen direkt und einlinig
und tibersieht vollig ihren, im Zusammenhang klar werdenden, dialektischen
Charakter. Tatsdchlich schreibt Peterson: ,,Zunichst folgt daraus, daB Jesus we-
der unmittelbar die Kirche gestiftet noch dab er selber die Amter in der Kirche
eingesetzt hat” (Theologische Traktate [1950], 417). Tatséchlich ist deshalb Kir-
che wesentlich ein pneumatologisch bestimmtes Ereignis, wo im Raum des
Pneumas Entscheidungen getroffen werden miissen, die den Weg der Kirche
in der Geschichte bestimmen. (Wie D. dann in anderem Zusammenhang be-
haupten kann, dafl in der Theologie Petersons fiir geschichtliches Werden we-

nig Raum bleibe, ist angesichts dieses Kirchenbegriffs mit seinem Zusammen-
spiel von Pneuma und geschichtlicher Entscheidung unerfindlich.) Dennoch
16st Peterson die Kirche keinesfalls von Jesus ab, er denkt das Verhéltnis viel-
mehr als denkbar intensiv, aber eben indirekt und dialektisch. Namlich: ,Das
Problem der Kirche ist in diesem einen Faktum beschlossen, daf ,die Zwdlfe*
mit ,den zwblf Aposteln‘ identisch sind“ (ebd. 418). Diese Basisaussage wird
hinsichtlich des Verhiltnisses der Kirche zu Jesus eindeutig, wenn die sich in
der bischéflichen Sukzession artikulierende Legitimitdt und Vollmacht auf den
Herrn und die vordsterlichen ,, Zwo6lf* und nicht auf den nachésterlichen Apo-
stolat — der etwa bei Paulus in der Sicht Petersons wirklicher Apostolat ist, aber
als solcher eben keine Sukzession begriindet — zuriickgefithrt wird: ,Denn
wahre Kirche ist nur da, wo beides sich findet: die Legitimitét in Rechtsnach-
folge ,der Zwblfe!, die sich unmittelbar vom Herrn herleitet, und ein Glaube,
der, wie bei ,den zwdlf Aposteln‘, genétigt ist, auf Grund des Heiligen Geistes
selbstdndige Entscheidungen zu treffen® (ebd. 420f).

Nach der notwendigen Kritik sollen aber auch — iiber die Aufarbei-
tung der Mystikvorlesung hinaus — die starken Seiten seiner Arbeit
nicht tibersehen werden: D. kann als immer wieder antreffbare
Grundbewegung des petersonschen Denkens die ,,Unterscheidung
des Letzten vom Vorletzten* namhaft machen. Dies ist die Operation,
die den ,eschatologischen Vorbehalt” konstituiert — ein weiterer
Grundbegriff Petersons seit den 20er Jahren; D. kann die bislang frii-
heste Verwendung noch vor der Romerbriefvorlesung festmachen.
Zugleich wird deutlich, wie im Bestehen Petersons auf Wert und Be-
deutung gerade auch des Vorletzten die Differenz zur frithen dialekti-
schen Theologie besteht, mit der Peterson ja viel an ,Pathos der Di-
stanz® teilt: Die bleibende Bedeutung des Vorletzten macht dieses
Vorletzte gerade zum Raum einer moglichen ,Reprisentation” (wie-
der eine Kategorie!) des Letzten im Vorletzten; dies aber im Modus
des Entzugs und gerade so als echte Reprasentation. So hat D. in sei-
nem SchluBkapitel in anfinglicher Interpretation eine Zusammen-
schau der Grundbewegungen und Grundkategorien der Theologie Pe-
tersons gegeben, die der weiteren Forschung zu denken geben kann.
Zum SchluB noch ein drgerliches Corrigendum: Mit wenigen Aus-
nahmen ist Albrecht Ritschl in Albert Ritschl verschrieben. — Bei al-
len Kritikpunkten dennoch ein durchaus lesenswertes Buch.

Miinchen Martin Briiske

Scharf, Uwe Carsten: The Paradoxical Breakthrough of Revelation. Interpre-
ting the Divine-Human Interplay in Paul Tillich’'s Work 1913-1964. —
Berlin / New York: Walter de Gruyter 1999. XVII, 478 S. (Theologische
Bibliothek Tépelmann, 83), Ln € 100,21 ISBN: 3-11-015577-X
Titel und Untertitel der (von der University of Virginia als Diss.

angenommenen und mit einem Vorwort von Langdon Gilkey versehe-

nen) Arbeit verraten das aktuelle theologische Interesse des Autors.

Was Paul Tillich (= T.) in einer bestimmten Phase seines Denkens

(1920-30) ,,.Durchbruch® nennt, soll als paradoxer und symbolischer

bzw. durch(ge)brochener Durchbruch verstanden werden. Scharf gibt

aufden S. 143-292 (!) eine ausfiihrliche Statistik der Verwendung des

Begriffs ,,Durchbruch®, weiB also, daB T. an keiner Stelle von einem

paradoxen oder durchgebrochenen Durchbruch spricht. Doch das Fa-

zit lautet: ,In my own words, yet hopefully in T.s spirit: ,Das Durch-
brechende mull selbst durchbrochen werden, damit es zu einem

Durchbruch kommen kann‘“ (318).

Die gesamte Darstellung ist von dem Interesse bestimmt, das Den-
ken des frithen/deutschen T. zu popularisieren. Der Vf. hat fun-
damentalistische Gruppen vor Augen: ,millions of Christians all
over the world who will literally expect their Lord to visit earth on
the clouds on Christmas day, 1999, or January 1, 2000“ (317). Der V{.
hofft, daB T.s Verstdndnis des Durchbruchs, des Paradox und des
Symbols ,,can help bridge a gap between those who expect God ,real-
ly* to act and those who apparently expect ,only* symbolic action to
stand in for the divine“ (317). Dieses Interesse an Aktualisierung
iiberlagert die Interpretation der beiden Begriffe ,,theologisches Para-
dox* und ,,Durchbruch*.

Textbasis fiir die Untersuchung des Begriffs , Paradox* (25—-65) ist
die ,,Systematische Theologie® (= ST) von 1913. Man muB die Inter-
pretation der ST leider als miBgliickt bezeichnen. Der V. untersucht
nur einige willkiirlich ausgewéhlte Stellen, referiert ansonsten Se-
kundarliteratur, die sich z. T. iiberhaupt nicht auf die ST bezieht. Statt
T.s Argumentation einmal zu folgen und den Begriff des ,,theol. Para-
dox"“ zu rekonstruieren, féllt der Vf. T. laufend ins Wort und schweift
vom Thema ab.

So sieht T. in Jesu messianischem Selbstbewubtsein und seinem Leidens-
gehorsam eine Paradoxie. Der Vf. ergreift die Gelegenheit zu einer ausfiihr-
lichen Kritik an T.s Annahme eines messianischen SelbstbewubBtseins Jesu
(371). Sie lautet: ,, The paradox precisely is that the savior who says, ,I am the



503 2002 Jahrgang 98 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 504

savior’, cannot be the savior and that only the one who claims not to be the
savior (...) can be the savior” (38). Einen dhnlichen Fehler begehe T. auch,
wenn er der Kirche als Institution zuviel Bedeutung gebe (38f). T.s ekklesiolo-
gische Aussage, dafi in der Verkiindigung des Wortes und der Darreichung der
Sakramente Gottes absolutes Ja und Nein zum Ausdruck kommt, ist fiir den V1.
gine ,,Uberraschung”, weil nicht klar sei, daB das Ja und Nein sich unter-
schiedslos auf Wort und Sakrament beziehe oder sich auf sie verteile. Falls fiir
T. sich das Ja Gottes nur auf das Sakrament beziehe, nicht aber auch auf das
Wort, sei das Wort in seiner Bedeutung verkannt, ,since the gospel, at least as
much as the sacrament, contains as its main emphasis God's decisive yes to-
ward the sinner (...)“ (51). T. scheine in der Kirche als Institution also ein
»mogliches Nein“ zu lokalisieren. Die Kirche kénne dann Wort und Sakrament
verweigern, sie kinne, according to T., entscheiden: ,Nein, wir wollen dir das
Wort nicht predigen, und, nein, wir wollen dir das Sakrament nicht darrei-
chen.” Dies sei aber ,eine problematische Situation und etwas tiberraschend*
(51). Die T.sche Paradoxie von Ja und Nein ist also nicht erkannt.

Auch T.s Bestimmung des geistlichen Amtes als iiber der Gemeinde ste-
hend, insofern es das Wort verkiindigt, und als unter ihr stehend, weil die Ge-
meinde den Amtsinhaber wihlt und iiber ihn und seine Lehre urteilt, wird
nicht verstanden. Statt dessen beklagt der Vf. die Aufteilung der Kirche in pro-
fessionals and clientele. Sie sei unprotestantisch wie auch T.s yes in most cases
but no in some eine ekklesiologische Konfusion sei (52f). Sehr leicht kénne
daraus ein ,,no for the many and a yes for only a very few select” werden (52).
T.s Ausfilhrungen iiber die ,geistige Gemeinschaft (Freundschaft)” als para-
doxe Einheit von Geist und Gemeinschaft, welche durch die ,,gemeinsame Be-
ziechung auf Gott” unzerstorbar ist, provozieren den Vf. zu der Feststellung:
,This position is astonishing, but hardly paradoxical. It seems to have a no
without a yes toward the nonbeliever (56). Gott sei aber dem Zweifler ebenso
nahe wie dem Gldubigen. Dies sind nur wenige Beispiele eines durchgéngigen
MiBverstdndnisses der ST von 1913.

T. s theol. Ansatz (das ,theol. Prinzip“ mit seinen drei Momenten,
einem absoluten, einem relativen und einem idealen Moment, und in
diesem Zusammenhang das theol. Paradox) wird nicht erkannt. Ei-
gene Mifiversténdnisse und Konfusionen nimmt der Vf. zum AnlaB
langer Auseinandersetzungen mit T.

Hauptquelle fiir die Untersuchung des Begriffs ,,Durchbruch* ist
die Marburger Dogmatik von 1925. Fiir T. ist Durchbruch des Unbe-
dingten nicht Zerstorung der bedingten Formen, wohl aber deren Er-
schiitterung und Umwendung. Der Vf. zitiert T.: ,Das Unbedingte
kann sich uns nur mitteilen (...) als der reale Angriff auf uns“ (124).
Wir sprechen iiber das Unbedingte darum in Symbolen. Der Begriff
des Symbols dient dem Vf. nun dazu, den Begriff Durchbruch aus-
zuweiten auf den Begriff des Symbols hin. Diese Ausweitung stehe,
wie der V{. erklart (139), nicht in einer ,,notwendigen Spannung” zum
Begriff ,.Durchbruch®.

Nahezu die Hilfte der gesamten Untersuchung nimmt die wortsta-
tistische Analyse von 39 Schriften T.s aus den Jahren 1919 bis 1964
ein (143-292). Mit dem Blick auf diese Statistik spricht der V{. von
einem ,,Rise and Fall of the Concept of Breakthrough® in T.s theol.
Entwicklung (145). Die Zeit, in der der Begriff in T.s Denken domi-
niert, die zwanziger Jahre, ist die Zeit seines religitsen Sozialismus
und des Kairos. Von 1936 bis 1951, auch in seiner Systematic Theo-
logy (1951-63), verschwindet der Begriff vollstindig. Danach er-
scheint er sporadisch.

Gleichwohl pléddiert der V. fiir eine , fortwidhrende und neue Re-
levanz der Begriffe Paradox und Durchbruch” fiir eine zeitgeméle
Lehre von der Offenbarung als einem ,,géttlich-menschlichen Zusam-
menspiel* (302). Das Fazit seiner Untersuchung: ,.Es gibt fiir T. ein
Zusammenspiel von Gott und Mensch, aber kein Sich-Verhaken (in-
terlock). Es gibt Einheit und Differenz, eine Harmonie wie bei einem
Tanz, aber es sind zwei unterschiedliche Tdnzer* (306). Durchbruch,
so will er T. weiterdenken, ist ,nicht nur das Durchbrechende, son-
dern auch das Durchbrochene* (313).

Der V. will offensichtlich iiber den frithen (und wohl auch spa-
ten) T. und dessen Begriffe hinaus, er will die Begriffe , Paradox*
und ,Durchbruch® erweitern und 6ffnen fiir ein Offenbarungsver-
standnis analog einer ,Harmonie" von Gott und Mensch oder dem
»Zusammenspiel” zweier Tdnzer.

Der Wunsch, iiber T. hinauszugehen, ist legitim. Doch als solide
Interpretation der T.schen Begriffe Paradox und Durchbruch kann
diese Arbeit nur sehr eingeschrinkt gelten. Die von ihm zur Inter-
pretation herangezogenen Begriffe ,Zusammenspiel®, ,Harmonie®
und ,, Tanz“ meinen wohl das Gegenteil dessen, was T. mit den Be-
griffen ,Paradox®, ,Durchbruch®, ,Erschiitterung®, ,Umwendung",
»Angriff* etc. hat sagen wollen. Warum ist dem Vf. dies nicht klar
geworden? Warum greift der Vi, fiir sein Verstindnis von Offenba-
rung iiberhaupt auf die Begrifflichkeit und das theol. Denken T.s
zuriick?

Als Appendix findet sich auf den S. 333-478 eine Ubersetzung
von T.s ST von 1913 — m. E. etwas versteckt in dieser Publikation.
Sie hitte eine separate Veroffentlichung verdient.

Miinster Erdmann Sturm

Wolff, Norbert: Peter Alois Gratz (1769-1849). Ein Theologe zwischen ,fal-
scher Aufklarung” und ,Obscurantismus®. — Trier: Paulinus 1998. LIII,
483 S. (Trierer Theologische Studien, 61), kt. € 50,00 ISBN: 3-7902-1289-X

Auf dem Titelblatt des ersten Bdes der Tiibinger , Theologischen
Quartalsschrift von 1819, dem éltesten bis heute existierenden ka-
tholisch-theologischen Fachorgan, steht an erster Stelle, noch vor Jo-
hann Sebastian Drey, Johann Georg Herbst und Johann Baptist Hir-
scher, der Name von Peter Alois Gratz, auf den die Idee der Theologi-
schen Quartalsschrift zuriickgehen diirfte. Wahrend Studien iiber
Drey und Hirscher Legion sind, teilen Gratz (wie auch Herbst) bislang
das Schicksal zahlreicher Vertreter der sog. ,katholischen Tiibinger
Schule*: Sie sind entweder iiberhaupt nicht bearbeitet oder allenfalls
systematisch-theologisch ausgewertet worden. Kirchenhistorisch
und kirchenpolitisch befriedigende Biographien liegen indes kaum
VOI.

Die hier vorzustellende Biographie — eine bei Joseph Steinruck in Trier ent-
standene Diss. — hilft diesem Tiibinger Mangel fiir Gratz in hervorragender
Weise ab. In fiinf Kap.n werden auf breitestméglicher Quellenbasis Leben und
Werk des Theologen minutits rekonstruiert und bis in die einzelnen Veréste-
lungen hinein nachgezeichnet. Ein kurzes erstes Kap. (12—26) wendet sich der
Kindheit und Jugend (1769-1792) zu. Insbesondere dem Studium in Dillingen,
u.a. bei Johann Michael Sailer, kam prigende Bedeutung zu. Kap. 2 (27-164)
schildert eingehend Gratz’ Tétigkeit im Wiirttembergischen. Zunéchst als Hof-
meister auf der Weitenburg bei Horb am Neckar und Pfarrer in Untertalheim,
dann als Prof. an der 1812 gegriindeten Ellwanger Friedrichsuniversitit, die
1817 als Kath.-Theol. Fak. mit der evangelischen Landesuniversitdt in Tiibin-
gen vereinigt wurde. In der bis dahin rein protestantischen Stadt sollten sich
die katholischen Theologen ihre , konfessionellen Ecken abschleifen — so der
wiirttembergische Kultusminister — und so zu einem gedeihlichen Zusammen-
leben der beiden Konfessionen im parititischen Konigreich beitragen. In Kap.
3, auf dem nicht nur dem Umfang nach (165—405) der Schwerpunkt der Arbeit
liegt, geht es um Gratz’ Tatigkeit als preuBischer Beamter in den Jahren
1819-1839. Der Tiibinger Prof. nahm einen Ruf nach Bonn an, wo er u.a. wegen
seines Matthius-Kommentars rasch unter Héresieverdacht geriet und seines
Lehrstuhls verlustig ging. Insbesondere dieser Abschnitt 1aBt in tiefe Abgriinde
blicken. Rabies theologorum (des Kollegen Georg Hermes), Verketzerungssucht
(des Obskuranten A. J. Binterim), ein Bischof, der so tut, als ob Rom den Amts-
entzug verlange (Erzbischof Graf Spiegel von Kéln) und ein bigotter Abtei-
lungsleiter in der katholischen Sektion des preuBischen Kultusministeriums
(Johann Heinrich Schmedding) flochten ein Netz von Verleumdungen, Intrigen
und Halbwahrheiten. Die Losung des Falles Gratz zog sich hin, nicht zuletzt,
weil er — mit allem Recht — auf eine zumindest finanziell faire Behandlung
dréngte. Nachdem auch eine Domherrenstelle in Trier wegen angeblich man-
gelnder Rechtgldubigkeit nicht mehr in Frage kam, wurde Gratz als Geistlicher
Rat und Schulrat nach Trier versetzt, wo er sich um die Lehrerbildung grofie
Verdienste erwarb. Das 4. Kap. ,Nach der Pensionierung® (1839-1849) bietet
einen kurzen Epilog und verfolgt auch die Gratz'sche Familiengeschichte wei-
ter (406—416). Das 5. Kap. wendet sich Peter Alois Gratz als theologischem V{.
zu (417—464). Seine Schriften zur Bibel, iiber die Kirche sowie zur Seelsorge
und Piadagogik werden ausgiebig vorgestellt. In einer konzentrierten Zusam-
menfassung (465—472) bringt der Vf. die wichtigsten Ergebnisse seiner Studie
noch einmal auf den Punkt.

Es ist eine {iberaus detailreiche informative Biographie ent-
standen, die Gratz’ Lebensweg bis in alle auch weniger relevanten
Einzelheiten hinein verfolgt. Manchmal fragt man sich, ob hier
nicht des Guten ein wenig zu viel getan wurde und ob nicht eine
stirkere Profilierung, ein Durchziehen der wesentlichen Linien
wiinschenswert gewesen wiire. Vielleicht ist der Vi. zu nah an sei-
nem Helden — ein Phdnomen, das man gerade bei Erstlingswerken
nicht selten antrifft. Andererseits ist man wieder fiir die zahlrei-
chen Details dankbar, denn erst sie ermoglichen den notwendigen
differenzierten Blick, durch den iiber die Biographie Gratz’ hinaus
ein wichtiger Beitrag zur Theologiegeschichte des 19. Jh.s geschrie-
ben wird.

Eine Ergdnzung und Prizisierung ist lediglich im Hinblick auf das
romische Indizierungsverfahren gegen Gratz angebracht. Das Berliner
Kultusministerium schrieb an Gratz unter dem Datum des 10. August
1824, daB aus Rom Nachrichten eingelaufen seien, wonach sein Mat-
théus-Kommentar auf den Index librorum prohibitorum gekommen
sei. ,,Zu einer ausdriicklichen Indizierung von Gratz’ Matthdus-Kom-
mentar war es offensichtlich nicht gekommen*, so resiimiert der Vf.
die Angelegenheit (312, Anm. 145). Ein von der Deutschen For-
schungsgemeinschaft geférdertes Langzeitprojekt zum Thema ,,Buch-
zensur durch die rémischen Kongregationen der Inquisition und des
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Index“, das fiir das 19. Jh. kurz vor dem AbschluB steht, ermoglicht
dem Rez.en folgende Klarstellungen: Die romische Indexkongrega-
tion beschéftigte sich im Sommer 1824 in der Tat mit Peter Alois
Gratz. Allerdings nicht, wie von Wolff und der bisherigen Forschung
angenommen, mit dem historisch kritischen Kommentar iiber das
Matthéus-Evangelium, sondern mit dem ,, Novum testamentum grae-
co-latinum. Vulgata interpretatione latina editionis Clementis VIIL.
Graeco textui ad editionem complutensem diligentissime expresso e
regione opposita®, 2 Bde, Tiibingen (Verlag Ludwig Friedrich Fues)
1821. Mit dem Gutachten wurde, wie wir jetzt aus dem erst 1998 ge-
offneten Archiv der Indexkongregation, das sich in Obhut der Glau-
benskongregation befindet, wissen, der Konsultor Michael Domenico
Zecchinelli S] (1778—1856) beauftragt. Das Ergebnis seines kurzen Vo-
tums lautete: ,,Quindi io non trovo motivo di censura.” Diesem Vor-
schlag schloB sich am 23. Juli 1824 nicht nur die Konsultorenver-
sammlung an, vielmehr bestétigten auch die Kardinéle der Indexkon-
gregation in ihrer Sitzung vom 6. September 1824 und der Heilige Va-
ter den BeschluB , libere dimentantur (Archivio della Congregazione
per la Dottrina della Fede, Index Protocolli 1823-1824, fol. 306f, 319
und 455). Hitte W. bereits jene Hilfsmittel zur Hand gehabt, die im
Rahmen des o. g. Forschungsprojekts erarbeitet werden, wére ihm
der Zugriff auf die einschldgigen Akten der Indexkongregation ein
leichtes gewesen. Ein erster Bd wird alle als ,Bandi” erlassenen
Urteile der Romischen Inquisition und Indexkongregation zur
Biicherzensur edieren und eine exakte Bibliographie aller Titel ent-
halten. Als zweiter Bd wird dariiber hinaus jedoch ein Inventar zur
Biicherzensur erscheinen, das auch alle jene Schriften (mit Angabe
der Sitzung, des Gutachters und Gutachtens) enthalten wird, die in
Rom zwar verhandelt, aber nicht verboten wurden wie die Bibelaus-
gabe von Gratz.

Diese Priizisierung beeintridchtigt allerdings das positive Gesamt-
urteil in keiner Weise, zumal auch in dem Standardwerk {iber den
rémischen Index von Fr. H. Reusch der Name Gratz tiberraschender-
weise nicht auftaucht.

Miinster Hubert Wolf

Religionspidagogik

Fauth, Dieter; Religion als Bildungsgut. Religionspadagogik im bildungspoliti-
schen Diskurs um das Schulfach Lebensgestaltung — Ethik — Religions-
kunde (LER) und den Religionsunterricht im Bundesland Brandenburg.
Bd 1: Sichtweisen in Staat und evangelischer Kirche. Bd 2: Sichtweisen
weltanschaulicher und religiser Minderheiten. Wiirzburg: Religion-und-
Kultur-Verlag 2000 / 1999. 706 / 587 S., € 36,00 / 29,00 ISBN:
3-933891-02-7 / 3-933891-03-5

Die beiden Bde sind im Rahmen eines Habilitationsprojektes im
Fach Evangelische Theologie / Religionspddagogik der Fakultat fiir
Gesellschafts- und Geisteswissenschaften an der Pddagogischen
Hochschule in Heidelberg unter dem Titel ,,Religion als Bildungsgut*“
entstanden. Der 1. Bd ,Sichtweisen in Staat und Evangelischer
Kirche” wurde 1999 als Habil.sschrift angenommen. Ausgangspunkt
fiir diese Untersuchung bildeten die Auseinandersetzungen um die
Einrichtung des Schulfachs Lebensgestaltung — Ethik — Religions-
kunde (LER) in Brandenburg.

Zeitgeschichtlich setzt sich die Arbeit mit drei Phasen aus-
einander: die Durchfithrung von LER als Modellversuch (Mitte 1992
— Mitte 1995), den daraus resultierenden Schulversuch (Mitte 1995 —
Mitte 1996) und die ersten drei Jahre nach der Einfithrung des Faches
(Mitte 1996-1998). Wihrend sich der erste Bd auf die eigentlichen
Hauptakteure, das Ministerium fiir Bildung, Jugend und Sport
(MBJS) und die Evangelische Kirche in Berlin / Brandenburg (EKBB)
konzentriert, beschéftigt sich der zweite Bd mit den Bildungsbestre-
bungen der konfessionslosen Verbinde und der Humanistischen Uni-
on, die 75 Prozent der Bevilkerung im Land Brandenburg reprisen-
tieren, ferner mit den Bildungsbestrebungen der kath. Kirche, die im
Land Brandenburg 1,9 Prozent der Schiilerschaft stellt und in einem
dritten Teil mit den Bildungsoptionen kleiner Kirchen bzw. religioser
Gemeinschaften. Die beiden Bde erschliefien umfassend das zur Ver-
fiigung stehende Archivmaterial (Bundesarchiv, Unterlagen des
Staatssicherheitsdienstes der ehem. DDR, Evangelisches Zentral-
archiv Berlin, Archiv der Evangelischen Kirche in Brandenburg,
Quellen aus den Biiros der verschiedenen konfessionslosen Verbinde
und der Humanistischen Union, Bistumsarchiv Erfurt, Quellen aus
dem Biiro der Islamischen Foderation in Deutschland sowie dem

Islamarchiv in Soest, Quellen der jiidischen Gemeinde im Land Bran-
denburg, Akten der Evangelisch-Methodistischen Kirche und der Ge-
schiiftsstelle des Nationalen Geistigen Rates der Bahd'i). Bereits in
dieser — nicht einmal vollstandigen — Schilderung der verwendeten
Quellen zeichnet sich die Bedeutung dieser beiden Bde ab. Sie geben
einen Einblick in einen zeitgeschichtlich relativ kurz bemessenen
ProzeB, an dem die entscheidenden und gegenwartsbestimmenden
religitsen Institutionen und Kréfte beteiligt waren. Bei dieser um-
fassenden Quellenlage stellt sich natiirlich die Frage nach den
Forschungszielen und Untersuchungsmethoden. Als Hauptziel der
Studien gilt, ,.aus den einschldgigen zeitgeschichtlichen Vorgingen
herauszuarbeiten, wie Religion als Bildungsgut konturiert werden
konnte” (I, 14). Der Autor ist damit von Anfang an mit zwei unter-
schiedlichen Axiomatiken konfrontiert. Neben den Konzepten der
theologischen Religionspiddagogik muB er sich mit den religions-
piadagogischen Theorie- und Praxisansdtzen auseinandersetzen,
,mit denen Religionskunde auBerhalb kirchlicher Verantwortung ge-
lehrt werden konnte” (ebd.).

Gleich auf der ersten Seite spricht er die fiir ihn zwischen human-
wissenschaftlichen Wissensbestinden zur Lebensgestaltung, Ethik,
Religionskunde und Theologie vermittelnde Kategorie der Didaktik
an, auf die alle konkurrierenden religiosen Bildungsoptionen Bezug
nehmen miissen. Methodisch will Fauth ,,einschlégige zeitgeschicht-
liche Vorginge um die Einrichtung des Schulfaches LER mit den
Methoden des Historikers® aufarbeiten und ,unter religionspiddago-
gisch-systematischen Fragestellungen® analysieren. ,Die Strukturie-
rung des zu reflektierenden Gegenstandes ist also primér von der
einschlégigen Zeitgeschichte und weniger von der Fachsystematik
der Religionspédagogik bestimmt.“ (I, 15) Dabei will F. eine vorwie-
gend theologisch bzw. geisteswissenschaftlich ausgerichtete Religi-
onspidagogik ,,um einen zeitgeschichtlich-politologischen Zugang*
(ebd.) ergénzen. Den beiden Bden liegt damit klar ein interdiszipli-
nirer Forschungsansatz zugrunde, der sich in institutionsgeschicht-
lichen, bildungspolitologischen und religionspadagogischen Ansét-
Zen ausmiinzt.

Der erste Bd umfalBt zwei Teile. Zunéchst geht es um die , religionsbezogene
Politik im Ministerium fiir Bildung, Jugend und Sport sowie in weiteren Regie-
rungsstellen des Landes Brandenburg® (20-234), der zweite Teil ,Bildungs-
optionen evangelischer Kirchen- und Hochschultheologie ,,(235-620) setzt
sich zum Ziel, ,den religionspiddagogischen Stand der evangelischen Bildungs-
mitverantwortung fiir die Schule in der deutschen Gesellschaft zu reflektieren,
der im ersten Jahrzehnt nach der Einigung Deutschlands erreicht wurde® (235).
Im ersten Teil werden aus der Perspektive einer religionsbezogenen Politik in
der neuen Situation Brandenburgs ,fachsystematische Zugénge geklart: pha-
nomenologisch-vergleichender Unterricht iiber Religion; lebensgestaltungs-
bezogenes Lernen an authentischen Personen und Quellen; an den Erfahrun-
gen und Lebensweltbeziigen des Educandus subjektbezogenes orientierendes
Lernen; religionsbezogenes Lernen auf der Basis einer religionswissenschaftli-
chen Fachsystematik; religionskundliches und wertorientiertes Lernen unter
Verzicht auf spezifische Aspekte des konfessionellen Bekenntnisses. Das neue
bildungspolitische Konzept des MBJS wird ausfithrlich dargestellt. Dabei be-
wiihrt sich das zeitgeschichtliche Forschungskonzept. Konzise arbeitet F. das
religionspolitische Selbstkonzept der Kultusbehtrde heraus, nach dem ,die
Landesregierung Brandenburg den mit Art. 7,3, Satz 1 GG gegebenen Verant-
wortungsbereich der Kirchen fiir den Religionsunterricht im eigenen Land
nicht als gegeben ansah* (122) und sich berechtigt sah, einen recht eigenwil-
ligen Umgang der Kultusbehérde mit den nicht theologischen Wissenschafts-
voten und den Stellungnahmen der Kirchen und Voten von Hochschultheolo-
gen zu praktizieren. Validitdt und Giiltigkeit der ministerialen religionspoliti-
schen Konzepte und Zielsetzungen zeigten sich in gnadenloser Konsequenz in
den folgenden Planungen zur Lehrerfortbildung. Der Versuch, die Frage der Be-
zugswissenschaft fiir das neue Fach LER zu kldren, konfrontierte die Planer mit
den Fakten einer stillgelegten, verdrdangten oder vollig kontrovers diskutierten
religiésen Frage in den anvisierten humanwissenschaftlichen Bezugswissen-
schaften. Der ,Primat der Bildungspolitik gegeniiber den Kirchen und den
entsprechenden sikularen Bezugswissenschaften® fiihrte zur Forderung an
die nicht-theologische und theologische Religionspidagogik, kiinftig ,eine
Hochschuldidaktik zu entwickeln, mit der Religion allgemein giiltig als Gegen-
standsbereich des je eigenen Faches gelehrt werden kann* (222).

Der zweite Teil ,Bildungsoptionen in evangelischer Kirche und Hoch-
schultheologie® (235—633) untersucht wiederum mit einem mehrdimensiona-
len Ansatz ,die Bedeutung der evangelischen Kirche und der evangelischen
Hochschultheologie bei der Einrichtung von LER®. Von beiden Bden bildet
dieser Teil sicher das Herzstiick der Arbeit. Im Mittelpunkt steht das Wechsel-
verhidltnis von Religionsunterricht einerseits und LER bzw. Ethikunterricht
andererseits. Ausdriicklich betont F.: ,Nicht berticksichtigt werden Fragestel-
lungen und Vorgénge, die ausschlieflich religionspdadagogisch immanente Be-
deutung haben und nicht auch im Licht einer evangelischen Bildungsmitver-
antwortung gedeutet werden konnten (235f). Die Gliederung ergibt sich wie-
derum aus dem zeit- und institutionsgeschichtlichen Forschungsansatz. Die
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ersten drei Kap. beschéftigen sich direkt mit der evangelischen Kirche Bran-
denburgs (EKBB), nur das abschliefende Kap. geht landesiibergreifend auf die
Position der EKD und die Stimmen aus der evangelischen Hochschultheologie
ein. Mit grofem Gewinn — dabei bewiihrt sich der zeitgeschichtliche Zugang —
lassen sich in dem Buch die Entwicklung und der Meinungsbildungsprozefi
innerhalb der Gremien auf der Landesebene der EKBB verfolgen. Die Wurzeln
reichen bis in die Zeit vor der Wende. Bereits 1985 forderte die EKBB die Ein-
richtung des Religionsunterrichts in der gymnasialen Oberstufe Berlins, ein
Konzept, das 1989 auf die gesamten Berliner Schulen iibertragen wurde. Leider
wird die Entwicklung vor der Wende nur sehr kurz thematisiert. Wie ein roter
Faden durchzieht jedoch diesen zweiten Teil die Auseinandersetzung um das
Verstiandnis der einschldgigen Artikel des Grundgesetzes. ,Die Orientierung
am westdeutschen tradierten RU (...) wirft die Frage auf, ob auf eine fort-
geschrittene Sikularisation gerade mit theologisch profiliertem Fachlernen
oder mit einer lebensweltlich integrierten ,religionskundlichen Unterweisung'
geantwortet werden sollte. Diese religionspadagogische Grundfrage nach dem
Umgang mit der Sdkularisation, die das Kirchenleitungsgremium zugunsten
der theologischen Profilierung zu beantworten meinte, ist bis heute virulent."
(260) F. vertritt die These, daB die von einer , theologischen Religionspadagogik
entwickelten Theorien und Konzepte des religiésen Lernens nur beschrankt
auf die sikularisierte Ausgangslage in den neuen Bundesldndern angewandt*
werden kénnen. Der Konflikt zwischen einer sich weiterhin hoheitlich gerie-
renden Ministerialbiirokratie der Landesregierung und einer sich in der neuen
Lage autonom verstehenden Kirchenleitung wird tiber die drei ersten Kap. die-
ses Teils minutiés analysiert und dargestellt und besonders unter Beriicksich-
tigung der verschiedenen Entscheidungsebenen in der Kirchenleitung selbst
diskutiert. Der ,Dissens® zwischen Landesregierung und Kirchenleitung um
ein lebensweltlich religionskundliches oder kooperativ-kritisches ,,Lernarran-
gement*, ob Religion als allgemeines, in die Kultur integriertes Bildungsgut zu
lehren ist oder nur auf der Grundlage des institutionellen Bekenntnisses als
kritisches Korrektiv gegeniiber jeglicher Kultur zu verstehen und zu lehren ist,
fermentiert die Diskussion auf allen Ebenen und taucht immer wieder in den
verschiedensten Variationen und Brechungen, in Protokollen, Konzepten und
Stellungnahmen von Seiten der Hochschultheologie auf. Dem Konzept eines
kulturell und damit auch curricular faBbaren und lehrbaren Bildungsgutes
Religion, didaktisch aufgearbeitet von einer sich integrativ verstehenden nicht
theologischen Religionspédagogik, in der nur randstéindig iiber ,authentische
Vertreter” gelebter Glaube zur Sprache kommt, sprach die EKBB die bildende
Kraft ab und vertrat die Position: ,Die sidkulare Ethikdidaktik habe mit der
evangelischen Religionspddagogik als gleichwertige Alternative zu kooperie-
ren, da sonst dem Abbruch nicht kirchlicher Menschen mit den christlichen
Traditionen des Abendlandes als unentbehrlichem Schliissel zur Kultur nicht
zu begegnen sei.” (I, 362) Deutlich arbeitet F. die Gretchenfrage heraus, ,,0b es
ein padagogisches Primat der Identitét vor der Verstéindigung gebe und (...) ob
es ein Primat der Differenzierung zwischen den weltanschaulich-religiosen
Bildungsoptionen vor der Integration gibt* (I, 363). Fiir den von ihm untersuch-
ten Zeitraum stellt er fest, daB weder die Landesregierung von ihrem integrati-
ven Konzept noch die EKBB von ihrer Leitkategorie Identitdt abzubringen war.
Auf dem Hintergrund dieser fundamentalen Kontroversen bekommt das
abschlieBende 4. Kap., in dem die Positionen der EKD und der Hochschultheo-
logie dargestellt werden, ganz eigene Konturen. Vieles wird in der weiteren
Entwicklung verstandlich, wenn von Gert Otto, dem Mainzer Praktischen
Theologen, der als wissenschaftlicher Begleiter von LER fungierte, zu lesen
ist, daB er am 21. 9. 1995 den Art. 7,3 GG ,als historisch und nicht demokra-
tisch konstitutiv bezeichnete. ,Die Bedeutung der Kirchen fiir die Schule
wurde mit derjenigen aller gesellschaftlichen Akteure und entsprechend die
Kirchenvertreter in LER mit ,Zeitzeugen‘ parallelisiert (Behindertenorganisa-
tionen, Aidshilfe, Altenpflege, Obdachlosenfiirsorge).”

Der bereits 1999 vor dem erst 2000 erschienenen 1. Bd erstellte 2. Bd trégt
den Titel ,Religion als Bildungsgut — Sichtweisen weltanschaulicher und reli-
givser Minderheiten“. Er ist vermutlich nicht Teil der Habil.sschrift wie der
1. Bd und konnte damit auch vor dem Abschlufi des Verfahrens versffentlicht
werden. Er umfaBt drei Teile und erschlieBt entsprechend der Hypothese von
LER, dass es ein kulturell identifizierbares Bildungsgut ,Religion“ der ver-
schiedenen weltanschaulichen und religiésen Minderheiten in den neuen
Bundeslidndern gibt. Diesen ordnet F. im Teil 1 Konfessionsfreie (Konfessions-
losenverbiinde, Humanistische Union), weiterhin in Teil 2 die katholische Kir-
che und schlieBlich die Bildungsoptionen kleiner Kirchen bzw. religioser Ge-
meinschaften (Islam, Judentum, Freikirchen und Bah4 1) zu. Der erste Teil the-
matisiert die Bildungsbestrebungen nicht organisierter und organisierter Kon-
fessionsfreier im Land Brandenburg. Ziel ist es dabei, deren Bildungsoptionen
fiir den religionspadagogischen Diskurs zu erschlieBen. Hintergrund dieses
Vorgehens ist ein Bildungskonzept, das von einer nicht konfessionell gebunde-
nen Religionspiddagogik ausgeht und mit diesem sehr stark religionswissen-
schaftlich orientierten Zugang das Akzeptanzproblem der Religionspadagogik
in einer sikularisierten Gesellschaft l6sen will. Die Ergebnisse iiberraschen. Es
wird gezeigt, daB konfessionsfreie Bildungsinteressen im Untersuchungszeit-
raum gesamtgesellschaftlich im Land Brandenburg eher akzeptiert waren als
konfessionelle Anliegen. Gleichzeitig zeichnen sich die Kommunikationsdefi-
zite im Dialog der Konfessionen mit den Konfessionsfreien ab. Die Landesregie-
rung wird entscheidend in ihrer Bildungspolitik von den Konfessionsfreien
unterstiitzt, die 75 Prozent der Menschen in Brandenburg reprasentieren. Reli-
gionsbezogene Bildung in ihrem Sinn macht sich fest an der kommunikativen
und sozialen Kompetenz der Schiiler und will die weltanschauliche Toleranz
und den Dialog in der pluralen Gesellschaft férdern. F. kommt zu dem Schluf:

,Die gemeinsame Entwicklung einer Religionspédagogik und Lebenskundedi-
daktik mit interfraktionell wechselseitiger Akzeptanz stellt ein dringendes
Desiderat dar, dessen Aufarbeitung den betroffenen Schiilern, Lehrern und El-
tern besonderen Nutzen bridchte. Méglicherweise wiirden Kooperationen von
Ethik-, Lebenskunde- und Religionsdidaktikern auf dieser praktischen Ebene
die Erfahrung befordern, vor allem gemeinsame Anliegen zu teilen.” (11, 193)

Der zweite Teil beschaftigt sich mit der Entwicklung und den Stellungnah-
men der katholischen Kirche, insofern sie das Fach LER betreffen. Ziel der Dar-
stellung ist es, die katholische Position herauszuarbeiten, welche die Kirche in
Verbindung mit der katholischen Hochschultheologie mit der pluralen und s&-
kularen Situation im Land Brandenburg konfrontiert. Diese Auseinanderset-
zung fiihrt zundchst einmal in der katholischen Kirche selbst zu einer Selbst-
klarung in Bildungsfragen. Deutlich wird das Interesse der Kirchenleitung an
der Gemeinde als primérer Lernort signalisiert und schlieBlich ein schulrecht-
lich eingebundener Religionsunterricht in der Kirche gefordert. Der Konflikt
der Kirche mit Laien- und Lehrerverbianden (DKV) um das Verstdndnis eines
tkumenisch verantworteten Religionsunterrichtes und der Bischofskonferenz
wird herausgearbeitet. Mit groBem Gewinn ist das Kap. ,Katholische Religions-
lehrer in bildungsrechtlicher Sicht* zu lesen, in dem die unterschiedlichen
Denkansitze von katholischer Kirche und dem Land Brandenburg deutlich
werden und eine neue Debatte erdffnet wird, wie Rechtsformen religionsbezo-
gener Schulbildung zu verstehen sind. Die Ergebnisse des 2. Kap.s werden im
Riickgriff auf entsprechende Publikationen aus dem katholischen Bereich dis-
kutiert. Der 3. Teil trigt den Titel ,Kleine Religionsgemeinschaften und reli-
gidse Vereinigungen®. In vier Kap.n wird das Verhéltnis zum Fach LER und
den bereits zitierten Religionsgemeinschaften beschrieben. Zunéchst kommen
islambezogene Bildungsbestrebungen auferhalb des Landes Brandenburg zur
Sprache, dann die Bestrebungen im Land Brandenburg. Die Stellung der Kir-
chen zum islambezogenen Unterricht wird beleuchtet. Zum ersten Mal wird
im Rahmen staatsrechtlich relevanter Verhandlungen zwischen einer Landes-
regierung und der jlidischen Gemeinde iiber Grundsatzfragen zu religionsbezo-
gener Bildung verhandelt. Dabei tritt der Konflikt offen zutage. Die jiidische
Gemeinde kritisiert: ,Moralische und historische Argumente wiirden das
Land Brandenburg verpflichten, ordentlichen RU zu gewédhren. Die Ausbil-
dung in der den Menschen nahestehenden Religion entspricht dem demokrati-
schen Ideal eines gebildeten Menschen.” (...) Die Ablehnung von LER wurde
aus der Angst begriindet, die durch LER gebildete ,,multikulturell interkonfes-
sionelle Personlichkeit kénnte sich iiber die einzelne Religion mit iiberhebli-
chem SelbstbewuBtsein stellen. LER wiirde den zynischen Methodiker (...) bil-
den, ausgestattet mit {iberheblicher Toleranz gegeniiber jeder inhaltlichen Be-
sonderheit* (II, 446ff). Es zeichnen sich in der Diskussion drei Phasen ab: Uber-
einstimmung zum Fach LER, Kommunikationsstopp (Anndherung an die
katholische Position), Kontroverse zwischen Regierung und Gemeinde (vgl. I,
452f), Der 3. Teil widmet sich den Freikirchen und ihren Stellungnahmen zum
Fach LER. Das 4. Kap. beschiftigt sich mit dem Kontakt zwischen den Bahd'{
und dem MBJS. Danach wird der pidagogisch praktische Erfahrungshinter-
grund und das didaktische Lehrmaterial der Bahd'{ beleuchtet. SchlieBlich
wird die Vernetzung der Bahd'{ mit Organisationen beschrieben, die fiir das
MB]JS auch bei der Einrichtung von LER wichtig waren.

In der abschlieBenden Reflexion fillt auf, wie F., der die katho-
lische Kirche unter die Minderheiten subsumiert, sich jedoch auf
das ,Universalismuskonzept® im Dekret iiber die Religionsfreiheit
des II. Vatikanums beruft, um jenseits von religicsem Indifferentis-
mus und Relativismus an der ,,Absolutheit Gottes* (II, 502) festhalten
zu konnen. Wenn er der katholischen Kirche in Brandenburg — was
empirisch nicht anzuzweifeln ist — den Minderheitenstatus
zuspricht, konzeptionell jedoch zutrauen wiirde, ,die Lernstruktur
des Schulfaches in einer Weise theologisch zu vertiefen, wie es dem
Islam, der nur eine ,abgestufte Solidaritdt mit den Menschen‘ und ih-
rer religiésen Vielfalt kennt (Khoury) oder auch dem Judentum nicht
moglich ist* (II, 502), dann ergeben sich Fragen an die innere Logik
der Arbeit. Insgesamt ist jedoch nicht zu bezweifeln, dab mit diesem
Werk eine wichtige Phase in der jiingsten Geschichte der Kirchen und
Religionsgemeinschaften im Land Brandenburg beschrieben wurde,
deren Bedeutung weit iiber dieses Land hinausreicht. Die beiden
Bde gehoren nicht zuletzt deshalb in jede religionspddagogische und
kirchengeschichtliche Bibliothek, weil sie einen hervorragenden Zu-
gang zu wichtigen Quellen und Dokumenten erméglichen und in fun-
damentale Fragen und Aporien einer nicht theologisch konzipierten
Religionsdidaktik einfithren. Der systematisch orientierte Leser
braucht eine gewisse Frustrationstoleranz, wenn immer wieder fun-
damentale Fragen angerissen, letztlich aber nicht zu Ende gedacht
werden. Die Prioritit des zeitgeschichtlichen Zugangs schafft not-
wendigerweise eine Fiille von toten Winkeln in der systematischen
Reflexion. Eine Hilfe sind dabei die immer wieder eingeblendeten
,Fazits“, Noch hilfreicher wire ein adiquates Personen- und Sach-
register. Wir diirfen hotfen, dass es dem Autor gelingt, die immer wie-
der angesprochene nicht theologisch orientierte Religionspédagogik
und ihre Didaktik in einem eigenen Bd — dann aber unter systemati-
schen Vorzeichen — zu entfalten.

Miinster Udo Schmilzle



509 2002 Jahrgang 98 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 510

Religionswissenschaften

Zeugnis im Dialog der Religionen und Postmoderne, hg. v. Ralph
Pechmann / Martin Reppenhagen. — Neukirchen-Vluyn: Neukirche-
ner Verlag / Aussaat 1999, 256 S., ph. € 24,90 ISBN: 3-7887-1769-6 /
3-7615-5092-8
Der m. E. wenig lesefreundlich in Kolumnen gedruckte Tagungs-

band dokumentiert das 2. Reichenberg Symposion vom Mai 1998.
Es sind drei Vortrdge von Alister McGrath (Direktor von Wycliffe
Hall in Oxford und Research Prof. fiir Systematische Theologie am
Regents College in Vancouver) zu den Themenbereichen ,,Das Evan-
gelium in einer liberalen Kultur” (11-57) und ,,Ein Gott in allen Re-
ligionen“ (59-122) sowie je ein Vortrag von Heinzpeter Hempel-
mann (Direktor des Theologischen Seminars der Bad Liebenzeller
Mission und Hg. der Theologischen Beitrige) zum Themenkreis
»Interreligioser Dialog im Widerstreit” (123—200) und Vinay Samuel
(Chairman der International Fellowship of Evangelical Mission
Theologians in Bangalore und Direktor des Oxford Centre for Mis-
sion Studies in Oxford) zum Themenkreis ,,Religion in der Gesell-
schaft® (201—244). Daneben stehen die Antworten der Co-Referenten
und Beitrdge aus den Seminardebatten, die im Trdgerkreis aus Mit-
arbeitern verschiedener evangelischer Landeskirchen, freier Werke
und theologischer Ausbildungsstétten tiber zwei Jahre hin gefiihrt
wurden.

Das Buch will ,,zu einem Austausch iiber die Ziele unseres Glau-
bens in der Postmoderne anregen, die Notwendigkeit des Dialogs be-
tonen, ohne seine Grenzen aus dem Blick zu verlieren und uns iiber
unseren Glauben Rechenschaft geben (6). Als Orientierungshilfe fiir
das Nachdenken tber ,Dialog und Mission im postmodernen Um-
bruch” schicken die Hg. acht Gesichtspunkte zur Verbindung von
Treue zur eigenen Religion mit ehrlicher Offenheit fiir die Religionen
der anderen aus David J. Boschs ,, Transforming Mission* (Maryknoll,
1991) voran.

McGrath wendet sich gegen ,.eine Ideologie, die sich dem Prinzip des Tole-
rierens als Selbstzweck verpflichtet hat* (20), und gegen die ,,duBerst arrogan-
te* Berufung auf einen eigenen , privilegierten Beobachterstandpunkt, der den
Blick auf das ,grofie Bild‘ erlaubt® und ,all die Anspriiche der Religionen relati-
viert” (43f). Vielmehr sei der christliche Glaube einzigartig. Man kénne zwar
von ,Berithrungspunkten® und ,gelegentlichen Konvergenzen“ sprechen,
nicht aber von einer , Variante eines gemeinsamen religitsen Themas”, wie
bei John Hick (47). Mit der , Areopagpredigt” des Paulus und den , Bekenntnis-
sen* Augustins sieht er das ,,innere Leeregefiihl“ als solchen Beriihrungspunkt
an (66), wihrend er keinen , traditionsunabhéingigen® Gottesbegriff gelten 14Bt:
»Wie Gavin D'Costa gezeigt hat, ist der Gottesbegriff bei John Hick, der solch
eine grofe Rolle in seiner pluralistischen Weltsicht spielt, entscheidend von
christologischen Uberlegungen geprégt* (69f). So plddiert M. gegen die plurali-
stische Theologie, ,,die Konflikte zwischen (...) Kerneigenschaften von Religio-
nen nicht kiinstlich zu gldtten, sondern mit ihnen zu leben* als ,,Realitdten, die
Respekt und Ehrerbietung verlangen® (70).

Wie Henning Wrogemann anmerkt, steht dieser Ansatz ,.einem bedeuten-
den Strang deutscher Systematischer Theologie* sehr nahe: Lutheraner wie
Paul Althaus, Helmut Thielicke, Wolfgang Trillhaas' und Carl-Heinz Ratschow
ebenso wie neuerdings Oswald Bayer oder Wilfried Hirle. Alle gestehen den
Religionen einen gottgewirkten Ursprung zu“ (80). Angeregt von seinem mis-
sionstheologischen Lehrer Theo Sundermeier schlieBt W. daran ein Verstind-
nis von ,,Dialog mit Anhédngern anderer Religionen (...) als eine Hermeneutik
des Fremden® an: Ein ,multiperspektivischer Inklusivismus*“ sollte, ,,christli-
cherseits ermaglicht durch den Rekurs auf die Trinitétslehre®, , dem religics
Fremden ebenso gerecht (...) werden wie dem Evangelium und den eigenen
Betroffenheiten, die sich im Dialog- und Zeugnisgeschehen einstellen®.

Auch eine exklusive Theologie der Religionen kann, wofiir Martin Reppen-
hagen Hendrik Kraemer anfiihrt, die Trinitdtslehre aufnehmend darauf hinwei-
sen, ,,daBl Gott stets mehr ist als eine Person der Trinitdt" und so ,fiir die Selbst-
offenbarung Gottes verschiedene Wege und Méglichkeiten auch in den anderen
Religionen” sehen (95). Beitréige von Christoffer Grundmann und Rainer Mayer
sowie ein Aufsatz von Gerald H. Anderson regen zu weiterer Differenzierung
der Ausfiihrungen von McGrath an.

Der Vortrag von Hempelmann zur 3. Einheit setzt sich mit , Konsens-
gemeinschaft als Medium und Dialog als Mittel der Wahrheitsfindung“ ausein-
ander (126), um zu kritisieren, daB Habermas' konsenstheoretisches ., Dialog-
Modell einen Kohérenz-Rahmen bedeutet, der alles andere als neutral ist”
(134), ,mithin nicht Ergebnis herrschaftsfreier Kommunikation (...) —allem gu-
ten Willen zum Trotz* (136). H. macht demgegeniiber ein dissenstheoretisches
Konzept von Dialog stark: ,,Es erméglicht eine wirklich offene und nicht schon
transzendental vermittelte, sprich zensierte Begegnung, weil es Konsens nicht
als Eingangsvoraussetzung fordert, sondern — realistisch — vom Gegenteil aus-
geht“. Damit ist ,missionarische Positionalitit (...) nicht Hindernis, sondern
Bedingung von Dialog-Fihigkeit® (137). Ich verstehe die Rede, die Habermas
nach dem 11. September 2001 anléBlich seiner Auszeichnung mit dem Frie-
denspreis des deutschen Buchhandels hielt, als eine Selbstkorrektur in diesem
Sinne: Indem er anerkannte, dal religitse Gemeinschaften in einer sich fort-

wihrend sdkularisierenden Gesellschaft fortbestehen, rief er dazu auf, den
Gldubigen entgegenzukommen, wenn sie sich um die Ubersetzung ihrer Uber-
zeugungen in andere Sprachen als die tradierten mithen. Damit akzeptiert er
m. E. den missionarischen Wahrheitsanspruch des christlichen Glaubens,
wenn sich dieser, wie H. treffend formuliert, , entlastet vom Zwang zur Selbst-
Behauptung (...) in Analogie zur trinitarischen Kondeszendenz Gottes in kon-
krete Zusammenhénge verleiblicht“ (142). Der Beitrag von Andreas Réssler un-
terstiitzt H. mit Gedanken im Anschlufl an Grunderfordernisse, die Paul Tillich
fiir den Religionsdialog aufstellte (150f zu GW 5,81). Seminarbeitréige runden
ab: Werner Neuer zur ,, Transformation des Begriffes Dialog zu einem theologi-
schen Begriff“ seit der Weltkirchenratskonferenz in Neu Delhi 1961 und dem II.
Vaticanum sowie von Michael Nasir-Ali zur anglikanischen Diskussion um die
Aufgabe als ,Botschafter, Gastfreundschaft und Dialog” angesichts Muslimen
(182), auch solchen, ,denen die fundamentalistischen Bewegungen Gemein-
schaft, Hoffnung und den Kampf fiir Verainderungen anbieten* (199).

Am Beispiel Indien betont Samuels Vortrag im Blick auf gesellschaftliches
Leben die anregenden, aber auch provozierenden Impulse christlichen Glau-
bens, in denen ,,die Kirche das Wirken des Heiligen Geistes in anderen Religio-
nen® fordert: ,Diese Proklamierung der Erlgsung, Wiederherstellung und
Transformation der Schopfung ist das, womit der christliche Glaube andere Re-
ligionen herausfordert und eine Erneuerung in die Richtung der wahren in der
Bibel beschriebenen Religion entfachen kann“ (212). Aus der Missionsarbeit in
Afrika ergdnzt das Co-Referat von Heinrich Balz, daB} der Geist ,,aber auch im
Entstehen christlicher Kirche und im damit verbundenen Sterben auBerchrist-
licher Religionen am Werke* ist. Der evangelische Theologe und Religionswis-
senschaftler Rudolf Otto hatte in den 20er Jahren geschrieben: ,,Keine Religion
soll sterben, bevor sie ihr Letztes und Tiefstes ausgesagt hat.” Fiir B. folgt dar-
aus: ,,Wenn sie christlich verstanden ist — dann darf sie sterben® (220). Als
zweiter Co-Referent macht Reinhart Hummel darauf aufmerksam, dafl im We-
sten umgekehrt die Religionen des Ostens als religiése Alternative wahrgenom-
men werden, und zwar mit dem ,,von vedantischen Hindus, Buddhisten des
groBen Fahrzeugs und westlichen Neuplatonikern® vertretenen Konzept der
Einheit in der Vielheit der Religionen® (229). Ausfiihrungen iiber die ,Heraus-
forderung des Islam in der westlichen Kultur” von Hanna Josua, dem Leiter der
Evangelischen Auslinderseelsorge, beschlieBen diesen Bd, dessen Bedeutung
v.a. darin zu sehen ist, daf er teilhaben 148t an einer von Wissenschaftlern, die
den Missionskreisen nahestehen, verantworteten Verhiltnisbestimmung zu
Dialog und Pluralismus.

Marburg Christoph Elsas

Philosophie / Philosophiegeschichte /
Religionsphilosophie

Becker, Werner: Das Dilemma der menschlichen Existenz. Die Evolution der
Individualitdt und das Wissen um den Tod. — Stuttgart: W. Kohlhammer
2000. 320 S., kt € 25,00 ISBN: 3—17—-016423—6

Der GieBener Philosoph Werner Becker legt hier einen sozialphi-
losophischen Entwurf vor, der die westliche Gesellschaftsformation
als Antwort auf eine existentielle Grundsituation interpretiert, die er
das ,existentielle Dilemma“ nennt: ,Jeder Mensch weiB um seine
Endlichkeit; doch keiner kann es so einfach ,aushalten‘, mit dem
Tod als dem Ende des Lebens zu existieren.” (9)

Die ersten drei Kap. arbeiten heraus, wie aus dem Gewahrwerden des eige-
nen Sterbenmiissens schon in préhistorischer Zeit und nicht erst in der Renais-
sance das IndividualitdtshewuBtsein und zugleich charakteristische Umgangs-
formen mit dem unausweichlichen Tod erwachsen. Grundlegend ist die vom
Dilemmadruck entlastende ,Wunschvorstellung” (23) eines Weiterlebens
nach dem Tod, die bereits in frithen Gesellschaften ,post scientiam mortis“
(15) in Religion und Metaphysik zwei Varianten herausgebildet hat: die Teil-
habe an der gottlichen Unsterblichkeit nach Vorgabe der Weltordnung einer-
seits und das Aushalten der Endlichkeit in ,,Selbstbehauptung® (43) anderer-
seits, einer ,,superlativischen Steigerung” (42) der dramatisierten Selbstwahr-
nehmung, wie ihn die antiken Heroen verkérpern — und Jesus Christus (vgl.
44). Das vierte, etwa zwei Drittel des Buches ausmachende Kap. fithrt diese
Grundsituation fiir den ,.europiische(n) Sonderweg” (95) aus. Die sich durch-
setzende Form der gesellschaftlichen Entlastung vom existentiellen Dilemma
ist durch zwei Modifikationen der Ausgangslage bestimmt. Zum einen erodiert
mit dem Akzeptanzverlust metaphysischer Vorstellungen die Form der Teilha-
be, zum zweiten kommt es zur ,,Verdiesseitigung der Individualitdt* (112). Die
Selbstbehauptung in der Welt wird zum dominierenden, die westliche Gesell-
schaftsformation bestimmenden Entlastungstyp. Die Struktur gesellschaftli-
cher Konflikte wird folglich durch eine unumgéngliche Knappheit bestimmt,
denn die fiir ein Dasein in innerweltlicher Selbstbehauptung benétigte soziale
Anerkennung kann nur Wenigen unter Vielen zuteil werden. Lésungen findet
die Kultur, die das Individuelle kaum zu konzeptualisieren vermag, durch Kol-
lektivierungen — stirkerer Art in der Nation und schwiicherer Art im Gedanken
der Menschheit — d. h, letztlich durch Ideologien der Gleichheit. Mit Kierke-
gaard 1dBt der Vf. die philosophische Reflexion auf die Verdiesseitigung der
Individualitit unter den neuzeitlichen Bedingungen des Vorrangs der Gleich-
heit beginnen. Deren Spannung zwischen Gleichheit und Individualitit findet
sich hier als die zwischen christlichem Glauben und Verzweiflung wieder, in
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Nietzsches Auflehnung gegen die als Liige entlarvte Gleichheitsvorstellung
und in Heideggers Gegeniiberstellung von Eigentlichkeit und der Verfallenheit
an das Man findet das Dilemma weiteren Ausdruck.

Die westliche Lebensform als Verzweiflungstat: Der Vf. fragt sich
abschliefend, wie weit man dem Menschenbild der Existenzphiloso-
phie trauen kann und wie weit der liberalen Gleichheitsvorstellung,
die in den Menschenrechten entfaltet wird (vgl. 306). Als unrea-
listisch und elitdr verwirft er einen ,Heroismus der Eigentlichkeit*
(307), um fiir ,,ein positives Verhéltnis zur persénlichen Existenz als
Man‘“. (307) zu plddieren. Zugleich erkennt er in der anthropolo-
gisch egalisierenden Sprache der Menschenrechte , die erfolgreichste
politische Ideologie, (die) die &ffentlichkeitswirksame Suggestion er-
zeugt, jeder Einzelne sei unter der Bedingung der Gleichheit eine Per-
son von einzigartigem Wert“ (310). Die Entlastung erfordert einen
handfesten Selbstbetrug — dieses betriibliche Ergebnis verdankt sich
bei aller einleuchtenden Rekonstruktion der westlichen Kultur einer
metaphysischen Option aus dem Repertoire der funktionalistischen
Religionskritik: daf das von den Religiésen Geglaubte nicht wahr
sein kdnne (vgl. 142).

Hamburg Axel Heinrich

Die Wirklichkeit des Mythos. Eine theologische Spurensuche, hg. v. Volker
Hérner / Martin Leiner. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 1998.
103 S., kt € 17,95 ISBN: 3-579-00396—-8

In unseren Tagen, so scheint es, verabschiedet sich theologisches
Denken zunehmend von seiner offentlichen Relevanz. Kultiviert
wird der binnentheologische Diskurs. Erfrischend daher die Beitrige
jenes vorliegenden Bdndchens, die ansetzend an den mythischen
Versatzstiicken unserer postmodernen Geisteslage den genuin my-
thenkritischen Ursprung der christlichen Gottesrede in seiner zeit-
und gesellschaftskritischen Funktion erinnern. Theologie ist wesent-
lich konstruktiv-kritische Arbeit am Mythos. Hierin griindet nicht
nur die befreiende, mythenkritische Intention der christlichen Theo-
logie — und ihres Kernstiickes: der Christologie —, sondern auch ihre
bleibende Aufgabe in einer sogenannten ,.entzauberten® und ,,sékula-
risierten” Welt. Denn nichts wire tragischer — und somit gleichsam
mythischer — als die hartnédckige Prasenz und stetige Wiederkehr des
Mythischen in unserer von der Eiseskilte instrumenteller Vernunft
gezeichneten technologischen Zivilisation zu leugnen. Vernunft,
auch die theologische — soll sie denn verniinftig bleiben — mub sich
dessen eingedenk bleiben, daB sie in etwas anderem griindet, als sie
selbst ist, sich etwas anderem verdankt, das sie selbst nicht schaffen
und nur um den Preis ihres Umschlags in Mythologie verleugnen
kann.

Die Beitrége des Bdes nehmen die Doppelthese der , Dialektik der
Aufkldrung” von Horkheimer/Adorno sehr ernst: Schon der Mythos
sei Aufklarung und die Aufklirung schlage in Mythologie zuriick.
Der Theologie bleibt somit aufgegeben, der Gegenwart und Wirklich-
keit des Mythischen in seinen vielfiltigen Formen und Ausprigun-
gen in der komplexen Textur unserer Zeit auf der Spur zu bleiben.
Nicht, um den ,,Mythos* in krasser Gegeniiberstellung zum ,,Logos*
zu denunzieren — eine Polarisierung, die ochnehin historisch falsifi-
ziert wurde —, sondern, um dem ,,Nichtmythischen“ in der ,,mytholo-
gischen Redeweise und Darstellung® in der Absicht rettender Kritik
beizustehen. Theologisches Denken bleibt auf das mythenkritische
Gedéchtnis biblischer Erzahltradition angewiesen, und zwar gerade
im Wissen darum, dall die Menschen als sinnlich-leibliche Wesen Er-
zidhlungen, Bilder, Symbole und Metaphern benétigen, die ihnen den
Weg in die Freiheit weisen konnen. Dies sei nicht zuletzt, so fithrt der
Beitrag von Ingolf U. Dalferth aus, das eigentliche Ansinnen von Bult-
manns Programm der , Entmythologisierung” gewesen: ,,Anders als
die mythische Erinnerung an das immer schon Selbstverstédndliche
ist die memoria Christi daher die Sensibilisierung fiir das ganz und
gar nicht Selbstverstindliche von Gottes Neues wirkender Gegen-
wart.” Die christliche Gottesrede bricht die vermeintliche Sinnhaftig-
keit eines hermetisch geschlossenen Kosmos, in den mythische Er-
zdhlung das einander Widerstrebende, Kontingente und in der
menschlichen Erfahrung nicht Vers6hnbare bannt. Menschliche Er-
fahrung wird auf das offene Feld der Geschichte verwiesen, auf dem
sich Neues ereignet: der Dialog mit Gott in einer Freiheit, die den Wi-
derspruch des Menschen nicht nur zulassen kann, sondern — anders
als im Mythos — ihn auch anerkennen will. Von dieser Freiheit, die
Konflikt heibBt, in die kritische Auseinandersetzung mit den ,mythi-
schen“ Machten und Gewalten dieser Welt fithrt und zum Nonkon-
formismus mit allem Selbstverstindlichen und Unhinterfragten er-

mutigen will, gibt die mythenkritische Erzdhltradition biblischer
Texte Zeugnis. Sie bedient sich dabei zwar selbst mythologischer
Rede- und Darstellungsformen, jedoch in der Weise, daf sie die herr-
schenden Plausibilitdten, mit denen der Mythos verschnen wollte,
radikal in Frage stellt —im Horizont der neu anbrechenden Gottesherr-
schaft. Die zeitgenossische Theologie aus der Kraft ihres mythenkriti-
schen Gottesgeddchtnisses zu einem Stiick mehr mythenkritischer Zi-
vilcourage in den 6ffentlichen Diskursen zu ermutigen — dazu kann
die Lektiire dieses Bandchens eine wertvolle Anregung bieten.

Minster Johannes Reipen

Engel, Ulrich: Umgrenzte Leere. Zur Praxis einer politisch-theologischen
Asthetik im AnschluB an Peter Weiss' Romantriologie ,Die Asthetik des
Widerstands”. — Miinster: Lit-Verlag 1998. 467 S. (Religion — Geschichte —
Gesellschaft, 9), € 40,90 ISBN: 3—8258-3444—1

Die an der Univ. Fribourg bei G. Vergauwen geschriebene Arbeit
greift ein Thema von erheblicher Brisanz auf, indem sie sich einer
isthetisch-politischen Literatur zuwendet und sie mit dem Asthetik-
diskurs und der Politischen Theologie der Gegenwart ins Gesprich
bringt. Dadurch erhilt die Arbeit schon von ihrer Anlage her ein ho-
hes interdisziplindres Gewicht und ist fiir die Literaturwissenschaft
nicht weniger interessant als fiir die Theologie und auch fiir die Phi-
losophie. Wie der Untertitel besagt, steht im Mittelpunkt ein Werk,
dessen Vf. zur Zeit des Kalten Krieges als Grenzgédnger zwischen den
verschiedenen Welten wiederholt zu Irritationen gefiihrt hat. Deshalb
ist zu erwarten, daB es fiir die Theologie keine geringe Herausforde-
rung bedeutet, sich gerade auf diesen Vf. intensiv einzulassen.

Die Arbeit besteht aus einer Einleitung (11-14), neun grofien Abschnitten
(15—412), einem Bildanhang (415—423) sowie einem Abkiirzungs- und einem
reichhaltigen Literaturverzeichnis (424—467). Abschnitt 1 stellt die theologi-
sche Asthetik Hans Urs von Balthasars dar und unterzieht sie einer ersten kri-
tischen Wiirdigung, aus der sich schon ergibt, daf sich der V{. auf diese Posi-
tion nur bedingt einlassen kann. Zwar liege im Spannungsmoment der Kurz-
formel ,Herrlichkeit des Gekreuzigten“ eine mogliche Leitlinie, die bei Bal-
thasar aber zu sehr in ,Glanz* erstrahle, als daB sie bei ihm wirklich
systembildend geworden wire (9—40).

Abschnitt 2 wendet sich Walter Benjamins ,,Asthetik des Eingedenkens*
zu. Hier wird eine messianisch aufgeladene und materialistisch qualifizierte

Theologle ja letztlich ein Impuls zur Revolution diagnostizierbar (41-64).
An seine Seite tritt im néchsten Abschnitt die ,, Asthetik der Negation“ Th. W,
Adornos (65-103). Indem sich Engel Adornos Problemstellungen erarbeitet,
zeichnen sich bereits Schwerpunkte der Arbeit ab, die insgesamt weichenstel-
lend werden. Die Aufklérung selbst gerdt auf den Priifstand und das Bilderver-
bot erlangt eine zentrale Bedeutung. Adorno wird fiir E. zum Gegengewicht ge-
gen Balthasars Herrlichkeitsésthetik. Freilich wird sich eine gewisse Spannung
zur Konzeption E.s daraus ergeben, da Adorno die Rolle einer engagierten
Kunst strikt ablehnte. Praktisch wird Kunst bei Adorno bekanntlich nur, indem
sie sich der Praxis versagt. Eine Zwischenbilanz, in der die bisherigen Ausfiih-
rungen restimiert und zugleich miteinander konfrontiert werden, schlieBt den
Abschnitt 4 ab (104-123).

Abschnitt 5 stellt eine Art Methodenkapitel zum Verhiltnis von Litera-
tur(-Wissenschaft) und Religion/Theologie dar, das mit neun Thesen abschlieBt
(124-153). Es verdient héchste Aufmerksamkeit fiir alle, die in den verschiede-
nen Disziplinen mit Textarbeit zu tun haben.

Mit Abschnitt 6 kommt die Arbeit zu ihrem Hauptgegenstand. Nun wird
Peter Weiss bio-bibliographisch eingefiihrt (154—200). Hier handelt es sich ge-
wissermafen um ein kleines Kap. der Literaturgeschichte, das so akribisch gear-
beitet ist, daf es sich sicher auch der literaturwissenschaftlichen Kritik stellen
kann. Dem folgt dann in Abschnitt 7 das Zentrum der Arbeit: die Interpretation
der Asthetik des Widerstands (201-294). Das schwierige Werk wird in einer
Weise erschlossen, daB der Leser Lust bekommt, es selbst zu lesen und sich der
literarischen und &sthetischen Wirkung dieses Werkes auszusetzen (was heute
ja viel vorurteilsfreier geschehen kann, als noch vor der politischen Wende von
1989). ,Ich vertiefe mein Verhaltnis zur Kunst durch die Erfahrung des Kriegs.*
Dieses Wort des Dichters selbst, das auf S. 217 zitiert wird, hat erschliefenden
Charakter fiir den dreibéndigen Roman, der die Jahre 1937-45 literarisch in
Szene setzt, indem zur Zeitdiagnose grofie Zeugnisse der Kunst (wie Picassos
Guernica aus der bildenden Kunst oder Kafkas Schloff aus der Literatur)
herangezogen werden (vgl. 211-294), die so etwas wie die dsthetische Wahrneh-
mung des Schreckens bieten und dazu verhelfen, diesen kurzen, zerstérerischen
Abschnitt des 20. Jh.s so sehr im Gedédchtnis zu behalten, dabB selbst noch den
Nachgeborenen etwas von diesem Schrecken vermittelt wird. Dabei steht Weiss
selbst vor der Frage, wie Kunst und Revolution zueinander stehen, ob sie ein-
ander bediirfen, ob sie sich ersetzen oder ob sie sich gegenseitig ausschlieBen.

Abschnitt 8 versucht zu systematisieren und zu vertiefen, indem nach der
dsthetischen und theoretischen Praxis im Romanwerk gefragt wird (295-345).
Hier wird einerseits — riickschauend auf Weiss — resiimiert, andererseits wer-
den Weichen fiir die abschlieBenden theologischen Uberlegungen gestellt. Der
Ton liegt mehr und mehr auf der , dsthetischen Praxis“. Wahrnehmungsfihig-
keit aus Augenzeugenschaft fiihrt zu einer Praxis des politischen Widerstands.
So jedenfalls schwebt es Weiss vor, der sich nach E. nahe bei Benjamins Ge-
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schichtsthesen und somit beim Theorem des Konstruierens von Geschichte an-
siedelt. Adornos These vom klagenden Gesicht der Werke (vgl. 336) hilt sich
allerdings gegeniiber einer dsthetischen Praxis des Widerstands m. E. eher di-
stant, es sei denn, die Werke legten aus sich heraus einen negativen Akzent frei,
der dann aber nicht als Anleitung zur verdndernden Praxis verstanden werden
darf. Asthetische Praxis nach Weiss falit E. in die drei Stichworte: 1. ,,memoria-
Dimension® (,,Erwachsen von Hoffnung aus einer solidarischen Leidenserinne-
rung®); 2. ,gesellschaftspolitische Dimension® (,geschichtlich-praktische Ver-
ankerung der Hoffoung“); 3. , Zeitdimension* (,Kritik technologisch-planeri-
scher Zukunftsideologie*) (338). Aus der Asthetik des Widerstands erwachsen
Ansatzpunkte, die im theologischen SchluBabschnitt entfaltet werden.

Abschnitt 9 kehrt zur Theologie im engeren Sinn zuriick. Er trdgt den
provozierenden Titel ,,Uber das messianische Kommen des abwesenden Got-
tes. Zur Praxis einer politisch-theologischen Asthetik unter eschatologischen
Vorzeichen" (346—412). Grundlegend wird zundchst festgehalten, daB die vor-
gelegte Konzeption sich von G. Steiners Asthetik der Prasenz unterscheidet.
Die Kunst ist nicht Widerschein des Géttlichen (347). Im Gesprdch mit Peter
Weiss konne es nur um eine Asthetik der Abwesenheit gehen, die nach Adorno
zusiitzlich unter dem Bilderverbot steht (349). Hier ist auch die Scheidelinie zu
H. U. v. Balthasar noch einmal angezeigt (350). Wie aber sieht eine theologisch
zu rezipierende Asthetik naherhin aus? E. beginnt bei der Praxis des Sehens
und entwickelt zunéchst an biblischer Sprache einen Zugang zum ungeschiitz-
ten Blick in die Katastrophe, wie er etwa in der atl. Lot-Sodom-Geschichte vor-
gefithrt wird. Mit Metz plidiert E. sodann fiir eine Mystik der offenen Augen,
die zumal hellsichtig sind fiir Leiden (359). Daran schlieBt sich das Pladoyer
fiir eine Praxis des Eingedenkens, die in einer politisch-theologischen memo-
ria-Asthetik zum Ausdruck kommt, mit der E. die neue Politische Theologie
zugleich dazu aufruft, nicht so dsthetikvergessen zu bleiben wie sie es bislang
war (360). Die weitere Reflexion fiihrt schlieBlich zu einer streng negativen
Gottrede, die E. u.a. an Marions Praxis der Durchstreichung des Wortes ,,Gott"
aufzeigt (365f). Die bisherigen Formen der Praxis sind schlieBlich zu komplet-
tieren durch eine Praxis der Befreiung und der Hoffnung (369-405). In diesen
beiden Punkten fillt auf, daff das Gesprdch mit Metz und Moltmann immer
weiter weg vom Asthetikdiskurs fiithrt, was deshalb nicht verwunderlich ist,
weil E. ja die Asthetikferne der Politischen Theologie soeben selbst beklagt hat-
te. Deshalb kann die ,,umgrenzte Leere" der Versshnungsplatte im Tempel von
Jerusalem, die auf atl.-rabbinischem Hintergrund beschworen wird (400—405),
das theologisch-dsthetische Defizit der Hauptgewihrsleute kaum aufwiegen.
Wenn somit die ,,Umgrenzte Leere”, die der Titel der Arbeit bereits vor Augen
hat, mit Pohier ,,die dichteste Ortshestimmung des messianischen Kommens
Gottes” genannt wird, so ist nicht nur der Abstand zu Peter Weiss merklich
grofh geworden, sondern auch der Abstand zu einer Praxis, die schlieBlich
eher nur postulatorisch eingefordert werden kann, um nicht der Resignation
zu verfallen (Vgl. 405). Der Satz: ,,Diese Praxis ist politisch-theologische Asthe-
tik!* (405) klingt beinahe wie eine Beschworungsformel. Auch die SchluBiiber-
legungen konnen diesen Eindruck nicht vollig verwischen.

An den theologischen SchluBkapiteln entziinden sich denn auch meine
kritischen Anfragen. Wenn theologische Asthetik im Stile v. Balthasars mit
Recht als Gegenwirtigkeitséisthetik apostrophiert wird, und jenen Werken, die
Peter Weiss’ These von der ,, Asthetik des Widerstands® stiitzen, nicht genuine
isthetische Phinomene der jiidisch-christlichen Tradition gegeniibergestellt
werden, muB die theoretische Reflexion sich notwendigerweise mit einer &s-
thetikarmen Politischen Theologie begniigen und auf deren Hintergrund nega-
tive Theologie und #sthetische Praxis beschwéren. Gegen Ende sind es nicht
#isthetische Phidnomene (,,Werke“), die denen der ,, Asthetik des Widerstands”
gegeniibergestellt und ihrerseits interprefiert werden, sondern mehr und mehr
politisch-theologische Konzepte, die ihr Potential gerade nicht aus der Asthe-
tik schipfen. Dabei wiirde ich durchaus die Frage zulassen, ob fiir eine theo-
logisch-politische Praxis nicht der ,Ethik der Befreiung” eine eigene, nicht
allein auf Asthetik reduzierbare Valenz zukommt.

Die eindrucksvolle Arbeit E.s provoziert diese Frage geradezu,
und zwar auch schon im Blick auf Peter Weiss selbst. Auch eine in
ihre Grenzen verwiesene theologische Asthetik verlore keineswegs
ihre Bedeutung! Sie wiirde vielleicht sogar aufmerksamer werden
fiir die grofe Asthetiktradition der jiidisch-christlichen Religions-
und Kulturgeschichte. Ich wiinsche dieser vielseitigen, theologisch
brisanten Diss. viele Leser und Leserinnen. Manche Fragen, die das
20. Jh. aufgeworfen hat, bleiben auch fiir das 21. Jh. aktuell oder ge-
winnen iiberhaupt erst ihre Aktualitat.

Bonn Josef Wohlmuth

Haeffner, Gerd: Philosophische Anthropologie. Grundkurs Philosophie 1. —
Stuttgart: W. Kohlhammer 2000, 3., vollstéindig neu bearbeitete Auflage,
252 8. (Urban-Taschenbiicher, 345. Grundkurs Philosophie, 1), kt DM 36,00
/€ 18,41 ISBN: 3-17-016688-3
Der Vf. erklirt am Ende der Einleitung, der grofite Teil der Texte

seines ,,dem akademischen Studium zugeordnete(n) Buch(es)“ sei

fiir die dritte Auflage ,im Interesse groBerer Prizision, Lebensnéhe
und Aktualitdt neu geschrieben” worden (16). Erweiterung und Um-
arbeitung sind insgesamt zu begriiBen. Als Beispiel dafiir, daff Aktua-
lisierungen aber auch schédlich sein kénnen, sei die neue Uberset-

zung aus Psalm 8 genannt. Friiher lautete die an Gott gerichtete Frage
bei Haeffner: ,Was ist schon der Mensch, daB du dich seiner an-
nimmst?* Heute heiBt es (12): ,,Was ist der Mensch, daff du dich fiir
ihn interessierst?* Wem nicht zugetraut wird, zu verstehen, was mit
der Frage gemeint ist, ob Gott sich des Menschen annimmt, ob er sein
Klagen hire, ob er seiner gedenke, dem wird man auch kein Versténd-
nis der aktualisierten Fassung zutrauen, zumal ,Interesse” ein all-
tagssprachlich wie fachterminologisch problembeladener Ausdruck
ist. Der Rez. gesteht aber, daf es ein schwieriges Unterfangen ist, phi-
losophische Texte fiir Leser zu schreiben, die in einer Spafigesell-
schaft aufgewachsen sind (vgl. dazu 235). Trotz der Anderungen, die
auch die Literaturangaben betreffen, sind , Ansatz und Architektur
des Buches (...) jedoch im Wesentlichen beibehalten* worden (16).
Neu sind die Abschnitte A1 (,,Ein Vorbegriff von Philosophischer An-
thropologie”; 17-24); A III (,Kulturanthropologie und philosophi-
sche Anthropologie”; 35—44); C III (,,Das Geistige in der Einheit des
Menschen®; 200-218). Im folgenden werden zunéchst knappe Hin-
weise zu Ansatz und Struktur des Buches gegeben; das Hauptgewicht
der Besprechung wird aber auf den neugeschriebenen Teilen liegen.

Das Buch beginnt in Teil A mit der ,Frage nach dem rechten Ansatz“
(17-52). In einer Vorbemerkung wird der Ausdruck ,Philosophische Anthro-
pologie® erldutert. Verkiirzt scheint die Erklarung von ,Philosophie’: laut V1.
ist sie ,,das Streben (philia) nach solide begriindetem Orientierungswissen (so-
phia)* (17). Auch wer den Sinn fiir Sachlichkeit schétzt, der hier zum Aus-
druck kommt, wird die technomorphen Verengungen bedauern konnen, die
den Leser dieser Definition nicht auf den Gedanken bringen, daP} Philosophie
etwas mit gottlicher Begeisterung (feic pavia) zu tun haben konnte, dab das
héchste Wissen in philosophicis das Wissen des Nichtwissens um das Hochste
sein kénnte (wobei man ,,den Einwiirfen wider Sittlichkeit und Religion auf
sokratische Art* begegnen koénnte; vgl. Kant: Kritik der reinen Vernunft B
XXXI).

Die Architektonik des Buches ist klar und wohliiberlegt. Nach dem neu ein-
gefiigten Abschnitt zum ,Vorbegriff von Philosophischer Anthropologie” fol-
gen in Teil A die Abschnitte ,Biologische und philosophische Anthropologie
(24-35), ,Kulturanthropologie und philosophische Anthropologie” (35—44)
und ,Eine philosophische Anthropologie® (44-52). Teil B soll die ,,Grund-
dimensionen des menschlichen Seins“ entfalten (53-138). Diese Entfaltung
wird in den Abschnitten ,,Sprachlichkeit* (53-76), ,,Sozialitat" (76—101), . Zeit-
lichkeit und Geschichtlichkeit* (101-120) und ,Leiblichkeit* (120-138) vor-
gelegt. Wer sich wundert, daB in der Betrachtung der ,,Grunddimensionen des
menschlichen Seins* kein Abschnitt der Frage nach der Geistigkeit des Men-
schen gewidmet war, wird durch Teil C entschédigt, der das ,geistige Element
des Daseinsvollzugs” zum Thema hat (139-236). Die in diesem Teil abgehan-
delten Abschnitte haben die Titel ,,Wissen* (140-169), ,, Freiheit des Willens*
(170-200), ,,Das Geistige in der Einheit des Menschen (200-218), ,,Die Frage
nach dem Sinn des menschlichen Daseins® (219—236). Das Buch schlieBt mit
Bibliographie, Namenregister und Sachregister.

Zum Abschnitt ,,Vorbegriff von Philosophischer Anthropologie (A I): Der
Vi. betont, Philosophische Anthropologie beginne ,niemals am Nullpunkt®,
sondern habe kulturell und individuell bedingte Voraussetzungen, die aus-
driicklich oder unausdriicklich sein kénnen (17). Das Erkenntnisprojekt
Philosophische Anthropologie beschreibt er als Versuch, ,einen Standpunkt
zu gewinnen, der es gestattet, iiberlieferte Meinungen iiber das, was den Men-
schen ausmacht, im Lichte neuer Erkenntnisse und Fragestellungen zu iiber-
priifen” (17). Danach trifft der Vf. wichtige Unterscheidungen zur Wesensfrage;
bes. zur Frage, wer der Mensch ist, was Menschen sind (19ff). Er erklrt (19):
.».Wesensunterschiede’ im Bereich des Realen haben nie die Absolutheit wie
diejenigen im Bereich der reinen Begriffe.“ Diese Festlegung, die voreilig zu
sein scheint (vielleicht sind nichtabsolute Unterschiede eben keine Wesens-
unterschiede), verscharft sich in drei Fragen (19): 1. ,Hat der Mensch iiber-
haupt ein zeitiibergreifendes Wesen?"; 2. ,Ist die Individualitdt des Menschen
nicht weitaus mehr als eine einzelne Realisierung eines gleichbleibenden
Wesens (...)?%; 3. ,Ist der Mensch nicht dasjenige Lebendige, das kein festes
Wesen hat, sondern sich sein Wesen je erst gibt (...)?* Der V1. bestreitet, dab es
»ein ewiges, sich gleichférmig realisierendes Wesen des Menschen® gebe (der
Rez. wiifte nicht, wer das je behauptet hétte). Ebenso ist klar, dafB sich die Indi-
vidualitdat des Menschen nicht in Analogie zu Produkten einer Stanzmaschine
verstehen ldBt. Drittens leuchtet ein, daB ,,das ,Wesen‘ des Menschen die Mog-
lichkeit der Selbstgestaltung nicht ausschlieBt, sondern gerade impliziert” (20).
Es geht also um Selbsterkenntnis, fiir die der V. drei Mafigaben vortrigt, die
Stellung und Methoden der Beantwortung der Frage ,Was ist der Mensch?"
betreffen (21). Die Mafigaben sind nicht so klar formuliert, wie sich ein Leser
das wiinschen mag. Der Rez. versucht, sie in folgender Form zu fassen: Wir
selbst sind es jeweils, die sich die Frage stellen, was und wer wir sind; dennoch
weitet sich die Frage ins Universale, Menschheitliche aus; durch die be-
schrinkte Perspektive relativiert sich das Problem der evolutionéren Homini-
sation (21). Zu dieser MaBgabe fragt der Rez.: LiBt sich die Frage nach dem
Wesen des Menschen iiberhaupt stellen, wenn die Anderen (auch in der
Menschheitsgeschichte) ausgeklammert werden? Kénnte ich nicht fragen, ob
Menschsein in dem Augenblick beginnt, in dem einem Wesen sein Sein in der
Welt fraglich wird (,homines autem possunt interrogare”) und es die Frage
nach der Verantwortung fiir sein Handeln kennt? Der Vf. denkt wohl selbst in



515 2002 Jahrgang 98 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 516

diese Richtung (22f). Denn die zweite MaBgabe kniipft an Kants beriihmte drei
bzw. vier Fragen an (Kritik der reinen Vernunft B 832; Logik A 25): ,,Was kann
ich wissen? Was soll ich tun? Was darf ich hoffen? (in der Logik zusitzlich die
Frage: ,,Was ist der Mensch?). Die dritte Maligabe enthalt eine — allerdings mit
gutem Grund gemiBigte — Verbeugung vor den empirischen Wissenschaften.
Zwar betont der V{. zunéchst, daB die Antworten auf die drei Fragen Kants alle-
samt nicht empirisch beantwortet werden kénnen. Dennoch will er den empi-
rischen Forschungen nicht ,jegliche Relevanz fiir die Philosophische Anthro-
pologie” absprechen (23).

Zum Abschnitt , Kulturanthropologie und philosophische Anthropologie®
(A TIT): Nach Uberlegungen zum Verhéltnis von Natur und Kultur werden zwei
Aufgaben einer kulturellen Anthropologie genannt, ,,die in gegenldufige Rich-
tung gehen und sich so ergédnzen: Diversifizierung des Einen und Konzentra-
tion auf das Eine“ (36). Die Bedeutung der , Erndhrungskultur® (38f) fiir die
Frage nach dem Menschen leuchtet dem Rez. weniger ein; ebenso unausgego-
ren sind wohl die Hinweise zu Gemeinsamkeiten und Verschiedenheiten von
Religionen, von Recht und Moral in verschiedenen Kulturen (40f). V1. zitiert
zwar den schrillen Satz Rombachs (42: ,Wenn sich der Mensch eine neue
Grundverfassung gibt, &ndert er damit sein Wesen und organisiert sein Verhalt-
nis zu Welt und Gott neu®), stimmt ihm aber nur scheinbar zu (42): ,Das ist
ganz richtig. Aber was da ,Wesen‘ genannt wird, ist doch kein echtes Wesen,
sondern nur je eine konkrete Lebensform oder Kultur neben anderen, die alle
ermdéglicht sind durch das, was Menschen ihrem Wesen nach sind.“ Das Resii-
mee zum Philosophischen an der Kulturanthropologie féllt nicht unerwartet
eher diirftig aus. Der Vf. spricht davon, daB der Kulturanthropologe am Ende
mit ,Reflexionen iiber den Sinn und die Tragweite seiner Erkenntnisprojekte
(...) auch zum Philosophen geworden* sei; er kénne ,seine Arbeit als Moment
einer geistigen Bewegung sehen, die begann, als Sokrates auf seine Weise den
delphischen Spruch ,Erkenne dich selbst!* aufgriff* (43).

Zum Abschnitt ,Das Geistige in der Einheit des Menschen* (C III): Der V1.
setzt mit folgender Frage ein (200): ,Hat denn der Mensch eine echte innere
Einheit, oder ist er vielmehr ein so vielfaltiges Wesen, daB er eher als ein Gefiige
von Elementen, Relationen und Vorgéingen beschrieben werden mubB oder gar,
wie vom spéten Scheler (...), als ein Kampfplatz gegensitzlichster Tenden-
zen?“ Was ihm fraglich erscheint, illustriert der Vf. anhand biologischer Uber-
legungen zur Identitdt des Menschen und zur Aussicht auf die Méglichkeit von
Hirntransplantationen, aber auch mit Hinweisen zu psychologischen Fragen
(200f). Er meint sagen zu kénnen, daB ,,auf der biopsychischen Ebene die Ein-
heit sich durch eine Vielheit hindurch vermittelt, so daB die Einheit immer als
das Erste vorausgesetzt werden darf“. Von dort leitet er zu seiner eigentlichen
Frage iiber, ndmlich zum Leib-Seele-Problem, das entstehe, wenn die Seele ,,als
Geist-Seele in den Blick kommt* (202). Der Vf. stellt danach verschiedene ,,For-
men der Leib-Seele-Dualitéit” dar (202ff). Den ,Anfang der Unterscheidung von
Leib und Seele* sieht der Vi., ,weit vor aller Philosophie”, in zwei uralten
Grenzerfahrungen: ,,Die erste Erfahrung ist die Entdeckung, daB es Leistungen
oder Tétigkeiten der menschlichen Seele gibt, zu denen sie offenbar der ge-
withnlich dafiir nétigen Organe und Verfahren nicht bedarf* (202f). Er nennt
als Beispiele: Telepathie, Telekinese, Vorausschau, Kardiognosie (203). Diese
Beispiele hilt der Rez. jedoch fiir ungeeignet, weil weder klar ist, was an diesen
Beispielen wirklich Phanomen ist, noch ob es nicht méglich ist, die gemeinten
Vorginge auf nichtseelische Energiefliisse zuriickzufithren. Das zweite Beispiel
einer Erfahrung, die auf die Dualitét von Leib und Seele weist, tritt beim Ster-
ben eines Menschen hervor, der zuniichst lebendig war und dann nur noch als
Leiche gegenwiirtig ist (203). In der Philosophie hebt der Vf. drei Formen der
Selbstdeutung des Geistes und des ,,Leib-Seele-Verhéltnisses” hervor (204): ,.a)
das Verhiltnis des Geistes zum animalischen Organismus; b) das Verhiltnis des
Lebens zum Korper, der das Leben hat; c) das Verhéltnis des selbstbewuBten
denkenden Ich zu seinem maschinenartigen Kérper.“ Die erste Form wird an
Gedanken Platons illustriert (204—206.), die zweite fubt auf Aristoteles (206f),
die dritte auf Descartes (207-209). Danach stellt der Vf. Versuche dar, ,die
duale Einheit des Menschen zu begreifen“ (209-218). An erster Stelle wird
der Cartesische Dualismus betrachtet (210f), dann der Monismus, v.a. der ma-
terialistische (211-215). Unter dem Titel ,,SchluBfolgerungen” trégt der V{. drei
Thesen vor, in denen er einen Ausgleich zwischen dualistischen und monisti-
schen Erklirungen wagt (215-218). In der ersten behauptet der Vf., die redukti-
ven Erkldrungen seelischer Phanomene seien ,wohl als gescheitert zu be-
trachten, die , essentielle Eigenstindigkeit, die innere Eigenform der seelischen
und v.a. der geistigen Sphire” sei so ,,,gerettet“, daf man ,guten Wahrheits-
gewissens ein Leben* fithren kénne, ,das fiir gewohnlich an die Zuverléssig-
keit geistiger Phinomene (im Gesprich, im Gewissen, im Priifen von Hypothe-
sen, in der Erfahrung des Schénen usw.) glaubt und sich dem Anspruch, der
von ihnen ausgeht, verpflichten will“ (215). In der zweiten These geht es um
das ,Leben ,nach‘ dem Tode" (216). Der Vf. meint, es sei ,ohne Widerspruch
denkbar, daB jenes geistige Leben, das sich im Unterwegs dieses Lebens als be-
wubtes Erleben, Urteilen, Fragen, Entscheiden usw. dufiert und fiir diese mani-
festen Aktivitdten an ein intaktes Gehirn gebunden ist, am Ende seiner Ge-
schichte im Tod in eine ganz andere, ,verewigte Form* iibergeht, in der sich
seine tiefsten und umfassendsten Tendenzen erfiillen (216). Der Rez. gesteht,
daB ihm dieser Ausblick auf eine ewige Gliickseligkeit aufierordentlich gefllt,
daB er sich aber mehr sachliche Anhaltspunkte fiir die Erlaubnis oder Pflicht zu
dieser Hoffnung gewiinscht hitte, die ja leicht als kindliche Traumerei diskre-
ditiert werden kann. Die dritte These entlarvt den monistischen Materialismus
als metaphysischen Glauben (217) und betont die ,uniiberwindbare (...)
Grenze der Selbstdurchsichtigkeit und der Macht, alles zu durchschauen®
(218).

Trotz mancher Kritik, trotz manch anderen Ansatzes, den der Rez.
bevorzugt hétte, sei am Ende bestitigt, dah Haeffners Philosophische
Anthropologie ein wichtiges akademisches Lehrbuch geblieben ist,
das gerade in der Auseinandersetzung mit ihm seine grofien Qualité-
ten zeigt.

Eichstdtt Norbert Fischer

Guz, Tadeusz: Der Zerfall der Metaphysik. Von Hegel zu Adorno. — Frankfurt:
Peter Lang 2000. 297 S. (Moraltheologie — Anthropologie — Ethik, 4), kt
€ 40,40 ISBN: 3-631-37002—4

Guz’ Untersuchung intendiert eine Besinnung auf die &lteste der
philosophischen Konzeptionen von Theodor Wiesengrund Adorno
(1903-1969), die ihn seit seinem Studium weitere 30 Jahre beschiftig-
te, ndmlich die ,Idee einer Logik des Zerfalls“. Diese Idee sollte Ein-
gang finden in seine zwischen 1959-1966 verfalite Schrift ,,Negative
Dialektik (13), die auf verschiedene Schaffensperioden zuriickgreift.
G. interessiert dabei die geistige Entwicklung Adornos vom Idealis-
mus Hegels zu einer materialistischen Position (14).

Zum Materialismus zwinge, so Adorno nach G., der Gang der Geschichte:
die Apokalypsen des Zweiten Weltkrieges und der Naziverbrechen verbieten
jede Flucht in iibergeordnete geistige GréBen und Logiken, die in allem Unsinn
und Leid einen Sinn des Geschehens, ja dessen Notwendigkeit anzeigen.
Ebenso miisse jede Theologie, nach der Gott das Endliche einer Bewdhrungs-
probe aussetze, angesichts des unermefBlichen Leids in den KZ scheitern und
als zynisch erscheinen (215, 221). Generell unterliegt jedes Ganzheits- und
Identititsdenken dem Verdikt, zu gefahrlichen gesellschaftlichen Totalitaris-
men zu fiihren (184f). In dieser Kritik begegnen sich negative Dialektik und
Postmoderne, was jedoch nicht heiBit, daB sich auch Adorno zu einer Form
des ,,schwachen Denkens* bekenne. Vielmehr will er ein Widerspruchsdenken
stark machen, das den versshnten Widerspruch Hegels {iberwindet und nicht
weniger jeden Restidealismus aus dem Marxismus vertreibt. Guz entwickelt
Adornos Auseinandersetzung mit dem Idealismus, dessen Dekonstruktion die
Logik des Zerfalls der Metaphysik ansage, anhand der Kritik der metaphysi-
schen Begriffe ,Substanz”, ,Kausalitdt”, ,Widerspruchssatz®, ,Gott", ,,Sub-
jekt” und ,Natur” (32).

Im ersten Kap. erdrtert G. den ProzeDB der Entsubstantialisierung des Seins;
im zweiten wird die Kritik der Kausalitdt erldutert, im dritten Adornos Auf-
hebung des verséhnten Widerspruchs Hegelscher Philosophie in den angespro-
chenen unverséhnlichen Widerspruch; das SchluBkapitel wendet sich der Ne-
gation der Theologie zu. G. geht seine Untersuchung nicht philesophiehisto-
risch, sondern systematisch an. Deshalb zieht er weitreichende Verbindungs-
linien und bringt Adorno in ein vielstimmiges Gesprich; dabei kommt dem
Denken des Thomas von Aquin eine aufkldrende Rolle zu. So wird deutlich,
daB sowohl die Metaphysikkritik Hegels als auch die Adornos auf eine Gestalt
der Metaphysik zielt, die nicht mit dem thomasischen Seinsdenken zusam-
menfillt. In der eminenten Bedeutung des Hegelschen Begriffs kommt eine
Form der Metaphysik zu sich, die nicht im Bedenken des Seins ihren Schwer-
punkt findet, sondern sich in abstrakten Begriffen bewegt, die Hegel zufolge
ihre Realitdt im dialektischen ProzeB zuriickgewinnen miissen. Dadurch gerét
die Realitét allerdings unter die Macht des Begriffs (der Substanz, der Ursache,
spiter der Rasse), was Adornos Einspruch hervorruft und ihn in den , Wider-
spruch® treibt, um die Herrschaft des Begriffdenkens zu iiberwinden; die von
Hegel entwickelte Einheit von Sein und Begriff sei aufzuldsen; die Wahrheit
beginnt fiir Adorno mit der Wahrnehmung der inadaequatio von Begriff/Den-
ken und Gegenstand. Nur so ergebe sich die Chance, dem Konkreten gerecht zu
werden (64,791, 186), d. h. der materiell verstandenen Realitit, die auch das Be-
wubtsein einschlieBt (109). Dennoch soll kein neuer identitétsphilosophischer
Monismus materialistischer Couleur generiert werden (192); es bleibt die un-
entwegte Selbstkritik der Vernunft, die jedem greifbaren, definierbaren Absolu-
ten widersagt. Darin, dal Adorno nicht zu einem Bedenken des Seins des Sei-
enden gelangt, das Metaphysik und Theologie méglich machen wiirde, liegt fiir
G. das systematische Problem: Sein ist eben nicht Akt, sondern das Werden der
Materie. Eine Theologie jedoch, die sich dem Sein und dessen Fiille in Gott
verpflichtet weil, erliegt nicht der Gefahr einer voreiligen und zynischen Theo-
dizee; das Seinsdenken verpflichtet zur ungeschénten Erkenntnis der konkre-
ten Realitit, die jedoch nicht in ihrer Endlichkeit eingeschlossen bleibt. Dieser
ontologische Ansatz ist, wie G. erldutert, Adorno aufierdem dadurch verstellt,
dal er die Welt mit ihrer Falschheit identifiziert, weshalb das Sein keinen Ana-
logieschluff auf Gottes Wirklichkeit erlaubt. Es bleibe nach Ardorno allenfalls
ein Hinweis auf den / das Andere, Bildlose — eine Sehnsucht danach (Horkhei-
mer) (221). Grofer konnte der Unterschied zu Hegels Philosophie des sich ma-
nifestierenden Absoluten nicht sein. G. sieht in der Negation des Absoluten die
Problematik eines dadurch orientierungslos gewordenen Denkens, das von der
Negation dessen lebt, was besteht. Die Sehnsucht nach dem ganz Anderen be-
deute deshalb horizontal die Authebung jeder gestaltgewordenen Kultur, Reli-
gion, Staatlichkeit usw. (257). In dieser Programmatik erkennt G. die dialekti-
sche Gefahr, dafl der Mensch, losgelost von jeder orientierungsgebenden Grile,
nur alles Sein wieder nach seinen eigenen Vorstellungen konstruiert. Vor die-
ser erneuten Vergewaltigung, die Adorno gerade abwenden wollte, schiitze das
Wissen um eine Welt als Gabe Gottes (259).

Mit seiner Arbeit gelingt es G. zu zeigen, wie in der Uberzeugung
von der Existenz eines personalen Schopfers die Garantie fiir die
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Humanitit des Menschen liegt. Ein personaler Gott entzieht sich erst
recht jedem inhumanen Systemzwang und negiert die Selbstverabso-
lutierung des Menschen in welcher Form auch immer. Mit anderen
Worten: die negative Dialektik gelingt allein ,aufgehoben® im
Glauben.

Lugano Michael Schulz

Janke, Wolfgang;: Kritik der préizisierten Welt. — Freiburg / Miinchen: K. Alber
1999, 291 S. (Fermenta philosophica), geb. € 30,00 ISBN: 3—495-47889-2

Das Buch ist ein Einspruch gegen den welt- und wissenschafts-
geschichtlichen Vorgang der Prizisierung eines aufklérerischen Den-
kens, das von der klassischen griechischen Metaphysik bis zum Posi-
tivismus und Nihilismus reicht, ein Einspruch also gegen die Objekti-
vierung und Verrechnung der Wirklichkeit und damit eine Zumutung
fiir ein positivistisches Welt- und Wissenschaftsverstandnis. Es ist
zugleich ein Plidoyer datfiir, die von einer einseitigen Logozentrie-
rung verdringten Dimensionen von Mythos und Poesie als Teile der
umfassenden Daseinsweise und Weltsicht des Menschen wieder-
zugewinnen. Der ausgewiesene Idealismus- und insbesondere Fich-
te-Forscher und Kenner der Existenzphilosophie Janke betritt damit
ein neues Terrain, wenngleich auch mit erprobtem Handwerkszeug,
insofern er kultisch-mythische und poetische Traditionen der Gei-
stesgeschichte mit existentialontologischer Perspektive betrachtet
und sie in ihrer Bedeutsamkeit fiir menschliches Leben tiberhaupt
wiederzugewinnen sucht.

Den beiden angedeuteten Intentionen entsprechend ist das Buch
in zwei Hauptteile unterteilt, deren erster als ,Praecisio mundi“
(65—133) seiner Uberschrift geméB ,Studien iiber die Herautkunft
der prizisierten Welt” versammelt. Der zweite Teil ist mit ,Restitutio
entis® (135—261) betitelt und umfaft ,Beitrdge zum Autbau einer exi-
stenzial-ontologischen Seinslehre”. Wie den vorangestellten ,, Wort-
erklarungen” (11-15) zu entnehmen ist, befaBt sich die ,Prézisions-
analyse’ mit den grundlegenden Seinsbestimmungen der prézisier-
ten, d.h. abgeschnittenen (von lat. praecidere) Welt, in der nur das
als wirklich zugelassen wird, ,,was prizise berechnet, hergestellt, ab-
gemessen, verfiighar gemacht werden kann* (12). Hingegen bemiihen
sich die ,Restitutionssynthesen® (von lat. restituere) um die ,,Wieder-
herstellung der dreifach-einheitlichen Welterschlossenheit aufgrund
unseres noetisch-pragmatischen, poetisch-mythischen, numinos-re-
ligitsen Existierens im ,Angang’ der Dinge und Begebenheiten® (14).
Eine philosophiegeschichtliche Einleitung ,,Grundlegungen® (17-64)
leuchtet zuvor den Philosophiebegriff anhand dreier alter, fundamen-
taler Bestimmungen, ndmlich des Staunens, der Wahrheitssuche und
der Aufgabe, die Zeit in Gedanken zu fassen, aus und nimmt die Ana-
lyse des ersten Teils bereits vorweg: die weltgeschichtliche Entwick-
lung der Aufkldrung bis zur positivistischen und nihilistischen Préa-
zisierung stellt eine Verkiirzung menschlichen In-der-Welt-Seins dar
(vgl. 59). Dabei wird mit Heidegger der philosophische und mit der
Existenztheologie von Kierkegaard bis Bultmann der theologische
Horizont der weiteren Uberlegungen benannt. Zur Vermeidung von
MiBverstdndnissen beteuert J. in seinem ,,Apologetischen Nachwort”
(263—265), dab seine Intention nicht antiaufklarerisch ist, insofern er
den Logos ,nicht durch irrationalen Glauben, dichterische Bilder,
mythische Geschichten ersetz[en]“ als vielmehr ,,durch eine existen-
tialontologische Vertiefung seines Prinzips bewahr[en]“ wolle (263).

Ein recht umfassendes Literaturverzeichnis (270-280), das nach
den einzelnen Kap.n und dort wiederum in der Regel in Quellen
und Sekundérliteratur unterteilt ist, rundet den hohen Informations-
wert des Buches ab. Personen- (281-286) und Sachregister (287—291)
helfen zudem bei der Erschliefung.

In einem ersten Angang der Analyse (Kap. 2; 66-82) stellt der V{. heraus,
dab ,,Entgotterung der Natur, Entfremdung der Arbeit, Entzauberung des Magi-
schen® (82) nur Phasen und Symptome der Priizisierung der Welt sind, die mit
der ionischen Naturphilosophie begann und in den Klagen der Dichter um
1800 (Schiller, Holderlin, Novalis), in der Feuerbachschen und Marxschen Re-
ligions- und Gesellschaftskritik seit den 1840er Jahren und dem Rationali-
sierungsschub der Wissenschaften (Max Weber) der Moderne ihre Endphase
erreicht hat.

Kap. 3 (82-102) wiederholt die Analyse des Verfalls des Mythisch-Religic-
sen wie auch des Metaphysischen unter der Vorherrschaft des Positivismus
(Auguste Comtes Drei-Stadien-Gesetz), der die Welt nur noch als , Korrelat der
vollendet gedachten positiven Wissenschaft“ (89) betrachtet und der schlieB-
lich vom Nihilismus der Sinnlosigkeit (Nietzsche) iiberlebt wird. Eine Rettung
des Religidsen scheint demnach nur noch in der Poesie mdglich, die aber in das
Reich des Imaginéren und Rein-Asthetischen abgedréngt und damit ihrer Er-
kenntniskraft beraubt wurde.

In existentialontologischer Perspektive (Kap. 4; 102—133) leuchtet mensch-
liches Dasein demgegeniiber auf als grundlegend zwischen den beiden ,Grenz-
befindlichkeiten® der nihilistischen Angst und dem geretteten Getrostsein aus-
gespannt. Die Erfahrung solchen Trostes findet der V£ v.a. im dichterischen
Wort der Romantik. Dazu deutet er Hélderlins Gesang Brod und Wein oder Der
Weingott und Friedrich von Hardenbergs (Novalis) Hymnen an die Nacht als
Poesie, die die Nacht der Gotterferne des abendlandisch-europédischen Welt-
alters als gottgesetztes trostendes Zeichen der kiinftigen Ankunft eines neuen
religits-mythischen Tages besingt.

Ist das letate Kap. des ersten Teils bereits eher restitutiv angelegt, so ist das
erste Kap. des zweiten Teils (Kap. 5; 136—158) wieder stirker prézisionsanaly-
tisch. J. stellt heraus, daB die aristotelische und damit die klassische Sprach-
philosophie mit ihrer Betonung der Kategorien und des Urteils auf eine , prae-
cisio linguae®* (154) hinauslauft, durch die die poetische und mythisch-reli-
gitse Dimension der Sprache abgeschnitten und ihres Wahrheitswertes beraubt
wird.

Kap. 6 (159-182) zeichnet Kierkegaards Kritik an der abstrakt-spekulativen
Wahrheitskonzeption Hegels nach und plédiert mit dem dénischen Religions-
philosophen gegen einen interesselosen, objektiven Wahrheitsbegriff, der letzt-
lich nur zu existentieller Gleichgiiltigkeit fithre, und fiir die Wiedergewinnung
wesentlicher, heifit existentiell bedeutsamer Wahrheit.

In Kap. 7 (183—227) verbindet der Vf. den prizisionsanalytischen mit dem
restitutionssynthetischen Ansatz. Einerseits analysiert er die aristotelische Tra-
gbdienbestimmung, die Platons Dichterkritik vollendet, als Tod der Tragddie,
insofern die , Tragikokategorien aus der ontologischen Seelen-, Gottes- und
Seinslehre ausgegrenzt” und ,,in das Gebiet der Poetologie und Tragodientheo-
rie eingewiesen” (211) werden. Der Mythos ist dadurch ,nicht mehr das welt-
stiftende Wort dichterischen Sagens®, sondern der ,,Stoff, das Sujet eines Dra-
mas* (196). Andererseits erstellt er in Anlehnung an die ontotheologische Ka-
tegorientafel des Aristoteles eine Zusammenstellung von ,Kategorien tragi-
scher Existenz“, die die ,Korrelation von menschlicher Ek-sistenz’ und
welthafter ,Adienz‘ (,Ausstand‘ und ,Angang‘)“ (211) erschlieBen. Die Tragtdie
entberge eine ,conditio humana [...], ndmlich die abgriindige Gefihrdetheit
unserer tragisch verfaBten Existenz* (210). Unter Rekurs auf Hegels Tragédien-
theorie konstatiert J. die versthnende Wirkung der Tragikerfahrung: ,In der al-
les erschiitternden Erfahrung ihrer abgriindigen Endlichkeit gewinnt die tragi-
sche Existenz Ehrfurcht gegen den Gott und das rechte Mal} des Seins wieder.”
(226)

Methodisch dhnlich wie Kap. 7 die Tragddie behandelt, so verfihrt Kap. 8
(227—244) mit der Tyche, dem Zufall. Wihrend Aristoteles die Tyche in seiner
Physik entdéimonisiere, indem er sie in das Prinzip der Kausalitét einreiht, und
in der Ethik prizisiere, dadurch daB er das persénliche Wohlergehen der Eu-
praxie, dem rechten Handeln, unterordnet, ist der Vf. in Anlehnung an den
Dichter Pindar bestrebt, Tyche als ,,Daseinsmacht, die unserer Klugheit und al-
lem rechnenden Erfahren verschlossen und iiberlegen bleibt* (244), wieder in
den Blick zu nehmen.

Im 9. und letzten Kap. (245—261) ist Janke nach der Erneuerung der unter-
griindigen Kraft der Tragodie und des Zufalls schlieBlich um eine Restituierung
der ddmonischen Zeit bemiiht. Gegen Aristoteles’ primér physikalischen Zeit-
begriff versteht er die Zeiterfahrung mit den Dichtern Pindar, Sophokles und
Homer als leidvoll erfahrenes Ausgeliefertsein an die démonische Lebens-
macht. Der Mensch ,.hat keine umgrenzbare Substanz®, er ,ist nicht verlaBlich
im Anblick der Zeit“ (260).

Das Buch verarbeitet umféngliche philosophie-, poesie- und my-
thengeschichtliche Kenntnisse, v.a. des klassischen Griechentums
und der Romantik des 19. Jh.s, unter einer originellen Leitperspekti-
ve. Das macht es trotz einer Fiille an Details gut lesbar und leicht
verstdndlich. Das Anliegen einer Wiederherstellung der mythisch-re-
ligivsen und der poetischen Dimension des menschlichen Daseins
als wirklichkeitsrelevante Grofen, die durch den rationalistisch-
prizisierenden WeltprozeB der Aufkldrung vom menschlichen
Selbst- und Weltverstindnis abgetrennt wurden, tiberzeugt — der
behandelten Sachthematik gemdl — weniger durch den Zwang phi-
losophischer Argumente als durch die emphatische Interpretation
des Poetischen. Es verwundert allerdings, daB bei dem langjahrigen
und ausgewiesenen Fichte-Forscher J. die Fichtesche Transzenden-
talphilosophie systematisch nur sehr knapp und nur in der romanti-
schen Perspektive von Novalis als Teil der neuzeitlich-aufklareri-
schen Verfallsgeschichte der Entzauberung der Natur zur Sprache
kommt (vgl. 122f).

Kritik ist ebenfalls anzuzeigen. Quasi im Vorbeigehen werden be-
deutsame philosophische und theologische Problemstellungen ange-
rissen, aber nicht ausgefiihrt. So ist zu lesen, ,Philosophie ist weder
ein geschichtlich wandelbares Fragen nach der Wahrheit und nach
dem, was ist, chne endgiiltigen Bescheid, noch eine abschliefiende
Antwort ohne geschichtlichen Fortgang des Fragens® (56). In dieser
fiir ein Philosophieren unter den Bedingungen der Postmoderne
grundlegenden Frage hitte man gerne eine positive Bestimmung er-
fahren. Und zur Verfahrensweise heutiger Bibelexegese heilt es et-
was lakonisch, es gehore ,,zur Komdédie der Neuzeit, daB die Ausleger
christlicher Mythen, anstatt deren eigene Offenbarungskraft gegen
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das rein Historische durchzusetzen, [...] historische Methoden zur
Bewidhrung und zur Sicherung pflegen und das ungeheure Paradox
des Gott-Menschen als veritas facti behandeln® (203). Nun ist die Ge-
fahr der Historisierung in der Bibelwissenschaft durchaus vorhan-
den. Allerdings ist mit dem Hinweis auf die Kraft des Mythos theo-
logisch nicht die Bedeutung des geschichtlichen Ereignisses der
Menschwerdung Gottes zu nivellieren. Theologisch und philoso-
phisch fragwiirdig ist vielmehr, wie ein vergangenes Geschehen als
bedeutsam fiir heute erweisbar ist.

Maglicherweise weist dieses Detailproblem auf eine grundsatzli-
che Problematik in J.s Verhéltnisbestimmung von Philosophie und
Mythos. Er begreift den Menschen letztlich als ,homo viator”, den
unentwegt , kategoriale, ,angeborene’ Fragehinsichten leiten — ohne
Aussicht auf endgiiltigen irdischen Bescheid und doch mit dem Ge-
trostsein, das nicht aus der SubjektgewifBiheit der ousia, der Substanz
des Ich-Subjekts oder gar des Willens zur Macht herriihrt“ (158). Si-
cherlich ist in des Vfs existentialontologischer Perspektive gegen
eine ihre Potentiale {iberstrapazierende Transzendentalphilosophie
zu konstatieren, der letzte Trost gegentiber der nihilistischen Angst
kommt nicht einfach aus der SubjektgewiBheit. Aber stellt er sich ge-
rade in dem von J. so betonten Zeitalter des Nihilismus einfach durch
die Kontingenzerfahrung und eine damit verbundene Anerkennung
der eigenen Endlichkeit ein? Ist das Verhéltnis von Philosophie und
Offenbarung heute nicht doch tiefer zu fundieren, wenn auch nicht
einfach aufklérerisch, als in einer Restitution der Romantik mit ihrer
Entschiedenheit fiir den wiederkommenden Géttertag?

Dresden Karsten Kreutzer

Klun, Branko: Das Gute vor dem Sein. Levinas versus Heidegger. — Frankfurt /
Berlin / Bern: Peter Lang 2000. 374 S. (Reihe der Osterreichischen Gesell-
schaft fiir Phéinomenologie, 6), brosch. DM 98,00 / € 50,10 ISSN: 1433-1527
ISBN: 3-631-36458-X

Die Wiener Universitdtsdiss. von 1999 ist auf Systemvergleich
zwischen Heidegger und Levinas im besten Sinn des Wortes angelegt.
Dies wird an den groBen Themen dieser Philosophien in drei Teilen
dargelegt: Teil I: Sein (25-109); Teil II: Zeit (111-216); Teil III: Das
Gute (217-352). Ein kurzes SchluBwort, das Siglenverzeichnis und
eine Bibliographie beschlieBen die Diss.

Im ersten Teil wird Heideggers Konzeption der Seinserschlossenheit in drei
Schritten analysiert, indem i{iber Sein und Existenz, In-der-Welt-Sein und tiber
die Trias Dasein, Sein und Wahrheit gehandelt wird. Der Seinserschlossenheit
Heideggers wird Levinas’ Seinsgefangenschaft gegeniibergestellt und ebenfalls
in drei Schritten analysiert: Das Il y a, die Hypostase und die Totalitét. In &hn-
licher formaler Gliederung stellt der V. das Thema Zeit im zweiten Teil vor. Bei
Heidegger geht es um die ekstatische Zeit mit drei Unterthemen (Tod, Ekstati-
sche Zeitlichkeit sowie Zeit und Sein); symmetrisch dazu bei Levinas um die
Zeit des Anderen (Der Andere, Die Zeit des Unendlichen, das Sein und der
Andere). Wihrend die ersten beiden Teile schwerpunktmiBig aus der Perspek-
tive Heideggers beschrieben werden, dominiert im dritten Teil umgekehrt der
Blick von Levinas auf Heidegger. Das Gute tritt in den Mittelpunkt und wird
zunéchst in zwei Kap.n umschrieben (Das Sich-vom-Sein-Losen, Ethische Sub-
jektivitdt), so daB dann im dritten Schritt Levinas gegen Heidegger abgesetzt
werden kann. Damit fillt der dritte Teil zwar nicht aus dem Dreierschema her-
aus, wohl aber aus der Parallelisierung des Vergleichs mit Heidegger.

Sehr hilfreich ist zunéchst die kurze biographische Einfiihrung, die zeigt,
wie Levinas zu Heidegger gefunden hat. Bekanntlich wollte Levinas in Frei-
burg (1928-29) Husserl kennenlernen und ist v.a. Heidegger begegnet. Neben-
bei wird dort auch Cassirers Einflul auf Levinas erwéhnt (20) — ein Aspekt, der
gewiB eine genauere Untersuchung verdienen wiirde. Mit den beiden gegen-
iibergestellten Ausdriicken ,,Seinserschlossenheit” und ,,Seinsgefangenschaft®
entwickelt der Vf. einen ersten groBen Einblick in die Denkansitze beider Au-
toren, Dabei kann man besonders dankbar sein, daB der frithe Levinas, der im
deutschen Sprachraum noch kaum présent ist, weil die Ubersetzungen mit er-
heblicher Verspitung vorgelegt wurden (vgl. Vom Sein zum Seienden erst 1997;
De I’évasion liegt noch nicht vor), nun ausfiihrlich dargestellt und mit dem
Heideggerschen Denken verglichen wird. Insbesondere die schwierigen Hinter-
griinde des Ausdrucks Il y @ und des Begriffs der ,,Hypostase” werden ausfiihr-
lich besprochen. (Anm. 156 muss es im Zitat aus VS heifien: ,,(...) durch das der
in (...)“ Ferner ist der Verweis auf die Geschichte des Hypostasebegriffes zwar
richtig, verzichtet aber auf jede inhaltliche Préizisierung und auf den Verweis
der nicht minderen Bedeutung des Terminus in der Christologie.) Erst wenn
man versteht, wie gefangen und einsam der Mensch dem frithen Levinas zu-
folge ist, kann man erahnen, warum der Durchbruch zur Anderheit fiir ihn ein
solches Gewicht erhalten sollte.

Im zweiten Teil wird zunéchst die Philosophie der Zeit in Heideggers ,,Sein
und Zeit" und nach der Kehre in ,, Zeit und Sein“ besprochen, wobei das Thema
»Tod* mit Recht eine Schliisselfunktion erhélt. Wie schon im ersten Teil, so
zeigt sich hier noch deutlicher, wie sehr beide Ansétze gerade in der Differenz
noch voneinander abhéngen. ,Bei Levinas handelt es sich um eine umgekehrte
Bewegung: nicht von der Zeit zum Wesen der Transzendenz, sondern von der

Transzendenz, die im Anderen gefunden wird, zum ,Wesen‘ der Zeit.” (157).
Der Offenheit fiir die Zeit bei Heidegger wird bei Levinas eine ihr noch
zugrundeliegende Offenheit fiir den Anderen herausgearbeitet. Dies fiihre bei
Levinas zu einem anderen Verstindnis des Zeitbegriffs (vgl. ebd.). Die Analy-
sen, die der V. in den drei Kap.n zu Levinas vorlegt, sind hiochst aufschlufi-
reich und zeigen v.a., vor welche Probleme der phinomenologische Ansatz
bei Levinas gerit, aber auch, welche Méglichkeiten erschlossen werden, wenn
die Anderheit zum Ort der Transzendenz wird. Wie der V{. ausfiihrt, hat dies
gravierende Folgen fiir das Theorem, daB die Ethik die erste Philosophie sei
und das Wesen der Religion in der Ethik bestehe. Bei dieser Gelegenheit be-
schreibt der Vf. die Position, mit der sich Levinas vom Idealismus absetzt,
ohne allerdings auszufiihren, wie dies gelingen soll, wenn ,,das Gebot der Ver-
antwortung — anders als die idealistische Vernunft — dem Willen keine Gewalt
(antut)”, sondern den Pluralismus bewahrt (190). Dies wird man wohl ohne
den jlidischen Hintergrund zu erhellen, philosophisch nicht klar machen kén-
nen. Die Gewaltproblematik stellt eine harte Provokation dar, wie in der Kritik
des Ansatzes (mit Derrida) {iberzeugend herausgearbeitet wird (209-216). Der-
ridas frithe Kritik ist auch bei Levinas nicht auf taube Ohren gestofien, weshalb
,Totalitdt und Unendlichkeit” ja auch nicht das letzte Wort geblieben ist. In-
nere Ungereimtheiten und Kritik von aufien haben Levinas zur kritischen Wei-
terfithrung seines Denkens veranlaBt. Die , Erfahrung der ethischen Unendlich-
keit in zwischenmenschlichen Beziehungen® wird als Grundintuition zum Im-
petus, die Frage der Ethik iiber die der Totalitét hinaus zu vertiefen (215f). Dies
geschieht in ,Jenseits des Seins®, dessen Analyse in Teil IIl unter der Uber-
schrift ,,Das Gute“ vorgenommen wird.

Der Vf. vertritt die These, daB auch bei Levinas von einer ,Kehre* zu spre-
chen sei und diese sogar auf zwei Jahre genau datiert werden konne. Es handle
sich um die beiden Aufsitze ,Die Spur des Anderen® und , Rétsel und Phéno-
men®, die zwischen 1963 und 1965 entstanden sind (221). Es gehe jetzt nicht
mehr um Heideggerkritik, sondern um die Erarbeitung einer ernsthaften Alter-
native. Uber diese Einschitzung und die Verwendung des Terminus , Kehre®
magen die Fachleute entscheiden. Sicher ist, daB Levinas sein eigenes Denken
deutlich fortentwickelt. Doch die Riickbindungen an das Friihere sind eben-
falls nicht zu iibersehen. Ohne Zweifel riickt die Sprache in ihrer Unterscheid-
barkeit als ,,dit“ und ,dire” im Spéatwerk noch viel deutlicher in den Mittel-
punkt, Der Vf. spricht hier von einer ,,ethischen Reduktion®, die der ontologi-
schen bei Heidegger entspreche. Der Ausdruck stammt nicht von Levinas selbst
(vgl. 250 mit Anm. 545). Wie immer man den Stellenwert dieses Ausdrucks
ansetzen wird, er erhilt jedenfalls die Funktion, das Subjektsein radikaler zu
umschreiben. Eine ,diachronische Unruhe“ bestimmt den Kern des Selbst
(254). Mehr noch: ,Die ethische Infragestellung des Seins erfolgt nicht a poste-
riori, sondern tiefer als jedes Apriori. Die Verantwortung als der-Andere-in-mir
stellt das autonome (BewuBt)Sein in Frage.” (255). Dies ist wichtig zu sehen,
weil damit ganz klar wird, daB Levinas keine materiale Ethik entwirft. Mit
Recht betont der V{. auch, daB Levinas nicht bei einer negativen Philosophie
verbleibt, sondern von einer neuen, ja maBlosen ,Positivitdt” handelt. (256)
So entsteht eine subjekttheoretische Vertiefung, wonach der Mensch nicht von
seinem Wesen bestimmt ist, sondern von einem ,,,Wesen' jenseits des ontologi-
schen Wesens* (257), das in der vorurspriinglichen Verantwortung seinen Aus-
gangspunkt hat (vgl. 258). Die Verantwortung geht selbst noch der Freiheit vor-
aus. Der Vi. arbeitet in einer Reihe lesenswerter Analysen heraus, worin die
ethische Subjektivitit — ein Ausdruck, der natiirlich vor MiBverstindnis ge-
schiitzt werden muB — besteht. ,Leiblichkeit und Nahe®, ,Stellvertretung”
und ,Herrlichkeit des Guten“ sind die Hauptstichpunkte, unter denen die
wichtigsten Zusammenhénge dargestellt werden. Spitestens beim letzten
Stichwort gerit der Vf. an die Schwelle theologischer Fragen. Plétzlich erhebt
sich namlich die Alternative, ob Levinas seinen ethischen Ansatz aus der Bot-
schaft des Judentums ableitet oder ob dieser Ansatz ,einer universalen und ge-
nuin menschlichen Erfahrung” entspringt, die dann nachtréglich eine religicse
Tradition ,.als ihren Verbiindeten betrachten kann* (300). Der Vf. plddiert fiir
die zweite Moglichkeit und begriindet damit, warum er die Talmud-Lesungen
nicht in die Analysen einbezogen hat. Dies ist allerdings eine eigenartige Alter-
native, in die sich der VI, hineintreiben laBt. Kann nur auf diese Weise Levinas
als Philosoph ,gerettet” werden? Beruht eine solche Alternative etwa auf der
Annahme, daBl es Religion, genauer: jiidische Religion vielleicht gar nicht mit
genuin menschlicher Erfahrung zu tun haben konnte? Wire es fiir die Philoso-
phie wirklich geféhrlich, wenn sie zugeben miiBte, daB sie aus Pramissen phi-
losophiert, die ihr u. U. in der Religion vorgegeben sind? Ist nicht Levinas’ Of-
fenbarungsverstdndnis, das anschlieBend so zutreffend beschrieben wird, ein
Beweis dafiir, daf die Alternative des Vf.s mehr seinem eigenen Vorverstindnis
entspricht als dem von Levinas? In diesen Passagen wird der V. Levinas m. E.
nicht gerecht. Was dem Vf. jedoch nicht angekreidet werden kann, ist der Um-
stand, daB seine Analysen iiber Gerechtigkeit und Vernunft dhnlich angehdngt
wirken wie bei Levinas selbst; denn Levinas ist eine ausgearbeitete Sozialphi-
losophie oder Theorie der Gerechtigkeit schuldig geblieben, obwohl er diesen
Aspekt niemals vergessen hat.

Im SchluBkapitel , Levinas gegen Heidegger” werden zunichst die Gegen-
sitze (Gegen als Gegensatz) zwischen beiden Denkern noch einmal resiimiert,
dann aber auch ihre Anndherung (Gegen als Annidherung) herausgestellt. Ste-
hen sich letztlich Griechentum und Judentum gegeniiber? Der Vf. verneint dies
— doch eigenartigerweise nicht damit, daB er die griechischen Aspekte bei
Levinas herausstellt, sondern von Heidegger (mit Berufung auf Marléne Zara-
der) sagt, er sei der jiidisch-biblischen Tradition viel naher gestanden, als er
selbst zugegeben habe (327). Dies mag angesichts der friihen religionsphiloso-
phischen Schriften Heideggers stimmen. Gilt es aber auch fiir den Heidegger
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von ,,Sein und Zeit* und dariiber hinaus ebenso? Hier sind noch philosophie-
geschichtliche Fragen zu kliren. Auch Lyotards These, Heidegger habe die bi-
blische Tradition in die griechische Ontologie iibersetzt (331), diirfte zu iiber-
priifen sein. Eigenartig wirkt auf mich die Anfrage des Vf.s auf 5. 339f, die ge-
gen Levinas ein harmonisches Ganzsein einklagt. Diese Frage zeigt vielleicht
pin Defizit an, das ich bei der Lektiire des ganzen Buches empfunden habe.
Ich fragte mich némlich, warum K. das Theorem des ,désir" nicht deutlicher
herausgestellt hat und der Terminus ,das Gute* bis in das Schluiwort hinein
eigenartig blaB wirkt.

SchlieBlich folgt noch ein Seitenblick auf die Theologie. In der Tat, Levinas
provoziert auch die Theologie, aber nicht, weil sie vom ,, Theismus® handelt,
sondern weil sie angesichts der ,Herrlichkeit des Unendlichen“ vor ganz dahn-
liche Fragen geriit wie Levinas selbst (346f). Hier miifte man wirklich den zeit-
genossischen Philosophen mit zeitgendssischen Theologien (und nicht mit der
Theologie von gestern, wie man sie sich wiinscht oder vielleicht auch noch da
und dort vorfindet) vergleichen. Damit spreche ich ein Grundproblem der Ar-
beit an. Der V. hat sich in seinem Vorgehen von Anfang an klare Grenzen ge-
setzt, Er duBert nimlich schon eingangs die These, ,daB die Berticksichtigung
des jiidischen Hintergrundes fiir den Einstieg in Levinas’ Denken zwar hilf-
reich, nicht aber unbedingt notwendig ist“ (14). Es komme der Arbeit darauf
an, Levinas als Philosophen zu behandeln. ,Der Einfluf und eine mégliche Ge-
nese von Levinas’ Grundbegriffen aus dem jiidischen Gedankengut wird in die-
ser Arbeit nicht niher berticksichtigt.“ (14) Es ist selbstverstindlich das gute
Recht eines Autors, sich auf sein Fach zu begrenzen. Aber bei einem Denker
wie Emmanuel Levinas muB man bei Ausblendung des Jiidischen und Theo-
logischen leider erwarten, dafi dann wichtige Themen wie ,creatio ex nihilo”
oder zumal die Gottesfrage nicht oder nicht hinreichend behandelt werden
konnen. (vgl. 169, Anm. 343). Deshalb ist eine solche Einschrankung, so
verstandlich sie ist, bedauerlich. Warum sollten eigentlich die Pramissen eines
Denkens, gerade auch wenn sie sich gravierend auf das philosophische
Denken auswirken, fiir eine philosophische Untersuchung nicht aufschluf-
reich sein?

Ich habe mich ausfiihrlich mit dieser Diss. auseinandergesetzt,
weil es sich lohnt. Ich habe es aber als Theologe getan, der zwar mit
Levinas’ Denken einigermafien vertraut ist, sich jedoch kein phileso-
phisches Fachurteil anmaBen will. Wenn sich der Vf. auf S. 347 je-
doch dariiber wundert, ,,daB Levinas beinahe zum Modephilosophen
in (christlichen) theologischen Kreisen geworden ist” (zit. in Anm.
801), méchte ich fragen, ob dies tatsdchlich zutrifft. Ich glaube auch
nicht, daB es eine so glinzende philosophische Diss. wie die hier vor-
liegende notig hat, die Theologie pauschal zu kritisieren, ohne die
Spreu vom Weizen zu trennen. K. hitte sich informieren konnen, ob
und in welchem Ausmab sich christliche Theologie von Levinas pro-
vozieren ldBt. Wenn der Vf. keinen Hehl daraus macht, die theo-
logisch relevanten Fragen nicht behandelt haben zu wollen, sollte er
seinerseits nicht unterstellen, daf die bisherige theologische Ausein-
andersetzung mit Levinas nichts erbracht habe. Ich gehe aber mit ihm
vollig einig, daB man sich gegen eine oberflachliche theologische Le-
vinasrezeption zur Wehr setzen muf.

Nun liegt diese Diss. vor und keine theologische Rezeption wird
es sich in Zukunft leisten kinnen, hinter das philosophische Niveau
zuriickzufallen, das der V£. erreicht hat. Ich wollte, der Theologie ht-
ten vor 20 Jahren philosophische Arbeiten wie die vorliegende zur
Verfiigung gestanden.

Bonn Josef Wohlmuth

Langthaler, Rudolf: Nachmetaphysisches Denken? Kritische Anfragen an Jiir-
gen Habermas. — Berlin: Duncker Humblot 1997. 426 S. (Philosophische
Schriften, 24), kt € 60,00 ISBN: 3-428-08939—1

Schon langer fithrt Jiirgen Habermas die modischen Rankinglisten
der meistzitierten deutschen Philosophen an. Die Versténdigungs-
kraft seiner Zeitdiagnosen, die wachsame intellektuelle Einmischung
in gesellschaftliche und politische Debatten, seine Wegbereitung fiir
die Rezeption angelsdchsischer Vi und v.a. das vielfachrig angelegte
GroBprojekt einer Theorie kommunikativer Vernunft in Absicht einer
kritischen Fortfiihrung des unvollendeten Projekts ,Moderne® ver-
schaffen ihm breite Aufmerksamkeit. Theologie Treibende interessie-
ren sich iiber handlungstheoretische und sozialethische Anschlufi-
moglichkeiten hinaus v.a. fiir Habermas’ Verhaltnis zum semanti-
schen Potential okzidentaler religitser Traditionen, dem er fallweise
in einer Mischung von Respekt und Distanz Ausdruck verleiht.*

Einen der Stiitzpfeiler in der Architektonik des Habermas’schen
Denkens bildet die Uberzeugung, daB die Philosophie nach ihrer Ori-
entierung am seinsphilosophischen Paradigma der Antike und des
Mittelalters und am bewuBtseinsphilosophischen der Neuzeit nun-

! So zuletzt in Habermas, Jiirgen: Glauben und Wissen. Friedenspreis des
Deutschen Buchhandels 2001, Laudatio: Jan Philipp Reemtsma. Frankfurt
a. M. 2001. 9-31.

mehr unter dem Druck der Aporien ihrer vergangenen Gestalten eine
in Motivressourcen des Geschichtlichen, der Sozialitit und der
Sprachlichkeit verankerten Vernunftform der Verstindigung folge
und deshalb in einem emphatischen Sinn als ,,nachmetaphysisches
Denken* zu qualifizieren sei. Genau diesen Anspruch, seine — oft un-
ausgesprochenen — Voraussetzungen und Konsequenzen hebt die
vorliegende Studie von R. Langthaler auf den Priifstand. Auf sie ein-
driicklich zu verweisen, gebietet allein schon die Tatsache, dafi die
1985 seitens Habermas’ begonnene Kontroverse zwischen ihm und
Dieter Henrich iiber das nachmetaphysische Denken bzw. die Mog-
lichkeit von Metaphysik nach Kant relativ schnell wieder zum Erlie-
gen kam und L.s umfingliche Studie, die als der ausgreifendste Bei-
trag in der Sache gelten kann, in Wiedervorlagen des Themas jiinge-
ren” und jiingsten Datums® nicht zur Kenntnis genommen wird. Nach
der Lektiire dréngt sich der Verdacht auf, die ausbleibende Rezeption
kénnte damit zu tun haben, daB L.s Arbeit fiir diejenigen, die mit Ha-
bermasschen Argumenten der Metaphysik den Abschied zu geben
trachten, Unbequemes bietet.

Gegliedert ist die kritische Anfrage an das nachmetaphysische Denken in
vier groBe Teile, denen eine ,Einleitung: Zu Habermas’ philosophischer Zeit-
diagnose” (21—41) vorgeschaltet ist, die die Habermas-Henrich-Kontroverse
von vorneherein in den groferen Rahmen einer Aufgabenbestimmung der Phi-
losophie vor dem Hintergrund der Tendenzen der Philosophie des 20. Jh.s stellt
und auch gleich auf das Verhiltnis von nachmetaphysischem Denken und Re-
ligion / Theologie eingeht (vgl. 37—41). Der erste Teil widmet sich dann ,Haber-
mas’ Verstindnis und Kritik der traditionell maBgebenden , metaphysischen
Denkform® (42-106) und entzieht damit die Debatte um die Metaphysik der
sonst in der (nicht allzu reichen) Literatur iiblichen Engfithrung auf die Sub-
jekt- und SelbstbewuBtseinsthematik. Es geht zunichst darum, Habermas® In-
terpretation und Kritik des Paradigmas der Seinsphilosophie abzuarbeiten.
. Niherhin sind es drei leitende Gesichtspunkte dieser Tradition, némlich ,das
Einheitsmotiv der Ursprungsphilosophie’, die ,Gleichsetzung von Sein und
Denken‘ und ,die Heilsbedeutung der theoretischen Lebensfiihrung’ (d. i.
Identititsdenken’, ,Ideenlehre‘ und ,starker Theoriebegriff’), sowie die damit
verbundenen maBgebenden Rationalitétskonzeptionen, die Habermas’ beson-
deres kritisches Interesse finden [...]* (42). L.s allzeit quellenbezogen gehal-
tene Analysen kénnen an dieser Stelle in ihrem Detailreichtum und threr Aus-
differenziertheit auch nicht annidhernd zur Geltung gebracht werden, fiigen
sich aber zwanglos zu dem Eindruck einer sehr tiefreichenden Fraglichkeit
von Habermas’ Auffassung der klassischen Metaphysik, die teils einer der lei-
tenden Intuition ,Paradigmenwandel anzulastenden Problemverzeichnung
entspringt, teils dem Ausklammern und Ubergehen von in klassischen Tradi-
tionen bereitliegenden Losungspotentialen, wie L. das besonders eindriicklich
am Fall des Individualititsproblems aufweist (vgl. 96-106). Methodologisch
gesehen pariert L. bereits Habermas’ Verdikt iiber die klassische Metaphysik
und iiber gegenwirtige Wiederaufnahmen bestimmter ihrer Denkfiguren mit
der Nachfrage, inwiefern die von Habermas fiir sein kritisches Projekt als bin-
dend unterstellten junghegelianischen Motive (vgl. 15) als sachgerechtes und
ausreichendes Instrumentar gelten kénnen.

Zu verschérftem Einsatz kommt diese Argumentationsstrategie naheliegen-
derweise im zweiten Teil der Arbeit, der sich mit ,,Habermas’ Kritik der neu-
zeitlichen ,Theorie(n) der Subjektivitit'* (107-220) auseinandersetzt, In einem
ersten Schritt (107—205) untersucht L. Habermas® Interpretation und Kritik der
einschlégigen Uberlegungen Kants und Fichtes. Das durchgehende Resultat
lauft darauf hinaus, daf sich die Habermasschen Einwénde oft schon im An-
satz so gestalten, daB sie ,,(...) die leitenden Intentionen der transzendental-
philosophischen Reflexion [...] kaum noch erkennen” (109) lassen und ihnen
eine grundsitzliche Verkiirzung der transzendentalen Konstitutionsproblema-
tik zu attestieren ist (vgl. 201). Besonders gut léBt sich das etwa an der auch von
Habermas vertretenen These vom angeblichen Monologismus der neuzeitli-
chen Transzendentalphilosophie (vgl. 175-194) verdeutlichen — und zwar da-
durch, daB L. zeigt, wie die vom kommunikationstheoretischen Paradigma ein-
geklagten Dimensionen des Intersubjektiven und Sprachlichen auch schon bei
Kant mit einbezogen sind: ,Daf ,selbst die einsamste und radikalste Reflexion
[...] als Denken mit intersubjektivem Giiltigkeitsanspruch die Sprache und da-
mit eine Kommunikationsgemeinschaft voraussetzen' muB, hatte Kant gewil
nicht in Zweifel gezogen — wohl aber dies, dali die Einsicht in diesen Sachver-
halt jene (Apel und Habermas bestimmenden) weitreichenden Konsequenzen
legitimieren kénnte* (180-181). In einem zweiten Schritt setzt L. dann Haber-
mas’ Kritik an der neuzeitlichen Subjekttheorie ins Verhéltnis zu ,Henrichs
Antwort auf Habermas: eine Rehabilitierung wichtiger Motive und Einsichten
der transzendentalphilosophisch-idealistischen Selbstbewufitseinskonzeptio-
nen* (205—220). Abgesehen von ganz eigenwilligen Verzeichnungen der Posi-
tion Henrichs (vgl. 219) stellt sich dabei als die Achillesferse der Habermas-
schen Fassung des Subjektproblems heraus, daB er mit seinem intersubjektivi-
titstheoretischen Instrumentar die von Henrich eingefiihrte Differenz von Sub-

2 Vgl. Heider, Placidus B.: Jiirgen Habermas und Dieter Henrich. Neue Per-
spektiven auf Identitat und Wirklichkeit. Freiburg / Miinchen 1999. — Vgl.
dazu die Rez. v. Heider in ThRv 96 (2000). Sp. 244-245.

3 Vgl. Hindrichs, Gunnar: Habermas und die neuzeitliche Subjektivitit. AZPh
27 (2002) 1, 67—82. — Keul, Hans-Klaus: Subjektivitit und Intersubjektivitét.
Zum Freiheitsbegriff bei Kant und Habermas. DZPh 50 (2002). 69-86.
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jekt- und Personsinn in der menschlichen Selbstbeschreibung einschlieBlich
ihres asymmetrischen Zuordnungsverhéltnisses — der ,,,Ankerrolle der Subjek-
tivitdt' (205) qua Selbstverhéltnis als Voraussetzung jedes Weltverhéltnisses —
nicht erreicht und sich auch Habermas’ Versuch einer intersubjektivitatstheo-
retischen und sprachpragmatischen Auflésung des Subjektgedankens durch
dessen immer nochmalige heimliche Voraussetzung in Zirkel verstrickt (vgl.
204). ,Der programmatische Anspruch, daB das ,Verstindigungsparadigma“
das an dem ,Selbstbezug eines einsam erkennenden und handelnden Subjekts
orientierte BewuBtseinsparadigma‘ ersetze und so die wahre ,Kritik am abend-
landischen Logozentrismus® vollfithre [...], diirfte jedenfalls um den Preis er-
heblicher Problemverluste — sowohl der leitenden Motive wie auch der spezi-
fischen Reflexionsstruktur der Transzendentalphilosophie — erkauft worden
sein.” (220)

Die Uberlegungen des dritten Teils der vorliegenden Arbeit — betitelt mit
,.Situierung der Vernunft’, (linguistic turn’ und ,Paradigma der Verstindi-
gung’“ (221-307) — ziehen, systematisch gesehen, die Konsequenzen aus dem
Ergebnis des zweiten Teils und entfalten sich materialiter als Rekonstruktion
von Habermas” Anverwandlung wichtiger Ziige und Entwicklungen der analy-
tischen Sprachphilosophie. Sofern das freilich nur unter Beriicksichtigung in-
terner Transformationen dieser Vernunftform méglich ist — im Vordergrund ste-
hen dabei die Handlungstheorie, die Bedeutungstheorie und die Sprechakt-
theorie —, die iiberhaupt noch eine Tuchfiihlung zum Subjektivitdtsproblem zu-
lassen, gewinnt Habermas nach seiner Ansicht zugleich den Ansatzpunkt fiir
einen Briickenschlag zur Sprachtheorie Humboldts, die er als Vorbereitung des
von ihm urgierten Paradigmenwechsels beansprucht — aber davon im vierten
Teil mehr. Zunéchst gilt es fiir L. festzuhalten, was H. mit der fiir ihn spezi-
fischen Rezeption sprachanalytischen Philosophierens und seiner partiellen
Verkniipfung mit sozialphilosophischen und -psychologischen Konzeptionen,
namentlich mit derjenigen Meads, systematisch gesehen intendiert: Die ihn
von Anfang an in seiner Kritik leitenden junghegelianischen Motive der ,,Situ-
ierung der Vernunft® durch Riicksetzung in ihre Kontexte von Natur, Gesell-
schaft und Geschichte sollen durch sprach- und kommunikationsphilosophi-
sche Theoreme geweitet und so von ihren —v.a. dem mit ihnen einhergehenden
Praxisbegriff verbundenen — Engfiihrungen freigesetzt werden (vgl. 225). L.
zeigt ausfithrlich in nochmaligem Rekurs auf das schon im Zusammenhang
von Habermas’ Kritik der klassischen Metaphysik aufgegriffene Problem der
Individualitét, wie ,die unumgéngliche ontologische Fundierung und Konkre-
tisierung der Individualitdt” (230), die doch ein Konstituens situierter Vernunft
bilde, auch fiir Habermas’ nachmetaphysisches Denken ein ,,unbewdltigter
Restbestand“ (ebd.) bleibt (vgl. 280-272). Mit Aussicht auf weitere Erhirtung
kommt L. dabei zu dem Zwischenergebnis: ,,Was Habermas als paradigma-
wechsel-verdankten Fortschritt geltend macht, lduft de facto auf eine Ein-
ebnung des Unterschieds zwischen ,Erste-* und ,Dritte-Person-Aspekt* hinaus
(...)* (261) — was natiirlich bedeutet, daB der Fragenkomplex der Subjektpro-
blematik erneut heimlich zuriickkehrt (vgl. 291). Diese Nivellierungstendenz
reprisentiert so etwas wie das Weichbild der von Habermas angestrengten
Transformationsprozesse (der Anklang dieses Terms an K.-O. Apels Programm
ist von mir gewollt) insgesamt: Die ,,, Konkretisierung der Transzendentalitét
(294), die als ,,,Detranszendentalisierung’ (279) ins Werk gesetzt wird ,,(...) hat
der Sache nach letzten Endes [...] ihrer endgiiltigen Verabschiedung Platz ge-
macht“ (285), wie am priignantesten an Habermas’ Ersetzung des Ichs der Tran-
szendentalphilosophie durch den Lebensweltbegriff faBbar wird (vgl.
296-297), durch die er die Situierung der Vernunft erbracht sieht (vgl. 294).

Mehrfach hatte L. im Gang der Analysen des dritten Teils bereits auf die der
Sprachtheorie Humboldts von Habermas angesonnene Wegbereiterfunktion
verwiesen, um diesen Zug von Habermas’ Projekt nun im vierten und letzten
Teil der Arbeit griindlich zu problematisieren. Er tut das im Kern deswegen,
weil er Habermas® Anspruch miBtraut, einer analytisch purgierten Humboldt-
Lektiire ,,(...) die fiir das nunmehr maBgebende Paradigma der Verstandigung
».zentrale Intuition* des in die Sprache eingebauten ,Telos der Verstdndigung’
[zu] verdanken, in welcher die sprachanalytisch revolutionéren Einsichten des
Jinguistic turn‘ aufgehoben seinen [sic!; muB heiBen: seien] und zugleich des-
sen (,subjektvergessenen‘) Engfithrungen {iberwinden lasse” (17). Anders ge-
wendet: L. konterkariert Habermas zum Zweck einer Behebung von ,,(...) Eng-
fithrungen in der neueren analytischen Sprachphilosophie® (309) unternom-
mene Humboldt-Rezeption mit einer subjekttheoretisch perspektivierten Hum-
boldt-relecture (vgl. 309—410). Diese kommt im Kern zu dem Ergebnis, daB
Habermas kraft der seine Zugriffsperspektive priigenden ,Subjektvergessen-
heit” (403) an Humboldts Denken zu bewubBtseintheoretischen ,Restbestin-
den” erkldrt, was dieser aus ProblembewuBtsein an subjektphilosophischer
Substanz innerhalb seines Sprachdenkens festhilt (vgl. 316. 344, 373). Anders
gewendet: L. sieht Humboldts Anliegen durch Habermas’ Versuch, die diesem
inhirente Unaufgebbarkeit der transzendentalen Subjektproblematik zu elimi-
nieren, preisgegeben (vgl. 313). Habermas unterbietet das auch von Humboldt
festgehaltene Differenzierungsniveau, ,,daB die Thematik des urspriinglichen
Jtranszendentalen SelbstbewuBtseins‘ nicht mit dem Problem der Konstitution
des ,praktischen SelbstbewuBtseins‘ im Sinne des untrennbaren Zusammen-
hanges von ,Individuierung und Vergesellschaftung’ zusammenfallt bzw. damit
zu verwechseln ist* (337, vgl. auch 357-358. 369). Fiir Humboldt war — wie L.
detailliert zeigen kann — villig klar, daB die sprachphilosophische Konkretisie-
rung der Transzendentalitéit nicht durch eine ,,(...) Preisgabe der transzenden-
tallogischen Sonderstellung ;meiner Sprache® zugunsten der ,Offentlichkeit
meiner Sprache' (343) erkauft werden kann. Aus diesem Blickwinkel ergibt
sich fiir L. auch eine sprachphilosophische Relevanz der vorausgehend (im
zweiten Teil) erlduterten Einwinde Henrichs gegen Habermas, sofern sich aus

Humboldt die von ersterem festgehaltene ,,,Ankerrolle der Subjektivitit*“ (367)
bestitigen 4Bt (vgl. 347-357). ,,DaB das eben nicht in ,subjektphilosophischem
Sinne‘ vorauszusetzende ,Selbstverhiltnis‘ ,aus der Perspektiveniibernahme
des kommunikativen Handelns‘ vielmehr doch erst resultieren soll — fiir diesen
bei Habermas in Ankniipfung an Mead bestimmend gewordenen Gedanken
148t sich Humboldt gewiB nicht in Anspruch nehmen.” (356).

Wenn man der Arbeit L.s an einem Punkt widersprechen muB,
dann in dem ausdriicklich gemachten Understatement, mit seinen
ausgreifenden Analysen hinsichtlich des Habermasschen Votums
fiir einen Abschied von der Metaphysik und namentlich vom Subjek-
tivititsgedanken lediglich ein ,,Verzogerungs-Pladoyer” (411) gefiihrt
zu haben. Zwar handelt es sich in der Tat primér um eine Arbeit ,,von
.negativem Nutzen‘“ (ebd.), insofern sie in durch nichts zu beein-
trichtigender Geduld die Habermassche Position in genannter Sache
des Anscheins der Stichhaltigkeit entkleidet. Aber das geschieht so
kraftvoll und mit so prédzisen Argumenten, dab sich der Gedanke ei-
ner Paradigmenabfolge qua Uberwindung des ontologischen und des
bewuBtseinsphilosophischen Ansatzes zugunsten eines kommunika-
tionstheoretischen Ansatzes insgesamt als hochst fraglich heraus-
stellt. Nicht ihrerseits mit Anspruch auf Neuerung verbundene Theo-
rievorschlige bilden dabei das Hauptinstrument des Vf.s, sondern
umfassende Kenntnis und genaue Lektiire der einschldgigen Quel-
len.* Die SchluBbemerkung (vgl. 411—414) markiert, dab L. sich die
Einlésung der durch die kritische Abweisung der metaphysikkriti-
schen Anspriiche Habermas’ verscharft gestellten Aufgabe eines po-
sitiven Entwurfs als eine solche ,,nach® Kant im gleichzeitigen Sinn
von ,post* und ,secundum® vorstellt, die freilich das Richtige der
Kritik Habermas’, das es auch gibt (vgl. etwa 230-235), nicht unter-
bieten diirfte.

Miinster Klaus Miiller

Religionsphilosophie — Historische Positionen und systematische Reflexio-
nen, hg. v. Matthias Jung / Michael Moxter / Thomas M. Schmidt. —
Wiirzburg: Echter 2000. 213 S. (Religion in der Moderne, 6), brosch. DM
39,00/ € 19,90 ISBN: 3-429-02121-9
Der vorliegende Bd dokumentiert das erste Zwischenergebnis des

in Frankfurt 1999 — zusammen mit dem entsprechenden Studiengang

—neu eingerichteten Instituts fiir Religionsphilosophische Forschung

(IRF). Die einzelnen Beitrdge entstammen einer eréffnenden Ringvor-

lesung und einem ersten Symposium (zum Thema ,Pragmatistische

Perspektiven der Religionsphilosophie®), wurden aber z.T. schon

anderweitig publiziert.

Dem Anlall gemiB, ein Institut neu in den Wissenschaftsbetrieb
zu implementieren, ordnen die Hg. diesen Shd der wissenschafts-
theoretischen Standortvergewisserung der Religionsphilosophie zu,
die ,keine in selbstverstindlicher Geltung stehende Disziplin® ist,
wie sie sogleich in der Einleitung selbstkritisch feststellen. Metho-
disch rechnet man sich der Philosophie zu, nicht anders als etwa
Politische Philosophie oder philosophische Asthetik, materiales
Objekt ist jedoch die ,Sache der Religion“. Diese ,,Sache” teilt sie
zwar mit der philosophischen Theologie bzw. der Fundamental-
theologie auf der einen Seite, mit der Religionswissenschaft auf
der anderen. Doch unterscheidet sich Religionsphilosophie von bei-
den Zugdngen. Denn einerseits sei der Versuch der Instrumentali-
sierung der ,,Philosophie im Dienst religioser Interessen oder gegen-
laufiger Uberwindungsabsichten“ zuriickzuweisen. Andererseits
stelle sich sehr wohl die (normative!) Frage, wie im weltanschau-
lich neutralen Staat ,,der Wahrheitsanspruch einer bestimmten Re-
ligion in ein verniinftiges Verhaltnis zu konkurrierenden Ansprii-
chen anderer Religionen und nicht-religitser Lebensentwiirfe und
Weltanschauungen gesetzt werden kann“ (9f). An dieser politisch
durchaus brisanten Frage ist die philosophisch operierende Dis-
ziplin gefordert, ohne prinzipielle Affirmation einer bestimmten
Religion, ohne Berufung auf normative Traditionen, ausschlieBlich
mit Mitteln der Vernunft, das Phdnomen Religion mit Allgemein-
heitsanspruch zu reflektieren.

Dem wissenschaftstheoretischen Anliegen der Hg. widmen sich die einzel-
nen Vf. in unterschiedlichem MaBe, das Themenspektrum der Beitrédge ist weit
gefdachert und gibt einen Eindruck von der systematischen Breite heutiger Reli-
gionsphilosophie. Anhand der Rekonstruktion ,historischer Positionen“ v.a.
deutscher und englischsprachiger Vf. werden dem Leser , systematische Refle-

* Die Beherrschung dieser Methodik hat L. mittlerweile auch eindriicklich an
einem theologischen ,,Objekt” vorgefiihrt: Vgl. Langthaler, Rudolf: Gottver-
missen — Eine theologische Kritik der reinen Vernunft? Die neue Politische
Theologie (J. B. Metz) im Spiegel der kantischen Religionsphilosophie.
Regensburg 2000 (ratio fidei; 4).
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xionen* zu etlichen religionsphilosophischen Themen geboten. Das Spektrum
reicht von Anselms Proslogion iiber Hegels Religionsphilosophie und Schleier-
machers Reden iiber die Religion bis zu Hermann Cohen und Ernst Cassirer,
vom irischen Bischof George Berkeley iiber den amerikanischen Psychologen
William James bis zu zeitgendssischen Philosophen wie Richard Swinburne
und Alvin Plantinga. Die dabei systematisch reflektierten Sachverhalte lassen
sich nicht ganz so einfach benennen, einige wenige seien im folgenden exem-
plarisch aufgefiihrt.

So steht fiir Matthias Lutz-Bachmann in seinen ,Prolegomena zur Beant-
wortung der Frage: Warum Religionsphilosophie” mehr die Frage nach einem
zureichenden Konzept philosophischer Rationalitit im Zentrum als die begriff-
liche Bestimmung, was denn Religion sei bzw. iiber welche Religion(en) er zu
philosophieren gedenkt. Die Suche nach einem ,tragféhigen Vernunftbegriff*,
von dem aus sich ,,Aussagen der Religion, der Wissenschaft und der Philoso-
phie* als einander erginzende ,Teilsysteme* begreifen lassen, ohne jeweils
,restlos iibersetzbar zu sein, rechtfertige die Religionsphilosophie wissen-
schaftstheoretisch hinlanglich (25f).

Gangolf Schrimpf rekapituliert seine 1994 veréffentlichte Arbeit iiber den
Theismus in Anselms Proslogion. Die kenntnisreich und scharfsinnig durch-
gefiihrte Interpretation der Kap. II-V kulminiert in der Aussage, Gott sei ,.nicht
nur jene begriffliche Realitét, die fiir sich herstellt, wer den Gottesbegriff fehler-
frei denkt*, sondern zugleich auch ,die Kraft, die den Menschen zu Hand-
lungen befihigt, die diesem Gottesbild entsprechen® (46),

Unter der Uberschrift ,Religion zwischen Diskurs und Gewalt® setzt
Schradter zwei Schriften des Nikolaus von Kues —nach einem Zwischenschritt
iiber Thomas Morus’ ,Utopia" — in kritische Beziehung zu Jiirgen Habermas’
Diskursgedanken, welcher der Sache nach auf Cusanus und Morus zuriick-
gehe.

Die kritische Rekonstruktion der Hegelschen Philosophie, von seinen
Jugendschriften bis zu den Jenaer Entwiirfen, im Blick auf einen mdglichen
systematischen Beitrag zur gegenwiirtigen Religionsphilosophie, leistet der
Artikel von Thomas M. Schmidt. Im Ergebnis favorisiert er die frithen Jenaer
Entwiirfe Hegels gegeniiber den spiten, insofern jene, konsequent entfaltet,
eine ,,noch klar erkennbare Bestimmung des Grundes von Unbedingtheit” auf-
weisen (112), die durch Hegels ,,zunehmender Favorisierung des Begriffs des
Geistes” in den spiten Entwiirfen zumindest zweideutig wurde (110f).

Es war Schleiermachers ,,theoretische Hochschétzung des Individuellen®,
die ihn ,den nachkantischen Diskurs iiber Erfahrung” eroffnen und, neben
Dilthey und James Konzepten religitser Erfahrung, zum Gewéhrsmann fiir
eine hermeneutische Grundeinsicht werden lieB: ,daB die Perspektive der
ersten Person irreduzibel ist, jede objektivistische Analyse der menschlichen
Verhiltnisse also unvollstindig bleiben muB“ (137). Diese These expliziert
Matthias Jung mit dem Anliegen, alle Strukturmomente religidser Erfahrung
»in ihrem Eigenrecht, genauso aber auch in ihrer spezifischen Stellung im
Strukturganzen des Religiosen zur Geltung zu bringen”. Eine philosophische
Kritik kognitiver Geltungsanspriiche hilt Jung fiir ebenso unverzichtbar wie
reduktionistisch, eine ,kritiklose Auslieferung an die jeweiligen Deutungen
einer religiosen Innensicht* lehnt er ab. Jung schlieBt sich Diltheys hermeneu-
tischem Zirkel von Erlebnis, Ausdruck und Verstehen an, in dem ,private
Perspektiven mit intersubjektiven Symbolformen zu einem unhintergehbaren
Verstandnishorizont verklammert* (148f) werden.

Bemerkenswert an einer Religionsphilosophie, wie sie hier vor-
gestellt wird, erscheint dreierlei. Das eine wird von den Hgn aus-
driicklich genannt, das zweite scheint offensichtlich gewollt, das
dritte ergibt sich eher implizit aus der Art der Durchfithrung der
religionsphilosophischen Reflexionen.

(1) Die Hg. erkennen die ,,bildungspraktische Anfgabe* der Religi-
onsphilosophie in ihrer ,Stileigentiimlichkeit, ,lebensweltliche
Optionen® ,dem Risiko des Dissenses” auszusetzen. Dieses Risiko
sei man ,,um den Preis der Revision des Altvertrauten anzunehmen
bereit, anders als ,,alte und neue Apologie®, die dieses Risiko meide.
Es gehore zum , katalytischen und kathartischen Effekt von Religions-
philosophie (...), die genuin philosophischen Fragen dem religidsen
Bewulfitsein zu plausibilisieren.“ Dazu zdhle insbesondere ,die
Explikation eines Religionsbegriffs“, , das Begriindungsproblem in
Gestalt einer Reflexion des moglichen Geltungssinnes religitser Re-
de* sowie die ,,Diskussion des Gottesbegriffs* (10).

(2) Diese — jedenfalls fiir den Theologen — hochinteressanten
Anspriiche werden in den folgenden Aufsdtzen jedoch nur frag-
mentarisch und leider ohne erkennbaren systematischen Zusam-
menhang einzulésen versucht. Die bereits erwihnte Themenbreite
und -vielfalt bietet offenbar fiir mancherlei einen berechtigten Platz.
(Ein ,zeitgenossisches Beispiel“: ,In Thomas’ [v. Aquin! M. W]
Theorie materieller Gegenstinde besteht die Form des C/EBP in
der Anordnung des Dimers einschlieflich des Alpha-Helix-Rings®,
erfihrt der Leser, die Form der Untereinheiten bestehe in der
Konfiguration der Aminoséduren, wobei jeder siebte Platz durch
Leucin besetzt sein miisse [50]). Es stellt sich insgesamt eher der
Eindruck einer moderaten (wenngleich durchaus interessanten) Be-
liebigkeit ein, als der Effekt einer worin auch immer bestehenden
Katharsis.

(3) Grundsétzlich ist schlieBlich zu fragen, ob es tiberhaupt mog-
lich ist, eine Religionsphilosophie zu installieren, die — weder blofe
Religionswissenschaft noch philosophische Theologie sein will,
aber dennoch — in weltanschaulicher Neutralitit normative Gel-
tungsreflexion von existentiellen Optionen ganzer Kulturkreise
betreibt. Dazu miiften doch (abgesehen von der nicht trivialen
Voraussetzung, einen wirklich erstphilosophisch, mithin ,tragfihig*
gesicherten Vernunftbegriff bereitstellen zu kénnen) zumindest
(vermutlich sehr umfingliche) Studien zur philosophischen
Binnenlogik der verschiedenen Religionen (Plural!), wenigstens der
geschichtlich wirkméchtigsten, durchgefithrt werden. Der Gegen-
standsbereich wird hier hingegen durchgingig im Singular (.die Re-
ligion*) gekennzeichnet, und in der Tat scheint ausschlieBlich eine
ganz konkrete, historisch und sachlich identifizierbare Religion
(ndmlich die christliche der abendldndischen Kirche, bisweilen in
konfessioneller Differenz) gemeint zu sein. Diese Einschrankung
bzw. deren méglicher Hintergrund wird jedoch nicht thematisiert.
Entgegen der erklirten Intention entsteht im Ergebnis eine Religi-
onsphilosophie, deren uneingestandene Prasumtion, ,die Religion®
sei mit der christlichen identisch, den Selbstanspruch unterléuft, in
rational-philosophischer Reflexion das Verhéltnis der Religionen im
sidkularen Staat niher bestimmen zu konnen. Auch etwaige konfes-
sionelle Unterschiede in Lehre und Praxis, gleich welcher
Provenienz (gibt es ,die* christliche Religion?), erscheinen gleich
giiltig, man hilt zu allen Aquidistanz. Anders gewendet: Die
Summe der in den einzelnen Beitriigen ohnehin schon erbrachten
(und iiberaus beachtlichen!) philosophischen Leistungen wiirde je-
denfalls durch eine materialiter gefiilltere ,,Sache” nochmals ange-
schérft und aufgewertet.

Lahr Martin Wichmann

Scherer, Georg: Die Frage nach Gott. Philosophische Betrachtungen. —
Darmstadt: Primus 2001. VIII, 248 S., geb. DM 39,90 / € 19,90 ISBN:
3-89678—-406—4

Scherer, emeritierter Philosoph der Univ. GH Essen, stellt, in teil-
weiser Ankniipfung an seine Schopfungslehre (Welt — Natur oder
Schépfung?, Darmstadt 1990), die philosophische Frage nach Gott
neu anhand der thomanischen via quarta, hier gedeutet als die Frage
nach dem Maximum erfahrenen Sinns. Damit bewegt er sich metho-
disch in einer Art transzendentalphilosophischer Mitte zwischen ei-
ner Metaphysik, die er als philosophische Theologie rekonstruiert,
und einer Phinomenologie der Sinnerfahrung. ,Die philosophische
Frage nach Gott" (Teil I) setze mit dem europédischen Denken iiber-
haupt ein; sie exponiere wesentliche Momente der Problemstellung
(Analogie, Vernunft = Logos, negative Theologie, Spannung von Tran-
szendenz und Immanenz) und damit eine ,.Erste Philosophie“ (1-12),
die der metaphysischen Natur des Menschen als Ausgriff auf die Welt
im Ganzen entspreche (12—17). ,,Die Rede vom Ende der Metaphysik*
(Teil IT) erléutert S. exemplarisch am Positivismus Comtes, der seiner-
seits unbegriindete Letztbehauptungen voraussetze (18-21), und an
Nietzsches Metakritik des Positivismus, deren Gedanke der ewigen
Wiederkehr mit dem Tod des (metaphysischen bzw. moralischen)
Gottes auch den eschatologischen Rest des Positivismus aufhebe:
der ,Ubermensch* sei der nachmetaphysische Mensch (21-34). Der
historische Relativismus widerspreche sich im Ansatz (34-39), die
geschichtliche Pluralitit jedoch, die er zu bestimmen versuche, sei
,.ein Ausdruck der menschlichen Endlichkeit” (39—41). Auf Heideg-
gers Kritik der ,,Onto-Theo-Logik und seinen Vorwurf, philoso-
phische Theologie als Metaphysik verkenne die ,ontologische
Differenz“ (41-46), antwortet S. mit deren exemplarischer Kurz-
Geschichte.

Der Platonismus habe die Differenz durchaus beachtet (46), Thomas von
Aquin habe vorab den Akt des Seins vom Individuum ebenso unterschieden
wie auch essentia und esse und das Sein als Fiille und Gleichnis géttlicher
Gutheit bestimmt: nur in ihm gelte Identitdt von Sein und Wesen (46-53). Fiir
Meister Eckhart verweise zwar die Copula ,,ist* auf Gott, nenne ihn aber nicht
als Seiendes (53-56); Nikolaus von Kues entwickle den Begriff des alle Gegen-
siitze umfassenden Maximum als Koinzidenz und Nicht-Anderes, das ebenfalls
Seiendes unendlich iibersteigt (56-59), und Fichte verstehe in ,absoluter Ab-
straktion” das menschliche Dasein als Bild und Erscheinung des gottlichen Ur-
bildes (59-68). Umgekehrt verkenne Heidegger — ein ,,Problemschwund*” ange-
sichts solcher philosophischer Theologie — im hinzunehmenden ,,Geschick®
des Seins dessen ethischen Anspruch und verzichte darauf, ein Gottesverhalt-
nis des Menschen zu bestimmen (68-76). Allerdings bleibe in seinen , Beitré-
gen zur Philosophie* (1936-1938) eine Offenheit fiir den ,eschatologischen®
letzten Gott und sein Kommen (77-84).
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»Das Experiment mit der reinen Endlichkeit* (Teil III) verunend-
liche entweder den endlichen Menschen (Beispiele: Feuerbachs
Theologie der menschlichen Gattung, der Marxismus als totalitiire
Aneignung der Geschichte und der Nationalsozialismus als ,reine
Machtausiibung®: 88—97) oder reduziere sein Leben im ,belustigten
Nihilismus® (102) auf ein Experiment mit der reinen Endlichkeit
(97-106), um schlieBlich ,Macht als Selbstzweck” zu setzen
(107-108); in allen Fillen werde der Mensch transzendenzlos ver-
standen (was ,keine Theorie, sondern eine Lebensform ist*: 109).
Vor dieser Kontrastfolie erneuert S. ,Die Frage nach dem Sinn als
Frage nach Gott” (Teil IV). Der Mensch erfahre sich als notwendig
auf Sinn verwiesen — ,,Absurditdt” sei kein Einwand, sondern eine
logisch abhéngige Bestimmung aus vorgingigem Sinn (113). Sinn
solle sein, und zwar insgesamt und auch gegen Faktizitat (das Sinn-
postulat: 113-115), auch wenn die Sinnfrage schweigen kann (115).
Das ,,Grundverhiltnis“ des Menschen sei ,,dreipolig” als Verhiltnis
zu sich selbst, zur Welt und zur Transzendenz (116—120) und miisse
als analoge Entsprechung zum Sein gedacht werden, solle iiberhaupt
Sinn erfahren und bedacht werden kénnen (120-121). Dieses Grund-
verhiltnis als dreipolige Einheit kénne anthropozentrisch zum Men-
schen hin, materialistisch zur Welt hin und ,religiGs” zur Transzen-
denz hin aufgeldst werden (121-123). Im ,,Urphédnomen® (Goethe)
blitze Transzendenz sinnlich auf (,,offenbar, gelichtet, unverborgen®:
124) und bilde den Horizont menschlicher Wahrnehmung: dies gelte
fiir die Wahrheit als das Erkennbare, die Gutheit als das Anerken-
nenswerte und die Schonheit als das Liebenswerte (123—134). Fiir
die so erschlossenen Transzendentalien, die alle auch normative
Qualitat haben (vgl. 145-146!), gelte: ,Der dreigliedrige Horizont ist
das Urphdnomen schlechthin®“ (133), ,,das ontologische Urgesche-
hen“ (148). Dies allerdings in bezug auf den erkennenden, anerken-
nenden und liebenden Menschen (modi relativi), wobei diese Bezie-
hungen auch im Sein selbst gegeben sein miiBten, da sie sich vorab
auf nichts auberhalb seiner beziehen kénnten (134-138). Die Frage,
wie und warum Seiendes iiberhaupt méglich und wirklich sein kén-
ne, verweise auf das von sich her Notwendige und Ewige (138-143)
und damit auf Gott als Sinngrund, der nicht von anderem her not-
wendig und wirklich werden kann: ,Das Notwendige, das schlecht-
hin ist und nicht nicht sein kann, kann nur in sich und in keinem
anderen griinden® und daher ,,absoluter Selbstand sein® (147). Nur
als absolute Freiheit der Selbstbejahung verleihe Gott sich Identitét
und konne schopferisch werden (148-152). Menschliche Sinnerfah-
rung kenne nicht nur ,,ver-brachte®, in den Tod verlorene Zeit, son-
dern auch die Zeit des erfiillten Augenblicks, der nicht logisch ableit-
bar und konkret sinnhaft sei: ,,nie ohne das Seiende und doch nicht
mit ihm identisch® (159), so daB Sein und Seiende in ihrer Einheit
und auch in ihrer Unterschiedenheit erfahren werden. In dieser Sinn-
erfahrung teile sich die ,erste Freiheit erfiillend der menschlichen
Freiheit mit, die rezeptiv und zugleich wach sei (152-165; vgl. die
interpersonale Bestimmung 214); dies geschehe in Kontinuitdt von
Erfahrungen, die auf Totalitat zielten und bei aller Verschiedenheit
einander entsprachen (165-167). Sinnerfahrung erfiille die Zeit und
offne sie auf Zukunft; darin sei sie ,,symbolisch”, weil sie Disparates
zur Einheit zusammenfige und Absurdem standhalten lasse
(167—175). Das ,,Problem der Gottesbeweise® (Teil V) hat S. in der Sa-
che bereits gestellt und einer eigenen Lisung insofern zugefiihrt, als
er Elemente des Kontingenzbeweises und des teleologischen Bewei-
ses in seiner Argumentation iibernommen, sie aber auf die Explika-
tion der Sinnfrage bezogen hat (176—179). Die via quarta als Weg
iiber die ,,Grade* (des Wahren, Guten und Schoénen) zielt in S.s Deu-
tung auf ein Maximum, das als Seinsfiille und Sinngrund ,,in und als
Gott* subsistiert und so ein ,,Gréftes” oder ,,Bestes” ist, auf das sich
Vergleiche und Wertungen beziehen (179-182). Dieses Argument
grenzt S. aber vom Proslogion-Argument Anselms insofern ab, als er
Thomas in seiner Kritik daran folgt: Der Mensch habe keine unmittel-
bare, sondern eine durch die Welt vermittelte und so von Gott gege-
bene Einsicht in das Sein und Wesen Gottes (183—188). Menschlicher
Vorgriff auf Unendlichkeit, der indes nicht aus sich das Unendliche
erreicht, sei auch fiir Descartes die Bedingung des Wissens um End-
lichkeit (189-190). Im Unterschied zu den deduktiven und indukti-
ven Formen des Beweises expliziere der Gottesbeweis eine existen-
tielle Erfahrung und damit eine Grund-Einsicht der Vernunft, die als
Argument Stdrke und Verdienst habe, auch (oder gerade) wenn es
nicht zwinge — ,,eine Form der Erinnerung an eine die ganze Mensch-
heit verbindende Grunderfahrung® (191-196). Wenn géttliche Frei-
heit sich auf menschliche Freiheit beziehe, sei von ,,Gottes Interper-
sonalitdt” zu reden (Teil VI). Person, als Selbstverhiltnis des ,,Bei-

sich-Sein®, schliebe die Korrespondenz von selbstbestimmender
Freiheit und selbstbewuBter Vernunft ein. Als selbstzweckliche
Wiirde beanspruche sie Anerkennung durch andere und trage als
Subjekt Verantwortung fiir andere (197-202). Der Person-Begriff
werde zwar aus der Selbsterfahrung des Menschen gebildet, setze
aber dabei die auf Unendliches gehende Sinnerfahrung als ihre Er-
moglichung voraus; darin sei die menschlich-endliche Person dem
unendlichen Gott dhnlich, der seinerseits alle Ahnlichkeiten unend-
lich tibersteigt (mit dieser Formel des Lateranense IV antwortet S. auf
Albert Einsteins Kritik eines persénlichen Gottes: 202—210). Als der
Unendliche transzendiere er das Endliche so, dafl er es restlos imma-
nent erfiille. Die Welt als Schopfung antworte auf diese Erfiillung, in-
dem sie ihr Gegebensein aktiv annehme und so sie selbst sei
(210-215). Damit stellt sich in der Sache die philosophische Frage
nach Gottes Trinitét, die zwar (heils6konomisch) theologisch bei der
Menschwerdung der zweiten gottlichen Person, des Logos ndmlich,
ansetze, aber mit ausdriicklicher Lizenz durch den Johannes-Prolog
auch (immanent) philosophisch gestellt werden konne und ange-
sichts des bisherigen Argumentationsgangs gestellt werden mujfs
(bzw. bereits gestellt worden ist anldBlich der modi relativi: 134—138).
Der transzendente Gott kénne in seiner Immanenz der Interpersona-
litéit nicht fremd gegeniiber stehen, sondern miisse in sich fdhig sein
zu einer Selbst-Mitteilung, die trinitarisch das eine gottliche und
weltschépferische , Wir* bilde (215-228). Den wichtigsten Einwand
gegen diese Explikation eines erfahrenen absoluten Sinngrundes, die
Theodizeefrage aus erlittener Absurditét, will S. in einer selbsténdi-
gen Veroffentlichung aufgreifen (228).

S. rekonstruiert die Metaphysik von ihrem zentralen Thema der
Gottesfrage her ausdriicklich als philosophische Theologie. Er setzt
phénomenologisch (in einem methodisch nicht eigens geklarten
Sinn; vgl. 241) bei der Explikation von Sinnerfahrung ein und inte-
griert so die klassischen Gottesbeweise (v.a. die via quarta) zwanglos
in seine Argumentation. Dabei gelingen originelle Einsichten wie der
Bezug auf das ,Urphinomen” Goethes, dessen Lehre vom Apergu
hinter S.s Phidnomenologie der Sinnerfahrung aufscheint, oder eine
treffende Kritik des Arguments, von Gott sei zu schweigen, da er
sprachlich nicht zu vergegenwirtigen sei (das Argument leugnet
selbstwiderspriichlich, was es retten will: 192). V. a. scheut S. nicht
die philosophisch notwendige Frage nach der (immanenten) Trinitéit
(mit Verweis auf Richard von St.-Victor) und markiert deutlich die
Grenzlinie zum offenbarungstheologischen Begriff. Insgesamt ist es
weniger der Neuheitswert des Ansatzes als der entschiedene und ab-
gekldrte Blick auf das Ganze, der dieses Buch lesenswert macht. Den-
noch dringt sich manches Bedenken auf, wenn S. zugunsten syste-
matischer Ubersicht gelegentlich stark schematisiert (so in manchen
philosophiegeschichtlichen Passagen von Teil Il und I11, in denen iib-
rigens Hegel und Schelling keinerlei Rolle spielen), mehr aber noch,
wenn die neuere und neueste Diskussion zur Metaphysik und phi-
losophischen Theologie kaum wahrgenommen wird (iiber Adorno,
Benjamin und Lévinas ist nichts zu horen, ebenso wenig von den un-
mittelbaren Zeitgenossen). Aber beides ist wohl kaum zu haben, zu-
mal in so konziser Form, wie sie S.s Buch hat: der Versuch, unmittel-
bar an den aktuellen Stand der Diskussion anzukniipfen, und der Ver-
such, dieselbe Diskussion so konzentriert, grundsétzlich und souve-
rdn, wie es hier geschieht, wieder an ihr eigentliches Thema zu
erinnern. (Der Text ist wohltuend frei von Druckfehlern; die Anmer-
kungen enthalten in wenigen Fillen nicht die vollstdindige Angabe
der Fundstellen.)

Hannover Peter Hofmann

Fundamentaltheologie

Feil, Ernst: Religio. Band 3. Die Geschichte eines neuzeitlichen Grundbegriffs
im 17. und frithen 18. Jh. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2001. 542
S. (Forschungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte, 79), geb. DM 158,00 /
€ 79,00 ISBN: 3-525-55187—8

Wenige Jahre nach seiner begriffsgeschichtlichen Forschung zu
religio in der Zeit der Reformation und des Rationalismus legt der
V1. jetzt seinen dritten, bisher umfangreichsten Bd in der geplanten
Reihe vor. Bis zum Beginn des 17. Jh.s, so lautete das Ergebnis des
vorangegangenen Bdes, bleibt die ,klassische’ Bedeutung des religio-
Begriffes erhalten. Er bezeichnete alle Vollziige, die die Menschen
Gott schulden. Er bildete im Hochmittelalter den Oberbegriff fiir die
ihren unterschiedlichen leges folgenden Heiden, Juden, Christen und
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Moslems. Dabei ist bezeichnend, dalh der Plural religiones erst im Hu-
manismus des 15. Jh.s wechselweise Verwendung findet mit den Be-
griffen leges und sectae als Bezeichnungen fiir die auBerchristlichen
Traditionen. Den Christen allein blieb bis dahin der Begriff religio im
Sinne der rechten Weise der Gottesverehrung vorbehalten; superstitio
gilt fiir die anderen. Am Ende des 16. Jh.s zeichnet sich anfinglich,
aber noch nicht philosophisch begriindet und entfaltet, die Vorstel-
lung von einer religio naturalis ab. Noch aber bezeichnet sie nicht
Ljene philosophische religio’, die allen anderen Gestalten und Zeiten
voraus beim Menschen schlechthin zu finden ist* (13). Dies &ndert
sich mit Beginn des 17. Jh.s in der Rolle, die nunmehr die ratio in
der Begriffbestimmung spielt, und mit deren Verhéltnisbestimmung
zur fides.

Hier setzen die Untersuchungen in Bd III ein. Sie gliedern sich in fiinf zu-
sammenfassende Abschnitte, die die insgesamt 98 V{. aus diesen beiden Jh.en
in Einzelanalysen und Interpretationen und in unterschiedlicher Ausfithrlich-
keit behandeln:

,Im Gefolge der Reformation" — , Initiativen zur Begriindung des Erkennens
und Handelns“ — ,Jmpulse reformatorischer Alternativen” — ,Regionale Ent-
wicklungen® — ,Am Beginn der Aufklarung®. Den altprotestantischen Schul-
theologen gilt ein umfangreiches Kap., unter ihnen Namen wie Calixt, Cocce-
jus, Quenstadt und Hollaz, die trotz der nachreformatorischen Kontroversen
und dem vorherrschenden Interesse an einer summarischen Bewahrung des
konfessionellen Erbes in der Frage der religio keine Auseinandersetzung kann-
ten. Sie bezeichnet wesentlich die ,Sorge fiir die rechte Verehrung Gottes, rea-
lisiert faktisch allein in der ,Religio Christiana‘ (102). Eingeleitet wird dieses
Kap. durch einen (allzu) kurzen Uberblick iiber die ,,Position katholischer Ge-
genspieler”, fiir die Bellarmin in der Folgezeit die entscheidenden Definitionen
vorgibt. Ein eigenes Kap. ist den juristischen Beitrdgen ,,auf dem Wege zur ,pax
religionis’ im Gemeinwesen* gewidmet (103-153). Unter den philosophischen
,Positionen im Ubergang zur Neuzeit” (154-263) werden Untersuchungen zur
Begriffsgeschichte u.a. bei Bacon, Campanella, Grotius und Descartes durch-
gefiihrt. Nach den Vertretern des Sozianismus gilt ein ausfiihrlicher Abschnitt
(276—327) den Vertretern des Pietismus mit ihrem fiir das Religionsverstindnis
mafigebenden Interesse an der personlichen Bekehrung und Glaubenserwek-
kung sowie an der praxis pietatis. Weitere einhundert S.n sind regional unter-
schieden den Entwicklungen des religio-Verstindnisses in Frankreich und
England gewidmet. AbschlieBend (410-471) werden die Anfinge der Aufkla-
rung behandelt (insbesondere Spinoza, Locke, Bayle und Leibniz).

Es wiirde den Rahmen einer Vorstellung dieser zwei Jh.e umfassenden Stu-
die sprengen, wollte man in ihr auf eine Wiirdigung der Ergebnisse bei einzel-
nen der in ihr behandelten Vertreter eingehen. Gerade in den Einzelunter-
suchungen jedoch liegt ihr besonderer Wert. Wer in Zukunft genaue Kenntnisse
zu den spezifischen religio-Verstiandnissen in dieser Zeit sucht, wird auf diese
Fundgrube nicht verzichten kénnen. Worin liegt ihr Ertrag aufs Ganze gesehen
im Blick auf die hier erarbeiteten Zeitabschnitte?

Der Vi, spricht von einem , betrdchtlichen Quantum Gliick”, das ihn zu den
wichtigsten Einsichten gefiihrt habe. Als Beispiel dafiir verweist er auf einen
fiir seine Forschungen besonders wichtigen Brief Philipp Melanchthons an
Martin Luther. Ohne ihn wire der in der gemeinsamen Erklirung mit Martin
Luther, am 18. 1. 1540 an Kurfiirst Johann Friedrich gerichtet, enthaltene Hin-
weis unberiicksichtigt geblieben. Sie nimmt Bezug auf eine nicht néher be-
zeichnete Vorstellung unter ,,weltweisen® von einer allgemeinen religio: ,Die
weltweisen halden alle streitt von der Religion fiir Wortgezenck, also sind in
Frankrich, die concordirn alle Religion, sagen, es sey aller vilcker zu allen zeit-
ten ein religion gewesen, allein die namen sind geendert. Unnd solches ist war
von falscher religion, die bleibt Im grundt ein gleiche abgdttery” (Religio, Bd L,
S. 244. zit. In Bd III; 472). Im Zusammenhang dieses Textes geht es zwar um
eine andere Thematik, ndmlich um die Kontroversen in bezug auf Glauben
und verdienstvolle Werke. Fiir die begriffsgeschichtliche Datierung eines all-
gemeinen religio-Verstindnisses aber wird er zur ,Fundgrube*. Dieses Beispiel
erscheint mir deswegen erwihnenswert, weil es unter zahlreichen anderen ein
Beleg dafiir ist, mit welcher Sorgfalt dem Bedeutungswandel des religio-Be-
griffs im einzelnen nachgegangen wurde und dazu auch entlegene Texte auf-
gespiirt wurden. Dazu zihlen auch zahlreiche Diss.en wie die 1698 in Jena vor-
gelegte des Otto von Bielefeld. Auch sie ist ein Beispiel dafiir, auf welch inten-
sive Weise Quellen fiir den eigentlichen Forschungsgegenstand gesucht und
ausgewertet wurden. Diese Arbeit gilt zwar einer Untersuchung der Griinde
fiir die Konversion des Lutheraners und spéteren katholischen Bischofs Niels
Stensen (1638-1886), fordert aber zugleich wichtiges Material zur Klarung des
Verhiltnisses von ,vera fides et religio” in jener Zeit zutage.

Worin liegen die Ertrdge, die dieser 3. Bd tiber die Ergebnisse der
Einzeluntersuchungen hinaus fiir die Entwicklung des Verstindnis-
ses von religio bietet? Sie lassen sich summarisch auf keinen Nenner
bringen. Insofern theologische Hermeneutik sich im Zirkel eigener
Betroffenheit bewegt, entbirgt der Gang durch die Begriffsgeschichte
dieser Jh.e aber aktuelle Einsichten. Pars pro toto seien sie hier ge-
nannt. Angesichts heutiger Sympathiewellen fiir eine plurale Theo-
logie der Religionen bietet das 17. Jh. keine Handhabe. Melanchtons
Verstindnis von einer hinter allen ,,Namen* sich verbergenden ,,Reli-
gion“ hat im 17. Jh. keine nachweisbare Aufnahme gefunden. Auch
fiir das sich heute wieder zunehmend auf Schleiermacher bezie-

hende gefithlsmotivierte Verstandnis einer ,Religion der Religionen”
lassen sich in dieser Zeit keine Ansatzpunkte finden. Vielmehr ver-
bindet sich mit dem Begriff die Vorstellung von konkreten, klar zu
unterscheidenden religiosen Vollziigen. Was im auszurichtenden
Kult und in seinen manifesten Formen sich vollzieht, verdient diesen
Namen. Der Blick in das 17. Jh. verwehrt es, im Sinne einer allgemei-
nen Religiositit die Konturen der religio einzuebnen zugunsten eines
pauschalen, harmonisierenden Einheitsverstindnisses. Hier liegt die
aktuelle Bedeutung des Bdes. Fiir die Religionswissenschaft ist es die
Erinnerung daran, daB sie sich vor abgehobenen ,Globalisierungen’
zu hiiten hat und ihr Thema in den geschichtlich manifesten Erschei-
nungsformen und Gestalten der Religionen hat. Fiir die Theologie lie-
gen die Impulse in der Einsicht in ihre kontextuale Einbettung in die
kirchliche Praxis und in deren sakrale und kultische Vollziige.

In der Unterscheidung einer religio naturalis von der religio reve-
lata bleibt die Frage nach der Heilsbedeutung der ersteren im 17. Jh.
ergebnisoffen. Am Leitfaden der das Interesse leitenden Fragestel-
lung nach dem religio-Verstindnis werden die Vertreter des frithen
Pietismus ausfiihrlich untersucht. Auch fiir sie gilt, was sich bereits
fiir die Mystiker im Hochmittelalter herausstellte: Sie nehmen fiir ihr
besonderes Frommigkeitsverstindnis ebensowenig wie die behandel-
ten Mystiker den Begriff religio in Anspruch. Dennoch haben beide
Bewegungen ,auf nachhaltige Weise indirekt zu einem Verstindnis
von ,Religion’ beigetragen (...), indem die Suche nach Wegen in die
Innerlichkeit durch sie wichtige Impulse erhalten hat* (478).

Eine andere Weichenstellung zeichnet sich angesichts heutiger
unitaristischer Relativierung religitser Pluralitit zugunsten einer
iibergreifenden ethischen Gesinnungsgemeinschaft bereits in der un-
tersuchten Zeit ab. Religion wird ,zunehmend zur grundlegenden
und allumfassenden Tugend, aus der dann alle einzelnen sittlich ge-
botenen Handlungsweisen resultieren® (480). Damit ist ein ,,wesent-
licher Aspekt des neuzeitlichen Verstindnisses von ,Religion’ ange-
geben, nimlich die Uberordnung der ,Religion‘ iber den ,Glauben’,
sofern sie sie nicht iiberhaupt ersetzt“. Noch ist sie nicht als solche
formuliert. Aber die ,Okumene der Weltethiker* 148t bereits griifien.
Bei der Spurensuche, zu der dieser differenziert und detailliert gear-
beitete Bd den Theologen einlidt, verliert diese ihre verlockende No-
vitit. Das solide Studium der begriffsgeschichtlichen Entwicklung,
zu der hier eingeladen wird, 1iBt diesen aufgehenden Stern am alles
itberwtlbenden Himmel der Pluralisten verblassen.

Starnberg Horst Biirkle

Dogmatik

Zeindler, Matthias: Gotteserfahrung in der christlichen Gemeinde. Eine syste-
matisch-theologische Untersuchung. — Stuttgart / Berlin / Kéln: W. Kohl-
hammer 2001. 375 S. (Forum Systematik. Beitrige zur Dogmatik, Ethik
und dkumenischen Theologie) kt DM 68,45 ISBN: 3—17-017114-3

Diese Habilitationsschrift von der Evangelisch-Theologischen Fa-
kultit der Universitit Bern nimmt eine Fragestellung auf, die refor-
mierter Theologie sehr angemessen erscheint, hatte doch Calvin den
Erfahrungsbegriff besonders geschitzt (etwa Berufung auf die all-
gemeine Erfahrung der Gléubigen fiir das festimonium Spiritus
Sancti). In dieser Arbeit nun fragt ein reformierter Theologe nach
dem Zusammenhang von Gotteserfahrung und Kirchenverstindnis.

Die Fragestellung wird in der Einleitung (11-35) prézisiert und entfaltet.
Hier wird zunéchst das Augenmerk darauf gerichtet, daB es gegenwiirtig zwar
ein groBes Interesse an Themen wie ,religiose Erfahrung®, , Spiritualitat”, ,,My-
stik* usw. gibt, solche Wirklichkeiten aber von vorneherein nicht im kirch-
lichen Raum gesucht werden. Allgemein geht es in ,Moderne” und ,Post-
moderne” auch eher um die Erfahrung der Abwesenheit Gottes, wenn man
von Gotteserfahrung bzw. religiser Erfahrung redet. Gerade diese Situation
hat freilich fiir die Theologie eher die Notwendigkeit verschérft, , das Problem
der Erfahrbarkeit Gottes sowie die Frage zu reflektieren, wie das von ihr Entfal-
tete von dem Forum der Erfahrung ausweisbar sein konnte” (14), zumal es
_zweifellos ein schon in der Bibel bezeugtes, spezifisches Problem der Erfahr-
barkeit Gottes gibt“ (14), vgl. u.a. Jes 45,15 und Hebr 11,1. Der Vi. wihlt zur
Behandlung des Gesamtkomplexes den ekklesiologischen Zugang: ,Es soll da-
nach gefragt werden, welche Funktion der christlichen Gemeinde als Ort von
Gotteserfahrung und bei der Konstitution von Gotteserfahrung zukommt* (19f).
Sorgfiltige Uberlegungen zu Methode und Aufbau runden den einleitenden
Teil ab.

Der Teil A (,Zum philosophischen Erfahrungsbegriff”, 36-75) analysiert
den philosophischen Erfahrungsbegriff, wobei die Sozialitdt des Erfahrungs-
begriffes einen besonderen Platz einnimmt. In Teil B (76—106) werden reli-
gionsphilosophische und religionstheoretische Zuginge zur Gotteserfahrung
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kritisch vorgestellt (bes. John Hick und George Lindbeck). Im zentralen Teil C
(,,Ekklesiologische Zugénge zur Erfahrung”, (107—140) werden die sehr ergiebi-
gen Konzepte von Edward Farley und Stanley Hanerwa) dargestellt und im
lockeren Anschluf an sie die Kirche als Erfahrungsraum genauer bestimmt.
Das Kapitel D (,,Die Partikularitdt der Gotteserfahrung®, 141-179) bringt die
Diskussion insofern zu einem wichtigen Punkt, weil es ja in der Kirche u. U.
um konkurrierende Erfahrungen gehen kénnte.

Der zentrale Teil E (180—-271) thematisiert dann die Gotteserfahrung u. a. als
Erfahrung der Zuwendung Gottes, als gottesdienstliche Erfahrung usw. Der Teil
F (,Die christliche Gemeinde als formativer Kontext der Gotteserfahrung®,
272-326) reflektiert nun sozusagen die ,,Empfiangerseite”: Wer ist es, dem die
Gotteserfahrung zuteil wird? Was sind Spezifika der so bestimmten Gemeinde?

Es handelt sich um eine ungemein anregende Arbeit zum Verhalt-
nis von Gott, Kirche und Erfahrung, klar konzipiert und in jedem
Schritt gedanklich nachvollziehbar. Schon wire es, es fiande sich
bald ein Theologe, der eine dhnliche Arbeit unter stirkerer Beriick-
sichtigung der katholischen Pramissen erstellen wiirde. Womit frei-
lich die 6kumenische Bedeutung des vorliegenden Buches nicht ge-
schmilert, sondern indirekt noch hervorgehoben sein soll.

Miinster Harald Wagner

Moraltheologie

Ernst, Stephan / Engel, Agidius: Christliche Ethik konkret. Werkbuch fiir
Schule, Gemeinde und Erwachsenenbildung. — Miinchen: Késel 2001.
324 S., kt DM 39,00 ISBN: 3-466-36560-0
Es ist die Aufgabe, eine rundum erfreuliche und gelungene Neu-

erscheinung auf dem theologisch-ethischen Biichermarkt vorzustel-

len. Das vorliegende Werkbuch zu den konkreten Fragen der christ-
lichen Ethik hélt, was der Werbetext des Buchdeckels verspricht. Die

Ankiindigung, aktuelle Konfliktfelder zeitgendssischer Ethik anzu-

sprechen und durch direkt umsetzbares, auf Arbeitseinheiten hin

vorstrukturiertes Material mit konkreten Hinweisen zu Literatur und
ausgewihlten Medien vorzulegen, ist kein Etikettenschwindel, son-
dern das Qualitdtsmerkmal dieses hilfreichen Buches.

Zum Inhalt: Der fundamental praxisorientierte Zugang zu den einzelnen
Themen ist offensichtlich und wird durch die klare und stets konsequent
durchgehaltene formale Ubereinstimmung der unterschiedlichen Kap. unter-
strichen. Das Spektrum der besprochenen Themen ist breit gefdchert. Das ein-
leitende Kap. lautet: (1.) Technisches Denken und christlicher Glaube. Ein wei-
terer Themenkreis fragt nach dem richtigen Umgang mit dem Leben in unter-
schiedlichen Kontexten: bei der (2.) Gentechnik, bei (3.) Kiinstlicher Befruch-
tung und im Kontext der (4.) Prinatale(n) Diagnostik. Eingefiigt sind sodann
(5.) Uberlegungen zum Umgang mit dem eigenen Erscheinungsbild und mit
der verfiigbaren (6.) Zeit sowie moralische Kriterien fiir den angemessenen
(7.) Umgang mit dem Geld. Sodann folgen ethische Ausfithrungen zu den The-
men (8.) Sexualitit, (9.) Wahrheit, (10.) Angst und (11.) Sucht. Den Herausfor-
derungen durch die modernen (12.) Medien ist ebenso ein Abschnitt gewidmet
wie der ethischen Relevanz des (13.) Sports. Bioethische Problemfelder wie
(14.) Umgang mit Krankheit und Schmerz, Fragen nach der ethischen Legitimi-
tit und Angemessenheit der (15.) Organspende und der (16.) Sterbehilfe run-
den das facettenreiche Spektrum ab.

Die Ubersichtlichkeit der Darstellung (kein Kap. umfaBt mehr als
zwanzig S.) geht keineswegs auf Kosten der inhaltlichen Klarheit. Die
didaktische Aufbereitung der einzelnen Themen ist vorbildlich und
die Aktualitdt der angebotenen Medien und vorgeschlagenen Litera-
turverweise tiberzeugend. Kleinere Mingel — die statistischen Daten
zu den Fertilisationstechniken sind fast zwanzig Jahre alt und die ak-
tuell praktizierte Methode (ICSI) fehlt in der Darstellung — fallen dem-
gegeniiber kaum ins Gewicht.

Bemerkenswert ist noch etwas anderes. Den Vi.n gelingt es — nicht
zuletzt durch ein ansprechendes Layout (Grafiken, Skizzen, Car-
toons), — die Aufmerksamkeit des Lesers und die jeweilige Thematik
zu fokussieren. Dariiber hinaus leisten sie wertvolle und dringend
notwendige Vermittlungsarbeit zwischen den ethischen Grundfragen
der Gegenwart und der giiltigen kirchlichen Lehre zu Fragen der Mo-
ral, ohne die sog. heiBen Eisen einfach auszusparen. Die Auswahl der
Themenbereiche hilt eine angenshme Uberraschung bereit, da nicht
nur klassische Brennpunkte der Bioethik und der Sozialethik zur
Sprache kommen, sondern auch Uberlegungen zur sittlichen Person-
lichkeit (Kap. 5+6) Platz gefunden haben.

Einen festen Platz diirfte das Werkbuch in der Bibliothek aller ver-
dienen, die an einem zeitgemifien und aktuellen Zugang zu ethi-
schen Fragen interessiert sind. Sei dies nun ein explizites Eigeninter-
esse oder aber ein Anliegen im Rahmen von Unterrichtsgestaltung
und Erwachsenenbildung. Der angemessene Preis diirfte die Ent-
scheidung fiir das Buch sicherlich positiv beeinflussen.

Augsburg Klaus Arntz

Fundamente der Theologischen Ethik. Bilanz und Neuansitze, hg. v. Adrian
Holderegger. — Fribourg: Universitdtsverlag / Freiburg: Herder 1996.
516 S. (Studien zur theologischen Ethik, 72), brosch. € 59,20 / kt. € 58,00
ISBN: 3—-7278-1027-0 / 3—451-23970-1

Der iiberaus voluminése und formal wie inhaltlich gewichtige Bd
vereint Aufsitze namhafter theologischer Ethiker katholischer und
protestantischer Provenienz mit dem Ziel, auf die 25jdhrige Diskus-
sion iiber eine autonome Moral im christlichen Kontext, angestoBen
durch die gleichnamige Publikation aus der Feder von Alfons Auer,
zuriickzublicken und Ertrige fiir die zukiinftige Ausgestaltung einer
theologischen Ethik zu gewinnen. Ausdriicklich wird in der Einfiih-
rung die getrennt-vereinte Entwicklung der Theologischen Ethik als
Moraltheologie und als Christliche Sozialethik seit Anfang der 70er
Jahre gewiirdigt. Die Aufsitze behandeln demzufolge auch sowohl
Themen der Individualmoral wie der Sozialethik und beleuchten
das Konzept der Autonomie der Ethik im christlichen Kontext auch
unter der Signatur eines weitergefaBten sikular-pluralen Kontextes —
eine Perspektive, die zu Beginn der Debatte noch kaum im Blick war.
Autonomie wird hier weniger als theologisch-philosophisch theo-
logisches Konzept verstanden, vielmehr als Programm expliziter Ver-
nunftethik — durchaus in Aufnahme des klassischen Naturrechtes —
eines (theologisch gesprochen) geschépflichen Subjektes. Mit ande-
ren Worten: Leitend ist die Uberzeugung, zwischen Glaube und Ver-
nunft kénne kein grundlegender Widerspruch entstehen, auch wenn
die vom Glauben erleuchtete Vernunft dem Handeln weitere Hori-
zonte er6ffnen mag.

Das erste Kap. widmet sich dem Kontext theologischer Ethik. Jean-Pierre
Wils (,,Christliche Ethik in einer post-traditionellen Welt“) hebt gegeniiber
einem postmodernen Kultur- und Traditionsbruch — mit der schleichenden Ge-
fahr der Selbstisolierung theologischer Ethik trotz des letzten Versuchs der
Neuscholastik, ,die schwindende Kraft der narrativen Glaubensvermittlung
und die philosophische Orientierungslosigkeit auf einer Meta-Ebene zu kom-
pensieren” (36) — und einer Auflésung der traditionellen Begriffe von Sein und
Wirklichkeit — ,,Die Wirklichkeit ist ebenso plural wie die Regelsysteme und
Diskurse, die sie konstituieren. Ubrig bleiben von der alten Ontologie die ver-
vielfdltigten Regelontologien als Welthorizonte jeweiliger Regelsysteme und
Diskursarten“ (41) — die Verpflichtung gegeniiber der anerkannten Fremdheit
des Anderen als Proprium theologischer Ethik hervor. Dies vermeidet gleicher-
weise ein fideistisches wie individualistisches Ghetto und ,schiitzt vor der
fideistischen und fundamentalistischen Versuchung, aber auch vor der viel-
leicht viel schwerwiegenderen, weil géngigeren Versuchung, vor der Ver-
suchung, das private Gliick als Ausgangs- und Endpunkt der Moral zu be-
trachten®. (53) Ahnlich und noch schirfer unterstreicht Josef Rémelt (,Die
Authentizitit menschlicher Freiheit und Verantwortung. Theologische Ethik
im Kontext postmoderner Subjektkritik“): ,,In der Widerspriichlichkeit subjekt-
zentrierter-subjektloser Kultur wurzelt die moralische Doppelbddigkeit der
gegenwirtigen individualistischen Egoismen, der merkwiirdigen Entsolidari-
sierung der Gesellschaft.“ (58) Demgegeniiber versucht die theologische Ethik
im Anschluffi an Johann Baptist Metz dem Menschen die Erfahrung einer
personlichen Beziehung zu Gott als emanzipative Erlésungsgeschichte zu ver-
mitteln mit der Folge eines ,duBersten ethischen Realismus personaler Verant-
wortung®, der die ,,Bewéltigung der widerspriichlichen, antagonistischen ethi-
schen Aufgaben erméglicht: zu unterscheiden, welche Grenzen seines Daseins
aushaltend ertragen, welche Beschriankung gegen Selbstiiberschétzungen ge-
schiitzt, welche Behinderung durch Phantasie und Kreativitdt iiberwunden
und welcher Wille durch Bekehrung erneuert werden muf und kann.“ (70)
Hans-Joachim Héhn (,Dezentrierte Vernunft. Fundamentalethische Kon-
sequenz der aktuellen Rationalitédtskritik”) definiert: ,Die grundsitzliche Rele-
vanz des christlichen Glaubens fiir die Lebenspraxis des Menschen liegt darin,
ihn zu ,dezentrieren’, d. h. in ein Verhiltnis zu seinem Selbst- und Weltverhilt-
nis zu setzen, das sein Zentrum nicht in der Welt hat” (91), denn gerade hierin
liegt der Sinn der christlichen Rede von Gnade und Rechtfertigung. Insofern
steht eine christliche Ethik vor jeder Normtheorie , fiir die grofen Hoffnungen
und Sehnsiichte des Menschen und protestiert gegen die Halbierung seiner Zu-
kunfts- und Lebenserwartungen. Sie steht kritisch einer Gesellschaft gegen-
iiber, die verspricht, den Menschen wunschlos gliicklich machen zu kénnen.
Ein solches Versprechen ist zynisch; in der Regel bedeutet es, daB man erst
wunschlos gemacht wird und sich dann fiir gliicklich hilt. (94) Martin
Honecker (, Vernunft, Affekt, Erfahrung®) hebt den lange vergessenen affekti-
ven Anteil der Ethik, etwa mit Blick auf Luther und Pascal, ins Licht und weist
auf den Zusammenhang von Erfahrung und Biographie hin: ,Erfahrung ge-
winnt zunéchst Gestalt in der individuellen Biographie. Die eigene Lebens-
erfahrung prigt den Charakter und formt die Person des ethisch Handelnden.
Sie fithrt zu Haltungen, zu Einstellungen, zu dem, was der antike Terminus
,Tugend* erfassen wollte.“ (107) Ein Christ wird immer im Bann der Lebens-
geschichte des Jesus von Nazareth stehen und die eigene Lebensgeschichte als
Gottes Geschichte mit der eigenen Person zu deuten wissen. Erst so entsteht ein
unverbriichlicher Halt, der nachfolgend zu Haltungen und zu Verhalten fiihrt.

Das zweite Kap. umfalit philosophische und fundamentaltheologische
Klarstellungen. Ludger Honnefelder (,Ethik und Theologie“) unterscheidet im
Anschluf an Platons Dialog ,.Euthypron“ mit der sokratischen Feststellung,
nur dann, wenn etwas von Gott gewollt ist, weil es gut sei, und nicht umge-
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kehrt, kénne der Begriff Gottes wie der der Moral ohne Widerspruch gedacht
werden, gut theologisch zwischen der autonomen ratio cognoscendi des sitt-
lich Guten und der explizit theologischen ratio essendi Gottes. Genese und
Geltung, Begrilndung und Motivation sittlichen Handelns bewegen sich auf
unterschiedlichen Ebenen, In dieser Sicht ist theologische Ethik zugleich be-
griindend wie befreiend: ,Denn sie setat das Handeln des Menschen von der
Erwartung frei, fiir das gelingende Leben allein selbst aufkommen zu miissen®
(125), worin gerade im Angesicht des Biisen das Proprium christlicher Ethik
liegt. Jean-Claude Wolf (,Ethik aus christlichen Quellen®) differenziert ndher-
hin den Begriff der Autonomie: im Sinne einer Eigenstindigkeit der Ethik gibt
es eine autonome christliche Ethik, im Sinne der freiwilligen Entscheidung des
Menschen fiir das Gute gibt es eine Autonomie des erkennbaren Guten. In
dieser Sicht kommt Religion wesentlich eine heuristische Funktion zu, ,ndm-
lich als Quelle der Inspiration fiir spezifische Ideale, Visionen des Guten und
fiir den Bereich der sittlichen Situationswahrnehmung und Motivation® (129),
wofiir etwa die Exodusgeschichte des Volkes Israel oder die Geschichte vom
barmherzigen Samariter paradigmatisch stehen. Hansjiirgen Verweyen (,,Offen-
barung und Begriindung der Moral“) und Thomas Prépper (,Autonomie und
Solidaritit“) fragen aus fundamentaltheologischer Perspektive nach dem phi-
losophischen Ort autonomer Ethik angesichts der geschichtlichen Offenbarung
Gottes, die sich dennoch unverwechselbar jedem geschichtlichen Subjekt in
seiner Lebensgeschichte (als befreite Freiheitsgeschichte) erschliefien muB.

Das dritte Kap. skizziert Anspruch und Begriindung der autonomen Moral.
Hermann Ringeling (,Evangelische Ethik heute”) und Denis Miiller (,Auto-
nomie und Theonomie. Ansitze zu einer kritischen Genealogie der evange-
lischen Ethik in Auseinandersetzung mit der Moderne®) leisten dies aus der
Sicht reformatorischer Theologie, wihrend Salvatore Privitera (,Zum Ver-
stindnis der Diskussion um die ,autonome Moral®), Hans Schelkshorn
(,Christliche Ethik im Sog argumentativer Vernunft“), Klaus Demmer (.Die
autonome Moral — eine Anfrage an die Denkform*), Hans Rotter (,,Die Funktion
des Glaubens in der Ethik*) und Dietmar Mieth (,,Das Weltverhiltnis des christ-
lichen Glaubens am Beispiel der theologischen Ethik“) fundamentalethische
Perspektiven einer recht verstandenen autonomen Moral beleuchten und
schlieflich Werner Wolbert (,,Probleme mit dem irrigen Gewissen®) eine kon-
krete (und vielleicht die umstrittenste) Form der sittlichen Autonomie des Sub-
jektes benennt. Insbesondere Klaus Demmer verweist in seinem Beitrag, der
ohne Zweifel zu den Glanzlichtern des Buches gehort, deutlich auf den
Schnittpunkt von Vernunft und Glaube, nimlich ,dort, wo der Mensch
schmerzlich mit den eigenen Grenzen konfrontiert wird: im Uberwiltigtwer-
den von Sterblichkeit, Leiden und Schuld®, so daB der eigentlich theologische
Gedanke erst ziindet, wo ,,der Sinn des Daseins auf dem Spiel steht. Der wahre
und wahrhaftige Theologe ist da ganz bei der Sache: Er bringt den Mut auf, den
drohenden Abgrund des Nichts geistig zu verkraften und denkerisch zu ver-
arbeiten. Am Ende bleiben Nihilismus oder Gottesglaube, an dieser Alternative
scheiden sich, wiewohl oftmals verschleiert, die Geister.” (267) In dieser Sicht
versteht sich Theologie gleicherweise als kirchliche Tradition und als Kreuzes-
wissenschaft; erst so enthiillt sich ihr letzter Sinn; ,,Kirchliche Tradition zielt
vielmehr darauf ab, den einzelnen in die radikalste Krise seines Lebens zu
stiirzen, indem sie ihm das Argernis des Kreuzes zumutet.” (274) Autonomie
kann dann aber nicht einfach als postmoderne Fortsetzung des Naturrechtes
verstanden werden, wenn denn der Glaube (und nicht eigentlich die Ethik)
eine Revolution des Denkens im Angesicht des Kreuzes bewirkt: , Nicht Ethik,
sondern Theologie stiirzt den wachen Zeitgenossen in denkerische Verlegen-
heit, dieser Herausforderung darf die Moraltheologie nicht ausweichen.“ (276)
Erst damit ist ein genuin christlicher Begriff von Autonomie gewonnen, der
unbeschadet der sittlichen Freiheit des Subjektes den Raum zuvor nicht geahn-
ter (und vom Menschen her undenkbaren) Freiheit erschlieBt: ,,Autonom ist,
wer Golgotha und Ostern zu einer lebbaren, wiewohl immer gefihrdeten Span-
nungseinheit verbinden kann.“ (276)

Das vierte Kap. verlidngert die Perspektive hin zu einer méglichen christ-
lichen Sozialethik im Zeichen postmoderner Segmentierung und wertpluraler
Demokratie. Der Beitrag von Franz Furger (,Zur theologischen Begriindung
christlicher Sozialethik“) weist einerseits auf den unsicheren theologischen
Standort einer christlichen oder gar kirchlichen Soziallehre mit der starken
Tradition des essentialistischen Naturrechtes hin, kennzeichnet jedoch ande-
rerseits eine aktuelle Sozialethik deutlich als ,Moraltheologie der gesellschaft-
lichen Belange" (360) und bindet damit durchaus klassisch Individualethik
und Sozialethik eng zusammen. Die Uberlegungen von Thomas Hausmannin-
ger (,Die Krise der spiten Moderne im Licht einer christlichen Sozialethik*)
und Michael Schramm (,,Religion und Moral in der Moderne. Zur Theoriestra-
tegie einer christlichen Sozialethik“) ergéinzen die Perspektive, insbesondere
durch die Kennzeichnung der christlichen Gesellschaftsethik als theologischer
Systemethik bei Michael Schramm: so liegt ,,ihr direkter Gegenstandsbereich
nicht in der face-to-face-Moral (,,Gemeinschaft®), sondern in der institutionel-
len Rahmenordnung (,,Spielregeln®) der modernen Gesellschaft®. (402) Leider
unterbleibt an dieser Stelle eine weitere Auseinandersetzung mit dem Pro-
gramm der Institutionenethik, wie sie etwa Karl Homann vertritt, und dem
Ptlj];);bklem der Genese moralischer Normen und Werte in einer solchen Rahmen-
ethik,

Das fiinfte Kap. mit Beitridgen von Marianne Heimbach-Steins (,, Weibliche
Moral? Geschlechterdifferenz und universalistische Ethik“), Arno Anzen-
bacher (,Christliche Ethik und kommunitaristische Liberalismuskritik®),
Edmund Arens (,Zum Ansatz und Anspruch einer theologischen Diskurs-
ethik“), Andreas Lob-Hiidepohl (,Praktisches Selbstversténdnis. Handlungs-
und moraltheoretische Uberlegungen zu einem Orientierungsfaktor mora-

lischen Handelns®), Wolfgang Gobel (..Der eschatologische FehlschlufBi. Be-
griindungstheoretische Uberlegungen zur Funktion der Gottesherrschaft als
Handlungsprinzip“) und Philipp Schmitz (,Ist die Normenfindung induktiv?*)
schlieBlich beleuchtet aktuelle Tendenzen, Argumentationen und Methoden,
insbesondere im Ausgang von der Frage nach méglichen Inspirationen aus der
Diskursethik und der Kommunitarismusdebatte fiir die theologische Ethik.
Arno Anzenbacher weist in Aufnahme kommunitaristischer AnstdBe und mit
Blick auf eine richtige Autonomie ethischer Reflexion auf die lange Tradition
des klassischen Naturrechtes in der Moraltheologie hin mit der fiir eine még-
liche universale und postmodern agierende Sozialethik leitenden Frage nach
dem guten und gegliickten Leben: , Vielleicht wurde im Zuge der (berechtigten)
nachkonziliaren Neuscholastikkritik der harte Kern der klassisch-naturrecht-
lichen Argumentationsform manchmal zu rasch aus dem Auge verloren. Es
scheint, daB nur im verniinftig-diskursiven anthropologischen Rekurs auf das
natural Unbeliebige® Fragen des guten Lebens moralisiert und universalisier-
bar beantwortet werden kénnen.* (448)

Ein Sbhd neigt immer zu Uberschneidungen und thematischen
Randunschirfen. Nicht alle Beitrdge befassen sich in wiinschens-
werter Zuspitzung mit dem Problem einer theologisch legitimen
Autonomie und der daraus erwachsenden bedrdngenden Frage nach
dem Proprium christlicher Ethik. Dennoch ist ein echtes Kompen-
dium entstanden, das v.a. verdeutlicht: Fragestellungen verdndern
sich, die Moraltheologie sieht sich neuen Herausforderungen gegen-
iiber, der Blick auf Einsichtsstédnde der eigenen Tradition wird wieder
schirfer, mancher Gedanke wurde unter anderem Namen schon ge-
dacht und bedarf der erneuten Rezeption und Verheutigung. So ist
der Bd weniger zur fortlaufenden Lektiire, als vielmehr zum Wandern
auf einem Feld der theologischen Ethik geeignet, das Horizonte eines
Denkens vor und mit Gott erdffnet, ohne deshalb die Freiheit des
Geistes und des Entscheidens zu knebeln.

Dortmund Peter Schallenberg

Liturgiewissenschaft

Berger, David: Thomas von Aquin und die Liturgie. — Kln: Editiones Tho-
misticae 2000. 120 S., kt € 9,20 ISBN: 3-89811-286—1

Dieses kleine Biichlein, das der Liturgie im Leben und in der
Theologie des Thomas von Aquin gewidmet ist und einen Versuch
darstellt, den Aktualititswert der thomasischen und der thomisti-
schen Liturgik einsichtig zu machen, ist in vieler Hinsicht durchaus
merkwiirdig. Es ist wohl die erste Publikation einer bisher dem
Zeichnenden nicht bekannten, méglicherweise vom V1. selbst initi-
ierten und in eigener Verantwortung herausgegebenen Reihe , Editio-
nes Thomisticae“. Uber den Verlag ist aus dem Buch nichts zu erfah-
ren, wohl aber, daf alle Rechte beim V£. liegen; zur Herstellung heiBt
es recht enigmatisch: ,Libri Books on Demand.” In einer Person ist
wohl der Vf. formell auch der Verleger.

Der Inhalt atmet die Tradition und den Glauben der Kirche, was
der Vi ausdriicklich und mit Mut bekennt, wovon schon die Wid-
mung Zeugnis gibt. Was hinterher kommt, ist eine prignante Zusam-
menfassung zentraler Aspekte der liturgischen Theologie des Thomas
von Aquin. Indirekt aber, was dem Vf. vielleicht nicht bewuBt ist,
werden auch die Kernpunkte der Theologie des Lehrers des Thomas
von Aquin — Albertus Magnus — présentiert. Bergers Grundhaltung
weckt bei einem unvoreingenommenen Leser Respekt und Neugier,
bei manchem kritischen Geist wohl auch MiBitrauen, ob diese in den
Widmungsworten (,,Sanctae Dei Genitrici Sedi Sapientiae in signum
gratitudinis et filialis oboedientiae®, 5) so offenkundig manifestierte
Traditionsgebundenheit im Sinne des zweiten Vaticanum, oder in
Wirklichkeit Ausdruck eines kirchlichen Konservatismus ist. Wir le-
ben in einer Zeit, in der das Verhéltnis zu Tradition und Autoritit
auch in der Kirche nachhaltig gestort ist und grundsétzlich in Frage
gestellt wird. Das klare Bekenntnis zur Kirche und ihrem ungeschma-
lerten Glauben ist selbst innerhalb der Kirche zum akuten Problem
geworden, wie sich u.a. in bioethischen Fragen gezeigt hat.

Die gut iiberschaubare Struktur des Buches ist aus dem Inhaltsver-
zeichnis (7-8), dem eine Vorbemerkung mit Danksagung an Kard.
A. M. Stickler (Rom) fiir die Durchsicht des Manuskripts des Buches
und fiir die Ermutigung zur Veréffentlichung vorangeht (6), zu erse-
hen. Es sind fiinf kurze, weiter untergliederte Kap.; das sechste und
letzte umfalBt die Bibliographie: I. Warum gerade Thomas von
Aquin?, 9-23; 1I. Die Liturgie im Leben des engelgleichen Lehrers,
24-33; 1L Liturgie als ,,auctoritas” in der Theologie des Aquinaten,
34-51; IV. Zentrale Aspekte der thomistischen Liturgik, 52-108; V.
Thomas — Der Mann des neuen Jahrtausends, 109-111; VI. Literatur-
verzeichnis, 112-120.
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Im einleitenden Kap. artikuliert B. das Anliegen seines Buches, welches die
Riickbesinnung auf liturgische Grundlagenforschung ist (9—10). Es sei eine der
vielen Stimmen auf dem Gebiete der Liturgie, die nach Hinwendung zu der
bewihrten, von dem Aquinaten begriindeten Tradition und nach deren Ver-
gewisserung rufen. Das Umdenken sei deshalb notwendig, weil aus jener Tra-
dition sich weiterhin die Normativitét fiir das gegenwiirtige Selbstverstéindnis
der Liturgik ergibt. Thomas v. Aquin, dem wichtigsten Exponenten der Schola-
stik, wird bisweilen vorgeworfen, daB er mit seiner scholastischen Theologie
und dem vermeintlich geringen Spiirsinn fiir die Liturgie den Niedergang der
Liturgie mitverursacht hat. B. will nicht nur diesen Vorwurf entkriiften, son-
dern auch unter Berufung auf einige der maBgeblichen Triger des kirchlichen
Lehramtes, wie J. Ratzinger, A. M. Stickler und Papst Johannes Paul II zeigen,
dab die kiinftige Liturgie der rémisch-katholischen Kirche eine thomistische
sein muf (vgl. 109-111). In zwei Abschnitten (1 Die Autoritéit des hl. Thomas,
11-18; 2 Ist Thomas heute noch aktuell?, 18-23) folgt eine mit ausgesuchten
Aussagen des kirchlichen Lehramtes der vergangenen Jh.e bis zum Vaticanum
II und aus jiingster Zeit untermauerte Huldigung des Aquinaten. Aus diesen
Abschnitten wie auch aus dem ganzen Tenor des Buches klingt eine personli-
che Bewunderung des Vf.s fiir Thomas und die Uberzeugung von der einzig-
artigen, vollendeten Gestalt seines theologischen Denkens. B. macht unter Hin-
weis auf die Enzyklika Fides et ratio des Papstes Johannes Paul II (1998) deut-
lich, daBl das jetzige Lehramt der Kirche an der theologischen Vorbildlichkeit
des Aquinaten festhélt (17). Eine krasse Diskrepanz sieht er zwischen der jahr-
hundertelang und auch heute lehramtlich anerkannten Autoritit des Aquina-
ten und dem ,radikalen Einbruch, den der Thomismus seit Mitte der 60er Jah-
re, besonders in Westeuropa, erlitten hat und von dem er sich erst allméhlich
zu erholen beginnt® (17). Zu den Ursachen fiir den Niedergang des Thomismus
rechnet er auch den Neothomismus in seiner ahistorischen, v.a. durch Jesuiten
(J. Maréchal, K. Rahner, J. B. Metz und B. Lonergan) gepriigten, transzendental-
philosophischen Gestalt (18-19). Die eigentliche Aktualitit des Thomismus
kann nur als die ,,Gleichzeitigkeit des Ungleichzeitigen* begriffen werden, in
der Gegenwart seiner Fremdheit, schreibt B. in Anlehnung an L. Scheffczyk.
Dies gelte fiir die Liturgie, in der der Thomismus den ,kirchlichen Alltagsjar-
gon” und die ,, Zeitlichkeit” durchbricht (20-21).

In der Spiritualitdt und dem heiligmébBigen Leben des Aquinaten, in dem
die Eucharistie im Mittelpunkt stand, sieht B. den Schliissel zum Verstindnis
der Theologie des Aquinaten mit ihrem liturgischen Komplex, in dem die Glau-
benswissenschaft mit dem Glauben im feierlichen Vollzug einhergeht (Kap. II,
24-25, 28-33). In diesem und in anderen Zusammenhingen verweist der V{.
auf die liturgischen Meisterstiicke des Aquinaten: das Fronleichnamsofficium
und den Hymnus Adoro te (hierzu vgl. R. Wielockx, Poetry and Theology in the
Adoro te devote: Thomas Aquinas on the Eucharist and Christ’s Uniqueness,
in; K. Emery, Jr. / J. Wawrykow [Hg.], Christ among the Medieval Dominicans.
Representations of Christ in the Texts and Images of the Order of Preacher, No-
tre Dame, Indiana 1998, 157-174).

Thomas spricht der Liturgie wie sein Lehrer Albertus Magnus und die ge-
samte Tradition vor ihnen eine Autoritit zu, die héher als die der einzelnen
Kirchenviiter eingestuft wird. Dies gilt nicht nur im engeren liturgischen Be-
reich, wie beispielsweise Sakramentsriten, sondern auch in Bezug auf die dog-
matischen Glaubensinhalte (Kap. III, 34-43). Obwohl Thomas die Theologie
der Liturgie weder systematisch noch gesondert behandelte, lassen sich die li-
turgischen Kerngedanken aus seinen Schriften (v.a. Sentenzenkommentar,
Schriftkommentare, Summa contra gentiles und Summa theologiae) leicht ge-
winnen (Kap. IV, 52ff). Hierbei geht B. auf die Denkweise des Thomas von
Aquin ein. Er bezeichnet sie mit B. Lakebrink als ,,analektisch” und verbindet
mit der Asthetik. Das Werk des Aquinaten wertet er als ,.eine vollkommene
Synthese” (54ff). Aus den entsprechenden Texten des Aquinaten werden ob-
jektive Kriterien der Asthetik abgeleitet und auf die Liturgie angewandt. B.
kommt zum SchluB, daff die rémische Liturgie diese Kriterien erfiillt (58). Tref-
fend bemerkt er, daB die Voraussetzung fiir eine gerechte Begegnung mit der
Liturgie ein theozentrischer Sinn fiir das Geheimnis ist (59). Mit Recht unter-
streicht er ferner die Liturgie als respektvolle Bewahrung und mafgebliches
Fortwirken der Tradition der Kirche (61-63). Positiv hervorzuheben ist, daB
und wie der Vf. die anthropologischen Aspekte der Liturgie mit deren gnaden-
haft-iibernatiirlicher Dimension zur Geltung bringt (63ff). Allerdings mubB die
Stellung des Thomas von Aquin stérker in den historischen Kontext eingebun-
den werden, damit sie nicht iiberzeichnet und als eine auBergewdhnliche er-
scheint. Denn wie in den meisten theologischen Fragen sind auch in der An-
thropologie die zentralen Lehraussagen des Aquinaten keineswegs absolute
Neuerungen, sondern bereits durch seinen Lehrer Albertus Magnus nachhaltig
vertreten und an seinen Schiiler weitergegeben worden. Die Offnung auf die
nichtchristliche, v.a. auf die griechische, arabische und jiidische Philosophie,
sowie eine kritisch-konstruktive Auseinandersetzung mit ihnen, die einerseits
zur Zuriickdrdngung der mit dem biblisch-christlichen Glauben unvereinbaren
Inhalte fithrte, andererseits zur Rezeption ihrer wertvollen Anregungen und
Interpretationen, ist bekanntlich nicht in erster Linie Thomas von Aquin, son-
dern seinem Lehrer Albertus Magnus zu verdanken. Die Anthropologie des
Aquinaten mit der Betonung der Leib-Seele-Einheit, der Lehre von der mensch-
lichen Seele als der einzigen Substantialform (unica forma corporis) und die
Aufwertung des Leibes ist weder andersartig als die des Albertus Magnus
noch ohne diese zu denken. Es war v.a. Albert der GroBe, wie die neueste For-
schung zeigt, der diese Neuerungen auf dem Gebiet der Theologie und Philoso-
phie, und im besonderen der Anthropologie, als erster eingefiihrt und auch sei-
nem Schiiler vermittelt hat. Nichts von dem, was B. in der Anthropologie, oder
in bezug auf den Gedanken des Hervorganges des Menschen, ja des gesamten

Universums, aus Gott, deren Verwirklichung in Zeit, Raum und Materie, sowie
deren Riickkehr zu Gott als dem Ziel (sog. Kreislaufmotiv) exklusiv Thomas
zuschreibt, ist nicht bereits von Albertus Magnus in seinem Anthropologieent-
wurf De homine, der um 1242 in Paris, bevor Thomas dort sein Studium unter
Albert begann, verfait wurde, und in anderen seiner zahlreichen Werke darge-
legt worden. Man muB also richtigstellen, daB die bis in die Gegenwart nach-
wirkende neuscholastische Auffassung von der absoluten Vorrangstellung des
Aquinaten in der Hochscholastik und in der Theologie damals wie heute nicht
mehr zu halten ist, und dab sie durch die Forschung bereits wiederlegt ist. Das
bedeutet allerdings auf keinen Fall die Abwertung der Lehre und der Verdien-
ste des Aquinaten auf dem Gebiet der Theologie und fiir die Kirche.

In seinem Buch charakterisiert B. die Theologie des hl. Thomas,
seine Stellung und seinen wissenschaftlichen Beitrag zur Liturgie
viel éfter durch Wiedergabe von wortgetreuen Aussagen verschiede-
ner Vf., die man als Thomisten bezeichnen kann, als durch die Her-
anziehung und Auswertung entsprechender Texte des Aquinaten.
Dieser Arbeitsstil des Autors mindert dennoch seine Eigenleistung
in keiner Weise und kann positiv als ein Beleg fiir gute Kenntnisse
der einschldgigen Literatur zu Thomas vermerkt werden. Das ge-
wonnene Bild ist an sich ein stimmiges, aber durchweg ein ideali-
siertes. Das Buch ist ein mit Leidenschaft vorgetragenes Pladoyer fiir
die absolute Vorrangstellung der Theologie des hl. Thomas von
Aquin und fiir ihre Wiederherstellung. Angesichts der gegenwiérti-
gen Entwicklungen in der Theologie ist damit zu rechnen, daB die-
ses Signal keinen breiten und begeisterten Zuspruch in den Fach-
kreisen finden, ja eher mit Befremdung aufgenommen werden wird.
Denn an eine Umkehr in der systematischen und praktischen Theo-
logie, und speziell im liturgischen Bereich ist nicht zu denken, und
eine solche ist auch nicht anzustreben. Vielmehr braucht die gegen-
wirtige Theologie um ihrer Zukunft willen eines gehérigen Traditi-
onsbewuBtseins, in dem Thomas wie auch andere Begriinder der
theologischen Wissenschaften — zu nennen ist hier auf jeden Fall
Albertus Magnus — wirklich und wirksam présent sind. Darin liegt
wohl die wichtigste Botschaft des Buches (vgl. 61ff), fiir die dem V{.
lebhaft zu danken ist.

Bonn Henryk Anzulewicz

Geier, Richard: ,Seelsorge vom Altar aus.” Das pastoralliturgische Konzept
von Bischof Simon Konrad Landersdorfer OSB. — Winzer: Verlag Josef
Duschl 1999. 319 S. (Theologia Actualis, 3), brosch. € 25,46 ISBN:
3-933047-21-8

Diese pastoraltheologische Untersuchung, die aus einer kurzen
Einleitung (10-12) und fiinf Kap.n besteht und im SS 1999 von der
Kath.-Theol. Fak. der LMU Miinchen als Diss. angenommen worden
ist, befaBt sich mit dem Wirken des Passauer Bischofs und Benedikti-
ners Simon Konrad Landersdorfer (1880-1971), der das ostbayerische
Bistum von 1936-1968 geleitet hat und zuvor Abt von Scheyern
(1922-1936) gewesen ist. Der V., Priester der Didzese Passau, erklart
in der Einleitung: ,Die Grundthese der vorliegenden Arbeit lautet,
dal das Konzept einer ,Seelsorge vom Altar aus von Bischof Landers-
dorfer kontextuell begriindet wurde* (11).

Um diese These zu belegen, geht G., der den genannten Bischof von Passau
als ,,grofen Protagonisten der liturgischen Erneuerung in Deutschland* (ebd.)
einstuft, nach einer biographischen Hinfithrung (12—43) der Frage nach, wie
Landersdorfer mit dem , Kontext der nationalsozialistischen Unterdriickung*
umgegangen ist, der ihm den AnstoB liefert, sein pastoralliturgisches Konzept
zu entwickeln (44-130). In einem weiteren Schritt behandelt der Vf. iiberaus
weitschweifig die , liturgische Frage” in Deutschland (1939-1943), ohne — im
Sinne seiner Zielsetzung —aus diesen Auseinandersetzungen, die langst griind-
licher dargestellt worden sind und hier unnétig breit referiert werden, Ent-
scheidendes oder sonderlich Bemerkenswertes fiir das ,,Seelsorgekonzept von
Bischof Landersdorfer” ableiten zu kénnen (131-212), wie der Vf. im Grunde
selbst bestétigt (vgl. 170f; 211f). Als viel ergiebiger hinsichtlich der ,Grund-
these” (s.0.) erweisen sich indessen die Ausfithrungen im Kap. 4, in welchem
G. ,seelsorgliche Konkretionen des pastoralliturgischen Konzepts von Bischof
Simon Konrad Landersdorfer in der Ditzese Passau® vorstellt und auswertet
(213-266). Die Schwerpunkte liegen hier auf den liturgiekatechetischen Bemii-
hungen und auf strukturbildenden MaBnahmen. Weniger iiberzeugend wirkt
unter dem genannten Aspekt jedoch der letzte Abschnitt von Kap. 4 (266—280).
Darin wird die Reform der Feier der Osternacht als Paradigma gewihlt fiir die
»Ableitung von liturgischen Handlungsprinzipien aus der Seelsorge“ (4.3). Das
Ergebnis fillt eher bescheiden aus (vgl. 279f), unabhiingig davon, daB dieser
,paradigmatische Fall“ Gegenstand einer im Friihjahr 1997 erschienenen
Publikation gewesen ist, im Rahmen derer der bis dahin unverdffentlichte
Bericht Bischof Landersdorfers vom 24. Mai 1954 iiber die Feier der Oster-
nacht in den Jahren 1951-1954 ediert wurde (KIBI 77 [1997] Nr. 3, 53-59). In
diesem Zusammenhang wurde auch Landersdorfers Referat in Lugano be-
riicksichtigt, das G. aus dem NachlaB Landersdorfers zitiert (vgl. 270, Anm.
226 und ofter), ohne zu registrieren, dafi diese Stellungnahme (bereits 1953!)
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im ,Liturgischen Jahrbuch” veréffentlicht worden ist: L] 3 (1953) 217-224.
Das Fazit seiner Darlegungen zieht der Vf., in Kap. 5. Dort bietet er eine ,,sy-
stematische Darstellung des liturgischen Seelsorgekonzeptes® Bischof Lan-
dersdorfers (281-296).

Eine Untersuchung wie die vorliegende Arbeit beruht ganz
wesentlich auf gedruckten wie auch auf unverdffentlichten Doku-
menten. Letztere standen dem V{. durch das Passauer Ditzesanarchiv
voll zur Verfiigung. Leider aber bleibt der Umgang G.s mit diesen weit
hinter dem Standard zuriick, den z.B. die , Veroffentlichungen der
Kommission fiir Zeitgeschichte“ vielfach bestétigt haben. G.s Anmer-
kungen sind in ihrer Zitationsweise nicht nur umsténdlich und tiber-
holt, sondern auch oft unzureichend, wie denn auch der Apparat
(307-319) den iiblichen Anforderungen nicht gerecht wird. Per-
sonen- und Sachregister fehlen ganz. Wir kénnen hier bei allem
Wohlwollen nicht die Umstédnde beriicksichtigen, unter welchen
diese Arbeit (trotz aller Belastung des engagierten Seelsorgers und
Rundfunkpredigers) entstanden ist, sondern haben das Ergebnis zu
bewerten, das mit ihr vorliegt: Weiterfithrend sind v.a. die Dar-
legungen der Kap. 2 und 4. Anzuerkennen bleibt auch der Versuch,
die Grundthese in Kap. 5 in systematischer Darstellung abzusichern,
wenngleich auch hier Fragen offen und Vorbehalte bestehen bleiben.

Eichstitt/Bayern Theodor Maas-Ewerd

Prilat Professor Dr. Theodor Maas-Ewerd, Priester des Bistums
Miinster und emeritierter Eichstitter Liturgiewissenschaftler, ist
am 20. September 2002 in Klosterneuburg bei Wien verstorben. In
jahrelanger Zusammenarbeit haben wir ihn als engagierten und
zuverlissigen Rezensenten schitzen gelernt.

Die Schriftleitung

Liturgie in Bewegung. Liturgie en mouvement. Beitrége zum Kolloguium. Got-
tesdienstliche Erneuerung in den Schweizer Kirchen im 20. Jahrhundert.
1.-3. Miirz 1999 an der Universitdt Freiburg/Schweiz. Actes du Colloque
Renouveau liturgique des Eglises en Suisse au XX° sigcle 1-3 mars 1999,
Université de Fribourg/Suisse, hg. v. Bruno Biirki / Martin Kléckener
unter Mitarbeit v. Arnaud Join-Lambert. — Freiburg (Schweiz): Universitéts-
verlag Freiburg 2000. 407 S. brosch. € 32,25 ISBN: 3-7278-1301-6 (Univer-
sitidtsverlag Freiburg) / 2-8309-0992-5 (Labor et Fides)

Beim Betrachten des Umschlags kénnte man meinen, es handle
sich bei diesem Werk um eine gréfere Untersuchung iiber Bewegung
und Tanz in der Liturgie, wie sie in den letzten Jahren hédufiger er-
schienen sind. Das Titelblatt im Innern 146t allerdings keinen Zweifel
daran, daB es bei diesem Werk um die bewegte Geschichte der litur-
gischen Reformen in der Schweiz des letzten Jh.s geht. Dabei be-
schrankt sich das Untersuchungsobjekt keineswegs nur auf die
katholische Liturgie, sondern wie das evangelisch-katholische Her-
ausgeber-Gespann schon andeutet, bezieht es auch den reformierten
und altkatholischen Gottesdienst ein sowie auch die franzdsisch-
sprachigen Dibzesen. Konsequenterweise wurde der Rahmen des
Buches zweisprachig angelegt und die Beitrdge sind teils franzésisch,
teils deutsch. Da das 20. Jh. von der Liturgischen Bewegung stark
geprigt wurde, macht sich der Leser neugierig ans Werk in der Hoff-
nung, daB sich in diesem mehrsprachigen Land die verschiedenen
Strémungen der Liturgischen Bewegung fruchtbar begegnet sein und
ergidnzt haben konnten.

Zu Recht machen die Hg. im Vorwort darauf aufmerksam, daB ihr Forschungs-
objekt aufgrund der Mehrsprachigkeit und der damit verbundenen unterschied-
lichen Kulturen und Mentalititen und der konfessionellen Strukturierung des
Landes hisher wenig erforscht worden ist. So skizziert Bruno Biirki zunéchst das
+Forschungsprojekt zur gottesdienstlichen Erneuerung in den Schweizer Kir-
chen®, von dem wichtige Ergebnisse in diesem Bd vorgelegt werden.

Die vielen Referate sind unter drei groBen Gesichtspunkten geordnet. Die
ersten elf Beitrdge behandeln ,Liturgische Entwicklungen im Kontext von
Kirche und Gesellschaft“ (25—-175). Den Rahmen fiir die Entwicklung in der
Schweiz spannt Martin Kléckener mit zehn Thesen und einer Auswahl-
biographie iiber die ,Katholische Liturgische Bewegung in Europa“. In der
Folge liest man mehr grundsitzliche Abhandlungen, etwa ,Von der Volks-
religion zur Massenreligiositit® von Urs Altermatt oder ,Présupposés théo-
logiques et implications herméneutiques” von Gottfried Hammann und eine
ganze Reihe sehr konkreter Untersuchungen iiber die ,Wegbereiter der litur-
gischen Erneuerung in der Schweiz* oder die Wandlungen des Fronleichnams-
festes in Deutschfreiburg von Thomas Perler. Danach folgt man einigermafien
iiberrascht der Frage von Guido Moff, ob es eine Schweizer Liturgische Bewe-
gung iiberhaupt gegeben hat. Das wenig iiberraschende Ergebnis lautet: Ja, aber
anders. Es habe v.a. ein Zentrum der liturgischen Erneuerung gefehlt. Weniger
Zweifel hat da André Bardet fiir die ,Eglise réformée du Pays de Vaud®.

Im zweiten Bereich der Studie geht es um die ,Die Revision liturgischer
Ordnungen und Biicher* (179-309) der verschiedenen Kirchen. Hier wird der
Leser kundig gemacht zunéchst von Bruno Biirki iiber die evangelisch-refor-
mierten Gottesdienstbiicher im 20. Jh., von Alfred Ehrensperger iiber die Got-
tesdienstreform der evangelisch-reformierten Ziircher Kirche von 1960-1970,
von Alexander Volker iiber das Eucharistiegebet in der Abendmahlsfeier der
reformierten Schweizer Agenden, von Martin Kléckener iiber ,,die Reform der
Schweizer katholischen diézesanen und interdiézesanen Ritualien®, von Paul
Schwaller iiber die Schweizer Einheitslieder und von Hans-Jiirg Stefan iiber
die neuen Kirchengesangbiicher.

Die besondere Situation des mehrsprachigen Landes wird deutlich in den
Beitréigen von Jean-Claude Crivelli ,La collaboration de la Suisse romande au
développement de la liturgie catholique dans les pays francophones” und von
Anton Pomella iiber die , Mitarbeit in der Internationalen Arbeitsgemeinschaft
der Liturgischen Kommissionen des deutschen Sprachgebietes®. Erst am Ende
dieses Teils informieren Herwig Aldenhoven iiber die Erneuerung in der
Christkatholischen Kirche und Roland Lauber iiber deren liturgische Biicher.

.Neue Anstofe / Impulsions nouvelles“ ist der letzte Hauptteil betitelt
(311-392). Anton Cadotsch referiert zuerst iiber die wichtige katholische
Synode 72 und ihre Wirkung auf das gottesdienstliche Leben und Marianne
Périllard iiber ,Le Synode protestant suisse (1983-1987) et le renouveau du
culte“. Christoph D. Miiller befaBt sich mit der Relevanz von Frauengottes-
diensten und Birgit Jeggle-Merz deutet Frauen-Liturgien als zeitgendssischen
Beitrag zur Vielfalt gottesdienstlichen Lebens, wobei beide Beitrage iiber die
Schweizer Grenzen hinausgreifen. Die wohl brisanteste Frage behandelt ab-
gewogen Burghard W. Fischer am SchluB: ,Okumenische Gottesdienste als
gemeinsame Eucharistiefeiern? Zur Entwicklung skumenischer Gottesdienste
in der Schweiz.“ Zur Einzelauswertung der vielen in diesem Werk gesammel-
ten Studien diirfte das Namen- und Sachregister sehr hilfreich sein, ebenso das
Verzeichnis der Mitarbeiter.

Das Ziel, das sich die Vf. bei der Herausgabe dieses Bdes gesetzt
haben, diirfte weitgehend erreicht worden sein. Die Entwicklung der
Liturgie der Schweiz im 20. Jh. wird gut dokumentiert. So harrt z.B.,
was M. Klockener fiir die Entwicklung der Ritualien der Schweiz bei-
tréigt, in Deutschland noch der Bearbeitung. Wichtig ist dabei, dab die
schon linger gehegte Uberzeugung von der Interdependenz der litur-
gischen Entwicklung in den verschiedenen christlichen Kirchen fiir
die Schweiz nun klar zu belegen ist. Es gibt auch deutliche Beziige
zur liturgischen Entwicklung in Deutschland und Osterreich, wie
besonders die Beitrige iiber Frauenliturgie und Okumene zeigen.

Nicht immer schliissig scheinen dem Rez. die Abfolge der Bei-
trdge, z.B. der iiber die Christkatholische Kirche oder der iiber die
Existenz einer Liturgischen Bewegung in der Schweiz. Schwerwie-
gender scheint das Fehlen eines eigenen Beitrags iiber das liturgische
Leben des italienisch sprechenden Teils der Schweiz und ihrer (vom
Rez. vermuteten) Verbindung zu den entsprechenden Institutionen
Italiens, wie es Anton Pomella fiir den deutschsprachigen Teil und
Jean-Claude Crivelli fiir den ritoromanisch sprechenden Teil der Be-
volkerung getan hat. Das schmilert jedoch nicht das Verdienst der
beiden Hg., deren lobenswerte Initiative auch in anderen Lindern
Schule machen sollte.

Vallendar Manfred Probst

Spiritualitit

Fischer, Balthasar: Frommigkeit der Kirche. Gesammelte Studien zur christ-
lichen Spiritualitét, hg. v. Albert Gerhards / Andreas Heinz. — Bonn:
Borengisser 2000. X1, 317 S. (Hereditas, 17) geb. DM 62,00 /€ 31,70 ISBN:
3-923946—48-1
Der 2001 verstorbene Trierer Liturgiewissenschaftler B. Fischer

gehort zu den groBen Gelehrten, die ihre Befahigung nicht so sehr

durch viele seitenstarke Biicher erwiesen haben, sondern in einer
grofen Zahl von kleineren, mit viel Liebe und hochstem Sachver-
stand geschriebenen Beitrdgen, Diese sind naturgemaB nicht immer
leicht aufzufinden und der interessierte Kollege oder Laie hat es
nicht leicht, einen Uberblick iiber die Verdffentlichungen zu behal-
ten. Von daher muB man seinen Schiilern Andreas Heinz und
Albert Gerhards, Lehrstuhlinhaber der Liturgiewissenschaft in Trier
und Bonn, danken, daB sie die groBe Flut der Veroffentlichungen
gesichtet haben und nach groBen Themen gebiindelt herausgeben,
um das Lebenswerk ihres groBen Lehrmeisters in der sich wandeln-
den liturgiewissenschaftlichen Diskussion prdsent zu halten. Das
lohnt sich allemal, wie die beiden vorausgehenden Bde iiber ,Die

Psalmen der Kirche“ von 1982 und , Redemptionis mysterium. Stu-

dien zur Osterfeier und zur christlichen Initiation® von 1992 bereits

erwiesen haben.
In dem hier vorzustellenden Bd wurden von iiber 300 Beitrigen
zum Thema Frommigkeit der Kirche 30 ausgewéhlt, von denen einer
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eine Erstverdffentlichung darstellt. Die Beitriige sind von F. selbst
noch revidiert und fiir diese Sammlung leicht iiberarbeitet oder er-
ginzt worden (VII). Daran kann man sehen, wie sehr aus der Liturgie
erwachsende christliche Spiritualitdt zu den wichtigen Anliegen des
Vi.s gehort.

Die Beitrdge des Buches sind in sechs Teile gegliedert. Im ersten Teil mit
sieben Beitrdgen geht es um ,Personliche Frommigkeit im Kontext von Bibel
und Liturgie” (1-84). Stichworte wie Gemeinschaftsgebet in der Familie, das
meditative Element in unseren Gottesdiensten, Volksfrommigkeit, person-
liches Beten zeigen, dab F. auch in seinen historischen Beitrigen immer den
Bezug zu den Fragen der Gegenwart gesucht hat. Aus Teil II ,Christus — die
Mitte christlicher Spiritualitat” (85-122) sei besonders der erste Beitrag ,,Vom
Beten zu Christus® (85-90) aus dem Jahre 1980 hervorgehoben, der eine Reihe
weiterer Beitrdge von A. Gerhards, K. Richter, B. Kranemann u.a. zu diesem
wichtigen Thema der interreligiosen Diskussion mit dem Judentum und dem
Islam initiiert hat. Der Teil IIT ,,Zur Spiritualitit der Eucharistie und der Sakra-
mente” (123 -203) beinhaltet auch heute durchaus aktuelle Beitrdge wie
»Eucharistie als Fest" oder die Spiritualitit des Vorstehers bei der Eucharistie-
feier, in dem F. sich als einer der ersten Vf mit der Kunst der Leitung von
Gottesdiensten auseinandersetzt. Wesentliche sakramenten-theologische Ein-
sichten vermittelt die profunde Studie iiber ,Das Gebet der Kirche als Wesens-
element des Weihesakramentes“. In Teil IV ,Zur Spiritualitdt des Stunden-
gebetes” (204-246), das F. zeitlebens am Herzen lag, kennzeichnet er dieses
als ,Dienst des Lobes — Dienst der Fiirbitte”, erweist sich aber in dem Aufsatz
iber das Stundengebet im kirchlichen Gesetzbuch von 1983 als profunder
Kenner auch der rechtlichen Aspekte. Dafi F. in Trier neben dem Lehrstuhl fiir
Liturgiewissenschaft auch den fiir Homiletik inne hatte und im tibrigen ein viel
gefragter Prediger war, dokumentiert sich in Teil V ,Die Predigt im Dienst
christlicher Spiritualitdt® (247-277). Zwei kostliche Kabinettstiicke enthilt
der VI. Teil , Schopfungsfrommigkeit®, die in der westlichen Liturgie im Ver-
lauf der historischen Entwicklung stark verkiimmert war. Was er hier iiber
Friedrich Spee berichtet und was er in dem Beitrag iiber , Todesanzeige und
Festankiindigung bei den Haustieren“, wobei die Bienen eine besondere Rolle
spielen, aufdeckt, kann Hilfen bieten fiir einen neuen Umgang mit der Schip-
fung und den Tieren als Mitgeschépfen des Menschen. Diesen sechs inhalt-
lichen Teilen ist ein Verzeichnis der Erstpublikationen sowie ein niitzliches
Personen- und ein Ortsregister beigefiigt.

Diese Aufsatzsammlung von F. (wie schon die beiden voraus-
gehenden) zeigt ihren VT, als einen Meister des geschriebenen Wortes,
der historischen Forschung im Detail, des praktischen Vollzuges und
des spirituellen Gehaltes der katholischen Liturgie. Dabei ist beson-
ders dieser letzte Aspekt hervorzuheben, der in der deutschsprachi-
gen Wissenschaft etwa im Vergleich zur italienischen und franzo-
sischen eher zuriickhaltend behandelt wird. F. hat ernst genommen,
was die Liturgiekonstitution des II. Vatikanischen Konzils einfordert,
daB die erste Quelle christlicher Spiritualitdt die Liturgie darstellt
(vgl. SC 14). Dabei zeigt er immer wieder iiberzeugende Wege auf,
die von der Theorie zu einer verantworteten Praxis fiihren, etwa in
dem Beitrag zu den meditativen Elementen in unseren Gottes-
diensten oder zu der Spiritualitit des Vorstehers.

Trotz der verschiedenen Zielsetzung und Anlage der beiden
Biicher wire es reizvoll, dieses Werk des Altmeisters der deutschen
Liturgiewissenschaft mit dem Werk eines anderen berithmten deut-
schen Theologen zu vergleichen: mit dem von Joseph Kardinal
Ratzinger ,.Der Geist der Liturgie“, das fast zeitgleich verdffentlicht
wurde. Diese schwierige Aufgabe kann vom Rez. hier nicht geleistet
werden. Doch sei es ihm gestattet, auf einen ihm wichtig scheinenden
Unterschied hinzuweisen. Die Atmosphire der Aufsatzsammlung
von F. zeichnet eine ruhige Gelassenheit und eine positive Grund-
stimmung gegeniiber den nachkonziliaren Reformen aus. Dagegen
scheint mir in den Ausfithrungen des Kardinals 6fter Sorge, ja bis-
weilen MiBtrauen in Bezug auf die nachkonziliare Liturgiereform her-
vorzutreten. F. sprach zwar auch von Kinderkrankheiten der Reform,
aber die Notwendigkeit einer Reform der Reform hat er m. W. nicht
vertreten. So kénnte nicht zuletzt die Gelassenheit und die Hilaritas
des inzwischen verstorbenen Trierer Gelehrten ein wichtiges Ver-
méchtnis fiir die gereizter gewordenen Diskutanten (vgl. die Kontro-
verse Ratzinger — Kaczynski in Stimmen der Zeit) {iber die zukiinftige
Gestalt der Liturgie sein.

Vallendar Manfred Probst

Theologie / Psychologie

Psychoanalyse und Religion. Versuch einer Vermittlung, Mit Beitrdigen von
Markus Bassler / Andreas Cesana / Walter Dietz / Heinz Henseler / Otto F.
Kernberg / Hartmut Raguse / Heribert Wahl / Klaus Winkler, hg. v. Markus
Bassler. — Stuttgart: W. Kohlhammer 2000. 150 S., kt DM 28,95 ISBN:
3-17-015910-0

Der vorliegende Bd versammelt die {iberarbeiteten Vortrage des
hochkariitig besetzten Symposiums ,,Psychoanalyse und Religion —
Versuch einer Vermittlung*, das 1998 das Mainzer Psychoanalytische
Institut und die Studienakademie des Bistums Mainz erstmals ge-
meinsam veranstalteten. Der Mediziner M. Bassler fithrt thematisch
mit einer konzisen Charakterisierung des Spannungsfeldes zwischen
Psychoanalyse und Religion/Theologie und einer knappen Skizzie-
rung der Beitrdge ein (9—16). Die Beitrdge der Psychoanalytiker H.
Henseler und O. Kernberg zeigen die Spannungen schon in der Psy-
choanalyse: Ersterer deutet Religion letztlich nur als Abwehr und
wehrt selbst jedweden religiosen Wahrheitsanspruch als (zumindest
potentiell) fundamentalistisch ab (Gedanken zum Fundamentalis-
mus; 17—31); letzterer (als amtierender Prisident der Internationalen
Psychoanalytischen Vereinigung) betrachtet sie gegen Freuds Religi-
onskritik in der ,,Antinomie zwischen dem Bésen und der Religiosi-
tit als einer Grundeigenschaft des menschlichen Wesens" (129). Er
kennt auch ,reife Religiositdt” und charakterisiert sie darin, daB sie
,ein integratives Wertesystem* umfabBt, ,,das iiber das individuelle In-
teresse hinausgeht und somit eine wahrhaft universale Giiltigkeit er-
langt, die auf alle menschliche Wesen anzuwenden ist“ (130), ohne
damit die stindige Moglichkeit einer ubw-defensiven Verwendung
religiGser Symbole zu unterschlagen. In seiner wissenschaftstheoreti-
schen Klarheit leistet Kernberg aus der Sicht des Rez. damit den
wichtigsten Beitrag zu einer Vermittlung (Einige Uberlegungen zum
Verhiltnis von Psychoanalyse und Religion; 107—134) —iiber die klare
christlich-theologische Replik auf psychoanalytische Religionskritik
(W. Dietz, 33—51) und iiber die weiterfithrenden Beitrége der Psycho-
analytiker und Theologen H. Raguse (Grenziibertritte zwischen Seel-
sorge und Psychoanalyse; 53—65), H. Wahl! (Selbst- und objektbezie-
hungstheoretische Uberlegungen zur Religions- und Pastoralpsycho-
logie; 67—91) und K. Winkler (Pastoralpsychologie und Psychoana-
lyse — Gemeinsames und Trennendes; 93—106) hinaus, die wichtige
pastoral- und religionspsychologische Abgrenzungen, Kompromisse
und Ausblicke (Wahl mit wichtigen Forschungsanregungen) bieten.
Theologisch wirken sie aber eher sehr zuriickhaltend, zumal was die
Frage einer lebendigen Gottesbeziehung angeht, die in jiidisch-christ-
licher Sicht eine Existenz erst gelingen lassen kann (vgl. 9).

Implizit verdeutlicht Kernbergs Beitrag, daB eine Vermittlung auf
der Ebene einer philosophischen Anthropologie zu (ver)suchen ist,
die theologisch solide fundiert und inspiriert sowie kompetent psy-
choanalytisch informiert und fiir eine Metaphysik des Guten offen
ist. (So lieBe sich z.B. die von Kernberg referierte These W. Bions
von den irreduziblen epistemologischen, #sthetischen, ethischen
Vertices als Grundstrukturen des normalen Uber-Ichs, die ,,Ausdruck
von Libido sind und menschliches Verhalten und zwischenmensch-
liche Beziehungen zur Realitdt hin orientieren” (119f), als anthro-
pologisches Korrelat einer philosophischen Transzendentalienlehre
vom Wahren, Schénen und Guten betrachten; die These konnte
zudem psychoanalytischerseits die Frage nach der Rationalitdt von
Moral bereichern.) Die notwendige philosophisch-anthropologische
Vermittlung zielt auch A. Cesanas philosophischer Beitrag (Philo-
sophische Selbstvergewisserung zwischen religiosem und psycho-
analytischem Erkenntnisanspruch; 135-148) jenseits wissenschafts-
theoretischer Geltungsfragen (noch) nicht an. Wegen ihres Fehlens
bleibt die ,Vermittlung in der Praxis®, der das folgende Symposion
im Januar 2000 gewidmet war, leider haufig (noch) weit hinter den
Maoglichkeiten von Theologie und Psychoanalyse fiir einen integralen
Dienst fiir die Menschen zuriick. Um so wichtiger und wiinschens-
werter ist es, dall solche Begegnungen zwischen Psychoanalyse und
Theologie weiter gesucht und geférdert werden und gemeinsam eine
philosophisch-anthropologische Vermittlung angestrebt wird.

Herbolzheim-Bleichheim Klaus Baumann

Theologie / Kunst

Schreckenberg, Heinz: Christliche Adversus-Judaeos-Bilder. Das Alte und
Neue Testament im Spiegel der christlichen Kunst. — Frankfurt: Peter Lang
1999. 469 S. (Europdische Hochschulschriften. Reihe 23. Theologie, 650),
geb. DM 128,00 ISBN: 3-631-33989-5

Religitse Vorstellungen und auch theologische Argumentationen
werden nicht allein auf dem Wege des Wortes, sondern daneben —
bisweilen sogar in groBerer Breite — durch Bilder vermittelt. Bilder
artikulieren ihre Botschaft in einer Form anschaulicher Evidenz, die
das gesprochene oder geschriebene Wort erginzen, bekriiftigen, aber
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auch mit Konkurrenz bedrohen kann. Die darin begriindete latente
Bilderskepsis des Christentums geht einher mit dem kaum zu iiber-
schitzenden Rang des Bildes in der christlich-europdischen Kultur-
geschichte.

Heinz Schreckenberg entspricht dieser im Zeitalter der visuellen Medien
neu zu bedenkenden Bedeutung der Bildlichkeit durch den vorliegenden Bd,
der die dreibiandige Sammlung christlicher Adversus-Judaeos-Texte (Frankfurt
am Main, 1994-1997) erginzt. In weit mehr als 250 Bildbeispielen aus dem 5.
bis ins beginnende 20. Jh. wird die christliche Perspektive auf das Judentum
entfaltet. Neben allegorischen Personifikationen (z.B. Ecclesia und Synagoga)
sind v.a. Darstellungen von Juden in biblischen und legendarischen Szenen zu
sehen. Die Abb. sind chronologisch geordnet; ein zusétzliches Inhaltsverzeich-
nis erlaubt dariiber hinaus eine Erschliefung nach biblischen Themen, wozu
der Bd wohl am hiufigsten verwendet werden diirfte. Alle Abb. sind z.T. aus-
fiihrlich kommentiert. Erginzend sind ein Glossar mit einschldgigen Namen
und Begriffen (401-429) sowie ein Verzeichnis der verwendeten und weiter-
fithrenden Literatur (431-450) beigefiigt. Eine chronologisch geordnete Liste
der in den vorangegangenen Bden zusammengestellten Texte gegen die Juden
vom 2. bis zum 20, Jh. (451-461) beschlieft — neben einem Stellenregister —
den Bd.

Nicht alle Darstellungen von Juden in der christlichen Bild- und
Kunstgeschichte sind polemisch konnotiert, und so ist der Titel des
Bdes etwas miBverstindlich formuliert. Im Grunde geht sein An-
spruch auch dariiber hinaus: Seine Intention richtet sich auf die
Dokumentation der christlichen Sichtweisen des Judentums, wie sie
sich durch eine ikonographische Lektiire der Bildgeschichte erschlie-
Ben lassen. Die in Lehrveranstaltungen erprobten Bilder fungieren als
ein Beitrag zur historischen Aufkldrung, in dem der Spielraum christ-
licher Einschétzung des Judentums in der Vorgeschichte des Holo-
caust vermessen wird. Die Geschichte des christlichen Judenbildes
zeigt sich im Uberblick als ein verhdngnisvoller Zusammenhang der
Entstehung und Tradierung von Vorurteilen, die dem Judenhafl die
Argumente lieferten, wohl eingedenk, dab ,,in einem wirklich christ-
lichen Europa, in einer Gesellschaft briiderlicher Néchstenliebe, der
Holocaust nicht méglich gewesen* wire (8). Die Einfithrung in den
Bd skizziert — zwischen frither Selbstvergewisserung und spéterem
Absolutheitsanspruch — christliche Motive fiir die Verunglimpfung
des Judentums und deren Geschichte. Die typologische Schriftaus-
legung, die sich auch in den Bildern niederschlagt, gibt in der Haupt-
sache das ikonographische Instrumentarium an die Hand, mit dem
die Abgrenzungs- und Uberlegenheitsattitiiden artikuliert werden.

S. scheint die historischen Phasen der Judenfeindschaft kraft
kirchenamtlicher Aussagen (Lumen Gentium: 34) und bibelwissen-
schaftlicher Einsichten der Gegenwart (22) fiir iiberwunden zu
halten; die Reihe seiner Bildbeispiele endet sogar bereits um 1900.
Wie immer man die Durchsetzungsfihigkeit von wissenschaftlicher
Grundlagenarbeit und von Konzilsbeschliissen gegentiber lange ge-
hegten Vorurteilen einschétzen mag, so scheint es doch zumindest
fraglich, ob die Bildgeschichte des christlichen Blicks auf das Juden-
tum wirklich um die Wende des 20. Jh. endet. Dies gilt zumal dann,
wenn man wie S. — zu Recht — in umgekehrter Perspektive auch
jidische Kiinstler (vgl. Max Liebermann, Abb. 248) zu Wort kommen
14Bt. Gerade von hier aus erdffnet sich ein weites Feld der kiinst-
lerischen Moderne und der Wechselbeziehung von Judentum und
Christentum, die sich darin spiegelt.

Natiirlich ist es wohlfeil, angesichts einer solch beeindruckenden
Bildersammlung das Fehlen einzelner bestimmter Werke zu bemén-
geln. Wiinschenswert wiire allerdings eine Auskunft iiber den Grad
der Vollstindigkeit respektive exemplarischer Auswahl, der mit
dieser Sammlung verbunden ist. Dariiber hinaus 1408t sich fragen, ob
angesichts der komplex ausgebildeten Vorstellungen des Bildlichen
in jiidischer wie christlicher Theorie das Methodenrepertoire der
Tkonographie fiir eine Beschreibung der christlichen Beurteilung des
Judentums und ihrer Geschichte hinreichend signifikante Erkennt-
nisse ermoglicht. SchlieBlich hat schon die spatantike theologische
Polemik gegen die Juden den grundsitzlichen Status des Bildes zum
Thema erhoben, und sie markiert damit einen frithen Stand christ-
licher Bildtheologie.

Uber die bildtheoretischen und kunstgeschichtlichen Priamissen
des Bdes lieBe sich fruchtbar diskutieren. Kaum hinzunehmen ist
allerdings die Qualitit zahlreicher Abb., auch wenn die Wiedergabe
in Schwarz/WeiBl grundsétzlich vertretbar ist. Auch die voraus-
geschickten einschrdnkenden Bemerkungen des Autors (10) kénnen
die verlegerische Fahrldssigkeit nicht entschuldigen, mit der ein
Buch auf den Markt gebracht wird, das allgemeine Standards weit
unterbietet. In einer Zeit, in der kunst- und kulturgeschichtlich
bedeutsame Fragestellungen zunehmend interdisziplinér verhandelt
werden, sollten auch die theologischen Beitrdge zu solchen Dis-
kursen sich diesen Standards nicht verweigern.

Miinster Reinhard Hoeps

,Neuer Naturalismus? Die mind-brain-Debatte als Herausforderung fiir die Theologie”

Unter diesem Thema stand die diesjdhrige Tagung der Arbeits-
gemeinschaft der Dogmatiker und Fundamentaltheologie des deut-
schen Sprachraums, die vom 23. bis 27. September im Bildungshaus
der Barmherzigen Schwestern vom hl. Vinzenz von Paul in Unter-
marchtal stattfand und in deren Verlauf den Teilnehmern und Teil-
nehmerinnen diese Herausforderung oder gar Bedrohung in aller
Deutlichkeit vor Augen gestellt wurde. Denn die Uberzeugung, dafi
sich Geist und BewuBtsein (und damit Subjektivitdt und Personalitit,
Freiheit und Verantwortung des Menschen) naturalisieren, d.h. auf
Gehirnprozesse reduzieren lassen, entwickelt aufgrund der unbe-
streitbaren und erstaunlichen Erkenntnisfortschritte der Neurobiolo-
gie eine Plausibilitdt, die durch entsprechende gesellschaftliche Ten-
denzen zur Leugnung menschlicher Freiheit und Selbstverantwor-
tung nur noch verstirkt wird und die eine sachliche Argumentation
darum duBerst schwierig macht. In den verschiedenen Referaten von
naturwissenschaftlicher, philosophischer und theologischer Seite so-
wie in den anschliefenden Diskussionen und Arbeitsgruppen wurde
deutlich, daB die Debatte mit einem solchen (auch aus naturwissen-
schaftlicher Sicht umstrittenen) Naturalismus gerade angesichts sol-
cher scheinbarer Plausibilititen beharrlich auf seinem Charakter als

philosophischer bzw. metaphysischer Theorie zu bestehen hat. Der
Naturalismus kann eben nicht allein naturwissenschaftlich begriin-
det werden und muB sich darum entsprechenden Anfragen wissen-
schaftstheoretischer und metaphysischer Art stellen. Dal mit der na-
turalistischen Reduzierung von Personalitdt und Verantwortlichkeit
das spezifisch Humane bestritten wird und dall damit zugleich die
unhintergehbaren Grundlagen der theologischen Anthropologie und
der Christologie und damit des christlichen Glaubens schlechthin an-
gegriffen werden, ist offensichtlich und macht die besondere Heraus-
forderung einer solchen Einstellung fiir die Theologie deutlich. Zu-
gleich bildet (neben den notwendigen naturwissenschaftlichen und
philosophischen Auseinandersetzungen) die in allen konkreten
menschlichen Vollziigen implizit vorausgesetzte Personalitidt und
Freiheit des Menschen wohl zugleich auch den eigentlich theologi-
schen Ansatzpunkt, um sich mit naturalistischen Thesen ausein-
anderzusetzen und ihnen das Gegenbild einer Humanitéit entgegen-
zustellen, deren Uberzeugungskraft in der von Gott gegebenen Sub-
jektivitdt und Verantwortung des Menschen liegt, die sich als solche
eben von diesem Gott angenommen weil.

Schlangen Burkhard Neumann

Kurzrezensionen

Hell, Leonhard: Entstehung und Entfaltung der Theologischen Enzyklopidie.
— Mainz: Phillip von Zabern 1999. VIII, 233 S. (Vertffentlichungen des
Instituts fiir europdische Geschichte Mainz, 176), Ln 29,80 ISBN:
3-8053-2532-0

Diese Freiburger Habil. (G. Greshake / P. Walter) geht der Ge-
schichte der sog. , Theologischen Enzyklopddie“ von ihren Anfan-
gen bis ins 19. JTh. nach. Der V{. ordnet seine Ergebnisse am Ende gat-

tungs-, disziplin- und problemgeschichtlich. Die Arbeit zeitigt das Er-
gebnis, dal} die wesentlichen Momente der Theologischen Enzyklo-
pédie in formaler wie materialer Hinsicht in den am Deutschen Idea-
lismus zu Beginn des 19. Jh.s orientierten Entwiirfen sdmtlich vor-
handen sind. Ein wichtiger Beitrag zur Wissenschaftsgeschichte der
Theologie.
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Wettstein, Ronald Harri: Leben und Sterbenkénnen. Gedanken zur Sterbe-
begleitung und zur Selbstbestimmung der Person. — Frankfurt: Peter Lang
1997. 2., durchgesehene und erginzte Auflage. 874 S., geb. € 62,89 ISBN:
3-906757—-25-0
Das volumingse Buch ist, bemerkt richtig ein Rez. in einer ande-

ren Zeitschrift, inzwischen so etwas wie ein Standardwerk zu Sterbe-

begleitung und personaler Selbstbestimmung. Aus der Feder eines
einzigen Vi.s finden sich hier gleichermafien philosophische, theo-
logische und ethische Uberlegungen. Wenn sich die Thesen im ein-
zelnen auch manchmal auf ungewohnten Pfaden bewegen, so sind sie
doch anregend. Die christliche Grundiiberzeugung dringt sich nicht
auf, ist aber tiberall présent. H.E.W.

Bredow, Udo / Mayer, Annemarie C.: Der Mensch — das MaB aller Dinge? 14
Antworten groBer Denker. — Darmstadt: Primus 2001. VIII, 248 S., geb. DM
39,90 ISBN: 3-89678—404—-8
Der Bd enthalt vierzehn Beitrége, die sich mit dem Menschen bzw.

dem Menschsein befassen. Ausgangspunkt ist jeweils ein philosophi-

scher bzw. theologischer Klassiker. Von Sophokles und Platon bzw.

Aristoteles iiber Thomas von Aquin und Thomas Hobbes bis hin zu

Max Scheler und Karl Rahner. Ausgangspunkt sind jeweils die (Gott

sei Dank abgedruckten) Texte selbst, es folgen Zusammenfassung und

Aktualisierung (Vergegenwirtigung). Das so entstandene Buch kann

fiir Seminariibungen und Erwachsenenbildung sehr hilfreich sein.

H.E.-W.

Wiedemann, Thomas: Kaiser und Gladiatoren. Die Macht der Spiele im anti-
ken Rom. Aus dem Englischen von Nicole Albrecht. — Darmstadt: Primus
2001. 220 S., 17 Abb., geb. DM 49,90 ISBN: 3-89678-196-0
Dieses Buch ist natiirlich nicht in erster Linie fiir Theologen ge-

schrieben, sondern fiir Historiker, Kulturgeschichtler, Altphilologen

und allgemein Interessierte. Seine Lektiire kann aber fiir den Fach-
theologen sowie den Theologiestudierenden niitzlich sein. Es hilft,
manche Vorgdnge und Konstellationen in der Welt, in die hinein
sich das frithe Christentum verbreitete, besser zu verstehen, ins-

besondere die Machtstrukturen im Rémischen Reich (dazu z.B. 5:

»Die Macht des Kaisers und die Macht des Volkes“). Anspielungen

des Apostels Paulus auf Spiel und Sport im Rémischen Reich werden

verstdndlicher. Und natiirlich fallt auch mehr Licht auf die christli-

chen Martyrien im alten Rom. H.E.W.

Hufnagel, Agnes: Franz Hettingers Grundlegung einer christlichen Apologe-
tik. — Frankfurt: Peter Lang 2000. 114 S. (Wiirzburger Studien zur Fun-
damentaltheologie, 24), brosch. DM 49,00 ISBN: 3-631-35467—3
Diese Arbeit ist ein wichtiger Beitrag zur Geschichte der Fun-

damentaltheologie. Sie zeigt den Apologeten Franz Hettinger, wie er

sich — den Erfordernissen seiner Zeit entsprechend — kritisch mit ver-
schiedenen naturwissenschaftlichen Thesen seiner Zeit, im ganzen

mit dem Materialismus — auseinandersetzt. H.E.W.

Hahn, Udo: Heiliger Geist. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2001. 62 S.
(Giiterloher Taschenbiicher, 685. Grundbegriffe Christentum), kt € 4,90
ISBN: 3—-579-00685-1
Dieses schmale Bandchen (in der allgemeinverstindlichen Reihe

»Grundbegriffe Christentum®) ist reich an guten und wichtigen Infor-

mationen bzw. hilfreichen Interpretationen. Das Bild vom Geist Got-

tes im AT und NT wird nachgezeichnet; es geht um den Hl. Geist in

den Symbola, geht um den Zusammenhang zwischen Pneumatologie

und Trinitat. Auch Fachtheologen kénnen Anregungen empfangen.
H.E.W.

Prior, Joseph G.: The Historical Critical Method in Catholic Exegesis. — Rom:
Editrice Pontificia Universita Gregoriana 1999. 352 S. (Tesi Gregoriana. Se-
rie Teologia, 50. Roma: Gregorian University Press 1999,), kt US-$ 22,50
ISBN: 88-7652—825—3
Die historisch angelegte Diss. verfolgt die Rolle der Historisch-Kri-
tischen Methode (HKM) bzw. ihre einzelnen methodischen Schritte
von der Patristik tiber das Mittelalter bis in die neueste Zeit (leider
ein wenig die protestantischen Einfliisse vernachlédssigend). Die Ar-
beit stiitzt sich dabei im wesentlichen auf offizielle Verlautbarungen
der Katholischen Kirche. Der literal sense, den es mit Hilfe der HKM
zu erheben gilt, hat laut V. durchaus seine Berechtigung, nicht zu-
letzt im ékumenischen Dialog, doch kénne sie etwa christologische
und ekklesiologische Aspekte der Texte nur unzureichend erfassen.

Mit der Beschrinkung auf die ,Bedeutung in der Vergangenheit”
kénne die HKM nur im Rahmen (,,framework®) der Kirche fruchtbar
werden, indem die Bedeutung hinter dem historischen Sinn gesucht
werde. Neben schon bekannter Kritik an der HKM (u. a. Spezialisten-
tum; zu kldrende Verbindung der HKM mit neueren, synchronen Zu-
gangsweisen; fehlende Einbeziehung der Leser in den Offenbarungs-
prozeD) bietet die Arbeit insbesondere einen Ansatz zur Einbindung
der Exegese in die Katholische Theologie und Lehre insgesamt. Der
SchluBisatz, daB die HKM trotz ihrer Grenzen weiterhin notwendig
fiir die Exegese sei, wird die Exegetinnen / Exegeten beruhigen —
auch wenn aus ihrer Perspektive die Fragestellung eher in die Rich-
tung gehen miifite, wie ihre Ergebnisse (mehr) kirchliche Relevanz
gewinnen kénnen. M. SL

Der Einzelne und seine Gemeinschaft bei Ben Sira, hg. v. Renate Egger-
Wenzel / Ingrid Krammer. — Berlin: W. de Gruyter 1998. VIII, 320 S.
(Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 270), Ln
€ 98,00 [SBN: 3—11-016371-3
Renate Egger-Wenzel und Ingrid Krammer haben aus AnlaB des

50. Geburtstags ihres Lehrers und Sirachexperten Friedrich Vinzenz

Reiterer einen Bd mit fiinfzehn Beitrdgen international anerkannter

Sirachforscher aus Osterreich, Deutschland, England, Ttalien, Bel-

gien, Spanien, USA, Japan und den Niederlanden herausgeben. Der

Bd vermittelt einen guten Einblick in den gegenwirtigen Stand der

Sirachforschung. Er bietet detaillierte Analysen zu einzelnen Text-

einheiten, Abhandlungen zu einzeltextiibergreifenden Themen und

Motiven, aber auch Beitrige, die als aspektbezogene Einfiihrung in

das Buch empfohlen werden kénnen. Jedem Beitrag ist ein Literatur-

verzeichnis beigegeben. Folgende Themen und Texte werden behan-
delt: Anthropologie (O. Kaiser), Sir 25,22 (R. Egger-Wenzel), Sir

4,1-10 (P.C. Beentjes), Freundschaft (J. Corley), Sir 37,7-15 (G. Sau-

er), Umgang mit Méchtigen (N. Calduch-Benages), Sirachs Selbstver-

stindnis in Bezug auf Autorititen der Gesellschaft (A. Minissale), Be-
ruf, Arbeit, MuBe (L. Schrader), Armut und Wohlstand (V. Morla

Asensio), Darlehen, Almosen, Biirgschaft (M. Gilbert), Benehmen bei

Tisch (H.-V. Kieweier), Weise werden und Altern (K. H. Walkenhorst),

,Wer anderen eine Grube gribt ... (I. Kramer), Stinde, Reue, Ver-

gebung (R.E. Murphy), Lebensfreude und GenulB (O. Wahl). Ein

zwolfseitiges Literaturverzeichnis und ein ausfiihrliches Stellen-
und Stichwortregister machen den Bd zu einem brauchbaren Arbeits-
instrument fiir jeden, der sich ndher mit Ben Sira, jenem schriftge-
lehrten Weisen am Schnittpunkt zweier Kulturen, beschéftigen will.

L.S.-S.

Lerch, Wolfgang Giinter: Denker des Propheten. Die Philosophie des Islam. —

Diisseldorf: Patmos 2000. 183 S., geb. € 18,00 ISBN: 3—491-72429-5

Das kundige und ansprechende Buch, fiir ,den interessierten Lai-
en” (13) verfaBBt, will vermitteln, daB eine ,aktualisierte Wieder-An-
eignung des philosophischen Erbes® die islamische Kultur ,,zu inno-
vativer Kraft erwecken” und so die ,heute auf allem Geistesleben des
Orients so schwer lastende Orthodoxie“ zuriickdringen kénnte
(1631).

Die ausgewihlten ,Denker” machen Titel und Untertitel etwas
fragwiirdig: Teils stehen sie nicht auf Seiten ,,des Propheten®, wider-
streiten gar dem islamischen Glauben (Abu Bakr al-Razi, Omar
Khayyam), teils reprdsentieren sie nicht die ,,Philosophie®, sondern
Theologie, Mystik, Dichtung. Drei , Fallbeispiele” unserer Tage — Mu-
hammad Arkoun, Sadiq Dschalal al-Azm, Abdolkarim Sorusch — ver-
weisen auf weiterfithrende Wege.

Der gemeinverstdndliche Charakter des Buchs hat in zweierlei
Hinsicht seine Grenzen: Manche philosophische Termini diirften
trotz der Erlduterungsversuche dem nicht fachlich gebildeten Leser
dunkel bleiben. Die aus neuzeitlich-westlicher Philosophie herange-
zogenen Analogien sind meist wenig ergiebig.

Lehmann, Hartmut: Protestantisches Christentum im Prozef der Sikularisie-
rung. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2001. 218 S., kt DM 59,80
ISBN: 3-525—-36250—1
In zehn Aufsitzen aus den Jahren 1983—1999 spiegeln sich wich-

tige Etappen des 20. Jh.s. Mehrfach versucht L. eine Begriffshestim-

mung von Sakularisation. Er betrachtet dabei den Protestantismus in

Mitteleuropa, besonders in Deutschland, wagt aber auch den Blick

nach Nordamerika. Vereinnahmungsversuche von seiten der Politik

und Distanzierungen werden Stiick fiir Stiick aufgearbeitet. Dem



545 2002 Jahrgang 98 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6 546

Antisemitismus der Vorkriegszeit stellt L. Paul Tillich gegeniiber, er
fiihrt die Schriften von Hans Preuf vor und fragt im Gegenzug mit
Asmussen, ob Hitler bei den Niirnberger Prozessen hitte angeklagt
werden miissen. Ebenso untersucht L. das Verhéltnis des DDR-Re-
gimes zu Luther und dem Protestantismus. Selbstverstindlich han-
delt es sich um kleine Ausschnitte, um ,.eine Serie von Probebohrun-
gen" (12), so fehlt z.B. die Zeit der Wende und des Mauerfalls.

W.R.

Pioch, Wilfried: Nach Gott fragen. Eine Orientierung. — Diisseldorf: Patmos

2001. 157 S., brosch. € 12,90 ISBN: 3-491-70331-X.

Der ev. Theologe und Pfarrer Pioch (geb. 1933) versucht in diesem
Buch MiBverstindnisse in zentralen Glaubensfragen aufzuhellen,
dort, wo es maglich ist, redliche Antworten in allgemein verstédndli-
cher Sprache und AnstéBe zu eigenem Weiterdenken zu geben.

Die wesentlichen, von ihm besprochenen Themen sind die
Schopfung angesichts neuerer naturwissenschaftlicher Erkenntnisse,
die ,,Zulassung” des Leidens durch Gott, die Frage nach dem histori-
schen Jesus und seinem Tod, das Gebet und die (zwei evangelischen)
Sakramente. Nirgendwo fliichtet sich der Vf. in Phrasen oder Schein-
argumente; nicht selten 14Bt er eine Frage, die er fiir unbeantwortbar
hélt, offen stehen.

Man konnte sich das kleine Buch austfiihrlicher vorstellen. In sei-
ner Mentalitdt und in seiner Sprache darf es auch fiir Fachtheologen
als vorbildlich gelten. H.V.

Miiller, Judith: Im Dienst der Kirche Christi. Zum Verstéindnis des kirchlichen
Amtes heute. Kevelaer: Verlagsgemeinschaft Topos plus 2000. 135 S. (Topos
plus Taschenbiicher, 358), kt € 8,90 ISBN: 3-7867-8358—6
Die Vf.in (geb. 1963) wurde unter der Leitung W. Beinerts mit ei-

ner Arbeit promoviert, die gedruckt vorliegt: ,,In der Kirche Priester
sein® (Wiirzburg 2001). Breit gefichert stellt sie darin unterschiedli-
che Amtskonzeptionen des 20. Jh.s vor dem Hintergrund des jeweili-
gen Kirchenbildes dar. Damit hat sie die Grundlagen fiir eine popu-
lare Erorterung des Themas geschaffen, die nun in Taschenbuchform
vorliegt.

Zu Beginn umreift die Vf.in heutige Infragestellungen des kirchli-
chen Amtes. Im folgenden Kap. geht sie auf das Problem ein, inwie-
weit das Amtspriestertum auf Jesus zuriickgefiithrt werden kann, wo-
bei sie die Mehrdeutigkeit des Begriffs ,Priester hervorhebt. An-
schlieBend skizziert sie geschichtliche Entwicklungslinien ein-
schlieBflich der markanten Zésuren. Nach einer Erorterung des
.gemeinsamen Priestertums® spricht sie sich dafiir aus, die Amts-
frage nicht mehr als kirchentrennend aufzufassen (100ff). Abschlie-
Bend finden sich knappe Gedanken zur Spiritualitat des Dienstamtes,
zu Berufung und Beruf. Ein kleines Wérterbuch und eine Auswahl-
bibliographie runden den Bd ab. Der Zielsetzung der Initiative ,,Posi-

tionen* innerhalb der Topos-plus-Taschenbiicher entsprechend ist
die Sprache des Buches allgemein verstindlich; die Probleme werden
deutlich beim Namen genannt, aber irenisch behandelt. Fiir Inter-
essierte ohne weitere Vorbildung eine vorztigliche Einfiihrung.

H. V.

Bihme, Wolfgang: Da geschieht eine selige Stille. Annaherungen an Mystik. —
Diisseldorf: Patmos 2000. 122 S., geb. DM 34,80 / € 18,00 ISBN:
3-491-70329-8
Wolfgang Bohme verdffentlicht Gedanken zur Mystik aus seinem

Tagebuch. Beriicksichtigt man seine eigene Einschrdnkung im Vor-

wort: ,, Texte aus dem Tagebuch sind nichts Endgiiltiges* (9), so kann

man den Gedanken zwanglos folgen, hier zur Zustimmung, dort zum

Widerspruch angeregt. Soweit so gut kénnte man meinen, wenn da

nicht eine merkwiirdige Tendenz zur Glittung der sperrigen Erfah-

rungen der Mystik vorherrschte. Das zeigt sich schon in der Neu-
bestimmung der sieben mystischen Grunderfahrungen, die der Vf. ge-
geniiber einem fritheren Artikel (B6hme, Wolfgang: Sieben Grund-
erfahrungen der Mystik — Sind sie auch heute noch méglich?, in:

. Von der Suche nach Gott. Helmut Riedlinger zum 75. Geburtstag",

hg. v. Schmidt, Margot / Reboiras, Fernando Diminguez. — Stuttgart-

Bad Cannstatt 1998) vornimmt. Es finden sich einige Themen und

Versatzstiicke aus dem Artikel auf den ersten S. wieder. Auffallend

ist dabei allerdings, was Bhme weglifit, die , Erfahrung der Nicht-

erfahrung® namlich. Die ,,Dunkle Nacht* gehort offensichtlich neuer-

dings nicht mehr zu den sieben Grunderfahrungen der Mystik bei W.

Béhme. Das ist nicht einfach ein eklatanter Mangel, sondern sympto-

matisch fiir dieses Biichlein. So bleibt die Anndherung an Mystik

doch sehr einseitig in Auswahl und Form. M.P.

Mader, Joseph: Offenbarung als Selbstoffenbarung Gottes. Hegels Religions-
philosophie als AnstoB fiir ein neues Offenbarungsverstandnis in der ka-
tholischen Theologie des 19. Jahrhunderts. — Miinster: Lit-Verlag 2000.
VII, 377 S. (Studien zur systematischen Theologie und Ethik, 14), geb. DM
89,90 / € 45,90 ISBN: 3-8258—4309-2
Diese bei Peter Neuner in Miinchen erarbeitete Diss. ist ein wich-

tiger Beitrag zur Hegelrezeption in der Theologie. Die auf Hegel zu-

riickgehende Formel in der , Offenbarung als Selbstoffenbarung Got-
tes* ist in die beiden Vatikanischen Konzilien eingegangen. Der heils-
geschichtliche Charakter der Offenbarung, deren universale Struktur
u.4a., ist wenigstens teilweise auf Hegels Optionen zuriickfiihrbar. Der
von Hegel ausgehende Weg fiihrt iiber Jakob Sengler, H. Stauden-
maier u.a. hin zu K. Barth, K. Rahner, P. Tillich und W. Pannenberg.

Ein gleichermaBen griindliches und wichtiges wie weiterfiihrendes

und spannendes Buch.

Theologische Literatur
Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbdnde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines / Festschriften / Zeitschriften

Sterben, Tod und Jenseitsglaube. Ende oder letzte Erfiillung des Lebens?, hg. v.
Markwart Herzog / Reiner Jehl. — Stuttgart: Kohlhammer 2001. 191 S.
(Irseer Dialoge — Kultur und Wissenschaft inderdisziplinir, 3), kt DM 35,00
ISBN: 3-17-016443—0: 9-18: Herzog, Markwart: ,Sterben, Tod und Jen-
seitsglaube’. Begriffe — Deutungen — Wertungen; 21-39: SCHAFER, Daniel:
,Sterbesiichtig’ und ,todkrank‘. Das Wortfeld Tod im 15. und 20. Jahrhun-
dert als Spiegel kultureller Identitét und ethischer Norm; 41-62: KreTscH-
MER, Bernhard: Sterben als Ubergang im Kulturvergleich. Die Dimensionen
des Todes in Sitte, Brauchtum und Recht der Vélker; 65-88: HOHEISEL,
Karl: Leben und Tod der Religionen; 89-99: GreEsHAKE, Gisbert: ,Sterben’
in theologischer Perspektive; 101-115: GErL-FaLkoviTz, Hanna-Barbara:
Neue Sinngebungen? Tod in der Philosophie des 20. Jahrhunderts;
119-129: WUuerMELING, Hans-Bernhard: Herkémmliche medizinische Kri-
terien des Todes und Hirntod; 131-182: ScaiLp, Wolfgang: Die juristischen
Dimensionen des Todesproblems. Der Tod, die Toten und das Téten.

Theologie aktuell, hg. v. Josef Ernst. — Paderborn: Bonifatius 2002. 232 S., kt
15,40 ISBN: 3—89710-209-9: 9—24: Ernsr, Josef: ,,Verstehst du auch, was du
liest? (Apg 8,30) Fragen der Bibelhermeneutik; 25—43: Herr, Theodor:
Priesterlose Gemeinden. Verwaltung des Mangels oder Aufbruch in ein
neues Land?; 45-65: Lukg, Ulrich: Naturwissenschaft und Gotteserkennt-
nis. Philosophische Inspizierung eines schwierigen Verhiltnisses; 67—80:

Ursan, Hans Jorg: Okumene heute: Alte Probleme, neue Methode, Losun-
gen in Sicht?; 81-96: GLEIXNER, Hans: Kirchliche Kollektivschuld? Zum
,Schuldbekennntnis 2000“ von Papst Johannes Paul II.; 97-111: HATTRUP,
Dieter: Was bewegt die Dogmatik in Paderborn? 113-135: BAckHaus, Knut:
Der Jungbrunnen. Uber die unverwiistliche Kraft der Bibel; 137-154:
ScHMALOR, Hermann-Jozef: Die Bibliothek im Dienst der Theologie;
155-170: THONISSEN, Wolfgang: Die Einheit der Kirche in der dkume-
nischen Diskussion; 171—187: Bopg, Franz-Josef: Was dran ist. Herausforde-
rungen fiir die Jugendseelsorge; 189-202: BRanDT, Hans Jiirgen: ,Nehmt
Neuland unter den Pflug.” Aufbau der Seelsorge nach Sékularisation, Kul-
turkampf und Weltkriegen am Beispiel des Erzbistums Paderborn; 203—214:
Scamip, Gilbert: Wozu Caritaswissenschaft? Zur Neueinfiihrung des Di-
plom-Aufbaustudiums; 215-232: WaLp, Berthold: Wahrheitsanspruch des
Glaubens und Weltverhéltnis der Moderne. Zur Aktualitét der Religions-
philosophie Josef Piepers.

Theologie der Gegenwart 43, 4/2000, hg. v. der Philosophisch-Theologischen
Hochschule der Redemptoristen, Hennef/Sieg. — Kevelaer: Butzon &
Bercker 1997. DM 54,00 pro Jahr. ISSN: 0342—1457: 242—256: MULLER, E.:
Ewigkeitsdurst. Suchtphinomene als Herausforderung der Moraltheologie.
Eine préventiv-ethische Skizze; 257-269: BENK, A.: Asylrecht als Men-
schenrecht — und die Grenze kommunitaristischer Argumentation;
270-286: TicK, J.-H.: Im Finstern einander nah. Paul Celans Gedicht ,,Be-
nedicta” als theologische Herausforderung; 287—294: ScrmieD, A.: Beach-
tenswertes und Argerliches. Zur Erkldrung ,Dominus Jesus“ der Romi-
schen Glaubenskongregation; 295-302: LARENTZAKIS, Grigorios: Orthodoxe
Aspekte zum Papstamt; 303—-309: KOrTNER, Ulrich H. J.: Das Papstamt —
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notwendiges Zeichen und Werkzeug der Einheit?; 310-314: Wgrss, Martin:
Derrida, Vattimo und die Religion.

Theologie der Gegenwart 44, 1/2001, hg. v. der Philosophisch-Theologischen

Hochschule der Redemptoristen, Hennef/Sieg. — Kevelaer: Butzon &
Bercker 1997. DM 54,00 pro Jahr. ISSN: 0342-1457: 2—12: ArNTZ, K.: Gen-
technische Optimierung der Natur. Unverniinftig und ethisch geboten?;
13—-24: WIEHMEYER, J.: Soziallehre der Kirche im Zeitalter der Globalisie-
rung; 25-35: Gresen, H.: Zur Christologie der Thronsaalvision (Offb 5);
36-49: FreYER, Th.: Die Bedeutung der jiidisch-christlichen Tradition fiir
die christliche Theologie. Erkenntnistheoretische Anmerkungen im Kon-
text der Spdtmoderne; 50-58: Fegser, U. / HEINEMANN, P. / KLADEN, T.:
Wohin fithrt der Weg? Katholische Theologiestudierende im Berufswahl-
prozefl; 59-63: ROMELT, Josef: Embryonen — eine Ressource fiir Gesund-
heit?; 64-69: GRMME, Bernhard: Ist Gott ratlos vor dem Bosen?

Theologie der Gegenwart 44, 2/2001, hg. v. der Philosophisch-Theologischen

Hochschule der Redemptoristen, Hennef/Sieg. — Kevelaer: Butzon &
Bercker 1997. DM 54,00 pro Jahr. ISSN: 0342-1457: 82-93: DEcort, Rolf:
Klemens Maria Hofbauer (1751-1820): Zu seinem pastoralen Wirken;
94-112: BEINERT, Wolfgang: Gott im Christentum; 113-130: NeunAus, Gerd:
Fundamentaltheologie zwischen Offenbarungs- und Rationalitédts-
anspruch; 131-134: ScHALK, Hans: Pastorale Spiritualitét. Die Geliibde in
einer pastoral orientierten Gemeinschaft; 135-138: Eckart, Angelika M.:
Erfolg durch Begrenzung; 139-141: Jockwig, Klemens: Lebensgeschichte
als Heilsgeschichte; 142—149: Giesen, Heinz: Die Qumrangemeinde. Thre
Texte und ihre Messiasvorstellungen.

Theologie der Gegenwart 44, 4/2001, hg. v. der Philosophisch-Theologischen

Hochschule der Redemptoristen, Hennef / Sieg. — Kevelaer: Butzon &
Bercker 1997. 28,00 pro Jahr. ISSN: 0342—1457: 242—250: LOICHINGER, A.:
Verldsslichkeit religioser Erfahrung? Eine religionsphiosophische Grund-
legung I; 251-263: HENNEKE-WEISCHER, A.: ,Mein Herz ruht miide / Auf
dem Samt der Nacht.“ Dichter sprechen mit Gott; 264—273: GRUBER, M.:
»Verherrlicht Gott in eurem Leib* (1 Kor 6,20). Zu einer Theologie und
Spiritualitit des Leibes bei Paulus und im Neuen Testament; 274-281:
WirscHEN, Dieter: Kirche als Menschenrechtsorganisation; 282—296: BENK,
A.: Unterwegs zum Dialog Theologie und Physik. Eine Zwischenbilanz
nach dem ersten Jahrhundert der modernen Physik.

Theologie im IIl. Millennium - Quo vadis? Antworten der Theologen. Doku-

mentation einer Weltumfrage, hg.v. Raiil Fornet-Betancourt. — Frankfurt:
Tko 2000. 308 S. (Denktraditionen im Dialog: Studien zur Befreiung und
Interkulturalitét, 7), kt DM 44,80 ISBN: 3—88939-517-1.

Theologie in den Kontrasten der Zukunft, Perspektiven des theologischen Dis-

kurses, hg. v. Rainer Bucher — Graz / Wien / Kéln: Styria 2001, 208
S. (Theologie im kulturellen Dialog, 8), kt DM 40,80 ISBN: 3—222—12870-7:
13-39: BucHER, Rainer: Die Theologie im Volk Gottes: Die Pastoral theologi-
schen Handelns in postmodernen Zeiten; 41-67: SANDER, Hans-Joachim:
Gott in den Fragmenten der Zeit: Systematische Theologie vor der Macht
von Gottes und des Menschen Tod; 69-93 AmmicHT QUINN, Regina: Andere
Leben, neue Unsicherheiten: Theologische Ethik in neuen Gegenden;
95-116: KUGLER, Joachim: Fiir wen arbeitet die Bibelwissenschaft? Exegese
im Kontrast gegenwirtiger und zukiinftiger Pluralitat; 117—151: BECHMANN,
Ulrike: Zu Grenzgéngen herausgefordert: Die Zukunft der alttestamentli-
chen Wissenschaft; 153—-179: SteiNHAUF, Bernhard: Identitdt im Werden:
Kirchengeschichtsschreibung angesichts der Transformationsprozesse von
Theologie und Kirche; 181-197: BucHER, Rainer: Wer braucht Pastoraltheo-
logie wozu? Zu den aktuellen Konstitutionsbedingungen eines Krisenfa-
ches.

Theologiestudierende im Berufswahlprozess. Ertrdge eines interdisziplindren

Forschungsprojektes in Kooperation von Pastoraltheologie und Berufspsy-
chologie, hg. v. Walter Fiirst / Walter Neubauer. — Miinster: Lit 2001,
246 S. (Empirische Theologie, 10), brosch. 25,90 ISBN: 3-8258-5666-6:
13-28: First, W. / Neusauer, W.: Hintergrund und Ziele des Forschungs-
projektes , Theologen und Beruf*; 29—42: HemNEMANN, P.: Konstruktion
und Erprobung des ,,Bonner Fragebogens zu Studienverlauf und Berufs-
wahl von Theologinnen und Theologen*; 43-78: KLADEN, T.: Ergebnisse
des Forschungsprojektes , Theologen und Beruf* im Uberblick; 81-95:
KiLipEN, T.: Praktische Relevanz des Theologiestudiums und Zufrieden-
heit mit dem Studium; 97—118: ZieserTz, H.-G. / SCHLODER, B. / Kalbheim,
B. / Feeser-Lichterfeld: Theologiestudierende im religiosen Suchprozess;
119-131: Feeser-LicuterreLp, U. / KriApen, T.: Religios-kirchliche Ein-
stellungen von Theologiestudierenden; 133-147: ScHLODER, B. / RiEtz,
C.: Aspekte des Selbstkonzeptes als Determinanten der intendierten Be-
rufswahl von Theologiestudierenden; 149-166: HEINEMANN, P. / ScHLO-
per, B.: Berufliche Selbstkonzepte im Spannungsfeld von Individuum
und Institution; 167—190: Filrst, W. / FEESER-LICHTERFELD, U. / SEVERIN,
B.: Laientheolog(inn)en auf dem Weg ins Amt?; 191-207: SEVERIN, B. /
ScHLODER, B.: Personale Ressourcen fiir die Kirche — tut Personalentwick-
lung Not? :

Theologie und Psychologie im Dialog iiber Sterben und Tod, hg. v. Michael

Schlagheck. — Paderborn: Bonifatius 2001, 144 S., kt DM 24,80 ISBN:
3-89710~149-1: 7-10: ScHLAGHECK, Michael: Theologie und Psychologie
im Dialog iiber Sterben und Tod; 11-46: WitTkowskl, Joachim: Erleben
und Verhalten bei der Begegnung mit Sterben und Tod — Ergebnisse der
Psychologie des Todes; 47-71: Nocke, Franz-Josef: Hingabe. Zum Thema
Sterben und Tod in der gegenwirtigen Theologie; 73—101: HeiGL-EVERS,
Annelise / BOHLE-NEUGEBAUER, Elke / BOHLE, Alexander: Tod und Sterben

aus psychoanalytischer Sicht; 103—140: Rest, Franco: ,, Tod" als Konstrukt
des lebenden Menschen. Uber die spirituelle Sicht des Sterbens.

Visionen und die Frage ihrer Echtheit. Fatima — Medjugorje — Marpingen, hg. v.

Gregor Kauling. — Altenberge: Oros 2001, 178 S., kt DM 26,00 ISBN:
3-89375-200-5: 11-17: MULLER, Jorg: Gemeinsames in den Botschaften
von Fatima, Medjugorje und Marpingen; 18-100: VoN RAAB-STRAUBE, Al-
brecht: Kriterien der Unterscheidung, 101-121: Groraugs, Dirk: Was
spricht fiir Marpingen?; 122—130: SarracH, Alfons: Stern des neuen Jahr-
tausends; 131—144: MULLER, Bernhard: Bedeutung Fatimas fiir die heutige
Zeit; 145-178: KauLing, Gregor: Medjugorje und das Zweite Vatikanische
Konzil.

Werkstait Religionspéddagogik, hg. v. Klaus Petzold. — Leipzig: Evangelische

Verlagsanstalt 2001, 176 S. (Kreative Lernprozesse in Schule und Gemein-
de, 3), kt DM 29,00 ISBN: 3—374—-01873—4: 9—10: PerzoLp, Klaus: Anders als
»ein biBchen Basteln"“. Einleitung; 11—24: GRUNBERG, Wolfgang: Bildung als
Strategie gegen den Tod. Theologie und Péddagogik bei Ernst Lange und
Paulo Freire; 25-33: ScHuBerT, Matthias: ,Gott will wie ein Hirte sein.”
Ein Lied zur Davidsgeschichte; 34—43: CzuraLLA, Barbara / PErzoLp, Da-
niel: Projekt ,Apfeltraum®. Apfelsaft in der Jungen Gemeinde; 44-61:
Perzorp, Klaus: Kreative Lernprozesse mit Altpapier in Loccum; 62-70:
TECKEMEYER, Lothar: ,,.So wie wir atmen, so leben wir.* Zum BuB- und Bet-
tag in den Berufsbhildenden Schulen; 71-89: KastenscaMIDT, Anke: Inter-
religitses Lernen als pidagogisches Konzept. Moglichkeiten und Grenzen
in der Schule; 90-104: Grisig, Ulrich: So ein Zirkus!; 105-119: Kurzke,
Gudrun: ,,Spurensuche Briickenbau.“ Spuren jiidischen Lebens in Eise-
nach; 120-125: FecuNER, Hans-Werner: Tauschbérse: Freizeit — Arbeit. Ein
Entscheidungsspiel; 126—133: BErGer, Ruth / FEcHNER, Doris / FECHNER,
Hans-Werner: ,,Selbst ist die Frau, selbst ist der Mann!“ Eine Propstei stellt
sich dem gesellschaftlichen Umbruch! Ein Planspiel; 134—144: KGsER, Silke
Christiane: ,,Ihr seid das Salz der Erde.” Betrachtungen {iber eine Werkstatt
mit Schiilerinnen und Schiilern in Jena; 145—-156: LEewg, Hanne: Ich will
Gott und der Welt erzdhlen. Biblische Erzahlfiguren in einem Werkkurs;
158-166: STIEL, Katja: Mit der Bibel bewegen, bewegt werden und tanzen;
167-174: HiLMER, Marita: Wir gestalten ein Hungertuch zu Mt 5,13a: ,Ihr
seid das Salz der Erde.“

Wege zum Heil? Religitse Bekenntnisgemeinschaften in Osterreich: Selbstdar-

stellung und theologische Reflexion, hg. v. Hirnsperger, Johann / Wes -
seley, Christian / Bernhard, Alexander. — Graz / Wien / Kéln: Styria
2001, 234 S. (Theologie im kulturellen Dialog, 7), kt DM 40,80 ISBN:
3—222-12867-7: PoostcHr; Kambiz / KArer, Alex: Die Bahd'i-Religion;
25-42: WiesER, Emanuel / GRAF-STUHLHOFER: Die Baptisten; 43—58: KAISER,
Michael: Die Christengemeinschaft; 59—67: Harra, Raimund: Der Bund
Evangelikaler Gemeinden in Osterreich; 69-85: WiNTER, Klaus: Freie Chri-
stengemeinde Pfingstgemeinde; 87-99: BUELER, Gabrielle: Hinduistische
Religionsgesellschaft in Osterreich; 101-114: AIGNER, Franz: Jehovas Zeu-
gen; 115-141: Hasgr, Frank M.: Die Kirche des Siebenten-Tags-Adventi-
sten; 143-149: EL Baramousy, Johannes / Istranous, Amir: Die Koptisch-
Orthodoxe Kirche; 153—171: HIRNSPERGER, Johann: Das neue Gesetz iiber
die Rechtspersénlichkeit von religiosen Bekenntnisgemeinschaften;
173-194: KORNER, Bernhard: Religiose Bekenntnisgemeinschaften in dog-
matischer Perspektive; 195-201: Wessery, Christian: Wege zum Heil?;
203—216: HuTTER, Manfred: Pluralismus religioser Minderheiten; 217-227:
NeuvsoLD, Leopold: Zwischen Freiheit und Schutzbediirfnis.

Welidorf Babel. Globalisierung als theologische Herausforderung, hg. v. Gian-

carlo CoLLET. Miinster: Lit 2001. 126 S. (Theorie und Praxis, Abteilung B,
11), brosch. € 12,90 3-8258-5580-5; 10-19: HENGsBACH, F.: ,Ich und sonst
niemand!“ (Jes 47,8-10). Die politische Arena der Globalisierung; 20-43:
EBacH, ]J.: ,Wir sind ein Volk.“ Die Erzéhlung vom ,, Turmbau zu Babel®.
Eine biblische Geschichte in aktuellem Kontext; 44—61: REUTER, H.-R.: Men-
schenrechtspolitik in der interdependenten Welt; 62—96: ComBLIN, ].: La-
teinamerika in der Globalisierung; 97—121: Croarro, S.: Vom levitischen
Jubeljahr zur prophetischen Befreiungszeit. Exegetische Erwdgungen zu Je-
saja 61 und 58 im Zusammenhang mit dem Jubeljahr.

Werkstatt Religionspddagogik, hg. v. Klaus Petzold. — Leipzig: Evangelische

Verlagsanstalt 2001, 183 S. (Kreative Lernprozesse in Schule und Gemein-
de, 4), kt DM 29,00 ISBN: 3—374-01874-2: 9—12: PerzoLp, Klaus: Glaube,
Zweifel und entdeckendes Lernen. Einleitung; 13-30: PErzoLp, Klaus: Bi-
bel und Gebrauchstexte; 31-43: DrRewNIOK; Susanne: Reformpéddagogische
Ansdtze — Konzepte fiir selbstindiges Lernen im Religionsunterricht;
44-53: StiLLER, Heidrun: Krippenspiel fiir den 24. 12. 2000 in der Kirche
Langendembach; 54-65: PerzoLp, Klaus: Entdeckungen von Tod, Kreuz
und Auferstehung mit Jugendlichen; 66—70: StrEHLAU, Jochen: Schulgot-
tesdienst an der KGS Sehnde; 71-84: TECKEMEYER, Lothar: Verdichtungen;
85-96: SANGKUHL, Regina: Mit Emotionen, Kreativitdt und Wissen gegen
Rechtsextreme; 97-105: Voicr, Ines: Das Kreissymbol in Christentum und
Buddhismus; 106-121: Kreyg, Mechthild: Religionsunterricht im Koope-
rationsprojekt ,Mariaberger Heime"; 122—127: Wienecke, Ingrid: Gottlieb;
128-145: RiecHE, Gundula / SterFranT: Josef und seine Briider — neu erlebt.
Fécheriibergreifend, themenzentriert, ganzheitlich; 146-156: Errner, Ka-
rin: Miteinander leben — ein Projekt in Klasse 5 einer Sekundarschule;
157-169: FEcuNER, Hans-Werner: Immer mehr Menschen werden immer
dlter. Ein Planspiel.

Wie Juden und Christen einander sehen. Ein Seminar an der Universitit

Augsburg, hg. v. Herbert Immenkdtter. — Augsburg: Wibner 2001, 72
S., kt DM 19,80 ISBN: 3-89639-250—6: 11—28: SIGNER, Michael: Der RiB,
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der verbindet. Hermeneutische Zugénge zum Verhidltnis von Juden und
Christen; 29-36: KienzLER, Klaus: Wir Christen sehen auf die Juden herab
— zur Problematik ,typologischen Sehens; 37—42: IMMENKOTTER, Herbert:
Juden und Judentum in Kollegstufe und Grundstudium. Fragen an ein
deutschsprachiges Unterrichtswerk; 43—50: Kingr, Dirk: Israel: Eine ,,offe-
ne* Geschichte mit Modellcharakter fiir alle, die sich in Israels Nachfolge
verstehen; 51-56: BrRockE, Edna: Von der Bi-Polaritit jiidischer Existenz
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