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Eine offene Frage — Theologische und historische Implikationen der Antijudaismusforschung

Rainer Kampling

Vorbemerkungen

»There has been no hatred in Western Christian civilization more
persistent and enduring than that directed against the Jews.“" Mit
dieser Feststellung beginnt Robert S. Wistrich seine Einfiihrung zu
dem von ihm edierten Sbd, der diese Aussage eindrucksvoll doku-
mentiert. Allerdings entrédt dieser sachlich richtige Satz nicht einer
gewissen Spannung. Sie ist in dem Eins von HaBl und , westlicher
christlicher Kultur® begriindet. Wenn diese Kultur und ihre zweijahr-
tausendjdhrige Geschichte mit dem Begritf ,,Christlich treffend qua-
lifiziert ist, so ist mit ihr das Phinomen verbunden, daB in ihr der Haf3
gegen die Juden stets gegenwiirtig war.

Damit ergeben sich mehrere Fragen, die von historischem und zu-
gleich theologischem Belang sind. Denn sicherlich ist zu fragen, wie
es um das Christliche bestellt ist, wenn HaB ein stdndiger Begleit-
umstand ist, wobei nochmals zu unterscheiden ist, ob es sich um ein
wesenhaftes, also aus dem Christlichen erwachsenes Kennzeichen
oder ob es sich um ein Sekundédrphénomen des Christlichen handelt.

Aber selbst bei einem Sekundarphénomen bleibt das Nachdenken
dariiber aufgegeben, aus welchen Griinden das Christliche und die, die
sich als Christen verstanden, kaum Resistenz gegen diesen Hal} gegen
Juden aufbrachten, ihn vielmehr als legitim und christlich erachteten.

Es steht zu vermuten, dab bis zum Aufkommen des rassistischen
Antisemitismus nur wenige Christen® nicht dem Kirchenvater Hiero-
nymus und wohl auch nicht seiner ,,christologischen“ Begriindung
folgten: ,,Si expedit odisse homines et gentem aliquam detestari,
miro odio auersor circumcisos, usque hodie enim persequuntur do-
minum nostrum Iesum Christum in synagogis satanae.*?

Dal} die Judenfeindschaft innerhalb des christlichen Kulturrau-
mes in dkonomischer und politischer Absicht instrumentalisiert wer-
den konnte, ist keine Entlastung von der Frage nach den religiésen
Verflechtungen, da ohne diese die Judenfeindschaft ihre ideologische
Basis verloren hatte. Die verheerenden Auswirkungen des spétanti-
ken, mittelalterlichen und neuzeitlichen christlichen Antijudais-
mus® sind mit ihrem christlich akzentuierten Kontext zweifelsohne
in dem Sinne kausal verbunden, daB sie weitgehend nicht als dem
Christlichen Fremdes wahrgenommen und praktiziert wurden, son-
dern damit als im Einklang stehend angesehen wurden.

Wenn auch im Umfeld der westlichen Kirchen wohl niemand, der
ernsthaft am theologischen Diskurs teilnehmen will, diese Meinung
heutigentags mehr nachsprechen wiirde®, belegt das zwar die Frucht
der theologischen Reflexion der letzten Jahrzehnte, erklédrt aber nicht,
aus welchen Griinden, Bedingungen und Interessen der Antijudais-
mus iiber Jh.e als Theologumenon existierte.

Der Verweis auf die historische Bedingtheit der Judenfeindschaft
ist in historischer und theologischer Hinsicht nur eine notwendige,
aber keine hinreichende Erkldrung.

Dieser Erklarungsversuch besitzt ndmlich keineswegs eine solche
erhellende Deutlichkeit, wie oft angenommen wird.® Denn die histo-
rische Rekonstruktion wird die christliche Judenfeindschaft als in

! Wistrich, Robert S.: The Devil, the Jews, and Hatred of the ,Other®, in:
Demonizing the Other. Antisemitism, Racism and Xenophobia, hg. v. ders.,
(Studies in Antisemitism 4), Amsterdam 1999 1-16,1.

Am Seminar fiir Katholische Theologie der FUB wird derzeit eine Samm-
lung von Texten erstellt, die die géingigen antijiidischen Vorstellungen nicht
teilen und antijiidische Ausschreitungen kritisieren.

Ep 112,13 CSEL 55, 381-382.

Ich bevorzuge diesen Begriff, um die Unterscheidung vom rassistischen
Antisemitismus deutlich zu machen; Vermutungen, der Begriff Antijudais-
mus solle die kirchliche Verantwortung fiir den neuzeitlichen Antisemitis-
mus beménteln, sind Verdéchtigungen, die sich den Gegenvorwurf gefallen
lassen miissen, die Panantisemitismusthese verharmlose die Folgen und
Gefahren des neuzeitlichen Antisemitismus; zu einer differenzierten Unter-
suchung der Begrifflichkeit vgl.: Heil, Johannes: ,Antijudaismus® und ,,An-
tisemitismus" — Begriffe als Bedeutungstréiger, in: Jahrbuch fiir Antisemitis-
musforschung 6 (1997) 92-114.

Das Problem des aktuellen Antijudaismus in der Orthodoxie und in den ori-
entalischen Kirchen ist freilich genausowenig zu iibersehen wie der der
pseudokatholischen Traditionalisten.

Ein Beispiel fiir ,,verwegene® Rekonstruktionen bietet etwa das Papier der
Kommission fiir die religiésen Beziehungen zum Judentum ,, Wir erinnern:
Reflexionen zur Shoa* (16. 3. 1998), das die Parteinahme fiir den National-
sozialismus in der Weimarer Republik u.a. ,,durch die Niederlage von 1918
und die hohen Forderungen der Sieger” begriindet sieht; die Kommission
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o

den vorgédngigen Kontext gehorend beriicksichtigen und trigt damit
zu der Frage von Ursache und Wirkung nichts aus. Da der Antijudais-
mus ein stetiges Phdnomen der christlichen européischen Geschichte
war, sind die Ausnahmen davon notierenswert, wihrend die Aus-
kunft, Antijudaismus sei ein solch allgemeines Phdnomen gewesen,
daB auch der einzelne selbstverstindlich daran partizipierte, letzt-
endlich wieder an das Christentum als Ursprung verweist.

Die Doppeldeutigkeit dieses Argumentes, wie fast jedes anderen,
das apologetisch genutzt wird, erwies sich jiingst im Kontext der Se-
ligsprechung Pius IX. Ob es hilfreich ist, um seine vehemente Juden-
feindschaft, die auch Kindsraub nicht ausschloB, zu relativieren, die
Repression Andersglaubender im Zarismus vergleichend anzufiih-
ren, wird man durchaus zu fragen haben.” Eine Ehrenrettung kann
das kaum bedeuten, wenn man den Papst des Vaticanum I mit einem
despotischen Regime auf eine Stufe stellt. Diese Relativierung dringt
zu dem eigentlichen Problem nicht vor, ndmlich, daB der virulente
Antijudaismus des Papstes bis hin zum Fall Mortara seinem theologi-
schen Selbstverstandnis nicht nur bruchlos entsprach, sondern die
Ghettoisierung der Juden und das indirekte Verbot der heiligen Bii-
cher konsequent seiner ekklesialen Theologie Ausdruck verlieh.
Pius IX. war nicht judenfeindlich in dem Sinne einer bloBen Partizi-
pation an einer gingigen Meinung, sondern er war Antijudaist, weil
sein theologisches und politisches papales Selbstverstdndnis sich
darin realisierte. Der Antijudaismus war ihm nichts Fremdes, son-
dern Selbstverstindliches.

Die historische Riickfrage kann zu einem Befund fiihren, der theo-
logisch in keiner Weise befriedigen kann. Denn wenn gilt, daB Anti-
judaismus und Antisemitismus mit dem Evangelium unvereinbar
sind®, kann die Auskunft, Antijudaismus entspriche einer traditio-
nellen Auffassung, das Vorhandensein erklidren, aber nicht verstind-
lich machen, wie es zu diesem Abweichen vom Evangelium gekom-
men ist und aus welchem Grund diese Verirrung nicht erkannt wur-
de. Und wenn die Theologie vergangener Jh.e nie von Antijudaismen
frei war, wird damit die Frage nach ihrer gegenwiirtigen Glaubwiir-
digkeit und Geltung gestellt.

Die theologische Reflexion des christlichen Antijudaismus kann
sich nicht in einer mahnend-pédagogischen Funktion, die ohne jeden
Zweifel notwendig ist, erschépfen, welche davor warnt, ,daB der
schlechte Samen des Anti-Judaismus und Anti-Semitismus jemals
wieder in eines Menschen Herzen Wurzeln schlégt*®. Sie hat vielmehr
die Voraussetzungen, Strukturen und Interessen einer Theologie zu
kldren, die den Antijudaismus erméglichte, brauchte und festschrieb,
und am Entwurf einer Theologie mitzuarbeiten, die der Diskriminie-
rung des anderen nicht mehrbedarf, um sich ihrer selbst gewil zu sein.

Daf dieser Entwurf auch deswegen schwer zu gewinnen ist, weil
eine positive Wahrnehmung Israels und des Judentums kaum auf vor-
gegebene Elemente in der christlichen Uberlieferung zuriickgreifen
kann, wird man nicht iibersehen kénnen.

Denn der AnlaB fiir die neue positive Besinnung auf Israel — eine
negative hatte es immer gegeben — ist nicht aus der Theologie selbst
erwachsen, sondern entstand aus der Reaktion auf die Shoa, die die
traditionelle antijiidische Theologie ihrer vermeintlichen Unschuld
beraubte und ihre menschenverachtende Dimension offenlegte.”

selbst meint {ibrigens: ,Doch ein derartiges Ereignis (sc. die Shoa) kann mit
den iiblichen Kriterien der Geschichtsforschung allein nicht vollkommen
erfaBt werden.” (zitiert nach: www.vatican.va)

Vgl. Martina, Giacomo: Pio IX: 1851-1866 (Miscellanea historiae pontificiae
51), Roma 1986, 35.

Vgl. Papst Johannes Paul II., Apostolisches Schreiben ,Tertio Millennio
Adveniente”, 33: AAS 87 (1995), 25: ,,Zu Recht nimmt sich daher die Kir-
che, wihrend sich das zweite christliche Jahrtausend seinem Ende zuneigt,
mit stédrkerer BewuBtheit der Schuld ihrer Séhne und Téchter an, eingedenk
aller jener Vorkommnisse im Laufe der Geschichte, wo diese sich vom Geist
Christi und seines Evangeliums dadurch entfernt haben, daB sie der Welt
statt eines an den Werten des Glaubens inspirierten Lebenszeugnisses den
Anblick von Denk- und Handlungsweisen boten, die geradezu Formen eines
Gegenzeugnisses und Skandals darstellten.“

Kommission fiir die religiésen Beziehungen zum Judentum ,,Wir erinnern:
Reflexionen zur Shoa” (16. 3. 1998).

Dal die Shoa dieses Umdenken bewegte, steht auBer Zweifel, auch wenn
man nicht tibersehen darf, daB als Antwort auf den rassistischen Antise-
mitismus vereinzelt auch Stimmen gegen den christlichen Antijudaismus
laut wurden.
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Dabei waren und sind es insbesondere zwei Fragen, die impuls-
gebend fiir die theologische Wende wurden. Zunéchst stellte sich
die Frage, ,,ob die Verfolgung der Juden durch die Nazis aufgrund
der anti-jiidischen Vorurteile, die in den Herzen und Képfen einiger
Christen bestanden, nicht leichter gemacht wurde“'". DaB diese Frage
71 bejahen ist, darin zeichnet sich ein gewisser Konsens ab."*

Schwieriger und auch weiterhin umstritten ist die Frage, ob der
rassistische Antisemitismus, und hier insbesondere der der National-
sozialisten, seinen Ursprungim christlichen Antijudaismus hatte und
damit die direkte Fortsetzung desselben darstellt. Die Beurteilung
wird dadurch nicht leichter gemacht, daB die Diskussion keineswegs
ideologiefrei gefithrt wird. Sowohl die Bestreiter wie auch die Befiir-
worter dieser These arbeiten mit dem Verdacht, die je andere Seite
argumentiere apologetisch."®

Man wird jedoch sagen kénnen, daB das Kontinuitdtsmodell ei-
nen schwierigen Sachverhalt zu einfach darstellt. Der christliche An-
tijudaismus war dem rassistischen Antisemitismus mit allen seinen
Schrecken ein Erméglichungsgrund, aber er war mit Sicherheit nicht
der Grund fiir seine Existenz selbst. Die deterministische Deutung
vereinfacht geschichtliche Prozesse.

Und wie Steven Theodore Katz, der Lucas-Preistrdger des Jahres
1999, zu Recht betont, birgt dieses Modell die Gefahr in sich, die mér-
derische Grundstruktur des nationalsozialistischen Antisemitismus
zu relativieren. Wer meint, damit sei der christliche Antijudaismus
entschuldigt, irrt sich, denn K. sieht in der genoziden Finalitit den
Unterschied, ohne aber die Folgen des christlichen Antijudaismus,
den er im Neuen Testament angelegt sieht, in der Spétantike und im
Mittelalter zu unterschéitzen. Juden seien aber immer auch als poten-
tielle Objekte der Bekehrung gesehen worden. Diese Intention habe
die Christen von einer vélligen Vernichtung der Juden abgehalten.*
Selbst wenn man K. darin folgt, bleibt der christliche Antijudaismus
historisch und theologisch ein Skandalon.

Denn auch in dieser Distanz zum rassistischen Antisemitismus
steht der christliche Antijudaismus in einer solch bedrohlichen
Nihe zu einer zutiefst antireligiésen Vorstellungswelt, dall wéhrend
der Shoa , der geistige Widerstand und das konkrete Handeln anderer
Christen nicht so (war), wie man es von den Jiingern Christi hétte er-
warten kénnen**®,

Der Antijudaismus selbst ist in seinem HaB auf Menschen eine
schwere Verfehlung, der andere Verfehlungen nach sich zieht.

An dieser Vorstellung, die eine weitergehende Reflexion des Do-
kuments Nostra aetate 4 ist, kann unschwer erkannt werden, welcher
Wandel sich hier exemplarisch in der katholischen Kirche und Theo-
logie vollzogen hat. Der Antijudaismus ist Siinde, die Siinde hervor-
ruft. Zwar kann durchaus bezweifelt werden, daB Antijudaismus der
richtige Begriff ist, um diesen theologischen Zusammenhang zu be-
schreiben, Judenfeindschaft oder Israelverneinung wéren durchaus
méglich, aber wichtiger ist, daB die Konnotation, wie sie sich inner-

* Kommission fiir die religiésen Beziehungen zum Judentum , Wir erinnern:
Reflexionen zur Shoa“ (16. 3. 1998).

Vgl. Papst Johannes Paul II., Ansprache an den neuen Botschafter der Bun-
desrepublik Deutschland beim Heiligen Stuhl am 8. November 1990: AAS
83 (1991), 587-588; National Jewish Scholars Project: A Jewish Statement on
Christians and Christianity: ,,Without the long history of Christian Anti-Ju-
daism and Christian violence against Jews, Nazi ideology could not have
taken hold nor could it have been carried out. Too many Christians par-
ticipated in, or were sympathetic to, Nazi atrocities against Jews"
(http://www.icjs.org/what/njsp/dabruemet.html); vgl. jetzt auch: Radici
dell’antigiudaismo in ambiente cristiano: colloguio intra-ecclesiale, (Eccle-
sia Catholica/Consilium de Scientiis Historicis: Atti e documenti, 8), Citta
del Vaticano 2000,

Auch bei der nicht enden wollenden Diskussion um die Rolle Pius XII. wéh-
rend der Zeit der Hitlerbarbarei wird zu héufig {ibersehen, daB es schon
befremdlich ist, wenn im Lande der Titer auf die angebliche Schuld eines
italienischen Papstes hingewiesen wird; auf das Papier , Wir erinnern: Refle-
xionen zur Shoa" reagierte der Hg. eines deutschen Wochenmagazins mit
einem solchen Kommentar iiber das Verhalten Pius XII. wihrend der Zeit
der Shoa, daB man hitte meinen kénnte, der Papst und nicht etwa der Hg.
habe in dieser Zeit mit der Waffe in der Hand fiir den Erhalt des Terror-
regimes gekdmpft.

Vgl. Katz, Steven Theodore: Kontinuitit und Diskontinuitét zwischen
christlichem und nationalsozialistischem Antisemitismus, Lucas-Preis
1999, Tiibingen 2001; vgl. auch: Jewish Scholars Project: ,But Nazism itself
was not an inevitable outcome of Christianity. If the Nazi extermination of
the Jews had been fully successful, it would have turned its murderous rage
more directly to Christians.

Kommission fiir die religiésen Beziehungen zum Judentum Wir erinnern:
Reflexionen zur Shoa (16. 3. 1998).
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kirchlich entwickelt hat, offengelegt wird, némlich Antijudaismus
als eine mit der Botschaft des Evangeliums nicht zu vereinbarende
Haltung und Praxis. Wihrend in der Geschichtswissenschaft die Ver-
bindung ,,Christlicher Antijudaismus* eine Erscheinung des Antiju-
daismus beschreiben kann, dessen Grundlagen im Christentum lagen
und dessen Subjekte Christen waren, ist diese Verbindung innerhalb
der theologischen Diskussion eine contradictio in adjecto.

Einen legitimen sich aus dem Christentum herleitenden Antiju-
daismus zu vertreten, ist eine Unmoglichkeit, die letztendlich auf
ein irriges Verstéindnis des Christentums, des Judentums und des Ver-
hiltnisses beider zueinander verweist.

Die Frage, aus welchen Griinden es jedoch zu dieser Entfernung
,vom Geist Christi und seines Evangeliums*'® kam, bleibt aufgege-
ben, da damit nicht die Peripherie, sondern das Zentrum der Verkiin-
digung und des Erweises des Evangeliums beriihrt ist.

Wenn in dieser Sammelbesprechung primér Literatur zur Spatan-
tike beriicksichtigt wird, so geschieht dies aus dem Interesse der Spu-
rensuche nach dem Anfang dessen, was als schwere Erinnerung auf
dem Christentum liegt."”

1. Die Frage nach einem vorchristlichen Antisemitismus

Zv1 Yaverz'® hat in seinen Vortréigen berechtigterweise daran erin-
nert, daB der Begriff ,,Antisemitismus“ ein zutiefst ideologisch ge-
pragter ist, der seine Entstehung dem Bemiihen verdankt, der wirren
Gedankenwelt aus Rassismus, Nationalismus, Antimodernismus ei-
nen wissenschaftlichen Anspruch zu geben.

Die Behauptung, es habe immer, nidherhin seit der Antike, einen
Antisemitismus gegeben, diente zundchst der Legitimation der eige-
nen Wahrnehmung und der Entwicklung einer antisemitischen Ge-
schichtsdeutung. Dali dieses Schlagwort dennoch in die Wissen-
schaftssprache Eingang gefunden hat, und zwar trotz so enischiede-
ner Warner wie Isaac Heinemann'?, ist aus verschiedenen Kom-
ponenten zu erkléren, u.a. die, daB auch jiidische Historiker sich an
der Etablierung beteiligten (17-32).

Hilfreich und methodisch sinnvoll ist der Vorschlag, gegen Juden
gerichtete Aversionen und Aktionen zundchst in ihrem engeren hi-
storischen Kontext zu analysieren; des weiteren sind solche Vor-
kommnisse im Rahmen der antiken Xenophobie zu betrachten. Die-
ser Ansatz ist zweifelsohne weiterfithrend; denn die Vereinzelung an-
tijiidischer Ressentiments, wovon antijuddische nochmals zu unter-
scheiden wiren, kann leicht zu einer unangemessenen Beurteilung
der Zeugnisse fithren. Daf es in der Antike Vorurteile gegen andere
Ethnien und Kulturen gab, steht auBer Frage.?® Die Wahrnehmung
des Fremden als Barbar spielt dabei eine nicht unerhebliche Rolle.
Freilich meint Y, daf dieser Ansatz nicht hinreichend ist, um be-
stimmte Formen des Judenhasses zu erklaren. Die Juden im Mutter-
land, in Agypten, Kleinasien, Rom und der iibrigen Diaspora entzo-
gen sich aufgrund ihrer Kultur, ihrer Religion, ihrer Identitit den vor-
gegebenen Klischees. In Agypten fiithrten lang angestaute religiose
und politische Konflikte zu titlichen Auseinandersetzungen und zu
antijiidischer Propaganda, die sich an einer negativen Deutung des
Exodus festmachte. Y. vermutet in Agypten den Beginn der Greuelle-
genden, die dann weitertradiert wurden (46-68). Allerdings wiire es
sinnvoll, auch diese Texte nochmals abzugleichen mit dhnlich pole-
mischen Texten iiber andere Ethnien.

Die Rezeption und Erweiterung der dgyptischen Polemiken ge-
schah zur Zeit der seleukidischen Herrschaft; es handelte sich um
eine politisch gezielte Polemik, die die Makkabéer bei den rémischen
Bundesgenossen in MiBkredit bringen sollte (72-92). Eine gewalt-
same Eskalation brachte der Verlust der staatlichen Selbstdandigkeit

16 ygl. Anm. 8.

7 Die Themenbereiche: Hermeneutik der Schrift, Antijudaismus im Neuen
Testament werden hier nicht verhandelt, da das den Rahmen sprengen wiir-
de; eine grofere Publikation ist dazu in Vorbereitung: Blum, Matthias /
Kampling, Rainer, Antijudaismus im Neuen Testament und der neutesta-
mentlichen Exegese, Darmstadt 2002; eine Sammelbesprechung zur Israel-
theologie in der neueren Forschung wird getrennt vorgelegt; daB die hier
getroffene Auswahl auch nur einen Ausschnitt wiedergibt, versteht sich
von selbst.

'8 Yavetz, Zvi: Judenfeindschaft in der Antike. Die Miinchener Vortrédge. Mit
einer Einl. v. Christian Meier, (Becksche Reihe 1222), Miinchen 1997.

19 Vgl. nur: Art. ,,Antisemitismus®, in: RECA Supp. 5 (1931) 3-43.

20 Vgl. etwa: Cunliffe, Barry: Greeks, Romans and Barbarians: spheres of inter-
action, London 1988; Balsdon, John: Romans and aliens, London 1979; Fer-
ris, lain: Enemies of Rome: barbarians through Roman eyes, Stroud 2000;
Sherwin-White, Adrian: Racial prejudice in imperial Rome, Cambridge
1970.
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mit sich. Es kam zu zahlreichen biirgerkriegsdhnlichen Auseinander-
setzungen, deren Ziel es war, die Privilegien der jiidischen Bevolke-
rung etwa in Alexandrien zu beseitigen. Dennoch zeigte sich im Ver-
halten des Claudius, daB von einer generellen antijiidischen Haltung
nicht die Rede sein kann. Auch hier ist ein Vergleich mit anderen
Texten hilfreich (95-114).

Die Position Y.s kann man am ehesten als vermittelnde beschrei-
ben:

Er sieht Elemente einer antijudédischen und antijiidischen Pro-
paganda, deren Versatzstiicke bei politischen und religitsen Konflik-
ten nutzbar gemacht werden sollen. Allerdings warnt er zu Recht da-
vor, von einem System des Antijudaismus in der Antike auszugehen.
Die Rezeption bestimmter gegen Juden gerichteter Stereotypen durch
grofere Bevolkerungsgruppen ist nicht nachweisbar. Niichtern ist
auch Y.s Einschétzung der méglichen Rezeption eines paganen Anti-
judaismus durch christliche Theologen: Wer diese behauptet, mufl
sie auch literarisch nachweisen kénnen (32-33).

Wihrend Zvi Yaverz in seinen Vortrdgen nur sehr begrenzt die
Analysen vortragen kann, und deren Wert insbesondere in den me-
thodischen Reflexionen und in dem gelungenen Uberblick liegt, hat
PETER SCHAFER, der als Judaist in Berlin und Princeton lehrt, mit sei-
ner Monographie Judeophobia®® ein Kompendium der paganen
Wahrnehmung von Juden in der Antike vorgelegt. Es bietet nicht nur
eine grundlegende Darstellung der relevanten Texte, sondern auch
eine kundige und faire (nebenbei: Das ist leider keine Selbstverstind-
lichkeit; bisweilen setzt sich anscheinend die Polemik der Texte in
der Sekundarliteratur fort) Diskussion der Sekundarliteratur und ei-
nen in sich geschlossenen historischen Erklarungsansatz fiir das von
ihm als Judeophobia bezeichnete Phénomen®?*; in diesem Terminus
sieht er die ambivalente Kombination von HaB gegen und Furcht vor
Juden am besten ausgedriickt. Eine Festlegung auf das Analyse-
element der wesenhaften Judenfeindschaft, d. i. die im Verhalten der
Juden griindende Ablehnung, die sich am Judesein festmacht, lehnt
er genauso ab, wie die auf das funktionale, das davon ausgeht, es habe
nur punktuelle Konflikte gegeben, die nicht mit einer Judenfeind-
schaft verwechselt werden diirfte. Er selbst schliefit sich dem Ansatz
eines Kombinationsmodells an, das beide Aspekte beriicksichtigt,
ohne aber in den Fehler eines Kausalmodells zu verfallen, das den
Juden und dem Judentum selbst die Verantwortung zuschreibt (8).
Sch. hilt fest: ,,(...) one always needs both components to ,create’ an-
ti-Semitism: the anti-Semite and the Jew or Judaism, concrete Jewish
peculiarities and the intention of the anti-Semite to distort and to per-
vert these peculiarities. Anti-Semitism always happens in the mind
of the anti-Semite, but it needs its object, the Jew or Judaism. The fact
that anti-Semitism is sometimes found even in the absence of Jews, as
modern history has taught us, is no argument against this, precisely
because it is the distorted imagination of the anti-Semite, nourished
by real Jews as well as by his fantasies about Jews, which creates anti-
Semitism.“ (ebd.)

Die Untersuchung ist in drei groBe Kap. unterteilt: Im ersten Kap.
analysiert Sch. die Wahrnehmung der Juden durch andere; er orien-
tiert sich dabei an den vorherrschenden Themen paganer Literatur:
Vertreibung aus Agypten, der jiidische Gott, das Schweinefleisch-
tabu, der Sabbath, Beschneidung und Mission (Proselytism). Im zwei-
ten werden zwei historische Zwischenfille untersucht, und zwar die
Zerstérung des Tempels in Elephantine und die schweren Ausschrei-
tungen in Alexandria. Das dritte Kap. untersucht Zentren des Kon-
flikts, niherhin Agypten, Syrio-Palestina und Rom. Eine zusammen-
fassende Analyse der Ergebnisse in Blick auf den Antisemitismus
schlieit das Buch ab.

Im ersten Teil liegt das besondere Gewicht auf den dgyptischen
Quellen; Sch. behandelt ausfiihrlich Texte von Hercateus von Abde-
ra, Manetho und Apion, den Josephus einer Widerlegung fiir wiirdig
erachtete®

& Sché’tfer, Peter: Judeophobia: attitudes toward the Jews in the ancient world,
Cambridge / Mass 1997.

2% Yavetz, Zvi: Judenfeindschaft, 26-27 verweist darauf, dali bereits 1882 in
der Schrift Autoemanzipation der Gedanke vertreten wurde, Antisemitis-
mus habe krankhafte Ziige.

Goodman, Martin: Josephus’ Treatise Against Apion, in: Apologetics in the
Roman Empire: Pagans, Jews and Christians, hg. v. Edwards, Mark, Good-
man, Martin, Price, Simon, Oxford 1999, 45-58 vertritt die These, daB es
]osephus nicht etwa primér um die Widerlegung dieser Schrift gegangen
sei, sondern er habe damit etwaige antijiidische Gefiihle nach dem judai-
schen Krieg bekdmpfen wollen; damit gerit freilich auch die Frage nach
der Genauigkeit der josephischen Uberlieferung in den Blick.
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Die Spur des Antisemitismus fiihrt zuriick nach Agypten. Hier
wurde die Verleumdung des Exodus als Vertreibung kranker, gott-
loser und gefihrlicher Menschen erdacht. Diese Erzdhlung hat ver-
schiedene Stufen der Tradierung und Modifikationen erlebt. Ur-
spriinglich gegen alle Fremden gerichtet, wurde sie dann auf die Ju-
den hin spezifiziert. Sch. geht davon aus, daB diese antijiidische Er-
zdhlung bereits vor der Verschriftlichung miindlich tradiert wurde,
also vor 300 v. Chr.; dieser Text bildet die Keimzelle der antijii-
dischen Polemik und hat andere Texte direkt oder indirekt beein-
flubt: ,.It needed the Greek retelling of ancient Egyptian prejudices,
and the Greek claim to a world-wide culture, to turn anti-Judaism
into anti-Semitism. But since the Greek retelling was only made pos-
sible in Egypt and by using the specific kind of hatred of this particu-
lar group of foreigners provided by the Egyptian priest, since it was
phrased unequivocally for the first time by the Egyptian priest Mane-
tho, one may well maintain that anti-Semitism did, and could,
emerge in Egypt alone.” (208) Freilich kann Sch. bei Texten von Plut-
arch, Varro und Strabo eine neutrale bzw. positive Sicht des Juden-
tums nachweisen.

Die Konflikte um den Tempel von Elephantine und um die Frage
der stddtischen Prdsenz in Alexandria werden von Sch. historisch ge-
nau auf die politisch-soziale Situation zuriickgefiihrt. Die Vorstellung
einer wesenhaften Judenfeindschaft trdgt bei diesen Konflikten
nichts aus.

Die Konfliktorte werden im dritten Kap. unter dem Aspekt des
Wachstums antijiidischer Vorurteile betrachtet. Die dgyptische Pole-
mik wurde in der Zeit der Seleukiden angereichert um die Vorstel-
lungen, die Juden seien gottlos, weil sie die paganen Gétter nicht ver-
ehrten, sie seien xenophobe Misanthropen, da sie den Kontakt zu an-
deren mieden. Die romische Haltung wird von Sch. als ambivalent
beschrieben: Wahrend es durchaus Hochachtung vor der Ethik und
tiberlieferten Religion der Juden gab, sah man auf der anderen Seite
die Gefahr, die Juden kénnten das romische Wertsystem unterminie-
ren; die Mission spielt dabei keine geringe Rolle. Die Wahrnehmung
der Juden unterschied sich qualitativ von der anderer Ethnien.

Nach Sch. wird man trotz der Schwierigkeit der Begrifflichkeit be-
reits von einem Antisemitismus der paganen Antike sprechen kon-
nen: ,, The Jews as the ,evil incarnate‘, denying and perverting in their
xenophobic and misanthropic hatred all cherished values of human-
kind, conspiring against the civilized world — this (...) is the allega-
tion which crosses the line from the ,justifiable’ to the ,unjustifiable’,
from ,anti-Judaism’ to ,anti-Semitism’. It is directed against ,the’ Jews
(...) and it has no regard for what Jews do and do not do in reality —
,the’ Jews are identified as the outcasts of human civilization.” (206)

Ohne Zweifel hat das Buch seinen bleibenden Platz in der For-
schung zum antiken Antisemitismus bereits eingenommen. Es ist in
seiner argumentativen Klarheit, seinen Analysen und auch seinen Er-
gebnissen wegweisend. Dennoch wird man auch an dieses Konzept
Fragen zu stellen haben. Hier seien zwei genannt. Die erste bezieht
sich auf die Frage des Vergleichs. Um die Singularitit zu erweisen,
wire zundchst ein breiterer Vergleich und dann eine genauere Ab-
grenzung notwendig. GewiD ist es so, daB es bestimmte thematische
Schwerpunkte in der antijiidischen Polemik gibt, die sich bis auf das
Exodusthema unschwer aus dem Zusammenleben ergeben kénnen;
Sch. erinnert daran, daB die Behauptung der Separierung fiir die Dia-
spora weitgehend nicht zutrifft. Man wird daher unterscheiden miis-
sen zwischen dem Merkwiirdigfinden gewisser Brauche und einer Ju-
denfeindschaft, die diese Brauche als misanthropisch deutet. Nicht
jeder Spott, etwa bei den lateinischen Satirikern tiber gewisse ,, Wun-
derlichkeiten”, ist gleich im Sinne des antijiidischen gemeint. Es
wire der Nachweis zu erbringen, dal es eine antijiidische Semantik
gab, nach der etwa das Schlagwort von der Misanthropie eine spezi-
fische Farbung besaB, wenn es auf Juden gemiinzt wurde. Diese Se-
mantik miiBte identifikatorische Relevanz haben und im Kontext der
Kommunikation sogleich auf die Juden verweisen.

Die andere Frage ist die nach der Rezeption antijiidischer Texte.
Es bleibt zu diskutieren, ob man aus dem Vorhandensein dieser Texte
darauf schlieBen kann, daB sie eine breite Meinung der illiteraten Be-
volkerung wiedergeben. Zunichst ist nur zu erkennen, dab in gewis-
sen Kreisen die Vorstellungen entwickelt und tradiert wurden.

Noch schwieriger ist die These, diese Texte hiitten eine grofie Re-
zeption erlebt und seien Belege fiir einen weit verbreiteten Antiju-
daismus oder gar Antisemitismus in der Antike. Hier bediirfte es stiit-
zender Argumente, um eine solche These wirklich zu untermauern.
Ein bedeutendes Gegenargument sollte dabei nicht iibersehen wer-
den: Wenn es in der Antike einen allgemein verbreiteten Antijudais-
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mus oder gar Antisemitismus gegeben hitte, wére der Missionserfolg
messianischer Juden kaum moglich gewesen.**

Die Frage einer antiken Judenfeindschaft mufi, wenn man zu me-
thodisch angemessenen Aussagen kommen will, unbedingt im Kon-
text der antiken Xenophilie und Xenophobie verortet werden; hier ist
Yavetz und Schifer folgend, noch einiges nachzuholen. Die funktio-
nale Analyse, die nach den sozio-politischen Kontexten fragt, behalt
weiterhin grofes Gewicht. Sie ist auch fiir die Erforschung des christ-
lichen Antijudaismus nicht zu vernachldssigen.*® Von zentraler Be-
deutung ist es freilich, von der Kausalerklarung wegzukommen. Es
gilt die Vorstellungswelt der Subjekte der Judenfeindschaft zu er-
griinden: ,It is true that the allegation of the Jewish ,separateness’
and ,strangeness' does have a fundamentum in re, but to argue that it
is the reason for pagan anti-Semitism is to confuse cause with pretext,
to holczlE the Jews themselves responsible for what others do to
them.”

2. Der christliche Antijudaismus
2.1 Das Wagnis der Gesamtdarstellungen

Wenn es noch eines Beweises bedurft hitte, dali es eine apologeti-
sche Versuchung gibt, mit der eigenen Geschichte fertig zu werden, so
ist dieser fiir die katholische Kirche mit dem Papier der Kommission
fiir die religivsen Beziehungen zum Judentum ,, Wir erinnern: Refle-
xionen zur Shoa“ (16. 3. 1998) vorgelegt worden. So heilit es dort et-
wa: ,,1933, im Jahr der Machtergreifung durch die Nationalsoziali-
sten, auBerte Kardinal Faulhaber in seinen beriihmten Adventspre-
digten, die nicht nur von Katholiken, sondern auch von Protestanten
und Juden gehort wurden, eine deutliche Ablehnung der antisemiti-
schen Propaganda der Nazis.“ Ob man aus Predigten, denen christli-
cher Antijudaismus nicht fremd ist, tatsichlich ein Dokument des
Kampfes gegen den rassistischen Antisemitismus machen kann, sei
angefragt. Faulhaber selbst hat sie so wohl gerade nicht verstanden.
Und wer von dem Berliner Mirtyrer Bernhard Lichtenberg spricht,
sollte zumindest den von Géring zum preubischen Staatsrat ernann-
ten Bischof von Osnabriick erwdhnen, wenn er denn zeigen will, wel-
cher RiB durch die Kirche ging. Das Elend vieler Katholiken in der
Nazizeit war, dabB sie im Verhalten zum Regime vielen ihrer Bischéfe
folgten.

Wer, wie die Kommission in ihrem Papier, sich allzuleicht dem
Verdacht aussetzt, er wolle beschénigen, was nicht zu beschénigen
ist,>” darf sich nicht sonderlich erstaunt zeigen, wenn andere sich
der Causa annehmen. DaBi dies nicht immer sine studio et ira ge-
schieht, oftmals auch ohne jeden historischen Skrupel, wird man er-
tragen miissen.

Dabei ist allerdings weithin ungeklart, aus welchen Griinden sol-
che Biicher Leser finden. Historische Anspriiche erfiillen sie in den
wenigsten Fillen. Es sei hier nur der Name Karlheinz Deschner, der
den Biichermarkt mit den immer gleichen Sammlungen von Zitaten
iiberschwemmt, genannt.*® Jiingst ist die deutsche Ausgabe des Bu-
ches von GERALD MEssapit , Histoire générale de 'antisémitisme* er-
schienen®®; die Deutung der Geschichte des Antisemitismus als in
,ein auf Zeit und Raum verteiltes Auschwitz*, 1a8t erkennen, daBl M.
wahrhaftig keine Furcht vor einfachen Erklirungen hat. DaB beide V1.

24 Die Annahme, 1 Thess 2,14ff belege die Rezeption von Motiven eines paga-
nen Antisemitismus, entbehrt der textlichen Grundlage; vgl. Kampling, Rai-
ner: Eine auslegungsgeschichtliche Skizze zu 1 Thess 2,14-16, in: Begeg-
nungen zwischen Christentum und Judentum in Antike und Mittelalter (FS
Heinz Schreckenberg), hg. v.: Koch, Dieter-Alex / Lichtenberger, Hermann,
Géittingen 1993, 183-213. Jetzt auch in: Kampling, Rainer: Im Angesicht
Israels. Studien zum historischen und theologischen Verhiltnis von Kirche
und Israel, hg. v. Matthias Blum, Stuttgart 2002, 153—181.

Darauf macht ausdriicklich aufmerksam: Schwartz, Daniel R., Antisemitism
and Other -ism’s in the Greco-Roman World, in: Demonizing (vgl. Anm. 1)
73-87, 79-81; der spitantike christliche Antijudaismus wird als eine
Variante des paganen behandelt.

%6 Schéfer, Judeophobia, 209.

7 Es sei hier auch nur kurz an das unwiirdige Gezerre um Dokumente erinnert,
wie man es dieser Tage zwischen Vatikan und der Historikerkommission,
die zur Beleuchtung der Rolle Pius XIL bestellt wurde, erleben mub.

Vgl. die aufschluBreiche, von keinem Hauch der Kritik beriihrte Darstellung:
Uber Karlheinz Deschner: Leben, Werke, Resonanz. Eine Dokumentation
zum Erscheinen von Bd 4 der ,Kriminalgeschichte des Christentums® hg.
v. Gieselbusch, Hermann, Reinbek 1994; dah man den Umstand, daB D. sei-
nen Abituraufsatz 1943 mit sehr gut geschrieben hat, erwihnenswert findet,
ist von eigener Merkwiirdigkeit.

Verfolgt und auserwihlt: die lange Geschichte des Antisemitismus, Miin-
chen 2001.
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in ihren anderen zahlreichen Publikationen durchaus antijiidische
Stereotypen zu pflegen wissen, sei erwihnt.

DaB Antijudaismus und Antisemitismus auch psychopathologi-
sche Ziige tragen, wird man ernst zu nehmen haben. Ob allerdings
diese Methode geeignet ist, das Phinomen hinreichend zu erkldren,
bleibt fraglich. Noch methodisch ungesicherter wird das Vorhaben,
wenn man Texte als Widerspiegelungen von Wirklichkeiten liest
und von diesen Texten her versucht, den V., bestimmte Gruppen
oder gar eine ganze Gesellschaft zu analysieren. Ein solches Buch
hat Ruporr Krers vorgelegt.’ Es fillt nicht leicht, aus und mit dem
Buch klug zu werden. Da gibt es Assoziationsketten, Interpretationen,
Behauptungen und Meinungen, denen alle eine besondere Bedeu-
tung zukommen soll. Mit einem m. E. recht eigenwilligen Verstédndnis
der Theorien von Freud werden Text und V. interpretiert, ohne dal
K. auch nur eine selbstkritische Reflexion erkennen laBt. Aus wel-
chem Grund dieses Buch gerade den Titel Antisemitismus und Kirche
trégt, bleibt unklar.®!

Ahnlich problematisch, wenn auch auf einem héheren Niveau an-
gesiedelt, sind die Untersuchungen von BELA GRUNBERGER und
PrerrE DEssuant.?? Dem Buch wird hier deswegen mehr Aufmerk-
samkeit geschenkt, weil es zeigt, welche Infragestellungen eine analy-
tische Sicht von religiésen Prozessen mit sich bringen kann. Freilich
sei zugegeben, daB wahrscheinlich griindliche Kenntnisse der franz6-
sischen Debatte des Freudianismus fehlen, um den Wert des Werks in
seinem eigenen wissenschaftlichen Kontext beurteilen zu kénnen.

G., 1903 im Konigreich Ungarn geboren, lebt seit 1939 in Frank-
reich; er gilt als der Altmeister der NarziBmusforschung. Offentliches
Aufsehen erregte er, als er gemeinsam mit seiner Frau die Studenten-
revolte in Frankreich als narziBtische Verletzung analysierte und auf
ihren latent antisemitischen Charakter hinwies. Das Thema NarziB-
mus, Judentum und Antisemitismus hat G. wihrend seiner ganzen
Titigkeit beschiftigt.>® G. sieht den Narzifmus gleichsam biologisch
verankert: Er fithrt ihn auf die prénatale Phase des Menschen zuriick,
die eine des vollkommenen Zustands ist, nach dem sich der Mensch
postnatal zuriicksehnt. Dieser Regression steht der 6dipale Konflikt
gegeniiber, durch den der Mensch zu einer aktiven Akzeptanz der
Realitit voranschreitet. Auf den Antisemitismus iibertragen bedeutet
dieser eine kollektive Reaktion auf die narziBtische Krdnkung einer
Gruppe, naherhin des Christentums. Dieses habe eine Liebesreligion
etablieren wollen, deren Grundschaden darin bestehe, daB sie die
Realitit als Widerspruch dazu nicht habe integrieren und akzeptieren
konnen. Das Christentum verharre in einem Zustand der Unreife und
in einem ungeldsten Konflikt, der sich im Antisemitismus ausdriicke,
wobei ,,der Jude* Haftpunkt und Opfer der uneingestandenen Trieb-
struktur sei. Die Grundstorung sieht G. bereits in Jesus vorgegeben:
Das vaterlose Kind habe sich nicht aus seiner narziBtischen Krinkung
befreien kénnen und stellvertretend fiir den unbekannten Vater die
Thora als Vaterersatz angegriffen, Den Hohepunkt des durch Narzili-
mus gespeicherten Eigenentwurfs stellt die Vermischung von Gétt-
lichkeit und Menschlichkeit durch Jesus selbst dar. Antisemitismus
ist nicht Ausdruck des Verlustes von Realitdt, sondern die Unfihig-
keit, diese erkennend wahrzunehmen. Die Fahigkeit zur Erkenntnis
und Wahrnehmung aber ist gerade, so die These, Kennzeichen des
Judentums.

Zweifelsohne stockt dem christlichen Leser eines solchen Textes
bisweilen der Aten. Denn in der Konsequenz der These liegt es ja, daB
das Christentum aufhéren miifite, Christentum zu sein, wenn es denn
nicht antisemitisch sein wollte. Gewil ist aber auch, daf man den
Vfn nicht konfessorisch begegnen kann; man muB innerhalb des Sy-
stems argumentieren.

Es ergeben sich ndmlich auch in der Binnenstruktur des Textes
und seiner Thesen durchaus Fragen, wobei die gewichtigste bleibt,
ob es iiberhaupt nachweisbar ist, daB bei einer bestimmten Gruppe
von Individuen alle den gleichen klinischen Befund zur gleichen
Zeit aufweisen. Der Sprung von der Individualherleitung zur kollek-
tiven Stérung erscheint nicht ausgewiesen. Wenn das Christentum

30 Kreis, Rudolf: Antisemitismus und Kirche: in den Gedéchtnisliicken deut-
scher Geschichte mit Heine, Freud, Kafka und Goldhagen, (Rowohlts Enzy-
klopddie 55633), Reinbek 1999.

31 Geradezu érgerlich ist das Buch von: Taylor Gold, Judith: Monsters and
madonnas: the roots of Christian anti-semitism, Rev. ed. Syracuse 1999; sie
reproduziert Antijudaismen als Antichristianismen.

32 Grunberger, Béla / Dessuant, Pierre: NarziBmus, Christentum, Antisemitis-
mus: eine psychoanalytische Untersuchung, Stuttgart 2000.

3 ygl. Hommage 4 Béla Grunberger: un psychanalyste dans le sidcle: Du nar-
cissisme au judaisme, hg. v. Chasseguet-Smirgel, J. / Suied, A. Paris 1999,
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die Voraussetzung des Antisemitismus ist, bleibt das Problem des
Rassismus und des nichtchristlichen Antisemitismus. Wenn auch
diese Phinomene auf narziftische Krdnkungen zuriickgehen, dann
ist der Ursprung doch aufierhalb des Christentums angesiedelt. Es
kann doch nicht sein, daB eine prinatale Prigung sich nur an eine
bestimmte durch Sozialisation zu erwerbende Religion heftet. Aber
es bleibt ein weiteres: Ist die Vorstellung eines Judentums, das primér
auf Erkenntnis und Reflexion und nicht auf Glauben und der Liebe
Gottes beruht, nicht selbst eine antijiidische Wahrnehmung? Weder
den Erzeltern, noch den Propheten, noch Jesus, noch den aberzih-
ligen Glaubenden aus Israel wird man damit gerecht, die ihr Leben
auf die Treue Gottes hin lebten, die geglaubt und nicht studiert haben.

Die Erforschung des Antisemitismus bedarf auch weiterhin des
Dialogs mit der Psychoanalyse, da weder Historie, noch Theologie,
noch Soziologie allein in der Lage sein werden, die pathologischen
Defekte und Selbstverletzungen des Antisemitismus und des Antise-
miten zu erkldren. Ob allerdings die vorliegende Provokation eine
Einladung zu einem solchem transdisziplinéren Dialog ist, ist mehr
als fraglich, zumal monokausale Erklarungsmodelle bisher nicht wei-
tergebracht haben.

Nach solcher Literatur ist man vermeintlich auf einigermalBen si-
cherem Grund, wenn man ein Buch liest, das fiir sich in Anspruch
nimmt, ,.a history* der christlich-jiidischen Geschichte zu bieten.**
Das Buch hat es in den USA in wenigen Wochen auf die Bestseller-
liste der New York Times geschafft; an der Brandeis University und
an der Harvard University fanden dazu wissenschaftliche Symposien
statt, an denen u.a. Krister Stendahl, ein Nestor des christlich-jiidi-
schen Dialogs, teilnahm.

James CARRoLL aber, im deutschsprachigen Raum relativ unbe-
kannt, ist ein literarischer V{., der 1996 fiir sein autobiographisches
Werk, An American Requiem, den National Book Award gewann. Der
Begriff , history* wird von ihm zwar auch im Sinne der Geschichts-
schreibung verstanden, aber eben auch als Teil seiner Geschichte.
Auf den 756 S. des Buches begegnen der Vi und seine Geschichte
selbst. Dabei laBt C. nicht die Vermutung zu, daB diese Texte etwa fik-
tional gemeint sind. Sie werden wohl literarisch eingesetzt, sind aber
immer Ausgangspunkt fiir historische Darstellungen und hermeneu-
tische Leseleitungen. So begleitet man den V£ nolens volens auf sei-
ner Lebensreise und seinen vielen Reisen im Leben. Ich gestehe, daB
das wenig Interesse geweckt hat; die Gesprache eines jungen Ame-
rikaners mit seiner Mutter in Maria Laach sind genausowenig ergie-
big wie Erzahlungen von Konflikten mit dem Vater, einem hohen Mi-
litar wihrend des Vietnamkrieges, mit der Kirche — der Vf. war einst
Priester — oder Reisen nach Berlin mit der Familie. Sprachlich kommt
das Ganze mit einem wenig ertraglichen Pathos daher. Freilich ist das
narrative Element der Selbstmitteilung auch geschickt geniitzt; denn
da der V1. sich so sehr in den Vordergrund stellt, gelingt ihm eine
Identifikation mit der christlich-jiidischen Geschichte, die seine Dar-
stellung fast unangreifbar macht. Da sie nicht vorgibt, objektiv zu
sein, sondern den subjektiven Faktor zur Erzdhlleitlinie macht, ist
jede Kritik am Text sogleich eine am VA,

Doch ist diese Art der Leserlenkung angesichts des Gegenstandes
einfach ungehorig. Die Befindlichkeit des Autors steht nicht zur De-
batte, sondern allein die Frage der Darstellung des Stattgehabten.®®

C. hat keine Primirquellen benutzt, sondern zitiert aus Sekundar-
literatur. DaB damit der Wert der Darstellung gemindert wird, versteht
sich von selbst. Dennoch kann diese Kritik bei einem solchen Buch
kaum angebracht werden. Der Vf. vertraut offensichtlich auf einen
gewissen Ethos der Wissenschaft, die ihm ein solches Vorgehen er-
laubt. Freilich finden sich auch kleine oder groBe Fehler — das Kap.
tiber die Inquisition ist ein einziges Fiasko; weiterhin nimmt C, an-
scheinend an, die Biicherverbrennung der Nazis habe fast nur jiidi-
schen Vi.n gegolten und irritierend ist, wie wenig sich ein ehemaliger
Priester in der Theologie der Eucharistie auskennt —, solche monita
sind sicherlich drgerlich, aber bei dieser Form der Literatur kaum zu
vermeiden. Die Kritik an diesem Buch muB anders geschehen. Sie
muf bei den Leitlinien einsetzen und nicht bei Einzelheiten.

So ist zunéchst zu fragen, ob der Vf. der Geschichte der Kirche,
d. h. fiir ihn offensichtlich immer die katholische, und der der Juden
Europas gerecht wird. Denn, wenn der christliche Antijudaismus
auch stetig gegenwirtig war, geht es wohl kaum an, darauf die ganze

3 Carroll, James: Constantine’s Sword: The Church and the Jews: A Histary,
Boston 2001.

*® Hier kommt gewiB auch die Frage nach einer Instrumentalisierung in den
Blick, mit der sich auch die theologische Antijudaismusforschung selbstkri-
tisch auseinandersetzen mub.

Geschichte des Katholizismus zu reduzieren oder den Antijudaismus
als das alleinige movens der Theologie zu betrachten. Und auch die
Rolle des europédischen Judentums auf die Opferrolle festzulegen,
entspricht weder dem geistigen noch dem spirituellen Reichtum der
Européer jiidischen Glaubens und ihrer Bedeutung fiir die européi-
sche Kultur und Zivilisation. C. verfillt damit in eine gingige Form
der Geschichtsschreibung, die diese Bedeutung nicht wahrnimmt.
Die positiven Aspekte der jiidisch-christlichen Geschichte, die es
doch auch gegeben hat, werden nicht gewiirdigt. Daher kann der V.
das Phidnomen des Antijudaismus und des spéteren Antisemitismus,
das darin besteht, Vertrautes fremd zu machen, nicht kritisch wahr-
nehmen. Er verbleibt bei der Beschreibung des Schrecklichen, das ge-
schehen ist, ohne den Versuch zu unternehmen, hinter die Maske des
Schreckens zu blicken.

Freilich hat der V{. selbst einen Erkldrungsansatz fiir den christli-
chen Antijudaismus und damit fiir den Antisemitismus. Denn wenn
der Vf. auch mehrfach betont, es sei zu einfach, zwischen katho-
lischem Antijudaismus und dem Genozid am jiidischen Volk eine
kausale Verbindung herzustellen, ist es gerade das, was durchgéngig
suggeriert wird. Nun, die Lésung des Autors fiir den Ursprung des
christlichen Antijudaismus sieht so aus, daB die Evangelien den Ur-
grund bilden, und zwar nicht etwa, weil sie falsch interpretiert wur-
den, sondern weil sie mit der Intention zum Antijudaismus verfaBt
wurden. Die Hauptlast trigt bei dieser gewagten These die soteriolo-
gische Deutung des Kreuzes, die den Tod Jesu den Juden zuschrieb,
um sich bei den Romern anzubiedern. Unberiihrt von dem Befund,
daB die soteriologische Deutung bereits vor den Evangelien von Pau-
lus vorgetragen wurde, wird sie zur Leitlinie. In der soteriologischen
Deutung wird sie zum Alleinvertretungsanspruch der Wahrheit, der
sich dann gegen die Juden richtet. Seinen ersten Hohepunkt, so der
Vi, erreicht er mit Konstantin, der dann gemeinsam mit seiner Mutter
Helena, der Kreuzauffinderin, dafiir sorgt, daB diese Aussage ins
Glaubensbekenntnis kommt. So weit, so falsch, aber es ist eben dieses
Konstrukt, dab sich durch das ganze Buch zieht und auch in den au- -
tobiographischen Teilen wieder begegnet. Das andere Motiv ist eine
fast mathematische Gleichung: Um so gréfer der Anspruch und die
Macht des papalen Amtes, um so groBer ist der Antijudaismus. Das
mag zwar geistreich sein, richtig ist es gewiB nicht.

Gleichwohl wird unter diesen Vorgaben die Zeit der Kirchenviter,
der Kreuzziige, der Inquisition, der Judenemanzipation und die Zeit
des Hitlerfaschismus abgehandelt. DaB Pius XII. geradezu zum HaB-
objekt wird, ist auch im Kontext dieses an Polemik nicht freien Bu-
ches befremdlich, wobei sich bisweilen fragen lidBt, ob Pius XII. nicht
zum Stellvertreter all derer gemacht wird, die dem Wiiten der natio-
nalsozialistischen Horden nicht frith genug Einhalt geboten haben
und den bedréngten Juden zur Hilfe kamen. Bei C., der der Demokra-
tie einen Semioffenbarungscharakter zuspricht, ist es auffillig, daB er
viel vom Schweigen des Papstes weiB, aber wenig vom Schweigen
der westlichen Demokratien.

Das umfangreiche Buch endet mit der wenig originellen Forde-
rung nach dem Vaticanum III, das ein Ende des christlichen Antiju-
daismus und gleichzeitig die ein oder andere Neuerung herbeifiihren
soll. Die Forderung, daB als Allheilmittel das Papsttum neu definiert
werden muB, liegt fiir C. nahe; die strukturelle Autorititsglidubigkeit,
die vielen Papstkritikern eigen ist, teilt auch er. Aber das Hauptanlie-
gen des Vaticanum III miiBte nach C. eine Totalrevision der gesamten
Christologie sein. Es muB all das aufgeben, was Christologie seit dem
Neuen Testament bedeutet, und zu Jesus zuriickkehren. Aber aus
welchem Grund Jesus dann noch interessant sein soll, bleibt unklar.
Jesus, so C., sei der Verkiinder der Liebe Gottes. Hier wird man zu-
riickfragen diirfen, ob der Vf. etwa nicht meint, daB die Schriften Is-
raels davon Zeugnis ablegen. Allem Anschein nach verfillt der V£.
hier einem der dltesten christlichen Antijudaismen, ndmlich dem Al-
ten Testament den Gott der Rache, dem Neuen Testament den Gott
der Liebe zuzuordnen. Es hat etwas tragisches, wenn jemand, der
sich so intensiv mit der Geschichte des christlichen Antijudaismus
befaBt, letztendlich beim Erzketzer vom Schwarzen Meer ankommt.
Die Christologie, die er erwartet, ist das Ende der Kirche, des Chri-
stentums. C. beteuert oft in seinem Buch, dab er die katholische Kir-
che liebt. Das ist wohl denkbar. Aber die Frage ist eher, ob er die Men-
schen, die die katholische Kirche ausmachen, liebt. Vor ihrem Glau-
ben zeigt er wenig Respekt. Allerdings ist das Verhéltnis bei den jiidi-
schen Menschen anders. Es ist wohl nicht zu bezweifeln, dab er tiefes
Mitgefiihl fiir die jiidischen Opfer empfindet. Sympathie, Verstind-
nis und Interesse fiir das Judentum in seiner historischen und gegen-
wiirtigen Vielfaltigkeit findet sich dagegen kaum.
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Die Reaktion auf ein solches Buch kann sicherlich nicht darin be-
stehen, in wohlfeiler Apologetik die geschehenen Schrecklichkeiten
zu bestreiten oder zu verharmlosen. Auch wiire es ein Fehler, an der
Mathematik des Grauens mitzuwirken und die Zahlen der Opfer und
Geretteten hochzurechnen. Ein Opfer des Antijudaismus ist ein Op-
fer zuviel. Publikationen wie diese kénnen nur als Aufforderung ver-
standen werden, den Weg der Versthnung in Anerkennung von
Schuld weiterzugehen; konkret kann das auch heillen, daB es einer
Kirchengeschichtsschreibung gelingen miifite, den christlichen Anti-
judaismus in seinen Urspriingen, Funktionen und Wirkungen so dar-
zustellen, daB nicht sogleich ein Entschuldigungsmythos einsetzt.
Eine solche Aufgabe wird der Wiirde der Opfer eher gerecht als jede
voreilige Schuldzuweisung.

2.2. Zur Lage der Forschung Sammelbiinde

Die Diskussion um den christlichen Antijudaismus konnte nicht
zuletzt deswegen intensiviert und vorangebracht werden, weil das
komplette opus maximum von Heinz Schreckenberg®® einen bisher
nicht gekannten Zugriff auf die Quellen ermdglichte. Einflufireich
war ebenfalls die kontrovers diskutierte Arbeit von Miriam S. Tay-
lor*?, die den Antijudaismus ganz zu einem binnenkirchlichen Kon-
strukt erkldrte, das ausschlieBlich der Eigendefinition diente. Diese
Deutung sieht in dem ,Juden® der Texte eine reine Symbolgestalt,
die ohne Anhalt an realen Beziigen rein literarisch existierte. T. iiber-
sieht dabei, daB die Wahrnehmung des anderen als Gegner immer mit
einer Konstruktion verbunden ist; der Umstand, daB die realen Be-
dingungen der Gesellschaft der Spitantike in diesem Entwurf nicht
geniigend beriicksichtigt wurden, hat zu Widerspruch in neueren Un-
tersuchungen tiber das ambivalente Verhéltnis von Juden und Chri-
sten in diesem Zeitraum gefiihrt.*® Das Sprechen vom ambivalenten
Verhdltnis benennt einen Sachverhalt, der nicht vereinfacht werden
darf. Es gab offensichtlich bei der paganen und der christlichen Be-
volkerung durchaus Sympathien und Respekt fiir Juden und das Ju-
dentum. Die antijudaistischen Ausfélle mancher kirchlichen V£. sind
vor diesem Hintergrund zu erkldren. Thre Zielsetzung war eine Ab-
grenzung in theologischer, religiéser und teilweise auch sozialer Hin-
sicht, weil viele Christen diesen Schritt (noch) nicht vollzogen hat-
ten. Konreligiose Praxis war insbesondere in der ostlichen Reichs-
hilfte fiir viele Christen anscheinend kein Problem und mit der eige-
nen christlichen Praxis zu vereinbaren. Die Grenziiberschreitung
wurde als solche nicht erfahren.

Die Frage nach dem theologischen Verhiltnis zum Judentum be-
rithrte unmittelbar die kirchliche Realitat.

Obwohl der Titel des Sammelbandes von Ora Limor und Guy G.
Stroumsa ,,Contra Iudaeos*®® zunichst auf die Polemik als Schwer-
punkt der Begegnung verweist, kommt auch das ambivalente Verhilt-
nis zur Sprache. Stroumsa fithrt mit seinem Beitrag , From Anti-Ju-
daism to Antisemitism in Early Christianity* (1-26) in die Diskussion
ein. Er verweist auf den methodischen Vorbehalt, der gegeniiber der
Benutzung der Begriffe Antijudaismus und Antisemitismus zur Be-
schreibung von Gegebenheiten in der Antike und im Mittelalter be-
stehen bleiben muB, auch wenn es bisweilen gerechtfertigt erscheint,
sie mit Einschrinkung zu benutzen. St. unterscheidet verschiedene
Stadien des christlichen Antijudaismus. Zunéchst habe es die christ-
liche Wahrnehmung eines Judentums gegeben, das zwar die tiberlie-
ferten Texte micht im richtigen Sinne verstanden habe, da ihm die

3 Die christlichen Adversus-Judaeos-Texte und ihr literarisches und histori-
sches Umfeld (1.—11. Jh.) Frankfurt/Main *1999; Die christlichen Adversus-
Judaeos-Texte und ihr literarisches und historisches Umfeld (11.-13. Jh.).
Mit einer Tkonographie des Judenthemas bis zum 4. Laterankonzil, Frank-
furt/Main *1997; Die christlichen Adversus-Judaeos-Texte und ihr literari-
sches und historisches Umfeld (13.-20. Jh.) Frankfurt/Main 1994; Die Juden
in der Kunst Europas. Ein historischer Bildatlas, Gottingen 1996; Christliche
Adversus-Judaeos-Bilder. Das Alte und Neue Testament im Spiegel der
christlichen Kunst, Frankfurt / Main 1999.

37 Anti-Judaism and Early Christian Identity: A Critique of the Scholarly Con-

sensus, (Studia Post-Biblica, Vol 46), Leiden 1997; vgl. dazu etwa: Paget,

James C.: Anti-Judaism and Early Christian Identity, in: ZAC 1 (1997,

195-225); Stemberger, Giinter, ThRv 94 (1998), 265-266.

Vgl. etwa die Darstellung von: Ritter, Adolf M.: Israel als Gegeniiber der grie-

chischen Kirche in vorislamischer Zeit, in: Israel als Gegeniiber: vom Alten

Orient bis in die Gegenwart; Studien zur Geschichte eines wechselvollen

Zusammenlebens, hg. v. Siegert, Folker, (Schriften des Institutum Judaicum

Deitzschianum 5), Gottingen 2000.

Contra Iudaeos: ancient and medieval polemics between Christians and

Jews, hg. v. Limor, Ora / Stroumsa, Guy G., (Texts and studies in medieval

and early modern Judaism 10), Tiibingen 1996.
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christologische Hermeneutik fehlte, aber mit dem man sich theo-
logisch durchaus auseinandersetzen konnte. Judentum und Christen-
tum standen nach dieser Vorstellung den Heiden gemeinsam gegen-
iiber. Im vierten Jh. @nderte sich nach St. die Wahrnehmung. Christen
verarbeiteten die kognitive Dissonanz, die darin bestand, dal zwar
Heiden in groBer Zahl, nicht aber Juden das Evangelium annahmen,
durch immer schirfer werdende Polemik. In der christlichen Wahr-
nehmung des feindlichen Gegeniibers traten die Juden an die Stelle
der Heiden und ein DamonisierungsprozeB setzte ein, der sich dann
in die spéteren Epochen fortsetzte.

Die Vf.innen und Vf. des Sbdes kommen fast alle aus dem Umfeld
der Jerusalemer Schule der Religionsgeschichte. Daher nimmt die
Frage der Methodologie einen nicht geringen Raum ein. So fordert
David Satran®® in seinem Beitrag zu Melito von Sardes einen priizisen
Umgang mit sozialgeschichtlichen Daten; auch in der Erforschung
des Antijudaismus miisse man gegebenenfalls mit der Auskunft le-
ben kénnen, daB genauere Kenntnisse des sozio-tkonomischen Kon-
textes nicht vorliegen, so daB man auf den Text verwiesen bleibt. Dafi
damit freilich auch Spekulationen iiber die Hintergriinde nicht ver-
hindert werden kénnen, ist S. bewuBt. Aryeh Kofskys zeigt an Euse-
bios das Phénomen der antijiidischen Schriftaneignung und Schrift-
interpretation auf.*’ Da diesem Aspekt im Rahmen der sozial-
geschichtlichen Analyse zu wenig Raum gewidmet wird, ist es zu be-
griiBen, daB seine Bedeutung fiir die grundlegende Entwicklung in
der Spitantike an einem einfluBreichen politischen Theologen auf-
gezeigt wird.*? Der Beitrag zu Cyrill von Jerusalem von Oled Irshai*®
geht davon aus, daB Cyrill der Kreuzerscheinung zu Jerusalem, tiber
die er an den Kaiser berichtet, eschatologische Qualitat zugesprochen
hat und eine eigene Eschatologie daran ankniipfend entwickelt hat.
Eine wichtige Rolle dabei spielen die Juden, denen durch die Epipha-
nie des Kreuzes in Jerusalem Jesus als Messias erwiesen werde. Cyrill
habe mit seinem Brief ,,a church of parousia in Jerusalem® (104) be-
griinden wollen. Diese These vermag zu erkldren, aus welchen Griin-
den Cyrill ein bemerkenswertes Interesse an Juden hatte und warum
der Wiederaufbau des Tempels in Jerusalem unter Julian eine solche
heftige Reaktion ausldste. Eine Neubewertung der Rolle Justins
nimmt Michael Mach** vor. Nach ihm ist der Dialog nicht das letzte
Gesprich zwischen Christen und Juden auf gleicher Ebene, sondern
der Beginn eines neuen Stadiums des Antijudaismus. Die Historizitdt
der Rahmenhandlung wird bezweifelt; Justin schreibt fiir Christen
und Heiden; eine Auseinandersetzung mit Judentum und Juden ist
fiir ihn uninteressant. Thm geht es nach M. darum, die Kirche als legi-
time Erbin der Schriften und VerheiBungen Israels zu erweisen. Justin
lehnt die Position des Marcion ab und hilt an der Selbigkeit Gottes
fest. Die Argumentation des Justins lduft auf eine Enterbungstheo-
logie hinaus; die Schriften zu verstehen ist nur den Christen gegeben;
Gott hat sich allen Menschen und nicht nur einer Nation mitgeteilt.
Den Juden waren die Gebote wegen ihrer Stindhaftigkeit gegeben, da-
mit sie sie stetig an die lex naturalis erinnerten. Die Christen haben
diese Gesetze, belehrt durch den wahren Lehrer, nicht nétig. Da die
Juden all diese Mitteilungen Gottes nicht annehmen, sondern viel-
mehr den Christen nachstellen, sind sie der Ehre, Volk Gottes zu sein,
verlustig gegangen. M. unterbreitet zum Thema Verfolgung der Chri-
sten durch Juden den iiberzeugenden Vorschlag, dali sich hier ndm-
lich u.U. historische Erinnerungen mit topischen Elementen mi-
schen, die Justin aus neutestamentlicher Uberlieferung zugewachsen
sind; er nimmt mithin die Vorstellung vom deuteronomistischen Pro-
phetengeschick auf. Die historische Riickfrage ist dann ein metho-
discher Irrweg. Es ist bemerkenswert, wie es M. gelingt, die Geschlos-
senheit des Argumentationsgebdudes des Justin nachzuzeichnen.
Nach ihm vollzieht Justin die Aneignung der Schrift und den Nach-
weis der Wahrheit des Christentums mit einer antijiidischen und
auch antimarcionitischen Stofrichtung. Dies ist aber nur moglich,
weil Justin das reale Judentum, seinen Glauben und seine Lehren
ignoriert bzw. verunglimpft. Wenn man M.s Analyse zustimmt, sollte
man freilich nicht iibersehen, daB man dann auch der These von der

40 Anti-Jewish Polemic in the Peri Pascha of Melito of Sardis: The Problem of
Social Context, in: Contra Iudaeos, 49-58.

41 Eusebios of Caisareia and the Christian-Jewish Polemik, in: Contra Iudaeos,
59-84.

42 7ur mittelalterlichen Schriftkontroverse vgl. Albert, Bat-Sheva, Adversus
Iudaeos in the Carolingian Empire (119-142); Chazan, Robert, Daniel
9:24-27: Exegesis and Polemics (143-159).

43 Cyrill of Jerusalem: The Apparition of the Cross, in: Contra ludaeos, 85-104.

4% Justin Martyr's Dialogus cum Tryphone Iudaec and the development of
Christian Anti-Judaism, in: Contra Iudaeos, 27—48.
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Geburt des Antijudaismus aus der christlichen Theologie zustimmt,
wobei festzuhalten ist, daf} dies gerade in Konfrontation mit marcio-
nitischen Gedanken geschieht.

Ahnlich kritisch setzt sich Tessa Rajak mit Justin auseinander.*®
Zunichst aber iibt sie scharfe Kritik an denjenigen Vn, die bei Justin
positive AuBerungen iiber Juden lesen kénnen. Thr eigenes Urteil ist
in der Uberschrift From Dialogue to Denunciation (68) zusammenge-
faBt. Eine Erklarung der Invektiva gegen die Juden als rhetorisches
Mittel lehnt sie ab, da es Vergleichbares etwa in philosophischen Dia-
logen nicht gibe. Sie deutet den Dialog als Geflecht aus Beziehungen
zwischen der christlichen Adaption der Philosophie, des Judentums
und des christlichen Glaubens. Auch R. hebt die Bedeutung der
Schriftinterpretation fiir die Argumentation des Justin hervor, sieht
sie aber noch schérfer polemisch akzentuiert. Dies hat wohl auch sei-
nen Grund darin, daB die Vf.in davon ausgeht, daB Justin zwar primér
fiir Christen, aber eben auch sehr konkret gegen Juden geschrieben
habe. Thre Zusammenfassung sei hier auszugsweise zitiert, da sie
deutlich macht, welche Veranderung in der Wahrnehmung Justins
eingesetzt hat: ,,As with the Qumran sectaries, the group solidarity
of the Christians depended upon establishing that there was only
one true way, and thus on the evocation of a host of adversaries and
besetting dangers. Sharing the heritage of the Jews with its owners
was not an option which fitted the bill for the majority in the evolving
church ... Justin’s apologetic technique was (...) exclusionary, and
(...) damning. He brought a relentless sense of the presence of the
enemy into the heart of an ostensibly friendly dialogue and into the
exegetical process itself. Dialogue, in such hands, acquired a new
meaning. Apologetic became a hattle of the books, and also a battle
for souls.” (80) R. abschlieBendes Urteil ist als Konsequenz aus der
Einsicht in das Interdependenzverhiltnis des Antijudaismus zu le-
sen, nach dem die gemeinsame Basis und die grofie Nihe im religio-
sen Denken den Antijudaismus verstiirkte. Dabei bedurfte es nicht
des realen Konflikts, sondern der Konflikt war als konstruierter ge-
genwiirtig. Allerdings ist es wohl auch nicht historisch ganz ange-
bracht, in Justin nun den auszumachen, der den Antijudaismus
gleichsam begriindet hat. Es gibt keine monokausalen Erklirungen,
auch keine monopersonalen.

Unter den christlichen angelsichsischen Wissenschaftlern, die
sich mit der Beziehung von Christen und Juden in der Spétantike be-
fassen, ist WiLLIam HorBURY an vorderster Stelle zu nennen. In dem
Sbd ,,Jews and Christians in contact and controversy* legt er Einzel-
studien aus den Jahren 1972-1998 vor.*® H. hat die Sammlung noch
durch eine Einleitung ergéinzt, in denen er strittige Themen neuerlich
aufgreift und in klarer Auseinandersetzung mit neuerer Literatur —
allein wegen der bibliographischen Nachweise hat das Buch seinen
eigenen Wert — seinen Standpunkt darlegt. H. gehdrt auf dem Feld
der Antijudaismusforschung zu denen, die eine reale Konfliktsitua-
tion zwischen Juden und Christen in der Spétantike annehmen. Der
Konflikt war auf seiten der Christen kein imaginierter, sondern ein
tatséchlicher, an dem Juden und Christen gemeinsam beteiligt waren.
Denn anders als andere hilt H. daran fest, dafi es auch von jiidischer
Seite her Angriffe, Repressionen und Polemiken gegen Christen gege-
ben habe. Daf} die Quellen hierfiir zum groBen Teil christliche Litera-
tur sind, hélt H. nicht fiir einen methodischen Fehler, da er davon
ausgeht, daf die etwa bei Justin genannten Vorfille durchaus Anhalt
an tatséchlich Stattgehabten hatten. Die Parallelen in den neutesta-
mentlichen Berichten erklirt er nicht als topische Parallele, sondern
als strukturell dhnliche Repressionen. Von zentraler Bedeutung ist
dann die zwdlfte Benediktion gegen die Minim. Die auf seinen 1982
erschienenen Artikel The Benediction of the Minim and Early Jewish
— Christian Controversy*” folgende Diskussion greift er auf, hilt aber
daran fest, daB die Berichte bei Justin und Hieronymus glaubwiirdig

“* Talking at Trypho: Christian Apologetic as Anti-Judaism in Justin’s Dialogue
with Trypho the Jew; in: Apologetics (Anm. 23), 59-80; vgl. dies.: Jews,
Pagans and Christians in Conflict, Jerusalem 1982.

Horbury, William: Jews and Christians in contact and controversy, Edin-
burgh 1998; der Bd enthilt Studien, die vom Nt bis zur Neuzeit reichen: I
Thessalonians 2.3 as Rebutting the Charge of False Prophecy; Jewish-Chri-
stian Relations in Barnabas and Justin Martyr; Christ as Brigand in Ancient
Anti-Christian Polemic; The Purpose of Pseudo-Cyprian, Adversus Iudaeos;
Jews and Christians on the Bible: Demarcation and Convergence; The Basle
Nizzahon; The Revision of Shem Tob ibn Shaprut’s Eben Bohan; Judah Briel
and Seventeenth-Century Jewish Anti-Christian Polemic in Italy; vgl. auch:
Krauss, Samuel: The Jewish Christian controversy from the earliest times to
1789, hg. v. Horbury, William, (Texte und Studien zum antiken Judentum
56), Tiibingen 1996.

*” Horbury, Jews, 67-110,
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seien und die Verfluchung bis in ntl. Zeit zuriickgehe. Der Streit um
die Benediktion wird weitergehen, da er nicht zuletzt auch ein Streit
um die Aussagekriftigkeit der Quellen bleibt. Denn weder ist bisher
ausreichend nachgewiesen, auf wen diese Verfluchung zuriickgehen
soll, noch ist das Schweigen westlicher christlicher Quellen hinrei-
chend geklért. Und die Diskussion dariiber, ob mit Minim tatsdchlich
messianische Juden (mit) gemeint sind, ist keineswegs entschieden.
Fiir H. handelt es sich um ein wichtiges Element der erzwungenen
Separation messianischer Juden vom Synagogenverband. Die Losl-
sung vom Judentum ist demnach ein ProzeB, der nicht von Christen
ausgegangen ist, sondern von seiten der nichtmessianischen Juden,
die die Christen als eigene Gruppe erkannt und ausgegrenzt hétten.
»External impulses towards separation therefore impinged on Chri-
stians from the majority Jewish community long before the Christians
themselves were ready to envisage separate existence (...). Separation
did not turn on Christian adoption of specially high Christology (...)
or on Christian attitudes to Torah and gentilic tendencies (...) these
will have been contributory factors, but more fundamental, both for
Christians and for non-Christian Jews, was the special loyalty of the
Christian group to Jesus as messiah*. (13) H. 148t selbst keinen Zwei-
fel daran, daB er um die grundlegende Priamisse dieses Ansatzes
weil: Er postuliert gegen den Trend in der judaistischen Forschung
ein friihes normatives Judentum, das im rabbinischen zur Entfaltung
gekommen sei. Eine Duldung der Pluralitit habe es im Judentum
nicht gegeben. Die andere Primisse wird eher vorausgesetzt, als dab
sie tatsdchlich reflektiert wird: Fiir das behauptete normative Juden-
tum missen die messianischen Juden derart auffillig, wichtig und
bedrohlich gewesen sein, daB sie zu solchen Mafnahmen griffen.
Doch fiir diese Annahme ist die Quellenlage in der rabbinischen Li-
teratur viel zu diirftig. Es ist die Eintragung des spiter Stattgehabten
in den frithen Zeitraum der Selbstdefinition. Und mit allem Respekt
wird man anmerken miissen, daB das Argumentationsgebéude von H.
Briiche aufweist. Denn er setzt fiir die patristische Zeit ein starkes
hellenistisches Judentum voraus; es kann doch wohl angenommen .
werden, dal dieses keineswegs bereits rabbinisch majorisiert war. Da-
mit ist aber der Gedanke eines normativen Judentums schon in Frage
gestellt. Wichtiger aber ist wohl das Problem, ob dieses Modell von
Abgrenzung und Ausgrenzung so statisch zu denken ist. Es erinnert
doch stark an die Thesen der Tiibinger Schule. Der ProzeBcharakter
von Selbstdefinition, Selbststigmatisierung und herbeigefiihrter Aus-
grenzung hat eine eigene Dynamik, die keineswegs organisch oder
gezielt verlduft. Vielmehr ist immer mit einer Ungleichzeitigkeit von
Néhe und Ferne, Abgrenzung und Gemeinsamen zu rechnen, die die
Entwicklung beeinflufiten.

Das Gemeinsame ist fiir Juden und Christen die Schrift. H. hebt
diese Gemeinsamkeit mit allem Recht besonders hervor. An der
Schrift als gemeinsame Grundlage entfalten sich Argumentation,
Selbstdefinition und allerdings auch Separation. H. bringt auch die
Nihen der exegetischen Methoden und Traditionen in Judentum
und Christentum in Erinnerung. Damit verweist er auf einen haufig
vernachldssigten Aspekt des Antijudaismus, namlich, daB Teile des
christlichen Antijudaismus wiederum die Vélkerpolemik der Sep-
tuaginta rezipieren und sie nun anders gewendet gegen jiidische Po-
sitionen einsetzen. Die positive und negative Verwobenheit von Ju-
den und Christen zeigt sich nirgendwo so deutlich wie bei der
Schrift. Die christologische Lesart der Schrift als Legitimation der
Christologie — die Alternative wiire der marcionistische Weg gewesen
— wird dann aber auch zu dem unterscheidenden und letztlich tren-
nenden Moment. Wenn man H. in seine Bewertung der Wichtigkeit
der Schrift ohne Zégern zustimmen kann, so fillt die Zustimmung
nicht ganz so leicht, wenn es wieder um die Annahme von realen
Konflikten geht. Die Vorstellung, Theologie habe sich in der Opposi-
tion und im Konflikt herausgebildet, unterschétzt die Fihigkeit zur
theologischen Reflexion aus und mit der Schrift. Weil das frithe Chri-
stentum auf Vorstellungen, Themen und Topoi der vielfiltigen
Schriftinterpretation zuriickgreifen konnte, entwickelte sich selbst
wieder eine eigene Tradition. Die Lektiire der Schrift aus dem Glau-
ben an Jesus als den Christus bedurfte nicht zwingend des AnstoBes
von auBen, sondern konnte im Riickgriff auf Methode und Theologie
der Schrift geschehen. Das kleine Credo in 1Kor 15 ist dafiir ein ein-
drucksvoller Beweis. Die Konfliktthese unterschitzt die Bedeutung
des Glaubens und der Erfahrung der frithen Christen.

Was man H. zweifelsohne nicht vorwerfen kann, ist, er wiirde mit
Riicksicht auf das gegenwiirtige Gesprich zwischen Juden und Chri-
sten Konflikte der Vergangenheit verschweigen. Nur ist das noch kein
Ausweis ihrer Richtigkeit; man kann auch nicht denen, die diese
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These in Frage stellen, gleich unterstellen, sie handelten aus theologi-
cal correctness. Der Zweifel ist vielmehr methodisch begriindet, denn
zunichst bleibt ungeklart, ob die Quellen tatséchlich das belegen
kénnen, was aus ihnen gefolgert wird. Die Eigenart der Apologie
und der Polemik sind dabei genauso zu beriicksichtigen, wie die Nei-
gung einiger Autoren, etwa des Hieronymus, sich durch Phantasien
hervorzutun. Daran kniipft sich die weitere Frage nach den mogli-
chen Trigern solcher Konflikte an; wenn sich tatsachlich auch fiih-
rende Theologen des Judentums daran beteiligten, bleibt das Schwei-
gen der rabbinischen Quellen unerkldrbar. Denkbar ist eher, daB sek-
tiererische Gruppen mafgeblich eine Rolle spielten. Grundsatzliche-
rer Art ist aber die Skepsis, ob sich Minderheiten so konstituieren,
wie es das Konfliktmodell deutet. Die Erforschung religioser Minder-
heiten hat vielmehr gezeigt, wie zentral fiir die Selbstvergewisserung
die Konstruktion einer AuBenseiterstellung und die Imagination ei-
ner breiten Gegnerschaft ist, da sie dadurch eine Wichtigkeit behaup-
ten konnten, die mit der tatsichlichen Gegebenheit nichts zu tun ha-
ben mubte und dennoch das Identifikationspotential der Gruppe
stiarkte. Damit ist freilich nicht behauptet, dab es keinerlei Begegnun-
gen, Debatten oder Konflikte gegeben hitte. Wie sich die Marktfrauen
von Konstantinopel iiber die Wesenheit Christi streiten konnten, so
kénnen sich gewiB auch Juden und Christen iiber ihren Glauben aus-
einandergesetzt haben. Doch ist von dieser Moglichkeit die Behaup-
tung einer breiten Opposition von Juden gegen das Christentum weit
entfernt,

H.s Beitrag zur Erforschung des christlichen Antijudaismus ist
nicht nur wegen seiner Gelehrsamkeit ein grofier Gewinn. Vielmehr
sind es gerade die Thesen, welche in Einzelheiten und Grundsétzli-
chem zu Zustimmung und Widerspruch auffordern, die die Diskus-
sion nachhaltig beleben. H. erinnert eindringlich daran, daB die me-
thodische Diskussion notwendiger bleibender Bestandteil der Antiju-
daismusforschung ist und das selbst die Quellendebatte nicht als ab-
geschlossen gelten kann. Wissenschaft lebt von der Diskussion. H.
tréigt viel dazu bei, daB sie nicht ins Stocken gerit.

2.3. Die Auslegungsgeschichte als Methode
der Antijudaismusforschung

Da die binnenkirchliche Rezeption der Septuaginta, die Explika-
tion neutestamentlicher Motive und die gesamte christologische Lek-
tiire immer auch eine Auseinandersetzung mit tatsichlichen oder
imaginierten jiidischen Standpunkten bedeutete und gerade in Kom-
mentaren und Homilien die antijiidische Polemik ihren Platz hatte,
ist es naheliegend, die Auslegungsgeschichte als eine der ertragreich-
sten Methoden zur Kldrung der christlichen Wahrnehmung des Ju-
dentums anzuwenden.*® Es sei hier ausfiihrlicher eine Arbeit zum
Frithmittelalter vorgestellt, an der dieser Ertrag nachvollziehbar ist.

JornanNEs Heiw hat mit seiner Arbeit Kompilation oder Konstruk-
tion? Die Juden in den Pauluskommentaren des 9. Jh.s*® eine aus-
legungsgeschichtliche Untersuchung vorgelegt, die durch sorgfiltige
Quellenuntersuchung und genaue Rekonstruktion des geschicht-
lichen Umfelds der untersuchten Texte besticht.

Die Arbeit setzt sich mit drei Grundfragen auseinander, die expli-
zit bzw. implizit in der Titulatur angezeigt werden. Der Haupttitel be-
nennt zunichst eine literaturgeschichtlich-theologiegeschichtliche
Fragestellung, die zugleich bedeutsam fiir die Frage des kulturellen
Kontextes dieser Epoche ist. Ndherhin geht es um das Vorurteil, die
kirchlichen Vf. der Zeit seien, ob nun aus Wollen oder Unvermdogen,
nichts anderes gewesen als mehr oder weniger geschickte Zusam-
mensteller verschiedener Texte und Textstiicke der V1. aus der christ-
lichen Spitantike, die sie als unhinterfragte Autoritdten angesehen
haben, ihre Arbeit sei eben Kompilation.

DaB der Ruf dieser Bibelauslegung innerhalb der Theologie-
geschichte nicht allzu positiv ausgefallen ist, nimmt daher nicht
Wunder. H. hinterfragt diese Sicht. Er stellt zunéchst die Frage nach
dem Autorenverstindnis; denn nur wenn man erweisen konnte, daB
die Vf. dieser Kommentare redigierend, bewuBit selektierend und
kreativ mit ihrem Material umgingen, kénnte man sie als Autoren be-

*8 DaB das Thema Antijudaismus in: Hebrew Bible / Old Testament: the history
of its interpretation — Vol. 1. From the beginnings to the Middle Ages (until
1300), hg. v. Seba, Magne , in cooperation with Brekelmans, Chris / Haran,
Menahem, Géttingen 1996, kaum Beachtung findet, liegt jedenfalls nicht am
Quellenmaterial.

*® Heil, Johannes: Kompilation oder Konstruktion? Die Juden in den Paulus-
kommentaren des 9. Jh.s, (Forschungen zur Geschichte der Juden, Abteilung
A, Abhandlung 6), Hannover 1998.

zeichnen und erst dann wiiren ihre Texte auch fiir eine historische
Auswertung reizvoll.

Der Begriff , Konstruktion“ verweist auf den kreativen reflektier-
ten ProzeB der Literaturproduktion. Damit gerat bereits die weitere
Leitlinie der Arbeit in den Blick, die nach der Darstellung der Juden
in den Kommentaren zum Corpus Paulinum.

Die Darstellung der Juden in diesen Kommentaren 1Bt sich mit
dem Arbeitsbegriff Konsiruktion gut erfassen. Es geht um die in der
Aufarbeitung der christlichen Literatur stindig zu reflektierende Fra-
ge, ob es sich bei den ITudaei um literarische Figuren handelt, so dai
die Aussagen nicht beanspruchen kénnen und wollen, etwas iiber die
extratextuellen Juden auszusagen. Bezogen auf die Autorenintention,
kann die Frage dahingehend formuliert werden, ob die Ausfiihrun-
gen iiber die Iudaei der Texte sich darin erschopften, iiber Juden der
Vergangenheit, wie sie von der Schrift beglaubigt wurden, zu spre-
chen oder ob sie damit nicht auch bezweckten, die je gegenwirtigen
Juden zu kennzeichnen. Freilich ist damit, was H. zu Recht betont,
noch keine GewiBheit gewonnen, daB diese Bekundungen auch nur
die Spur eines Anhalts an dem Leben der Juden hatten oder ob nicht
hier desgleichen nur ein Konstrukt vorliegt.

Der gewihlte Zeitraum ist in vielfacher Hinsicht von Interesse;
das Studium des Buches verstirkt den Eindruck, daB die karolingi-
sche Zeit wohl doch nicht nur das goldene Jh. des Judentums war.

H. titigt die Auswertung seines Materials in drei Schritten.

Zunidchst nimmt er eine historisch-kontextuelle Verortung der
Texte vor: ,Rahmenbedingungen®. Er rekonstruiert u.a. mit Genau-
igkeit ein demographisches Profil jiidischer Siedlungen, um den Be-
fund zu erheben, an welchen Orten es aufgrund gemeinsamen Woh-
nens iiberhaupt zu dauerhaften Kontakten zwischen Christen und Ju-
den kommen konnte. Seine Ergebnisse sind gewichtig: Die Beriih-
rungsmiglichkeiten waren in diesem Zeitraum keineswegs so
ausgeprigt, dafi man von jedem Theologen der damaligen Zeit erwar-
ten konnte, genauere Kenntnisse des jiidischen Lebens durch eigene
Anschauungen gewonnen zu haben. Damit scheidet allerdings die
Méglichkeit, einen je aktuellen AnstoB hinter Polemiken zu ver-
muten, als monokausales Erklirungsmodell aus. Des weiteren wer-
den in diesem Kap. der Arbeit die Voraussetzungen und Anliegen
der kirchlichen Vf. vorgestellt.

So vorbereitet beginnt dann der zweite Hauptteil: ,Meinungen®.
In diesem umfangreichen Kap. der Arbeit werden verschiedene Aus-
sagen der jeweiligen Autoren zu biblisch vorgegebenen Themen zu-
sammengestellt und kommentiert. Besonders wertvoll sind die kon-
zentrierteren Themenkomplexe im Umfeld des Pradestinationsstreits
und zum Heilsplan, der von den Autoren offensichtlich nicht anders
gedacht werden konnte denn als AblésungsprozeB der Juden durch
die Vélker.

Nochmals besonderes Interesse verdient der Abschnitt iiber ,Das
Wissen vom Judentum in den Pauluskommentaren. Hier 148t sich
nachvollziehen, ob die Bibelausleger solches Wissen besallen und
wie es beschaffen war. H. ist der Nachweis gelungen, daB die Autoren
des 9. Jh.s nicht nur weniger vom Judentum wufiten als ihre patristi-
schen Vorginger, sondern auch erkennbar weniger Interesse daran
hatten, das ihnen in den Véterschriften zugingliche Material zu tra-
dieren. ,Es scheint, als hitte jede Anschauungsmoglichkeit, oder
vielleicht besser: jeder Anschauungswille, gefehlt.” (205)

Der dritte Hauptteil trdgt den Titel , Textanlagen®“. Nach der Lek-
tiire dieses Kap.s wird man vorsichtiger sein, in den Theologen des 9.
Jh.s nunmehr bessere Abschreiber zu sehen. Sie sind durchaus kri-
tisch reflektierende Rezipienten und Tradenten mit eigenen Intentio-
nen. Wenn man, belegt durch die Nachweise in der Arbeit, sieht, wie
nachdriicklich und offenkundig ohne theologische Hemmung das
Werk des Héretikers Origenes, insofern es noch zugénglich war, be-
niitzt wird, kann man festhalten, daB hier tatsdchlich eine eigenver-
antwortliche Theologie betrieben wird.

Fiir die Darstellung der Iudaei in den Pauluskommentaren ist eine
,Verdichtung judenfeindlicher Motive in der karolingischen Exege-
se“ (376) feststellbar. H. schlieBt zu Recht die Behauptung eines mo-
nokausalen Zusammenhangs mit aktuellen Ereignissen als Entste-
hungsgrund aus. Vielmehr kann er nachweisen, daB die Funktion die-
ser Polemik identitatsstabilisierend war: ,,Wir haben zu vergegenwiér-
tigen, daB diese Entwicklung sich just in jener Zeit vollzog, als die
Durchdringung aller Gruppen der Gesellschaft mit dem Ideal der
christlichen Lebensfithrung nicht mehr nur Absicht, sondern Pro-
gramm war, zu dessen Umsetzung enorme Anstrengungen unternom-
men wurden (...).“ (380) In diesem sozio-politischen Umkreis konnte
die Anwesenheit von Nichtchristen als Problem angesehen werden,
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aber auch zu einem Problem gemacht werden. Die Funktionalisie-
rung ist im Kern auf Abgrenzung angelegt, um ein BinnenbewuBtsein
zu stiarken. Dal} in diesem Gefiige die wirklichen Juden in der Wahr-
nehmung keinen Ort hatten, ist nicht verwunderlich. ,,Das ,Wissen'
um die Juden, die ,Fiktion‘, ging der realen Wahrnehmung, iiberhaupt
der Mdaglichkeit dazu, voraus.“ (384)

Der Jude und das Judentum der Kommentare war nicht das erleb-
bare, reale Judentum, sondern das konstruierte Judentum, das durch
tradierte und erneuerte Polemik gezeichnet wurde. Dessen ungeach-
tet ist es durchaus mdglich, daB diese Fiktionalisierung sich dann ge-
gen Juden richten konnte, wenn sie deren Wahrnehmung villig be-
stimmte und verzerrte; wenn jede noch so tibertriebene Fiktion glaub-
haft war, konnte sie auch auf Juden iibertragen werden.

Die Kommentare haben an der Literarisierung der Juden mit-
gewirkt, Man kann gewil fragen, wie sie einwirkten auf die kommen-
den Zeiten der Verfolgungen der Juden Europas (vgl. 388—390). Doch
kann dieses nur angenommen werden; der direkte Nachweis fiir die
Umsetzung eines Textes in die Praxis, also das, was man gemeinhin
unter Wirkungsgeschichte versteht, ist nicht durchfiihrbar.

Das Buch von H. ist ein Musterbeispiel dafiir, was Auslegungs-
geschichte vermag. Sie kann, wie hier geschehen, die Festschreibung
der negativen Literarisierung von Juden und die damit verbundene
Diffamierung und Polemik nachweisen. Insbesondere ist es ihr mog-
lich aufzuzeigen, dali die antijiidische Lesart vor der eigentlichen
Lektiire beginnt. Dort, wo sie als einzig mégliche gesehen wird, wird
sie auch im Text bestitigt und aufgefunden, so daB sie sich wieder
reproduziert.

3. Zusammenschau und Ausschau

Die historische Antijudaismusforschung ist, wie gezeigt, in einem
ProzeB der Entwicklung. Begann sie als streng historische und litera-
turgeschichtliche Forschung, so ist sie jetzt um Fragestellungen aus
der soziologischen, psychologischen und religionswissenschaftli-
chen Forschung bereichert. Da spétestens ab dem Mittelalter auch
die Kunstgeschichte gewichtige Zeugnisse beitragen kann, ist auch
sie zu beriicksichtigen. Wenn man eine transdisziplinire Forschung
sucht, so hat man sie hier gefunden.

Und obwohl keineswegs in allen Fragen Einigung erzielt ist, eher
im letzten Jahrzehnt eine gewisse Ausdifferenzierung hinsichtlich

bestimmter Grundpositionen erfolgt ist, sei dennoch auf eine Deside-
rat verwiesen. Ohne Zweifel ist der Gegenstand der Antijudaismus-
forschung das Verhiltnis bestimmter Gruppen zum Judentum. Den-
noch bedarf es, um eine inhaltliche Verengung abzuwehren, einer Er-
weiterung der Vergleichsmdglichkeiten. D. h. konkret, daf die Frage
nach dem Verhiltnis zum Judentum nicht isoliert betrachtet werden
sollte, sondern durch die Untersuchung zum Umgang mit Minorita-
ten bzw. dem Fremden erginzt werden miiBte. Fiir die hellenistisch-
romische Zeit wire es die Frage nach den Barbaren, fiir die Zeit der
Kirche etwa die nach den Hiretikern, die zu stellen wire. Aber auch
die Wahrnehmung von Nichtjuden durch Juden miiBte Beriicksichti-
gung finden.

Fiir den Bereich der Spétantike und die folgenden Zeiten ist es ein
dringliches Desiderat, auch das Gelingen von jiidisch-christlicher Be-
gegnung zu erforschen. Hinter dieser Forderung verbirgt sich nicht
eine apologetische Absicht, sondern die Erkenntnis, dali eine reine
Reduzierung auf den Konflikt und die Polemik nicht dem Stattgehab-
ten gerecht wird. Es gab gelungene Begegnungen; sie sollten nicht
vergessen werden, damit eine andere, wenn auch gewill schmale Tra-
ditionslinie sichtbar wird.

Diese Aufgabe ist insbesondere der Theologie aufgegeben, die den
Antijudaismus als Irrtum erkannt hat. Sie muB gegen den traditionel-
len Antijudaismus einen Gegenentwurf liefern konnen, der auf die
bleibende Wertschétzung von Juden und Judentum als dem Christli-
chen Inhérentes verweist. Falls ihr das gelingt, kann sie die je gegen-
wiirtige kirchliche Praxis aus der Erinnerung gestalten helfen.

Sie tut das dann auch aus dem Wissen heraus, daB der Antijudais-
mus nicht nur die Objekte beschidigt, sondern auch seine Subjekte.
Diesen Schaden zu benennen bleibt eine notwendige Aufgabe, und
zwar um der Identitit der an das Evangelium gebundenen Kirche wil-
len. Wer meint, Identitét sei nur durch Abgrenzung zu gewinnen, der
wird erkldren miissen, wie er dann den Antijudaismus iiberwinden
will.

In seiner ersten Rede gegen die Judaisierenden erkldrt Johannes
Chrysostomos seinen Zuhérern: ,,Ist euch denn nicht klar, daB, wenn
die jiidischen Riten heilig und verehrungswiirdig sind, unser Weg
des Lebens falsch sein muB?“ Diese Subtraktionslehre der Gnade hat
ausgedient.

Zum Verhailtnis von Christentum und Islam

von Hans Zirker

Diese Sammelrezension stellt einen Warenkorb vor, der angesichts
des weit umfangreicheren Angebots thematisch relevanter Versffent-
lichungen in seiner Auswahl zufillig wirken kann, aber in seiner Di-
versifikation doch aufschluBreich sein sollte. Da stehen vielstimmige
Sammelwerke neben der positionell bekenntnishaften Monographie,
Ertrterungen von Realitit, Bedingungen und Moglichkeiten des inter-
religiosen Dialogs neben dem Zeugnis eines experimentell-innovati-
ven Dialoges selbst, akademisch differenzierte Vortrige eines thema-
tisch konzentrierten Kongresses neben der populdr angelegten Vor-
lesungsreihe, schlieBlich aber auch neben der Wiirdigung des christ-
lich-islamischen Dialogs dessen Geringschétzung, gar Diffamierung.

In der Weite des Horizonts, der Beachtung kulturell, religiés, kon-
fessionell und national unterschiedlicher Verhiltnisse, dem Reich-
tum persénlicher Erfahrungen und dem Grad der Reflexion zeichnet
sich der von JacQues WaARDENBURG herausgegebene Bd iiber Muslim-
Christian perceptions of dialogue today® besonders aus. Die zehn V.,
Theologen, Philosophen, Religions- und Gesellschaftswissenschaft-
ler, sind mehrheitlich Christen (reformiert, rémisch-katholisch und
orthodox; von franzésischer, niederldndischer, schweizerischer und
deutscher Herkunft), drei sind Muslime (gebiirtig in Marokko, Tune-
sien und Indien). Die Aufsiitze sind teilweise in englischer, teilweise
in franzosischer Sprache gehalten.

Eine umfangreiche Einfiihrung des Hg.s (9—48) legt die Vorausset-
zungen und Absichten des Symposions dar, auf das die Beitriige des
Bdes zuriickgehen (es fand 1997 in der Niihe von Lausanne statt), faBt
deren wesentliche Gesichtspunkte zusammen und notiert wichtige
Momente der Diskussionen, die sich den Vortrigen anschlossen. Nur
drei Beitrage haben den interreligisen oder christlich-muslimischen

! Muslim-Christian perceptions of dialogue today. Experiences and expecta-
tions, hg. v. Jacques Waardenburg, Leuven 2000.

Dialog als solchen zum Thema (J. C. Basset: ,Has Christian-Muslim
Dialogue Already Begun?*; A. Filali-Ansary: ,Dialogue des religions
ou dialogue sur les religions?*; T. Mitri: ,Reflections on Mutual Per-
ceptions and Dialogue®); die iibrigen erértern ihn hinsichtlich der Ge-
gebenheiten eines bestimmten Landes (M. Arfa Mensia: Frankreich;
J. Levrat: Marokko; E. Méténier: Agypten; K. Steenbrink: Indonesien
und Niederlande) oder offizieller AuBerungen der rémisch-katho-
lischen Kirche (C. W. Troll). Durch diese Perspektivenwechsel wird
das Thema ,,Dialog“ besonders realititsnah und faktenreich, gelegent-
lich auch narrativ behandelt. Dabei erwiigen die Vf. ihre Sache aber
jeweils unter so grundsitzlichen Gesichtspunkten, daf sich die ein-
zelnen Beitrige sinnvoll zueinander fiigen, ob sie sich unausdriicklich
ergidnzen, bestitigen oder problematisieren. Freilich hat die Zusam-
mensetzung der Autorengruppe auch zur Folge, dafi muslimische Per-
spektiven tiberwiegend von Nichtmuslimen vorgestellt werden.
Unterschiedliche Positionen oder wenigstens Urteilstendenzen
zeigen sich etwa darin, ob der interreligiése Dialog eher in theologi-
scher Verstindigung oder in lebensweltlicher Kommunikation wahr-
genommen wird, in institutionell-amtlichen Formen oder bei freieren
Initiativen, in welchem Maf politische und wirtschaftliche Faktoren
beachtet werden, ob die religiésen Lebensriume im Vordergrund ste-
hen oder die weltanschaulich plurale, weithin religionsdistanzierte
Gesellschaft, ob man das Verhéltnis von Dialog zu Mission problema-
tisiert, Majoritédtsanspriiche und faktische Dominanzen der rémisch-
katholischen Kirche kritisch bedenkt, welche Bedeutung man der Er-
mittlung universaler Momente von Religiositdt und Humanitit zu-
miBt, wie man schlieBlich den Stand und Wert bisheriger Dialog-Be-
mithungen iiberhaupt beurteilt. Besonders heikel ist offensichtlich
die Frage, welche Rolle im christlich-muslimischen Dialog die jiidi-
sche Religion und der Staat Israel spielen. Sie wird trotz ihres theo-
logisch wie politisch erheblichen Gewichts nur beilédufig beriihrt,
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etwa mit der Feststellung, dal man in den zwei gréfieren niederlédn-
dischen reformierten Kirchen zugleich eine duBerst positive Einstel-
lung gegeniiber den Juden und eine duBerst negative gegeniiber den
Muslimen finden kann und dal eine Kritik des Staates Israel in gro-
Ben Teilen der niederlindischen Gesellschaft lange tabu war (Steen-
brink, 222).

In der besonderen Atmosphédre der Verstindigung, die dieses
Buch bezeugt, liegt freilich auch seine Grenze: Trotz ihrer unter-
schiedlichen Beurteilungsmomente sind sich alle Teilnehmer in der
prinzipiellen Hochschétzung des interreligiosen Dialogs einig. Dieje-
nigen, die ihn fiir gescheitert, nutzlos, gar gefihrlich halten und dabei
im Christentum wie im Islam ihre Fronten bilden, erhalten hier nicht
selbst das Wort; sie werden nur abweisend referiert.

Die beiden von ANDREAS BsTEH und SEYED M. MiRDAMADI heraus-
gegebenen Bde Gerechtigkeit in den internationalen und interreligis-
sen Beziehungen in islamischer und christlicher Perspektive® und
Werte — Rechte — Pflichten. Grundfragen einer gerechten Ordnung des
Zusammenlebens in christlicher und islamischer Sicht®, dokumentie-
ren eine Leistung, die im Vorwort zu Recht als ,,die Frucht eines mehr-
jahrigen Bemiihens um etwas Neues, um einen neuen Anfang in den
christlich-islamischen Beziehungen* vorgestellt wird (A. Bsteh, 9f).
Unabhéngig von den im einzelnen erreichten Ergebnissen ist dieses
Dialog-Unternehmen bereits in seiner Genese, seiner personellen Zu-
sammensetzung und seiner Methode ein bedeutendes Ereignis. Es ver-
bindet einen groBen Anspruch mit konsequenter Selbstbeschriankung.

Im Anschluf an eine internationale Dialogkonferenz, die 1993 in
Wien zum Thema , Friede fiir die Menschheit* stattfand*, wurden auf
iranische Anregung hin bilaterale interreligiése Gespriche geplant,
die in Teheran wie in Wien weitreichende politische Anerkennung
und Unterstiitzung fanden. Die dabei gegebene Brisanz verlangte
eine ebenso behutsame wie griindliche Vorbereitung. Da keiner der
deutschsprachigen Referenten des Persischen méchtig war, aber
auch keiner der iranischen Referenten des Deutschen, kam den Uber-
setzern und dem aufwendigen Austausch der zu kontrollierenden
Ubersetzungen groBe Bedeutung zu. (DaB man nicht auf die Kon-
ferenzsprache Englisch auswich, sondern bei den jeweiligen Mutter-
sprachen blieb, hat der Sache sicher gedient.) Da auch die gesamten
Diskussionen, die sich den Vortridgen anschlossen, mit Tonband auf-
gezeichnet und in den wesentlichen Stiicken publiziert wurden, ist
das geleistete Bemiihen, den gefiihrten Dialog mdglichst authentisch
wiederzugeben, hochst anerkennenswert. Das Ergebnis lohnt die ge-
waltige Arbeit.

Mit dem fiir die Konferenz in Teheran (1996) gewihlten Thema
»Gerechtigkeit” bekundete man von vornherein die Absicht, die theo-
logischen Aspekte mit gesellschaftlichen, schlieBlich politischen zu
verbinden. Dabei machte die Konzentration auf dieses eine in beiden
religiosen Traditionen verankerte Stichwort es den Gesprichspart-
nern leicht, unmittelbar von ihren je eigenen Voraussetzungen her
zu sprechen und das MabB ihrer Verstindigung zu priifen, ohne daf
sie sich zugleich mit einem tibergeordneten Konzept, etwa dem des
» Weltethos*, hitten auseinandersetzen miissen. Der Topos der ,,Men-
schenrechte“ gehorte demgegeniiber auf der einen wie der anderen
Seite — mit jeweils deutlich verschiedenen Implikationen — zum ge-
meinsamen ethischen Fundus. Die enge Verzahnung der theologi-
schen Themen mit politik-, wirtschafts- und rechtswissenschaftli-
chen verlangte die Beteiligung von Wissenschaftlern verschiedener
Fachrichtungen und vermied somit, daB der interreligiose Dialog als
ausschlieBlich theologischer gefiithrt wurde.

Dem Konferenzverlauf entsprechend enthélt die Dokumentation
in wechselnder Folge sieben Referate von muslimischer und sechs
von christlicher Seite. Sie befassen sich mit der Klirung des jeweili-
gen Begriffs von ,Gerechtigkeit”, mit kulturellen, weltpolitischen
und -wirtschaftlichen Strukturen und Entwicklungen, mit unter-
schiedlichen Verstdndnissen von Menschenrechten, mit der Ein-
schitzung des Verhiltnisses von christlichen und muslimischen
Prinzipien und der sich daraus ergebenden Maglichkeiten fiir die Zu-
kunft. Die einleitenden BegriiBungsansprachen lassen den Rang er-
kennen, der diesem Unternehmen von politischer und kirchlicher
Seite zugesprochen wurde, die beiderseitigen Verabschiedungsworte

? Gerechtigkeit in den internationalen und interreligisen Beziehungen in
islamischer und christlicher Perspektive, hg. von Andreas Bsteh / Seyed M.
Mirdamadi, Médling 1997.

? Werte — Rechte — Pilichten. Grundfragen einer gerechten Ordnung des
Zusammenlebens in christlicher und islamischer Sicht, hg. von Andreas
Bsteh/Seyed M. Mirdamadi, Médling 2001.

* Vgl. die Kurzrezension der Dokumentation in ThRv 92 (1996), 159f,

das freundschaftliche Klima dieser Begegnung ahnen. Eine Liste der
Teilnehmer, ein Namen- und ein Quellenregister (zu den Zitaten aus
Koran, Bibel und kirchlichen Lehrduferungen, bes. denen des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils) schlieBen die Dokumentation ab.

In zweierlei Hinsicht geben die Beitrdge besonders deutlich ihre
positionelle Eigenheit zu erkennen: zum einen im Blick auf die Legiti-
mation von Gerechtigkeitskonzepten — theozentrisch oder vernunft-
orientiert, gar sikular —, zum anderen bei der Frage nach der inhalt-
lichen Bestimmtheit der Offenbarung — ob umfassend, konkret und
endgiiltig oder geschichtlich kontingent, kulturell bedingt und immer
wieder aktualisierungsbediirftig. Dall die Diskussion dabei Differen-
zen auch zwischen den iranischen Teilnehmern zur Sprache bringt,
belegt die Offenheit dieser Gespriache wie ihre politische Bedeutung.

Der Nerv islamischen Selbstverstdndnisses wird v. a. dort beriihrt,
wo ein muslimischer Referent mit Nachdruck behauptet, dab es ,,aus
der Sicht eines Muslims an den Wegkreuzungen des Lebens keine
Fragen“ geben konne, ,,die nicht beantwortet wiren“ (Khamene'i,
106); ein anderer demgegeniiber betont, dab , kein Gesetzgeber, nicht
einmal der Prophet, (...) dazu imstande® sei, ,sdmtliche Gesetze ei-
ner Gesellschaft auf einen Schlag zu verdndern“, daBl deshalb den
Muslimen spiterer Zeit aufgegeben sein konnte, ,.einige jener recht-
lichen und rituellen Bestimmungen zu dndern, die der Prophet zu
seiner Zeit nicht dndern konnte“ (Schabestari, ebd.). Die gegen Be-
stimmungen der Tradition gerichtete Berufung auf das, was ,,dem is-
lamischen Wesen entsprache® (187), ist ein erregender Vorgang, der
unter Muslimen Widerspruch hervorrufen mufl (vgl. hier 188f Mo-
haqgeq-Damad).

Die folgende Konferenz in Wien (1999) schloB sich in ihrer Pla-
nung, Anlage und Durchfithrung dem vorhergehenden anspruchsvol-
len Standard an. Mit dem Thema , Werte — Rechte — Pflichten” nahm
man die moralischen und rechtlichen Bedingungen menschlichen
Zusammenlebens weiter als zuvor in den Blick und brachte damit
auch die Besonderheiten muslimischer und christlicher Denkart
noch differenzierter zur Sprache.

Die Themen der zwolf (wieder abwechselnd von christlichem und
muslimischem Standpunkt ausgehenden) Vortrdge betreffen das
normgebende Menschenbild, die Wertordnung sittlichen Handelns
und deren Grundlegung, den Zusammenhang von Ethos und Recht,
Ethos und Okonomie, Konzepte sozialer Gerechtigkeit und deren ak-
tuelle Herausforderungen. Die schon dem ersten Bd zu entnehmen-
den Differenzen zeigen sich hier verstdarkt, v.a. bei den Fragen, ob
und wieweit man Wertdefinitionen und Gesetzgebungen von Gott
her als unverénderlich und unverduBerlich oder von geschichtlichen
Umstdnden und menschlicher Verantwortung her als bedingt und
wandelbar ansehen konne, gar miisse und ob eine sdkulare Gesell-
schaft und Staatsordnung auch religids gewiirdigt werden konne
oder zugunsten eines theokratischen Systems verworfen werden
miisse. Wieder kommen dabei auch innerislamische Gegensitze zur
Sprache. So duBert sich etwa auf der einen Seite rigorose Selbst-
sicherheit: ,Alles, was eine islamische Regierung, d. i. eine Regie-
rung, die nach den vom heiligen Gesetzgeber angeordneten Bestim-
mungen eingesetzt ist, beschlieBt, ist Gesetz Gottes” (273, Gordji), be-
gleitet von der naiven rhetorischen Frage: ,Sollte es Gott nicht ge-
schafft haben, Gebote und Werte kundzutun, die fiir die Menschen
aller Zeiten niitzlich sind (...)* (274 Rashadi); auf der anderen Seite
lesen wir das Bedenken, daB bei all dem doch auch unser jeweiliges
Vorverstdndnis eine Rolle spiele, also ,,wir Menschen gleichsam Mit-
spieler” Gottes seien, dafi dies aber auch AnlaB fiir Unsicherheit und
Zweifel schaffe (275, Schabestari). Selbstverstindlich gehen die in-
terreligiosen Differenzen iiber diese innerislamischen noch hinaus.

Derart tiefgreifende Unterschiede kénnen so gelassen wie hier nur
in einem Raum erortert werden, der von den Konsequenzen, die sich
aus ihnen in der politischen Realitét ergeben, selbst nicht betroffen
ist, da in ihm ein geschiitztes Klima der Begegnung herrscht. So
kann dieser Dialog mit der ihm eigenen Spiritualitdt bei allem Re-
spekt auch zwiespiltig beurteilt werden. Er setzt auf eine Zukunft,
fiir die der Boden noch kaum bereitet ist und fiir die es keine Gewahr
gibt, aber schlieBlich doch einen vielfach geduBerten guten Willen.

Auf eine interdisziplinidre Tagung der Kath.-Theol. Fak. der Univ.
Augsburg gehen die Beitriige des Shdes zu Islam und Christentum®
zuriick. Diese Veranstaltung war zugleich als Lehrerfortbildungs-
tagung angeboten und dariiber hinaus den Biirgern Augsburgs gedff-
net. Dies ist bei der Beurteilung der Aufsétze mit zu berticksichtigen.

® Islam und Christentum. Religion im Gespréch, hg. v. Klaus Kienzler /
Gerda Riedl /Markus Schiefer Ferrari, Miinster 2001.
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Thematisch sind sie recht disparat und umfassen erstens iiber-
blicksartige Ausfithrungen zu , Anspruch und Selbstverstindnis des
Islam*” (L. Hagemann), ,Leben und Glauben der Muslima in der BRD*
(M. Demir-Schmitt), dem ,,christlich-islamische(n) Dialog in Deutsch-
land* (B. Huber-Rudolf) und dem ,,Wesen des Sufismus* (K. Ceming),
zweitens einen Erfahrungsbericht des Biirgermeisters der Stadt Lau-
ingen iiber das Bemiihen, die Bevilkerung auf den Bau einer Mo-
schee vorzubereiten (B. Barfuf), drittens eine ausfiihrliche Erdrte-
rung des muslimischen Religionsunterrichts aus vier unterschiedli-
chen Perspektiven (M. Demir-Schmitt / ]. Lihnemann / H. Mend] /
U. Seiser) und viertens thematisch begrenzte Abhandlungen zu der
sinterkulturellen Stadtgeographie” Augsburgs (F. Schaffer), ,Jesus
und Maria im Koran* (K. Kienzler), ,,Prophet” als ,,Deutungskategorie
in den Evangelien“ (S. Schreiber), ,,Ehe und Familie im Islam* (C.
Breuer), dem Toleranzgedanken in Wolfram von Eschenbachs ,, Wille-
halm* (R. M. Scheule) und der ,Geschiftsordnung” des Religions-
gespréchs im Anschluff an Lullus, Cusanus und Lessing (/. E. Hafner).

Die Qualitdt der Beitrdge ist recht unterschiedlich. Inhaltlich wie
methodisch beachtenswert sind besonders diejenigen zum mittel-
alterlichen Epos und den literarisch-fiktiven Religionsgesprichen,
Fiir die Verstindigung mit dem Islam niitzlich ist die Klirung des
neutestamentlichen Begriffs ,Prophet® fiir Jesus. Die Erérterungen
zum Religionsunterricht sind v.a. dort aussagekriftig, wo sich die re-
ligionspédagogischen Aspekte mit einer differenzierten Darlegung
der gesellschaftlichen und politischen Sachlage verbinden (/. Lihne-
mann). AufschluBreich ist auch die Strategie von seiten des Bayeri-
schen Staatsministeriums fiir Unterricht und Kultus (J. Seier), in
scheinbarer Sachlichkeit und Aufgeschlossenheit den islamischen
Religionsunterricht abzuwehren. Einerseits wird hier der Religions-
unterricht fiir dringlich gehalten u.a. in der fragwiirdigen Erwartung,
er konne ,, Tausende unserer muslimischen Schiilerinnen und Schii-
ler von den Koranschulen abhalten® (95); andererseits sind die vor-
gebrachten rechtlichen Gegengriinde deutlich so angelegt, daB die
Voraussetzungen fiir einen islamischen Religionsunterricht faktisch
»fir Bayern nicht in Sicht“ kommen kénnen (94, bezogen auf ,eine
wirkliche islamische Religionsgemeinschaft® im Sinn des Art. 7
Abs. 3 GG). Bemerkenswert unbefangen wird dabei (im AnschluB an
Hans Maier) von ,, Allahs Religion® (97) gesprochen. Die juristischen
Ausfiihrungen sind begleitet von kaum verdeckter Emotionalitét.

Es ist anerkennenswert, dal man bei einer Veranstaltungsreihe
zum Islam auch muslimische Beitrdge vorsieht. Doch sind die beiden
in diesen Bd aufgenommenen (M. Demir-Schmitt) leider von einer zu
schlicht apologetischen Grundhaltung, als dal sie der christlich-isla-
mischen Verstindigung substantiell hilfreich sein kénnten. Darin
zeigt sich ein grundsitzliches Problem der gegenwiirtigen Dialog-Si-
tuation in Deutschland.

Eine eigene Bedeutung innerhalb der hier besprochenen Ver-
offentlichungen kommt den von HarALD SuerMANN herausgegebe-
nen und einleitend erlauterten Zeugnissen christlicher Theologie in
Paliistina zu.® Deren vorrangige BezugsgroBe ist nicht der Islam, son-
dern der Staat Israel und die jiidische Religion. DaB dieses Verhiltnis
das christlich-islamische schwerwiegend betrifft, wurde in den iibri-
gen Publikationen héchstens ganz am Rand angesprochen.

Die Vf. und die eine Vf.in gehoren unterschiedlichen Kirchen an,
soweit angegeben oder sonst erkennbar der melkitischen, der grie-
chisch-orthodoxen, der griechisch-katholischen, der evangelisch-lu-
therischen, der anglikanischen und der rémisch-katholisch lateini-
schen. Alle sind Mitglieder des christlichen Al-Liga’-Zentrums, das
1983 fiir die Forderung des Zusammenlebens von Christen und Mus-
limen im Heiligen Land gegriindet wurde.

Die (nicht klar abgrenzbaren) vier Teile beziehen sich auf ,,Selbst-
verstindnis und Geschichte der lokalen Theologie, , Theologisch-
ethische Auseinandersetzung mit dem israelisch-palédstinensischen
Konflikt“, ,.Die paldstinensische Ortskirche* und ,.Die paldstinensi-
schen Christen und die politische Auseinandersetzung®.

Die umfang- wie inhaltsreiche Einleitung (9-36) gibt einen gedie-
genen Uberblick iiber Situation und Geschichte der palédstinensi-
schen Kirchen sowie deren Theologie in ihrem Verhéltnis zu Israel,
zur muslimischen Bevilkerung, zu den westlichen Kirchen und de-
ren theologischen Strémungen.

In den Beitrdgen selbst lassen sich drei Problemhorizonte unter-
scheiden: der interreligitse, d.h. christlich-muslimisch-jiidische,

% Zwischen Halbmond und Davidsstern. Christliche Theologie in Paldstina
heute, hg. v. Harald Suermann, Freiburg 2001.

der binnenchristlich palédstinensische und der nahstlich-nordatlan-
tische. In diesen spannungsvollen Beziehungen sehen sich die pali-
stinensischen Christen vor die schwierige Aufgabe gestellt, ihre reli-
giose, kirchliche und nationale Identitit auszumachen. Die theologi-
schen Erklarungen und Studien kénnen dazu sicher nur Bescheide-
nes beitragen, sind aber sachlich sehr aufschluBreich.

Zwei Themen dominieren derart, daf sich die Beitriige nicht sel-
ten inhaltlich tiberschneiden und wiederholen, aber damit die Be-
deutung dieser Problemkreise eindrucksvoll belegen: zum einen
»Ortskirche” und zum anderen , Kontextualitit®. Es ist bemerkens-
wert, wie unbefangen nicht selten von der , paléstinensischen Orts-
kirche* im Singular gesprochen wird, obwohl dabei nicht nur Kir-
chen unterschiedlicher Riten, sondern auch verschiedener Konfes-
sionen einbezogen werden (vgl. bes. 168f die Ausfiihrungen des mel-
kitischen Priesters J. Saghbini iiber ,,Die eine Kirche in der Vielfalt“),
Die intensive Beriicksichtigung der politischen, sozialen und plural
religitsen Lage (,, Kontext“) wird nicht nur um des Wirklichkeitssin-
nes willen gefordert, sondern auch theologisch gerechtfertigt mit dem
Gedanken der Inkarnation. Offensichtlich sieht man sich in dieser
Hinsicht unter besonderem Legitimationsdruck.

Bei der Beurteilung der politischen Situation unterscheiden sich
die Vf. zwar nach Schérfe und Differenzierungsgrad, stimmen aber
darin tiberein, daB sie die MaBnahmen Israels weithin fiir vélker-
rechtswidrig und-die alltdglichen Erfahrungen der Paldstinenser fiir
entwiirdigend halten. (Auch die Einfithrung des Hg.s 14Bt keinen
Zweifel, daB er sich dem anschliefit.) Die israelische Verdringung
der Realitdt, d.h. der Menschen, ihrer Heimat und ihres Besitzes,
sieht man symbolisch konzentriert in dem zionistischen Motto ,,Land
ohne Volk fiir ein Volk chne Land®. Heftig abgewehrt werden auch
religitse Rechtfertigungen des Staates Israels durch ,.christliche Zio-
nisten” vorwiegend amerikanischer Provenienz. Demgegeniiber fragt
man, auch selbst fiir religiose Ideologisierungen anfillig: , Welche
theologische Bedeutung hat die Zerstérung von 400 Stddten und Dér-
fern durch die israelische Armee withrend und nach dem Krieg von -
19487 Welche Bedeutung hat die damalige Vertreibung von einer Mil-
lion Paléstinensern (...)?“ (R. Khoury, 151)

Das Verhéltnis von Christen und Muslimen wird durchweg als eng
erachtet bis hin zur stindigen Rede von ,,unseren muslimischen Brii-
dern” (nur zwei Beitréige beziehen sich auch auf die ,,Schwestern®)
und zum Bekenntnis: ,,Der Nachbar ist in erster Linie der Muslim.“
(R. Khoury, 94) Grofie Bedeutung wird dabei der gemeinsamen ara-
bischen Kultur zuerkannt. Uberwiegend positiv beurteilt wird auch
trotz vergangener und gegenwirtiger Belastungen der arabische Na-
tionalismus (vgl. differenziert M. Raheb, 208-217: ,Die paldstinensi-
schen Christen zwischen Nationalismus und Fundamentalismus®).

Demgegeniiber gerét in der Wahrnehmung und Beurteilung des
christlich-jidischen Verhéltnisses manches bedenklich. Zunichst
wird zwischen ,,christlich-jiidisch® und ,,christlich-israelisch® kaum
differenziert. Nicht nur wird die in der Tat unheilvolle Instrumenta-
lisierung der Bibel in der israelischen Landideologie abgewehrt, son-
dern gelegentlich in hermeneutischer Naivitit das christliche Schrift-
verstdndnis als das ,richtige”, , wahre®, ,,echte® dem jiidischen ins-
gesamt entgegengesetzt (nicht so bei R. Khoury, ,Hermeneutische An-
satzpunkte®, 146-150). Der Volkermord an den Juden wird bei der
Beurteilung des Staates Israel zumeist iibergangen (bes. auffillig bei
S. Yunan, 193, mit der Feststellung, daB die deutsche Kirche durch
ihr Schweigen angesichts der Naziherrschaft ,,an Millionen von Deut-
schen schuldig wurde®). Einmal wird diese Vergangenheit gar in an-
tisemitischer Manier mit dem Verweis auf ,,die Legende vom vertrie-
benen Juden® beiseite geschoben (A. Rantisi, 105). Nur vereinzelt fin-
det sich eine Verurteilung des ,, Antisemitismus, dessen teuflischste
Ausdrucksform die Schoah mit ihren unvorstellbaren Grausamkeiten
war® (R. Khoury, 141).

Anerkennenswert ist die im Anhang beigefiigte umfangreiche bi-
bliographische Liste ,, Ausgewihlte Literatur zur Geschichte und Ge-
genwart von Christentum, Theologie und Gesellschaft in Paldstina“
(157-263). Dabei fehlt aber leider das wichtige Werk von ANDREAS
FELDTKELLER, Die ,Mutter der Kirchen* im ,Haus des Islam*. Gegen-
seitige Wahrnehmung von arabischen Christen und Muslimen im
West- und Ostjordanland, Erlangen 1998.

Alles in allem kommen in diesem Buch politische, ekklesiologi-
sche und interreligidse Probleme derart intensiv zur Sprache, daB es
trotz des eher engagierten als wissenschaftlichen Charakters der re-
présentativ gesammelten Beitrége in der Reihe ,, Theologie der Dritten
Welt” einen wichtigen Platz einnimmt.
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Die Abhandlung Der Islam und das Christentum von SIEGFRIED
Raeper’ Kirchenhistoriker der Ev.-Theol. Fak. der Univ. Tiibingen,
steht trotz ihrer umfangreichen geschichtlichen Anteile vorrangig un-
ter dem Interesse, das Verhilinis des christlichen Glaubens zum isla-
mischen systematisch zu bestimmen. Dieses Anliegen aber ist selbst
wieder dem pastoralen Ziel zugeordnet, all denen zuverlassige Orien-
tierung zu geben, die in dieser Sache verunsichert sein mogen. ,,So
will dieses Buch helfen, wenn Menschen geneigt sind, von Christen-
tum zum Islam {iberzutreten®, konnte aber nach Meinung des Autors
,auch manchem Muslim niitzlich sein® (VIII).

Diese Intention bestimmt den Aufbau des Buchs in zwei Teilen:
,A. Der Islam* und ,,B. Christentum und Islam®. Der erste Teil, der
religionsgeschichtliche Informationen verspricht, ist in seiner dube-
ren Anlage sachlich gehalten; im einzelnen tritt jedoch haufig die ab-
wehrende Tendenz zutage, besonders massiv in Ausfiihrungen zu
.Mohammeds Charakter” (38—40). Dabei kommen nach traditioneller
Manier erstens seine zahlreichen Frauen zur Sprache und zweitens
seine Machtpolitik. Mohammeds Heiraten sollen zwar nicht nach un-
seren heutigen Malistiben beurteilt werden, dennoch wird ihm atte-
stiert, daB er ,in der Tat eine starke Zuneigung zum weiblichen Ge-
schlecht” hatte — mit der beildufigen Feststellung, daf er ,,zuletzt mit
dreizehn Frauen verheiratet“ war (38; in Rudi Parets Mohammed-
Buch liest man richtig: ,,im Laufe der Zeit mit insgesamt 13“). Im Blick
auf Mohammeds politisches Verhalten wird zunéchst behauptet, daB
Mohammed ,.keine List und Hirte scheute”, wenn es darum ging, ,die
Macht der islamischen Gemeinde zu sichern und zu erweitern®, oder
gar schlicht um ,die Sache des Islams“ (ebd.). Diese Charakterisie-
rung Mohammeds leitet (im engen AnschluB an Emanuel Kellerhals)
zum systematisch-theologischen Urteil, daB wir ,Mohammeds Wir-
ken (...) im umfassenden Sinne als ,Gesetzgebung’ bezeichnen kon-
nen®, die ,,aus innerer Notwendigkeit die theokratische Gemeinde“
fordert (40). So habe Mohammed schlieBlich aus dhnlicher Motiva-
tion gehandelt, ,,wie die méchtigen Pipste des Mittelalters” (ebd.).

7 Raeder, Siegfried: Der Islam und das Christentum. Eine historische und
theologische Einfithrung, Neukirchen 2000.

Vieles im ersten Teil ist aber nur geschichtliches Referat, oft in
weiten Passagen an eine einzelne Informationsquelle angelehnt, von
sachlichen Fehlern durchsetzt. Die Erzahlungen der islamischen Tra-
ditionen werden so lange ganz unkritisch als historische Berichte ge-
nommen, als sie der christlichen Sicht keine Schwierigkeiten berei-
ten. ProblembewubBtsein ist dabei kaum zu erkennen. Fiir die Selbst-
sicherheit des Autors bezeichnend sind seine AuBerungen zu dem
bedeutenden Religions- und insbesondere Islamwissenschaftler Wil-
fred C. Smith: U. a. attestiert er ihm ,,wenig Kenntnis des islamischen
Verstindnisses von Gott” (128).

Die Essenz des Buchs findet sich in seinem zweiten Teil, ins-
besondere in dessen zweitem Kap. ,, Theologisch-systematische Uber-
legungen zum Verhilinis von Christentum und Islam®. Es ist kon-
sequent auf die Opposition von Evangelium und Gesetz, Heil und
Unheil hin angelegt und gipfelt in der Feststellung, daB wir den Ge-
gensatz nicht besser als mit Luthers Worten formulieren konnten, in
denen er allem, ,,was auBerhalb der Christenheit ist, es seien Heiden,
Tiirken, Juden oder falsche Christen und Heuchler,” die Zuversicht
auf Gottes Gnade verwehrt (260f mit Zitat des GroBen Katechismus).

Mehrfach wird die Religionstheologie des Zweiten Vatikanischen
Konzils als ein vordergriindiges und irriges Verfahren angesprochen.
Dessen scheinbar tolerante Berufung auf die Gemeinsamkeit derer,
die an den einen Gott Abrahams glauben, sei ,im Grunde ein isla-
mischer Gedanke in christlichem Gewand* (204) und also nur gar zu
verfithrerisch, auch wenn er sich schon im Mittelalter bei Thomas
von Aquin, Wilhelm von Tripolis und Nikolaus von Kues findet.

Eine Auseinandersetzung mit thematisch relevanter theologischer
Literatur der Gegenwart — etwa dem Werk des evangelischen Theo-
logen RemnuarD Leuze, Christentum und Islam, Tiibingen 1994 -
fehlt vollig. (Die mehrseitige Literaturliste am Ende verdeckt den
Charakter des Buchs nur oberfldchlich.) Statt der wissenschaftlichen
Auseinandersetzung findet man vage Polemik gegen nicht genannte
Theologen, die den ,Deutungen muslimischer Propagandisten Vor-
schub leisten” und damit ,auch zur Verwirrung unter solchen Chri-
sten bei[tragen], deren Urteilsfihigkeit in Glaubensiragen schwach
entwickelt ist* (261).

Encyclopaedia of the Qur'an, hg. v. Jane Dammen McAuliffe, Bd. 1: A-D.
— Leiden: E.J. Brill 2001. 557 S., geb. € 186,00 (Listenpreis) / 173,00
(Subskr.) ISBN: 90-04—-1146-53
Bislang hatte die nicht-muslimische (,westliche®) Islamwissen-

schaft ihre lexikalische Summe in der Encyclopaedia of Islam (New
Edition, Leiden 1960ff). Von nun an wird neben diesem Werk mit ei-
gener thematischer Konzentration die auf fiinf Bde hin angelegte En-
cyclopaedia of the Qur’an stehen. (Der Verlagsankiindigung entspre-
chend soll pro Jahr ein Bd erscheinen.) Dabei ist die Koranwissen-
schaft gegenwiirtig weniger als je in der Lage, geruhsam Bilanz zu zie-
hen. Seit einigen Jahrzehnten wird v.a. die Genese des Koran
zunehmend problematisiert. Ein zuvor weitreichender wissenschaft-
licher Konsens ist zerfallen. Die Positionen sind teilweise duBerst ge-
gensiitzlich, die Kontroversen scharf.

Lange Zeit schien die Forschung bei aller kritischen Distanz ge-
geniiber islamischen Uberlieferungen doch deren Sicht der ge-
schichtlichen Komposition des Buchs in den Grundziigen zu bestéti-
gen: daf seine Partien insgesamt von Mohammed vorgetragen, bald
nach seinem Tod aufgezeichnet, redaktionell zusammengefiigt und
gegeniiber umlaufenden Textvarianten gesichert wurden, ein Vor-
gang, den man im wesentlichen mit einer ,,Sammlung® unter dem Ka-
lifen Uthman (644—656) fiir abgeschlossen hielt. Diese Sicht wird in
neueren traditions- und redaktionsgeschichtlichen Theorien grund-
legend in Frage gestellt. Im einen Extrem, représentiert v.a. durch
John Wansbrough, vertritt man die Theorie, dafi der Koran erst in ei-
nem etwa 200 Jahre withrenden ProzeB aus Stiicken unterschiedli-
cher Herkunft komponiert und der Verkiindigung Mohammeds zuge-
schrieben wurde. Im anderen Extrem, vertreten durch John Burton,
soll entgegen der muslimischen Uberlieferung schon die Konstitu-
tion des Koran als Buch auf Mohammed selbst zuriickgehen. Es liegt
auf der Hand, daf sich bei diesen unterschiedlichen traditions-
geschichtlichen Positionen auch wesentlich verschiedene Interpreta-
tionen und Bewertungen des Koran insgesamt, seiner Funktionen
und Aussagen, ergeben. Manchmal ist kaum mehr absehbar, wie an-
gesichts der wissenschaftlichen Konstrukte auch noch das religios
geachtete und achtenswerte Buch der Muslime wahrgenommen wer-
den kann. Bezeichnenderweise werden die besonders traditionskriti-
schen Hypothesen und Theorien im Internet von einer Liga aus

christlichen Fundamentalisten und muslimischen Verfechtern eines
,sikularisierten Islam“ polemisch instrumentalisiert, umgekehrt
dann von islamischer Seite in erregter Apologie bestritten. Solche Po-
larisierungen entsprechen jedoch nicht dem Geist des vorliegenden
Werks (vgl. nebeneinander die unterschiedlichen Positionen von Ger-
hard Béwering, Chronology and the Qur’'an, 316-335, hier 322-335,
und John Burton, Collection of the Qur’an, 351-361).

In einem bedachtsamen und differenzierten Vorwort (I-XIII)
erklart die Hg.in ihre und ihrer Mitherausgeberschaft Absicht,
sowohl den Stand der Forschungen in der gegebenen Pluralitidt und
Gegensitzlichkeit darzulegen als auch die Verstdndigung dariiber zu
férdern. Dementsprechend wurden die Mitarbeiter allein unter dem
Gesichtspunkt ausgewihlt, daB sie sich in methodischer Strenge am
akademischen Diskurs beteiligen, ungeachtet ihrer wissen-
schaftstheoretischen Voraussetzungen und religitsen oder welt-
anschaulichen Positionen. Dafi dabei auch die Unterscheidung von
»westlicher und ,islamischer” Koranwissenschaft nicht mehr in
altgewohnter Selbstverstdndlichkeit und Strenge galt, sondern
muslimische Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler in das
Unternehmen mit einbezogen wurden, ist besonders beachtens-
wert.

Ist das Werk hinsichtlich der Vf. ganz islamwissenschaftlich kon-
zipiert, so doch nicht gleicherweise im Blick auf die Adressaten. Es
ist vielmehr allen zugedacht, die sich in geistes- und sozialwissen-
schaftlichen Disziplinen mit entsprechenden Themen befassen, un-
abhiingig davon, ob sie iiber arabische Sprachkenntnisse verfiigen
oder nicht. Deshalb sind die Artikel-Stichworter anders als in der En-
cyclopaedia of Islam, die sich an den islamischen Sprachen orien-
tiert, englisch gehalten. Die Hg. mubBten also ihre Sache thematisch
und terminologisch eigenstidndig strukturieren. Dies erweist sich im
Ergebnis keineswegs als ein nachteiliger Kompromil, sondern als zu-
sitzlicher hermeneutischer Gewinn. Die spezifisch islamische Be-
grifflichkeit wird innerhalb der einzelnen Artikel hinreichend be-
riicksichtigt und soll in einem Register des fiinften Bdes aufgelistet
werden.

In ihrem Umfang variieren die Artikel betréchtlich. Sie reichen
von der knappen Erlduterung bis zur ausfithrlichen Abhandlung. In
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ihre alphabetische Reihe sind zusétzlich zahlreiche Stichwirter mit
dem Vermerk eingefiigt, unter welchen anderen Begriffen dazu Rele-
vantes zu finden ist. Viele sorgfiltige Querverweise vernetzen die
Beitrdge und erdffnen so den Lesern betriichtliche Studienfelder. Die
jeweiligen Literaturangaben weisen den Interessierten die weiterfiih-
renden Wege. (Eine Reihe von Tafeln zur arabischen Schrift und zu
Koranhandschriften am Beispiel der Basmala, der Suren-Eréffnungs-
formel, bereichern den Bd auBerdem illustrativ.)

Thematisch lassen sich die Artikel nach verschiedenen Gruppen sortieren:
Neben den wissenschaftstheoretischen (z.B. Mohammed Arkoun, Contempo-
rary Critical Practices and the Qur'dn, 412-430) stehen die sachbezogenen, die
sich entweder mit dem Buch als ganzem befassen — seiner Geschichte (s. o. Ji
Burton und G. Bowering), seinen literarischen Formen und Funktionen (z.B.
David Thomas, Apologetics, 115-118; Mustansir Mir, Dialogue, 531-534), aber
auch dariiber hinaus seinen kulturellen Bedingungen (z.B. Herbjgrn Jenssen,
Arabic Language, 127-135; Beatrice Gruendler, Arabic Script, 135-142) und
Wirkungen (z. B. John O. Hunwick, African Literature, 32-35) —, oder mit ein-
zelnen Inhalten — VerheiBungen und Warnungen (z.B. Frederik Leemhuis,
Apocalypse, 111-114), Forderungen und Verpflichtungen (z.B. Keith Lewin-
stein, Commandments, 365-367; Gerhard Béwering, Covenant, 464—-467),
sozialen Gruppen (z.B. Sidney H. Griffith, Christians and Christianity,
307-315) und Beziehungen (z.B. Wadad Kadi, Authority, 188—190), Akteuren
(z.B. Gisela Webb, Angel, 84-92) und Handlungen (z.B. Azim Naji,
Almsgiving, 64-70), Einstellungen und Verhaltensweisen (z. B. Yohanan Fried-
man, Desobedience, 536—539), Gegenstidnden (z.B. Gerald Hawting, Calf of
Gold, 273-276) —, schlieflich mit der Wirklichkeitskonstitution des Koran
iiberhaupt (z.B. Angela Neuwirth, Cosmology, 449-457).

Auch wenn sich die Enzyklopédie ausdriicklich auf den Koran
konzentrieren soll, so betont doch schon das Vorwort, daB viele Arti-
kel selbstversténdlich die islamischen Uberlieferungen (in Hadithen,
Kommentaren, lexikalischen, historischen und rechtswissenschaftli-
chen Werken, mystischen Traditionen usw.) mit beriicksichtigen
miissen. Ahnliches gilt, selbst wenn dies nicht programmatisch ange-
sprochen wird, fiir die Beziehungen des Koran zu jiidischen und
christlichen Zeugnissen, sowohl in traditionsgeschichtlicher als
auch in thematisch struktureller Hinsicht. DaB ein christlicher Theo-
loge seinen Blick besonders darauf richtet, wo und wie dies ge-
schieht, liegt nahe und bedeutet kein sachfremdes Interesse. Ohnehin
sind die westlichen Koranstudien kriiftig in den Bibelwissenschaften
verwurzelt. So seien hier bei allem Respekt vor der Leistung dieser
Enzyklopddie beispielhaft zu einigen Artikeln auch Bedenken und
Einwiinde angemerkt.

In seinen Ausfithrungen zu , Abraham*® (5-10) nimmt Reuven Firestone bi-
blische wie auBerbiblisch jiidische und christliche Zeugnisse nur sparsam und
vornehmlich als traditionsgeschichtliche Quellen des Koran wahr. In einem
knappen interreligiosen Vergleich stellt er fest, daf Abraham bei den Juden als
~the authenticator and founder of Judaism* gelte, dafl die Christen ihn sich an-
geeignet haben ,,as a means of legitimating their religion“ und daB er im Koran
dhnlich, aber polemischer ,,appears as neither a Jew nora Christian but as a hanif
muslim* (7). Doch diese Verhaltnisbestimmung ist — trotz der im iibrigen noch
umfangreich und detailliert erhobenen Momente des koranischen Abraham-
Bildes — unklar und miBverstandlich. Was meint der Koran mit einem hanif
muslim“? Im Vorhergehenden wird dazu nur wenig und Unzuléngliches ge-
sagt. In welchem Sinn ist Abraham fiir die Christen ,.ein Legitimationsmittel“?
Inwiefern ist er dies fiir Muslime ,,dhnlich“? Fiir Juden und Christen ist er in je
eigenem Sinn ,Stammvater’ — ist er dies auch fiir Muslime? GewiB fiir die
Araber, aber das ist eine andere Sache. In welcher Hinsicht ist der Islam ,millat
Ibrahim, ,religion of Abraham‘“ (6)? Der Begriff wird hier nicht geklart. Wer
schon Bescheid weill, findet Bedeutungselemente im gréBeren Kontext. Aber
ist Abraham etwa, wie man in islamwissenschaftlicher wie theologischer Lite-
ratur hiufig liest, ,der erste Muslim’? (Im Koran wird dieser Begriff gerade nicht

auf Abraham bezogen, sondern auf Mohammed, z. B. 6,163; nach 7,143 ist Mose
wder erste der Glédubigen*; aber dies ist jeweils nicht chronologisch gemeint.) —
Schlicht falsch ist in diesem Artikel die Aussage, daB von den biblischen Ge-
stalten im Koran nur Abraham und Mose als Uberbringer von Offenbarungs-
schriften genannt wiirden (5): Schliefilich gehéren auch Jesus, dem ,,das Evan-
gelium* anvertraut wurde (Sure 5,46 u.8.), und Johannes der Taufer, der , die
Schrift“ erhielt (Sure 19,12), zur Bibel (wenn auch nicht zur jiidischen); aber
auch von David sagt der Koran, dafi Gott ihm ,.einen Psalter* (o.4.) gegeben
habe (Sure 4,163; 17,55).

In dem Artikel ,Creation* (472—480) vermerkt Daniel Carl Peterson zwar,
daB Gott nach dem Koran die Welt wie in der Bibel in sechs Tagen erschuf
(473), nicht aber, daB er sich, ganz anders als in der Bibel, ,,dann auf den Thron
gesetzt hat“ (Sure 10,3). Auch wenn man daraus nicht, wie dies gelegentlich
geschieht, einen fundamentalen Gegensatz von biblischem und koranischem
Schépfungsverstindnis ableiten kann, so wird die Grundlegung des mensch-
lichen Lebensraumes in den beiden religiésen Traditionen doch mit einem be-
merkenswert anderen Akzent abgeschlossen. Die Konsequenzen reichen
schlieflich bis in die unterschiedlichen Zeitstrukturen und -qualifizierungen
einerseits der jiidischen und der christlichen Woche mit Sabbat und Sonntag
und andererseits der muslimischen mit dem Freitag. (Darauf verweist
A. Neuwirth in ihrem bereits erwdhnten Artikel »Cosmology“, 444.) — Auffal-
lend umfangreich legt Peterson demgegeniiber dar, daBl der Begriff der creatio
ex nihilo dem Koran ebenso fremd ist wie der Bibel (475-479). Fiir einen nega-
tiven Befund ist der Aufwand reichlich groB. — Der Hinweis darauf, daB der
Koran wie jiidisch-christliche Apokalyptik Schéopfung und Endzeit mitein-
ander verbindet, ist zwar berechtigt, fiihrt aber irre, wenn dabei nicht mit-
bedacht wird, dafi der zitierte Begriff der ,neuen Schépfung® im Neuen Testa-
ment wesentlich andere Dimensionen hat als im Koran.

In seinem Artikel , Crucifixion“ (487—491) beschriinkt sich Neal Robinson
angesichts der Aussage des Koran, daB die Juden irrigerweise behaupten, sie
hitten Jesus getétet, ganz auf die Oberfliche der Wortbedeutungen von Sure
4,157 im Spektrum der muslimischen Interpretationen sowie einiger méglicher
vorislamischer Analogien und spéterer polemischer AuBerungen auf christli-
cher Seite (488f). Nach den theologischen Voraussetzungen und Konsequen-
zen, etwa im Verhiltnis zum biblischen Bekenntnis der Kreuzigung Jesu, wird
nicht gefragt, der Kontrast zu den sonst im Koran ausgesagten Totungen von
Propheten (Sure 2,91 u. 6.) nicht bedacht. Selbst der unmittelbare Kontext von
Sure 4,157, nach dem Gott Jesus ,,zu sich erhoben® hat (V. 158), und das Ver-
héltnis dieser Aussage zu den entsprechenden Bekenntnisformeln des Neuen
Testaments bleiben unberticksichtigt. Mit solchen theologischen Erwéigungen
wiirden keine sachfremden Gesichtspunkte an den Koran herangetragen; sie
ergeben sich aus seiner eigenen Rede.

Der Artikel ,,Creeds* von Sabine Schmidtke (480—485), duBerst reich an In-
formationen nicht nur zum Koran, sondern v.a. zu spiteren islamischen Be-
kenntnisbildungen, kommt ganz ohne einen Blick auf Genese, Strukturen und
Themen jiidischer und christlicher Bekenntnisse aus. Man vergleiche dem-
gegeniiber die Feststellung von Richard C. Martin in seinen Ausfiihrungen zur
Createdness of the Qur’dn (467—471), daB der Disput dariiber, ob der Koran ge-
schaffen oder ungeschaffen sei, und die nachfolgenden Bekenntnisbildungen
den christologischen Auseinandersetzungen und christlich-dogmatischen
Sprachregelungen nicht nur formal ghnlich, sondern von diesen mitheeinfluBt
sein diirften (471). Sich auf derartige Beziehungen auch im Artikel ,,Creeds®
einzulassen, hitte moglicherweise bei dessen thematischer Struktur den Rah-
men gesprengt oder in der Kiirze zu trivialen Feststellungen verleitet. Dennoch
zeigt sich hier eine Grenze, an der theologische Studien nicht gleicherweise
Halt machen wollten.

So werden christliche Theologen von dieser Enzyklopédie nicht
nur fachkundig unterrichtet, sondern auch angeregt, sich unter ihren
besonderen Voraussetzungen und Interessen an der weiteren Verstin-
digung iiber den Koran und die koranwissenschaftlichen Ergebnisse
zu beteiligen. Sie haben davon auch fiir ihre eigene Sache Gewinn.

Essen : Hans Zirker

Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Herausforderung Aggiornamento. Zur Rezeption des Zweiten Vatikanischen
Konzils, hg. v. Antonio Autiero. — Altenberge: Oros Verlag 2000. 208 S.
(Miinsteraner Theologische Abhandlungen, 62), kt DM 56,00 / € 28 — ISBN:
3-89375-189-0

Bewubtes Leben in der Wissensgesellschaft. Wolfgang Frithwald und Dieter
Henrich, Ehrendoktoren der Katholisch-Theologischen Fakultit der Uni-
versitit Miinster, hg. v. Thomas Propper. — Altenberge: Oros Verlag 2000.
93 S. (Miinsteraner Theologische Abhandlungen, 64), kt DM 19,80 / € 9,90
ISBN: 3-89375-195-5
Die beiden Bde dokumentieren jeweils zwei Ehrenpromotionen

der Miinsterischen Fak.: zum einen die von Jan Sobrino, eines pro-

filierten Vertreters der Theologie der Befreiung, und die von Giu-
seppe Alberigo, den, so die Urkunde, , Kirchenhistoriker, der mit sei-

nen Forschungen einen herausragenden Beitrag zur Geschichte und
Theologie der Okumenischen Konzilien geleistet hat, und den enga-
gierten Christen, der sich zum Anwalt einer kirchlichen Erneuerung
im Geiste des Zweiten Vatikanischen Konzils gemacht hat“; zum an-
deren die von Wolfgang Frithwald, ,,der sich um das Verhiltnis von
Religion und Literatur, um den interdiszipliniren Dialog zwischen
Germanistik und Theologie sowie die Einbeziehung der Theologie in
den Diskurs der Geistes- und Kulturwissenschaften in hohem Mafe
verdient gemacht hat“, und Dieter Henrich, ,der durch seine For-
schungen freilegt, wie das Denken der Moderne aus einer unauflés-
lichen Verschrankung philosophischer und christlich-theologischer
Motive hervorgeht, die die Theologie an ihre Verantwortung fiir diese
Moderne und die Philosophie an die Reichweite des ihr Zugemuteten
erinnert*.

Daran mag schon deutlich erkennbar werden, daB es erklérterma-
Ben zu den Grundsitzen dieser Fak. gehort, seit dem Zweiten Vatika-
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nischen Konzil diese Wiirde vornehmlich Persénlichkeiten anzutra-
gen, die sich um die Ziele der Erneuerung von Kirche und Theologie,
wie sie von diesem Konzil angestrebt wurden, verdient gemacht ha-
ben. Das wird iibrigens auch durch die beiden vorhergehenden Eh-
renpromotionen eindrucksvoll belegt: fiir Hanna-Renate Laurien,
.die jenseits der parteipolitischen Grenzen die Kraft und den Mut
aufbringt, gesellschaftliche und religitse Gruppen miteinander kon-
struktiv ins Gespréich zu bringen” und die ,restaurativen Tendenzen
im deutschen Katholizismus widerspricht”, sowie an der von Franz
Kardinal Konig, ,,den Reprasentanten einer dialogfahigen, lernberei-
ten und erneuerungswilligen Kirche“ (vgl.: Fiir eine Kirche des Dia-
logs. Franz Kardinal Kénig und Hanna-Renate Laurien. Ehrendokto-
ren der Kath.-theol. Fak. der Westfilischen Wilhelms-Univ. Miinster,
hg. v. KLemENns Ricater und Upo F. ScHMALZLE, Altenberge 1996.
[MThA 44]; hier auch eine Dokumentation aller Urkunden der Ehren-
doktoren seit dem II. Vaticanum).

Wenn eine Fak. durch Ehrenpromotionen ein Zeichen setzt, in-
dem sie Weggenossen sucht und wiirdigt, die ihre Absichten teilen,
dann auch dadurch, daB sie Wissenschaftler zu sich ruft und mit ih-
nen kritische Fragen behandelt. Dies ist im Zusammenhang mit der
Ehrung von Alberigo auf einem deutsch-italienischen Symposion zu
Rezeptionsmodellen des II. Vatikanums geschehen, dessen Referate
in MThA 62 wiedergegeben sind und deren Titel hier wenigstens ge-
nannt werden sollen, weil sie das Anliegen der Fak. verdeutlichen: G.
ALBERIGO, ,,Treue und Kreativitit bei der Rezeption des Zweiten Vati-
kanischen Konzils* (13—35), O.-H. PescH untersucht die Rezeptions-
geschichte des Konzils (37-79), P. HUNERMANN bietet ,, Voriiberlegun-
gen einer dringlich erforderlichen Bestandsaufnahme® (81-94), K.
LeaMANN befaBt sich mit Uberlegungen zur Struktur der verschiede-
nen Rezeptionsprozesse des Konzils (95—110), dhnlich E. RUGGIERI
.Zu einer Hermeneutik” des Konzils (111-115), K. RIcHTER unter-
sucht ,Das Verhiltnis von Kirche und Liturgie® (117-130) und K.
WirtstapT stellt ,Konzilspersonlichkeiten und ihre Impulse zur
Verlebendigung des Glaubens dar” (131-140). In diesen Zusammen-
hang fiigt sich dann auch ein J. SosriNo, ,Die Theologische Her-
ausforderung der ,gekreuzigten Vélker (141-156). Die Laudationes
beschlieBen den informativen und sich mit der Wirkungsgeschichte
des Konzils innerhalb der letzten mehr als drei Jahrzehnte befassen-
den Bd.

Auch die Ehrungen von D. Henrich und W. Frithwald (MThA 64)
zeigen die Zielsetzung der Fak. Die Entwiirfe einer Theorie des
SelbstbewuBtseins und des Subjekts durch den Philosophen Henrich
bilden einen wesentlichen Bezugspunkt der theologischen Grund-
lagendiskussion und markieren zugleich die Anforderung, der sich
die verniinftige Rechenschaft des Glaubens nur noch auf die Gefahr
hin verweigern kann, an ihrem genuinen Auftrag resignieren zu miis-
sen. Der Literaturwissenschaftler Frithwald hat sich u.a. als Wissen-
schaftspolitiker zur Rolle der Geisteswissenschaften in der vom na-
turwissenschaftlichen Denken geprigten Wissenszivilisation gedu-
Bert. Der Theologie mutet er die Aufgabe zu, ihre spezifische
Gedéchtniskultur in einen 6ffentlich auszutragenden, auf die grund-
legenden Bedingungen von Rationalitéit bezogenen Orientierungsdia-
log einzubringen und ihn jenseits theologischer Bescheidwisserei mit
informierter Argumentationsbereitschaft aber auch Mut zum Wider-
stand zu fithren. Die Laudationes kommen fiir H. von K. MULLER:
,Vernunft und Dasein. Anmerkungen zum Projekt einer ,,Metaphysik
der Lebensdeutung” (33—42) und fiir F. von K. RicHTER: ,Die rationa-
lisierende Moderne hat nichts nétiger als den Dialog mit der Glau-
benswissenschaft* (45-55).

Miinster Klemens Richter

Jaschke, Helmut: Jesus, der Mystiker. - Mainz: M. Griinewald 2000. 200 S., kt
DM 32,00 / € 16,36 ISBN: 3-7867-2242—0

In seinem faszinierenden Jesus-Buch unternimmt Helmut Jaschke
den wagemutigen Versuch, ,Jesus als Mystiker in den Blick zu be-
kommen* (17). Dabei geht es ihm um nichts Geringeres als um einen
Paradigmenwechsel in der Christologie, auf den zwar die nachkon-
ziliare Jesusliteratur, die Jesus als Bruder, Helfer und Freund heraus-
stellte, unverkennbar hinarbeitete, der aber erst durch ihn voll thema-
tisiert wurde. Denn er lief sich ebenso wie seine Gesinnungsgefahr-
ten von Karl Rahner davon iiberzeugen, daBi der Christ der Zukunft
ein Mystiker sei und daB das Christentum einer mystischen Zukunft
entgegengefiihrt werden miisse (9). Voraussetzung dessen aber sei,
dab der Bruder und Freund nun auch in seiner Dignitit als Mystiker
gesehen werde.

Auf dem Weg zu diesem Ziel kiimpft sich der Vf. durch eine méch-
tige Drohkulisse hindurch. Sie bezieht sich auf die an eine Obsession
grenzende Faszination heutiger Theologie durch die ,Dunkelseite*
Gottes und die Drohworte der alt- und neutestamentlichen Schriften,
die einen Gott des Schreckens (12ff) und einen Jesus der Strafe und
Gerichtsandrohung (60ff) zu bezeugen scheinen. Indessen begniigt
sich der V{. nicht damit, die unbestreitbaren Drohlogien mit dem heu-
tigen Forschungsstand als nachosterliche, hauptséchlich der Dis-
ziplinierung der Gemeinden dienende Bildungen zu erweisen (691);
als geschulter Psychologe und Pidagoge geht er vielmehr auch der
erzieherischen Funktion des richterlichen Gottesbildes nach (18-59),
das sich aber gerade durch diese Bildung als Projektion einer religits
motivierten Triebunterdriickung erweist (40ff). Erginzend fiigt
Jaschke dem hinzu, daB dabei neben Interessen des Gemeindelebens
auch die der Mission und der theologischen Polemik ins Spiel kom-
men (801f).

Auf dem Hintergrund dieser sorgféltigen Aufarbeitung stoft der
Vf. sodann zu seinem Zentralanliegen, dem Aufweis des ,,Mystikers®
Jesus, vor, wobei er mit Recht auf die Ostererfahrung als ,,Basis” der
gesamten ,,Jesusiiberlieferung® und ihrer Dokumentation in den neu-
testamentlichen Schriften abhebt (15ff), gleichzeitig aber auch darauf
hinweist, daB die Darstellung der Evangelien als Versuch zu gelten
hat, ,die Ostererfahrung in Form von Erzdhlungen an Jesus zu bin-
den® (73). Daf diese primér ,Zeugnisse urchristlicher Mystik“ sind
(74), bestitigt etwa die Verkldrungsszene, die , wie ein Block” in die
.geliufigen Jesusgeschichten® hineinragt (Berger). Sie verweist auf
die als Berufungsszene gestaltete, aber auf eine ,,Vision® Jesu zuriick-
gehende Taufperikope, die als solche von der Vision des ,,wie ein
Blitz von Himmel® fallenden Satans ( Lk 10,18) gestiitzt wird (94ff).
Danach ist die ,,Wurzel von Jesu Wort und Tat* primér in seinen vi-
sionéren Erlebnissen zu suchen (90). Zum Propheten wurde er dage-
gen erst als Vorbild christlicher Missionare (93). Auch seine Basileia-
verkiindigung entspringt ,,mystischer Erfahrung® (103). Das gilt ins-
besondere von deren Entfaltung in den Gleichnissen, die, ebenso wie
sie einer Schau entstammend, den Horern ,,die Augen 6ffnen” wollen
(107). Wurzel der Verkiindigung Jesu ist aber sein visiondr veranlafi-
tes SohnesbewuBtsein (105f), das sich dem Einsamen (112ff) im Ge-
bet erschloB (111f: 116ff). Einer — dazu kontrastiven — Schau des Men-
schen in seiner Verlorenheit entstammt auch die Zuwendung Jesu zu
den gesellschaftlich Gedchteten und ins Abseits Verwiesenen (1331f),
wihrend die ,,Stinde” im Sinn der kirchlichen Pastoral , kein Thema
der Evangelien“ und erst recht keines der Verkiindigung Jesu war
(129). Unter ,,Siinde” miifite deshalb das verstanden werden, ,,was
die Ankunft der Basileia im Herzen der Menschen verhindert” (143).

Gegen Ende des Buches verliert der Vf. sein Beweisziel freilich
zunehmend aus dem Auge, withrend der Tiefenpsychologe gleichzei-
tig dem Theologen das Steuer der Gedankenfahrt aus der Hand
nimmt. Dem entspricht der Wechsel in der Methode, da es ihm von
da an hauptsichlich darauf ankommt, , zwischen den Zeilen“ zu le-
sen (161ff). Hauptanliegen — dessen Bedeutung keinesfalls unter-
schétzt werden soll — ist ihm fortan, zu zeigen, wie ,,die Kraft des
Eros im ,Reich Gottes‘ endgiiltig vermenschlicht* wird (162). Dem
gilt schon die Deutung der Gespréchs- und Bertihrungsszenen (1611f).
Vollends liBt der Vi. dann allerdings bei seiner Deutung der Szene
mit der salbenden Siinderin dem Psychoanalytiker die Ziigel schie-
Ben. (167ff), so wenig die Menschlichkeit und kirchenkritische Rele-
vanz seiner Interpretation verkannt werden darf. DaB frustrierte und
vom Leben enttduschte Menschen im Bannkreis der Liebe Jesu zu
sich selber finden, ist auch das Beweisziel des ausfiihrlich gewiirdig-
ten Gespréiches mit der Samariterin (175ff; 181). Zwar versucht die
Schrift abschlieBend v.a. durch das auf die Kreuzigungsszene (189f)
bezogene SchluBkapitel (1871f) zu ihrem Beweisziel zurtickzukehren;
ob dieses tatsdchlich erreicht wurde, bleibt indessen fraglich. Fraglos
gelang es Jaschke jedoch, wie vor ihm Rudolf Hoppe, Jesus (v.a. im
Blick auf Lk 10,18) als Visionér glaubhaft zu machen. Die fiir seine
Mystik geltend gemachten Stellen gehoren jedoch durchweg jener
(vorwiegend johanneischen) Uberlieferung an, die in ihm aufgrund
ihrer Spiritualitdt den Kronzeugen ihrer Mystik suchte. Beweiskraftig
ist diese Tradition dafiir, daB der durch das Osterereignis zum Bot-
schafter und Lehrer Gewordene schon in jener Friihzeit ebenso Ge-
genstand des Glaubens wie einer elaborierten Mystik war und als sol-
cher im Interesse eines lebendigen Glaubens stets aufs neue geltend
gemacht werden muB. Daf} Jaschke das gerade auch fiir das um seine
Zukunft ringende Christentum dieser Zeit herausstellte, ist das unbe-
streitbare Verdienst seiner geistvollen Studie. Wie sich das Gottesver-
héltnis Jesu konkret gestaltete und in welchem Umfang es charisma-
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tische (Theissen) oder gar mystische Ziige aufwies, bleibt dagegen
weiterhin ein Hauptziel der christologischen Forschung.

Miinchen Eugen Biser

Schiwy, Giinther: Ein Gott im Wandel. Teilhard de Chardin und sein Bild der
Evolution. — Diisseldorf: Patmos 2001. 271 S., brosch. DM 39,80 / € 22,00
ISBN: 3-491-72447-3

Der Vf. braucht als hervorragender Teilhard-Spezialist nicht ei-
gens vorgestellt zu werden. Der vorliegende Bd umfaBt 13 Kapitel,
die zwischen 1985 und 1997 in verschiedenen Sbden und Zeitschrif-
ten verdffentlicht worden waren, vermehrt durch Vorwort, Einleitung
und Nachwort. Der duBere AnlaB dafiir war der 120. Geburtstag Teil-
hards am 1. 5. 2001; innerer Grund ist jedoch die dem Vf. notwendig
erscheinende Auseinandersetzung mit J. Ratzinger und dessen Ver-
urteilung der Evolutionstheorie im Januar 2000, aber auch mit ,,Domi-
nus Jesus” und deren Folgen fiir die Okumene.

Diese Auseinandersetzung erfolgt in geschickter Weise dadurch, dafi der
Vf. die neuesten Aufierungen Ratzingers mit Zitaten aus dessen ,Einfiihrung
in das Christentum® (1968) konfrontiert. Der provozierend gemeinte Titel geht
insofern auf Teilhard selber zuriick, als bei diesem von einem Gott gesprochen
wird, ,,der sich von Anbeginn der Schopfung in Christus, dem Logos, in dem
alles erschaffen ist, der Evolution unterworfen hat; der mit der Evolution
wichst und sich mit ihrer Vollendung, die in der vollkommenen Vereinigung
der Schopfung mit dem Schépfer besteht, selbst vollendet” (9). Da der V£, keine
Bedenken hat, die Glaubenslehre von der Unverdnderlichkeit Gottes abzuleh-
nen und in einem univoken Sinn von einem ,Werden Gottes“ spricht, fragt
sich, ob er mit dieser Akzentuierung Teilhard in der gegenwirtigen Kirchen-
situation wirklich einen Dienst erweist.

Das Buch hat drei Hauptteile. Im ersten dokumentiert der Vf. die Entwick-
lung des ,Gottesbildes” Teilhards, wobei er den Nachweis versucht, dafl die
Konzeption des ,kosmischen Christus“ dem ,ganzheitlichen®, ,holistischen®
Weltbild des 3. Jahrtausends und den ,Bediirfnissen einer Religion der Zu-
kunft"* entspreche. Zu diesen im 4. Kap. ausgesprochenen Vermutungen sind
Fragen angebracht. — Der zweite Hauptteil geht auf vermeintliche , Vorldufer®
Teilhards ein, die nach Meinung des Vf.s alle mit der Erfahrung oder Idee eines
»Gottes im Wandel* gelebt hétten: Meister Eckhart, Ignatius von Loyola, die
Pantheisten des deutschen Idealismus und Graf Diirckheim, dessen Intuitionen
der V. bereits auch bei den Vorgenannten sucht. — Der dritte Hauptteil ist be-
stimmten Konsequenzen des Teilhardschen Gottesbildes fiir eine Spiritualitét
der Zukunft gewidmet: in der Frage des Verstdndnisses der nichtchristlichen
Religionen, in einer ganzheitlichen, Materie und Leib umfassenden Sicht der
Erlésung, in einer Revision der ,Allmacht” Gottes, in der Beteiligung der Men-
schen an der Vollendung der Schopfung und in der Frage nach der Méglichkeit
heutigen Betens. Im Nachwort verteidigt der Vf. Teilhard gegen die Meinung,
Kreuz und Tod seien bei ihm verharmlost, ja sogar ausgeblendet.

Unabhingig von der vom Vi intendierten Zielrichtung des Bu-
ches stellt es eine wertvolle Textsammlung dar, die auch denen, die
dem VI. nicht zustimmen kénnen, genug Impulse zum Nachdenken
iiber Teilhards Einsichten vermittelt und die die Lektiire allemal loh-
nend macht.

Altenberge Herbert Vorgrimler

Schmidinger, Heinrich: Hat Theologie Zukunft? Ein Plidoyer fiir ihre Notwen-
digkeit. — Kevelaer: Verlagsgemeinschaft Topos plus 2000. 110 S. (Topos
plus, 362), kt DM 13,50 / € 6,90 ISBN: 3-7867—-8362—4
Die Theologen leiden mit der von ihnen vertretenen Disziplin un-

ter nahezu allseitigem Liebesentzug. Die Wissenschaft samt ihren

Vertretern will nicht religits, die Religion und ihre Diener wollen

nicht wissenschaftlich, die Theologie und die Theologen méchten

ungliicklicherweise beides sein. Und die ,Endverbraucher”, die

»kleinen Leute“? Sie basteln sich synkretistisch ihre Weltanschauung

nach einem Bedarf, den die Theologie nicht befriedigen kann, weil

sie sich doch streng an die Vorgaben der von ihr vertretenen definier-
ten Religion gebunden. Jedenfalls schreiben sich die Sthne und

Tochter besagter Leute kaum mehr an den theologischen Fak.en ein,

die so zu aller anderen Pein noch von Auszehrung befallen sind. In

dieser mifilichen Situation darf man um jede Schiitzenhilfe froh und
l(:.ankbar sein, zumal wenn sie aus der Schwesterfakultit Philosophie
ommt.

Der Inhaber des Salzburger Lehrstuhls fiir Christliche Philosaphie vertei-
digt mit leidenschaftlichem Engagement, didaktischem Geschick und eleganter
Verve nicht die Theologie als solche und ganze, sondern naherhin nur die Be-
deutung der Kath.-Theol. Fak.en an den Staatsuniversititen der Lander deut-
scher Zunge. Nach einer einleitenden diisteren, doch realistischen Situations-
schilderung wirft der Vf. einen Blick in die Vergangenheit, um zu erkliren,
warum und wieso aus einer im Mittelalter leitenden eine leidende Wissen-
schaft in der Moderne geworden ist. Die epochalen Veréinderungen seit dem

Beginn der Neuzeit, so die Auskunft, zutage getreten vornehmlich in der Krise
der Gottesfrage, wurden von der amtlichen Kirche nicht erkannt, nicht auf-
genommen und nicht diskutiert. Statt dessen schuf sie das katholische Milieu,
in dem die Kinder der Kirche von der Wiege bis zum Grab vor aller rauhen Zug-
luft bewahrt waren, und favorisierte die reaktionére Neuscholastik, die hilflos
vor den Herausforderungen durch die Natur- und Humanwissenschaften stand.
Das Ergebnis war fiir die Theologie seitens der Kirche, daB man von ihr nicht
wissenschaftliche Arbeit, sondern Exekution der Lehramtsvorgaben erwartete,
seitens der anderen Disziplinen, daf eben diese Erwartungen ihr den Wissen-
schaftscharakter a limine abzusprechen schienen. Insgesamt zeigt sich die ver-
fahrene Lage fiir S. manifest an der Sprachproblematik: Heute reden Theologen
und, sagen wir Naturwissenschaftler, in zwei vollkommen differenten Idio-
men, die zueinander nicht mehr iibersetzbar diinken. Vor diesem Hintergrund
untersucht die kleine Schrift in einem dritten Gang die Notwendigkeit einer
wissenschaftlichen Theologie fiir den christlichen Glauben. Sie resultiert aus
dem universalen Offentlichkeitscharakter der jiidisch-christlichen Offenba-
rung wie aus deren radikaler Anthropozentrik (in theologischer Sprache: dem
Faktum der Inkarnation). Die sie aufnehmende christliche Religion ist mithin
der Erkenntnisverifizierung prinzipiell offen. Sofern diese das Geschift der
Theologie ist, gehdrt Wissenschaftlichkeit zum Wesen dieser Theologie, weil
und sofern sie christliche Theologie ist. Thre exklusive Reservierung als Ver-
kiindigungsinstrument widerspricht gerade dem Inhalt der Verkiindigung! Ein
weiterer Argumentationsgang will die Bedeutung der Disziplin fiir die mo-
derne Gesellschaft zeigen. Sie bringt, prozediert er, Menschheitsfragen auf den
Tisch, verteidigt die Freiheit der Menschen vom Evangelium her und wehrt
endlich dem ,Unwesen der Religion” (B. Weite) durch ihre Rationalitdt. Ab-
schliefend fragt der V£ nach den Méglichkeitsbedingungen der Theologie in
der Zukunft. Als Dienst an den anderen Wissenschaften wire nach seiner Mei-
nung dringlich die Ausarbeitung einer genauen theologischen Erkenntnistheo-
rie. Fiir die Theologen besteht nur dann eine Chance, wenn sie iiber das eigene
Fach hinaus interdisziplinire Kompetenz erwiirben, also ,zweisprachig® wer-
den.

So richtig, so iiberzeugend und so sympathisch der philosophi-

. sche Verteidiger sein theclogisches Plidoyer auch vorbringt, man

kann gleichwohl Skepsis nicht unterdriicken. Selbst wenn man von
den Vorbehalten seitens der nichttheologischen Wissenschaften ein-
mal abstrahiert — sie werden sich wohl nicht alle von des Autors
Griinden gewinnen lassen, die Theologie als gleichwertige Partnerin
zu akzeptieren —, nachhaltig gravierend ist wenigstens augenblick-
lich, daBl weder das Lehramt bereit zu sein scheint, die echte und
volle Wissenschaftlichkeit der Theologie zu akzeptieren, geschweige
denn zu unterstiitzen, noch daB die Adepten dieser Disziplin fahig
und bereit sind, das gewaltige Arbeitspensum zu absolvieren, daf ih-
nen S. aufzuhalsen sich verpflichtet sieht. Es steht zu fiirchten, daB er
recht sehr wohl hat, doch nicht bekommt. Oder werden vielleicht
doch die entscheidenden Leute das ebenso schmale wie gewichtige
Taschenbuch konsultieren?

Regensburg Wolfgang Beinert

Theologische Profile im 20. Jahrhundert. Karl Barth / Dietrich Bonhoeffer /
Romano Guardini / Karl Rahner, hg. v. Michael Kappes. — Kevelaer: But-
zon & Bercker 2001. 318 S. (Topos plus. Taschenbiicher, 370), kt € 9,90
ISBN: 3-7867-8370-5
Die deutsche Theologie des 20. Jh.s hat auf reformatorischer wie

romisch-katholischer Seite hervorragende und weltweite Wirkungen
entfaltende Reprdsentanten gehabt, deren Hoch-Zeit ihren Hohe-
punkt etwa um die Mitte des Saeculum erreicht hatte, d.h. in einer
Ara, die voller religioser, politischer und auch theologisch-wissen-
schaftlicher Umbriiche gewesen ist. Inzwischen erscheinen ihre Ge-
sammelten Werke, werden aber auch die Zeitzeugen weniger, die
noch lebendigen Kontakt mit ihnen hatten und daher wichtige Auf-
schliisse geben konnen iiber Gedanken und Konzeptionen, die auch
in der unmittelbaren Gegenwart ihre Bedeutung nicht verloren ha-
ben. Der rithrige Okumene-Referent im Bistum Miinster hat, in Er-
kenntnis der Gunst der Stunde, die aus einer Vortragsserie in der Bis-
tumsakademie Franz-Hitze-Haus erwachsenen Beitréige enger Weg-
oder Werkgenossen je zweier katholischer und zweier reformatori-
scher Gelehrter gesammelt, erginzt um Zeittafeln zu deren Leben
und Werk samt entsprechenden Literaturangaben.

Eberhard Busch, der letzte persinliche Assistent Karl Barths und derzeitige
Géttinger Prof., schildert im ersten Beitrag einfiihlsam und nicht ochne Humor
den Weg und das Gedankengut seines Lehrers (11-72), wobei er in besonderer
Weise auf die politischen Implikationen im Leben des Basler Theologen hin-
weist, der als Haupt-VF. der ,Barmer Theologischen Erklérung® von 1934 mit-
ten in die Auseinandersetzungen mit dem Nazi-Regime getreten ist und dies
auch sofort biiflen mufte,

In tragischster Weise trifft dies natiirlich fiir Dietrich Bonhoeffer zu, dessen
Portrit Ilse Todt, Mitherausgeberin der Werke, relativ knapp zeichnet (73—130).
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Dabei werden die wechselvollen Beziehungen des Breslauer Pfarrers zu Barth
gewiirdigt, aber auch der Glaube als tragender Grund seiner Welt-Sicht heraus-
gestellt. Er hat ihn letztlich zum Martyrium reifen lassen.

Als ,bekannten Unbekannten“ stellt der Mainzer Religionsgeschichtler
Arno Schilson, ausgewiesener Kenner seines Protagonisten, den Deutsch-Ita-
liener Romane Guardini im umfangreichsten Teil des Buches (131-214) vor.
Tatsiéchlich dient sein bindereiches (Euvre, um dessen Neuedition sich Franz
Henrich, der ehemalige Direktor der Bayerischen Katholischen Akademie, blei-
bende Verdienste erworben hat, mehr als Zitatensteinbruch denn als Motor
theologischer Fortbewegung. Schilson versteht klarzumachen, daf die eigentli-
che Bedeutung Guardinis noch erkannt werden mub angesichts der Krise in die
das Christentum am ,.Ende der Neuzeit” geraten ist und die das gleichnamige
Werk hellsichtig vorausgesehen hat.

Der SchluBaufsatz befaBt sich mit Karl Rahner und stammt aus der Feder
des Schiilers, Miinsteraner Nachfolgers und vertrauten Freundes Herbert Vor-
grimler (215-284). Er ist wohl der instruktivste, klarste und einfiihlsamste des
ganzen Buches, hat doch kaum ein anderer sich lebenslang so intensiv mit dem
Freiburger Jesuiten befaBt wie der Vi Die ,Rede des Ignatius von Loyola an
einen Jesuiten von heute® dient als Schliissel zum Verstindnis der tief spiritu-
ellen, vom Geist der Exerzitien durchgehend geformten theologischen Welt
Rahners. Wenn bis heute dessen Konzeption samt ihren Konsequenzen um-
stritten ist und nicht selten unfair angegriffen wird, dann meist in Unkenntnis
ihrer geistlichen Wurzeln. Wie kein anderer seiner Zeitgenossen kreist er um
das unaussprechliche Geheimnis Gottes und dessen Wirken in der Kirche.

Insgesamt vermittelt der Sbd ein farben- und perspektivenreiches
Bild der Impulse, die aus der (heute gern geschméhten) Univ.s-Theo-
logie im gerade ausgelaufenen Jh. in die Weltsituation der Zeit um die
beiden groBen Kriege und danach erwachsen sind. Man darf die Vor-
aussage wagen: Er wird bei manchem Leser Verlangen und Mut wek-
ken, sich mit ihren bedeutenden Vertretern in den Dialog zu begeben.
Dafiir spricht die ungewdhnlich groBe Akzeptanz, die ihre Vorstel-
lung seinerzeit im Franz-Hitze-Haus hervorgerufen hat.

Regensburg Wolfgang Beinert

Exegese des NT

Burchard, Christoph: Der Jakobusbrief. — Tiibingen: Mohr Siebeck 2000. XI,
217 S. (Handbuch zum Neuen Testament, 15/I), brosch. DM 58,00 / € 29,00
ISBN: 3-16-147368—X

Seit einigen Jahren wird national und international der Jakobus-
brief intensiv bearbeitet (vgl. die Literaturberichte in ThRv 63, 1998,
1-73 und VF 44, 1999, 54—78). Auch die ca. 30-35 S. (im Kleindruck)
an Spezialliteratur zum Jak in dem neuesten Kommentar des emeri-
tierten evangelischen Neutestamentlers aus Heidelberg bestitigen
diesen Trend. Dabei bietet Vf. aus der uferlosen Literatur nur eine ,,re-
prasentative Auswahl“ (was ihm einen Hinweis auf eine Seminar-
arbeit nicht verbietet. Der fiir 2000 angegebene Kommentar von W.
Popkes ist bis September 2001 nicht erschienen). Formale und tradi-
tionsgeschichtliche Fragen, ndherhin das Verhiltnis zu Paulus und
zur Weisheitsliteratur, dann aber auch die Suche nach einem eventu-
ellen Grundthema des Jak standen im Vordergrund der Forschung.
Kein Wunder also, daB man das Werk, dessen V1. seit 1980 durch Auf-
siitze an der Auslegung beteiligt ist, mit einiger Spannung in die
Hand nimmt.

Wie der V. sich selbst in der Vielfalt der Auslegungsversuche po-
sitioniert, wird als Ergebnis der Auslegung dem Leser auf einer Seite
in der Einfiihrung als ,Grundannahmen® vermittelt: Jak ist ein Brief,
pseudepigraphisch aus den letzten Jahrzehnten des 1.Jh.s, vermut-
lich aus Syrien, er ist stark traditionsgebunden, aber keine Sammlung
von Traditionsstoffen. Sein Vf. ,folgt einer Disposition auf dem Hin-
tergrund einer theologischen Konzeption mit einem aktuellen Ziel.
Er ,setzt sich nicht mit Paulus oder seiner Nachwirkung ausein-
ander” (etwas anders liest es sich auf S. 16 unten). Mehr Erlduterung
trotz der Differenzierung auf S. 1 hétte ich mir gewtinscht bei der Fra-
ge, ob der V£, Judenchrist war. Da der Anschluf an das Judentum und
die Bindung an die Tora gemiB 1,25 fiir christliche Existenz nicht er-
forderlich sei, war Jakobus ,,in diesem Sinn kein Judenchrist. Jiidi-
sche Herkunft ist trotzdem méglich.“ (5) Ist ,Judenchrist” nur glau-
bensmiBig, nicht ethnisch zu bestimmen?

Neben diesen wichtigen inhaltlichen Thesen werden in der Ein-
leitung ebenso wichtige methodisch-hermeneutische Hinweise gelie-
fert: Der Vi. versteht seine Auslegung als ,Glossenkommentar® —
wohl im Sinne des Hauptanliegens der antiken Philologie seit dem
5. Jh. v. Chr. D. h.: Der Text wird in Ubersetzung geboten, dann folgen
streng philologisch-historische Anmerkungen zum griechischen Text
und zu erklirungsbediirftigen Wendungen. Zum Stil eines solchen

Kommentars gehért auch die Erkldrung dieser Begriffe durch Paralle-
len, deren wichtigste ,nach einer Anregung des Hg.s manchmal auch
iibersetzt* wurden. Diesem ,Nachweis von Parallelen und Traditio-
nen (?) ist viel Platz gegeben. Die Belegketten (Ketten?) sind manch-
mal lang, um Verbreitung anzudeuten.“ Was besagen sie, v. a. jiingere,
fiir Jakobus? Die Belege stammen aus griechischer und lateinischer
Literatur, aus dem AT mit Apokryphen, aus Pseudepigraphen, aus jt-
discher Literatur, aus dem NT und aus christlicher Literatur: ,,Die Rei-
henfolge besagt nichts iiber den Erkldrungswert.“ Entsprechend offen
wird die Vorgeschichte und die Verarbeitung von Quellen beantwor-
tet (14—18): Die Kenntnis und die Benutzung von paganer, jiidischer
und christlicher Literatur wird verneint (selbst Zitate und parallele
Motive sind ,kaum durch Lektiire verursacht“), der Brief wird als
»Ertrag von Redetiitigkeit* verstanden, der Wortlaut mufi nicht ,erst
beim Schreiben entstanden sein®.

Neben den Glossen, versweise angeordnet, finden sich 27 Exkur-
se, in denen z.T. traditionsgeschichtliche und motivgeschichtliche
Fragen, dann aber auch in Weiterfithrung der Einleitung zusammen-
fassende thematische Aspekte des Jakobusbriefes beschrieben wer-
den. Sie bestitigen, daB B. das Kontextverbot von Martin Dibelius
nicht teilt, ebenfalls nicht das hier und da vertretene Situations- und
Prézisierungsverbot (13).

Im einzelnen werden in der Einleitung folgende Fragen behandelt: Her-
kunft, literarische Form, Vorgeschichte, Theologie (% S.), Text (4% S.) und
Nachgeschichte. Anders als in anderen Kommentaren werden bei der Aus-
legung auch die Uberschrift vor 1,1 aus den meisten Hss. (47) und die Subscrip-
tio nach 5,20 (217) kurz ausgelegt.

Wie in der neueren Zeit iiblich, gliedert B. den Brief nach dem Praskript in
1,1 dreiteilig, auch wenn ,,deutliche Signale® fiir eine Gesamtdisposition feh-
len. 1,2-11 bieten die Eréffnung, 1,12-5,6 das Corpus, 5,7—20 den BriefschluB.
Dabei bietet die , Eréffnung. Was im Brief kommt* eine summarische Expositi-
on, deren untergliedertes Thema in der hier genannten Reihenfolge im Haupt-
teil entfaltet wird. Interessant ist weniger die Dreiteilung und die These, dal
Jak ein kohédrenter Text ist, als vielmehr die Differenzierung im Ersffnungsteil.
In 1,24 steht das Generalthema an alle Adressaten, das in 1,5-11 auf zwei Per-
sonengruppen angewendet wird, in 1,5-8 auf diejenigen, denen Glaube fehlt,
und in 1,9-11 auf diejenigen niedrigen und reichen Christen, die ein falsches
SelbstbewuBtsein haben. Wie immer entscheidet bereits diese Gliederung, die
mehr thetisch behauptet als am Text begriindet wird (bedingt durch den Cha-
rakter als ,,Glossenkommentar®), iiber die Auslegung. Dafi neuere literaturwis-
senschaftliche Ansitze wohl einiges zur Mikrostruktur, aber wenig zur Makro-
struktur leisten mit der Begriindung ,weil die meisten Anwender nicht viel
Kontakt mit der historisch-kritischen Exegese haben® (11), erstaunt; ich sehe
mich nicht davon getroffen, hitte aber zu meiner These von einem semanti-
schen Netz, wodurch der Brief literarisch und thematisch zusammengehalten
wird, gern mehr gelesen als ,,anders z. B. Frankemélle: Jak, s. gleich“. Sind hier
und auf S. 15 unten (,,zu Hartmann s. gleich®) im Druck Ausfiihrungen der Kiir-
zung zum Opfer gefallen? Anders als B. sehe ich weiterhin in 1,5-11 drei The-
men behandelt: Mangel an Weisheit, Mangel an Glauben (in kontextuell be-
dingter Variation von 3b) und Mangel an richtiger Selbsteinschitzung, was
durch die Entfaltungen im Brief m. E. bestétigt wird. Auch ich sehe in 1,24
das Generalthema, werte aber den Hinweis auf Weisheit in 1,5 (parallel zu den
Stichworten Glaube und Ethik) sehr viel héher als B. (vgl. auch seinen Exkurs
zur Rolle der Weisheit im Jak S. 155-158 mit der These: , Weisheit fehlt im
Thema samt zugehérigem ersten Hauptteil (1,2—4; 1,12-3,11) (...) Weisheit ge-
hart also nicht zur Grundausstattung der Christen. Weisheit ist (...) fiir Jak so
etwas wie christliche Lebensklugheit oder -kunst® (157). Wenn dem so wire:
Warum muB sie geméB 1,5 von Gott erbeten werden? Gemif seinem Verstdnd-
nis lehnt B. die Theologie des Briefes als Weisheitstheologie ab (158), unter-
stellt aber mir und anderen Vertretern dieser Lesart (vgl. 156), wir wiirden auf
der Linie der Weisheit als Personifikation und Hypostase in der jiingeren jiidi-
schen Weisheitsliteratur den Jak interpretieren. Ich kenne niemanden, der die-
ses behauptet.

Enthilt der Jak iiberhaupt Theologie? Heilit es in der Einfithrung
etwas offen: ,Der V{. folgt einer Disposition auf dem Hintergrund ei-
ner theologischen Konzeption®, so liest man in der Einleitung weiter
als Bestidtigung von Dibelius: ,,Es bleibt dabei, dall der Brief nicht die
Absicht hat, Theologie mitzuteilen (wiirde B. so auch zu Paulus for-
mulieren?), schon gar nicht systematisch und vollstindig" (welcher
Theologe tut dies im NT?) (19). Dann werden zum Beleg die iiblichen
Fehlanzeigen (Tod und Auferweckung Jesu [...]) genannt und wie
folgt differenziert, ,,dal Jak eine stark jiidisch grundierte, theozentri-
sche (...) Art von Theologie des Wortes vertritt, deren soteriologi-
scher Hauptsatz in 1,18 steht (...) und damit evangelischer ist als
seit Luther oft angenommen* (20). Konsequent wird 1,18 und 2,7
nicht wie hier und da iiblich auf die Taufe gedeutet, sondern auf die
Bekehrung der Christen (78). Zur Frage der Theologie erscheint mir
die Bestimmung des ,,Glaubens® durch B. angemessener zu sein: Mit
miotig bezeichnet Jak das heilvolle Verhéltnis der Christen zu dem ei-
nen Gott, Schopfer, Vater, Herrn, Freund, Richter und Geber des ewi-
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gen Lebens® (113). Ist das keine Theologie und kénnen wir Christen
sie nicht so denken? Und zwar als spezifisch jiidisch-christliche
Theologie, ohne sie durch Wendungen wie ,,Jak wendet antike Got-
teslehre an“ (72) zu depravieren. Hier scheinen mir die bekannten
Vorurteile evangelischer Theologen seit Luther gegen Schépfungs-
und Weisheitstheologie krdftig durch. Es gibt also noch viel Ge-
sprichsbedarf ...

Zusammengefalit: Der ,,Glossenkommentar® zu den einzelnen Ver-
sen mit stupenden Kenntnissen der weitverzweigten Literatur bietet
auch fiir den, der sich fast ein Jahrzehnt mit dem Jak beschiiftigt hat,
reiche Friichte. Hier ist das Buch von der intendierten Anlage her ein
exzellenter Arbeitskommentar, der allerdings aufgrund des knappen
Stils geduldiges Durcharbeiten und vielfaches Nachschlagen ver-
langt. In diesem Teil bleibt Dibelius methodisch wegweisend wie
auch in der Bestimmung des Briefes als ,Mahnbrief* (9; als ,, Unter-
weisung von Neubekehrten wird der Brief 53 und 80 gedeutet). Fiir
die Einleitung und die Exkurse gilt das schone Wort: ,,Mag sein, daB
ich das Gras wachsen hore, wo Dibelius und seine Nachfolger nicht
einmal eine Wiese sahen, sondern nur Biischel getrockneter Heil-
krauter” (13), was konkret bedeutet, daB B. die iibergreifende Einheit
des Briefes betont, hier die gesamte neuere Literatur rezipiert, v.a.
auch kritisch, dabei die eigene Position umschreibt, oft auch vorsich-
tig, mehrere Moglichkeiten erwéigend. Zum Gottesbild (72), zur Chri-
stologie (971), zur Eschatologie (203f) hitte ich mir differenziertere
Ausfithrungen gewtinscht.

Mein methodisches Hauptproblem bei Dibelius und bei diesem
Kommentar lautet: Wie versteht sich eine so vorgetragene Exegese,
die mit Hilfe der auf S. 33f uns zur Verfiigung stehenden Hilfsmittel
alle nur moglichen ,Parallelen aus der griechischen, lateinischen,
jiidischen und christlichen Literatur zur Erklirung heranzieht? In
welchem Sinne kann man sie historisch-kritisch nennen, bei der es
m. E. um die Perspektive des Vf.s gehen sollte. Diese Frage dringt
sich v.a. angesichts der These auf, daB Jakobus die pagane Literatur
iiberhaupt nicht kannte (16). Sind alle gefundenen Texte Traditio-
nen? Sicherlich nicht im Sinne der traditio der tradita, d. h. im Sinne
der Rezeption durch Jakobus (worum es mir in der Kommentierung
ging). Was leistet der hier von B. virtuos gehandhabte Ansatz der In-
tertextualitdt? Dariiber sollten m. E. nicht nur weitere Vf. der Kom-
mentare zum Jak nachdenken, sondern jeder Kommentator antiker
Texte. So anregend und in seiner Art bestechend der vorliegende
Kommentar ist, bei mir hat er mehr Fragen nicht in dem, was er sagt,
wohl aber in dem, was an methodisch-hermeneutischen Vorausset-
zungen nicht gesagt wird, zuriickgelassen.

Paderborn Hubert Frankemadlle

Fumagalli, Anna: Gesu crocifisso, straniero fino alla fine dei tempi. Una let-
tura di Mt 25, 3146 in chiave comunicativa. — Frankfurt: Peter Lang 2000,
273 8. (Européische Hochschulschriften, Reihe 23. Theologie, 707), kt €
28,10 ISBN: 3-631-37103-9

Es handelt sich um eine Diss. an der Gregoriana, Rom, bei Prof. Dr.
Massimo Grilli. 5 Kap. gliedern die Arbeit: In ,,Le coordinate metodo-
logiche entwickelt Fumagalli ein neues Modell der texttheoreti-
schen Bibelauslegung, In wohltuender Kiirze wird die Diskussion
zwischen moderner Texttheorie und historisch-kritischer Methode
ab den 70er Jahren referiert. Gegen die Neutralitit der historisch-kri-
tischen Methode wird die Aktivitit des Lesers nach der philosophi-
schen Texttheorie (Ricoeur), nach Sprechakt und Rezeptionstheorie
und nach dem reader’s response Criticism gesetzt. Ein knapper Uber-
blick iiber die ,Pragmatica“ in biblischen Studien, die diese Ansitze
besonders in Deutschland ab den 70er Jahren verarbeitet haben,
schlieBt sich an.

F. geht es um einen methodologischen Neuansatz. MuB die Diffe-
renzierung zwischen Syntax, Semantik und Pragmatik textanalytisch
immer bei der Interpretation geleistet werden oder handelt es sich bei
dieser Trias nur um eine theoretische Unterscheidung von Dimensio-
nen. F. entscheidet sich vehement fiir die zweite Hypothese. Daher
muB nach ihrer Arbeitshypothese (42-44) die Pragmatik der Syntax
und der Semantik jeweils herausgearbeitet werden, so dab eine Iso-
lierung der Pragmatik als ,Anwendung® (applicazione) unterbleiben
kann. Das Lesen an den Sitzen entlang wird zum ,,massimo servizio
al testo” (44). Fiir wen? An dieser Stelle fiihrt F. den ,Modell-Leser*
nach Eco ein. Der implizite Leser entsteht zum einen aufgrund der
»funzione comunicativa“ eines Textes. Der V. muf seinen Text lesbar
machen, indem er den Text als Kommunikationsmedium fiir eine po-

tentiell unbegrenzbare Zahl von Lesern verstehbar macht. Der impli-
zierte Leser ist das Leseangebot fiir alle potentiellen Leser. Der ,Mo-
dell-Leser” trigt zum anderen eine Spezifizierung ein. Er stellt den
Leser dar, den der reale Vf. im , Situationskontext” vor Augen hat.
Auf den Modell-Leser hin entwickelt der Vf. die ,,pragmatische Po-
tentialitdt” des Textes. Der matthdische Modell-Leser (il lettore mat-
teano) ist zum einen von den Personen des Textes zu unterscheiden,
wobei er sich wechselnd mit einzelnen Rollen partiell identifizieren
kann, zum anderen ist er der intendierte Realisator der kommunikati-
ven Funktion.

Mit diesen beiden neuen Aspekten , Lesen am Text entlang® und ,Modell-
Leser” werden die folgenden Kap. II-V aufgebaut:

II,,.Der Weg des Lesers bis zu Mt 25,31 stellt den Makro-Text Mt-Ev vor und
beschreibt den Leseweg von der Uberschrift an. ,,Biblos* in Mt 1,1 wird zu
Recht als ,Buch®, das auf Jesus konzentriert ist, iibersetzt und als Einladung
zum Lesen des Buches von Satz 1 an interpretiert. ,Das Urteil als Endmotiv®
durchzieht als Ausdruck der Eschatologie das ganze Buch. Das Gleichnis bietet
sich als Gattung des eschatologischen Gerichts an, das ja nicht denotativ, son-
dern allein metaphorisch beschrieben werden kann. Die vier Reden vor der
fiinften SchluBrede Mt 23, 1-25, 46 schliefien daher wie scheinbar diese letzte
Rede jeweils mit einem Gleichnis: Mt 7, 24-27; 10, 40-42; 13, 47-50. 51-52; 18,
23-35. Mt 10, 40—42 ist in einem weiten Sinne zu den Gleichnissen zu rechnen.

Diese Ergebnisse iiberzeugen. Der Evangelist hat die Anlage seines Evan-
geliums sorgfiltig geplant und kohédrent durchgefiihrt. Auch der Nicht-Modell-
Leser, z.B. der heutige und auch damalige distanzierte Leser, kann diese Kon-
struktion erkennen, nachvollziehen und wiirdigen.

1T ,Die kommunikative Relevanz der apokalyptischen Gattung in Mt 25,
31-46" arbeitet dann als , kommunikativer Schliissel mit dem , mattheischen
Modell-Leser“. Es werden zwei gegensitzliche Auslegungen diskutiert: 1. eine
Trostung fiir die Priifungszeit — danach sind die bedringten Christen die ,,ge-
ringsten Briider”; 2. eine Parénese fiir das endzeitliche, universale Gericht:
Alle, auch die Christen, unterliegen dem Gericht und miissen ihr Handeln ge-
geniiber den Geringsten rechtfertigen.

F. schldgt gegen diese Alternative eine christologische Losung vor. Das ,,Er-
staunen” betrifft beide Gruppen im Text. Es geht also um das richtige Erkennen
Jesu schon jetzt in der Zeit der Krise, z.B. aufgrund der Warnung vor Pseudo-
Messiassen Mt 24, 4. 23. 26.

IV ,,Die pragmatische, prisente Potenz in Mt 25, 31-46“ fithrt das Lesen am
Satz entlang exemplarisch am Text vor. Der Stil erhilt Leitfunktion. Die Partikel
»dann* (tote) untergliedert, unterstiitzt von einleitendem ,,und* (kai) u.a., das
Gleichnis in 7 Sequenzen: Vv 31 a—b; 31c¢—33; 34—36; 37—40; 41—43; 44; 45-46.
Der Parallelismus membrorum schafft eine doppelte Sicht. Sequenz fiir Se-
quenz werden dann Bedeutung und Pragmatik innerhalb des Makrotextes
Mt-Ev erschlossen. Die Szene wird mit einer Theophanie nach Sach 14,5 eroff-
net, dann folgt die Scheidung der Vélker mit dem Hirten- und Herden-Ver-
gleich, der im Mt-Ev und im AT bereits verankert ist. Es entsteht die neue Gat-
tung ,,Gericht des Menschensohnes*. Der Leser erhélt mit ihr eine neue Wahr-
nehmung (percezione) der Wirklichkeit.

Die Textsequenz hat die kommunikative Funktion, Kommunikation abzu-
bilden. Daher teilt F. zunéchst zu Recht den apakalyptischen Text ein in Ein-
leitung Vv 31-33, antithetische Redestiicke Vv 34-40. 4145 und SchluB V 46
(165). Erst aufgrund des ,,dann“-Stils wird der SchluB V 46 mit V 45 zusam-
mengetan, zu Unrecht. Denn V45 korrespondiert als parallele Antwort zu V 40,
miifite also Sequenz 5 entsprechend (Vv 37—40) zu V 44 gezogen werden.V 46
ist eine in sich selbstdndige Handlung, auch wenn die ,dann“-Einleitung fehlt.
Doch leitet ,und“ den Satz ein, so daB eine Sequenz vorliegen kann. ,Dann® im
V 45 betont innerhalb der vorhergehenden Sequenz emphatisch die verurtei-
lende Begriindung des Menschensohns, schafft aber m. E. keine neue Sequenz.

Diese Unklarheit bei der Sequenzbestimmung zeigt, daB nicht nur stilisti-
sche Signale den Sequenzenwechsel anzeigen. Die Abbildung von Kommuni-
kation hat m. E. weit mehr auf den Wechsel von Handlung und Rede und den
Wechsel von Personen innerhalb der Handlung und Rede zu achten als auf Sti-
listika. Der Menschensohn hat mit V 45 die Rede beendet; die zwei Gruppen
handeln nun in V 46 und fiihren das Urteil aus. Stilistika kénnen wie hier die
Sequenzen anzeigen, aber nicht konstituieren.

Auch die ,potenziale pragmatico® bleibt bewuBt offen. Der Leser erkennt
die direkten und indirekten Appelle zum Handeln, z.B. den Aufforderungs-
charakter der Aufzdhlung der Werke der Barmherzigkeit. Doch wie kann der
damalige Leser sozialgeschichtlich diese Werke in Praxis umsetzen? Text-
immanente Identifizierungen mit Rollen und Situationen und Midraschtexte
schaffen Beispiele. Doch diese Riickverweise und Kommentierungen reichen
nicht aus. Der heutige Leser muB eine Rekonstruktion der damaligen Hand-
lungsméglichkeiten erhalten. Handlungsmodelle miifiten Realisierungen sol-
cher Moglichkeiten zusitzlich anzeigen.

V Mt 26,1-2 als Kommentar zu Mt 25, 31-46“ bezieht konsequent den
SchluBl des Mt-Ev auf das Gerichtsgleichnis, Mt 26, 1-2 ist die AbschluBformel
einer mt Rede (218). Das Weltgericht ist nur eine vorldufige, apokalyptische
Vorstellung, die vom Evangelisten weitergefithrt wird. Jesus in seinem Leiden
ist der unbekannte Geringste, der durch die Auferstehung die Erhohung er-
féhrt. Bis zum Weltgericht reprisentiert er als unerkannter Fremder ,Gott mit
uns“ (Emmanuel) und will fortwihrend durch auf Handeln bezogenes Lesen
gefunden werden. Seit Ostern ist jede leidvolle und schwierige Lebenslage
mit Thm verbunden, mit seinem Tod und seinem Leben, wobei das Leben das
letzte Wort hat und das Bestehen im Gericht verleiht.
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Die Arbeit ist konsequent aufgebaut. Die Fiihrung des matthei-
schen Lesers durch die Textsignale ist plausibel aufgezeigt. Das Lesen
wird zum entdeckenden GenuB. Derrichtende Menschensohn und der
leidende Menschensohn Jesus Christus bleiben in Spannung und fin-
den im Akt des Lesens eine iiberzeugende, theologische Zuordnung. F.
hat ein griindliches und mutiges Buch geschrieben, das zum nachvoll-
ziehenden Lesen ermuntert und iiber diesen Leseakt hinausweist.

Dortmund Detlev Dormeyer

Synoptic Concordance. A Greek Concordance to the First Three Gospels in
Synoptic Arrangement, statistically evaluated, including occurrences in
Acts. Griechische Konkordanz zu den ersten drei Evangelien in synopti-
scher Darstellung, statistisch ausgewertet, mit Berticksichtigung der Apo-
stelgeschichte, Vol. 1-4, hg. v. Paul Hoffmann / Thomas Hieke / Ulrich
Bauer. —Berlin: W. de Gruyter 1999-2000. Vol. 1: A—A, LXXIII, 1032 S., Ln
DM 316,00 / € 158,00 ISBN: 3-11-016296-2; Vol. 2: E-1, XVIII, 957 S., Ln
DM 316,00 / € 158,00 ISBN: 3—11-016617-8; Vol. 3: K-0O, XVII, 997 S., Ln
DM 316,00 / € 158,00 ISBN: 3—11-016618-6; Vol. 4: [I-Q XIX, 1064 S., Ln
DM 316,00 /€ 158,00 ISBN: 3-11-016619—4
Wer im Rahmen seiner Diplomarbeit oder Diss. mit der guten alten

Konkordanz von Moulton & Geden sich auf die Spuren bestimmter

neutestamentlicher Termini gemacht hat, wird sich an die Miihe

und, haufig genug, auch den Arger erinnern: Der abgedruckte Text
war zu knapp, um den Kontext wirklich vor Augen zu haben, ins-
besondere im Fall der Synoptiker war es nétig, sich auch noch die

Synopse daneben zu legen, um die unterschiedliche Verwendung,

Auslassung oder neue Eintragung eines bestimmten Terminus bei

den ,,Seitenreferenten® beobachten zu kénnen. Aus dieser Not heraus

sind oft eigene, handgeschriebene Spezialkonkordanzen entstanden,
die jetzt in den Akten lagern.

Diese Zeit ist nun vorbei. Das Riesenwerk ,,Synoptic Concordan-
ce“, als DFG-Projekt in Bamberg unter der Agide von P. Hoffmann
durchgefiihrt, leistet kompetente Abhilfe: Endlich 146t sich der Ge-
brauch eines jeden Wortes der synoptischen Tradition (mit ganz we-
nigen Ausnahmen, z.B. ¢ und kai) im grofiraumig bemessenen Kon-
text und mit den entsprechenden Parallelstellen, ebenfalls mit Kon-
text abgedruckt, auf der gesamten Strecke der drei ersten Evangelien
miihelos verfolgen. Dabei wird das betreffende Stichwort durch eine
eigene Zeile und zusétzlich durch Sperrdruck hervorgehoben. Die
Stellen, die in der Akoluthie des jeweiligen Evangeliums abgedruckt
sind, sind grau schattiert. Auf Dubletten wird mit einem Doppelpfeil,
auf weitere ,,beachtenswerte Stellen” mit einem einfachen Pfeil ver-
wiesen. Durchaus hilfreich ist der Abdruck der entsprechenden Be-
legtexte aus der Apostelgeschichte, weil dadurch die schriftstelleri-
schen Eigenheiten des dritten Evangelisten, wie sie beim ,synopti-
schen” Durchgang zu beobachten sind, an seinem zweiten Werk wei-
ter verfolgt werden konnen. Jedem Stichwort sind statistische
Informationen vorangestellt — sowohl im Blick auf dessen Streuung
im Neuen Testament insgesamt, als auch speziell im Blick auf die Ver-
teilung unter den Synoptikern. Die Angaben erfolgen allerdings in ei-
nem derart detaillierten Symbolsystem, daB fiir die Entschliisselung
dieser diffizilen Informationen das eingehende Studium der Einfiih-
rung unabdingbar ist.

Auch wenn Normalverbraucher die Fiille an Zusatzinformatio-
nen, die, wie angedeutet, in einem ausgekliigelten System mitgeliefert
werden, nicht auf Anhieb werden ausschipfen konnen, erlaubt die
analog zu iiblichen Synopsen dreispaltige Anordnung der Stichwor-
ter samt Kontext einen raschen und entdeckungsreichen Gang durch
die verschlungenen Pfade der synoptischen Tradition. Das Werk lei-
det allerdings unter zwei Schénheitsfehlern, die strukturell bedingt
sind: (1) Es ist wirklich ein Jahrhundertwerk, was da erschienen ist,
aber eher fiir das vergangene 20. Jh. Inzwischen sind die technischen
Hilfen fiir die statistische Auswertung des neutestamentlichen Text-
materials auf Grund von allgemein zugénglichen Datenbanken (z.B.
BibleWorks) so grofi und so ausgereift, dab sich jede und jeder, auch
wenn sie/er kein Computerfreak ist, seine eigene Konkordanz sozusa-
gen in Minutenschnelle zusammenstellen, jederzeit verdndern und
nach Belieben ausdrucken kann — und zwar zugeschnitten auf die ei-
genen Bediirfnisse: entsprechend der eigenen Denkstruktur und den
jeweiligen Forschungsinteressen. Und (2) ist das Jh.werk zu teuer; Mit
dem stolzen Preis von insgesamt iiber 600,00 Euro ist das Werk nicht
nur fiir Studierende unerschwinglich. Bei den momentanen finan-
ziellen SparmaBnahmen wird sich jede Institutsbibliothek genau
iiberlegen, ob die Anschaffung zu rechtfertigen ist.

Miinster Martin Ebner

Kirchengeschichte

Der Rheinische Reformkreis. Dokumente zu Modernismus und Reformkatho-
lizismus 1942-1955. Band 1 und 2. Nach Vorarbeiten von Uwe Scharfenek-
ker unter Mitarbeit von Andreas Ochs und Barbara Wieland, hg. v. Hubert
Wolf /Claus Arnold.—Paderborn / Miinchen / Wien: F. Schéningh 2001.
VI, 667 S. / VI, 753 S., geb. DM 336,00 /€ 177,00 ISBN: 3-506—-79700—-X

,Lieber hochwiirdiger Herr Studienrat! Seit unserem Gesprdch in
Duisburg besteht fiir mich kein Zweifel mehr daran, daf$ Sie mit Ihren
Auffassungen vollig aufSerhalb der Kirche stehen. An dieser Feststel-
lung fithrt keine Dialektik vorbei. Nur eine ganz klare, eindeutige, vor-
behaltlose ehrliche Unterwerfung unter die Lehrautoritdt der Kirche
gdbe mir die Moglichkeit, die ich von ganzem Herzen herbeiwiinsche,
von einem Vorgehen gegen Sie abzusehen. Ich bitte Sie dringend und
instdndig, sich der Folgen eines solchen Vorgehens fiir Sie und-Ihr
Seelenheil bewufit zu werden. Es wiirde auch duflerlich der Bruch
mit der Kirche vollzogen. Sie miifiten auf die Ausiibung Ihres priester-
lichen Amts und auf den Empfang der Sakramente verzichten und
stiinden aufSerhalb der lebensspendenden Gemeinschaft der Kirche
Christi, der Sie doch — das méchte ich annehmen - einmal mit ganzer
Seele angehangen haben. Und das jetzt, wo lhre irdische Pilgerfahrt
sich dem Ende zuneigt.“ (II 265)

Das ist etwa die erste Hilfte eines Mahnschreibens, das Bischof
Michael Keller von Miinster am 11. November 1951 an den geist-
lichen Religionslehrer Dr, Oskar Schroeder richtete, und das beispiel-
haft fiir zahlreiche Dokumente steht, in denen sich die immer neuen
Eskalationen niederschlugen, die im Verhdltnis der reformistisch ge-
sinnten Priester des Rheinlandes zu ihren Bischofen wihrend der ge-
samten Epoche des Modernismus und der sog. Pius-Péapste bis hin
zum II. Vatikanum sich regelmafig wiederholten.

Die Exkommunikationsdrohung des Bischofs gegentiber dem —
wie es im selben Schreiben hiell — vielleicht doch von ,.einem gewis-
sen Geistesstolz und falschem Unabhéngigkeitsdrang® erfiillten Stu-
dienrat bezog sich auf die Annahme des Assumptio-Dogmas von
1950, wurde hier nur als ein Beispiel fiir das Basisverhéltnis von
»~Amtskirche” und ,,Reformpriestern® angefiihrt, um die Atmosphére,
in der jene fiinf Manner und ihr weiterer Kreis jahrzehntelang lebten,
von vornherein deutlich zu machen.

Die Edition, in der wir diesen Brief finden, umfabBt auf zusammen 1420 S.
454 Dokumente, zwei Einleitungen, eine Monographie zu den beiden sog. Re-
formschriften der Jahre 1937 und 1938, einen Anhang mit 33 Kurzbiographien
der wichtigeren Mitglieder des Reformkreises und deren komplette Schriften-
verzeichnisse inklusive der ihren Schriften gewidmeten Rezensionen, sowie
einen kleinen Fototeil, der unentbehrlich ist, um wenigstens von den wichtig-
sten Mitgliedern eine leibhafte Vorstellung zu gewinnen.

Machen wir uns zuerst klar, um was fiir eine Art von Edition es sich han-
delt. Es ist nicht die Herausgabe eines amtlichen Schriftwechsels, bei dem An-
weisungen erteilt und Berichte erstattet werden. Es ist aber auch nicht eine rein
private Briefsammlung eines Freundschaftskreises oder einer kleinen Gelehr-
tenrepublik. Das Riickgrat dieser Edition, von der alle weiteren Teile, teils Kor-
respondenzen, Artikel oder Protokolle, abhidngen, sind die Rundschreiben,
Einladungen, Vortridge, Zusammenfassungen von Tagungen, Versandmappen
eines theologischen Kreises, der in organisierter Form zwischen 1942 und
1955 existierte.

Die ,Freunde einer Erneuerung der Kirche in Deutschland® werden im
Kern von fiinf Priestern gebildet, die am 2. Januar 1942 zum ersten Mal im
Hause des Kdlner Extraordinarius Johannes Hessen zusammenkamen. Die
Griindungmitglieder, die auch bewuBt einen ,.engeren Kreis* bildeten, waren
Dr. Oskar Schroeder, Religions-Studienrat in Duisburg, Pfarrer Joseph Thomé
in Wiirselen bei Aachen, Studienrat Dr. Wilhelm Wilbrand in Siegburg (dem
aber der Religionsunterricht schon seit 1920 verboten war), Prof. Johannes Hes-
semn, sowie als Sekretdr der wesentlich jiingere Dr. Willy Lenzen, Kaplan im Bis-
tum Aachen. Unter den weiteren Mitgliedern sind auf jeden Fall erwdhnens-
wert Prof. Aloys Miiller, Extraordinarius fiir Philosophie in Bonn, Dr. Werner
Keuck, spiter Prof. der Homiletik in Essen und Aachen, der auch ldngere Zeit
als Sekretdr fungierte, sowie Pater Marcus Miiiig OFMCap, der als eine Art
Spiritual wirkte.

Alle diese Geistlichen waren wissenschaftlich befdhigt und gebildet und
wiren unter anderen Umstdnden vor vielen anderen Ménnern, die in dieser
Epoche Lehrstiihle bestiegen, geeignet gewesen, eine akademische Laufbahn
erfolgreich zu durchlaufen. Wer das bezweifelt, mdge nur einmal in aller Stille
die Namen katholischer Philosophen an den Priesterseminaren Deutschlands
in der Epoche zwischen 1930 und 1960 durchgehen, und dann die Hauptwerke
unserer Fiinfergruppe zum Vergleich heranziehen. Die Lebensldufe eines Tho-
mé, eines Wilbrand, eines Hessen, eines Miiller zeigen alle die schonungslose
Brechung ihres Aufstiegs durch intransigente Dogmatiker, z.B. in der Ableh-
nung einer guten Doktorarbeit Thomés durch den Bonner Antimodernisten
Gerhard Esser. Die meisten Mitglieder des Reformkreises hatten 1940 schon
die volle Marginalisierung ihrer Personen und ihrer Doktrinen durch das kirch-
liche Lehramt erfahren.
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Daf} diese Ménner aber in einem Kreis zusammenfanden und iiber mehr als
zehn Jahre eine Aktivitét entfalten konnten, die nach damaligen Kriterien als
tollkithn zu bezeichnen ist, war die ganz persénliche Leistung OskAR SCHROE-
DERS (1889-1974), dessen Buch Aufbruch und Mifverstindnis. Zur Geschichte
der reform-katholischen Bewegung (Koln/Graz 1969) fiir immer eine Haupt-
quelle zu diesem Thema bleiben wird. Er war der unermiidliche Spiritus rector,
der zusammen mit Willy Lenzen den Betrieb am Laufen hielt und der auch die
intensivsten AuBenkontakte, besonders zu Karl Adam, Friedrich Heiler und
Anton Fischer pflegte.

Die Reformgeistlichen, wie man sie kurz nennen kann, hatten, wie schon
erwihnt, schmerzhafte Konflikte mit der Obrigkeit hinter sich: Indizierungen
durch Rom oder durch bischéfliche Kurien, Monita, Zensur-Streitigkeiten, Ver-
hinderungen von Promotionen und Habil.en usw. All dies veranlafite diese
Gruppe, im Geheimen oder genauer im Inoffiziellen vorzugehen.

Ausgehend von der anonymen Veréffentlichung zweier Reformschriften in
den Jahren 1937 und 1939, die aus der Feder von Hessen und Schroeder
stammten, beschlossen die Mitglieder des Kernkreises, sich zu einer Gemein-
schaft zusammenzuschliefen, in der nicht wenig von der Mentalitit und Spiri-
tualitdt der Jugendbewegung erhalten blieb, von der die Mehrheit des inneren
Kreises geprdgt war. Die von Schroeder verfafiten ,Richtlinien® vom Jahre
1941/42 geben sehr klar das innerste Anliegen des Kreises wieder (Dok. Nr. 1,
1124-27). Es war der Versuch, ein dogmatisch erstarrtes Amtskirchentum auf-
zubrechen und durch wissenschaftliche Wahrhaftigkeit den eigentlichen
lebensspendenden Sinn der ,Dogmen®, die durch Scholastik und Neuschola-
stik zu toten physikalischen Thesen erstarrt waren (z.B. Transsubstantiation,
Assumptio), wiederzugewinnen.

Das Geheimnis, schlecht gewahrt, war durch die Versendung von sog. Ni-
kodemus-Mappen an ca. 100 Mitglieder eines weiteren Kreises von vornherein
unterminiert. Den Kreisen der theologischen Fak.en und Seminarien diirften
die Zusammenhénge und Gruppierungen bald bekannt gewesen sein.

Will man nun inhaltlich den Geist des Reformkreises erfassen, ist der
schnellste Weg derjenige iiber die Kontroverse: was bekampften diese Priester
an der Kirche der Pius-Péipste konkret? In einem Vortrag von 1942 faBte der
Philosoph Aloys Miiller ,die falschen Lebensformen des Christentums®
schlagwortartig zusammen. Die EinfluBlosigkeit des Christentums, welches
nicht vermocht habe, ,den jetzigen Krieg” zu verhindern, war auf sechs Fehl-
entwicklungen zuriickzufiihren. Erstens, ,,das Jenseitschristentum. Ihm ist die
Welt gleichgiiltig.“ Zweitens, ,,das Herrschaftschristentum®, welches ,,die Welt
in einer politischen Form beherrschen will. Drittens, ,,das Gesetzeschristen-
tum®, in dem der Gehorsam ,zur wichtigsten Tugend des Christen® wird. Vier-
tens, ,,das Siindenchristentum*. Fiinftens, ,das intellektualistische Christen-
tum®, welches die Religion ,,nur als Lehrgebéude, als Summe von heruntersag-
baren Glaubenssitzen® aufzufassen vermag. Sechstens, ,das Gehiusechristen-
tum®, ndmlich , das Christentum der verabsolutierten Tradition®, z.B. in der
scholastischen Philosophie, im lateinischen Brevier sowie in der lateinischen
Liturgie (I. 211-213). (Selbstverstindlich war die Einfilhrung einer deutsch-
sprachigen Liturgie in diesem Kreis ein unbedingtes Postulat.)

Man wiirde allerdings die Qualitéit der in diesem Kreis erstrebten Erneue-
rung verkennen, sihe man ihn nur in seiner Kritik an der Tradition (genauer:
der neuscholastischen Formulierung des 19. Jh.s). Neben den Tagungsprotokol-
len und Rundschreiben ist jetzt auf den inhaltlichen Kern der ganzen Unter-
nehmung einzugehen: die groBen theologischen Denkschriften, Gutachten,
Vortréige, Ausarbeitungen, die uns mit einem Schlag Tiefenkenntnisse der ka-
tholischen Theologiegeschichte erméglichen, die bislang nicht einmal vorstell-
bar waren, trotz schitzenswerter Forschungen zur Liturgiebewegung, zur Bio-
graphik grofier Theologen, in einzelnen Monographien zu Sachthemen. Aus
den ca. 21 Dokumenten, die mindestens in diese Gruppe eingereiht werden
kénnen, stammen elf von Oskar Schroeder, zwei von Karl Adam, je eins von
Antweiler, Rademacher (postum!), Friedrich Heiler, Aloys Miiller, Walter Bert-
ram, Anton Fischer, Willy Lenzen, Joseph Lortz und Joseph Thomé. Als inner-
sten Kern der Reformtheologie darf man Schroeders umfangreiche dogmen-
geschichtliche und kirchenpolitische Stellungnahmen, besonders zur Christo-
logie, Ekklesiologie und Sakramentenlehre bezeichnen. Von iiberraschender
Schirfe sind die Ausspriiche Prof. Arnold Rademachers, die als geheime
Sammlung tradiert, puren ,Modernismus® bieten und selbst vor einer Infra-
gestellung des Zolibats nicht zuriickschrecken. (Funderte: 1 137, 201, 271,
298, 381, 398, 455,465, 502, 520, 539, 552, 606, 653, 658, I 7, 14, 114, 205,
326, 452, 454.)

Wer im Jahre 2001 das Umstiirzlerische der rheinischen Reformtheologie
um 1940/50 erfassen will, hat es schwer, wenn er vom tatsdchlichen Glauben
zeitgendssischer Christen etwa ablesbar an Sonntagspredigten ausgeht. Er muf
sich, und das ist schwer, vor Augen fiihren, was an Dogmen und Moralvor-
schriften damals von der , Amtskirche® strengstens vorgeschrieben war. Zwei
Beispiele: auf dem Treffen des engeren Kreises vom 6. Januar 1947 in Ménchen-
gladbach wurde von Johannes Botterweck die Frage erértert, ob die Sintflut hi-
storisch oder mythologisch zu verstehen sei (I 569): Diese Debatte, die tibrigens
withrend des ganzen 19. Jh.s hemmend auf die katholische Bibelwissenschaft
eingewirkt hatte, war immer noch nicht ausgestanden. Noch in den 50er Jahren
waren die Entscheidungen des S. Officium {iber alttestamentarische Fragen aus
der Zeit Pius’ X. in voller Kraft. Wer in dieser Zeit z.B. die Autorschaft des
Moses an den fiinf ihm zugeschriebenen Biichern in Zweifel zog, war als Altte-
stamentler unméglich.

Zweitens: Der Reformkreis und seine weiteren Anhénger erstellten eine
moderne Moral, die von den Teufel-, Hbllen- und Todsiindenvorstellungen
der traditionellen Theologie weit wegfiihrte. Karl Adam hat sich 1939 in Aa-

chen in einem Vortrag gegen die herkémmliche Vorstellung gewandt, daB
durch die Unkeuschheit mehr Menschen in die Gewalt des Teufels getrieben
wiirden, als durch jede andere Siinde (II 41). Die weitverbreitete Vorstellung,
dab eine ,Siinde” meist eine solche gegen das 6. Gebot sei, und diese immer
auch eine Todsiinde sei, wurde von Adam abgelehnt, was ihm die scharfe Kri-
tik eines Weihbischofs einbrachte. Die Auseinandersetzung um Siinde, Tod-
stinde und Unkeuschheit (I 38-50), die Karl Adam und Joseph Thomé mit
dem Hierarchen fiithren muBten, wirft ein helles Licht auf die festgefahrene
Lage der damaligen Theologie. Der Rez. darf hinzufiigen, daf um 1960 sein in
Innsbruck promovierter Religionslehrer, ein an sich dynamischer, begeistern-
der ND-Kaplan, immer wieder seinen Schiilern einschirfte, daB Onanie in je-
dem Falle eine Todsiinde sei, und also ein Vierzehnjéhriger, der z.B. nachts
onaniert habe und auf dem Schulweg vom Auto iiberfahren werde, unweiger-
lich der ewigen Héllenstrafe verfalle. In allzu gelehrten Theologiehistorien tau-
chen solche Zustinde nicht auf; in dieser Edition wird unendlich viel Wirk-
lichkeit lebendig.

Blicken wir noch kurz auf einige Merkmale, die es gestatten, das Sozial-
und Mentalitdtsprofil unserer Theologen, die insgesamt so etwas wie eine Ge-
heimfakultdt bildeten, ndher zu erfassen.

1. Sie kamen alle aus dem Raum zwischen Bonn, Aachen und Diisseldorf.
Das Epizentrum ihrer Herkunft wie Bildung waren die Stidte und Kreise Mon-
chengladbach und Krefeld. Auf der einen Seite war der EinfluB der Bonner
Theologischen Fak. (Rademacher war der néchste und intensivste Inspirator),
auf der anderen Seite jener des ,,Volksvereins“ spiirbar.

2. Alle Mitglieder entstammten dem Bauerntum oder Kleinbiirgertum. So-
weit ich sehe, gab es nirgendwo Verbindungen zu dem méchtigen katholischen
Adel oder zu den oberen biirgerlichen Gesellschaftskreisen. Der dort angesie-
delte soziale und #sthetische Konservativismus war ihnen fremd.

3. Die katholische Jugendbewegung préigte die Mentalitit nach der emotio-
nalen Seite so stark, wie die historisch-kritische Methode nach der intellektu-
ellen Richtung. Diese Verbindung von strenger Wissenschaftlichkeit und biin-
dischem Lebensideal ist in dieser Generation nicht selten und war die eigentli-
che Basis aller Reformbestrebungen in der Epoche des II. Vatikanum.

4. Ausgangspunkt aller theologischen Bemiihungen war die katechetisch-
didaktische Situation von Religionslehrern, die ihren élteren Schiilern die Zu-
gehorigkeit zur Kirche sichern wollten: eine Situation von groBer Schwierig-
keit, die bei dem Senior des Kreises, Wilhelm Wilbrand, bereits 1920 zum Kon-
flikt gefiihrt hatte. Noch in den 60er Jahren litt Willy Lenzen unter den Angrif-
fen konservativer Eltern gegen seinen modernistischen Religionsunterricht.

5. Die von jedem EinfluB ausgeschlossenen ,,Nicht-Ordinarien® und Religi-
onslehrer entwickelten eine scharfe Opposition gegen die rémische und gegen
die bischoflichen Kurien. Thre Machtlosigkeit und Marginalisierung zwang sie
zur hiochsten Konzentration auf das Wesentliche. Keiner hatte Zeit und Lust,
auf wissenschaftlichen Spielwiesen blofie Gelehrtheit zu entwickeln. Was sie
schrieben, entstand unter Druck, innerem und dufierem. Man kennt das Phino-
men, welches nach dem sowjetischem Vorbild ,Samisdat-Literatur genannt
wird. Diese Arbeitssituation gibt den Texten oft eine Schérfe, die bei gelehrten
Monographien kaum anzutreffen ist.

Nun noch einige Mitteilungen zu den weiteren Teilen dieser Edition. Das
Gesamtwerk beruht auf insgesamt 16 Archivfonds, von denen die folgenden die
Hauptmasse der Texte liefern: die Nachldsse resp. Sammlungen von Oskar
Schroeder, Willy Lenzen, Joseph Thomé, Werner Keuck und Karl Adam. Von
den meisten Kernmitgliedern (auch Hessen ist greifbar) liegt eine komplette
Dokumentation vor. DaB eine derart vollstindige Uberlieferung besteht, ist wie-
derum Ausdruck der Tatsache, daB es stets im deutschen Klerus des 20. Jh.s
Miénner gab, die der neuscholastischen Orthodoxie mit aller Kraft ihren An-
spruch auf Selbstdenken entgegensetzten. Da unsere Geheimfakultit durchaus
von einem gehobenen SelbstbewuBtsein erfiillt war — ein Umstand, der z.B.
Bischof Keller an Oskar Schroeder nicht wenig stérte — haben ihre Mitglieder
ihre Akten sorgsam verwahrt, wohl wissend, daB eines Tages aus ihren Kno-
chen ein Récher erstehen wiirde, wenn man das sagen darf.

Unter den Briefwechseln ragt an Umfang und Bedeutung derjenige mit Karl
Adam hervor (II 33—120). Ihm stimmte Thomé zu, wenn er sagte: ,,Rom ist Anti-
Christ!“ (I 82). Dies kann nicht unerwéhnt bleiben, und macht deutlich, daf all
die Bischéfe, Generalvikare, Offiziale und Domherren, die mit der Verfolgung
und Vernichtung des Reformkreises betraut waren, nicht etwa einem Phantom
nachjagten, sondern einer realen Gefihrdung der rémisch-zentralistischen
Amtskirche. Daher erregen die 10 Gedéchtnisprotokolle, die Schroeder, Lenzen
und Thomé in den Jahren 1943, 1951, 1955 und 1956 iiber ihre Vernehmungen
durch die Bischofe Graf von Galen, Keller und Pohlschneider und die Prilaten
Chaudre, Schauf und Miissener anfertigten, ein besonderes Interesse (II 237,
245, 249, 371, 376, 392, 397, 405, 409, 463). Derartige Gesprichsprotokolle
sind dem Rez.en noch nie begegnet, sie atmen den Geist biirokratischer Repres-
sion und erlauben uns, nachzuempfinden, was in den 50er Jahren noch die
Angst vor dem Generalvikariat war. Einem Kanonisten muf es iiberlassen blei-
ben, einmal des ndheren zu untersuchen, ob diese Repressionen den Normen
des Codex entsprachen oder nicht.

Die Edition ist von gréfiter Sorgfalt, die Kommentierung sehr
reichhaltig. Eine enorme Leistung stellt auch die Bibliographie aller
Schriften von 35 Mitgliedern des Kreises dar (darunter natiirlich auch
aller Kernmitglieder), die von Barbara Wieland erstellt wurde, die
auch einen eigenen Beitrag zur unmittelbaren Vorgeschichte des
Kreises erstellt hat. In den editorischen Notizen (auch im 20. Jh. gibt
es schwierige Datierungsprobleme!) und in den erlduternden Anmer-
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kungen steckt die sechsjihrige Arbeit eines fiinfképfigen Teams. Die
Kirchengeschichte Deutschlands im 20. Jh. ist durch diese wichtige
und zugleich explosive Edition unendlich bereichert. Es wird kiinftig
nicht mehr méglich sein, dies Gebiet zu betreten, ohne das hier gebo-
tene Material nicht nur zu ,,benutzen®, sondern sich mit ihm inhalt-
lich auseinanderzusetzen.

Diisseldorf Christoph Weber

Dérfler-Dierken, Angelika: Luthertum und Demokratie. Deutsche und ame-
rikanische Theologen des 19. Jahrhunderts zu Staat, Gesellschaft und Kir-
che. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2001. 448 S. (Forschungen zur
Kirchen- und Dogmengeschichte, 75), geb. DM 138,00 / € 69,00 ISBN:
3-525-55183-5

Nach dem Urteil von Ernst Troeltsch brachte es die charakteristi-
sche ,Leidsamkeit des Luthertums® mit sich, daf es in politischen
Dingen wenig eigenstindige Produktivitat entfaltete, sondern sich
zumeist passiv den bestehenden Verhéltnissen anpafite: ,,Die Weich-
heit seiner ganz innerlichen Spiritualitdt schmiegte sich den jeweils
herrschenden Gewalten an.” (E. TRogLTSCH, Gesammelte Schriften.
Erster Bd: Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen,
Tiibingen 1912, 601£.) Konnte so in Amerika ,,das denkbar orthodoxe-
ste Luthertum unter dem Schutz der Demokratie blithen®, so lasse
sich allerdings nicht verkennen, ,,dal es seinem ganzen Wesen nach
sich am leichtesten verbindet mit politischen Verhaltnissen von mon-
archisch-aristokratischer Art und mit einer wirtschaftlichen Gesamt-
lage von agrarisch-mittelstindischer Beschaffenheit. Daher hat es
sich den stirksten Ausdruck geschaffen in Politik und Weltanschau-
ung der preuBischen und deutschen Konservativen, in denen es
heute noch die Geschicke des deutschen Volkes mithestimmt.”
(A.a.0., 602f) Das Luthertum im PreuBen-Deutschland seiner Zeit
sieht Troeltsch im schroffsten Gegensatz zu den Anhéngern der libe-
ralen Ideenwelt einer aufgekldrten Moderne und aufs engste verbun-
den mit einem antidemokratischen Konservatismus restaurativ-patri-
archalischen Zuschnitts. Demokratieférderliche Innovationen erwar-
tete er von ihm nicht. Im Gegenteil: Das deutsche Luthertum galt ihm
fast in Génze als reaktiondr.

Troeltschs These hat im Verein mit analogen Diagnosen Max We-
bers in hédufig pauschalierter Form Schule gemacht. Die vorliegende
Untersuchung, die im Jahre 1998 als kirchengeschichtliche Habil.
von der Theologischen Fak. der Ruprecht Karls-Universitat Heidel-
berg angenommen wurde, leistet einen Beitrag zu ihrer sozialhistori-
schen Uberpriifung. Ziel ist die Klirung der Frage, welchen Einflul
die unterschiedlichen politischen Rahmenbedingungen im demokra-
tisch-egalitdren Amerika des 19. Jh.s einerseits und in den deutschen
Kleinstaaten bzw. ab 1871 im Deutschen Reich andererseits auf die
sozialethische Lehrbildung des Luthertums gewonnen haben. Zu die-
sem Zweck werden je zwei sozialethische Entwiirfe aus dem ame-
rikanischen und aus dem deutschen Luthertum analysiert, wobei ei-
ner von beiden jeweils dem eher liberalen oder dem eher konservati-
ven Lager zuzuweisen ist.

Richard Rothe (49-113), der ,Heilige des Protestantenvereins“, kommt aus
dem politisch-liberalen GroBherzogtum Baden und propagierte die Idee der
fortschreitenden Realisierung des Reiches Gottes als eines Reiches religios fun-
dierter Sitte in einem stindischen Verfassungsstaat mit prasidialer Spitze. Auf
amerikanischer Seite ist ihm der aufgeklérte Pietist Samuel Simon Schmucker
(115-186) zugeordnet. Er war ,nicht nur der erste lutherische Theologieprofes-
sor in den Vereinigten Staaten von Amerika, sondern er war auch der erste an
einer amerikanischen Hochschule, in Princeton, ausgebildete amerikanische
lutherische Pfarrer iiberhaupt” (115). Er wirkte in Pennsylvania, ,,wo sich
schon im Ausgang des 17. Jh.s Angehérige verschiedener religioser Gruppie-
rungen als gleichberechtigte Biirger begegneten® (19). Das vom Schmuckerism
des liberalen American Lutheranism abgegrenzte konservative Luthertum
Amerikas wird paradigmatisch von dem Repristinationstheologen Carl Ferdi-
nand Wilhelm Walther (259—333) reprédsentiert, der die Kirche als Staat im
Staate organisiert wissen wollte und dessen vorgegebene Verfafitheit daher fiir
duBerlich und letztlich gleichgiiltig erkldren konnte. Walther ist Griindervater
der streng konfessionell ausgerichteten Missouri-Synode. Thm wird auf seiten
des deutschen Luthertums der aus dem politisch konservativen Kénigreich
Sachsen stammende und in Erlangen wirkende Theologe Christoph Ernst Lui-
hardt (187-257) zugeordnet, der fiir eine Verbindung von lutherischem Landes-
kirchentum und deutschem Nationalstaat eintrat. Behandelt werden die Kon-
zeptionen der genannten Vertreter jeweils unter Bezug auf die allgemeinen
Grundziige ihrer Sozialethik, ihrer spezifischen Lehre vom Staat, von der Ge-
sellschaft und von der Kirche. Die getroffene Auswahl der Entwiirfe ist aus-
driicklich nicht an einem normativ-dogmatischen Begriff des Luthertums ori-
entiert. ,Als Lutheraner werden (...) vielmehr solche Thealogen bezeichnet,
die aus einer lutherisch gepriigten Tradition stammen und ihre akademische

Theologie bewubBt in der Wirkungsgeschichte der lutherischen Reformation
trieben.” (21) Das trifft nach Meinung des Vf.s sowohl fiir Luthardt und Walther
als auch fiir die um gut eine Generation &lteren Rothe und Schmucker zu, wo-
bei die Altersdifferenz die Tatsache markiert, ,daB Konfessionalismus sowohl
in den Vereinigten Staaten von Amerika wie in Deutschland das liberal ge-
prégte Luthertum verdréngte” (24f).

Bei aller historischen Problematik von Fallstudien und ihrer nicht
seltenen Tendenz zu abstrakten Typisierungen darf die Zentralhypo-
these der Untersuchung als bewdhrt gelten, daB namlich ,,die angeb-
liche Demokratieunfihigkeit von Theologen aus der lutherischen Tra-
dition ihre Wurzel nicht in der Theologie Luthers hat, sondern im
jeweiligen politisch-gesellschaftlichen Kontext der Lutheraner* (17).
Es ergibt sich, daB die behandelten lutherischen Theologen ,jeweils
so demokratisch oder demokratiefeindlich eingestellt waren, wie es
ihr gesellschaftliches Umfeld vorgab und die politischen Rahmenbe-
dingungen es erlaubten” (335). Allerdings reproduzierten sie in ihren
sozialethischen Konzeptionen nicht lediglich die politischen Rah-
menbedingungen, sondern bezogen sich in sehr unterschiedlicher
Weise reflexiv auf diese: ,,Dafl der Amerikaner Schmucker demokra-
tiefreundlicher ist als der Deutsche Richard Rothe verwundert nicht.
Bemerkenswert ist jedoch, daBi der Deutsche Luthardt demokratie-
freundlicher ist als der begeisterte Wahlamerikaner Walther.” (337)
Es bestitigt sich, was ohnehin von Anbeginn zu vermuten stand,
,daB die lutherische Tradition ungemein vielschichtig ist” (360). Die
pauschale These einer angeblichen Demokratieunfahigkeit des Lu-
thertums 14Bt sich daher nicht aufrechterhalten. Sie stellte schon bei
Troeltsch eher eine Zeitdiagnose in historischem Gewande als ein ka-
tegorisches Urteil iiber die Beschaffenheit der aus der Wittenberger
Reformation hervorgegangenen Bewegung dar, deren Charakterbild
wie das ihres Namensgebers starken Schwankungen in der Ge-
schichte ausgesetzt war und noch ist. Es liegt daher am Luthertum
selbst, seinen gegenwiirtigen Begriff ebenso wie sein Verhéltnis zur
Demokratie in kritischer Treue zur Tradition konstruktiv zu bestim-
men.

Angemerkt sei, daB den materialreichen Studien zu Rothe, Schmucker, Lut-
hardt und Walther ein statistischer und historisch-religionssoziologischer Ver-
gleich zwischen den lutherischen Kirchen in Deutschland und in den Vereinig-
ten Staaten vorangestellt ist (35-47), dem sich lehrreiche Informationen iiber
die rechtliche und gesellschaftliche Stellung der Kirchen in den beiden Staaten
diesseits und jenseits des Atlantiks entnehmen lassen.

Miinchen Gunther Wenz

Katholische Kirche und Zwangsarbeit. Stand und Perspektiven der Forschung,
hg. v. Peter P fister. — Regenshurg: Schnell & Steiner 2001. 64 S. (Schriften
des Archivs des Erzbistums Miinchen und Freising, 1), kt € 9,90 ISBN:
3-7954-1417-2

Im Hochsommer 2000 schreckte die Katholische Kirche Deutsch-
lands auf, nachdem in der Monitorsendung vom 19. Juli der Einsatz
von Zwangsarbeitern in ihren Einrichtungen wahrend des II. Welt-
krieges thematisiert wurde. Bereits wenige Tage spiter beschlofi der
Stindige Rat der Deutschen Bischofskonferenz am 28. August 2000,
sich nidher mit der Frage der Zwangs- und Fremdarbeiter in kirchli-
chen Einrichtungen auseinanderzusetzen und beauftragte umgehend
die deutschen Bistiimer mit der wissenschaftlichen Aufarbeitung
und Erforschung der Thematik. Seither ist in nahezu allen Ditzesen
ein hohes Engagement zu verzeichnen: Zeitzeugen werden befragt,
Archivalienbestinde durchforstet, Arbeitsgruppen gebildet und Ta-
gungen zur Thematik gehalten.

Mit dem von P. Pfister (Direktor des Archivs des Erzbistums Miin-
chen und Freising) herausgegebenen Biandchen , Katholische Kirche
und Zwangsarbeit. Stand und Perspektiven der Forschung” liegt nun-
mehr die schriftliche Dokumentation des gleichnamigen am 14. Fe-
bruar 2001 in Miinchen gehaltenen Kolloquiums vor, in der namhafte
Historiker des bayerischen Raumes sowie der Kommission fiir Zeit-
geschichte Fragestellungen und ,neue Impulse fiir die historische
Forschung® geben mochten.

Inhaltlich bieten die acht Beitrdge zum einen allgemein bekannte
Einblicke in die Lage der bayerischen Kirche zwischen 1933 und
1945, in den staatlichen Umgang mit Zwangsarbeitern im Dritten
Reich sowie in die damaligen Moglichkeiten und Grenzen der kirch-
lichen Seelsorge an Zwangsarbeitern. Zum anderen erhélt der Leser
einen komprimierten Uberblick iiber das geplante Vorgehen in der
Aufarbeitung des Themas Zwangsarbeiter in kirchlichen Einrichtun-
gen fiir den deutschen Raum und im speziellen fiir das Gebiet des
Erzbistums Miinchen und Freising. Neben ersten Ergebnissen zum
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Stand der dortigen Untersuchungen — fiir das bayerische Erzbistum
waren bis zum 14. Februar 2001 ca. 300 betroffene Personen ermittelt
—werden nicht nur fiir parallel laufende Recherchen in anderen Bun-
desgebieten wertvolle Hinweise auf moglicherweise relevante Archi-
valien gegeben, sondern auch wichtige Desiderate im Forschungsfeld
»Kirche im Krieg“ aufgezeigt.

Insgesamt hilt der Leser mit dem knapp 70 S. umfassenden Biich-
lein relevante Beitréige in Hénden, die schon jetzt die kiinftige Ent-
wicklung der Forschung zur Thematik , Kirche im Dritten Reich® —
v.a. bzgl. der Frage der Zwangsarbeiter in kirchlichen Einrichtungen
— mit Spannung erwarten lassen. Es bleibt zu hoffen, daB insheson-
dere in dieser Frage das von Hockerts geforderte , Ethos der Wissen-
schaft” mit seiner ,,methodisch kontrolliert(en]“ Bearbeitung im Ge-
gensatz zu einer ,plakativen Schwarz-WeiB-Malerei® (55) mehr denn
je beachtet wird. Vor diesem Hintergrund ist es jedoch im derzeitigen
Stadium der Forschung geboten, mit Verallgemeinerungen, denen zu-
folge .von kirchlicher Seite (...) auf diese Menschen [Zwangsarbei-
ter] kein Zwang ausgeiibt worden (...) ist“ (9), zuriickhaltend umzu-
gehen, zumal zu bedenken ist, daBl auch die in kirchlichen Einrich-
tungen eingesetzten ausldndischen Arbeitskrifte in den seltensten
Fillen freiwillig im nationalsozialistischen Deutschen Reich gelebt
und gearbeitet haben.

Miinster Thomas Flammer

Kreidler-Kos, Martina: Klara von Assisi: Schattenfrau und Lichtgestalt. — Tii-
bingen / Basel: Francke 2000. 350 S. (Tiibinger Studien zur Theologie und
Philosophie, 17), kt DM 98,00 / € 49,00 ISBN; 3—7720-2585—4

Klara von Assisi aus dem Schatten zu holen, in den die sogar als
~alter Christus“ bezeichnete Gestalt des Franziskus und manch eine
einseitige Forschung sie stellten, und sie zugleich in das Licht zu set-
zen, das ein von patriarchalischen Voreinstellungen freier Blick auf
sie, ihr Leben und Wirken zu werfen vermag — diese beiden Aufgaben
verfolgt die VL.in in ihrer Diss. Im Rahmen der moraltheologischen
Arbeit ist es das vornehmliche Ziel, die Biographie und das Ethos
der Klara fiir aktuelle Fragestellungen und weibliche, oft gesellschaft-
lich bedingte Defiziterfahrungen fruchtbar zu machen. Dabei wird
Klara als , Heilige“, d. h. ihre Vita als Modell gelingenden Lebens be-
trachtet, das auch heute Identitit stiften sowie zu Beharrlichkeit und
Widerstand ermutigen kann. Dieses erkenntnisleitende Interesse am
Thema wird zu Beginn der Untersuchung offen und direkt formuliert
(Kap. I).

Die ersten beiden inhaltlichen Hauptteile nehmen eine kritische Sichtung
der bisherigen Literatur vor und untersuchen die Quellenlage (Kap. II und III).
Im Blick auf die bereits vorhandenen Klara-Biographien kann Kreidler-Kos
iiberzeugend ein zugrunde-liegendes ,Muster der Ambivalenz* (77) nachwei-
sen, das darin besteht, dab Klara fast durchgingig in Abhéngigkeit von der Be-
zugsgrilie Franziskus betrachtet wird und ihr nur dann selbstandige Ziige zu-
gesprochen werden, wenn Lebensereignisse, die keine Verbindung zu Franzis-
kus aufweisen, im Mittelpunkt stehen. Der Uberblick iiber die Quellen rund um
Klara von Assisi diskutiert griindlich aktuelle Forschungsfragen, auch die nach
der Datierung des ,,Privilegium paupertatis* (107—116), der entweder von Inno-
zenz IIL. oder erst von Gregor IX. gewéhrten pipstlichen Erlaubnis kollektiver
Armut fiir Klaras Gemeinschaft von San Damiano.

Das zentrale Kap. (Kap. IV) stellt den Versuch dar, die Geschichte Klaras
neu zu schreiben. Dabei gibt das Ende von Klaras Segensschreiben die Struktur
vor: ,Seid immer Liebhaberinnen eurer eigenen Seele” — unter diesem Satz-
anfang verhandelt die Vf.in Klaras Lebenskonflikte. Die Fortsetzung des Zitats
»und eurer Mitschwestern” 6ffnet den Blick fiir Klaras zahlreiche Kontakte.
Und der ZitatschluBteil , und seid immer besorgt zu beobachten, was ihr dem
Herrn versprochen habt” veranlafit die Untersuchung von Klaras Einstellung
zu den drei Ordensgeliibden (Kap. IV.1).

Die Konzentration auf Klaras Konflikte korrigiert schliissig das virulente
Bild einer harmlosen, angepabten, sich widerstandslos familiéren, gesell-
schaftlichen und kurialen Zwéngen beugenden Frau. Vielsagend ist z. B. Klaras
Reaktion auf den Druck, den Papst Gregor IX. ausiibt, um die Gemeinschaft von
San Damiano zur Annahme von Besitz zu bringen: ~Heiliger Vater, auf gar keine
Weise will ich (...) von der Nachfolge Christi befreit werden.” Die Vf.in macht
weiter plausibel, daB die bisherige Forschung Klaras Beziehung zu Franziskus
als viel zu harmonisch und auch als viel zu persénlich dargestellt hat. Daf} die
befremdlich wirkende Askese- und Fastenpraxis der Klara ein wesentlicher
Ausdruck ihres Verstindnisses der Armut ist, fiir die allein sie so zahlreiche
Kéampfe focht, ist ebenfalls ein neuer Aspekt, den bisherige Interpretationen
nicht kennen (Kap. IV.2).

Klaras Kontakte unabhéngig von der Beziehung zu Franziskus zu unter-
suchen, ist lohnend. Mit einemmal werden so zahlreiche Frauenverbindungen
sichtbar, daB der Eindruck bewufiter Frauensolidaritiit entsteht. Besonders die
Beziehung zur Mutter und die Freundschaft mit Agnes von Prag bereichern das
Bild von Klaras Personlichkeit und lassen viele ihrer Handlungen wie die Er-

stellung einer eigenen Ordensregel (Agnes war hier mit einem eigenen Versuch
vorausgegangen) in einem neuen Licht erscheinen (Kap. IV.3).

Weiter erhellt K.-K. Klaras Spiritualitit anhand ihrer Einstellung zu den
Geliibden Armut, Keuschheit und Gehorsam. Klaras theologische Begriindun-
gen der Geliibde und ihr durchgéngiger Wille zur Freiheit, der sich in der Hoch-
schétzung der Geliibde, v.a. der Armut niederschlégt, riickt wiederum verzerrte
Blickweisen der Forschung zurecht, die Klara bisweilen unterstellen, durch die
Geliibde Frustrationen kompensiert zu haben (Kap. IV.4).

Die letzten beiden Kap. der Arbeit gelten der Ergebnissicherung (Kap. V
und VI). Ein wichtiges Ergebnis der Quellenanalysen besteht darin zu zeigen,
dali die in den Schriften héufige Erwdhnung des Franziskus Klara nicht zur
»Schattenfrau® macht, sondern eher strategische Griinde hat: Immerhin war er
zur Zeit der Abfassung von Klaras Ordensregel und Testament bereits heilig
gesprochen und bot sich dadurch als bestechende Legitimationsgrundlage fiir
Klaras eigentliches Interesse an, die Armut als umfassendes Prinzip durch-
zusetzen. Am Schlub skizziert K.-K. Klara als , Lichtgestalt, die heutigen Be-
diirfnissen nach authentischer Spiritualitit, geschichtswirksamem Handeln
und gelingendem Leben von Frauen Wege weisen kann.

Die Diss. deckt derart schliissig und an so vielen Stellen die her-
kémmliche Geschichtsschreibung als androzentrisch auf, daB sie zu
einem feministischen Lehrstiick wird. ,,Ohne Franziskus ist Klara als
religidse Gestalt nicht denkbar. Sie ist wie ein anderer Franziskus, der
Abdruck seines Wesens und Wollens in Gestalt der Frau. Klara war
nicht originell und schépferisch in der Aufstellung eines religiésen
Ideals.” (144) Diesen und &hnlichen Behauptungen ist nach vorlie-
gender Untersuchung jegliche Grundlage entzogen. Die Arbeit zeich-
net sich durch einen klaren Aufbau aus und arbeitet wissenschaftlich
solide. V. a. die Auseinandersetzung mit der bisherigen Sekundrlite-
ratur zu Klara und auch Franziskus wird griindlich und kritisch ge-
fiithrt. Allerdings ist zu beméangeln, daB der historische Kontext an
einigen Stellen doch zu stark vernachléssigt wird. Die latenten Zu-
sammenhénge der franziskanischen Bewegung mit dem Katharertum
wiiren auch im Blick auf die Rolle der Frauen in beiden Bewegungen
héchst interessant. Wie stellen sich Klaras Positionen dar, vergleicht
man sie mit der Rolle der Frauen in der katharischen Bewegung? Wie
laBt sich iiberhaupt die Absolutsetzung des Armutsideals bei Klara
erkléren? Hier wiire ein genauerer Blick auf den Kontext doch wiin-
schenswert gewesen (vgl. z.B. zum Thema Armut MicHEL MoLLAT,
Die Armen im Mittelalter, Miinchen® 1987). Auch das Beginentum
mit seiner Schaffung einer neuen Lebensform liefert einen wichtigen
Hintergrund, vor dem Klara und ihre Gemeinschaft betrachtet wer-
den miiiten (135-139). Hier hat die Vf.in wichtige Literatur nicht be-
achtet und kommt so zu einer zu unkritischen Einschitzung des Pap-
stes Innozenz III. (155-162), dem biiBende Frauen eher aus macht-
politischen Griinden gut ins Konzept paBten (vgl. Martina Wehrli-
Johns: Das mittelalterliche Beginentum — Religiése Frauenbewegung
oder Sozialidee der Scholastik. Ein Beitrag zur Revision des Begriffs
»Religiose Bewegungen®, in: dies. — C. Opitz: Fromme Frauen oder
Ketzerinnen. Leben und Verfolgung der Beginen im Mittelalter, Frei-
burg 1998, 25-51). Im Hintergrund der AuBerung des Jakob von Vitry
iiber die religits bewegten Frauen in Umbrien (278) steht ebenso un-
zweideutig das Beginentum, iiber dessen Anfinge Jakob eine der be-
deutendsten historiographischen Quellen liefert. Im Blick auf herme-
neutische Fragen feministischer Geschichtsforschung wiire ergin-
zend Uta C. ScamipT: Vom Rand zur Mitte. Aspekte einer feministi-
schen Perspektive in der Geschichtswissenschaft, Ziirich / Dortmund
1994, zu nennen. Denn an einigen Stellen zeigt die Vf.in zu wenig
historische Sensibilitit, so daf die Aktualisierungen zu unmittelbar
geraten. AuBerdem scheint es doch fraglich, ob das Armutsideal als
Kern der Ethik Klaras heute gar keine Rolle mehr spielt bzw. spielen
kénnte/miifte. Ein Personenregister gehort inzwischen eigentlich
zum Standard. Auch angesichts des stolzen Preises ist sein Fehlen
drgerlich.

Bei aller Kritik ist die Diss. unbenommen eine unverzichtbare
Lektiire fiir alle, die einen moglichst unverstellten Blick anf Klara
von Assisi werfen wollen. AuBerdem fiihrt sie beispielhaft vor, wie
dringlich der ,andere Blick” der historischen Frauenforschung auf
Geschichte Not tut.

Karlsruhe Irene Leicht

Nolte, Riidiger: Pietas und Pauperes. Klosterliche Armen-, Kranken- und Irren-
pilege im 18. und friihen 19. Jahrhundert. — Koln / Weimar / Wien: Bshlau
1996. VIII, 295 S., brosch. DM 68,00 / € 34,50 ISBN: 3—412-03596-3
Vorliegende Arbeit ist eine bei Harm Klueting entstandene Kélner

Dissertation. Der Autor will sich mit den wirtschaftlichen und sozia-

len Auswirkungen der Sikularisation am Beispiel der Kléster befas-
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sen. Er will iiberpriifen, ob die Auswirkungen des Reichsdeputati-
onshauptschlusses von 1803 negative Auswirkungen auf die Fiir-
sorge fiir Arme und Kranke im Umkreis der Kloster hatten. Zunéchst
beabsichtigt Nolte den , konkreten Vollzug klosterlicher Sozialfiirsor-
ge“ quellennah zu untersuchen. Dabei stehen Fragen nach den Orga-
nisationsformen von Fiirsorge, Art und Umfang der monetdren und
nichtmonetdren — diese gehen in der Arbeit vollig unter — Aufwen-
dungen, ihre Prinzipien sowie ihre Breitenwirkung im Mittelpunkt.
Da GesetzmaBigkeiten herausgearbeitet werden sollten, nimmt er
keine regionale Abgrenzung der Untersuchung vor, sondern er will
Strukturen und Organisationsformen in den Mittelpunkt stellen. Die
sozialen Néte des 18. Jahrhunderts forderten — so N. — eine Reaktion
der Kléster, deshalb bot sich dieses Jahrhundert fiir die Untersuchung
an.

,Unter einem Kloster wird gemeinhin ein abgeschlossener Gebdu-
dekomplex verstanden, der fiir den Aufenthalt einer Ordensgemein-
schaft bestimmt ist.“ D. h. fiir N. ist nur das Kloster als Gebdude inter-
essant und nicht die Konfession oder die Regel, nach der die Insassen
lebten. Und dies ist der entscheidende Schwachpunkt dieser Arbeit,
denn N. beurteilt das sozial-fiirsorgerische Handeln der Religitsen!
Aber da in einem wesentlichen Teil seiner Arbeit nur das Gebdude
interessiert, mufite er diesen Ausgangspunkt wihlen. Er hat Klgster
in Westfalen, im Rheinland und in Bayern ausgesucht, die aufgrund
ihrer Wirtschaftskraft als représentativ fiir die Klosterlandschaft des
18. Jahrhunderts gelten kénnen. N. wihlt diese Klster aber nur aus,
weil zu diesen aussagekriftige archivalische Quellen (Armen- und
Almosenrechnungen, Kapitelsprotokolle) vorhanden sind!

Das Buch beginnt mit einer breitangelegten Darstellung der Klosteraufhe-
bung und Umnutzung zu Landeshospitilern im Hessen des 16. Jahrhunderts,
die N. meint voranstellen zu miissen, ,.da dieser Vorgang als ein historischer
Vorldufer der groBen Sikularisation des frithen 19. Jahrhunderts anzusehen ist
und hier zum ersten Mal in gréBerem MaBe Kloster fiir sozial-fiirsorgerische
Zwecke Verwendung fanden*. Ziel der Klosteraufhebungen war jedoch nicht
die Errichtung von Landeshospitilern, sondern die konsequente Durchfiihrung
der Reformation. Die Hospitalgriindung war ein Nebenprodukt. Dazu N.: ,,Hier-
durch wird die sozial-caritative Bedeutung der Hospitiler jedoch in keinster
Weise geschmiilert.“ Dieser Teil der Arbeit hat die Qualitdt einer umfangrei-
chen Seminararbeit und ist belanglos fiir die Themenstellung. Es folgen einige
globale Ausfithrungen iiber demographische Entwicklungen in Europa und
iiber Armut im 18, Jh. Ausfithrlich wird iiber die mittelalterlichen und friih-
neuzeitlichen stiddtischen Armenordnungen berichtet, ohne das ein Zusam-
menhang mit der Ausgangsfragestellung zu erkennen ist. Der Autor erwihnt
knapp die Verpflichtung der Klgster zur Caritas und zitiert die entsprechenden
Kapitel der Benediktsregel sowie die Aachener Kanonissenregel von 816. N.
will untersuchen, ob die Caritas im 18. Jh. auch noch in vollem Umfang wahr-
genommen wurde. Die im Titel genannte ,Pietas” wird nicht thematisiert. Der
Vf. untersucht u.a. freiweltlich adelige Damenstifte, Benediktiner, Trappisten,
Pramonstratenser, Zisterzienser, Augustinerinnen und Augustinerchorherren.

Thn interessieren die Almosenspenden im Klosterhaushalt. Beispielsweise
hatte Stift Schildesche zu kirchlichen Hochfesten fixe Termine der Almosen-
vergabe, zu denen im Laufe der Jahre weitere Termine hinzukamen. Zu einer
erhohten Zahl von Almosenempfingern kam es in Krisenjahren des 18. Jh.s
oder in Jahren lokaler Néte. Die Almosenvergabe an Festen fiihrte zu einem
bestimmten Reiseverhalten der Bettler. Die Rechnungen gaben nicht immer in-
dividuell an, an wen Almosen gegeben wurden. Zum Teil werden andere Aus-
gaben damit vermischt, so dab der prozentuale Anteil der Almosen an den Ge-
samtausgaben des Klosters oft nur schwer zu ermitteln ist. Aus wenig Material
zieht N. kithne SchluBfolgerungen. So, wenn er die geringen Ausgaben des nie-
derrheinischen Klosters Kranenburg mit denen des frankischen Heilsbronn
vergleicht, was seine Ausgaben steigern konnte. Er schlieBt daraus, dall das Ar-
mutsproblem im Siiden des Alten Reiches verstirkt auftrat. Wichtig ist m. E.
der Standort der Klister. Doch zu dieser grundlegenden Einsicht kommt N.
erst zu spét (173): ., Hinsichtlich einer klgsterlichen Armenpolitik erscheint es
sinnvoll, drei Gruppen von Klgstern zu unterscheiden: Klgster innerhalb einer
Landesherrschaft, Kloster innerhalb von Stidten, und solche Kléster, die selbst
Landesherrschaft austibten.*

Einziger Lichtblick der Arbeit sind die Einzelanalysen der Armen-
rechnungen und — in Westfalen — die der Vergabe von Armenkapita-
lien einiger Kloster und Stifte. Aufwendungen fiir Arme und Bedtirf-
tige sind mit einer GréBenordnung von drei bis vier Prozent der Ge-
samtausgaben gering zu veranschlagen und stellten kaum eine nen-
nenswerte Belastung der Klosterhaushalte dar. Aus der Perspektive
der Empfinger konnten sie allerdings iiberlebenswichtig sein. Vor al-
lem da, wo die Almosen als dauerhafte Unterstiitzung ausgegeben
wurde. Almosenempfinger waren Brandgeschddigte, Hausarme,
arme Studenten, kriegsversehrte Soldaten, Gefangene der Tiirken, Le-
prakranke, Konvertiten, verwitwete Frauen, Kranke und Schwach-
sinnige. In allen Kléstern wurden Personen mit Almosen bedacht,
die aufgrund eines individuellen Schicksalschlages in Not geraten

waren. N. konnte auch einige offensichtliche Betriiger ausfindig ma-
chen.

Neben den jahrlichen Armenrechnungen bzw. auBerhalb der lau-
fenden Haushaltsrechnungen existierte — wenn auch eher selten — das
System der Armenkapitalien (Geldverleih gegen Zins an Aulenste-
hende). Die Zinseinnahmen bildeten die Grundlage fiir die Vergabe
von Almosen und anderen Hilfs- und Unterstiitzungsmafinahmen).
Auch hier erfolgte die Ausgabe meist an kirchlichen Festen. Teil-
weise wurde an einige Arme eine kontinuierliche Unterstiitzung ge-
zahlt. Das System war abhéingig von den regelméifBigen Zahlungen der
Schuldner. Die Almosenvergabe — sei es individuell oder egalitar —
wird bis zur Sikularisation beschrieben. Einzig dieser Teil des Bu-
ches ist iiberzeugend.

Kldster waren keine Aufnahmeasyle fiir Arme, Kranke, Invalide und Irre. N.
findet nur ein Beispiel aus dem Jahre 1629. Er schliefit daraus, daff innerhalb
seines Untersuchungszeitraums Kléster ,nur in seltenen Ausnahmefillen ein
Aufnahmeasyl fiir Gebrechliche, Kranke und andere Versorgungsbediirftige*
darstellten. (...) Das Schweigen der Quellen offenbart jedoch die Tendenz, daB
im 18, Jahrhundert wohl nur vereinzelt Personen innerhalb von Klostermauern
versorgt oder gepflegt wurden.* Spitestens hier hitte der Autor einen genauen
Blick auf die unterschiedlichen Orden werfen miissen, denn innerhalb der
meist vorgeschriebenen Klausur lebten nur Ordensangehérige. Auch bei den
Damen- bzw. Kanonissenstiften iiberwog die Versorgungsfunktion fiir die eige-
nen Mitglieder. Nur die Alexianer waren auf die Irrenpflege spezialisiert.

N. behauptet in seinem letzten Teil, daB die Sakularisation ,bedeutende
und zum Teil sehr weitreichende Auswirkungen® auf die Sozialfiirsorge in
Deutschland gehabt habe. Er kommt zu diesem Ergebnis, weil die Gebdude sé-
kularisierter Kloster zum Teil als Landarmen-, Arbeits-, Kranken- und Irren-
héuser genutzt wurden. Er fiihrt fiir die Armenfiirsorge dazu Beispiele aus
dem rheinisch-westfilischen Raum an, wie das ehemalige Zisterzienserinnen-
kloster Benninghausen oder die ehemalige Benediktinerabtei Brauweiler. Doch
hier verliert er aus den Augen, daB die Siikularisation nicht zu diesem Zweck
erfolgte.

»Auf die Krankenfiirsorge hatte die Sikularisation keine gravierenden Aus-
wirkungen.” Hier folgt eine breite Ausfithrung iiber das beginnende Kranken-
hauswesen in Deutschland. N. sucht krampfhaft nach Beispielen: ,Nennens-
werte Verbindungen im Sinne einer Nutzung vormaliger Kloster fiir kranken-
fiirsorgerische Zwecke sind in groferem Stil nicht bekannt. Dennoch gibt es
durchaus Belege fiir die Umwandlung von Klostern in Krankenhéuser und an-
dere Institute der Krankenpflege.” Hier kann man nicht mehr mit Kléstern als
Gebédude operieren, sondern muB das Personal beriicksichtigen, ndmlich die
zunehmende Zahl krankenpflegender Kongregationen.

Ehemalige Klostergebiiude eigneten sich zweifellos auch fiir psychiatrische
Anstalten, doch dieser Aspekt hat nichts mehr mit einer Funktion der Kléster
zu tun. Allein der bauliche Zustand war ausschlaggebend, denn es standen
auch Schlésser wie Bensberg oder Brithl zur Disposition. Es folgt ein Exkurs
iiber Psychiatriegeschichte und N. schreibt: ,Die Sikularisation der Kléster
und die Umwandlung einiger von ihnen in Einrichtungen der Psychiatrie be-
deutete die Bereitstellung von Infrastruktur, in der sich die Anféinge der moder-
nen Psychiatrie etablieren konnten. Es wurden Réume bereitgestellt, in denen
die neue Haltung gegeniiber dem Problem ,Geisteskrankheit’ Anwendung fin-
den konnte. Der Sidkularisation kommt so gesehen die Funktion eines Weg-
bereiters fiir die Entwicklung der modernen Psychiatrie zu.“

Die SchluBbetrachtung der Arbeit spiegelt die Hilflosigkeit des Unter-
suchungsansatzes wider. Letztlich bleibt nur, daB , Kloster in Einzelfdllen auf
lokaler Ebene durchaus einen bescheidenen, gelegentlich wohl auch gewichti-
gen Beitrag zur Linderung der Not leisteten”. N. erkennt hier — er mul die Ver-
bindung zu seinem Hessen-Kapitel herstellen — daff die Weiternutzung der Klo-
stergebiude fiir sozialcaritative Zwecke lediglich ein nicht beabsichtigtes Ne-
benprodukt der Sikularisation war. DaB in den neuen Einrichtungen mehr Be-
diirftige betreut wurden als ehemals von den noch intakten Klgstern, hat mit
den Kldstern selbst nichts mehr zu tun.

N. hiitte besser daran getan, nur die ihm vorliegenden Armenrech-
nungen penibel auszuwerten. Die Arbeit ist ein typisches Beispiel da-
fiir, wie man mit einer nachtrdglich konstruierten Fragestellung an
seine Materialsammlung Schiftbruch erleidet.

Detmold Gisela Fleckenstein

Theologiegeschichte

Anglet, Kurt: Der eschatologische Vorbehalt. Eine Denkfigur Erik Petersons. —
Paderborn / Miinchen / Wien / Ziirich: F. Schéningh 2001. 186 S., kt DM
58,00 / € 30,60 [SBN: 3-506—70407-9
Aus dem allgemein-gebrauchlichen theologischen Sprachschatz

ist die Rede vom ,eschatologischen Vorbehalt” nicht mehr weg-

zudenken. Woher dieses Wort aber stammt und — bedeutsamer — was
es bezeichnet, ist den wenigsten bewuft. Dieses Defizit zu beheben
hat sich K. Anglet zum Ziel gesetzt: Der V1. gibt in vorliegender Arbeit
eine genaue Kenntnis von Ursprung und Bedeutung der Denkfigur
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des eschatologischen Vorbehalts und tréigt damit zur weiteren Wiirdi-
gung des Patristikers, Exegeten und Theologen Erik Petersons
(1890-1960) bei, auf den dieser Begriff zuriickgeht.

Peterson definiert die eschatologische Zeit als ,,die Zeit, die mit
der ersten Ankunft Christi begonnen hat und mit seiner zweiten An-
kunft abschlieBt“: Terminus a quo der eschatologischen Zeit ist die
Auferstehung Jesu Christi — den terminus ad quem bildet unsere eige-
ne, noch ausstehende Leibesauferstehung. Mit Christi erstem Kom-
men und dem Beginn der eschatologischen Zeit hat auch ein Aonen-
wechsel stattgefunden: ,,Christus ist die Wende der Aonen.“ Die Chri-
sten erhoffen folglich die Vollendung (nicht die Erfiillung), sind sie
doch schon neu geschaffen durch Geistsendung, Taufe und Euchari-
stie. Der christologisch prifigurierte eschatologische Vorbehalt ist
nach Peterson deshalb pneumatologisch und sakramental konzipiert.

Strukturell stiitzt sich A. weitgehend auf die edierte Rémerbrief-
vorlesung Petersons aus den zwanziger Jahren (Ausgewdhlte Schrif-
ten Bd 6: Der Brief an die Rémer. Aus dem NachlaB hg. v. BARBARA
NicuTweIss unter Mitwirkung von Ferdinand Hahn, Wiirzburg 1997)
sowie auf eine Vielzahl bislang unversffentlichter Vorlesungen und
Texte Petersons. Dennoch versteht sich diese detaillierte Arbeit
~nicht (als) eine rein werkimmanente Rekonstruktion® (9): So wird
die Denkfigur des eschatologischen Vorbehalts im ,,Diskurs der Mo-
derne” u.a. in Beziehung gesetzt zu den Schriften W. Benjamins und
F. Nietzsches, zu Bildaussagen P. Klees und Texten F. Kafkas und
bzgl. der Synchronie von Weltzeit und Endzeit (iiber Petersons An-
satz hinausgehend) eine Auseinandersetzung mit P. Virilio (Informa-
tion und Apokalypse) gefiihrt.

Kap. 1 setzt ein mit Petersons massiver Kritik des modernen Offenbarungs-
begriffs: Offenbarung ist nicht — nachaufklérerisch — die ,,Offenbarung Gottes in
Christus Jesus“ und erst recht kein Synonym fiir Erkennen, sondern ist —ntl. —
»immer entweder charismatische oder eschatologische Offenbarung” (22).
Christliche Offenbarung ist an die Parusie gebunden, ist Selbstoffenbarung
Christi bei seiner Wiederkunft. Dieser eschatologischen Enthiillung Christi als
Weltenrichter und Weltenherrscher entspricht das ,,Mysterium seiner Verbor-
genheit in unserer Welt und Geschichte* (32). — Der folgende (und einzige) Ex-
kurs fithrt ein in Petersons Sicht des Mysteriums der Entstehung der Kirche: Thr
Ursprung liegt im Teilen der Todeseinsamkeit des am Kreuz Verlassenen, in
Passion und Auferstehung Christi.

Kap. 2 erldutert nach der These Petersons vom radikal Neuen und Endgiil-
tigen der eschatologischen Zeit als Einbruch in und Ende von (von der Natur
erfahrenen) Schipfung und historischer (Welt-) Zeit die christologische Préfi-
guration des eschatologischen Vorbehalts. Dieser ist darin begriindet, daf die
Gldubigen ,,in Christus, durch seinen Tod und seine Auferstehung, zwar die
Gerechtigkeit Gottes und das ewige Leben empfangen haben, aber eben doch
noch (...) der Leibesauferstehung entgegensehen® (81/82). Die Hoffnung der
Christen geht nach der Epiphanie Christi auf dessen Wiederkunft — und auf
diese richtet sich im Zustand , zwischen® Christi erstem und zweitem Kom-
men, ,,zwischen Taufe und Leibesauferstehung die Gestaltung ihres Lebens.

Die sakramentale und pneumatologische Bestimmung des eschatologi-
schen Vorbehalts ist Inhalt des 3. Kap.s: Die Taufe bezeichnet — im Unterschied
zurnoch ausstehenden Auferstehung — , die sakramentale Gleichzeitigkeit zwi-
schen dem Tod Christi am Kreuz und unserem Absterben fiir die Siinde, des
Todes des adamitischen Leibes® (100), in ihr wird dem Menschen ein neuer
Status, wird ihm Teilhabe am ,,Sein des neuen Aon® geschenkt. Der Geist iiber-
briickt dabei gnadenhaft die leibliche Abwesenheit des in den Himmel Auf-
gefahrenen bis zu seiner Wiederkunft (ohne seine sakramentale Gegenwart auf-
zuheben); er verbindet Christus und die Glaubigen, die ,,nach der Taufe zwar in
Christus sind, sein Eigentum sind, aber eben noch nicht auferstanden sind®
(105).

Der genauen Bestimmung des dialektischen Verhiltnisses von historischer
und (ihr iiberlegener) eschatologischer Zeit, von altem und neuem, endgiilti-
gem Aon sowie der eschatologischen Deutung der Sakramente der Taufe und
der Eucharistie widmet sich schlieBlich das 4. Kap. Auch stellt sich der V£,
hier dem Wandel des Raum- und Zeitbegriffs und expliziert von der Welt der
modernen Technik, ihrer Digitalisierung der Zeit und der kiinstlichen Herstel-
lung von Gleichzeitigkeit aus die Synchronie von Weltzeit und Endzeit. Poter-
son betrachtete letztere als diachrone Kategorien; fiir A. dagegen ist die escha-
tologische Zeit ,,als Differenzbegriff zwischen der auslaufenden historischen
Zeit des alten Aons und der Vollendung des neuen Aons zu begreifen® (143).
Die Auffassung Petersons erfahrt hier eine Korrektur, wie der VA, gerade in die-
sem letzten Kap. (so z.B. bzgl. der ekklesiologischen Version des eschatologi-
schen Vorbehalts) diesen behutsam kritisch anfragt,

Mit der vorliegenden Untersuchung erweist sich A. (nach: Messia-
nitdt und Geschichte. Walter Benjamins Konstruktion der histori-
schen Dialektik und deren Aufhebung ins Eschatologische durch
Erik Peterson, Berlin 1995) erneut als versierter Kenner Petersons.
Uber die umfangreiche Diss. B. Nichtweif’ zu Erik Peterson, seinem
Leben und Werk hinaus gelingt es ihm, die Rede vom eschatologi-
schen Vorbehalt bzgl. Herkunft und Inhalt kenntnisreich darzulegen.
Gerade die Nutzung bislang der Offentlichkeit unbekannter Texte ist

fiir den an Petersons Schriften Interessierten ein groBer Gewinn; zu-
gleich erfihrt Peterson hier einen Teil der ihm zu Lebzeiten versagt
gebliebenen Anerkennung — nicht in nostalgisch-verkliarender Riick-
schau, sondern unter Beachtung seiner richtungweisenden Impulse.
Ein solcher geht sicher auch von der Denkfigur des eschatologischen
Vorbehalts aus. Der Vf. verschafft dem Patristiker Peterson Gehor,
wenn dieser im Riickgriff auf die alte Kirche die in der Neuzeit aus-
geblendete eschatologisch-apokalyptische Dimension des christli-
chen Glaubens anmahnt: Der Mensch muB die Vorldufigkeit der
eschatologischen Zeit, muBl wachsam die Existenz ,zwischen den
Zeiten* aushalten.

Uber Peterson hinaus zieht A. unter Bezugnahme auf Texte ver-
schiedenster Vf. kontinuierlich, oftmals in pointierte Urteile miin-
dende Linien in die Moderne hinein. Ob jedoch jede Anmerkung
und jeder Querverweis nétig sind, bleibt eine Anfrage an diese Ar-
beit, wollte der Vf. selbst doch ,eine endlose Literaturliste” vermei-
den, ,,um ein angelesenes und iiberfliissiges Wissen zur Schau zu
stellen” (9). Diese Kritik trifft v.a. die starke Bezugnahme auf das
Werk Benjamins — hier wire vielleicht ,weniger* ,mehr” gewesen.
Vermilt wird hingegen neben einer leserfreundlicheren Unterglie-
derung zumindest ein Hinweis auf die Bedeutung der Juden als kate-
chon (2 Thess 2,6): Fiir Peterson scheint das ausstehende Bekenntnis
des Volkes Israel die Wiederkunft des Messias zu verzogern — ihr Un-
glaube hilt diese noch auf.

Insgesamt iiberzeugt diese klar strukturierte Arbeit; gerade auch
die Behandlung der Fragen z.B. nach der herausragenden Stellung
von Taufe und Eucharistie im Denken Petersons, nach dem Konnex
von Sakrament und Eschatologie und der Kirche als Modell einer
eschatologischen Erwartungshaltung machen dieses Buch fiir jeden,
der sich mit Peterson beschiftigt, zur Pflichtlektiire. Gleiches gilt fiir
das Beharren Petersons auf der Unterwerfung alles Historischen un-
ter den eschatologischen Vorbehalt in der Endzeit und dessen marty-
rologischer Bestimmung — Herausforderung und Entscheidung, Prii-
fung und Bewihrung kennzeichnen die eschatologische Zeit! — sowie
seine vehemente Absage an eine individuelle Eschatologie, die vom
Vi, instruktiv aufgewiesen werden. Dariiber hinaus ist dieses Buch
lesenswert fiir den, der tiber die eschatologische Dimension christli-
cher Existenz und den Begriff der Zeit nachdenken mochte. Dazu gibt
A. mancherlei Anregung.

Briiggen Stefan Diickers

van Harskamp, Anton: Theologie: Text im Kontext. Auf der Suche nach der
Methode ideologiekritischer Analyse der Theologie, illustriert an Werken
von Drey, Méhler und Staudenmaier. Aus dem Niederléndischen v. Hedwig
Meyer-Wilmes / Andrea Blome. — Tiibingen: A. Francke 2000. 601 S.
(Tiibinger Studien zur Theologie und Philosophie, 13) kt DM 140,00 ISBN:
3-7720-2581-1

Vierzehn Jahre erst nach dem Erscheinen im Niederldndischen ist
dieses Buch von Anton van Harskamp auf Deutsch erschienen. Es
geht, zusammenfassend gesagt, um den Aufweis einer ideologiekriti-
schen Verbindung zwischen der Entwicklung theologischen Denkens
im 19. Jahrhundert (Beispiele: J. S. Drey, J. A. Mdhler, F. A. Stauden-
maier) und den sozialékonomischen, politischen und kirchenpoliti-
schen Entwicklungen dieser Zeit.

Das Buch ist in acht Kapitel aufgegliedert. Im einleitenden Kapitel (I)
nimmt der V. Begriffs- und Standortsbestimmungen vor. Es geht ihm um den
Aufweis, daB sich hinter (theologischen) Texten bestimmte soziale Gegeben-
heiten und Machtpositionen verbergen (,ideologiekritisch®). Zur Durchfiih-
rung einer ideologiekritischen Kontextanalyse macht er von marxistischen
Theorieelementen Gebrauch, denen es ja wesentlich um ,die Aufdeckung der
dialektischen Beziehung zwischen der Totalitit von gesellschaftlichem Sein
und BewuBtsein® (16) ging. Den Gebrauch dieser Methode sieht er als heuri-
stisch an, also nicht als festen und festgelegten Erkenntnisstand. Uberlegungen
zum Verhiltnis zwischen Systematischer und Historischer Theologie sind der
zweite Schwerpunkt der Einleitung. Im néchsten Kapitel (II) geht es um ,Be-
trachtungen tiber die Methode®. Seine Hypothese: ,,Es gibt einen wesentlichen
Zusammenhang zwischen den Ideen, die in geschriebenen Texten niedergelegt
sind, und der Position, die der Autor von Texten aufgrund seiner Klasse im
Proze des Klassenkampfes einnimmt“ (45). In diesem Kapitel sagt der Vf,
auch, was er genau unter ,ideologisch® versteht: ,Ideen sind ideologisch,
wenn sie ein unwahres, unrichtiges und zugunsten einer Klasse verlogenes
Bild der menschlichen Praxis abgeben* (51), Die hier vorliegenden Begriffe
werden im folgenden en detail entfaltet. Das folgende Kapitel (III) befaBt sich
im Sinne eines historischen Aufweises mit , Klassenstrukturierung in Deutsch-
land in der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts®, Sozialékonomische Strukturen
und Tendenzen werden ebenso vorgestellt wie die Klassen (Adel, Bauern,
Kleinbiirgertum, Biirokratie). Dem Verhiltnis zwischen Katholizismus und
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den traditionellen Mittelklassen wird besondere Beachtung geschenkt. Danach
(IV) riicken die Phidnomene von Sikularisation und Staatskirchentum in den
Blick. Im Anschlub an diese Untersuchung stellt der Verf. die interessante Hy-
pothese auf, dafi sich im 19. Jahrhundert der Klassenstreit zwischen Bauern
und Kleinbiirgertum eigentlich im Widerspruch zwischen Staat und Kirche
manifestiert. Der Klassenstreit wurde zum Kirchenpolitikum. Was das bedeu-
tet, will das ndchste Kapitel (V) im einzelnen zeigen und auswerten. Dieses
Kapitel ist besonders reich an Informationen und Einzelaspekten. Die Rolle be-
stimmter Kreise (,,Miinsteraner Kreis“, , Konforderierte von Bayern®, , Kreis um
Sailer”, ,Mainzer Kreis“) wird analysiert, die ,katholische Aufkldrung®* wird
vorgestellt, die Zeitschrift ,,Der Katholik” wird besprochen, die ,Kélner Ereig-
nisse” werden in Erinnerung gebracht u.a. m. Nachdem der Vf. zu demonstrie-
ren versuchte, dab sich der damalige ,,Klassenkampf* letztlich im Widerspruch
zwischen Staat und Kirche darstellte, soll dieses Kapitel die Reaktion des Ka-
tholizismus aufzeigen und die gesamte These untermauern. Die Vermutungen
iiber den Zusammenhang zwischen Kirchenpolitik und Theologie sollen die
folgenden Kapitel (VI: ,Die Wende an der katholisch-theologischen Fakultit
in Tiibingen*; VII: , Die politisierende Theologie Franz Antons Staudenmaier*)
belegen und erhérten, letztlich also die Hypothese verifizieren, ,,daB die Ten-
denzen im kirchenpolitisch {iberdeterminierten Kontext fiir die Tendenzen in
der theologischen Entwicklung bestimmend sind* (317). Was die Erwéigungen
zu den drei genannten Tiibinger Theologen angeht — aus Platzgriinden be-
schrinke ich mich hier auf]. A, Méhler —, so sind die Darlegungen weitschwei-
fig, das Ergebnis ist eher mager: In der , Einheit“, so der Vf., konstruiert Méhler
aus romantischem Geist ein v6llig geschlossenes Kirchenbild. Die Rede von
Kontinuitdt und Entwicklung, der ,streng qualitative Freiheitsbegriff und der
Ausschluf des individuellen Rechts* (416), dieses und was immer das auch
heiBen mag, und anderes will zeigen, daB das Denken in der ,Einheit* kirch-
lich-praktische und kirchenpolitische Implikationen habe. Ahnliche MiBver-
héltnisse zwischen einigen punktuellen Beobachtungen und der Auswertung
in ideologiekritischer Absicht kann man auch bei der Behandlung der anderen
Theologen feststellen. Das letzte Kapitel (VIII) bringt eine Art Zusammenfas-
sung.

Ganz gewil hat die Arbeit von H. ihr Hauptverdienst darin, daB
sie — in vielen detaillierten Anlidufen — fiir das 19. Jh. die Kontextua-
litdt der Theologie aufweist, auch jene, die in den soziokonomi-
schen und kirchenpolitischen Faktoren und Entwicklungen besteht.
Die deutlich von ,erkenntnisleitendem Interesse” geprigten Einzel-
untersuchungen des Vf.s (Klassenkampf — Widerspruch Kirche/Staat
— Dominanz dieses Themas bei der Ortsbestimmung von Theologie)
tiberzeugen mich jedoch nicht, schon gar nicht die Schlufifolgerun-
gen. Manchmal, scheint mir, wird den Texten geradezu Gewalt ange-
tan (Mchlers ,Einheit”!). Die Arbeit hat freilich darin ihren hohen
Wert, daB sie Zusammenhénge anspricht (Stichwort: Ideologiekritik),
fiir die die géngige Theologie — wie E. Schillebeeckx unentwegt
betont — bislang kaum weder Auge noch Ohr hat.

Miinster Harald Wagner

Toannis Calvini. Opera Exegetica. Volumen XIII. Commentarius in Epistolam
Pauli Ad Romanos, hg. v. T. H. L. Parker /D. D. D. C. Parker. — Gengve:
Librairie Droz 1999 LXXXII, 356 S. (Ioannis Calvini. Opera Omnia. Series II.
Opera Exegetica Veteris Et Novi Testamenti, 13), € (F) 82,32 ISBN:
2-600-00347-9
Bereits 1981 hatte der renommierte Calvin-Forscher Thomas H. L.

Parker den Rémerbriefkommentar von Johannes Calvin ediert (Com-

mentarius in Epistolam Pauli ad Romanos. Brill: Leiden, 1981 [SHCT

22]). Diese kritische Edition wird nun in den neuen Opera Omnia

(vgl. Rez. ThRv 95 [1999] 477—479) deren Richtlinien entsprechend

und mit ausfithrlicherer (englischsprachiger) Einleitung neu vor-

gelegt.

Die Editoren beschreiben in der Introduction den Entstehungspro-
zell des Kommentars, diskutieren u. a. die Frage nach dem von Calvin
zugrundegelegten Bibeltext, die gewihlte Auslegungsmethode im
Kontext zeitgendssischer Kommentare sowie theologische Grundlini-
en. In den Anmerkungen zum Text werden in diesem Bd Vergleichs-
stellen, auf die sich Calvin bezieht, nur genannt; ausgewihlte Stellen
sind in einem Appendix (319ff) zitiert. Bezugnahmen auf das Konzil
von Trient werden mit Verweis z. T. auf DS, z. T. auf DH gegeben (vgl.
9223 mit 325; im Abkiirzungsverzeichnis des Bdes wird nur ,,Denz /
Schon” [in den Richtlinien des Gesamtwerkes: ,Denzinger / Schin-
metzer”] aufgefiihrt) diesbeziiglich sollte fiir kiinftige Bde eine Kl4-
rung und Angleichung der Abkiirzung an sonstige Gepflogenheiten
(vgl. TRE) herbeigefiihrt werden.

Der Rémerbriefkommentar hat fiir Calvins Schaffen nicht nur des-
wegen besondere Bedeutung, weil es sich um den fiir die Reformation
zentralen Paulusbrief handelt. Dariiber hinaus ist es Calvins erster
Schriftkommentar, der zwischen 1536 (oder gar 15357) und 1538 ent-
standen ist, danach iiber zwei Jahrzehnte hinweg in Calvins Blick-

winkel blieb und 1551 sowie 1556 iiberarbeitet erschien. Die vorlie-
gende Edition bietet im Haupttext die Fassung von 1556, ermaglicht
durch einen kritischen Apparat aber die Rekonstruktion der fritheren
Fassungen. Die verschiedenen Ausgaben vergleichend konstatieren
die Editoren: , The changes made were far-reaching, but there was no
change at all in Calvin’s general understanding of the Epistle between
1536 and 1556“ (XVI). Besonders interessant sind abgesehen von sti-
listischen Verdnderungen die Ergdnzungen in den spéteren Fassun-
gen, die z.T. den gemeinten Sinn schérfer herausarbeiten wollen,
z.T. polemisch auf zeitgenossische Auseinandersetzungen mit der ro-
mischen Theologie bzw. auf Kontroversen in puncto Pradestination
zuriickzufiihren sind (vgl. XIX). Der beschrdnkte Raum einer Einfiih-
rung setzte der Analyse solcher Verdnderungen leider sehr (viel-
leicht: zu) enge Grenzen; weitere verdnderte Akzentsetzungen diirf-
ten herauszuarbeiten sein.

So fiel mir auf, daB Calvin in der Fassung von 1556 auffallend oft
einen theozentrischen Zug verstérkt (vgl. 70,28-31; 185,36-38), Gott
vermehrt als Vater bezeichnet (wie nebenher 64,1; 155,4; mit trinita-
rischem Interesse: 161,2—9; 166,11; schon 1551 ist 166,27—31 ergénzt)
und Hinweise auf die véterliche Vergebung und Giite Gottes einfiigt
(vgl. 165,32; 179,20; 180,8; 184,33 dndert ,,divina“ in ,,paterna bene-
volentia“; 230,20f). Schon 1551, noch mehr 1556, macht sich ein
stirkeres Interesse am neuen Leben und seinem ProzeBcharakter
(vgl. 121,28-33; 126,9-11; 152,19-26; 161,13-15; 159,27-29) sowie
(1556) an der Bindung dieses Lebens an dem Willen Gottes
(257,5-10.35-258,6; 283,25-35; 285,20-31) bemerkbar.

Diese inhaltlichen Anmerkungen belegen, wie sehr es Freude
macht, mit diesem Bd der neuen Calvin-Edition zu arbeiten.

Chur Eva-Maria Faber

<Sancti Thomae de Aquino> Opera Omnia. Iussu Leonis XIIL. P. M. Edita cura
et Studio Fratrum Praedicatorum. Tomus XXIV, 1: Quaestiones disputatae

de anima, hg. v. B.-C. Bazdn. — Paris: Les Editions du Cerf, 1996. 239 S.

(Opera Omnia, 24,1), brosch. FF 950,00 / € 144,83 ISBN: 2—204—-05656—1
<Sancti Thomae de Aquino> Opera Omnia. Iussu Leonis XIII. P. M. Edita cura

et Studio Fratrum Praedicatorum. Tomus XXIV, 2: Quaestio disputatae de

spiritualibus creaturis, hg. v.]. Cos. —Paris: Les Editions du Gerf, 2000. 171

Sp. (Opera Omnia 24,2), brosch. FF 695,00 / € 105,95 ISBN: 2—-204-06498-X

Zum ersten Mal in der Geschichte der Editio Leonina der Werke
des Thomas von Aquin ist eine Ausgabe von einem Nichtdominika-
ner, dem in Ottawa tdtigen Prof. B.-C. Bazdn, gefertigt worden. Zum
ersten Mal ist (im Fall von XXIV, 2) die Einleitung englisch statt fran-
z0sisch bzw. (friiher) lateinisch geschrieben worden. Zum ersten Mal
werden auch die Editoren auf dem Titelblatt mit Namen genannt. Das
sind Anzeichen, daB die Commissio Leonina sich wandelt und nicht
nur internationaler, sondern auch weniger dominikanisch wird. Den-
noch sind die bewédhrten Prinzipien der Editionsarbeit der Kommis-
sion, die ihr heutiges hohes Qualititsniveau dem inzwischen verstor-
benen P. A. Dondaine OP verdankt, unverdndert beibehalten worden:
Wirklich alle bekannten Textzeugen eines Werkes zur Edition her-
anzuziehen (93 Hss. bei QQ. de anima, dazu 4 Inkunabeln, 66 Hss.
mit den 3 altesten Editionen bei Q. de spiritualibus creaturis), diese
nach rigorosen textkritischen Methoden zu sichten und nicht nur die
Thomaswerke konsequent in ihren historischen Kontext zu stellen,
wie dies schon P. M.-D. Chenu OP gefordert hatte, sondern auch die
Hss. selbst.

Die beiden Teilbinde miissen zusammen gesehen und benutzt
werden, so wie auch die edierten Quéstionenreihen in der Werk-
geschichte zusammengehdren. B. braucht sich nicht lange bei der
Frage der Authentizitdt aufzuhalten. Sie wurde nie bezweifelt. Um-
strittener war in der Forschung jedoch die Datierung und Lokalisie-
rung dieser Quaestiones disputatae. Insgesamt sind im Laufe des 20.
Jh.s vier Hypothesen dazu vorgetragen worden, die sich entweder fiir
die erste italienische Periode im Leben des Magisters (1259-1268)
oder fiir dessen zweite Pariser Lehrtétigkeit (1268—1272) ausspra-
chen. Die heutigen verfeinerten Untersuchungsmethoden fiihrten B,
zu dem Ergebnis, daB die QQ. de anima und auch die Q. de spiritua-
libus creaturis wihrend der rémischen Lehrtitigkeit des Thomas im
Studium der Dominikaner in S. Sabina als wirkliche Disputationen
entstanden sind. De anima 12661267, De spir. creaturis zwischen
Nov. 1267 u. Sept.1268. Gleichzeitig arbeitete Thomas aber auch an
zwei anderen Werken: An der Sentencia libri De anima (Ed. Leon.
XLV,1) - von R.-A. Gauthier OP auf die Zeit zwischen Sept. 1267
und Sept. 1268 eingegrenzt —, und an den QQ 75-89 der Pars Prima
der Summa Theologiae. Die QQ. de anima und die Q. de spiritualibus
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creaturis waren also eine Vorstudie zu den entsprechenden Artikeln
in der Summa Theologiae. Diese Reihenfolge und die Lokalisierung
der Disputationen in Italien werden bestétigt durch die Liste der Tho-
maswerke, die Bartholomaeus (Ptolomaeus) von Lucca etwa
1313-1316 in seine Historia ecclesiastica nova integriert hat'. Schon
langer kannte man auch das Zeugnis zweier, zuletzt dreier Hss. (Li M*
F*), die am Beginn von De spir. creaturis schreiben: ,Hic incipiunt
questiones fratris thome disputate in Ytalia.”

Nicht ganz einsichtig ist, warum die Editoren den Text von De
anima in mehrere Quaestiones aufteilen, den von De spiritualibus
creaturis aber nur als eine einzige Quaestio in 11 Artikeln behandeln.
Die hsl. Tradition spricht bei den drei soeben genannten wichtigsten
Textzeugen von De spir. creat. eindeutig von ,questiones” in der
Mehrzahl, ebenso der schon genannte Katalog des Bartholomaeus
von Lucca, sowie jener in der ,Legenda sancti Thomae Aquinatis®
des franzésischen Dominikaners Bernard Gui (vor 1324).

B. kann iiberzeugend nachweisen, daB die QQ. de anima noch in
Italien verdffentlicht worden sind. Der beste Text ist eine ,,unabhén-
gige Familie® italienischen Ursprungs. Dabei ist der interessanteste
Zeuge die Hs. Toulouse, Bibl. Mun. 872 (= Tl), ein Pergamentcodex
des 13. Jh.s, von einer italienischen Hand geschrieben, der auch meh-
rere Opuscula des hl. Thomas enthélt. Der Text des Pariser Univer-
sitdtsexemplars, das in der Preisliste von 1275 mit 23 Pecien ange-
zeigt ist, ist dagegen sekundar und leitet sich, wie B. zeigen kann,
ganz von der ,,unabhéngigen Familie“ ab. Fiir die Textherstellung ist
das Pariser exemplar dennoch unverzichtbar. Das Ziel des Editors
mubite es darum sein, das Apograph A, den Archetyp der gesamten
Uberlieferung, ideell wiederherzustellen, nicht, ihn zu ,,verbessern®.
Es ist rithmend hervorzuheben, daB B. dieses Apograph als das be-
handelt, was es war: eine real existierende Hs., die, wie alle Codices,
ihre Fehler und materiellen Méngel hatte. Es iiberrascht nicht bei der
hastigen redaktionellen Arbeitsweise des hl. Thomas, daB manche
Unebenheiten offenbar auf ihn selbst zuriickgehen, weil er sich nicht
die Zeit nahm, den Text griindlich durchzusehen.

Die Textiiberlieferung der (). de spir. creat. ist einfacher, aber auch
schlechter. Sie geht auf ein Pariser exemplar von 5 Pecien zuriick.
Eine unabhéngige Uberlieferung gibt es nicht, was bedeutet, daf die-
ses Werk erst in Paris veréffentlicht worden ist. Auch in diesem Fall
gehen Unebenheiten im Text auf den Archetyp, eben das Pariser ex-
emplar, zuriick.

Die Editoren haben nicht nur eine an textkritischer Genauigkeit
wohl kaum zu iibertreffende Ausgabe dieser Quaestiones disputatae
geliefert. Sie haben auch in miihsamer Sucharbeit im Quellenapparat
den literarhistorischen Hintergrund der beiden Werke dokumentiert,
und zwar, zum Nutzen des Lesers, mit ausfiihrlichen Zitaten. Dies gilt
besonders vom Sachapparat der Q. de spir. creat., wo P. Cos nicht nur
ausfiihrlich die Quellen zu Wort kommen 1i8t, sondern auch einen
eigenen Apparat , Loci paralleli“ bereitstellt. So bekommt der Benut-
zer einen Eindruck davon, welche Parallelen in anderen Thomaswer-
ken zu finden sind (bei B. sind sie in den allgemeinen Sachapparat
eingefiigt), welche Lektiiren des Thomas in seine Werke eingeflossen
sind, und mit welchen Autoren er sich v.a. auseinandersetzte. Er-
staunlicherweise folgte er beim Aufbau der QQ. de anima stark den
Vorgaben der Summa de anima eines heute wenig bekannten Franzis-
kanertheologen, Johannes de Rupella (+ 1245). DaB Thomas jeweils
die neuesten Aristotelesiibersetzungen heranzog, sobald er ihrer hab-
haft werden konnte, wulite man schon linger; es ist aber durch die
vorliegenden Editionen bestitigt worden.

Es ist eine Freude, diese beiden neuen Editionen der Commissio
Leonina anzeigen und vorbehaltlos loben zu kénnen. Wiren doch
alle Editionen von dieser Qualitit!

Billerbeck Pius Engelbert

Sommer, Andreas Urs: Der Geist der Historie und das Ende des Christentums.
Zur ,,Waffengenossenschaft” von Friedrich Nietzsche und Franz Overbeck.
Mit einem Anhang unpublizierter Texte aus Overbecks ,,Kirchenlexicon®. —
Berlin: Akademie-Verlag 1997. XII, 183 §., geb. € 49,80 ISBN:
3-05-003112-3

»Sein Augenmerk gilt der Endlichkeit des Menschen: es ist das
sdkularisierte ,Memento mori‘ im Gewand der historischen Wissen-
schaft” (120) — mit diesem, die wissenschaftlichen Intentionen Over-
becks resiimierenden Satz schlieft die zu besprechende Studie zur

1 Hist. ecclesiastica nova XXII, c. 24 u. c. 39: ed. A. Dondaine, Les «Opuscula
fratris Thomae» chez Ptolémée de Lucques: AFP 31 (1961) 150f,

»Waffengenossenschaft* von Friedrich Nietzsche und eben Franz
Overbeck, zweier parititischer Freunde (vgl. 12), die sich zumindest
in einem unbedingt verbunden wuBten: ndmlich ,,die Waffen, die ih-
nen vom historisch selbstbewulBt gewordenen Christentum gereicht
worden waren, gegen dieses zur Hand“ (9) zu nehmen. Historisch
selbstbewuBt geworden war das Christentum durch den Inkarnati-
onsglauben, der der Geschichte eine ganz neue Qualitdt vermittelte
und, wie dann faktisch im Verlaufe der Neuzeit geschehen, auch der
Geschichtswissenschaft enormen Auftrieb verlieh. Die gemeinsame
Devise von Overbeck und Nietzsche lautete nun: , kritische Historie*
(9). Doch wihrend dem Kirchenhistoriker Overbeck darum zu tun
war, mittels dieser Methode die Differenz zwischen dem urspriing-
lichen Christentum und seiner faktischen, in der Geschichte gewor-
denen Gestalt und der in dieser Tradition stehenden Moderne heraus-
zuarbeiten (vgl. 111), sich aber ansonsten metaphysisch bescheidete,
galt Nietzsches Augenmerk etwas ganz anderem, wie S. in seiner Stu-
die mit erfreulicher Entschiedenheit und, wie in der Nietzsche-Inter-
pretation leider nur allzu hiufig anzutreffen, ohne Relativierung von
dessen Anspruch herausstellt: Trotz seiner Destruktion der Metaphy-
sik, so das Fazit, breche Nietzsche ,zu neuen, diesseitshezogenen
Welttotalerkldrungen auf” (5). Nietzsches , philosophische Philolo-
gie“, so zeigt S. bereits an seiner Basler Antrittsvorlesung Uber die
Personlichkeit Homers (1869) auf, ist ,Religionssurrogat” (28) gewor-
den und soll diese Funktion tibernehmen; sie soll in Konkurrenz tre-
ten zum kirchlich vermittelten Sinnangebot des Christentums, des-
sen kulturbildende Kraft und damit Lebensférderlichkeit Nietzsche
bereits in diesen frithen Jahren seines Schaffens und dann im Kontext
seiner spéteren Nihilismusanalysen fiir unwiderruflich erstorben
hélt. Zumal in der Tragodienschrift profiliert Nietzsche dann sein ge-
gen die Lebensansicht des Christentums gerichtetes ,,,Memento vive-
re*” (70), das im Resultat auf die dsthetische GutheiBung alles dessen
herauslauft, was faktisch ist, war und sein wird, und zwar ohne Ab-
zug (vgl. 75). Es sind Motive der Theodizee, die auch im Denken
Nietzsches noch nachdriicklich ihre Wirksamkeit entfalten, wobei
das Ziel dieses Denkens, nach dem geschichtlichen Ereignis des To-
des Gottes, in einer (nicht mehr an Hegels Begriff der Selbstwerdung
des Absoluten orientierten) antiteleologischen Kosmodizee besteht,
(vgl. 114). Nietzsches Poetische Historie, so S., intendiere deshalb,
»das dionysische Leiden wiedererstehen zu lassen; sie wire he-
roische Leidensverwindung, ohne Leidensverminderung zu sein“
(118). Nicht um Erlgsung vom Leiden gehe es Nietzsche deshalb
auch, sondern darum ,.daB das Leiden produktiv wird und nicht
etwa paralysiert” wird (ebd.). Wenn sich auch antitheologisch geba-
rend, so bleibt Nietzsche bei aller inhaltlicher Differenz damit formell
doch dem Projekt einer Theodizee in der Tradition eines Leibniz und
eines Hegel verbunden: Kosmodizee als Ersatz fiir die gescheiterte
Theodizee.

Wenn der Schwerpunkt dieser Rezension bisher auf der Behand-
lung Nietzsches lag, so entspricht dies der iiblichen, in der Wissen-
schaftsgeschichtsschreibung vorzufindenden Gewichtung, geht es
um die Einschatzung ihrer jeweiligen Bedeutung. DaB Overbeck kei-
neswegs nur im Dunstkreis Nietzsches Beachtung verdient, sondern
daB dieser urspriinglich-kongenial zu Nietzsche seine eigene Position
fand —, dies mit allem Nachdruck herausgestellt zu haben, ist eines
der groBen Verdienste dieser Studie. Von daher fiigt sie sich bestens
ein in das gegenwirtige, Overbecks Bedeutung erschliefflende Er-
scheinen seiner Werke, die, wenn auch nur zu einem Bruchteil, iiber
die von ihm selbst publizierten Texte hinaus Notate aus dessen ,Kir-
chenlexicon' zugénglich machen'; Notate, die die Studie von S. noch
erginzt (121-149). Von Nietzsches ésthetizistischem Immoralismus
hat sich die ,,Geschichtsdeutung® Overbecks ,,mit ihrer kritisch-mo-
ralischen Absicht” stets wohltuend distanziert. (119) Der sich als
~strammer, ja selbst bornierter Tiibinger* (32; Zitat aus: Uber die
Christlichkeit unserer heutigen Theologie®) bezeichnende Overbeck
bleibt dem Programm der konsequenten Historisierung aller theologi-
schen Inhalte verpflichtet. Und es ist gerade diese rein historische,
den Grundsitzen der profanhistorischen Methodik verpflichtete Be-
trachtungsweise des Christentums und der Geschichte, die es nun
auch Overbeck verbietet, , Teleologie in der Geschichte am Werk zu
sehen” (32). Als solche erfiillt diese Geschichtsschreibung eine kriti-
sche Funktion innerhalb der Theologie (vgl. 43), und sie deckt im
Zuge dessen die Urspriinge des Christentums als eschatologisch ori-
entierte asketische Lebensform auf, die im deutlichen Kontrast zu der

! Franz Overbeck. Werke und Nachlafi. Schriften bis 1873. Hg. V. W. Stege-
mann u. N. Peter, Stuttgart / Weimar 1994ff.
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von ihm vorgefundenen Gestalt des Christentums steht. Die spezi-
fische Funktion des Theologen jedoch, den Glauben mit dem Wissen
systematisch in Einklang zu bringen, hat Overbeck nicht mehr wahr-
genommen.

Verpflichtet fiihlt S. sich in seiner Studie der kritischen und der
kritisch bleibenden Historie. Daf} er sich von daher Overbeck mehr
als Nietzsche verbunden fiihlt, ist auch durchaus spiirbar. Wer im In-
teresse der endlichen Vernunft systematisch zu reflektieren nicht auf-
zugeben bereit ist, wird sich freilich mit dem Skeptizismus Over-
becks, dem S. durchaus nicht zu Unrecht wegen seiner Pluralisierung
des Sinnbegriffs eine Nahe zur Postmoderne unterstellt (vgl. 116),
nicht abfinden wollen, und er wird deshalb die Frage Nietzsches,
was denn die Historie und dariiber hinaus das Denken iiberhaupt
»fiir das Leben tauge” (15), erneut stellen. Wer sich allerdings auf die-
ses Wagnis einldBt, sollte an Overbeck und Nietzsche nicht voriiber-
gehen. Denn selbst wenn einem der eine zu wenig und der andere zu
viel (oder doch auch zu wenig?) bietet, so muB das Denken und zumal
das theologisch ambitionierte Denken durch das ihrige hindurch, um
sich nicht der Naivitdt bezichtigen lassen zu miissen. Von daher sei
die Studie von S. dringend zur Lektiire empfohlen, um des Dogmas
willen.

Tibingen Magnus Striet

Spijker, Willem van't: Calvin. Biographie und Theologie. Ubersetzt von Hin-
rich Stoevesandt. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2001. VIII, S.
101-236 (Die Kirche in ihrer Geschichte, LieferungJ, 2, 3), kt € 28,00 ISBN:
3-525-52338—6
Die hier zu besprechende historische und theologische Einfiih-

rung in die Biographie und Theologie Johannes Calvins ist Teil des

Handbuchs ,,Die Kirche in ihrer Geschichte® und gehért in fortlaufen-

der Seitenzihlung zu Lieferung J 1 (Zwingli). Nach einer Beschrei-

bung der politischen und kirchlichen Situation von Calvins Geburts-
land Frankreich am Anfang des 16. Jh.s wird in acht Abschnitten das

Leben und Wirken Calvins dargestellt; zeitgeschichtliche Skizzen zu

seinen spateren Wirkungsstitten Genf und Strashourg werden in die

biographischen Ausfiihrungen eingeflochten. Zwei Abschnitte zur

Theologie Calvins und zu seinem EinfluB runden die Darstellung ab.
Damit liegt eine solide und zugleich (verhéltnismiBig) knappe

biographische Einfithrung in das Werk des Reformators Johannes Cal-

vin vor. Sie kann helfen, ein immer noch verbreitetes Vorurteil gegen
den vermeintlichen Diktator von Genf auszurdumen. Verwiesen sei
etwa auf die differenzierte Darlegung der Rolle, die Calvin im Fall

Servet gespielt hat (178—182). Im Blick auf Calvins Theologie wird in

wiinschenswerter Deutlichkeit hervorgehoben, daB Calvin zu Un-

recht als System-Denker (in negativem Sinn) qualifiziert wird: ,Fiir
das Ganze von Calvins Denken (palBt) das Wort ,System’ nicht* (]

192). Die Institutio hat urspriinglich erbaulichen Charakter und zielt

auf das Wachsen im Glauben: ,Praktische Frommigkeit will es for-

dern, Starkung der Spiritualitét leisten® (J 208). Zudem gilt: ,Man
kann den Reformator gar nicht kennenlernen, wenn man den Predi-
ger auBer acht 1aBt“ (] 209). Wenig angemessen scheint das Urteil, dal
die Liturgie fiir Calvin kein entscheidender Punkt war (128; siehe
etwa 138 die zitierte Mahnung Calvins, das Abendmahl als Mittel-
punkt kirchlichen Lebens zu feiern, und zwar ,in einer so guten

Form, daB niemand den Mut hat, anders als in Heiligkeit [...] daran

teilzunehmen*!).

Bei den Literaturangaben ist von der zweisprachigen (lat. bzw.
frz.-deutschen) Calvin-Studienausgabe nur der 1. Bd aufgefiihrt; be-
reits 1999 waren 3 Bde erschienen. Ansonsten ist, soweit ich sehe,
Literatur bis ca. 2000 eingearbeitet, wobei allerdings wichtige Werke
zur Theologie (z.B. von R. Muller, Ph. Butin, S. Schreiner) fehlen.

Chur Eva-Maria Faber

Fundamentaltheologie

Religion und Gott im Denken der Neuzeit, hg. von Albert Franz / Wilhelm G.
Jacobs. — Paderborn: F. Schéningh 2000. 228 S., kt. DM 68,00, ISBN:
3-506-72602-1
Der vorgelegte Sbd gibt Referate einer Tagung wieder, die vom 19.

bis 22. November 1996 in Wrozlaw (Breslau) von der Internationalen

Schelling-Gesellschaft in Zusammenarbeit mit dem Philosophischen

Seminar der dortigen Univ. und seinem Direktor, Prof. Dr. Karol Bal,

zum Thema: ,Der Gottes- und Religionsbegriff in der Philosophie der

Neuzeit" veranstaltet wurde (7). Leider werden nur die Hg. vor-
gestellt, nicht aber die tibrigen Beitridger, die zum Teil weniger be-
kannt sind. Es war beabsichtigt, Wissenschaftlerinnen und Wissen-
schaftler ,aus dem (ehemaligen) Osten und dem (ehemaligen) We-
sten” iiber die komplexen Fragen nach Gott und Religion, wie sie
sich in der Neuzeit (etwa von Descartes bis Heidegger) darstellen, in
einem fachphilosophischen Dialog zu Worte kommen zu lassen. Da
die Abhandlungen z. T. kontrovers ausgefallen sind, 4Bt sich, so die
Hg., ein Fazit nicht ziehen (9). Dadurch ergibt sich neuer Gesprichs-
bedarf, wozu die Referate reichlich AnlaB bieten. Die Veranstalter der
Tagung wollten einen Beitrag zu der Frage liefern, ob es gelingen
konnte, ,,unter Zuhilfenahme der Philosophie an jener Verniinftigkeit
des Glaubens festzuhalten®, die ,den Menschen in seiner Ganzheit,
ndmlich als autonomes Vernunftwesen und zugleich als ,homo reli-
giosus‘, ernstnimmt* (9).

Die beiden ersten Beitrdge bieten zusammenfassende philosophie-
geschichtliche Uberblicke. Claus-Artur Scheier behandelt das Thema: ,,Von
der Geschichtlichkeit des Glaubens in der Philosophie. Bemerkungen zum
neuzeitlichen Gottesbegriff* (11-23). Er versteht als unbestrittene ,Neuzeit®
die Periode von Descartes bis Kant und die ,Moderne* jedenfalls von Nietzsche
bis Heidegger, ohne sich aber fiir die Zwischenzeit festzulegen. Das fiir die Neu-
zeit in der Frage nach Gott und dem Glauben ,entscheidende geschichtliche
Ereignis® ist mit dem Christentum gegeben (17), hinter das er bis zu den Vor-
sokratikern zurtickgreift. Das ,,Welturteil* Heraklits (17) wird in seinen mehr-
fachen Verwandlungen iiber Plotin, Augustinus, Thomas von Aquin, Nikolaus
von Kues und Descartes bis hin zu Heidegger nachgezeichnet. Das noch ,meta-
physisch-religits gebunden(e]* neuzeitliche ,,Sich-selbst wissen* kontrastiere
»zur Moderne, deren sie konstituierende Offenheit solche Selbst-GewiBheit a
limine ausschlieBt” und sich mit den ,ilteren, ,natiirlichen® Gestalten von Re-
ligiositdt” nicht mehr ,,zu identifizieren verméchte” (15), da sie ,,von der ihr
geschichtlich voraufgehenden Metaphysik im Prinzip verschieden® sei (14).

Rainer Specht versucht im zweiten Beitrag: ,,Gottesvorstellungen im Ratio-
nalismus und Empirismus“ (24-38) zu verdeutlichen, daB ,der neuzeitliche
Umbruch der Philosophie (...) den Kernbestand der vorneuzeitlichen Gottes-
lehre, die untersucht, was die Vernunft auch ohne die Hilfe der Offenbarung
von Gott erkennen kann“, iibernimmt (24). Die Erschaffung der Welt, ihre Er-
haltung und Lenkung nach Naturgesetzen durch den ,Gott der Philosophen*®
(Pascal) sowie sein Verhiltnis zur Vernunft ist beiden Richtungen mehr oder
weniger gemeinsam (25-30), wihrend sie sich in der Frage nach der Herkunft
unserer Begriffe (30-34) und bzgl. eines iiberkonfessionellen Wahrheitskriteri-
ums (34-38) unterscheiden, was bei Descartes bzw. Wolff und Locke belegt
wird.

Die folgenden Abhandlungen beschéftigen sich mit einzelnen Philoso-
phen. Richard Schaeffler legt in seinem Beitrag: , Kritik und Neubegriindung
der Religion bei Kant. Ein Versuch, einige klassische Texte neu zu lesen®
(39-63) eine ,Reformulierung der Dialektik* vor, die im Vorgriff auf spitere
AuBerungen Kants die Unentbehrlichkeit des im Kantschen Sinne weiterent-
wickelten Gottespostulats zeigen soll, wobei er davon ausgeht, daff Kants Ver-
nunftpostulate ,,offensichtliche Schwichen* haben (44). Er bezieht sich dabei
auf die Kritik Gerhard Schénrichs, der den anschliefenden Beitrag ,Fiir eine
Postulatenlehre ohne Gott“ (65—81) verfaBt hat und darin eine ,, Transformation
der Postulate® versucht, fiir die er sich auf eine Schrift Kants von 1796 beruft,
nach der die Bedingungen der ,, Leistung der Pflicht', auf das héchste Gut hin-
zuwirken®, nur noch ,,in der Gestalt von Maximen oder Regeln des handeln-
den Subjekts” erscheinen (76). Beiden Beitrdgen ist trotz ihrer unterschiedli-
chen Tendenz gemeinsam, dafi sie sich auf den bei Kant mehrdeutigen Begriff
des ,hochsten Guts* stiitzen, der jedoch in der Kritik der praktischen Vernunft
zur Auflésung der praktischen Antinomie noch eine entbehrliche Nebenrolle
spielt und erst spater, v.a. im moralischen Gottesargument der Kritik der Ur-
teilskraft, eine tragende Funktion erhlt. Es stellt sich die Frage, ob es angemes-
sen ist, von hier aus die frithere Argumentation, die zu den Postulaten fiihrt, zu
relativieren, obwohl sie in sich stimmig war. Trotzdem ist es aufschluBireich,
sich den Problemen, die sich bei der ,,Beférderung oder gar ,,Hervorbringung*
des ,hochsten [durch Freiheit moglichen] Guts in der Welt“ (Kritik der prakti-
schen Vernunft, Akademieausgabe Bd V, 126; vgl. auch V, 82; 114; 122; 130)
stellen, nachzugehen, was beide Beitréige auf unterschiedliche Weise und mit
unterschiedlichem Ergebnis versuchen. Schaefflers Neuformulierung lautet:
»Wenn das Sittengesetz nicht ,phantastisch und auf leere, eingebildete Zwecke
gestellt, mithin an sich falsch* sein soll, muB ich annehmen diirfen, daB die Tat,
die aus reiner sittlicher Gesinnung hervorgeht, das von Gott gesetzte Ziel der
gesamten Menschheitsgeschichte rememorativ, demonstrativ und prognostisch
anzeigt.“ (57) Fiir Schonrich ist Gott nach der von ihm vorgeschlagenen Trans-
formation der Postulate ,nicht mehr linger die Bezeichnung eines Garantie-
prinzips fiir den Umgang mit der prognostischen Unverfiigbarkeit des Hand-
lungserfolgs” (78), und das Unsterblichkeitspostulat ,.eine von iiberfliissigem
metaphysischem Ballast befreite Regelstruktur* (81). Beide V{. argumentieren
auf der Grundlage eines Konsequentialismus (,,Verantwortungsethik®), den
Kant so nicht vertreten hat, obwohl ihm die Folgen einer Handlung durchaus
nicht ,.gleichgiiltig” waren; auBerdem lassen sich die vorgelegten Transforma-
tionen nicht mehr als Auflésung der ,Antinomie der praktischen Vernunft* be-
greifen. Kant war sich schon linger und noch vor Erscheinen der Kritik der rei-
nen Vernunft liber die Postulate im klaren. So konnte er dann in aller Gelassen-
heit das Ungeniigen des spekulativen Vernunftgebrauchs dartun. Fiir ihn galt:
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»Die moralische postulata sind evident, ihr Gegentheil lafBt sich ad absurdum
morale bringen (...). Wer sie nicht annimmt, verfllt in ein absurdum practi-
cum.” (Akademieausgabe Bd. XVIII, 193 — Refl. 5477; auBerdem Bd. XVI, 383
— Refl. 2470, zur Terminologie Bd. XVII, 485 — Refl. 4256.) In den Vorlesungen
tiber Metaphysik heiBt es dazu: ,,Denn ob ich es gleich nicht beweisen kann, so
ist es doch eine nothwendige Voraussetzung der Vernunft. Dieser subjective
Glaube ist in mir eben so fest, ja wohl noch fester, als die mathematische De-
monstration, Denn auf diesen Glauben kann ich alles verwetten” (Bd. XXVIII,1,
304).

Im néchsten Beitag: ,Der Gottesbegriff in der Religionsphilosophie bei Kant
und Schleiermacher” (82-98) versucht Maciej Potegpa zu zeigen, dah Schleier-
macher auf Kants (allerdings mehrdeutigem) Begriff des Gefiihls aufbaut, den
er als ,nichtreflexive” und ,nichtgegenstiindliche Selbstbeziehung” des Be-
wubtseins versteht, und den Schleiermacher ,,zur Theorie des unmittelbaren
Selbstbewulitseins ausgearbeitet und zudem theologisch qualifiziert habe
(88). Im ,,unmittelbaren SelbstbewuBtsein® sieht sich das Subjekt ,in Form
des religiosen Abhéngigkeitsgefiihls“ auf den , transzendenten Grund® verwie-
sen (89), ohne sich ihm jedoch (im Gegensatz zu Kant) diskursiv nidhern zu
kénnen (91). ,,Gott ist nur der ausgesprochene Name fiir die unmittelbare Re-
flexion auf das ,Woher* des Gefiihls“ (93), ein bloBer , Ausdruck des Abhingig-
keitsgefiihls“ (95). Schleiermacher gehe aber entscheidend iiber Kant hinaus,
sindem er diesem unmittelbaren SelbstbewuBtsein oder Gefiihl eine fun-
damentale oder konstitutive Funktion fiir anderes, ndmlich fiir gegenstindli-
ches Bewufitsein® zuweise (95).

Der folgende Beitrag Wilhelm G. Jacobs beschiftigt sich mit ,,Fichtes Gottes-
anschauung® (99-108) nach dem ,,zweiten Vortrag der Wissenschaftslehre aus
dem Jahr 1804 auf der Grundlage der ,,Bestimmung des Menschen*, wihrend
Peter L. Oesterreich im AnschluB daran ,Fichtes philosophische Religion in
der Anweisung zum seligen Leben“ vorstellt (109-125). In der Bestimmung
des Menschen, so Jacobs, werde Gott gedacht ,als der gesetzgebende Wille der
Vernunft. Er ist nichts anderes als der Wille des Guten.” ,Der Begriff Gott er-
klart Fichte die Autonomie der Vernunft.“ (Sic! Grammatik? Druckfehler? 103.)
Nach der Wissenschaftslehre wird Gott unter dem Terminus ,das Absolute®
»als Bedingung der Moglichkeit des BewuBtseins* vorgestellt. ,Wenn ich das
Absolute eingesehen habe, und zwar als geschlossenes Singulum, dann hat es
selbst sich im BewuBtsein konstruiert.” (106f) Das Absolute sei ,,ebenso iiber
uns erhaben wie unser Innerstes” und zeige sich immer dort, wo wir ,, Absolu-
tes beanspruchen: Wahrheit, Recht, Freiheit, Sittlichkeit.” (108) In der ,, Anwei-
sung zum seligen Leben®, so Oesterreich, stelle Fichte als Grundzug des
menschlichen Daseins die ,geheime Sehnsucht nach dem Absoluten® vor
(1111), dessen ,,begreifliche Unbegreiflichkeit” sich der reflexiven Rationalitit
entzieht, das aber im Gefolge der ,,Selbstvernichtung autonomer Subjektivitit*
S0 etwas wie eine ,,unio mystica“ verheiBt (113ff), indem ,,zwischen dem Ab-
soluten, oder Gott, und dem Wissen, in seiner tiefsten Lebenswurzel, gar keine
Trennung* ist (116). Auf dem ,,Standpunkt der Religion® erreicht die ,,Sehn-
sucht nach dem Absoluten® ihr ,Ziel in einer ,absolute[n] Liebe‘ “ (121f), die
sich klar und ihrer selbst gewill wird auf der héchsten Stufe des Denkens:
»Das reine Denken ist selbst das géttliche Daseyn; und umgekehrt, das géttliche
Daseyn in seiner Unmittelbarkeit, ist nichts anderes, denn das reine Denken*
(123, nach GA 1,9,69).

Schellings Religionsphilosophie wird von den beiden néchsten Beitréigen
behandelt: Walter E. Ehrhard, ,,Schellings Gottesbegriff“ (126—135), und Albert
Franz, ,Schelling und die negative Theologie® (136-145). Beide legen den Satz
Schellings zugrunde: , Freiheit ist unser und der Gottheit Hochstes” (131f, 134,
137). Ehrhards These: ,.Der Gottesbegriff der Philosophie Schellings fundiert
und umfaBt die philosophischen Méglichkeiten, Hochstes zu wollen, und zu-
gleich auch die religiésen Erfahrungen des Hochsten. Ex wird beidem gerecht.*
(128) Beide Vf. bezeichnen den Begriff der Schépfung als grundlegend fiir
Schelling. Das, was ,,Gott will, ist das Hichste, nicht das, was er ist”, wihrend
die Religionen wesentlich darin versagen, ,.ein Sein statt Freiheit als Hichstes
zu wollen®, und damit Abhangigkeit begriinden (Ehrhard 134). ,,Gott, d.i. Frei-
heit"! Der ,.Prozef der Menschwerdung der Freiheit ist mit der Erlésungstat
Christi nicht abgeschlossen. Sie iiberall in der Menschheit wirklich werden zu
lassen™, war mit dem Sendungsaufirag an die Jiinger ,,schon gefordert (Ehr-
hard 135). Franz sieht demgegeniiber im ,Gedanken der Wirklichkeit als
Schopfung den Schliissel zur Losung” des von Schelling in aller Schirfe ge-
stellten Problems, wie endliche Freiheit neben und unter der absoluten giitt-
lichen Freiheit bestehen kann (138ff). Der Schopfer werde jedoch von der
menschlichen Vernunft nicht , kataphatisch behauptet und somit am Ende als
wirklich konstituiert,” sondern ,,vielmehr apophatisch nur ,als méglich® einge-
sehen” im Sinne einer negativen Theologie, allerdings ,.als im Jiiberschwiing-
lichen* [!] Sinne Migliches®, ,,quo maius nil fieri potest”. Dies sei fiir Schelling
»der Kern des Christentums, der Grundgedanke der Offenbarung” (141f). Wenn
das Christentum an Gott als Dreifaltigen glaubt, dann habe dies nach Schelling
»nur dann und insofern einen Sinn, wenn dies dazu dient, die Unsagbarkeit
weil Uberseiendheit Gottes so zu begreifen, daB wirkliche menschliche Frei-
heit (...) als Freiheitsgeschichte aus Gott als ihrem Grund begreiflich wird".

Mit der Philosophie Hegels beschiftigt sich ausfiihrlich Falk Wagner t,
~Philosophisch begriffene Religion zwischen Voll-Endung und Umformung*
(146-182). Der withrend der Drucklegung verstorbene V{. unterscheidet in sei-
ner , kritischen Explikation“ , zwischen dem kritischen Verfahren Hegels, das
auf die Differenz von Inhalt der Religion und ihrer Vorstellungsform zielt, ei-
nerseits und der Aufhebung des Inhalts der Religion in die Begriffsform seiner
affirmativ-spekulativen Rechtfertigung andererseits”, und geht der Frage nach,
ob der ,verdnderte Inhalt der Religion im Zuge seiner Aufhebung in die Be-

griffsform festgehalten oder aber durch einen anderen, weil einzig philoso-
phisch begreifbaren Inhalt ersetzt wird“ (148). Das letztere sieht der V1. als ge-
geben an. Nach der Darlegung von Hegels ,, Auseinandersetzungen mit traditio-
nellen und zeitgenéssischen religionsphilosophischen Positionen® (149-161)
expliziert er ,,Hegels Philosophie der christlichen als der offenbaren, absoluten
und vollendeten Religion v.a. auf der Textbasis der ,Phanomenologie des Gei-
stes™ (ab 161). Er zeichnet detailliert die logischen Schritte des Weges von der
Befreiung der ,Inhalte der Religion von ihrer positiv-gegebenen Vorstellungs-
form" zu ihrer Uberfiithrung in die ,selbstbewuBte Begriffsform* schrittweise
nach (147) und nennt dabei die Grundiiberzeugungen und freien Annahmen
Hegels, mit denen er sich offenbar identifiziert und die sich als Bestandteile
des Systems der Kritik des Theologen offen darbieten. So schreibt er z.B.:
»Denn das Ungliick des ungliicklichen BewuBtseins besteht darin, sich von
der geglaubten Selbsténdigkeit einer gdttlich-jenseitigen Welt abhingig zu
wihnen, die aber mit dem im rémischen Rechtszustand sanktionierten Verlust
der griechischen Gétter-Welt [!] hinfillig geworden ist.“ (164) ,Der vom un-
gliicklichen BewuBtsein beklagte Verlust Gottes als Substanz wird von der
neuen GewiBheit des christlichen SelbstbewubBtseins abgeldst, daB das gott-
liche Wesen nicht etwa als Substanz, denn diese ist verschwunden, sondern
als Subjekt eines einzelnen Selbstbewubtseins gegenwirtig ist.” (165) Den ,,Po-
sitivitéts-Kult der Vorgegebenheitsanspriiche entlarvt Hegel als das, was er ist:
als Kultivierung auf Dauer gestellter leerer Vertrostungen®, (179) Das ,.Ende der
Geltung der Religion als Religion® sieht der Vf. schlieBlich auf dem Boden der
»Wissenschaft der Logik“ bestitigt (180). ,,Das als GottesbewuBtsein sich ver-
stehende religitse Subjekt vollzieht mit seiner Erhebung zum Gedanken des
Absoluten die Umkehr seiner Blickrichtung, wodurch es sich als Manifestation
des sich selbst auslegenden Absoluten begreift.“ (180) ,,Die Auslegung des Ge-
dankens des Absoluten fillt also mit dessen Destruktion zusammen.“ (181) Am
Schlufi seiner Darlegung stellt der V. fest: ,Die Begriindung, die Hegel der Re-
ligion durch seine Theorie des in seiner Auslegung scheiternden Gedankens
des Absoluten zuteil werden 14Bt, ist also ohne die die Religionskritik radikali-
sierende Entsubstantialisierung und Depersonalisierung des Gottesgedankens
nicht zu haben.” (182)

In seinem Beitrag: ,,Gott und Christ bei Kierkegaard® (183-199) versucht
Karol Toeplitz im AnschluB an Soeren Holm eine (im Sinne Vaihingers) fiktio-
nalistische Deutung von Kierkegaards Gottesauffassung und Christologie (184,
188, 196, 1981.), die er unter Berufung auf F. A. Lange auch fiir Kant als zutref-
fend erachtet (195), von dem er annimmt, er habe ,,die Theologie tédlich ver-
wundet” (183). Unter Verkennung der Bedeutung eines ,,Postulates® bei Kant
glaubt der Vf., Kierkegaard insoweit in der Nihe Kants zu sehen (188). Er be-
schreibt den ,bedeutenden EinfluB Schellings“ (183f, 185, 189) und die Geg-
nerschaft zu Hegel, der dennoch ,Grundlagen” geboten habe (183, 186, 195),
und referiert die verschiedensten Auslegungen Kierkegaards, die wegen seiner
nantisystematischen Reflexion” méglich und , teilweise auch berechtigt” seien
(188). Im Sinne Kierkegaards und ,Holms Auslegung nach sollte man glauben,
dab dieser Mensch [Christus] Gott ist, als ob dies wahrhaftig so sei, und dies,
obwohl er nicht eine empirische, sinnliche Erscheinung sein kann, denn die
Geschichte kennt nur Beziehungen, Verhiltnisse usw., die das Absolute ex de-
finitione nicht kennzeichnen kénnen*. (198) Gott aber ist ,nur fiir den Glaubi-
gen (...) und nur im Glauben (...) da, kann er da sein. Wenn dem so ist, und
wenn Glaube ein Verhalten zur eigenen ,Jetzigkeit® ist, dann existiert fiir ihn
Gott nicht auBerhalb, sondern nur wihrend dieses Verhaltens. Gott ist eine
Méglichkeit, auf die der Mensch stofien kann, indem er sich zur eigenen Exi-
stenz verhdlt; das sind Konsequenzen der Existentialisierung des Glaubens.*
Eine ,.konsequente Existentialisierung des Glaubens* aber fiihrt zu einer ,De-
gradierung, zum Herabsetzen Gottes auf die Ebene eines Postulats, einer Hypo-
these [!]“ (194). Abschliefiend gibt der Vf. zu bedenken: ,Entweder [...) war
Kierkegaard der erste konsequente existentielle Denker in Eurepa und kein
konsequenter Christ, oder er war ein Christ, indem er kein konsequenter Exi-
stentialist war.” (199)

Istvan M. Fehér gibt im letzten Beitrag: ,,Heideggers Kritik der Ontotheolo-
gie” (200-223) zunichst einen Uberblick iiber Heideggers Denkweg und iiber
dessen ,Kehre, die fiir das Thema von Belang ist. Aufgrund der erst in den
letzten Jahren zuginglich gewordenen Dokumente glaubt der Vf. sagen zu kén-
nen, ,,daB Heideggers urspriingliche Absicht nicht zuletzt darin erblickt wer-
den kann, eine Erneuerung der dem christlichen Glauben zugrundeliegenden
und ihn in begrifflicher Fassung vermittelnden aristotelisch-scholastischen
Theologie in die Wege zu leiten”. (212) Sich selbst betrachtete er 1921 ,,nach
seiner faktischen Herkunft“ nicht als Philosophen, sondern eher als ,christli-
chen Theologen® (213). Ein erstes Aufscheinen der Konzeption einer ,,Onto-
theologie® finde sich bereits in der 1936 gehaltenen Schelling-Vorlesung, wih-
rend die ,,onto-theo-logische Verfassung der Metaphysik® 1957 zum Thema ei-
nes Vortrags wurde. ,,Da die Metaphysik .. . vielfach mit Grund und Griinden zu
tun hat, und letztere offensichtlich logische Charaktere darstellen, kann und
mub ,die Metaphysik ... sachgemiBer und deutlicher* als ,Onto-Theo-Logik*
gedacht und bestimmt werden®” (2071). ,,Bei der Ontotheologie (...) handelt es
sich um einen ,urspriinglich zur Philosophie gehérigen Begriff der Theologie,
die nicht gleichzusetzen sei mit ,irgendeiner dogmatisch-kirchlichen® Theo-
logie oder ,Glaubenstheologie*”, wobei die ,iiberkommene Theologie (...) unter
das Verdikt der Kritik an der Metaphysik als seinsvergessener Onto-Theologie"
falle (211). Heidegger sieht den Gott der herkémmlichen (ontotheologischen)
Metaphysik unter dem (problematischen) Begriff der ,Causa sui“, den er ab-
lehnt: ,Zu diesem Gott kann der Mensch weder beten, noch kann er ihm opfern.
Vor der Gausa sui kann der Mensch weder aus Scheu ins Knie fallen, noch kann
er vor diesem Gott musizieren und tanzen. — DemgemiB ist das gott-lose Den-
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ken, das den Gott der Philosophie, den Gott als Causa sui preisgeben muB, dem
gottlichen Gott vielleicht naher.“ (209f, Heidegger 1957) Nach der ,Kehre*
wollte er sein Denken ausdriicklich ,nicht mehr als Philosophie verstanden
wissen” (213). Einer der ontotheologischen Metaphysik verpflichteten Theo-
logie aristotelisch-scholastischer Pragung sei ,Heidegger zeit seines Lebens du-
Berst kritisch gegeniiber* eingestellt gewesen, wihrend echte christliche Theo-
logie fiir ihn ,,,als begriffliche Selbstinterpretation der gldubigen Existenz’ ein-
zig auf ,die christliche Existenz selbst in ihrer Konkretion‘* ziele (210). Wer
(solche) Theologie ,,aus gewachsener Herkunft erfahren hat, zieht es heute vor,
im Bereich des Denkens von Gott zu schweigen* (211, Heidegger 1957). In die-
sem Sinne miisse die Philosophie ,prinzipiell a-theistisch” sein (221), aber
nur, um ,sich gerade ob ihrer Grundtendenz nicht [zu] vermessen, Gott zu ha-
ben und zu bestimmen® (221), und um Gott ,,den Raum frei[zu]halten und fir
seine maogliche Ankunft Bereitschaft* zu wecken (223).

Zusammenfassend kann gesagt werden: Die auf hohem Niveau
verfaften Vortrédge leisten einen wichtigen Beitrag zur neuzeitlichen
Einschdtzung der Frage nach Gott, die aber so verschieden beantwor-
tet wurde, dall insofern die Rede vom ,,Gott der Philosophen” fiir die-
sen Zeitraum problematisch erscheint. Der Sbd zeigt, daB dies nicht
nur an den unterschiedlichen philosophischen Positionen liegt, die
zur Sprache kommen, sondern auch an manchen Unschérfen in den
iiberlieferten Texten, die von den Interpreten je nach ihrer Herkunft
und Einstellung bei aller Akribie unterschiedlich eingeschétzt wer-
den. Das Gesprich mub also weitergehen, nicht nur, um sich der bis-
herigen Antworten zu vergewissern, sondern auch, um dem Weiter-
denken Wege zu bereiten.

Fulda Aloysius Winter

Rusecki, Marian: Gottes Wirken in der Welt. Dimensionen und Funktionen des
biblischen Wunderbegriffs. — Frankfurt: Peter Lang 2001. 247 S., kt € 40,40
ISBN: 3-631-37928-5

Die Wunderfrage, die immer ein Objekt eines regen Interesses
der christlichen Gedankenwelt war, ist auch heute einer der wichti-
gen Aspekte der Fundamentaltheologie. Deshalb entstand Anfang
des 20. Jh.s mit einem neuen Verstdindnis der Apologetik als Fun-
damentaltheologie auch ein neues Verstindnis des Wunders. Der
AnstoB zu einem neuen Verstindnis der Fundamentaltheologie er-
gab sich durch folgende Anderungen: (1) durch jene, die durch den
EinfluB von philosophischen Strémungen wie der Phdnomenologie,
des Existentialismus und des Personalismus verursacht wurden; (2)
und durch diejenigen, die sich innerhalb der Theologie im Zusam-
menhang mit der Riickkehr zu den biblischen Quellen und der Ent-
wicklung der Bibel-Wissenschaft vollzogen. Die Verdnderungen wa-
ren auch die direkte Ursache fiir das Erarbeiten der Zeichenkonzep-
tion des Wunders. Diese Konzeption kniipft an das biblische Ver-
stindnis des Wunders an und betont seinen Zeichen-Charakter.
Danach ist das Wunder ein Zeichen Gottes, das eng mit der gott-
lichen Offenbarung verbunden ist. Dabei ist das Wunder keine ex-
terne Tatsache, sondern geht in die Struktur der Offenbarung hin-
ein. Dieser erneuerte Blick auf das Wunder hat zur Folge, daB die
Wunderfrage heute nur aus der theologisch-biblischen bzw. existen-
tiell-biblischen Perspektive vorgestellt wurde (vgl. J. ImacH, Eine
existentielle Auslegung, Wiirzburg 1995; J. Zink, Die sieben Zeichen.
Die Wunder im Johannesevangelium als Zeichen zum Heilwerden,
Freiburg 1996; H. J. BLum, Biblische Wunder - heute. Eine Anfrage
an die Religionspddagogik, Stuttgart 1997). Selten erscheinen Bii-
cher wie z B. von K. BErGer, Darf man an Wunder glauben, Stuttgart
1997; S. ALkier, Wunder und Wirklichkeit in den Briefen des Apo-
stel Paulus, Tiibingen 2001, die sich auch mit der Theorie des Wun-
ders befassen. Das Buch von Marian Rusecki Gotffes Wirken in der
Welt beleuchtet die Wunderliteratur sowohl aus der Perspektive ei-
ner Theologie des Wunders als auch einer Theorie des Wunders.
Der Vi, Prof. fiir Fundamentaltheologie und Leiter des Institutes
fiir Fundamentaltheologie an der Katholischen Univ. in Lublin und
ein in der polnischen Theologie anerkannter Experte in der Proble-
matik des Wunders (vgl. M. Ruseck1, Cud w chrzescijaristwie [Wun-
der im Christentum], Lublin 1997, Problem cudu w religiach po-
zachrzesciajriskich [Die Wunderfrage in der nichtchristlichen Reli-
gionen], Lublin 2001), setzt sich in seiner Arbeit das Ziel, die Evo-
lution im Verstdndnis der Motivierungsfunktion des Wunders sowie
anderer Funktionen des Wunders zu zeigen. Der Mangel an der ge-
genwirtigen Bearbeitung dieser Problematik bildet fiir den V{. den
Grundimpuls fiir die Forschung eines genaueren Verstindnisses die-
ser Funktion im neuen Kontext des theologischen und kirchlichen
Bewuftsein (8).

Das vorliegende Buch besteht aus fiinf Kap.n. In der etwas lingeren Einlei-
tung (9-35) stellt der VE u.a. die wichtigsten Wendepunkte im Wunderver-
stindnis wie etwa das Wunderverstindnis in der Urkirche, bei Augustinus,
bei Thomas von Aquin, des 1. Vaticanums dar. Auflerdem wird die bisherige
Entwicklung der Motivierungsfunktion des Wunders in der katholischen Theo-
logie besprochen. Das erste Kap. ,,Rolle des Wunders in der christlichen Offen-
barung® (36—75) zeigt, daB das Wunder, begriffen als Zeichen Gottes, einen
theophanischen Charakter hat und eine Art der géttlichen Offenbarung ist.
Das Wunder, verstanden als ein Element der gottlichen Offenbarung, ist zu-
gleich eine ihrer Realisierungsformen und ihre Bescheinigung und Beglaubi-
gung. Das Wunder wird dann zum Motivierungswert, wenn man es insgesamt
mit der ganzen Offenbarung betrachtet, also mit der wértlichen Offenbarung
und mit Werken Gottes, die in der Heilsgeschichte vollbracht wurden, sowie
dann v.a. im Hinblick auf die Person Jesu Christi.

Im zweiten Kap. ,Messianischer Sinn der Wunder” (76—111) weist der Vf.
auf das Wunder als Zeichen der géttlichen Mission hin. Aus den Erwégungen
in diesem Kap. ist zu ersehen, daB die biblischen Wunder besonders in den
Evangelien alle auf Christus (Messias) und seine gittliche Mission ausgerichtet
sind. Deswegen kann man sagen, daf sie einen messianischen Charakter und
Sinn haben. Dieser messianische Sinn entscheidet letztlich tiber die Motivie-
rungsfunktion des Wunders und macht ein vertieftes Verstehen dieser Funk-
tion des Wunders moglich.

Im dritten Kap. ,,Wunder — soterisches Zeichen* (112-149) wird der Heils-
charakter des Wunders dargestellt. Der Vf. geht hier von der Verbindung zwi-
schen dem Wunder und den Pascha-Ereignissen (Leiden, Tod und Auferste-
hung Jesu) aus und zeigt, daB Wunder nicht nur auf die Pascha-Ereignisse hin-
weisen, sondern auch zu ihnen fiihren und sie vergegenwértigen. Wunder, die
véllige Erlésung ansagen und sie zu Beginn realisieren, beglaubigen sie gleich-
zeitig.

Der Inhalt des vierten Kap.s ,Das kirchenbildende Ausmafl des Wunders*
(150—-182) schildert die Verbindung zwischen Wunder und Kirche. Der Fun-
damentaltheologe aus Lublin weist auf die ekklesialen Aspekte der Wunder
hin, die wenig in der Fachliteratur bearbeitet sind. Von Anfang an waren die
Wunder in der offenbarten Religion mit der Entstehung des Gottesreiches ver-
bunden, welches Ansatz und Begin der Kirche ist. In der gegenwértigen Fun-
damentaltheologie wird das Biindnis der Wunder mit der Kirche innerlich auf-
gefabBt, weil die Wunder im gewissen Mal zum Bau der Kirche als Gottes Heils-
milieu sowie zum ekklesialen Glauben beigetragen haben.

Das fiinfte Kap. ,Wunder in der Glaubensfunktion“ (183-220) stellt das
Wunder in der Glaubensfunktion dar; dabei wird insbesondere die Entwick-
lung der Problematik der Wunderfunktion im Verhiltnis zum christlichen
Glauben aufgezeigt. In dieser Funktion erscheint das Wunder als eines von vie-
len Motiven des Glaubens, als Aufforderung zum Glauben. Das Wunder er-
zwingt aber den Glauben nicht, obwohl es eine glaubensschaffende Funktion
besitzen kann.

Zusammenfassend 4Bt sich sagen, daBf die Arbeit von Rusecki
nicht nur wertvolle Einblicke in die Problematik des Wunders, v.a.
in seine Motivierungsfunktion bietet, sondern auch das gesamte
Wunderverstindnis von theologisch-biblischen Seite aus vertieft. Es
ist zu betonen, daB es keine Publikationen gibt, die sich direkt mit
dem Problem der Funktionen des Wunders befassen. Das Buch ist
im tibrigen nicht nur fiir Fachleute zu empfehlen, sondern fiir alle,
die sich mit dem Wunderverstandnis befassen wollen.

Oppeln Andrzej Anderwald

Streitfall ,,Religion". Diskussionen zur Bestimmung und Abgrenzung des Reli-
gionsbegriffs, hg. v. Ernst Feil. — Miinster: Lit-Verlag 2000. II, 190 S. (Stu-
dien zur systematischen Theologie und Ethik, 21), brosch. DM 34,80 / €
17,90 ISBN: 3—8258-4525-7

Ernst Feil ist bekannt geworden durch seine verdienstvollen Un-
tersuchungen zur Begriffsgeschichte von ,,Religion® (Religio. Die Ge-
schichte eines neuzeitlichen Grundbegriffs vom Frithchristentum bis
zur Reformation, Gottingen 1986; Religio. Zweiter Bd: Die Geschichte
eines neuzeitlichen Grundbegriffs zwischen Reformation und Ratio-
nalismus ,ca. 1540-1620°, Géttingen 1997; Religio. Dritter Bd: Die Ge-
schichte eines neuzeitlichen Grundbegriffs im frithen 17. und 18. Jh.,
Gottingen 2001). F.s Untersuchungen zum Religionsbegriff , leiten”,
so schreibt Carsten Colpe in seinem Beitrag, , fiir mehrere Wissen-
schaftsdisziplinen gleichzeitig eine neue Epoche ihrer Sachfor-
schung ein” (39).

F. schldgt in seinem neuen Sbd einen sehr sinnvollen Weg ein, in-
dem er seine Ergebnisse zur Diskussion stellt und sich aus kurzen
Statements anderer Wissenschaftler eine Hilfe fiir die Ausarbeitung
seines Standpunktes erhofft. Dies macht den groBen Reiz dieses Bu-
ches aus.

Zundchst liest man den durch F. verfafiten Hauptartikel ,,Zur Be-
stimmungs- und Abgrenzungsproblematik von ,Religion‘“ (5—35). F.
legt das Problem dar, daBi der Religionsbegriff seine ,,antik-rémische
Bedeutung* (5) beibehalten habe, bis er im 18. Jh. eine ,,neuzeitlich-
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protestantische Bedeutung (5) bekommen habe. Diese ,Historisie-
rung*“ (5) des Religionsbegriffs fithre dazu, die oft vertretene These,
daB man von Religion als ,,anthropologischer Konstante“ (5) spre-
chen konne, fallenlassen zu miissen.

Eine Vielzahl von kurzen Statements anderer nimmt dann zu die-
sen Ausfithrungen Stellung. Die wichtigsten kritischen Anmerkun-
gen seien hier angefiihrt.

Helmut Fritzsche (45), Friedo Ricken (115) und Iris Gniosdorsch / Hermann
Schradter (128) weisen auf die fiir F.s These eines ,protestantischen Religions-
begriffs' wichtige, sachlich problematische Schleiermacherinterpretation hin.
Seinem Anliegen, die Emanzipation der Religion vom Glauben darzustellen,
dient auch die Feilsche Kantinterpretation (23f), die wie ich anmerken méchte
eine ebenfalls problematische Unterscheidung von reinem Religionsglauben
und statutarischem Kirchenglauben postuliert. Kant setzt vielmehr aus anthro-
pologischen Griinden voraus, daB der Mensch auch in der Religion immer et-
was brauche, was er konkret anschauen und lieben kénne (vgl. dazu Hauser, L.,
Praktische Anschauung als Grundlage der Theorie vom hdchsten Gut bei Kant,
in: Kant-Studien 75 [1984] 228-236).

Nicht nur Friedrich Fiirstenberg (55) und Llufs Oviedo machen deutlich,
dab sich F. zu stark im Bereich des Begriffsgeschichtlichen orientiert, wenn er
tiber Religion und nicht nur iiber Religionsbegriffe spricht. ,,Der Abgrenzungs-
versuch zeigt weniger eine Orientierung an empirisch nachweisbaren Phéno-
menen, sondern an theologisch relevanten Reflexionen iiber ,Religion’, ,Theo-
logie‘, ,Glaube’ und das ,Heilige‘. Bezeichnenderweise fehlt der Begriff ,Reli-
giositat (55).

Dieser Einwand leitet zum Blick auf Anfragen an die Stimmigkeit der Me-
thode Feils iiber.

Helmut Knoblauch stellt heraus, dafl an F.s Begriff der Religion ,gerade
seine ideengeschichtliche Herkunft® (73) problemerzeugend sei. Es sei unklar,
ob es sich um einen ,wissenschaftlichen Kunstbegriff handele, der zum
Zwecke der Analyse” (738) gebildet werde, oder um einen Begriff der im , hie-
sigen Sprachgebrauch verwendet wird* (73). Iris Gniosdorsch / Hermann
Schrédter (129) bringen das Feilsche Methodenproblem auf den begriffslogisch
bestimmbaren Punkt:

Der Religionsbegriff sei nach F. deswegen ,,obsolet geworden (...), weil er
historisch verschiedene Bedeutungen hatte, kulturabhéngig definiert wurde
und inzwischen so formalistisch bestimmt sei, daB er weder ein menschliches
Existential bezeichne noch inhaltliche Aussagekraft besitze" (128). Dem Glau-
bensbegriff eigne hingegen eine biblische Fundierung.

Weil der Schleiermachersche Religionsbegriff als Paradigma der modernen
Religion verabsolutiert werde, stelle Feil einen , bestimmten Religionsbegriff
(...) dem Begriff des christlichen Glaubens gegeniiber (...) Praktisch lduft sein
Verfahren darauf hinaus, einen gemeinsamen Gattungsbegriff fiir das, was er
,Religion‘ nennt, und das, was er ,Glaube‘ nennt, nicht zuzulassen* (128, vgl.
auch die pointierte Formulierung von Heinrich von Stietencron, 131).

Der Sbd ist ein sehr anschauliches und viele Standpunkte présen-
tierendes Beispiel fiir das aktuelle Problem einer Diskussion des Re-
ligionsbegriffs und in dieser Hinsicht beachtenswert.

GieBen Linus Hauser

Dogmatik / Dogmengeschichte

Basse, Michael: Die dogmengeschichtlichen Konzeptionen Adolf von Har-
nacks und Reinhold Seebergs. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2001.
384 S. (Forschungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte, 82), geb. DM
124,00 / € 62,00 ISBN: 3-525-55190-8
Die vorliegende Untersuchung von Michael Basse, eine Ha-

bil.schrift an der Evang.-Theol. Fak. Bonn, bietet einen Vergleich der

dogmengeschichtlichen Gesamtdarstellungen von Adolf von Har-
nack (1851-1930) und Reinhold Seeberg (1859-1935). Sie beriick-
sichtigt zugleich die biographischen und kirchenpolitischen Rah-
menbedingungen ihres Wirkens (Kap. 1) und stellt die ,,theologische

Geschichtsforschung” der beiden Berliner Universititstheologen in

den kirchengeschichtlichen Kontext ihrer Zeit (Kap. 3). Kap. 2 (,,Die

Dogmengeschichte als Entfaltung des Wahrheitsgrundes christlicher

Religion®) erdrtert zunichst ausfiihrlich das Geschichtsverstidndnis

Harnacks und Seebergs und schildert dann Aufgabe, Proprium und

Spezifika ihrer dogmengeschichtlichen Konzeptionen (52—-224). Ein

abschliefiendes Kap. 4 beriicksichtigt die zeitgendssische Diskussion

und aktualisiert das Thema im Blick auf die ,Notwendigkeit und

Aufgabe heutiger Dogmengeschichtsschreibung® (295-343). Ausfiihr-

lljiches Literaturverzeichnis, Personen- und Sachregister sind beigege-

en.

Um die Jahrhundertwende hatten sich Harnack wie auch Seeberg
durch ihre theologiegeschichtlichen Arbeiten iiber die Grenzen der
Fachwelt hinaus bereits einen Namen gemacht, ,,wobei ihr jeweiliges
Lehrbuch der Dogmengeschichte nicht nur in damaliger Zeit zum
Mafistab der Dogmengeschichtsschreibung geworden ist, sondern

auch insofern bis heute unerreicht geblieben ist, als vergleichbare Ge-
samtdarstellungen seither nicht mehr verfafit worden sind“. (11)
Doch: Ein Vergleich mit dem zeitgenossischen Leitfaden von Fried-
rich Loofs wird nur aspekthaft vorgenommen (s. Reg.). Die jlingeren
vergleichbaren Darstellungen, so von A. Adam (1965) und K. Bey-
schlag (1982, 1988, 1991, 2000), W.-D. Hauschild (1995/99) werden
nur beildufig erwdhnt bzw. charakterisiert (319; s. auch Reg.).

Der V. erértert in ausfiihrlicher Darstellung einschlégiger Sach-

verhalte die Frage, ,inwieweit die Intentionen Harnacks und See-
bergs auch unter Beriicksichtigung der allgemeinen theologischen
Umbriiche sowie der speziellen geschichtstheologischen Probleme
unserer Zeit noch in Zukunft Relevanz beanspruchen kénnen*. (11)
Harnack, der um die Jahrhundertwende als herausragender Repré-
sentant kirchenhistorischer Forschung galt, wurde nach dem Welt-
krieg vom krisistheologischen Verdikt tiber die liberale Theologie ge-
troffen, hat aber in jiingster Zeit wieder verstirkt Beachtung gefun-
den, wihrend Reinhold Seeberg génzlich in Vergessenheit geraten
war. Das gilt indes nur eingeschréankt: Seebergs mehrbéndige Dog-
mengeschichte erlebte in den 50er Jahren eine fotomechanische Neu-
auflage. Als Systematiker ist er einfluBarm geblieben. Wahrend Har-
nack sich der demokratischen Entwicklung withrend der Weimarer
Republik 6ffnete, gehorte Seeberg zu den stiarker nationalkonservativ
orientierten Kréften, die im Ersten Weltkrieg einen annexionistischen
Siegfrieden propagierten, sich 1917 an der Griindung der Deutschen
Vaterlandspartei beteiligten und so den ,nationalen Aufbruch® in der
Endphase der Republik forderten. Auch dem ,Dritten Reich® hat
seine ,modern-positive” Theologie — jetzt ordnungstheologisch-vél-
kisch akzentuiert — durchaus Sympathien abzugewinnen versucht.
Indes: trotz starker Affinitdten zur NS-Ideologie sei er ,doch kein
iiberzeugter Anhénger der Nationalsozialisten geworden® (276). Sein
Sohn, der Kirchenhistoriker Erich Seeberg in Berlin, hat kirchen- und
fakultétspolitisch &hnliche Ziele vertreten und einer befiirchteten
Verbannung der theologischen Fak.en von den Univ.en entgegen-
zusteuern versucht (vgl. K. Meter, Die Theologischen Fakultdten im
Dritten Reich, Kap. 12: fakultdtspolitische Ambitionen des Seeberg-
Kreises; 313—351).
_ Die Einleitung orientiert auch iiber die einschligige Literatur.
Uber Harnacks Dogmengeschichtsschreibung liegen einzelne Spe-
zialuntersuchungen wie problemgeschichtliche Studien vor (W.
Schneemelcher, F. W, Kantzenbach u.a.). Mit K. Blasers Diss. ,,Ge-
schichte — Kirchengeschichte — Dogmengeschichte in Adolf von Har-
nacks Denken“ (Mainz 1964) konstatiert B. partielle Ubereinstim-
mungen. Auf die Studie von G. Wayne Glick ,, The reality of Christia-
nity. A study of Adolf von Harnack as historian and theologian®“ (New
York 1967) wird hingewiesen. Wichtige Einsichten in Harnacks Ge-
schichtsverstindnis werden der katholischen Arbeit von Karl H. Neu-
feld bescheinigt (,,Adolf Harnack. Theologie als Suche nach der Kir-
che®, Paderborn 1977). Im Blick auf Ritschls Einflu, Harnacks Lu-
therinterpretation wie seine Hellenisierungsthese in E. P. Meijerings
Arbeiten konnte B. aufbauen, versucht aber, die Ergebnisse in einen
weiteren Bezugsrahmen zu stellen (13).

Zu Seeberg liegen neben zwei Darstellungen seiner Theologie aus
den dreiBiger Jahren vor (G. Koch, 1932; W. Auer, 1937); ebenfalls nur
systematisch relevant sind die Arbeiten von G. Steege (1993) und
H.-J. Fraas (1960). Zur Beurteilung von Harnacks Geschichtsverstind-
nis ist am ehesten noch die Diss. von EBERHARD PocH heranzuziehen
(Modern und positiv. Die Verantwortung der Theologie gegeniiber ih-
rer Sache und ihrer Zeit in Reinhold Seebergs dogmatischem Denken,
Marburg 1973). Die stiirker systematische Wahrnehmung seiner ,,mo-
dern-positiven Theologie” ist auch dadurch bedingt, daB Seeberg
Systematiker war. G. BRAKELMANN, Die deutsche Kriegstheologie im
Ersten Weltkrieg. Reinhold Seeberg als Theologe des deutschen
Imperialismus, Bielefeld 1974, arbeitete auch Grundziige seines Ge-
schichtsverstandnisses heraus. Indes ist eine umfassende Unter-
suchung des Theologen und Dogmenbhistorikers Reinhold Seeberg
,noch ein Desiderat” (15). Insofern dient der Vergleich Seebergs mit
Harnacks Position einer klaren Konturierung beider dogmen-
geschichtlichen Konzeptionen.

Wihrend Harnack stark zuriickhaltend gegeniiber den ihn prigen-
den geschichtsphilosophischen Traditionen war, wodurch das Sicht-
barwerden seiner Geschichtsforschung als Gesamtkonzeption er-
schwert wurde, blieb Seeberg um die Klédrung seines Geschichtsver-
stdndnisses bemiiht. Von Hegel und der Erlanger Theologie beein-
fluBt, eignete ihm eine starker systematisierend-polarisierende
Betrachtungsweise. (84) ,,So war Harnacks Geschichtsbegriff weniger
theoretisch fundiert und damit teilweise auch vieldeutiger, wiahrend
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Seebergs Konzept auf Grund seiner systematisch-theologischen Vor-
entscheidungen stringenter war.” (108) War Harnack an einer kon-
sequenten Historisierung der Theologie gelegen, um das ,,Wesen des
Christentums® zu ergriinden, so ging Seeberg einen Mittelweg zwi-
schen einer Historisierung der Geschichte und ihrer Dogmatisierung
(109). Gravierende Unterschiede begegnen auch bei der Charakteri-
sierung des Dogmenbegriffs. Fiir Harnack ist Dogmengeschichte ein
HellenisierungsprozeB, der die urspriingliche Wahrheit des Evangeli-
ums sichert, dabei dieses aber hellenistisch-zeitgeschichtlich iiber-
krustet. Harnack fokussiert das Wesen des Christentums auf das
Evangelium. Dogmengeschichte ist daher zugleich Dogmenkritik.
Mit Luther endet die Dogmengeschichte, da der verpflichtende Cha-
rakter des Dogmas wegfalle. Dogma ist im wesentlichen das altkirch-
liche Dogma (These vom ,,dreifachen Ausgang der Dogmengeschich-
te* in Reformation, Sozialismus und romischem Katholizismus;
173f). Jede Erneuerung des altkirchlichen Dogmas sei Verrat an der
Reformation. Fiir Seeberg hingegen ist Dogmengeschichte christliche
Ideengeschichte, sofern diese kirchliche Lebenstypen hervorgebracht
hat (155). Dogma ist der kirchliche Lehrsatz oder das Gefiige solcher
Lehrsétze im kirchlichen Lehrbegriff, wozu die formelle Anerken-
nung durch die organisierte Kirche gehort. Thm ist Dogma Ausdruck
des Gemeindeglaubens als auch der Heilswahrheit.

Seeberg sei — so der V1. — darin zuzustimmen, daB} die Reformation
nicht grundsétzlich das Dogma, sondern nur einen bestimmten Infal-
libilitdtsanspruch aufgehoben habe, insofern das Dogma der Schrift
untergeordnet wurde. Dall die Reformatoren am Dogma festgehalten
haben, war ,keine Inkonsequenz, sondern ergab sich aus ihrem eige-
nen Dogmenverstdndnis, insofern das Dogma als inhaltliche Zusam-
menfassung der biblischen Verkiindigung zu verstehen ist”. (195)
Durch diese praktisch-theologische Relevanz des Dogmas fiir den Ge-
meindedienst sei Seebergs Ansatz als historisch und theologisch trag-
fahiger, wihrend Harnacks Dogmenverstdndnis weder Luther noch
dem Dogma gerecht werde. (195) Bei Seeberg wird positiv hervor-
gehoben, daB nicht wie bei Harnack ,.ein Ursprungsgeschehen we-
senhaft ergriindet und demgegeniiber das Dogma als defizient erwie-
sen, sondern der fortdauernde Wahrheitsgehalt dieses Uberliefe-
rungsprozesses aufgezeigt werden sollte” (222). Der Abschnitt ,,Har-
nacks und Seebergs Konzeptionen in der Diskussion ihrer Zeit*
(295-308) bietet eine kurze Uberschau iiber das Rezensionsecho.
Eine Erorterung der Gegenwartsdiskussion schlieBt den Bd ab.

Waihrend K. Beyschlag nochmals den Versuch einer Gesamtdar-
stellung macht, beschrankt W. A. Bienert Dogmengeschichte und -be-
griff auf die élteste Phase der eigentlichen Normenbildung, die spa-
tere Entwicklung sei der Konfessionskunde zuzuweisen. Andere, so
W.-D. Hauschild, fassen die Dogmen- mit der Theologiegeschichte
und Kirchengeschichte zusammen. (319)

Der V{. plddiert bei historiographischer Wiirdigung der dogmenhi-
storischen Leistung Harnacks fiir einen weiteren Dogmenbegriff, der
sich nicht allein auf das altkirchliche Dogma beziehen darf. Vielmehr
miisse ,sich die Dogmengeschichte fiir alle Konfessionen bis in die
Gegenwart erstrecken®. (332) Auch die Bekenntnisschriften gehoren
zur Dogmengeschichte; die Aufgabenverteilung von Dogmen-
geschichte und Symbolik verbiete sich (gegen W. Bienert, vgl. 326),
wenngleich auch die ,,umstrittene praktisch-theologische Komplexi-
tat“ des Symbolbegriffs nicht in den Dogmenbegriff hineingetragen
werden soll. (328, Anm. 104). Seeberg sei auch gegen Harnack darin
zuzustimmen, ,,daB die Stellung der Reformatoren zum Dogma kei-
neswegs inkonsequent war, sondern sich aus ihrem eigenen Dogmen-
und Theologieverstindnis ergab®. Sie hoben nicht grundsétzlich das
Dogma, sondern einen bestimmten Anspruch auf Infallibilitdt auf,
was aber den Verbindlichkeits- und Geltungscharakter des Dogmas
nicht beriihrt. Der V{. favorisiert auch die Eigenstédndigkeit der Dog-
men- von der Kirchen- und Theologiegeschichte (332ff) und postu-
liert die eschatologische Offenheit der Dogmengeschichte, was ,.die
Moglichkeit neuer Dogmen® einschlieBt. (338) Von daher gehoren
auch die Barmer Theologische Erkldrung wie auch die Basisformel
des Okumenischen Rates der Kirchen von 1948 und (in erweiterter
Fassung) von 1961 als weitere Fixpunkte zur Dogmengeschichte.
Auch mit einer eigenstindigen Dogmenentwicklung in den Jungen
Kirchen kénne durchaus gerechnet werden, die der Situationsgebun-
denheit des Dogmas gerecht zu werden versucht, ochne aber den In-
halt christlichen Glaubens und Bekennens aufzugeben oder zu relati-
vieren (339). Bei einem dogmengeschichtlichen Neuansatz seien die
theologiegeschichtlichen Grenzen der klassischen Konzeptionen der
Dogmengeschichte zu durchbrechen, nicht jedoch die Standards ei-
ner theologischen Geschichtsforschung zu iibersehen, die Harnack

und Seeberg ,.iiber ihre theologiegeschichtlich bedingten Begrenzun-
gen hinaus einen historischen Stellenwert” (341) sichern (genannt
werden u.a. Grundsétze exakter Quellenforschung, genetische Orien-
tierung, Verbindung von Narrativitdt und Rationalitdt sowie Lebens-
praxis ihrer Geschichtsschreibung). Fiir die stdrkere Beriicksichti-
gung der Rezeptionsgeschichte des Dogmas wird abschlieBend eine
Lanze gebrochen. Die stark geschichtsmethodologisch orientierte ge-
diegene Arbeit von B. iiber die Dogmengeschichtskonzeption zweier
klassischer Repréasentanten kann sowohl kirchengeschichtliches wie
systematisches Interesse beanspruchen.

Leipzig Kurt Meier

Liturgiewissenschaft

Dinkel, Christoph: Was niitzt der Gottesdienst? Eine funktionale Theorie des
evangelischen Gottesdienstes. — Giitersloh: Chr. Kaiser / Giitersloher Ver-
lagshaus 2000. 339 S. (Praktische Theologie und Kultur, 2), kt DM 58,00 /
€ 29,95 ISBN: 3-579-03480-4

Auch wenn seit einiger Zeit eine gewisse Stagnation erkennbar ist,
am sonntdglichen Gottesdienst der beiden grofen christlichen Kir-
chen in den westlichen Industriestaaten Nordeuropas nehmen — auf
unterschiedlichem Niveau — immer weniger Gldubige teil: das Durch-
schnittsalter der Teilnehmenden steigt weiter an, und die Kirchen-
béanke leeren sich zusehend. Dagegen scheinen alle Bemiihungen von
Geistlichen, haupt- und ehrenamtlichen Mitarbeiterinnen und Mit-
arbeitern sowie der vielfdltige Einsatz der Verantwortlichen in den Ge-
meinden ohne Erfolg zu bleiben. Offenbar fithrt die Sdkularisierung
zu einem Plausibilitdtsverlust religiser Sinngebung menschlicher Er-
fahrung, aber damit auch zu Verénderungen im Glaubensbewufitsein
und dessen Ausdruck in der liturgischen Feier der Christen. Da kann
es nicht verwundern, wenn der Gottesdienst selbst als Ausdruck einer
vergangenen Kultur verstanden wird und darum evangelischerseits
gefragt wird, ob den Christen heute der Gottesdienst nicht schon als
~eine kulturelle Verhaltensanomalie® vorkommen miisse.

Auf diesem Hintergrund wendet sich Christoph Dinkel in der hier vorlie-
genden Studie, die von der Evang.-Theologischen Fak. der Christian-Albrechts-
Universitit in Kiel als Habil. angenommen wurde, der Frage nach einer funk-
tionalen Bestimmung des evangelischen Gottesdienstes zu. Den Zugriff durch
funktionale Fragestellungen sieht der Vf. als einen besonderen Charakter der
evangelischen Theologie an, den er schon bei Philipp Melanchthon wahr-
nimmt. Demnach dient der Gottesdienst ,,der Erlangung des rechtfertigenden
Glaubens und hat in dieser Funktion seinen Sinn und sein Ziel. Im Gottesdienst
wird Christus in Wort und Sakrament den Menschen als Heilmittel gereicht,
um sie ins rechte Verhéltnis zu Gott und zu den Nichsten zu setzen* (18). Damit
formuliert D. eine explizit reformatorische Position, die sich durch das gesamte
Buch zieht. So will er die evangelische Gottesdienstpraxis differenziert be-
schreiben, indem er die gesellschaftlichen Bedingungen klirt, unter denen
heute evangelische Kirchen und Gemeinden Gottesdienst feiern. Dazu nutzt er
in breiter Form systemtheoretische Erkenntnisse, insbesondere die Theorie so-
zialer Systeme, wie sie von Niklas Luhmann entwickelt wurde. Gerade in der
auf die Funktion gerichtete, die komplexen Kommunikationsstrukturen analy-
sierende Systemtheorie mit ihrem streng deskriptiv-empirischen Charakter
sieht D. eine hochst angemessene Methode, ,,das Vertraute in ein fremdes Licht
zu riicken, um gewohnte Perspektiven mit neuen Aspekten anzureichern® (33).
Auf diese Weise mochte er einen Beitrag zu einer reflektierten, verbesserten
Gottesdienstpraxis der evangelischen Kirche in Deutschland leisten (28).

Dazu geht er nach dem einleitenden, Ziel und Methode der Studie erértern-
den Teil (13-45) auf den Gottesdienst als religitse Kommunikation ein
(46—113). Hier macht er mit dem Instrumentarium der Systemtheorie Luh-
manns bekannt und stellt im Anschluf} an deren Erkenntnisse Religion als ein
eigenes, in der ausdifferenzierten Gesellschaft unvertretbares Funktionssystem
vor, das — im Blick der genannten Theorie — der Erzeugung von Sinnvertrauen
dient. Der christliche Glaube erscheint darin als ein ,,extravagantes symbolisch
generalisiertes Kommunikationsmedium® (111), kann sich darin aber nicht er-
schopfen, da der Glaube nicht auf die Funktion sozialer Problemltsung hin er-
funden wird, sondern — nach D. — immer auch als inneres Ereignis der Psyche
des Individuums zu beschreiben ist.

In diesem Zusammenhang diskutiert der Vf. die Frage, ob der evangelische
Gottesdienst als ein Ritual zu verstehen sei (94—111). Dies lehnt D. vehement
ab, pflegt doch der evangelische Gottesdienst mit seiner zentralen Wortverkiin-
digung eine fiir die Neuzeit typische Dauerreflexion, in der die Ritualisierun-
gen und ,Mysterien in Winkelmessen und in von der Aufienwelt abgeschlosse-
nen Klostern® (95f) durch den Protestantismus programmatisch iiberwunden
wurden. An eine solche Bewertung miissen doch eine Reihe von Anfragen ge-
stellt werden. Schon die Annahme, der evangelische Gottesdienst habe die dis-
kursiv-reflexive Predigt als ein wesentliches Element aufgenommen (95), ent-
spricht nicht der historischen Wirklichkeit. Nicht umsonst konnten die Refor-
matoren im oberrheinischen Gebiet auf den dort von ihnen vorgefundenen
Prédikantengottesdienst zuriickgreifen. Auch der volkssprachliche Gemeinde-
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gesang im Gottesdienst kann nicht allein auf den Protestantismus zuriickge-
fiihrt werden, wie D. es nahelegt (96; vgl. auch 228. 233). SchlieBlich aber fiihrt
der Ritualbegriff Luhmanns den Vf. auf merkwiirdig anmutende Wege. Hier
wird das Ritual als , Kommunikationsvermeidungskommunikation® verstan-
den, das — weil es weder Mitteilung noch Information darstellt — Geheimnisse
pflegt, die allein von der Richtigkeit des Vollzugs leben und die demnach auf
die personliche Glaubensentscheidung des Individuums verzichten kénnen.
Diesen Ritualbegriff wendet D. auf die ,,dunkle“ orthodoxe bzw. rémisch-ka-
tholische Liturgietradition an, wogegen der protestantische Gottesdienst das
helle Licht der ,Modernitét“ gebracht hat: ,,Wahrend sich Rituale mit der Ak-
zeptanz des Rituals durch die Beteiligten begniigen kénnen, fordert der Pro-
testantismus iiber die sozial sichtbare Akzeptanz hinaus den persénlichen
Glauben* (96). Darf man diese Forderung den anderen christlichen Liturgietra-
ditionen mit ihrer stdrker zeichenhaften Dimension (auch vor dem II. Vatika-
num) absprechen? Wird hier der Wert und die Bedeutung der zeremoniell-ritu-
ellen Vollziige fiir die Ausdrucksvielfalt des Dialogs zwischen Gott und
Mensch nicht einseitig qualifiziert, wenn der Vf. betont: ,Der Protestantismus
ist in dieser Hinsicht moderner als andere Formen christlicher Religiositit.
Statt auf Rituale setzt er v.a. anderen auf den Glauben und die Lehre, um den
Anforderungen gesellschaftlicher Modernisierung an Reflexivitit begegnen zu
konnen. Indem der Protestantismus von ,Kult auf Kommunikation’ umstellt, ist
er die erste voll ausgebildete Glaubensreligion® (98).

Im dritten Teil widmet sich D. néherhin dem Gottesdienst als ein Interakti-
onssystem (114-167). Im Sinne der Systemtheorie definiert er Interaktion als
»Kommunikation unter Anwesenden* (118). Hier untersucht er die Bedingun-
gen, die das Vertrauen in die Glaubwiirdigkeit der Kommunikationspartner fér-
dern oder behindern. Sein Blick richtet sich dabei auf die ,Besucher®(?) des
Gottesdienstes (123), aber auch auf die Pfarrerinnen und Pfarrer. V. a. die Hilfen
und die Stérungen bei der Informationsaufnahme (sequentielle Kommunikati-
onsverarbeitung, Kargheit evangelischer Gottesdienstraume, Kirchenbinke,
schlichte Kleidung, aber auch persénliche Bekanntschaft, Lebensrdume der
Teilnehmenden, Strukturen des Gottesdienstes, Verbindungen zu gesellschaft-
lichen Dimensionen) werden dabei ausfiihrlich betrachtet und analysiert.

D. beschreibt aber nicht nur die Interaktionsebenen, er versteht im vierten
Teil den Gottesdienst auch als Selbstbeschreibung des christlichen Lebens
(168-216), der den Alltag unterbricht und damit eine Zeit ausspart, die es dem
Christen erméglicht, sein Leben in Beziehung zum Evangelium zu setzen und
damit seine Beziehung zu Gott zu reflektieren. Dies geschieht in festiven For-
men, die den Alltag kontrastieren und die eschatologische Verheifung wach-
halten. In dieser Weise versteht D. den Gottesdienst als , kulturelles Geddcht-
nis* der christlichen Gemeinde, der damit der Orientierung des einzelnen wie
der Gesellschaft dient.

Die dabei tragenden Medien stellt er im fiinften Teil vor (217—271). Hier
setzt er sich u.a. kritisch mit der Erneuerten Agende der lutherischen Kirchen
und Gemeinden auseinander. Niherhin ist ihm die Aufwertung des Abend-
mahls als regulérer Bestandteil méglichst jedes evangelischen Sonntagsgottes-
dienstes ein Dorn im Auge (231-233). Fiir ihn steht auBer Frage, daB Luther
»den Gottesdienst nicht vom Abendmahl, sondern von der Predigt des Wortes
Gottes her verstand und konzipierte” (233). Dies erscheint ihm auch aufgrund
des funktionalen Bezugs zum Rechtfertigungsglauben schliissig. Gleichwohl
sieht er im Abendmahl eine ,wesentlich intensivere Form der Beteiligung®
(238), weil sie die Gottesdienstteilnehmer nicht nur héren und sehen, sondern
auch schmecken und fithlen 1éBt. Dennoch ist fiir ihn klar: ,,Der evangelische
Gottesdienst wird reformatorisch vom Wort des Evangeliums und seiner Kom-
munikation aus konzipiert und nicht von der Eucharistie® (239), denn ,.der
evangelische Gottesdienst hat keine eucharistische Grundstruktur® (240), Des-
halb fordert er, gegen die Erneuerte Agende, die Predigt als Kernelement, das
zugleich eindeutig das protestantische Profil abgibt. Zweifellos haben die Re-
formatoren eine Neuorientierung ihres Gottesdienstes vorgenommen. Dabei
schufen sie aber keine neuen Liturgieformen, sondern kniipften an die ihnen
tradierten an. Dies gilt auch fiir die eucharistische Feier, wenngleich hier die
gegen die reformatorische Lehre gerichteten Elemente gekiirzt oder gestrichen
wurden, Luthers Reaktion ist demnach doch wohl v.a. als Entgegnung auf eine
defizitére spitmittelalterliche Liturgiepraxis der von ihm so verhaBten Winkel-
messen zu interpretieren, aber sicher nicht gegen die Eucharistie als grund-
legende Feier der sonntéglichen Gottesdienstversammlung. Erfreulicherweise
haben die Lernprozesse auf evangelischer wie katholischer Seite zu einem ver-
tieften Verstindnis der gemeinsamen Wurzeln gottesdienstlicher Feiern ge-
fithrt und 8kumenische Konvergenzen gezeitigt. Dies ist nicht zuletzt in der
seit vielen Jahren intensiven und vertrauensvollen Zusammenarbeit der Litur-
giewissenschaftlerinnen und -wissenschaftler sichtbar. Es ist D, recht zu geben,
wenn er den eigenen Wert der jeweiligen konfessionellen Auspridgung der Got-
tesdiensttraditionen ausdriicklich beachtet wissen will (191f). Ob sich die tku-
menische Zusammenarbeit in der Liturgiewissenschaft ,auf die Bearbeitung
einzelner Aspekte beschréinken muB* (20), bleibt dennoch zu fragen.

AbschlieBend referiert der VI, die Leistungen des Gottesdienstes (272—318),
also die Auswirkungen des Gottesdienstes auf die kirchlich-gesellschaftliche
Offentlichkeit. Dabei betont er dessen Wert als Strukturgeber und als Former
von Musik, Kunst und Sprache. Daneben hebt er die katechetische wie die seel-
sorgliche und die ethische Funktion des Gottesdienstes hervor.

Selbstverstdndlich bietet er ein Literaturverzeichnis (319-335) sowie ein
Namenregister (336-339).

Zweifellos stellt D.s Studie einen héchst interessanten und durch-
aus neuen Zugang zum Phénomen des Gottesdienstes dar. Die inten-

sive Anwendung der Luhmannschen Systemtheorie macht auf die
komplexen Kommunikationsstrukturen einer Feiertradition aufmerk-
sam, die besonders stark vom gesprochenen und gesungenen Wort ge-
prégt ist. Er weist aber auch dariiber hinaus auf die ,,Umwelt* der
Kommunikation, die gottesdienstfeiernden Menschen hin und ersff-
net manch entlarvenden Blick auf die Gestalt reformatorischer Litur-
giepraxis. Insofern werden nicht zuletzt all jene daraus einen Nutzen
ziehen, die Gottesdienste vorzubereiten und zu leiten haben.

Aus der Sicht der katholischen Liturgiewissenschaft bleiben am
Ende aber doch fundamentale Fragen offen: Kann eine wie hier dar-
gelegte funktionale Theorie dem Wesen des Gottesdienstes als Dialog
zwischen Gott und Mensch gerecht werden? MuB sie sich nicht
zwangslautig gegen ein Liturgieverstindnis abgrenzen, das sich der
funktionalen Begrifflichkeit entzieht, weil es wesentlich auf das Han-
deln Gottes in Wort und Zeichen vertraut und die Haltung des fiir das
Geschenk Gottes gedffneten Menschen voraussetzt? Welches Ver-
stdndnis des sakramentalen Geschehens steht im Hintergrund einer
solchen funktionalen Theorie? Und welche Liturgietheologie liegt
ihr zugrunde? Diese Fragen kann und will D. mit seinem Ansatz nicht
beantworten. Es ist aber ein nicht unwichtiger Dienst, daB er sie mit
seinem Buch aufwirft und vor zu schnellen und deshalb vielleicht
unredlichen Vereinnahmungen im 6kumenischen Dialog warnt.

Bochum Jirgen Biarsch

Gilles, Beate: Durch das Auge der Kamera. Eine liturgie-theologische Unter-
suchung zur Ubertragung von Gottesdiensten im Fernsehen. — Miinster:
Lit-Verlag 2000. 362 S. (Astethik — Theologie — Liturgik, 16), brosch. DM
49,80 / € 25,90 ISBN: 3-8258-5150—8

Die im Jahr 2000 bei dem Bonner Liturgiewissenschaftler Albert
Gerhards erstellte Diss. beschreitet in ihrer Thematik den Weg einer
grundlegenden medienspezifischen und (liturgie-)theologischen
Analyse der Ubertragung von Gottesdiensten im Fernsehen, wie sie
sich v.a. in den Programmen der &ffentlich-rechtlichen Sender in
Deutschland lédngst etabliert haben. Sie bewegt sich damit im groBen
Kontext der kirchlichen Arbeit in und mit den Medien, die einen fe-
sten Bestandteil des kirchlichen Lebens darstellt. Doch kann die
Quantitét des kirchlichen Engagements in den Medien nicht dariiber
hinwegtauschen, daB das Verhiltnis der Kirche zu den Medien nicht
ohne spannungsgeladene Differenzen war und z.T. auch noch ist.
Medientheologische Reflexionen, die Theologie und Medien mitein-
ander in einen kritisch-konstruktiven Dialog stellen, sind deshalb rar.
Um so erfreulicher ist es, daB die Vf.in dieses Feld gerade aus liturgie-
theologischer Perspektive betritt und sich der Aufgabe stellt, ,,die Be-
dingungen medialer Kommunikation sowie das Gestaltungspotential
und die Gestaltungsaufgaben der Ubertragungen sowohl auf der litur-
gischen als auch auf der medialen Ebene zu bestimmen® (15).

Die Viin wéhlt einen breiten historischen Anweg. Das zweite Kap. stellt
ausfiihrlich die wechselvolle Relation zwischen der Kirche und den Medien
dar und bemiiht sich um eine historische Vergewisserung sowie um eine Syste-
matisierung. Fiir letztere greift die Vf.in auf zwei Kommunikationstheorien zu-
riick, die helfen, die kirchliche Haltung der ablehnenden Distanz zu begreifen.
V. a. die einseitige Perpetuierung des Stimulus-Response-Modells, das katego-
risch zwischen einem aktiven Sender und einem passiven Empfinger unter-
scheidet, hat die kirchliche Haltung beeinflufit. Beginnend bei den ersten offi-
ziellen AuBerungen des Lehramtes im 19. Jh. durch Gregor XVI. gegen die Mei-
nungsfreiheit in der Presse wird der Boden geschlagen bis zu den modernen
kirchlichen Sendern der Gegenwart. Zunéchst stand die Kirche in ihren Doku-
menten den Massenmedien ablehnend gegeniiber, weil sich die Medien als
Marktplitze differenzierter Meinungen etablierten und die Kirche sie deshalb
fiir soziale Umwiilzungen und Probleme verantwortlich machte. Eine Verinde-
rung brachte das erste Viertel des 20. Jh.s, als man die Méglichkeiten der Me-
dien zur Verbreitung von kirchlichen Anliegen erkannte. Erst mit dem II. Vati-
kanum setzte ein grundlegender Wandel ein. Grundsitzlich wurde nun die
Maglichkeit bejaht, daB die Medien in den Dienst des Evangeliums gestellt wer-
den sollen und kénnen bei gleichzeitiger Wahrnehmung der moglichen Gefah-
ren durch die Medien. In diesem Kontext steht auch die historische Entwick-
lung der Gottesdienstiibertragungen im Fernsehen.

Das vierte Kap. stellt die Konzepte der Kirche und der verschiedenen Sen-
deanstalten fiir die Ubertragungen vor. Dabei schiilen sich unterschiedliche Ak-
zente heraus, welche die Vfin deutlich einander gegeniiberstellt. Kirchlicher-
seits wird unterschieden zwischen einer missionarischen, einer pastoralen
und einer dokumentarischen Funktion der Ubertragungen. Auf diese Weise
will man unterschiedliche Zielgruppen ansprechen. Das ZDF hat als Ziel-
gruppe der Ubertragungen v. a. Menschen im Blick, die wegen kérperlicher Ein-
schréankungen nicht an der Liturgie einer Gemeinde teilnchmen konnen. Des-
halb bemiiht man sich darum, einen hohen Grad der Partizipation der Mitfei-
ernden am Bildschirm durch verschiedene Kontaktméglichkeiten zu schaffen.
Demgegeniiber betonten die ARD den missionarischen Charakter der Fernseh-
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gottesdienste. Aus liturgietheologischer Perspektive éffnet sich hier ein Refle-
xionsfeld, das fiir die Gestaltung der Gottesdienste von konstitutiver Bedeu-
tung ist. An diese Darstellungen schlieBt sich die Wiedergabe und Analyse der
seit den fiinfziger Jahren gefiihrten Diskussion iiber die theologische Legitimi-
tit von Gottesdiensten im Fernsehen an. Entscheidend war stets die Frage, wel-
che Qualitit die Teilnahme der Fernsehzuschauer bei der Liturgie hat. Die Vf.in
schlieBt sich Michael Béhnke an, der von einer ,intentionalen Teilnahme*
(111) spricht, eine geistliche Teilnahme mit der Intention zu Communio und
Kommunikation. =

Kap. 5 nimmt die Zuschauer der Ubertragungen in den Blick. Lingere stati-
stische Erhebungen und Zahlenreihen sowie Diagramme bilden den Ausgangs-
punkt fiir die Analyse der Zuschauerschaft, der Sehbeteiligung, ihrer Konfessi-
on, ihres Alters etc. Leider stehen diese Analysen recht unverbunden da, und
der Leser vermiBt theologische Konsequenzen aus den statistischen Befunden.
So gibt es keine nach vorn weisenden Uberlegungen, welche Folgerungen fiir
das Konzept, die Ausgestaltung der Liturgie fiir mogliche neue Zielgruppen ge-
zogen werden kénnen. Zwar weist die Vf.in darauf hin, daB bei den Ubertra-
gungen bisher kaum auf die Rezipientengruppe eingegangen wurde, die keine
Kirchenbindung aufweisen. Hier hitte der Leser theologisch zukunftsweisende
Hinweise erwartet. Liturgietheologisch wire zu bedenken, wie die postulierte
intentionale Teilnahme im Hinblick auf die missionarische Funktion der Uber-
tragung addquat in der Praxis umgesetzt werden kann. An dieser Stelle bleibt
die Vfin im Grunde haften, bei einer einzigen Funktion: die pastorale Ver-
pilichtung fiir Menschen, die nicht mehr teilnehmen kénnen.

Das sechste Kap. widmet sich der Methodik, mit der im AnschluB einige
ausgewiéhlte Gottesdienstiibertragungen analysiert werden. Theologisch be-
deutsam ist der Hinweis, dall die Analyse der gefeierten Liturgie wesentlichen
Aufschluf iiber und gleichzeitig ein Ankniipfungspunkt von theologischer Re-
flexion darstellt. Die Vf.in wihlt fiir die Analyse als Kriterien die medientech-
nischen Spezifika des Fernsehens. Dafiir wird ein kurzer Uberblick iiber die
technischen Abldufe und Kontexte einer Fernsehiibertragung gegeben. An die-
sem Punkt bindet sie iiberzeugend das Medium und die Liturgiewissenschaft
zZusammen.

Kap. 7 setzt sich mit den duBeren Merkmalen der Ubertragung von Gottes-
diensten im Fernsehen auseinander: Orte, Anlédsse und Zielgruppen. Leider er-
hélt durch die etwas unklare Gliederung dieses Kap.s der Abschnitt iiber die
Partizipation der Zuschauer am liturgischen Geschehen mit Hilfe von medien-
spezifischen Hilfsmitteln wie Kamerafiihrung oder BegriiBung durch den Vor-
steher der Liturgie zu wenig Gewicht, liegt doch hier ein liturgietheologischer
Brennpunkt. Ob dieser bloB zu den ,duBeren Merkmalen® gehért (vgl. Uber-
schrift, 195) ist zu hinterfragen. Wichtig sind die Hinweise zur Gestaltung von
Hinfithrungen und BegriiBungen am Anfang einer Liturgie, die gleichzeitig
eine Briicke zu den Mitfeiernden in der Kirche und an den Bildschirmen bauen
und zur Feier selbst geistlich hinfithren soll. Fiir die Ubertragung sind aus me-
dienspezifischer Perspektive fiir den Zuschauer der Vor- und Abspann der
Ubertragung von wesentlicher Bedeutung. Sie schaffen einen Rahmen, qualifi-
zieren die Ubertragung als Liturgie und heben sie damit aus der Abfolge der
Sendungen heraus. Mit Hilfe der Kamera und ihrer variablen Einstellungsmég-
lichkeiten kann die Beziehung zwischen den Zuschauern und der Gemeinde in
der Kirche selbst hergestellt und gestaltet werden. Dabei nimmt v.a. der Kom-
muniongang der Gemeinde eine besondere Rolle ein. Méglichst viele liturgi-
sche Dienste lassen den Zuschauer erkennen, daB wirklich die ganze Gemeinde
Subjekt der Feier ist. Mit Bild, Ton, Filmeinspielungen und Einstellungsgré8en
der Kamera kénnen Einzelteile der Liturgie akzentuiert werden und den Zu-
schauer in die Feier mit einbeziehen.

Kap. 8 zieht das Fazit der Analyse. Gottesdienstiibertragungen sind ein ei-
genes Fernseh-Genre, das sich darum bemiiht, den Zuschauern im Sinne der
participatio actuosa die Mitfeier zu erméglichen. Die Rolle des Zuschauers am
Bildschirm ist nicht die des passiven Konsumenten. Vielmehr ist sie geprégt
durch eine intentionale Teilnahme. Die Ubertragungssituation beeinflufit die
Liturgie in der Kirche selbst und muf ihre Gestaltung prigen. Die Vf.in schlieBt
mit der Nennung von Impulsen und wesentlichen Aufmerksamkeitspunkten,
die sich aus der Ubertragung von Gottesdiensten fiir die Liturgiewissenschaft
ergeben. Aus diesen Impulsen sei besonders herausgehoben, daBl die Notwen-
digkeit besteht, die Inszenierungsfihigkeit der Liturgie zu bedenken und sie als
Gesamtdramaturgie zu begreifen.

Die Vf.in legt eine fundierte Analyse des Ist-Zustandes gegenwiér-
tiger Praxis bei der Gottesdienstiibertragung durch das Fernsehen vor.
Sie vermag iiberzeugend darzustellen, wie eine Analyse der Liturgie
mit Hilfe von Kriterien des Fernsehens zu einem Stimulans fiir die
liturgiewissenschaftliche Reflexion werden kann. Leider ist der lange
Anweg iiber die historische Auswertung des Verhiltnisses von Kir-
che und Medien miihsam. Der Anweg breitet zwar den Kontext aus,
ist allerdings fiir den Fortgang der Uberlegungen nicht von richtung-
weisender Bedeutung. Letztlich bleibt auBerdem die missionarische
Funktion der Liturgie im Fernsehen weitgehend unberticksichtigt.
Angesichts der Bedeutung, die das Fernsehen fiir die Lebensgestal-
tung der Menschen besitzt, liegt hier der Ankniipfungspunkt, tiber
den Ist-Zustand hinaus zu denken. Méglicherweise wire bei einem
direkten Einstieg beispielsweise in die Konzepte fiir die Ubertragun-
gen noch Gelegenheit gewesen, die missionarischen Méglichkeiten
einer Liturgie im Fernsehen herauszustellen.

Miinster Stefan Bantert

Jeggle-Merz, Birgit: Erneuerung der Kirche aus dem Geist der Liturgie. Der Pa-
storalliturgiker Athanasius Wintersig / Ludwig A. Winterswyl. — Miinster:
Aschendorff 1998. 449 S. (Liturgiewissenschaftliche Quellen und For-
schungen, 84), kt DM 108,00 / € 55,30 ISBN: 3-402-04063—8

Die Vf.in, inzwischen Akad. Rétin in Freiburg i. Br. (Kath.-Theol.
Fak.), legt mit diesem Bd ihre Diss. vor. Diese ist im WS 1995/96 an-
genommen worden (Phil.-Theol. Hochschule Benediktbeuern). Der
Titel greift eine Formulierung auf, die das Grundanliegen der Liturgi-
schen Bewegung beschreibt. Diese Umschreibung stammt jedoch
nicht von Wintersig/Winterswyl, um den es in dieser Arbeit geht,
wie der prizisierende Untertitel zeigt, sondern von Ildefons Herwe-
gen (1874-1946), Abt von Maria Laach in den Jahren 19141946 (vgl.
S. 7), den die VEin irrtiimlich, weil viel zu kurz gegriffen, als ,,Leitfi-
gur und geistigen Vater der Liturgischen Erneuerung® (vgl. S. 260)
ansieht.

Georg Ludwig Wintersig (1900-1942) aus Linn bei Uerdingen,
heute ein Stadtteil von Krefeld am Niederrhein (NRW), trat im Mérz
1921 in die Abtei Maria Laach (OSB) ein und wurde im August 1925
zum Priester geweiht. Er verlieB den Orden nach Abschlufi seiner
Promotion in Tiibingen (Diss. bei Karl Adam), wurde im Mai 1932 in
den Laienstand zuriickversetzt und fiihrte ein ziemlich chaotisches
Leben (Heirat, Scheidung, neue Bindung an eine Partnerin ,ohne
Trauschein®), das mit einem tragischen Tod am 1. Okt. 1942 auf dem
Wiehre-Bahnhof in Freiburg im Breisgau endete. Wintersig hatte sei-
nen Familiennamen im Okt. 1933 in ,,Winterswyl“ dndern lassen. Er
bestritt nach dem Austritt aus dem Kloster sein bewegtes Dasein aus
Einkiinften als freier theologischer Schriftsteller. W. hat 11 Jahre der
Abtei Maria Laach angehort (1921-1932). In diesen Jahren war ,,Atha-
nasius” sein Ordensname. Eingeschlossen sind in diese Zeit das No-
viziat und die Jahre der phil.-theol. Ausbildung in Maria Laach und
Beuron.

Vor etwa 30 bis 35 Jahren waren aus Maria Laach iiber W. nur zu-
riickhaltende, eher verschleiernde Auskiinfte zu erhalten, die sich
teils widersprachen. Jetzt wird sein Lebensweg — bis in véllig neben-
sdchliche und teils peinliche Details hinein, die mit dem Thema der
Arbeit herzlich wenig zu tun haben — brutal offengelegt und nach bis-
weilen eigenartigen Kriterien ,,gewiirdigt®. Dariiber hinaus wird W.
nicht nur als Liturgiewissenschaftler und Vertreter der Liturgischen
Bewegung eingestuft, sondern als ,,geistiger Vater der Pastoralliturgik
als eigenberechtigten Zweigs der Liturgiewissenschaft” (LThK® 10
[2001] 1229) gepriesen, was unter Berufung auf die hier vorgestellte
Diss. geschieht.

Im Aufbau ibrer Arbeit unterscheidet die Vf.in zwei Teile. Den Teil A glie-
dert sie in vier Kap.: I. Hintergriinde und Methodik (17—23), II. Leben und Werk
[Wintersigs/Winterswyls] (25-213), III. Theologische Grundlinien (215-343),
IV. Historische Klopfsignale fiir die Gegenwart: Von der Relevanz der Unter-
suchung fiir Theologie und Kirche heute (345-357). Wihrend dieser Teil A die
ganze Untersuchung umfaBt (17—357), bietet Frau J.-M. als Teil B eine vollstin-
dig Bibliographie W.s (359—398). In dieser hebt sie Monographien, Herausgabe
(Mitherausgabe/Redaktion), Zeitungsbeitrige und Besprechungen/Literaturbe-
richt begriiBenswert klar voneinander ab. Die Bibliographie W.s erstreckt sich
iiber die Jahre 1921-1956, also weit iiber dessen Tod (gest. 1942) hinaus. Die
Vi.in zdhlt 718 Nummern. Den Léwenanteil machen allerdings Besprechungen
(einschlieBl. Literaturberichte) und Zeitungsartikel aus. Frau J.-M. konnte bei
der Erstellung dieser Bibliographie auf Vorarbeiten der Abtei Maria Laach zu-
riickgreifen (vgl. S. 359, Anm. 1144). Sodann folgen in Teil B Literaturverzeich-
nis (399-433), Abkiirzungsverzeichnis (435f) und ein Register (437—449). In
letzterem findet man Namen und Sachen vereint.

Der Linzer Liturgiewissenschaftler Winfried Haunerland, inzwischen Ordi-
narius in Wiirzburg, hat in einer Rez. (ThPQ 147 [1999 327{]) erklért, ,,zweifels-
frei” sei der ,liturgiegeschichtliche Ertrag der [vorliegenden] Studie”. Denn die
Vf.in habe ,Leben und Werk einer durch ihr Schrifttum einfluireichen Gestalt
in ihren biographischen und theologischen Ziigen eindrucksvoll aufgearbeitet*
(ebd. 328). Wie einfluBreich die Publikationen W.s tatsdchlich gewesen sind
und als wie bedeutsam sie wirklich gelten kénnen, ist m. E. auch nach einer
sehr griindlichen Lektiire der Arbeit von Frau J.-M. nicht so leicht auszuma-
chen und auch nicht ohne weiteres plausibel. Méglicherweise ist das Urteil
Haunerlands weniger fundiert als bemerkenswert charmant. Dann wird man
hinsichtlich der Qualitit der ,, Aufarbeitung” und der Einstufung W.s ein ande-
res Urteil nicht ganz ausschlieBen miissen.

Was Rang und EinfluB W.s im Gefiige oder Kréftespiel der Liturgischen Be-
wegung anbelangt, so ist m. E. trotz der ausfiihrlichen Darlegungen von Frau
J.-M. in dieser Untersuchung kein klares Ergebnis zu finden bzw. festzustellen.
Wo man am Ende der materialreichen Arbeit ein solches zu finden hofft, stéBt
man auf nicht niher begriindete Behauptungen, die eher wie beildufig fallen,
v.a. aber auf ,Klopfsignale® fiir die Kirche in der Gegenwart, die mit der Haupt-
figur der vorliegenden Arbeit nicht sonderlich viel zu tun haben. Mehr treten in
diesen ,,Signalen® die eigenen Anliegen der Vf.in wortreich hervor, ihre An-
sichten und Desiderate.
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In der Tat ist es ja nicht leicht, aus dem katastrophal verworrenen Lebens-
weg W.s und dessen hochst unterschiedlichen Publikationen die Schwerpunk-
te, die tatsdchlich die Liturgie der Kirche betreffen, so konsequent und klar her-
auszustellen, daB ein {iberzeugendes Ergebnis im oben angedeuteten Sinne
moglich wird, wie dieses auch immer geartet sein mag. DaB der Untertitel ihrer
Diss. ein solches Ergebnis auf jeden Fall verlangt, scheint Frau J.-M. am Ende
selbst im Eifer ihres Gefechts iibersehen oder vergessen zu haben.

Das II. Kap. iiber Leben und Werk W.s ist bezeichnenderweise nicht nur das
umfangreichste (25-213) der ganzen Arbeit, es erweist sich auch als das ,,auf-
regendste” und ergiebigste. Darin realisiert Frau J.-M., was sie in ihren Darle-
gungen zu ,Hintergriinden und Methodik" (Kap. I) ankiindigt. Dort begriindet
sie, warum sie sich fiir eine ,,integrale Sicht von Leben und Werk als Methode*
entscheidet (vgl. S. 21). Mit ihrer ,ineinander verzahnten Darstellung* des Le-
bensweges von W. und dessen ,Werkes“ méchte die Vf.in, wie sie sagt, ,,der
Komplexitit des Menschen Athanasius Wintersig / Ludwig A. Winterswyl ent-
sprechen” (22). Wichtiger ist (ebd.) der Hinweis auf die ,,drei Ebenen®, auf wel-
chen Frau J.-M. Leben und Werk W.s zu behandeln beabsichtigt. Sie spricht von
einer ,historischen Dimension® (im weitesten Sinn), hebt davon eine ,,syste-
matische® ab und nennt schlieBlich die ,liturgisch-pastorale* (vgl. S. 23). Die-
sen drei Dimensionen sollen die Kap. II-IV der vorliegenden Diss. entsprechen.

Das biographisch-bibliographisch orientierte Kap. II zeugt von einer mit ho-
her Akribie betriebenen Recherche, aber nicht unbedingt davon, daB der Vi.in
die Gaben der Konzentration und die der Unterscheidung in hohem Male eigen
sind. GewiB bringt sie eine Menge Details ans Licht. Uber die Komposition die-
ser Ergebnisse und deren Wertung wird man jedoch unterschiedlicher Mei-
nung sein diirfen, soweit jene biographischer Natur sind. Wie weit kann man
in einen Lebensweg eindringen, wie weit darf man da gehen? Frau J.-M. legt
Peinliches, Tragisches, Kurioses, Verwerfliches und weder aus der Situation
der dreiBiger Jahre noch nachtréglich zu Rechtfertigendes schonungslos blo8,
obwohl davon vieles dem Anliegen der Arbeit, die Bedeutung W.s und dessen
literarisches Werk zu erfassen, dieses vom Ganzen der Bestrebungen der Litur-
gischen Bewegung her méglichst korrekt einzustufen, oft wenig, kaum oder
iiberhaupt nicht dienlich ist. Das hier Gesagte sollte nicht in dem Sinne miB-
verstanden werden, als miiiten W.s Grenzen und Entgleisungen total ignoriert
werden. Wohl aber scheinen in vielen einzelnen Punkten Diskretion und takt-
volle Zuriickhaltung eher geboten als blinder Eifer, aus welchen Motiven ein
solcher auch resultieren mag, Differenzierungen und dann auch das Entschei-
den dariiber, was man begriindetermaBen preisgibt und was nicht, werden ge-
wif vom eigenen Standpunkt wohl oder iibel beeinfluBt. Dies bestitigt hier be-
zeichnenderweise die aus den Irrungen und dem Scheitern eines Priesters ab-
geleitete Widmung des vorliegenden Buches (vgl. S. 5). Zumal angesichts un-
gekldrter und wohl auch unerklirbarer Implikationen (vgl. S. 100-109) hiitte
die VLin m. E. klugerweise unter dem EinfluB des Betreuers ihrer Diss. gut
daran getan, auf eine Provokation solcher Art zu verzichten.

Eine Frage der Mentalitit wie auch der Klugheit und der Diskretion wird
freilich nicht direkt beriihrt, wenn es um all das geht, was W. in dem Jahrzehnt
von 1932 bis 1942, oft notgedrungen, geschrieben und verdffentlicht hat. Die
Vi.in erfait W.s Publikationen insgesamt gut und offenbar vollstandig, sie tritt
im Rahmen ihres Kap. [ allerdings vieles breit, was fiir den ,,Pastoralliturgiker*
W., den sie mit seinen Ansiitzen und Konzeptionen laut Untertitel ins Licht
riicken will, nicht sonderlich bzw. iiberhaupt nicht kennzeichnend ist. Mit
Recht hebt Frau J.-M. frithe Aufsitze W.s hervor, z.B. ,Methodisches zur Erkla-
rung von MeBformularen” (JLw 4.1924, 135-152), ,Pastoralliturgik (JLw
4.1924, 153-167) oder , Pfarrei und Mysterium* (JLw 5.1925, 136—143). Es ist
aber nicht geklirt, unter welchen Umstéinden und wessen Einflufi diese ent-
standen sind. Von anderer Art ist W.s Mitdrbeit an der Reihe ,Liturgische
Volksbiichlein®, an dem Laacher Bd ,,Die betende Kirche* oder an dem Volks-
mebbuch ,Bomm®. Wichtig ist das von W. zusammengestellte ,Laienbrevier.
Tagzeitengebet im Geiste der Liturgie® (Berlin 1928). Was J.-M. zur Mitarbeit
W.s an der Editio Lacensis des Missale Romanum darlegt (vgl. S. 79-91), er-
weist sich als weniger bedeutsam, wenn es um den Pastoralliturgiker geht, Mit
Recht hervorgehoben wird von Frau J.-M. die ,.Laienliturgik” W.s, die 1938 er-
schienen und wiederholt aufgelegt worden ist (vgl. S. 152-169). Von besonde-
rem Gewicht ist auch die Monographie ,,Christus im Jahr der Kirche* (Kevelaer
1941). Wertvolle Einsichten présentiert die Vf.in zur Arbeitsweise und Bedeu-
tung des Alsatia-Verlags in Kolmar/ElsaB unter dem NS-Regime (vgl. S.
183-202). W.s Mitarbeit bei diesem Verlag in unterschiedlichen Funktionen er-
weist sie als eine vielfiltige.

Reiht man die sieben Hauptpunkte des Kap.s Il aneinander, um bei dem
chaotischen Lebensweg W.s, der Eigenart seiner Bemiithungen und der Fiille
seiner hochst unterschiedlichen Publikationen den Uberblick nicht zu verlie-
ren, so treten die Schwierigkeiten des von der Vfin gewihlten Modus pro-
cedendi eklatant hervor. So méchte J.-M. gewiB nicht den Eindruck erwecken,
das , Leben fiir die Kirche* ende bei W. mit dem Ahschlufi seiner Promotion in
Tiibingen und der Preisgabe des Namens der Familie, aus der er stammt. Viel-
mehr kann die Vf.in aufzeigen, daB W. auch in dem Jahrzehnt 1932—1942 trotz
aller Irrwege, Konfusionen und Widerspriichlichkeiten doch der Kirche treu
geblieben ist und ihr auf seine Weise zu dienen trachtete. Dennoch stehen bei
J.-M. seltsamerweise nur die Jahre bis 1932 unter der Uberschrift , W, — ein
Leben fiir die Kirche* (vgl. I1.2). Uberdies fillt auf, daB es der Vf.in wohl (auch)
infolge der Verquickung von Biographie und Bibliographie und angesichts der
Fiille der dargebotenen Einzelheiten im Rahmen des Kap.s Il nicht gelingt, die
pastoralliturgischen Konzeptionen W.s in klaren Linien herauszustellen. Das
Bestreben, W.s einschligige Publikationen selbst eingehender zu Wort kommen
zu lassen und diese aus der Situation der zwanziger und dreifiger Jahre zu ver-

stehen, wird bei J.-M. nicht iiberzeugend erkennbar. Vieles wird iiberdeckt und
vernebelt durch oft sehr waghalsige oder leichtfertige Aussagen eigener Pri-
gung.

Mit um so gréBeren Erwartungen geht man an das Kap. III heran, das fol-
gende ,theologische Grundlinien” herausstellt: 1. ,Seelsorge aus dem Geist
der Liturgie®, 2. ,,Theologie der Liturgie®, 3. ,Die wissenschaftliche Fundie-
rung der Liturgiewissenschaft: Pastoralliturgik”, 4. ,, Liturgie und Frauenseele*
- ein Grundthema“. Sind dies — rein formal gesehen ~ Grundlinien? Die Uber-
schrift dieses Kap.s III laBt offen, ob diese angeblichen ,,Grundlinien® sich, wie
in Kap. I dargelegt wird (vgl. besonders S. 22f) und wie im Sinne des Formal-
objekts der vorliegenden Untersuchung zu erwarten wiire, aus dem Werk W.s
und somit aus dem in Kap. II Ausgebreiteten ergeben bzw. aus diesem erhoben
werden oder nicht. Alsbald wird deutlich: Dies ist nicht der Fall. Kap. IIl und
Kap. IV sind so groB, generalisierend und oft programmatisch ausgerichtet, daB
sie mit Kap. [Tund dem , Werk"“ W.s — trotz wiederholter Beteuerung des Gegen-
teils — nur recht lose in Verbindung stehen.

Unter III.1 behandelt die Vf.in den , besonderen Charakter der Liturgischen
Erneuerung”. Sie beleuchtet eine ,,programmatische Aussage Ildefons Herwe-
gens” (des Abtes von Maria Laach, nicht W.s Aussage), spricht von der ,,pasto-
ralliturgischen Ausrichtung der Liturgischen Erneuerung®” und behandelt die
,Liturgische Erneuerung® iiberraschend unter dem Aspekt ,,Erbe und Auftrag
in heutiger Zeit“ (215—242). Das , Kirchenbild* rangiert bei J.-M. unter , Theo-
logie der Liturgie (III.2) an erster Stelle (243—259). Thm folgen das ,.allgemeine
Priestertum als Grundlage des Kirchenverstindnisses” (260-282) sowie eine
Erdrterung des Axioms ,,lex orandi lex credendi® (282—295).

Es geht der Vin um , das Verstindnis vom Wesen der Kirche als Interpre-
tationsmoment der Theologie“ (243f). Sie greift auf die Forschungen Anton
Ludwig Mayers (1891-1982) zuriick, stellt dessen Anliegen heraus, nimmt das
Gleichnis von der ,,Mater Ecclesiae” auf und ist dann gleich beim , Kirchenbild
der Liturgischen Erneuerung® (252—-256) und der grundsétzlichen ,,Bedeutung
der Liturgie fiir die Ekklesiologie“ (256—259) angelangt. Die Vf.in erhebt einer-
seits den Anspruch, ,den theologischen Grundpfeilern der Arbeit Wintersigs/
Winterswyls nachzugehen® und eine ,,Analyse” zu betreiben (vgl. S. 242), an-
dererseits spricht sie grofspurig von einer , Besinnung auf die Gedankengiinge
der Liturgischen Erneuerung“ und postuliert unter Berufung auf Arno Schil-
son, die Liturgie als ,,Schatz des Glaubens” zu entdecken und sie als ,religios-
kulturelle Gestaltungskraft“ der Gegenwart nahezubringen (vgl. S. 259).

In ihren Darlegungen tiber das ,allgemeine Priestertum als Grundlage des
Kirchenverstdndnisses” (260-282) skizziert die Vf.in mit wenigen Zeilen die
»Bedeutung dieses Paradigmas fiir die Theologie der Jahrhundertwende* (260),
um dann in einem Gewaltstreich speziell zu W. hinzufiihren: ,Die Annahme
vom ,allgemeinen Priestertum‘ als Grundvoraussetzung der Theologie Winter-
sigs/Winterswyls“ (260-267). J.-M. kennzeichnet W.s ,Anleihen” bei Herwe-
gen, um schlieBlich ,,das allgemeine Priestertum als das grundlegende Prinzip
der Schriften Wintersigs* (262—-267) selbstbewuBter zu behaupten, als dasselbe
solide herauszuarbeiten und es herauszustellen. Gleich darauf werden — wie-
derum generell — das ,, Verstindnis vom allgemeinen Priestertum in der Liturgi-
schen Erneuerung” (267—273), das ,Priestertum der Frau® (273—-279) und die
~Bedeutung des gemeinsamen Priestertums fiir die heutige Theologie”
(280-282) in grofen Ziigen mit Parolen ,bedacht”, die am Ende in eine Kon-
fusion fithren. Da niitzt keine Berufung auf das, was man angeblich von unge-
nannten , Vertretern der Liturgischen Erneuerung*” lernen kann (vgl. S. 281).

Den Abschnitt ,Das Axiom: Lex orandi lex credendi® (282—295) widmet
Frau J.-M. erstens dem ,Zusammenhang von Glaube, Liturgie und Leben”
(282-295); zweitens erdrtert die Vf.in darin das , theologische Verstindnis der
Liturgischen Erneuerung vom Wesen der Liturgie und seiner Bedeutung fiir die
Menschen* (296-299), was — driftens — bei ihr in die m. E. iiberfliissige Frage
einmiindet, ob ,,Leben und Glauben aus der Liturgie* heute ,noch zeitgemaB*
seien (vgl. S. 299-301).

In ihrem ,,Grundlinien“-Kap. (III) behandelt die V{.in unter Pkt. 3 die , wis-
senschaftstheoretische Fundierung der Liturgiewissenschaft* (301-318), unter
Pkt. 4 das vermeintliche ,,Grundthema*: , Liturgie und Frauenseele” (318-343).
Beide Themenkomplexe sind der Vf.in offenbar ein besonderes Anliegen. Die
Vi.in greift in beiden Abschnitten markante Aussagen W.s auf. Das liegt auf der
Hand und bleibt unbestritten. Doch fiihrt Frau J.-M. weit iiber diese Ansétze
hinaus bis in hochst aktuelle wie kontroverse Fragestellungen und ,,Probleme*
der Gegenwart hinein.

Unter ,Liturgie und Frauenseele“ behandelt sie zunéichst, was W. zu die-
sem Thema sagt. Sie geht auf die Reaktionen ein, die W.s vielstrapazierte Publi-
kation aus dem Jahr 1925 (Ecclesia orans 17) hervorgerufen hat und befalBit sich
mit der ,,Entfaltung des Wintersigschen Ansatzes", nicht chne auf eine aus heu-
tiger Sicht ,,offene Frage“ aufmerksam zu machen (vgl. S. 330). Publikationen
von Guardini, Herwegen und Parsch, solche der Benediktinerinnen der Abtei
Herstelle/Weser und von Oda Schueider bilden fiir Frau J.-M. die Grundlage
des wie folgt iiberschriebenen Abschnittes (II1.4): ,Das Verstindnis der Frau in
der Zeit der Liturgischen Erneuerung* (332-341). Diesem Abschnitt folgt unter
IIL.5 der Ausblick ,,,Frau und Kirche* nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil*“
(342f), in welchem Frau J.-M. auf spezifische Desiderate feministischer Pri-
gung hinweist und diese auf ihre Weise erértert.

Dieser Passus leitet nahtlos zum Kap. IV und somit zu den ,historischen
Klopfsignalen fiir die Gegenwart® {iber, die von der Vf.in offenbar als eine Art
Fazit betrachtet werden. Denn in der Uberschrift dieses letzten Kap.s ist unmiB-
verstdndlich und nicht gerade bescheiden von der ,Relevanz der (vorliegen-
den) Untersuchung fiir Theologie und Kirche heute” (345-357) die Rede. Als
»Signale” bezeichnet oder nennt Frau J.-M. 1. die ,Wiederentdeckung der Li-
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turgie in vorkonziliarer Zeit“; 2. das Reifwerden der Zeit fiir die Liturgie, womit
sie ein Zitat aus Guardinis ,Liturgischer Bildung*“ (Rothenfels 1923, S. 13) auf-
greift; 3. ,fehlende Visionen als Merkmale der Kirchenverdrossenheit unserer
Zeit"“; 4, das ,gemeinsame Priestertum als Desiderat und immerwihrende Auf-
gabe der Theologie®; 5. ,,der Gottesdienst als gelebter Glaube®; 6. die ,Bedeu-
tung liturgischer Bildung*.

Daf allein schon die sprachliche Fassung dieser sechs ,historischen Klopf-
signale fiir die Gegenwart“ manch einen bescheidener aufgewachsenen Zeitge-
nossen in Erstaunen versetzen kann, soll kommentarlos hingenommen werden.
Wohl aber muf an dieser Stelle ganz ausdriicklich (!) der Hinweis erfolgen, daB
die Vf.in mit ihrem Kommentar zu ihrem ersten ,Klopfsignal® (!) — was uns als
kurios genug erscheint — abschlieflende AuBerungen iiber W, und dessen Be-
deutung verbindet:

»Der Lebensweg von Ludwig Wintersig, der als Pater Athanasius in Maria
Laach lebte und in seinen letzten Jahren [1933] den Namen Winterswyl an-
nahm, liegt nun vor uns. Vieles wurde aus den Archiven ausgegraben, manches
aus den umfangreichen Briefwechseln [...] und aus zahlreichen Gespriichen
mit seinen Freunden, Bekannten und anderen Zeitgenossen [...] gefolgert, an-
deres aus seinen Werken und seinen publizistischen Bemiihungen geschlos-
sen. Sicher bleibt ein Rest an Unergriindetem, ein Rest Geheimnis in der Person
Ludwig Wintersig. Warum nun dies ganze Unternehmen? Welche Bedeutung
hat das Lebenswerk dieses Mannes fiir unsere heutigen Tage, so dali es sich
lohnt, ihn und sein Werk nicht der Vergessenheit anheim zu geben?* (345)

Frau J.-M. beantwortet diese (ihre) Fragen wie folgt: ,,Zunéchst einmal ist
das Leben Ludwig Wintersigs ein Zeitzeugnis, das Zeugnis eines Mannes, der
Grund gehabt hitte, an der Kirche zu verzweifeln, weil es ihm nicht méglich
war, so gradlinig zu leben, wie es die (Amts-)Kirche von ihm einforderte. Sein
Leben war ein stetes Ringen zwischen dem, was sein Verstand und auch sein
Herz aus den Grundlinien seines Glaubens schloB, und seinen ganz persénli-
chen Méglichkeiten, diesen Uberzeugungen auch treu bleiben zu kénnen. [...]
Auch Kirche, als dessen [deren] Glied er [W.] sich zeitlebens verstand, befindet
sich mit in diesem Kampf, weil Kirche sich zusammensetzt aus fehlbaren Men-
schen, die als Individuen und als Gemeinschaft den Weg suchen, ihren Glau-
ben an das Pascha-Mysterium leben zu kénnen. Weil er [W.] dies erkannte [...],
verzweifelte er nicht an der Kirche, die ihm als Institution viele Stolpersteine
in den Weg legte. Sein stetes Bemiihen um ein Leben aus dem Glauben macht
die so schwierige und bisweilen auch ansttB8ige Persénlichkeit Wintersigs sym-
pathisch und 14Bt ihn (W.) auch fiir Menschen des ausgehenden 20. Jh.s von
Interesse sein® (354f).

Ob W. dariiber hinaus gelten kann als ,,ein Paradigma fiir das Leben jedes
einzelnen Menschen [...], das eben nicht immer gradlinig und zielstrebig ist,
sondern viele Umwege geht“ (346), wie J.-M. behaupten zu kénnen meint, darf
»mit Fug und Recht" bezweifelt werden.

. Was bedeutet der Glaube fiir das Leben?* — Dies ist laut J.-M. die ,,Grund-
frage” W.s, die sich als ,,Grundfrage jedes Menschen* erweist, ,,der auf der Su-
che nach der Bedeutung der Taufe fiir sein Leben ist* (346). Die Vf.in vertritt die
Ansicht, W. habe darauf folgende ,klare Antwort* gefunden: ,Das Leben 46t
sich aus dem Glauben gestalten, wenn es sich an der Liturgie der Kirche orien-
tiert. Liturgie und Leben [sind] also kein Gegensatz, sondern komplementire
Grofen: Hat Liturgie nichts mit dem Leben der feiernden Menschen zu tun, so
verkommt sie bestenfalls zum fromm geiibten Ritual; ebenso bleibt Leben ohne
Lobpreis Gottes im christlichen Sinn ohne letzte Verwirklichung* (346).

Frau J.-M. erklart in ihrem ,,SchluBwort® (vgl. S. 357): ,,Fragt man nach dem
besonderen Verdienst Wintersigs/Winterswyls im Gesamtkontext der Liturgi-
schen Erneuerung, so fillt der Blick sogleich auf die Herausfilterung des Zuein-
anders und Miteinanders von gemeinsamem und besonderem Priestertum aus
den Texten der Liturgie selbst. Er [W.] formulierte das gemeinsame Priestertum
aller Getauften nicht nur als theologisches Postulat, sondern setzte dieses Wis-
sen von der grundlegenden Bedeutung des gemeinsamen Priestertums in sei-
nen Werken mit aller Konsequenz um* (357). Die Vf.in wiirdigt W. schlieflich
generell in der Weise, daB sie sagt, dieser sei ein Mann gewesen, ,,der sein Le-
ben in den Dienst der Erneuerung der Kirche aus dem Geist der Liturgie stellte*
(ebd.). W.s ,,Werk* rege an ,zu einer Auseinandersetzung mit den Grundlagen
der Liturgischen Erneuerung, einer Auseinandersetzung”, die zeige, ,,dabB die
Antworten der Liturgischen Erneuerung auch fiir unsere Zeit noch Relevanz*
aufwiesen ,,und so zur Klirung heute anstehender Fragen“ beitragen kénnten

(vgl. ebd.).

Angesichts dieser Aussagen von Frau J.-M. bleibt jedoch von ihr
selbst (vgl. Kap. I: Hintergriinde und Methodik) Erklirtes festzuhal-
ten. Es bleibt zu registrieren, was die Vf.in dort sagt: DaB sich W. ,,sei-
nen Zeitgenossen“ als ,eine schillernde, aber auch undurchschau-
bare Personlichkeit” darstellte, ,bei der schon die verschiedenen Na-
men zur Skepsis einluden” (vgl. S. 21). Im Laufe seines Lebens, so
J.-M., habe W. , durch sein Verhalten dazu beigetragen, daB die Nach-
welt ihn vorwiegend mit einem kritischen Auge betrachtet” hitte
(vgl. ebd.). Gleichwohl wird dieser Mann von der Vf.in — und dies
von vornherein — als ,,der geistige Vater der ,Pastoralliturgik*“ (7) be-
zeichnet. W. sei , kein unbeschriebenes Blatt“ fiir den, der sich ,,wis-
senschaftstheoretisch mit den Aufgaben, Zielen und Methoden der
Liturgiewissenschaft” beschiftige (vgl. Vorwort, S. 7), der , Wissen-
schaft von der in der Liturgie am Heil des Menschen wirkenden Kir-
che® (HduBling). ,Das Werk Wintersigs/Winterswyls® gilt nach J.-M.
»als ein wichtiger Baustein im Gesamtkonzept der Liturgischen Er-

neuerung” (23). Dabei rdaumt die Vi.in ein, daBl W. ,nicht die Bedeu-
tung” zukomme, ,die Ildefons Herwegen, Odo Casel und Romano
Guardini“ auszeichne (vgl. ebd.). ,Dennoch®, so schreibt sie wértlich,
»gewinnt seine [W.s] Arbeit fiir die Erneuerung der Kirche aus dem
Geist der Liturgie nicht nur durch seinen beachtenswerten Fleifi und
sein stetes Bemiihen, seine theologischen Grundsétze" in vielen Pu-
blikationen , umzusetzen, an Wert“ (ebd.). W. sei es ,,in besonderer
Weise* gelungen, ,,die Theologie der Liturgischen Erneuerung und
die liturgiewissenschaftlichen Erkenntnisse anschaulich und kon-
kret werden zu lassen® (ebd.). Die Vf.in behauptet sogar, W.s ,,gesam-
tes Lebenswerk® stelle ,die Entfaltung seiner Vorstellungen von
Liturgiewissenschaft” dar (1), ,,explizit jenes Teilbereiches [...], deren
wissenschaftstheoretische Grundlegung ihm zu verdanken* sei: ,der
Pastoralliturgik” (vgl. ebd.). W. habe es ,verstanden, deutlich zu
machen, daBl theologische Wissenschaft nicht bei ihren geschicht-
lichen und systematischen Erkenntnissen stehen bleiben® diirfe,
sondern sich kritisch fragen miisse, ,wie diese Erkenntnisse in die
Praxis umgesetzt und den Menschen vermittelt werden” konnten
(vgl. ebd.).

Einzelfragen:

1. Bei ihrer Begeisterung fiir das allgemeine Priestertum scheint die
Vf.in einige Schwierigkeiten zu haben mit dem ,,Stehen* des Prie-
sters ,,im Sakrament der Nachfolge®, das ,,genau das Zuerst Chri-
sti” ausdriickt, welches ,,die Grundbedingung aller Liturgie ist“ (J.
Ratzinger). Die Positionen, die J.-M. véllig unabhédngig von W. auf-
baut (vgl. S. 280, Anm. 897), miiliten m. E. hinsichtlich ihrer Vor-
aussetzungen genauer iiberpriift werden. Vgl. auch S. 157 u. 166.

2. Es bestehen keinerlei Zweifel dariiber, daB bekannte Jugendseel-
sorger mit ihren ,,Fuldaer Besprechungen* (16.—18. Juli 1939) das
Entstehen der ,Volksliturgischen Arbeitsgemeinschaft® herbei-
gefiihrt haben (vgl. S. 172f). Diese ist am 21./22. Oktober 1939 zu
ihrer ersten und einzigen Konferenz in der Abtei Schweiklberg zu-
sammengekommen. Ebenso klar belegen die ausgewerteten Akten
(vgl. L] 40 [1990] 129-163), daB die genannte Arbeitsgemeinschaft
als Vorstufe zur Griindung der Liturgischen Kommission der Ful-
daer Bischofskonferenz am 24. Okt. 1940 (ebenfalls in
Schweiklberg erfolgt) betrachtet werden darf. Mitglieder der ,,Ar-
beitsgemeinschaft” von 1939 (bes. Bischof Landersdorfer, Hein-
rich von Meurers und Heinrich Kahlefeld) haben im ,,Vorfeld” da-
fiir gesorgt, daB die Bischdfe auf ihrer Plenarkonferenz in Fulda
(August 1940) beschlossen, zwei bischiéfliche Referenten fiir litur-
gische Fragen zu bestellen (Stohr und Landersdorfer), die ihrer-
seits die ihnen zugeordnete Liturgische Kommission griindeten
(24. Okt. 1940).

3. J.-M. erklart (vgl. S. 195), eine (ebd. zitierte) unzutreffende Be-
hauptung in: K. Boramann (Hg.): Volksliturgie und Seelsorge. Kol-
mar o. J. [1942], of, habe dem Freiburger Erzbischof Conrad Gréber
(t 1948) ,den letzten AnstoB“ geliefert zu seinem Memorandum
vom 18. Januar 1943. Ein Beleg fiir diese Annahme fehlt.

4. Die ,Liturgiewissenschaft” hat — vgl. S. 316 mit Anm. 1023 — im
Friihjahr 1988 keineswegs die , erschrockene Frage® gestellt: ,, Lebt
unser Gottesdienst?” Alle an der FS Kleinheyer (Freiburg 1988)
beteiligten Autoren sind damals dariiber informiert worden, daBl
der Verlag Herder (aus verlegerischen Griinden) unbedingt diesen
Titel haben wollte. Wir haben — zugegeben: nach einigen Beden-
ken — gemeinsam und einvernehmlich diesem Wunsch nachgege-
ben, nicht zuletzt im Hinblick auf den unanfechtbaren Untertitel:
»Die bleibende Aufgabe der Liturgiereform®, der mit dem Haupt-
titel untrennbar eine Einheit bildet. Sowohl in der ,,Einfithrung*
(7—11) als auch in einem ,Epilog® (301-314) ist versucht worden,
den Titel der genannten FS vor MiBverstindnissen zu schiitzen.
Dies muf freilich miBlingen, wenn J.-M. das a.a.0. Gesagte ganz
einfach nicht zur Kenntnis nimmt, statt dessen aber einen Satz
(ndherhin: eine rhetorische Frage) aus dem Zusammenhang reiBt,
mit diesem Vorgehen selbst zunéchst einmal ein MiBverstindnis
»produziert”, um dann auf dieser fragwiirdigen Grundlage ihre
phantasievollen Anmutungen zu entfalten und ihr theatralisches
»Frosteln® zu inszenieren. Die erwahnte ,Einfithrung* (s.0.) spie-
gelt natiirlich die Situation des Jahres 1987/88 und die Diskussion
um die damals in den ,,Widerstreit der Meinungen* geratene Litur-
giereform wider. Der von der ,, Arbeitsgemeinschaft bayerischer Li-
turgiewissenschaftler urspriinglich fiir die FS Kleinheyer vor-
gesehene Titel lautete iibrigens wie folgt: ,,Auf dem Weg der Er-
neuerung. Fakten und Chancen: Die Liturgiekonstitution nach 25
Jahren“ (Arbeitstitel).
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Feststellungen und Zusammenfassung

1. Der Vi.in ist fiir die vorliegende Untersuchung iiber den , Pastoral-
liturgiker® W. seitens der Abtei Maria Laach ,,in vollem Vertrauen
unbeschrankter Zugang* zu deren ,,Archivunterlagen® ermoglicht
worden (vgl. S. 8). Wihrend Frau J.-M. auf ebenfalls ausgewertete
Archivalien bzw. Dokumente aus dem Archiv des Deutschen Cari-
tasverbandes in Freiburg/Breisgau und des Universitéitsarchivs in
Tiibingen im einzelnen verweist, erklart sie in ihrem Vorwort kur-
zerhand, alle weiteren ,,Quellen und Niederschriften®, die im Text
angegeben wiirden, befinden sich im Archiv der Abtei Maria
Laach; auf diese werde nicht mehr eigens verwiesen (vgl. S. 8).
Das ist ein recht fragwiirdiges Vorgehen, das nicht den Anforde-
rungen entspricht, die ein addquater Umgang mit zeitgeschicht-
lichen Dokumenten verlangt und verlangen muB.

2. Inihren Anmerkungen verzichtet die Vf.in auf Riick- und Querver-
weise. Dafiir werden zahlreiche Wiederholungen in Kauf genom-
men bzw. zugemutet. Auch Verweise auf bestimmte Teile inner-
halb der Arbeit stellen bei ihr eine Raritdt dar (vgl. z.B. S. 139,
Anm. 403). Solche wiren viel hdufiger angebracht gewesen, da —
wie nicht selten der Fall — von ein und derselben Sache an mehre-
ren Stellen dieser Diss. die Rede ist.

3. Auffallend oft sind Fehler im gedruckten Text stehen geblieben,
nicht nur Schreibfehler, sondern auch grammatikalische. Obwohl
die Diss. von Frau J.-M. in dieser renommierten Reihe (LQF) er-
schienen ist, scheint auf eine (wenigstens) stilistische Uberarbei-
tung des Ganzen grofziigig verzichtet worden zu sein.

4. Die Vfiin verwendet generell und offenbar grundsétzlich statt ,Li-
turgische Bewegung® die Bezeichnung , Liturgische Erneuerung®.
Sie beruft sich dafiir auf Herwegen (vgl. S. 32 mit Anm. 7; s. auch
S. 217). Diese Redeweise ist zwar legitim, aber nicht (mehr) ganz
iiberzeugend. Sie steht inzwischen einer in Zeitgeschichte und Li-
turgiewissenschaft nahezu allgemein gewordenen Praxis gegen-
iiber, die sich als weniger miBverstindlich erweist.

5. Als viel gravierender stellt sich heraus, daB J.-M. iiberaus héufig
sehr global und generalisierend von der ,Liturgischen Erneue-
rung” und deren Vertretern spricht, dabei nicht ohne AnmaBung
oft von einer ganz schmalen Basis her Allgemeingeltung beanspru-
chende Urteile weitreichender Art fillend, die eindeutig auf Sim-
plifizierungen hinauslaufen (vgl. z.B. S. 239, 242, 251, 273, 281,
284 u.6.).

6. Wiinschenswert und sehr angebracht wiiren nicht selten Prizisie-
rungen zeitlicher wie regionaler Art gewesen. Manche Perspekti-
ven werden schief bzw. fragwiirdig, wenn man sie gewaltsam auf
das II. Vatikanum ,hinbiegt”. Die Liturgische Bewegung stellt
nicht einfachhin das , Vorfeld“ des jiingsten Konzils dar. Auch
die Entwicklungen zwischen 1940 und 1960 haben ihr Gewicht
und verdienen beriicksichtigt zu werden.

7. In seinem Beitrag ,,Die Betende Kirche. Maria Laach und die deut-
sche Liturgische Bewegung“ (EuA 68.1992, 22-33) hat A. A.
Héaubling OSB mit Recht erklart, von Ildefons Herwegen miisse
man zuerst und hauptséchlich sprechen, wenn iiber die Liturgi-
sche Erneuerung und Maria Laach zu reden sei. W., nach J.-M. ein
»vielseitiger theologischer Schriftsteller (25), wurde als Liturgi-
ker gewill nachhaltig durch seine Laacher Jahre geprdgt. Aber in
welcher Weise ist dies der Fall? Wie bedeutsam W. mit seinen Pu-
blikationen fiir die Liturgische Bewegung in Deutschland und im
deutschen Sprachgebiet tatséichlich geworden ist, wird in dieser
Untersuchung, die doch dem Leben und Werk W.s gilt, nicht klar
herausgearbeitet.

8. Ohne Zweifel stellt ,Erneuerung der Kirche aus dem Geist der
Liturgie* (vgl. den Haupttitel) eine Umschreibung des Grund-
anliegens der Liturgischen Bewegung dar. Wie aber verhalten
sich die hier eher durch Behauptungen ,aufgebauscht® erschei-
nende Bedeutung W.s fiir die Liturgische Bewegung in Deutsch-
land zu dem groBen Anspruch, den der Haupttitel der Diss. von
Frau J.-M. erhebt?

9. Eine Antwort auf diese Frage liefert erstaunlicherweise der (hier
eigentlich nicht zu beriicksichtigende) Text auf der vierten Um-
schlagseite von LQF Bd. 84. Dort ist — als nachtriiglicher Legitima-
tionsversuch (?) — zu lesen: ,.Die Vf.in benutzt das Werk Winter-
sigs/Winterswyls exemplarisch, um Geschichte und Ziel der Litur-
gischen Erneuerung genauer darzulegen, ihre Bedeutung als inner-
kirchliche Erneuerungsbewegung theologisch zu wiirdigen und so
herauszustellen, worin ihre Relevanz fiir Theologie und Kirche
der Gegenwart und der ndchsten Zukunft bestehen.” Mit diesen
Worten (des Verlags [?], des Hg.s der LQF [?]) wird die vorliegende

Diss. nicht einfach nur vorgestellt oder kurz kommentiert. Viel-
mehr werden (nachtréglich) sehr hohe, anspruchsvolle, angesichts
des gegenwirtigen Forschungs- und Kenntnisstandes von einem
einzelnen wohl kaum zu bewdltigende und hier von J.-M. ver-
stdndlicherweise ganz eindeutig nicht ins Auge gefaBte und auch
nicht ,genommene” Hiirden aufgerichtet. Warum? — Das auf der 4.
Umschlagseite Gesagte widerstreitet der Eigenart der vorliegenden
Arbeit und auch dem, was die Vf.in in ihrem Kap. I.2c zum Ziel
ihrer Untersuchung schreibt (vgl. S. 22f).

In Konzeption und Durchfiihrung kann die Untersuchung von
Frau J.-M. insgesamt schwerlich als iiberzeugend gelungen bezeich-
net werden. Trotz ihres ,groBen Duktus” besticht sie weder durch
hohe Sorgfalt und Objektivitdt noch durch umsichtige Differenzie-
rung und Selbstzuriicknahme. Diese Arbeit macht — indirekt — in
erster Linie auf Desiderate aufmerksam. Es ist nicht ganz auszuschlie-
Ben, daB Winfried Haunerland wenigstens anndhernd dasselbe ge-
meint hat, als er in seiner eingangs erwidhnten Besprechung urteilte:
»Warum die Geschichte der Liturgischen Erneuerung [Liturgischen
Bewegung] in der ersten Halfte unseres Jh.s [des 20. Jh.s] noch nicht
geschrieben [worden] ist, zeigen Arbeiten wie diese” (a.a.0. 327).

Eichstdtt/Bayern Theodor Maas-Ewerd

Kranemann, Daniela: Israelitica dignitas? Studien zur Israeltheologie Euchari-
stischer Hochgebete. — Altenberge: Oros 2001. 292 S. (Miinsteraner Theo-
logische Abhandlungen, 66), kt € 30,00 ISBN: 3-89375-199-8

Die Frage des Verhiltnisses von Israel und der Kirche blieb in der
deutschsprachigen Liturgiewissenschaft lange Zeit weitgehend aus-
gespart. Zwar befafite man sich durchaus mit Fragen wie der Herkunft
der christlichen Liturgie aus der jiidischen, doch wurde tiber das Ju-
dentum als gegenwirtige GrofBe selten nachgedacht. So findet sich bis
in jiingste Publikationen hinein etwa die unreflektierte Ubernahme
substitutionstheologischer Positionen in Zusammenhang mit der
Bundestheologie. Dabei hatte der 1986 verstorbene Theologe John
Hennig schon frith die Richtung einer Hermeneutik gewiesen, die
das spannungsvolle Verhéltnis zwischen Judentum und Christentum
weder zur einen noch zur anderen Seite hin auflést. Die Studie der
Miinsteraner Theologin (eine Lizentiatsarbeit bei Prof. Dr. Klemens
Richter) nimmt die Spur John Hennigs auf, geht freilich weit iiber
dessen Ansatz hinaus. Sie ist, um es vorweg zu nehmen, weit mehr,
als der eher bescheidene Untertitel vermuten 146t, eine auf griindli-
cher Literaturrecherche und Quellenanalyse aufbauende Israeltheo-
logie katholischer Liturgie und damit ein Grundlagenwerk.

Zu Beginn steht eine Horizontbeschreibung in Anschluf an einen Aufsatz
John Hennigs, von dem zwei Gedanken programmatisch festgehalten werden:
Zunéchst geht es darum, die Liturgie als locus theologicus kirchlicher Israel-
theologie zu begreifen und somit wahr- und ernst zu nehmen. Da das Zeugnis
der Liturgie in einen lebendigen Tradierungsprozef eingebunden ist, ergibt
sich sodann fiir die christliche Liturgie die Aufgabe, sich von negativ besetzten
oder mifversténdlichen Sprach- und Denkmustern zu verabschieden und po-
sitiv von der Wiirde Israels und der Zeitgenossenschaft mit den ,élteren Ge-
schwistern im Glauben® Zeugnis zu geben. Es schliefit sich ein Uberblick iiber
den Bestand der innertheologischen Diskussion bzgl. Israels in der christlichen
Liturgie an. Behandelt wird die Stellung der Bibel Israels in der christlichen
Liturgie, insbesondere innerhalb der Leseordnung sowie beim Gebrauch der
Psalmen. Ferner wird die Stellung des Alten Testaments in den liturgischen
Gebetstexten und den Geséngen, speziell in den Improperien, behandelt. Die
bisherigen Uberlegungen in Wissenschaft und Liturgiereform in Richtung einer
neuen Israel-Hermeneutik werden ebenfalls dargelegt und einer kritischen Be-
trachtung unterzogen. Als Fazit des Uberblicks hilt die Vf.in fest, daB zwar die
Sensibilitét fiir die Fragestellung gewachsen sei, dennoch viele Fragen ungelast
im Raum stehen. Es geht speziell um die Wahrnehmung der Zeitgenossenschaft
mit Israel und der Anerkennung der ,Israelitica dignitas”, eine Formulierung
aus der Oration nach der Exodus-Lesung der Ostervigil. Neben diesem Gebet
hat die erneuerte Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden ebenfalls eine Marke abge-
steckt, die nicht mehr zu unterschreiten ist. Damit ist der Bezugsrahmen der
»lex orandi fiir die Entwicklung einer Hermeneutik im zweiten Teil der vor-
liegenden Untersuchung gegeben.

Den zentralen Untersuchungsgegenstand bildet das Eucharistische Hoch-
gebet, das aufgrund seiner zentralen Stellung paradigmatischen Charakter be-
anspruchen darf. Gleichwohl legt die Vf.in in der Entwicklung der Hermeneu-
tik eine breitere Basis. Diese besteht u.a. in der inhaltlichen Bestimmung des
proprium christianum liturgischen Betens. Genannt werden die Anamnese des
~Pascha-Mysteriums Christi“ und die einheitliche Sicht der Heilsgeschichte
als verbindendes Moment von Kirche und Israel. Die Konkretion ,Die Liturgie
als Ort christlicher Israeltheo(-)logie* (der Bindestrich entstammt der grund-
legenden Studie von Jurie KircuBERG, Theo-logie in der Anrede (Innsbruck
1991) erfolgt in einer detaillierten Darlegung der Reform der Karfreitagsfiirbitte
fiir die Juden in all ihren Schritten, deren hermeneutische Relevanz am Ende
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noch einmal thesenartig zusammengefaBt wird. Daraus leiten sich Unter-
suchungskriterien fiir die folgende Textarbeit ab: die Schriftnorm, die liturgi-
sche Tradition, der Rezeptionsfaktor, die Gesamtzusammenhénge einer liturgi-
schen Feier sowie ,Identititsstiftung® als existentielles Kriterium. Mit dem
hiermit erarbeiteten Instrumentarium wird im dritten Teil die eigentliche Text-
arbeit vorgenommen.

Die von der Arbeitsékonomie bedingte Auswahl des Textmaterials ist von
der Sache her gut zu begriinden. Zunéchst werden die Prifationen des Mef-
buchs auf atl. bzw. israeltheologische Motive hin durchgesehen. Hier ist, wie
bei den anamnetisch zentrierten Texten zu erwarten, am ehesten so etwas wie
eine Israeltheologie zu finden. Dazu werden die Aussagen in einzelne Themen-
kreise gebiindelt. Das Ergebnis ist insgesamt eher mager. Direkte Beziige wie
etwa die Nennung von Personen der alttestamentlichen Heilsgeschichte sind
duberst selten. Erst in der tiefenstrukturellen Analyse kommen Beziige zum
Vorschein, die freilich leicht substitutionstheologisch miliverstanden werden
kénnen. Ein besonderes Problem stellt die Rezeption des Hebrderbriefs dar.

Ein zweiter Durchgang betrifft das vierte Eucharistische Hochgebet des
MeBbuchs, speziell dessen Bundespassage im Postsanctus, die in jiingerer
Zeit lebhaft diskutiert wurde. Die unterschiedlichen Positionen werden dar-
gestellt und einer konstruktiven Kritik unterzogen, indem die Vf.in die im vor-
aufgegangenen Kap. erarbeiteten Kriterien zur Anwendung bringt. Sie kommt
zum Ergebnis, daB die Formulierung im jetzigen Hochgebet revisionsbediirftig
ist und daf die dazu vorgebrachten Vorschlége in die richtige Richtung weisen.
Die Maglichkeit einer expliziten Erwdhnung Israels in den Interzessionen nach
dem Modell der Karfreitagsfiirbitte ergibt sich als konstruktiver Vorschlag
gleichsam im Nebenbei.

Als drittes wird eine exemplarische Einzelanalyse des ,Hochgebets fiir
Messen fiir besondere Anliegen (II)“ vorgenommen. Die Auswahl dieses Textes
ist gut begriindet, da hier die eindeutigste Bezugnahme auf Israel vorliegt. Zu-
dem bietet der kursorische Durchgang die Maglichkeit, auch die feststehenden
Teile, niherhin Sanctus/Benedictus und Einsetzungsbericht, in die Analyse
einzubeziehen. Nach einer Skizze des entstehungsgeschichtlichen Kontexts
dieses als ,Schweizer Hochgebet” bekannt gewordenen Gebetsformulars er-
folgt die Textanalyse. Der Titel dieser Variante des Hochgebets lautet ,Gott
fiihrt die Kirche®. Dementsprechend spielt hier die Wegmetapher sowie die
Volk-Gottes-Theologie eine besondere Rolle. In der deutschen Fassung der Pré-
fation zeigt sich freilich die problematische Seite kirchlichen Israel-Geden-
kens, wenn dieses nach dem Einst-Jetzt-Schema formuliert wird wie in der Pra-
fation des betreffenden Hochgebets. Als nédchstes wird das Sanctus/Benedictus
als besonders sprechendes Beispiel fiir die geschichtliche Verbundenheit von
Israel und der Kirche behandelt. Durch die Verbindung des bereits in der Tem-
pelliturgie bezeugten Sanctus mit dem in seiner liturgischen Verwendung spe-
zifisch christlichen Benedictus ist dieser Ordinariumsteil auch ein Indikator
der spannungsreichen Beziehung von Kirche und Israel. Vieles héngt freilich
von der Interpretation des Verbs venit ab, das perfektisch und futurisch (bzw.
prisentisch) zu verstehen ist. Somit driickt dieser Text die in der literarischen
Struktur des Hochgebets grundgelegte Spannung zwischen Erinnerung des Ver-
gangenen (Anamnese) und Antizipation des Zukiinftigen (Epiklese) aus. Die
Gegenwartsdimension kommt freilich noch durch die Interpretation des Kom-
mens in Richtung der aktuellen eucharistischen Vergegenwirtigung zum Zuge.
Diese Dimension hat v. a. im Postsanctus-Gebet ihren Ort, wenn Christus hier in
Anlehnung an die Emmaus-Perikope als Wegbegleiter und Einladender fiir die
prisentische Gemeinde gesehen wird.

Den Ausfiihrungen iiber Einsetzungsworte und Gemeindeakklamation ist
ein umfangreicher Exkurs iiber das Bundesmotiv der Einsetzungsworte im
Spiegel der Bundestheologien des Alten und Neuen Testaments angefiigt. Im
einzelnen werden das Hauptmotiv des Bundesblutes, das Motiv des Neuen
Bundes und das des Ewigen Bundes in exegetischer, systematisch-theologi-
scher und liturgiewissenschaftlicher Hinsicht behandelt. Hier werden die ver-
schiedenen Register des Zueinander von Kirche und Israel durchgespielt. Es
wird deutlich, wie sehr die christliche Uberlieferung auf die atl. angewiesen
ist. Die Kirche versichert sich der Teilhabe an dem einen Bundeshandeln Got-
tes, aus dem Israel gar nicht herausfallen kann.

Wie die Vfin resiimierend feststellt, ist mit dem Bundeswort ein viel-
schichtiges Verhiltnis angesprochen, das durch das christologische Moment
in einer Spannung zwischen Kontinuitdt und Divergenz steht. Dieser dialekti-
sche Impetus darf nicht gegen Israel und seinen Glaubensweg ausgespielt wer-
den. Im Zusammenhang mit dem Anamnesegebet und dem epikletischen
SchluBteil wird noch einmal die Ambivalenz der Volk-Gottes-Metapher fiir
die Kirche deutlich. Wenn die Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden MabBstab des
Betens ist, so miissen sich auch die Formulierungen in den Hochgebeten, die
die Kirche thematisieren, einer kritischen Revision unterziehen lassen. Gene-
rell 14Bt sich zu dem eingehend untersuchten Hochgebet fiir besondere Anlie-
gen II positiv vermerken, daB die Metapher des Unterwegsseins vielfiltige An-
kniipfungspunkte in Richtung einer Wahrnehmung der Weggemeinschaft mit
dem jiidischen Volk bietet. Die damit ausgedriickte Spannung ist freilich auf-
rechtzuerhalten, was in einem weiteren Beispiel, dem Eucharistiegebet einer
Gemeinde von hebriischsprechenden Katholiken in Haifa, noch einmal darge-
legt wird.

Bei der Gemeinde in Haifa, deren Hochgebetstext meines Wissens zum er-
sten Mal eingehend untersucht wird, handelt es sich um ein erstaunliches Pha-
nomen, das nur im Kontext Israels verstédndlich ist. Wie sonst nirgendwo ist
hier Zeitgenossenschaft mit dem Judentum fiir Christen eine Herausforderung.
Die vorliegende Fassung ist das Ergebnis eines langeren Prozesses, der als ein
gelungenes Beispiel von Inkulturation angesehen werden kann. Der eucharisti-

sche Text ist eingebettet in eine am Abendgebet zum Sabbatbeginn orientierte
jiidisch-christliche Liturgie, die sich in einigen Punkten deutlich von den ge-
laufigen Traditionen der Christenheit, inshesondere von der rémisch-katho-
lischen, unterscheidet. Auch in Skumenischer Perspektive erscheint es bemer-
kenswert, daB hier, dhnlich wie in den reformatorischen Traditionen, die Kom-
munion unmittelbar nach den Einsetzungsworten erfolgt. Formal ist das Gebet
ganz von der Berakha-Struktur geprégt, unterscheidet sich also von den schon
friih sich abzeichnenden Eigenentwicklungen. Das Problem mit der Bundes-
passage im Kelchwort wird damit umgangen, daB die von Lukas und Paulus
iiberlieferte Version iibernommen wird. Anhand der von der Vf.in erarbeiteten
Kriteriologie wird das in diesem Text zur Sprache kommende Verhiiltnis von
Kirche und Israel bewertet. Es zeigt sich, daB dieses Gebet trotz der Kontext-
bezogenheit eine paradigmatische Position einnimmt, insofern hier die Mitte
gehalten wird zwischen den beiden Extremen Nichtbeachtung und christliche
Vereinnahmung jiidischer Gebets- und Glaubenspraxis.

Im letzten Teil ,,Zusammenfassung und Perspektiven“ kommt die Israel-Er-
innerung als unverzichtbare, aber vernachléssigte Dimension christlicher Li-
turgie zur Sprache. Nach den umfassenden hermeneutischen Vorkldrungen
werden noch einmal die Defizite aufgezeigt, die folgendermaBen zu biindeln
sind:

— gebetstheologische Vernachlidssigung expliziter Israelerinnerung,

— Un- oder MibBverstindlichkeit gebetstheologisch subtiler Bezugnahmen

auf Israel,

— problematische gebetstheologische Verhiltnisaussagen.

Aus dieser Problemanzeige werden im Ausblick ,Prolegomena einer kiinf-
tigen Israeltheo(-)logie in und aus der christlichen Liturgie” die Konsequenzen
gezogen. Als Forderungen werden aufgestellt:

— stirkere gebetstheologische Explikation der heilsgeschichtlichen Zeitge-

nossenschaft von Kirche und Israel,

— homiletische und katechetische Erschliefung gebetstheologischer Tie-

fenstrukturen,

— gebetstheologische Sensibilitit gegeniiber Israel und seinem Erwéh-

lungsanspruch.

Die SchluBbemerkung greift unter Bezugnahme auf Martin Bubers Konzep-
tion der gegenseitigen Anerkennung im Geheimnis noch einmal auf die beiden
Bittintentionen der Kar- und Osterliturgie zuriick, daB einst ,,alle Menschen
Kinder Abrahams werden und zur Fiille des auserwihlten Volkes gelangen®
und daB das ,,Volk, das Gott als Erstes zu seinem Eigentum erwihlt hat, zur
Fiille der Erlésung gelangt”. In dieser Spannung ist das Getrenntsein auszuhal-
ten, da das Miteinander-Unterwegssein auf ein gemeinsames Ziel den Aus-
schlag gibt.

Die hohe Qualitét der vorliegenden Studie diirfte plausibel gewor-
den sein. Die Breite des Ansatzes und der herangezogenen Literatur
wurde bereits erwihnt. Nur an einigen Stellen hétte man sich eine
stiirkere Einbeziehung etwa der neueren Fachliteratur zum Sanctus
(Spinks, Taft, Winkler) gewiinscht. Doch ist die Argumentation stets
so breit abgesichert und wohlausgewogen, daf die Kernaussage nicht
tangiert ist. Tatsdchlich gibt es meines Wissens keine vergleichbar in-
tensive Auseinandersetzung mit den zentralen Stiicken christlicher
Liturgie vor dem Hintergrund der lex credendi der Kar- und Oster-
liturgie, speziell der Karfreitagsfiirbitte sowie der Aussage ,Israelitica
dignitas“ der Osternachtsoration. Bislang wurde die Bedeutung die-
ser Aussagen zwar stets behauptet, doch kaum erhértet. Dies gerade
auch gegeniiber den Kritikern einer dezidierten Israel-Theologie
deutlich gemacht zu haben, ist ein sehr hohes Verdienst dieses Buchs.
Es bietet eine Kriteriologie, die paradigmatisch angewendet und so
fiir weitere Bereiche christlichen Gottesdienstes angeboten wird.
Wer sich mit Reform und Neuschaffung liturgischer Texte befalt,
wird daran nicht mehr vorbeigehen kénnen.

Bonn Albert Gerhards

Raffa, Vincenzo: Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e
dalla teologia alla pastorale pratica. — Roma: Edizioni Liturgiche 1998. 895
S. (Bibliotheca ,,Ephemerides Liturgicae” Subsidia 100), kt

Vincenzo Raffa aus der Kongregation der ,Figli (Piccola opera)
della Divina Providenza“ (FDP), Liturgiewissenschaftler im theologi-
schen Institut ,Don Orione“ seiner Kongregation zu Tortona (Pie-
mont), war von 1964 an Consultor des ,Consilium ad exsequendam
Constitutionem de sacra Liturgia“ und nach dessen Auflésung immer
wieder Mitglied von Arbeitsgruppen der jeweiligen mit der Erneue-
rung des Gottesdienstes befaBten vatikanischen Kongregation. Damit
ist er in allen Fragen der nachkonziliaren liturgischen Erneuerung be-
stens ausgewiesen. Im ,,Consilium* war er Mitglied des von J. Pascher
geleiteten Coetus 3 (De psalmis distribuendis) und Sekretér des unter
Leitung von A.G. Martimort stehenden Coetus 9 (De generali struc-
tura Officii divini). Ein ihm im besonderen anvertrautes Arbeitsgebiet
waren die Preces der Liturgia Horarum, fiir die er zahlreiche Formu-
lare erstellte.
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Mit der hier vorzustellenden umfangreichen mystagogischen Er-
klirung der MeBfeier will R., wie er selbst eingangs erkldrt, seinen
Studenten entgegenkommen und ihnen in schriftlicher Form in die
Hand geben, worin er sie in den Lehrveranstaltungen unterrichtet
hat. Vier Teile umfaft das Werk: Es beginnt mit einem kiirzeren iiber
die geschichtliche Entwicklung der MebBfeier, (33—195), unterteilt in
neun Kap. (Abendmahl und Apostolische Gemeinde; Justin und Tra-
ditio Apostolica; Die rémische MeBfeier im Altertum; Die Papstmesse
nach dem Ordo Romanus I; Die Entwicklung der Mebfeier im fran-
kisch-germanischen Gebiet und ihr EinfluB auf die Liturgie Roms;
Die MebBfeier der rémischen Kurie zur Zeit Papst Honorius’ IIL; Die
MeBfeier nach dem von Pius V. herausgegebenen Missale; Die Me[D-
feier nach dem II. Vatikanischen Konzil; Die geltenden liturgischen
Biicher fiir die MeBfeiern in lateinischer und italienischer Sprache).
— In den sechs Kap.n des zweiten umfangreichsten Teils seines Wer-
kes (197-493), den er ,Mystatogie der Messe” nennt, behandelt R.
ausfiihrlich die einzelnen Abschnitte der MeBfeier (Eroffnung, Wort-
gottesdienst, Gabenbereitung, Hochgebet, Kommunion und Ab-
schluB). Einen dritten, ebenfalls ldngeren Teil (495-705) widmet er
dem Hochgebet; die sechs Kap. handeln von den altesten Hochgebets-
texten, von der Struktur der romischen Hochgebetstexte, vom Rémi-
schen Kanon, von den ersten drei und von den spéteren nachkon-
ziliaren Hochgebetstexten (Hochgebet fiir Messen fiir besondere An-
liegen, Hochgebetstexte zum Thema ,,Versohnung", Hochgebetstexte
fiir MeBfeiern mit Kindern) sowie von den Gesten beim Hochgebet. —
Im wiederum kiirzeren vierten Teil (707—851) spricht R. in drei Kap.n
iiber die verschiedenen Formen der Meffeier, iiber die Konzelebra-
tion und tiber Aspekte einer Eucharistietheologie.

R. will nach eigener Bekundung eine ausreichend dokumentierte
und dem heutigen Forschungsstand entsprechende Synthese des
Wissens iiber die MeBfeier bieten. Er hat die Literatur bis zum Jahr
1998 zur Kenntnis genommen und faBit zusammen, was ihm aus dlte-
ren und neueren Handbiichern und Monographien iiber die MeBfeier
so wichtig erscheint, daBl es Studierenden und anderen Interessier-
ten, die sich eingehender iiber Geschichte, Theologie und Praxis der
MeBfeier informieren wollen, gesagt werden muf. Dieses padagogi-
sche Anliegen R.s ist hochst anerkennenswert.

Das gut lesbare, auch fiir einen Nichtitaliener mit geringen italie-
nischen Kenntnissen leicht verstindliche Buch kann wohl vielen, die
sich von seinem Umfang nicht abschrecken lassen, einen soliden,
wissenschaftlich fundierten Zugang zum wichtigsten Gottesdienst
der Kirche erschlieBen.

Miinchen Reiner Kaczynski

Wiinsche, Peter: Kathedralliturgie zwischen Tradition und Wandel. Zur
mittelalterlichen Geschichte der Bamberger Domliturgie im Bereich des
Triduum Sacrum. — Miinster: Aschendorff 1998. XXXII, 494 S. (Liturgie-
wissenschaftliche Quellen und Forschungen, 80), kt € 55,30 ISBN:
3-402-04059-X
Die Kathedralliturgien im deutschen Sprachgebiet sind bislang

durch die Liturgiewissenschaft wenig beriicksichtigt worden. Die

Studie des Bamberger Liturgiewissenschaftlers Peter Wiinsche, her-

vorgegangen aus einer von Franz Kohlschein ebd. betreuten Diss.,

stoBt in eine Forschungsliicke vor und macht auf ein Arbeitsgebiet
aufmerksam, das die Liturgiegeschichtsforschung interessieren soll-
te, das aber auch fiir das interdisziplindre Gesprédch beispielsweise
mit der Kunstgeschichte von Belang ist, denn in den Kathedralkir-
chen wird das Zusammenspiel von Kirchenraum und Gottesdienst
besonders gut sichtbar. Das Quellenkorpus reicht von Sakramentaren
und Pontifikalien {iber Graduale, Missale und Rituale bis zu den Libri
ordinarii. Es stammt aus dem Zeitraum vom 11. Jh. — 1007 wurde das

Bistum Bamberg gegriindet — bis ins 16. Jh. Untersuchungsgegen-

stand sind die Hauptfeiern des Triduum Sacrum (eigentlich ein erst

in der jiingeren Liturgiegeschichte wieder aktivierter altkirchlicher

Begriff, der fiir die mittelalterliche Liturgie nur bedingt aussagekriftig

ist), also Chrisammesse und Gedéchtnis des Letzten Abendmahls am

Griindonnerstag, Karfreitag und Ostervigil. Die , Tagzeitenliturgie”

wird nur dort beriicksichtigt, wo sie in die genannten Feiern inte-

griert ist. Der Vf. rekonstruiert die Textgestalt der einzelnen Feiern

(niitzlich sind die Textausziige im Anhang [355-475]), fragt nach

Handlungselementen und Gebirden, nach der Nutzung der Kirchen-

rdume durch die Liturgie, der Entwicklung der Feiergestalt und arbei-

tet schlieBlich die theologischen Akzente der einzelnen Liturgien
heraus. Als Referenztext dient der im PRG des 10. Jh.s tradierte Ordo

Romanus (OR) 50, der sich in Bamberger Bibliotheken in mehreren

Exemplaren erhalten und die hier zu untersuchende Bamberger Li-
turgie strukturell geprégt hat. In den Gebetstexten hat sich vor allem
die gregorianische Tradition niedergeschlagen (340).

Wertvoll und eine wichtige Grundlage fiir weitere Forschungen ist
der Katalog der o.g. Bamberger liturgischen Quellen (10-63), von de-
nen viele hier erstmals, z.T. notwendigerweise nur knapp beschrie-
ben und in die Geschichte der liturgischen Biicher eingeordnet wer-
den. Bei den Literaturhinweisen wiiren fiir die Sakramentare MARCEL
METzGER, Les Sacramentaires. Turnhout 1994 (TSMAO 70), und fiir
die Ritualien ManFrED PrOBST, Bibliographie der katholischen Ritua-
liendrucke des deutschen Sprachbereichs. Diézesane und private
Ausgaben. Miinster 1993 (LQF 74), zu ergdnzen.

Fiir die einzelnen Liturgien erhebt der Vf. zunéchst den For-
schungsstand, beschreibt zumeist unter Riickgriff auf den OR 50
eine maBgebliche Entwicklungsstufe der Liturgiegeschichte und
stellt vor dieser Folie die Bamberger Ordnung dar, um sie interpretie-
ren zu konnen. Mehrere umfangreiche Zusammenfassungen erleich-
tern dem Leser die Orientierung.

Fiir den Griindonnerstag stellt der Vf. die Tendenz hin zu einer
zunehmenden Kodifizierung des Ritus, zur Vermehrung von Textele-
menten und zur Akzentuierung von Handlungsabldufen heraus; letz-
teres unterstreiche die Bedeutung des jeweiligen liturgischen Voll-
zugs und steigere die Festlichkeit. Die Beteiligung von Priestern, Dia-
konen und anderen Klerikern wird als ,,Konzelebration® gedeutet,
diese vorsichtig als ,im weiteren Sinne (...) gemeinsame Feier des
Klerus eines Ortes” (173) interpretiert. In dieser Liturgie solle ,,Stadt-
kirche* zum Ausdruck kommen. Diese bleibt aber eine Sache des Kle-
rus; das Volk ist weitgehend ausgeschlossen. Unter den theologi-
schen Aspekten hebt der V1. eine starkere Akzentuierung des Leidens
Christi, die Betonung ,,der Communio des Gesamtklerus der Stadt*
(180f) und eine auffallige Zuriickhaltung bei der Eucharistiever-
ehrung hervor (vgl. 171-182).

Ein Bamberger Karfreitagsordo ist erst von 1200 an greifbar, nach-
dem zuvor sehr unterschiedliche Traditionsstrdnge zu beobachten
sind (zu den Elementen vgl. 260). Geprégt wird er von einer Verfeier-
lichung, die nicht nur Zentrales wie die Kreuzverehrung unter-
streicht, sondern auch Sekundéres stark macht, so das Mittragen von
Reliquien, die dramatisierende Ausgestaltung, die Forderung indivi-
dueller Frommigkeit, eine nach Quellen variierende Integration von
Teilen des Mefritus (darunter Confiteor, Mischung, Brotbrechung
etc.) in den Kommunionritus und die zunehmende Eucharistiever-
ehrung. Theologisch steht der Leidensgedanke im Vordergrund,
ohne daB die paschale Einheit dadurch zur Génze verloren ginge (vgl.
255-265).

Der Ordo der Ostervigil zeichnet sich im 12. Th. durch groBie Kon-
formitét gegeniiber dem OR 50 aus. Die bis dahin vorherrschende
Vielfalt weicht ausgepragter Stabilitdt. Die Vigil ist Angelegenheit
v.a. des Domklerus, der Bischof scheint nur im Ausnahmefall mit-
gewirkt zu haben. Auch einzelne liturgische Elemente stehen dem
Rang, den diese Liturgie ehedem besaB, eher entgegen. Die Vigil sei
v.a. als Segnungsfeier verstanden worden (337). Theologisch wurde
die Feier als reine Auferstehungsfeier gedeutet, das Motiv des Tran-
situs trat stark zurtick (vgl. 332—338).

Weiterfithrend sind die Beobachtungen zum Zusammenspiel von
Liturgie und Raum. Die Liturgie lasse den , Fortgang des Triduums als
Weg durch den Raum erfahren (350) und biete durch Ortswechsel
sowie Einbeziehung des Ost- und des Westchores, verschiedener
Altére etc. die Méglichkeit, das erinnerte Geschehen ,nachzugehen®.
Der Raum setze im Zusammenspiel mit der Liturgie wichtige Akzente
(vgl. dazu bereits den vom Vi und Franz KosrscHeiN hgg. Sbd
Heiliger Raum. Architektur, Kunst und Liturgie in mittelalterlichen
Kathedralen und Stiftskirchen. Miinster 1998 [LQF 82]). Dieses sollte
die Liturgiewissenschaft stirker berticksichtigen.

Die Ergebnisse der vorliegenden Arbeit, die durch Register gut er-
schlossen werden, wiirden an Prdgnanz gewinnen, wenn sie mit Un-
tersuchungen anderer Kathedral- oder Stiftsliturgien konfrontiert
werden konnten. Viele vergleichbare Studien fehlten hier aber noch,
manche neuere Arbeit wie JirGeN BArscH, Die Feier des Osterfesi-
kreises im Stift Essen nach dem Zeugnis des Liber ordinarius (zweite
Hiilfte 14. Jh.). Ein Beitrag zur Liturgiegeschichte der deutschen Orts-
kirchen. Miinster 1997 (QSBE 6), konnte fiir die Drucklegung nicht
mehr beriicksichtigt werden. Auch schiene dem Rez. eine stérkere
theologische Interpretation der Texte und Vollziige angezeigt zu sein.
Manche Details bleiben zudem offen, ohne dalB} dies aber den Rang
der Arbeit mindert: So ist das Mandatum kaum berticksichtigt wor-
den, Kann das Mitfiihren von Reliquien und Heiltiimern bei Prozes-
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sionen nicht auch als Priasenz von Kirche im {ibergeordneten Sinne
interpretiert werden, also nicht (nur) als klerikale Selbstdarstellung
oder Participatio weiter Teile des Klerus (348)? Wie wirkt sich der
Wandel der Frommigkeitsgeschichte im Untersuchungszeitraum auf
die Liturgie aus? etc. Einige Literaturtitel miiBten ergénzt werden, so
336 mit Blick auf eines der Baumstarkschen Gesetze die materialrei-
che Studie von MARTIN KLOCKENER, Die Auswirkungen des ,,Baum-
starkschen Gesetzes“ auf die Liturgiereform des II. Vaticanum, dar-
gestellt anhand des Triduum Paschale, in: Ecclesia Lacensis (...), hg.
v. EMMANUEL VON SEVERUS. Miinster 1993 (BGAM.S 6) 371—402.

Die vorliegende Arbeit ist fiir die Erforschung der Bamberger
Liturgiegeschichte, aber nicht nur fiir sie, von erheblicher Bedeutung.
Man darf deshalb hoffen, daB der Vf. sich in weiteren Studien ande-
ren Segmenten dieser Didzesanliturgie wird widmen kénnen.

Erfurt Benedikt Kranemann

Kirchenrecht

Bier, Georg: Die Rechtsstellung des Ditzesanbischofs nach dem Codex Turis
Canonici von 1983. — Wiirzburg: Echter 2001. 476 S. (Forschungen zur Kir-
chenrechtswissenschaft, 32), brosch. € 28,80 ISBN: 3—429-02423—4

Alles iiber den Diézesanbischof! So kénnte man zusammenfassen,
was der Vf. in dieser umfassenden und detaillierten Studie darlegt.
Aber es griffe zu kurz: Tatsdchlich hat er hier eine Art Lehrbuch iiber
die Kirchenverfassung auf der Ebene der Gesamtkirche und der Teil-
kirche (ohne die innere Ordnung der Teilkirche) vorgelegt, in dem er
alle Institutionen dieser beiden und der zwischengeschalteten Ebe-
nen behandelt, weil sie die Rechtsstellung des Ditzesanbischofs in
irgendeiner Weise mitbestimmen. Das Buch ist also nicht nur fiir
den interessant zu lesen, der AnlaB hat sich zu iiberlegen, ob er die
Wahl oder Ernennung zum Didzesanbischof annehmen soll — die Ge-
legenheit zu solch detaillierter Information tiber das kiinftige Amt
sihe der V1. in seinem Ausblick eventuellen Kandidaten gerne einge-
raumt —, sondern fiir jeden, der sich mit der Verfassungswirklichkeit
der katholischen Kirche niichtern auseinandersetzen will. Und niich-
tern geht der VI stets zu Werke.

Das erste Kap. (23-85) beschftigt sich mit den theologischen und ekklesio-
logischen Grundlagen des Ditzesanbischofsamtes nach dem CIC. Bereits hier
gilt es, die Fragestellung der Arbeit nicht zu vergessen: Gegenstand der (gesam-
ten) Darstellung ist nicht das, was aus theologischer, speziell ekklesiologischer
Perspektive iiber das behandelte Amt zu sagen wire, sondern welches theologi-
sche und ekklesiologische Konzept dem CIC/1983 zugrunde liegt. Das und nur
das will der V1., allerdings vor dem Hintergrund der ihm wohl bekannten, sach-
kundig dargestellten und kritisch gewiirdigten Konzilsaussagen und wissen-
schaftlichen Entwiirfe, erheben und offenlegen.

Das zweite Kap. (86—118) behandelt die Eignung zum Di6zesanbischof und
die Bestellung zu diesem Amt. Der Normalfall der freien Ernennung durch den
Papst und die Sonderfille der verschiedenen Mitwirkungsrechte, z.B. durch
eine Kapitels-Wahl, werden exakt dargelegt.

Im dritten Kap. (119-278) stecken die wichtigsten Informationen. Es ist
tiberschrieben ,Die Gewalt des Didzesanbischofs als Hirte seiner Didzese
und geht in folgenden Schritten vor: potestas-Begriff Ubertragung der bischof-
lichen Gewalt, Eigenschaften (ordinaria, propria, immediata) und Funktionen
der Gewalt, Umfang und Inhalt sowie Ausiibung der diézesanbischéflichen Ge-
walt. Besonders wichtig ist die Kldrung, welche Tragweite die Gewalt als ,,om-
nis potestas” hat. In dieser Form neu ist die gegliederte Darlegung der Inhalte
der bischéflichen Gewalt. Am Ende der Ausfiihrungen iiber Umfang und Inhalt
steht die Frage nach dem Verhéltnis zwischen papstlicher und bischoflicher
Gewalt unter dem Begriffspaar , Konzessions- oder Reservationssystem®.

Im vierten Kap. (279-350) wird die iiberditzesane Verantwortung des Di-
tzesanbischofs thematisiert, und zwar auf der Ebene der Teilkirchenverbinde
wie der Bischofskonferenz, dann seine Mitsorge fiir das Wohl der Gesamtkirche
in der Kurie, im Kardinalskollegium, der Bischofssynode, dem Bischofskollegi-
um. Errterungen iiber das Konzept der Kollegialitdt schlieBen dieses Kap. ab.

Das fiinfte Kap. (351-369) behandelt Behinderung und Verlust des Ditze-
sanbischofsamtes.

Eine konzentrierte Zusammenfassung spiegelt die Quintessenz des Werkes,
ein Ausblick stellt u.a. die Frage nach der Endgiiltigkeit des Befundes. Umfas-
sende Verzeichnisse, darunter eine breite Quellen- und Literaturerfassung,
schlieBen das Buch ab.

Studiert man dieses Werk mit einigem Engagement, fragt man
sich, ob der Codex von 1983 sich als das ,,letzte Dokument des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils* darstellt, wie Johannes Paul II. in seiner
Rota-Ansprache 1984 sagte, oder nicht vielmehr als das letzte Doku-
ment des ersten Vatikanums. Ohne die Impulse des letzten Konzils

fiir eine Aufwertung der Teilkirchen und des Leitungsamtes in thnen
zu verkennen, allerdings auch ohne einem einseitigen Fortschritts-
optimismus zu folgen, der die Uneindeutigkeit und Unentschieden-
heit in den Texten dieses Konzils leugnet, nimmt Vf. dem Leser die
Illusion, die genannten Impulse finden ihren addquaten Ausdruck in
den Normen des kirchlichen Gesetzbuches. Vielmehr mul man an-
hand der &uflerst exakten, logischen und sprachlich ungewo6hnlich
priizisen Analyse zu dem Ergebnis kommen, daB die sog. Codex-Re-
form den heikelsten Teil der Ekklesiologie, nimlich das Verfassungs-
recht, iiber das Konzil sozusagen hinweggerettet hat: Die Gewalt der
Ditzesanbischéfe stellt keine Einschrankung des pépstlichen Juris-
diktionsprimats dar, hat nicht die Bedeutung eines Korrektivs fiir
den darin latent verbiirgten Absolutismus jeweils ad normam Codicis
Iuris Canonici!

Einige Punkte seien eigens gewiirdigt. Der Vf. arbeitet mit einer
durchdachten und konsequent beachteten Begrifflichkeit, die auf
einer sorgfiltigen Analyse der Gesetzestexte beruht bzw. die Unge-
nauigkeit dieser Texte erkennen l4Bt. V. a. die Unterscheidung zwi-
schen dem Bischofsstand, in den man durch die Bischofsweihe auf-
genommen wird, und dem (Diézesan-)Bischofsamt ist fiir die Trans-
parenz der Darlegungen entscheidend. Sie ermdoglicht die Feststel-
lung, daB nur der Bischofsstand im Codex als gottlichen Rechtes
verstanden wird, nicht aber das Bischofsamt. Bemerkenswert ist,
daB der Vf. nicht dem Trend folgt, den Begriff , potestas” abschwié-
chend etwa mit ,,Vollmacht“ zu iibersetzen, sondern auf der klaren
Bedeutung von ,Gewalt“ zu beharren. Und dabl er die Leitungs-
gewalt des Bischofs in der Unterscheidung der drei Amter als
,Organisationsgewalt” kennzeichnet, beweist, daB sein Blick auf
die Wirklichkeit nicht durch theologische Schénwetterwolken ver-
hangen ist.

Nicht in allen Wertungen mochte ich dem V1. folgen. So richtig es
ist, daB die ,,omnis potestas®, die zur Ausiibung des Hirtendienstes
des Ditzesanbischofs erforderlich ist (requiritur, can. 391 § 1) durch
Zustandigkeitsverlagerungen eingeschrinkt sein kann und ist; so
richtig es auch ist, daBl es kein Kriterium und keine Handhabe gibt,
den Papst an beliebigen Zustindigkeitsverlagerungen zu hindern —
der Umfang der Gewalt des Didzesanbischofs ist eben nicht iuris
divini —, so wenig trage ich die Folgerung mit, daB das Konzessions-
system des Trienter Konzils erhalten geblieben ist und nur einen
neuen Namen trégt. DaB, wie der Vf. aus gegebenem AnlaB referiert,
deutsche Bischofe nicht auf ihrer Kompetenz fiir di6zesane Fragestel-
lungen beharrt haben, als es um die Schwangerschaftskonfliktbera-
tung ging, zeigt vielmehr, dall die Bischofe ihre Rechte nicht kannten
oder nicht kennen wollten. Eine Ubernahme der Entscheidungs-
zustidndigkeit und damit der Verantwortung vor der Offentlichkeit
durch den Papst, wie sie ein deutscher Bischof in den Vorgidngen er-
kannt haben will, haben sie jedenfalls nicht eingefordert.

Der Haupttext der Arbeit ist mit einer Fiille sehr gehaltvoller und
darum lesenswerter Anmerkungen versehen. Sie zeigen eine umfas-
sende Kenntnis der theologischen und kanonistischen Literatur, die
sich keineswegs auf das engere, vom Thema abgesteckte Gebiet be-
schrankt. Manche Anmerkungen enthalten weiterfilhrende Uber-
legungen, etwa Anm. 446 auf S. 217 zum Umgang mit der ,,Notlage“
des can. 844 § 4 iber den Eucharistieempfang durch Nichtkatholiken
oder Anm. 465 auf S. 222 iiber die Zulassung wiederverheirateter Ge-
schiedener zur Kommunion.

Hervorzuheben ist, dafl das Werk in allen angesprochenen Berei-
chen aktuell ist, also z.B. die Neuordnung des Verfahrens beim Privi-
legium Petrinum aus dem Jahre 2001 berticksichtigt.

Das besprochene Buch ist eine schonungslose Offenlegung
dessen, was die Codex-Reform von den Ansdtzen des letzten Kon-
zils tibriggelassen hat. Es mag dabei trosten, dab es auBer dem An-
spruch, den der Gesetzgeber in Form des CIC geltend macht und
durchsetzt, andere Perspektiven auf die Zukunft der Kirche gibt.
Die eine liegt in der Tatsache, daB auch die katholischen Ostkirchen
zur katholischen Kirche gehoren und dennoch eine andere Verfas-
sungsstruktur haben, so daBi der Befund fiir die lateinische Kirche
nicht absolut gesetzt zu werden braucht. Der andere liegt darin,
daB die Frage nach einem nicht-absolutistischen Primats-Verstind-
nis ihre Zeit haben wird, wenn die Kirche erkennt, daB ihre Struk-
turen in der Lebenswelt der Glaubigen kaum noch kommunikabel
sind. Der Ausblick, den der Vf. formuliert, ld6t erkennen, daB er
(wie ich) den CIC von 1983 nicht fiir das letzte Dokument des 2.
Vatikanischen Konzils hélt.

Miinster Klaus Liidicke
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Codex Iuris Canonici - Codex des kanonischen Rechts. Lateinisch-deutsche
Ausgabe; mit Sachverzeichnis. Im Auftrag der Deutschen Bischofskon-
ferenz, der Osterreichischen Bischofskonferenz, der Schweizer Bischofs-
konferenz, der Erzbischéfe von Luxemburg und von Strafiburg sowie der
Bischéfe von Bozen-Brixen, von Liittich und von Metz. Die dt. Ubersetzung
besorgte im Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz die folgende von
ihr berufene Ubersetzer-Gruppe: Winfried Aymans u.a. - Kevelaer:
Butzon & Bercker 2001. 5., neu gestaltete und verbesserte Auflage. LI,
1003 S., Ln € 29,70 ISBN: 3-7666—0321-3

Das Hauptverdienst dieser lang erwarteten Neuauflage der offi-
ziellen Ausgabe des CIC/1983 in deutscher Sprache: Es ist dem Bd
nunmehr der Text der Apostolischen Konstitution ,Pastor Bonus“
von 1988 in lateinischer und deutscher Fassung beigegeben. (Nicht
mehr aufgenommen ist die Ap. Konst. ,Divinus perfectionis magi-
ster” iiber die Kanonisationsverfahren — darum wird man nicht trau-
rig sein miissen.) Es ist eine kluge Entscheidung der Hg., weil Past-
Bon zur alltdglichen Arbeit mit dem Kirchenrecht gehort und stin-
dige Beachtung verdient. Das kommt in der (grotesk falsch iibersetz-
ten) Promulgationsformel zum Ausdruck ,,contrariis quibusvis, etiam
specialissima mentione dignis, non obstantibus“! — darunter fillt
auch der CIC. Leider haben die Hg. — die Verteilung der Verantwort-
lichkeit zwischen denen, die als Auftraggeber, als Ubersetzergruppe?,
als Redaktionskomitee und als Sekretér auf dem Titelblatt genannt
werden, sei nicht eigens thematisiert — es versdumt, das sachliche
Verhiltnis zwischen PastBon und dem CIC zu priifen. Sie hitten bei
den cann. 1443 bis 1445 iiber die Obersten Gerichte wenigstens an-
merken miissen, daf nicht mehr diese Texte, sondern die Artt.
121-130 PastBon anzuwenden sind.

A propos Gesetzesanderung: Das Vorwort zur 5. Auflage erwihnt,
dabB durch das Motu Proprio ,,Ad tuendam fidem* von 1998 zwei Ca-
nones gedndert worden sind. Ich hitte es aber fiir den Benutzer als
hilfreich angesehen, wenn bei den betroffenen Normen ein Hinweis
aufgenommen worden wire, dal sie nicht wie die anderen seit 1983
im heutigen Wortlaut gelten.

Wie schon die vierte Auflage, weist auch die fiinfte authentische
Interpretationen zu Normen des CIC nach mittels einer Liste, die sich
an den bezogenen Canones orientiert (967-968). Bei diesen ist in der
deutschen Ubersetzung ein Sternchen angebracht. Allerdings haben
die Bearbeiter die Vergabe solcher Sternchen iiber die in den Interpre-
tationen genannten Canones hinaus ausgedehnt, so daB sich z.B. bei
can. 1460 eines findet, fiir das es keinen Bezug in der Liste gibt. Das
Bindeglied diirfte das in der unter Nr. 27 gelisteten Interpretation ge-
brauchte Wort competentia sein.

Begriienswert ist der Nachweis der Partikularnormen der Bi-
schofskonferenzen Deutschlands, Luxemburgs, Osterreichs und der
Schweiz (969-974). DaB der Volltext dieser Normen nicht aufgenom-
men wurde, wird im Vorwort mit dem zu groBen Umfang begriindet,
der — das sagt das Vorwort nicht — das (im doppelten Sinn) teure Werk
noch kostspieliger gemacht hétte. Dasselbe hitte fiir die authenti-
schen Interpretationen angefiihrt werden konnen, deren Auffinden
aber durch einen Hinweis auf den gemeinsamen Abdruck der mei-
sten von ihnen in den Communicationes 27 (1995) 195-209 erleich-
tert worden wiére.

Im iibrigen beruhen die Anderungen der Ubersetzung gegeniiber
der vierten Auflage auf einer Umfrage bei den Fachkollegen. Ange-
sichts der Tatsache, daB im von mir herausgegebenen Miinsterischen
Kommentar zum CIC eine (damals nahezu) vollstindige alternative
Ubersetzung des CIC vorlag, habe ich mich enthalten, alle Stellen auf-
zulisten und einzusenden, an denen in diesem Werk Kritik an der
offiziellen Ubersetzung geiibt wird. Man hat aber entweder keine Ver-
gleichslesung vorgenommen oder die Differenzen nicht beriicksich-
tigt. Ich beschrianke mich auf einige Beispiele aus dem ProzeBrecht:
In can. 1421 wird der Konjunktiv ,,sint* in § 1 mit ,,miissen (...) sein*“
(und zwar ,miissen” die Ditzesanrichter Kleriker sein), in § 3 mit
»haben (...) zu sein“ (ndmlich gut beleumundet und ausgebildet)
tibertragen. § 1 ist falsch tibersetzt — das zeigt die Ausnahmeregelung
in § 2 —, aber im Sinne des Unterzeichners des Vorwortes, der be-
kanntlich das Richteramt auf Kleriker beschrinkt wissen will. In
can. 1547 heiBt ,,causa“ nicht ,Verfahren“ (ebenso in can. 1607).
Can. 1598 § 2 ist grammatikalisch einwandfrei, inhaltlich aber falsch
wiedergegeben.” In can. 1608 § 2 sind ,,acta et probata® nicht Akten,
sondern Antrige und Beweisergebnisse. Ob in can. 1610 der Begriff

! Die deutsche Fassung lautet: »ungeachtet jeder entgegenstehenden noch so
ehrenvollen Erwéigung® (833).

# Fiir Pastor Bonus zeichnen abweichend von der ansonsten tétigen Uberset-
zergruppe llona Riedel-Spangenberger und Heribert Hallermann.

»praeferre” mit ,vorziehen® oder ,anfithren zu iibersetzen ist, ist
zwischen den Ubersetzern auch in anderen Sprachen streitig (z.B.
englisch Beal / Coriden / Green gegen Caparros / Thériault / Thorn;
italienisch Chiappetta gegen Pinto). In can. 1618 ist der ,,gradus iudi-
cii” kein Verfahrensstadium. In can. 1674 ist ,habiles sunt* mit , ha-
ben die Befugnis“ kaum richtig wiedergegeben. Der Unfug in can.
1677 § 4, der mit der Ubersetzung von ,,instructio causae” mit ,Ein-
leitung des Prozesses* in der ersten Auflage begann, hat sich seit der
dritten zu ,,Fortgang des Verfahrens* verfestigt und ist noch immer
nicht bereinigt worden. ,,Possunt nuptias contrahere” in can. 1684
mit ,haben das Recht zu einer EheschlieBung*” wiederzugeben, ist zu-
mindest hinterfragbar.

Warum in can. 383 § 1 ,,cura pastoralis“ entgegen den Auskiinften
des Vorworts wieder mit ,,Seelsorge” iibersetzt ist, bleibt dunkel. Ei-
nen Satzfehler legen die Hg. gleich selbst dar: Can. 516 § 2 gibt es
zweimal, ndmlich auch als can. 515 § 2. Dessen richtiger Text ist als
Aufkleber beigefiigt.*

Nach wie vor hat die zweisprachige Ausgabe ein ausfiihrliches
Sachverzeichnis. Trotz aller verbliebenen Desiderate ist es gut, daf
der (bislang rote, jetzt) ,blaue CIC“ wieder im Buchhandel erhiltlich
ist.

Miinster Klaus Liidicke

Moraltheologie

Danto, Arthur C.: Mystik und Moral. Ostliches und westliches Denken. — Miin-
chen: Wilhelm Fink 1999. 134 S., brosch. DM 38,00 / € 21,00 ISBN:
3—7705-3271-6

Das Buch ist unter dem Titel Mysticism and Morality 1973 erstmals
erschienen und 1988 von der Golumbia University Press als Morning-
side Edition erneut verdffentlicht worden. Der V. méchte auf seine
Weise nachholen, was Hume zu seiner Zeit nicht geleistet hat: im
Blick auf die Begriindung von Moral mit einem Monch ein Gespriich
zu fithren, anstatt ihn nur zu verspotten. Die dabei geforderte Haltung
war schon fiir Hume nicht zu verkennen: ,,Schon die bloBe Bereit-
schaft, sich im interesselosen Geiste philosophischer Untersuchung
tiber alle kulturellen Bereiche hinweg moralischen Unterschieden zu-
zuwenden, setzt eine Offenheit voraus, die zu erwarten unverniinftig
scheint. Doch vielleicht sind aus eben diesem Grunde die Streitfragen
und der Stil, sie anzugehen, um vieles dringlicher geworden; als sie es
noch damals waren, damals, als ich glauben konnte, es mit einer wie
auch immer unschuldigen Gegenkultur zu tun zu haben. Auf jeden
Fall sind die Streitfragen mittlerweile zu gefihrlich, um sie irgend-
welchen Schwérmern zu iiberlassen, und zugleich menschlich zu be-
deutsam, um sie der bloBen Gelehrsamkeit zu iibereignen.“ (11) Der
V. geht freilich nicht auf christliche ,Ménche® zu, sondern sucht
nach den Antworten 6stlichen Denkens, wobei Kennenlernen und
kritische Riickfragen in gleicher Weise von Bedeutung sind.

Bei der Durchfiihrung seines Projektes befalit er sich zunichst mit der
grundlegenden Frage nach dem Verhiiltnis von Tatsachenauffassungen und
moralischen Grundsitzen, Wahrheitsfragen und Verhaltensdevisen. Im wei-
teren Verlauf ist Indien sein vorrangiges Beobachtungsfeld, das er dann spiter
auf den Buddhismus, die neue indische Klassik, wie sie in der Bhagavadgita
zum Ausdruck kommt, und chinesische Anregungen hin &ffnet.

Kap. 1: ,Tatsachenauffassungen und moralische Grundsdtze“ markiert
gleichsam den Hintergrund, vor dem die weiteren Ausfilhrungen zu sehen
sind. Die Frage stellt sich grundsitzlich, wieweit unser moralisches Verhalten
von unserer Realitdtserkenntnis und somit von der Erkenntnis abhéngig ist.
Dal diese nicht als einheitlich vorausgesetzt werden kann, méchte der VT, im
Blick auf verschiedene asiatische Moralsysteme aufzeigen. Eine wichtige Beob-
achtung vorweg ist fiir ihn, dabB sich die Frage nach dem freien Willen nicht
stellt, wohl aber das Verhiltnis von Realitét und Illusion. Diese Sicht spitzt
sich da zu, wo die Welt selbst zur Illusion wird und folglich die Frage nach
der Erlosung von der Illusion sich da auflést, wo die Illusion als solche erkannt
ist. Wie stimmig dieses Denken ist, ist zu priifen. Sollten die zugrunde gelegten
Tatsachenauffassungen falsch sein, verlieren die Moralauffassungen ihre An-
wendungsmoglichkeiten.

Kap. 2: ,Karma und Kaste* lenkt die Aufmerksambkeit auf zwei die indische
Geschichte und Religiositit durchzichende Grundauffassungen. Zu beachten
ist, daBf Erkenntnis in Indien zutiefst mit der Erlésung verbunden ist, also eine
religiose Konnotation besitzt. Man kann sich fragen, ob Erkenntnis nur die not-
wendige Bedingung fiir die Erlésung ist oder die Erlésung selbst. Ort der vollen
Erkenntnis aber ist die Zugehorigkeit zur Kaste der Brahmanen, die zu errei-

® Das dort angesprochene Ermessen des Richters bezieht sich nicht auf die
erneute Aktenoffenlegung, sondern auf eine weitere Beweisaufnahme.

* Ob es etwas zu bedeuten hat, daB can. 515 § 2 die Vollmacht des Bischofs
behandelt, Pfarreien neu zu ordnen?
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chen wiederum ein Ziel der fiir Indien so zentralen Lehre von der Wiedergeburt
ist. Diese aber wird nachdriicklich vom Tun des Menschen bestimmt, vom Kar-
ma. Das Karma aber wird in der indischen Philosophie weder verteidigt noch
angegriffen; es wird als selbstverstindlich hingenommen (vgl. 56). Doch die
anderen Momente bereiten ihrerseits Schwierigkeiten: Die Kasten sprechen
nicht fiir Gleichheit, die Wiedergeburt macht die Personalitéit des Menschen
problematisch, brahma, die hichste Gottheit, ist unpersénlich. Sollte Karma
der Hauptgrund des moralischen Verhaltens sein, geht mit seinem Verlust
auch die Grundlage moralischen Verhaltens verloren. Innerindische Reaktio-
nen fiihrten hier bislang zu keinem erkennbaren Erfolg.

Kap. 3: ,Brahma, Langeweile und Erlésung® behandelt das indische Ver-
stindnis von Erlésung, moksha. Diese michte dahin fithren, daf alle Unter-
schiede liberwunden werden. Im Ergebnis kommt es zu einer Art metaphysi-
scher Langeweile: , Die Langeweile dieser Art geht mit der unleugbaren Bedeu-
tungslosigkeit aller Dinge einher, mit der vernunftlosen Wiederholung eines
Lebens nach dem anderen. Hat man diesen Geisteszustand erreicht, sieht man
die Welt in ihrer Génze. Es handelt sich um das negative Moment der Moksha,
und die Moksha ist nur dann méglich, wenn man der Welt iiberdriissig ist.”
(66f) In diesem Sinne versteht der V. dann sowohl das, was mit ,,Identitat®,
als auch das, was mit , mystischer Vereinigung®, vorgegeben in der sexuellen
Vereinigung, bezeichnet wird. Da der Mensch aber nicht gleichsam auf der
.Hochebene“ endet, sondern in die Welt der Trennungen und Unterscheidun-
gen zuriickfillt, wird auch das Ideal des Asketen, das Indien weithin geprégt
hat, zweideutig. Denn Moksha fiihrt ganz offensichtlich zu einem Standpunkt
jenseits von Gut und Bése und damit jenseits jeder Moral. Der VE. zégert nicht
zu sagen, darin liege ,.etwas Unmenschliches”, ,angesichts der Tatsache, daB
unser Begriff von Menschlichkeit mit dem Bereich von Gut und Bése unauflés-
lich verwoben ist“ (79).

Kap. 4: ,Therapie und Theologie im buddhistischen Denken®, nennt die
einzige wirklich bedeutende Reaktion auf die indische Grundauffassung in In-
dien selbst. Der V{. erldutert sie an der Lehre des Buddha, die dieser in den vier
Edlen Wahrheiten vorgelegt hat. DaBl der Buddha an metaphysischen Fragen
desinteressiert gewesen sei, nimmt er ihm grundsitzlich nicht ab; er stimmt
dem Buddha nur insoweit zu, als er das Interesse von solchen Fragen abgelenkt
hat, die dem Ziel, das Leiden zu iiberwinden, hinderlich sind. Der V{. versteht
die 3. Wahrheit in dem Sinne, daB das Leiden eine Krankheit ist, die aber heil-
bar ist. Damit erhélt der Buddhismus eine therapeutische Seite. Diese wird dort
zu einer religiosen und damit zugleich zu einer ,theologischen®, wo es im Gro-
fen Fahrzeug zu einer Vergottlichung des Buddha kommt. Der Vf. sieht den
entscheidenden Ort dieser Wandlung im Lotos-Sutra, wo die Anrufung des
Buddha einen zentralen Platz hat. Da der Vf. aber als Philosoph der Erkenntnis
den Vorrang gibt, ist die Seite der Hingabe am Ende doch sekundérer Art. Hier
wird er dem Buddhismus nicht voll gerecht.

Kap. 4: ,Die Disziplin des Handelns in der Bhagavadgita“, unterstreicht
nachdriicklich diese Beobachtung. In gewissem Sinne kehrt der Vf. noch ein-
mal zum Hinduismus zuriick. Das seinerseits zu einem quasi-kanonischen Text
gewordene Lied enthilt als zentrale Aussage den Hinweis auf die drei Wege
hinduistischer Selbstfindung, den Weg des Karma (= Tuns), der Erkenntnis
und der Hingabe (skt. bhakti). Eindeutig ist der Weg der Hingabe im Text die
Hochstform. Dennoch konzentriert sich der V. auf den Weg des Tuns. Hier
iiberzeugt die Argumentation nicht ganz.

Kap. 5: ,,Dem richtigen Weg folgen“, lenkt den Blick auf China, v.a. auf das
Tao-te-king mit seiner Lehre vom Wu wei (= Nicht-Tun) und ergénzt es mit Hin-
weisen auf die Lehren des Konfuzius. Fiir den Vf. gilt, daBl Laotse wie die zuvor
besprochenen Systeme schon deshalb zu tadeln sind, weil sie die Bedingungen
umstobBen, die eine Moral iiberhaupt erst ermoglichen. Ergebnis: ,,Und deswe-
gen haben sie es auch verdient, auf bestimmte Weise getadelt zu werden. In
puncto Moral kénnen sie uns schwerlich Orientierung verschaffen, und viel-
leicht kann das ja gar keine Religion — einmal angenommen, daf die angefiihr-
ten Schulen iiberhaupt Paradigmen religiosen Denkens sind.” (134)

Die abschlieBende These bleibt provokant. Sie wird aber von asia-
tischen Denkern unterstiitzt, die im Umgang mit westlichem Denken
auf die Frage nach der Moral und der Realitit der Geschichte gesto-
Ben sind, beispielsweise Masao Abe. Dantos Buch bedarf also wei-
terer Diskussion, zumal es falsche Erwartungen an den Umgang mit
Asien herausarbeitet und zerstreut. Man hitte sich freilich von je-
mandem, der so sehr auf ,, Tatsachenauffassungen® setzt, deutlichere
Ableitungen der Asien betreffenden Aussagen gewiinscht. Hier muB
der Leser dem Philosophen ,,glauben®. Auch der attraktive Titel ,,My-
stik und (...)* bleibt am Ende unerkldrt. Offensichtlich steht er fiir
den Vf mehr oder weniger fiir , Religion®, vielleicht fiir ,asiatische
Religion“; eine solche Gleichsetzung ist freilich gewagt. Dennoch tre-
ten gegeniiber der in der Anlage interessanten und weithin zustim-
mungswiirdigen Thesen die kritischen Anmerkungen eher in den
Hintergrund.

Bonn Hans Waldenfels

Die Freiheit des Menschen. Zur Frage von Verantwortung und Schuld, hg. v.
Josef Eisenburg. — Regensburg: F. Pustet 1998. 158 S., kt DM 34,00 / €
17,90 ISBN: 3-7917-1593-3
In diesem Sbd sind die Referate veréffentlicht, die auf einer Ta-

gung der Katholischen Akademie in Bayern in Zusammenarbeit mit

der Akademie der Erzditzese Bamberg am 7./8. Mérz 1997 in Niirn-
berg gehalten wurden.

Der Mediziner Josef Eisenburg macht in seinem Beitrag anhand verschiede-
ner Beispiele darauf aufmerksam, daB menschliches Fehlverhalten méglicher-
weise primér ,Ausdruck eines gestérten Hirnstoffwechsels“ (25) ist, Auswir-
kung ,.gestérter elektrochemischer Erregungsmuster bei und infolge von Er-
krankungen und Funktionsstérungen von Organen® — er erwdhnt besonders
Schilddriise, Niere und Leber —, ,.die fiir die biochemischen Milieubedingun-
gen in unserem Korper und damit auch im Gehirn verantwortlich sind® (25).
Die Aufdeckung solcher Ursachen fiir ein ,Fehlverhalten® kann dann ,,vor ei-
ner voreiligen und vordergriindigen Falschbeurteilung und damit einer unge-
rechtfertigten Verurteilung eines davon betroffenen Menschen bewahren® (20).

Am Ende seines Beitrags mit dem Titel: , Moralische Autonomie angesichts
,egoistischer Gene'?“ formuliert Eckart Voland: ,Denn wenn alle Gedanken,
Motivationen und Handlungen als Funktionen biologischen Geschehens be-
griffen werden, muB Willensfreiheit als Illusion erscheinen, unsere Konzepte
von Schuld und Verantwortlichkeit miiBten folglich einer griindlichen Revi-
sion unterzogen werden.* (39)

Es stellt sich allerdings die Frage, ob seiner Meinung nach, alle Gedanken
und Handlungen auch oder nur ,als Funktionen biologischen Geschehens* be-
griffen werden konnen oder miissen. Er pladiert jedenfalls deutlich dafiir, die
Tatsache ernst zu nehmen, daB unsere Gegenwart auf vielfdltige Weise , ge-
wiinscht oder ungewiinscht* (39) von unserer evolutiondren Vergangenheit be-
stimmt wird. Er schliefit seine Uberlegungen mit folgenden Aussagen ab: Die
«Evolutionsbiologie depotenziert die handelnden Subjekte. Nicht wir sind die
allméchtigen Regisseure des Lebens und zugleich seine Hauptdarsteller, auch
wenn unsere Egozentrik dies suggeriert, sondern es sind die genetischen Pro-
gramme, die die Regieanweisungen geben. Sie stecken die Rahmen ab und de-
finieren die zentralen Tendenzen, in denen unser Leben verlduft. Diese narzif-
tische Krdnkung, die in der Degradierung vom Helden der Geschichte zum in-
strumentalisierten Biittel der Gene liegt, miissen wir allerdings verkraften,
wenn wir menschliche Moralen wirklich verstehen wollen.“ (39f) Die Formu-
lierung , Biittel der Gene” geht eindeutig in Richtung Determinismus, die vor-
hergehende Aussage: ,,Sie stecken die Rahmen ab und definieren die zentralen
Tendenzen® laft vermuten, daB innerhalb dieser Rahmen freie Entscheidungen
moglich sind.

Als Ziel psychiatrischer Behandlung formuliert Norbert Nedopil die For-
derung der Autonomie des Patienten, nicht nur die Verbesserung seines Wohl-
befindens (vgl. 55). Voraussetzung dafiir ist, daB die Psychiatrie den Menschen
»als mit Entwicklungsmoglichkeiten ausgestattetes, im Austausch mit seiner
Umwelt dynamisch sich formendes und mit eigener Zielsetzung sich selbst mo-
tivierendes Wesen betrachtet”. (56) Die Antwort auf die Frage nach der Willens-
freiheit laft sich nicht mit empirischen Mitteln finden, da es sich dabei um eine
philosophische Frage handelt, aber die Psychiatrie hilft, ,jene Bedingungen —
d.h. jene Krankheiten, Stérungen und Behinderungen — zu erkennen, welche
autonomes Wollen und Handeln beeintrdchtigen oder unmaglich machen®. (57)

Der Patient bleibt aber ,,Kapitdn des Schiffes”, der Arzt kann ,,allenfalls als
Ingenieur am Trockendock oder als Lotse akzeptiert werden (55).

Horst Baier kommt nach einer kurzen Skizze des Weges der gelehrten Ethik
[von der ,Sittlichkeit aus Vernunfteinsicht (Kant), iiber ,die Gesetzlichkeit
aus Rationalitétsriicksicht” (Weber) zur , Verantwortlichkeit als Voraussicht
fiir die Zukunft der Menschenwelt* (Jonas) (64)], einer anschlieBenden Stel-
lungnahme zur ,,Soziologie als Aufklérung® bei Niklas Luhmann und der Skiz-
zierung des Wertewandelns in der Gesellschaft (Klages, Schulze, Noelle-Neu-
mann) zu dem Ergebnis: ,Die Erlebnisgesellschaft bleibt mit ihrem aktiven
Kern eine Leistungsgesellschaft, aber ihr Mentalitatsprofil kreist um eine erleb-
nisvolle Lebensfiihrung und ihr Moralkanon um eine gliickvolle Selbstverwirk-
lichung. Es ist das Sozial- und Werteprofil des neuen Hedonismus: eine ,me-
thodische Lebensfiihrung’, kénnte man sagen, als Selbstentfaltung und Selbst-
genuB aus dem futurischen Gliickskalkiil.“ (73) Den neuen Hedonismus dia-
gnostiziert er als die mafBgebliche Lebenseinstellung. Thm muB alles dienen. Er
hat Auswirkungen auf staatliches Handeln (,Nicht soziale Sicherheit aus &f-
fentlicher Autoritit, sondern soziale Sicherung nach privater Wahl wird die
Maxime eines modernen Wohlfahrtstaates sein” [75]) und auf den wirtschaftli-
chen Wetthewerb (,,Aber sein Motor ist nicht mehr nationalstaatliche Macht-
steigerung oder sozialstaatliche Bedarfsdeckung ..., sondern die personliche
Bediirfnisbefriedigung, die subjektive Kundenzufriedenheit, die individuelle
Chance zur Selbstverwirklichung in Arbeit und Freizeit [76]). Er schlieBt sei-
nen Beitrag mit der Aussage: ,,,Die Freiheit des Menschen’, so das Tagungsthe-
ma, begriindet keine Moral mehr aus der Autonomie der Person; aus ihr folgt
keine Verantwortlichkeit fiir die Rationalisierung der Welt; erst recht ver-
schwindet sie nicht in den Autopoiesen und Evolutionen der Systeme — sie ist
das Medium des Strebens nach Gliick, nach Wohlbefindlichkeit und Seelenhei-
terkeit, nach Eudaimonia.” (79)

Freiheit — es bleibt offen, ob die Willensfreiheit gemeint ist oder die Hand-
lungsfreiheit in der Gesellschaft — ist nur Mittel zur Erreichung des individuel-
len Gliicks. Im neuen Hedonismus ist der einzelne ganz auf sich und sein
Wohlbefinden konzentriert, der Mitmensch kommt nicht vor, auBer vielleicht
als Konkurrent im Wettkampf ums Gliick oder als Steigbiigelhalter zur Verwirk-
lichung eigener Ziele. Verantwortung hat der einzelne nur fiir die Realisierung
der ,, Autarkie der Personlichkeit” und der , Ataraxie der Psyche” (78).

Heinz Schich begriindet in seinem Beitrag aus strafrechtlicher Sicht zu-
néchst, weshalb das Schuldprinzip unverzichtbar bleibt, auch wenn die Strafe
vom Gedanken der Prévention (Spezial- und Generalpridvention) her legitimiert
wird. Es ist ,Voraussetzung fiir die Erforderlichkeit priaventiver Strafzwecke”
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(85) — nur wenn das Anders-Konnen des Téters vorausgesetzt wird, kann die
Strafe auch ihre préventive Wirkung entfalten —, und es dient sowohl ,als
Grundlage fiir die individuelle Zurechnung rechtlich miBbilligten Verhaltens“
als auch ,,als MaBprinzip fiir die VerhaltnisméaBigkeit zwischen Straftat und
priventiv ausgerichteter Strafe”. (85) Wie verhlt sich aber das Schuldprinzip
zur Willensfreiheit? Da ,,die Entscheidungsfreiheit des Téters in der konkreten
Situation unbeweisbar sei” (89) und der philosophische Streit zwischen Deter-
ministen und Indeterministen auch nicht eindeutig zu entscheiden ist, schligt
man heute einen eher pragmatischen Weg ein. Schoch favorisiert dabei die Lo-
sung Roxins, der von der ,,normativen Ansprechbarkeit” des Téaters ausgeht. Er
,wird ,bei intakter Steuerungsfihigkeit und damit gegebener normativer An-
sprechbarkeit als frei behandelt'“. (90) Die Annahme der Freiheit ist ,,nach Ro-
xin also eine ,normative Setzung, eine soziale Spielregel, deren gesellschaftli-
cher Wert vom erkenntnistheoretischen und naturwissenschaftlichen Problem
der Willensfreiheit unabhangig ist*. (90f) Schoch fiigt dem Begriff der norma-
tiven Ansprechbarkeit noch den des BewuBtseins von Freiheit hinzu, das aller-
dings nicht mit der Freiheit gleichgesetzt werden kann. Da Menschen das Be-
wubtsein haben, daB sie auch anders hétten handeln kénnen, kann man sie fiir
ihr Tun verantwortlich machen, abgesehen davon, ob sie wirklich frei sind oder
nicht, d. h. ob das BewuBtsein eine Tduschung ist oder ein Hinweis auf wirk-
liche Freiheit. Das Strafrecht begniigt sich mit der ,,normativen Setzung“ (Ro-
xin), daB Menschen unter bestimmten Bedingungen als frei bzw. als verant-
wortlich zu behandeln sind. Thr Entscheidungsspielraum kann natiirlich auf
vielfiltige Weise beeintrdchtigt sein. Die Fortschritte in der forensischen
Psychiatrie haben aber ,,in den letzten Jahren dazu gefiihrt, daB es in der foren-
sischen Praxis heute seltener als in den 60er und 70er Jahren zu dem verhéng-
nisvollen Trugschlufl kommt: ,Alles verstehen heifit alles verzeihen!“ (99) Das
Strafrecht basiert nach Schoch nicht mehr auf einer philosophischen Anthro-
pologie, die von der Freiheit und Verantwortlichkeit des Menschen ausgeht,
wie eingeschrénkt sie im einzelnen Fall auch sein mag, sondern auf einer nor-
mativen Setzung oder gesellschaftlichen Vereinbarung. Diese dient als Grund-
lage fiir die Rechtfertigung von StrafmaBnahmen,

Michael Sievernich wendet sich unter der Uberschrift: , Freiheit und Ver-
antwortung® mehr dem Begriff Verantwortung zu; Freiheit ist dabei voraus-
gesetzt. Der Begriff Verantwortung ist im 20. Jh. ins ,Zentrum ethischer Refle-
xion* (104) geriickt, u.a. durch die gewachsenen Handlungsmoglichkeiten
des Menschen, die im Vergleich zu fritheren Zeiten dazu noch weiterrei-
chende Auswirkungen haben. Er erwihnt kritisch Webers Unterscheidung
zwischen Gesinnungs- und Verantwortungsethik und referiert die Sicht der
Verantwortung bei Teilhard de Chardin und Hans Jonas. Im Anschluf an
drei idealtypisch gezeichnete Ethiken (Gesinnungsethik, Erfolgsethik, Geset-
zesethik) greift er auf die Definition des Begriffs Verantwortung bei O. Héffe
zuriick. ,,,Verantwortung’ 1dft sich definieren als die ,Zustéindigkeit, die (1)
bei jemandem, (2) fiir etwas, (3) vor oder gegeniiber jemandem und (4) nach
MaBgabe von gewissen Beurteilungskriterien liegt'“. (112) Unter der Uber-
schrift ,,Verweigerte Verantwortung®“ spricht er in biblischer Perspektive vom
Wesen der Siinde als doppelte Verweigerung (Gott und dem Néchsten gegen-
iiber) — miifte man nicht von einer dreifachen Verweigerung, namlich Gott,
dem Néachsten und sich selbst gegeniiber sprechen? — und von der sozialen
Siinde. Die christliche Verantwortung charakterisiert er als responsorisch, dia-
konisch und geschichtlich.

Albert Keller reflektiert aus der Sicht der Philosophie iiber die Freiheit. Er
versteht sie nicht als Mittel zu anderen Zielen, sondern sie ist ,,zuerst und zu-
oberst selbst Ziel“ (127), ist ,letztes Ziel der Person“ (129). Damit auch ,,oberste
Norm“, so dab ,alle anderen Normen in ihrem Dienst zu stehen haben, wenn
sie ethisch verbindlich sein wollen®. (129)

In sechs Thesen behandelt Keller das Thema. Er versteht Freiheit als ,,Fé-
higkeit, nicht v6llig fremdbestimmt zu leben, sondern sich auch selbst zu be-
stimmen*. Sie ,,verwirklicht sich als Selbsttiitigkeit des bewubBten Menschen in
verschiedenen Handlungsbereichen und in unterschiedlichen Graden®. (130)
Er begriindet die Freiheit primér nicht aus der Selbsterfahrung oder dem Be-
wulitsein von Verantwortung und Schuld, sondern weist auf, daB der, der die
Freiheit bestreitet, von ihr schon Gebrauch macht (,,der transzendentale Auf-
weis der Freiheit aus dem Versuch, sie zu bestreiten“ 142). Zur Freiheit hat
der Mensch ,,prinzipiell keine Wahl* (143). ,,Der Unfreie kann {iberhaupt nicht
— also auch nicht die Freiheit — wihlen, der Freie aber kann sie nicht erst wih-
len, weil er sie bereits hat.” (143) Das Dilemma zwischen Vernunft und Freiheit
16st sich auf, ,,insofern die Freiheit auf ihre eigene Grenzenlosigkeit formal aus-
gerichtet ist“ (145). Die Thesen 4—6 beziehen sich auf das Verhiltnis von Frei-
heit und Personalitét, Freiheit und Norm und Freiheit und Mitmenschlichkeit.
Als Konsequenz aus der These 4 formuliert er: ,,Dort, wo Freiheit definitiv fehl-
te, wo also eindeutig ausgeschlossen wire, daBf einem Wesen je die Fihigkeit
der Freiheit zukommen kénnte, dort handelt es sich nicht um eine menschliche
Person. Das miifite bei ethischen Grenzfragen, etwa dem Problem der Lebens-
erhaltung bei irreversibler Zerstorung des GroBhirns und #hnlichem, in
Betracht gezogen werden, denn nicht das bloB biologische Weiterexistieren
stellt das unbedingte, das Endziel des Menschen dar, sondern allein die Frei-

heit der Person.” (153) Was bedeutet das fiir schwerstbehinderte Ungeborene
oder Neugeborene?

In der Uberlegung zur sechsten These findet sich der Hinweis, daB ,in der
letzten These” von der Beziehung Freiheit und Gott die Rede sein wird (157).
Allerdings fehlt diese These — wobei in der Einfithrung auch nur von sechs
Thesen die Rede war (vgl. 129) —, auBerdem auch das Resiimee der sechsten
These. Das fillt auf, da alle Thesen gleich aufgebaut sind und mit einer Zusam-
menfassung abschlieBen.

Der Beitrag besticht durch seine logische Stringenz und manche unge-
wohnliche Perspektive (so der Hinweis, daB die Freiheit des einen nicht durch
die Freiheit eines anderen begrenzt werden kann, wie oft behauptet wird, son-
dern , hochstens durch dessen Unfreiheit* [129]).

Es wire interessant, die Vf. im Gesprdch miteinander zu erleben.
Was wiirde Keller zur Degradierung des Menschen ,,vom Helden der
Geschichte* zum ,instrumentalisierten Biittel der Gene* (Voland)
oder zum neuen Hedonismus (Baier) sagen, bzw. welche Fragen hit-
ten diese beiden an die Uberlegungen von Keller? So mub der Leser
selber die Vermittlung zwischen humanwissenschaftlichen Erkennt-
nissen bzw. den Folgerungen daraus und der philosophischen Refle-,
xion leisten.

Fulda Gerhard Stanke

Theologie / Kunst

Die Bilder und das Wort. Zum Verstehen christlicher Kunst in Afrika und
Asien, hg. v. Theo Sundermeier / Volker Kiister — Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 1999. 159 S., 26 Abb. (Studien zur AuBereuropdischen
Christentumsgeschichte. Asien, Afrika, Lateinamerika, 2), kt DM 58,00 / €
29,90 ISBN: 3-525-55961-5
Was von Horst Rzepkowski zusammen mit Theo Sundermeier als

Tagung in Hofgeismar geplant war, wurde ihm in der Dokumentation

nach seinem Tode gewidmet. Der Missionswissenschaftler hatte sich

in der Tat zeit seines Lebens auch fiir die Entwicklung christlicher

Kunst in Afrika und Asien interessiert. Was er sagen wollte, hat Vol-

ker Kiister aus den Unterlagen des Verstorbenen gesammelt, der nach

Auffassung des Bearbeiters dem geplanten Vortrag entsprechen diirf-

te. Dem einleitenden Beitrag zu Bild und Wort, in dem S. auf das her-

meneutische Problem der christlichen Kunst in der Dritten Welt, zu-
mal die Entdeckung der verschiedenen Verstehensebenen von Kunst,
eingeht, folgt der Beitrag Rzepkowskis mit dem Titel , Die Bedeutung
der einheimischen christlichen Kunst fiir die Evangelisierung®. Was

S. eher systematisch reflektiert, behandelt Rzepkowski aus histori-

schen Perspektiven, wobei er China, Japan und Indien als llustratio-

nen wihlt.

Es folgen konkrete Fallbeispiele. Der Vf. des ersten dieser Beitré-
ge, Hans-Joachim Klimkeit, ein groBer Kenner der SeidenstraBe, war
ebenfalls bei Drucklegung des Bdes bereits tot. Er war schon frither
auf Beispiele christlicher Kunst gestoBen, die sich teilweise heute in
westlichen Museen befinden. Was Klimkeit bespricht, 1dBt sich an-
hand der beigegebenen Bilder nachvollziehen. Anton Wesselt be-
spricht Beispiele christlicher Kunst in der islamischen Welt des Na-
hen Ostens aus der Friihzeit des Nebeneinanders von Christentum
und Islam, Solomon Raj entsprechende Beispiele Indiens aus der Ge-
genwart, Volker Kiister lenkt den Blick auf die Papierschnitte von He
Qui aus der Volksrepublik China. Joseph Ndi Okalla hat seinen Bei-
trag tberschrieben: ,Hermeneutik schwarzafrikanischen Sehens®.
Leider fehlen gerade diesem Kap. die Moglichkeiten, das Hinsehen
mit den Augen von Afrikanern konkret einzuiiben, indem man mit-
genommen wird, auf einzelne Objekte zu schauen. Da die meisten
anderen Beitrdge dem Leser mit Illustrationen helfen, werden sie an
dieser Stelle besonders vermiBt. In gewissem Sinne ist das SchlufB-
kapitel iiber Bild und Betrachter von Martin Ott hier ein gewisser Er-
satz, weil auch er sich im 2. Teil seiner Ausfithrungen mit Afrika be-
fafit. Sein eigentliches Thema aber ist die in der Sinnlichkeit und in
Sinneswahrnehmungen sich vollziehende Inkulturation. Wir stehen
hier immer noch am Anfang eines Prozesses.

Bonn Hans Waldenfels

Kurzrezensionen

Miiller, Judith: Im Dienst der Kirche Christi. Zum Verstindnis des kirchlichen
Amtes heute — Kevelaer: Verlagsgemeinschaft Topos plus 2000. 135 S. (To-
pos plus Taschenbiicher, 358), kt DM 16,80 / € 8,90 ISBN: 3-7867—8358—6

Die Vf.in (geb. 1963) wurde unter der Leitung W. Beinerts mit
einer Arbeit promoviert, die gedruckt vorliegt: ,,In der Kirche Priester
sein® (Wiirzburg 2001). Breit gefichert stellt sie darin unterschiedli-
che Amtskonzeptionen des 20. Jh.s vor dem Hintergrund des jeweili-
gen Kirchenbildes dar. Damit hat sie die Grundlagen fiir eine popu-
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lare Erorterung des Themas geschaffen, die nun in Taschenbuchform
vorliegt.

Zu Beginn umreiBt die Vf.in heutige Infragestellungen des kirchli-
chen Amtes. Im folgenden Kap. geht sie auf das Problem ein, inwie-
weit das Amtspriestertum auf Jesus zurtickgefiihrt werden kann, wo-
bei sie die Mehrdeutigkeit des Begriffs ,Priester” hervorhebt. An-
schlieBend skizziert sie geschichtliche Entwicklungslinien ein-
schlieBlich der markanten Zasuren. Nach einer Erorterung des
~.gemeinsamen Priestertums® spricht sie sich dafiir aus, die Amts-
frage nicht mehr als kirchentrennend aufzufassen (100ff). Abschlie-
Bend finden sich knappe Gedanken zur Spiritualitit des Dienstamtes,
zu Berufung und Beruf. Ein kleines Wérterbuch und eine Auswahl-
bibliographie runden den Bd ab.

Der Zielsetzung der Initiative , positionen® innerhalb der Topos-
plus-Taschenbiicher entsprechend, ist die Sprache des Buches all-
gemein verstdndlich; die Probleme werden deutlich beim Namen ge-
nannt, aber irenisch behandelt. Fiir Interessierte ohne weitere Vorbil-
dung eine vorziigliche Einfithrung. H.V.

Quinn, John Raphael: Die Reform des Papsttums. Aus dem Amerikanischen
iibersetzt von Bernardin Schellenberger — Freiburg / Basel / Wien: Herder
2001. 168 S. (Quaestiones disputatae, 188), kt DM 48,00 / € 24,50 ISBN:
3-451-021889
Der Erzbischof von San Francisco meldet sich zu Wort in der all-

gemeinen Diskussion des Papsttums, zu der ja Papst Johannes Paul II.

in seiner Okumeneenzyklika (1995) selbst aufgefordert hatte. Quinn

geht auf diese Aufforderung und den Kontext in der Enzyklika einge-
hend ein. Er diskutiert mutig einige Fragen, z. B. die derzeitig mangel-
hafte Praxis der Bischofsernennungen in der katholischen Kirche.

Sehr breiten Raum nehmen Vorschlédge zur Kurienreform ein.

H.E.-W.

Maria. Ein Lesebuch iiber die Gottesmutter, hg. v. Wendelin Eugen Seitz. —
Kevelaer: Butzon & Bercker 2001. 160 S., kt DM 19,36 / € 9,90 ISBN:
3-7666-0376-0
Der Vi, Gymnasiallehrer i. R., sammelt in diesem Bd die bibli-

schen Marientexte, in Auswahl Mariengebete, -lieder, -erzdhlungen,

-gedichte und theologische Texte (Bernhard v. Clairvaux, M. Luther,

II. Vaticanum, R. Guardini, A. Pereira und Johannes Paul II, der sei-

nen Wahlspruch , Totus Tuus®, Ludwig M. Grignon de Montfort ent-

nommen, im ganzen Zusammenhang zitiert, 140). Wichtige Wall-
fahrtsorte und Marienfeste sind registriert. Das Lesebuch wird in der

privaten und pastoralen Praxis willkommen sein. H.V.

Beinert, Wolfgang: Tod und jenseits des Todes. — Kevelaer: Verlagsgemeinschaft
Topos plus 2000. 148 S. (Topos plus Taschenbiicher, 355), kt DM 16,80 /
€ 8,90 ISBN: 3-7867—-8355—1
Der em. Regensburger Dogmatiker W. Beinert erdffnete mit diesem

Werk die Reihe ,positionen® innerhalb der Topos-plus-Taschenbii-

cher. Die verdienstvolle Initiative hat das Ziel, Schwerpunktthemen

der christlichen Lehre und Verkiindigung ,.sachlich, kritisch, 6kume-
nisch ausgerichtet, verstandlich fiir den Menschen von heute* dar-
zustellen. Der 2. Bd der Reihe wurde in dieser Zeitschrift (Nr.1/2001,
79) vorgestellt.

Im vorliegenden 1. Bd erfiillt der Begriinder der Reihe sein Vor-
haben exemplarisch. Er umschreibt in groBter Kiirze das Problem, be-
leuchtet den Tod biologisch, medizinisch, philosophisch und geht
auf die Todesvorstellungen in den Religionen ein. Unter ,Jenseits
des Todes“ versteht er die christliche Auferstehungshoffnung und
ihre Ausdeutungen im Lauf der Geschichte. Diskutierte Fragen wie
Gericht, Lauterung und Hélle sowie das Gebet fiir die und zu den To-
ten werden erdrtert. Das abschlieBende Kap. skizziert Lebensimpulse
aus der christlichen Eschatologie. Ein kleines Wérterbuch und ein
knappes Literaturverzeichnis runden das Buch ab. Die Sprache ist
leicht zugdnglich, vom Fachjargon entlastet. Einige Schwarzweifiabb.
unterstiitzen das Verstdndnis.

Angesichts der groBien Defizite im heutigen Glaubenswissen sind
Initiativen dieser Art begriibenswert. H.V.

Jung-Inglessis, Eva-Maria: Maria. Thr Bild in Rom von den Katakomben bis
heute. — St. Ottilien: Eos 1999. 219 S. geb. DM 39,50 / € 20,00 ISBN:
3-8306-6990-9
Dieser kleine Bildband ist nicht eigentlich als ,kunsthistorisch”

einzuordnen (wenn er auch solche Erwartungen durchaus befriedigt),

sondern setzt meditativ-theologische Schwerpunkte. Das Material
sind die wichtigsten Marienbilder in Rom, von den Katakomben

(Priscilla-Katakombe, 3. Jh.) {iber Darstellungen in den altromischen

Basiliken, den Renaissance- und Barockkirchen bis hin zu zeitgenos-

sischen Sakralbauten (z.B. Kapelle von Kardinal Ratzinger). Im Auf-

bau und Fortgang des Buches zeigt nun die Vi.in durch Text und Bild,
wie sich die Entwicklung der Theologie und die Mariendarstellungen
entsprechen. Das Quellen- und Literaturverzeichnis entspricht auch
wissenschaftlichen Anspriichen dieses — im positiven Sinne — unge-
wohnlichen Buches. H.E.W.

Arinze, Francis: Begegnung mit Menschen anderen Glaubens. Den interreli-
giosen Dialog verstehen und gestalten. — Miinchen / Ziirich / Wien: Verlag
Neue Stadt 1999. 104 S., geb. DM 19,80 / € 9,90 ISBN: 3—87996—399-1.

In dem Biichlein méchte der Vorsitzende des Papstlichen Rates
fiir interreligiosen Dialog keine wissenschaftliche Abhandlung zur
Sache vorlegen, sondern personliche Erfahrungen, Uberzeugungen
und Reflexionen mitteilen. Sie betreffen sein Verstdndnis vom inter-
religiésen Dialog und dessen Notwendigkeit, die Gefahren, die er in
sich birgt, sodann die eigene Identitét, die Moglichkeit eines Dialogs
iiber die Lehre, das Verhiltnis von Dialog und Verkiindigung, am
Ende die Reflexion auf die theologische Begriindung und die Spiri-
tualitédt des Dialogs. In diesem Buch bringt sich auf jeden Fall eine
authentische Stimme der rémischen Kurie zu Gehor.

Ws.
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Christologie nach Auschwitz. Stellungnahmen im Anschlubi an Thesen von
Tiemo Rainer Peters, hg. v. Jiirgen Manemann / Johann Baptist Metz /
Jiirgen Werbick. Miinster: Lit 2001. 180 S. (Religion — Geschichte — Ge-
sellschaft. Fundamentaltheologische Studien, 12), kt DM 29,90 ISBN;
3-8258-3979-6: 2-5: PETERS, Tiemo Rainer: Thesen zu einer Christologie
nach Auschwitz; 8-19: Boscuki, Reinhold: Historisch und praktisch ge-
wendete Christologie. Systematische Reminiszenzen zur religionspéadago-
gischen Vergewisserung; 20-23: Brockg, Edna: Anmerkungen zu Thesen
von Tiemo Rainer Peters; 24—34: ENggL, Urich: ,,Zehn-Hand-breit zwischen
Gott und der Welt*. Theologische Vermessungen der messianischen Topo-
graphie; 35—-37: ENGELHARDT, Paulus: Eine , Chistologie nach Auschwitz“
zwischen ,Besitzverzicht und Gefiihlslosigkeit. Zur 4. und 5. These von
Tiemo Rainer Peters; 38—43: Janssen, Hans-Gerd: Christologie — Soteriolo-
gie — Satisfaktionslehre; 44-54: Joun, Ottmar: Die Bedeutung des christolo-
gischen Grunddogmas fiir eine Theologie nach Auschwitz; 55-64: JUNKER-
KenNy, Maureen: Sinnhoffnungen zwischen Verrat und Rettung; 65-76:
LANGENOHL, Bertil: Elemente einer Politischen Christologie; 77—85: MANE-
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ges Ja zu den Thesen Tiemo Rainer Peters’; 94-98: MaTE, Reyes: Uber die
praktische und theoretische Autoritidt des Leidens; 99—-103: Mg1z, Johann
Baptist: Auf dem Weg zur ,geschuldeten Christologie®; 104—109: Mort-
MANN, Jiirgen: Jesus in Auschwitz; 110-125: PescH, Otto Hermann: Zum
Verstindnis der Person Jesu im Licht der Bibel Israels. Thesen zu einer
»Christologie nach Auschwitz im AnschluB an Tiemo Rainer Peters;
126—134: PeETERSEN, Birte: Christologie nach Auschwitz als ,,Rebellion ge-
gen Kreuzestod- und Erlésungstheorie”?; 135—146: PROPPER, Thomas: Weg-
marken zu einer Christologie nach Auschwitz; 147—155: REIKERSTORFER, Jo-
hann: ,,...denn die Opfer bleiben unerreichbar. Einige Bemerkungen zur
Wahrheitskrise der Christologie; 156—165: WERBICK, Jiirgen: Menschwer-
dung Gottes? Zu den christologischen Thesen von Tiemo Rainer Peters;
168-178: PETERS, Tiemo Rainer: Unbegreifliche Nidhe Gottes.

Kirchengeschichte

Die Erforschung der Kirchengeschichte. Leben, Werk und Bedeutung von Hu-
bert Jedin (1900-1980), hg. v. Heribert Smolinsky. Miinster: Aschendorff
2001. 116 S. (Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter der Glau-
bensspaltung, 61), kt DM 34,00 ISBN: 3-402-02982-0: 1-17: KorTjE, Ray-
mund: Zur Lebensgeschichte Hubert Jedins (1900-1980); 19—43: ALBERIGO,
Giuseppe: Hubert Jedin als Geschichtsschreiber 1900-1980; 45—-72: Kéhler,
Joachim: Geprigt von der Herkunft? Hubert Jedin als Schlesier; 73-85:
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Encers, Odilo: Die Vermittlung der Kirchengeschichte — der akademische
Lehrer Hubert Jedin; 87—102: TrippeEn, Norbert: Hubert Jedin und das
Zweite Vatikanische Konzil; 103—116: Ganzer, Klaus: Hubert Jedin und
das Konzil von Trient.

Moraltheologie

Gemachte Natur. Orientierungen zur griinen Gentechnik, hg. v. Ekkehard

Fulda / Klaus-Dieter Jany / Albert Kduflein. Karlsruhe: Braun 2001.
128 S. (Karlsruher Beitrdge zu Theologie und Gesellschaft, 2), kt 11,50
Euro ISBN: 13—21: Mour, H.: Griine Gentechnik in der Diskussion; 22—48:
Jany, K.-D. / Kiengr, C.: Gentechnik und Lebensmittel. Sind gentechnisch
modifizierte Lebensmittel gefihrlich?; 49-54: Rascag, E.: Griine Gentech-
nik aus Sicht der Wirtschaft; 55-63: BRELOH, P.: Griine Gentechnik — Politik,
Recht, Wirtschaft; 64—86: RoSENBERGER, M.: Griines Licht fiir griine Tech-
nik? Gentechnik in Landwirtschaft und Lebensmittelverarbeitung aus der
Sicht der Moraltheologie; 87—94: Gobelbecker, M.: Gentechnik — Ja oder
Nein? Ethische Mafstdbe im Kontext biblischer Theologie; 95-105:
Biicking, E.: Griine Gentechnik im ethischen Widerstreit; 106—116: THIELE,
F.: Moralische Probleme der griinen Gentechnik; 117-119: Furpa, E.: Nach-
wort im Riickblick auf die Diskussion.

Verantwortung — Ende oder Wandlungen einer Vorstellung? Orte und Funktio-

nen der Ethik in unserer Gesellschaft, hg. v. Karl-Wilhelm Merks. Miin-
ster: Lit 2001. 290 S, (Studien der Moraltheologie, 14), kt DM 49,80 ISBN:
3-8258-4786-1: 9—20: MERks, Karl-Wilhelm: Zur Einfithrung; 23-24: Ernst,
Hubertus: Grufwort; 25-37: NisseN, Peter: Verantwortung im Kontext kon-
fessioneller Pluralitit. Eine kleine Kultur- und Mentalititsgeschichte der
offentlichen Moral in den Niederlanden; 41-58: RoMELT, Josef: Verantwor-
tung als Gestaltung von Freiheit. Moralverstindnis zwischen radikaler Mo-
derne und Postmoderne; 59-73: NEuDECK, Rupert: Die Darstellung der Rea-
litdt und die Medien; 75-104: Vosman, Frans: Festina lente. Beschleuni-
gung als gesellschaftliches Phdnomen und als Problem fiir moralische Ab-
wiégungen; 105-132: ScaraMM, Michael: Systemtheorie und Sozialethik.
Methodologische Uberlegungen zum Ruf nach Verantwortung; 135-156:
Dyrus, Aniela: Ethik in Polen heute; 157—179: VAN BusTerVELD, Sophie /
AuTIERO, Antonio / BonpoLsi, Alberto / Virt, Giinter: Die Européisierung
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Kleines Islam-Lexikon. Geschichte, Alltag, Kultur, hg. v. Ralf Elger. — Miin-

chen: Beck 2001. 334 S., kt DM 29,80 ISBN: 3-406—47556—6.
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