THEOLOGIS

Begriindet von Franz Diekamp - Herausgegeben von der Katholisch-Theologischen Fakultit der Univ
Schriftleitung: Prof. Dr. Harald Wagner

Jdhrlich 6 Hefte VERLAG ASCHENDORFF MUNSTER Jihrlich € 101,30 / sFr 176,—
Nummer 1 2002 98. Jahrgang
Festvortrag: 2. 02
Kirchengemeinschaft als kumenischer Leitbegriff (Walter Kasper) : Sp. 3
Kurzvortrag:

Hundert Jahre ,,Theologische Revue“ (Arnold Angenendt) . . . . i, )

Albert Gerhards: Versus orientem — versus populum.

Zum gegenwiirtigen Diskussionsstand einer alten Streitfrage. . . . . . .. ... ..............

Sp. 15

Allgemeines / Festschriften /
Universallexika = . . fio ot B0 Sp. 21

Briickenbauer zwischen Kirche und Gesellschaft
A. Rosmini, J. H. Newman, M. Blondel und R.
Guardini, hg. v. Antonio AvTiero / Karl-Heinz
MENKE (Otto Weil})

Freiheit und Katholizismus. Beitrdge aus Exegese,
Kirchengeschichte und Fundamentaltheologie,
hg. v. Hubert Worr (Harald Wagner)

MiLLER, Norbert: Welchen Jesus hitten Sie gern?
Mosaik einer Biographie (Eugen Biser)

Religiositit am Ende der Moderne. Krise oder Auf-
bruch? Im Auftrag des Direktoriums der Salzbur-
ger Hochschulwochen als Jahrbuch hg. v. Hein-
rich ScHMIDINGER (Joachim Valentin)

ZIMMERMANN, Ruben: Bildersprache verstehen.
Zur Hermeneutik der Metapher und anderer
bildlicher Sprachformen. Mit einem Geleitwort
von H.-G. Gadamer (Reinhard Hoeps)

Exegesetles AT T o0 iny o oo viiie s Sp. 30

BERGES, Ulrich: Das Buch Jesaja. Komposition und
Endgestalt (Otto Kaiser)

Kossmann, Ruth: Die Esthernovelle — vom Erzihl-
ten zur Erzihlung. Studien zur Traditions- und
Redaktionsgeschichte des Estherbuches (Chri-
stoph Uehlinger)

ExepesedesNT . o e o L Sp:35

HirLerT, Sven: Limited and Universal Salvation.
A Text-Oriented and Hermeneutical Study of
Two Perspectives in Paul (Detlev Dormeyer)

Kirchengeschichte / Neuzeit Sp. 36

Katholiken und Protestanten in den Aufbaujahren
der Bundesrepublik, hg. v. Thomas Sauer (Her-
mann-Josef Grofie Kracht)

KaurMaNN, Thomas: DreiBigjihriger Krieg und
Westfalischer Friede. Kirchengeschichtliche
Studien zur lutherischen Konfessionskultur
(Volker Leppin)

Kirche und Katholizismus seit 1945. Bd. 1: Mittel-,
West- und Nordeuropa, hg. v. Erwin Garz (Fran-
ziska Metzger)

Theologiegeschichte / Neuzeit Sp. 40

EcKERSTORFER, Andreas: Kirchen in der postmoder-
nen Welt. Ein Beitrag George Lindbecks zu einer
neuen Verhiltnisbestimmung (Klaus von
Stosch)

Harars, Peter: Im Horizont der Zeit. Paul Tillichs
Projekt einer Theologie der Kultur. (Linus Hau-
ser)

OvVERBECK, Franz-Josef: Der gottbezogene Mensch.
Eine systematische Untersuchung zur Bestim-
mung des Menschen und zur ,Selbstverwirk-
lichung" Gottes in der Anthropologie und Trini-
titstheologie Wolfhart Pannenbergs (Gunther
Wenz)

Dogmatik Sp. 45

Henning, Christian: Die evangelische Lehre vom
Heiligen Geist und seiner Person. Studien zur
Architektur protestantischer Pneumatologie im
20. Jahrhundert (Bernd Jochen Hilberath)

KoOrTNER, Ulrich H. J.: Der verborgene Gott. Zur
Gotteslehre (Harald Wagner)

ReALI1, Nicola: La religione e la forma. Il sacramento
nella teologia di H. U. von Balthasar (Manfred
Lochbrunner)

Liturgiewissenschaft Sp. 47

Beten: Sprache des Glaubens — Seele des Gottes-
dienstes. Fundamentaltheologische und litur-
giewissenschaftliche Aspekte, hg. v. Ulrich WrL-
LERS (Stephan Winter)

Kirchenrechtir e =it —du S Sp. b1

PrADER, Joseph / REINHARDT, Heinrich J. F.: Das
kirchliche Eherecht in der seelsorgerischen Pra-
xis. Orientierungshilfen fiir die Ehevorbereitung
und Krisenberatung (Klaus Liidicke)

Moraltheologie . . . . . ........ Sp. 52

Some Philosophical Issues in Moral Matters. The
Collected Ethical Writings of Joseph Owens.
Edited by Dennis J. Brrry / Terence KENNEDY
(Peter Schallenberg)

Religionswissenschaften . . . . ... ... Sp. 54

Hacemann, Ludwig: Christentum contra Islam.
Eine Geschichte gescheiterter Beziehungen
(Adel Theodor Khoury)

Hoch- und Spétmittelalter, hg. und verfalt v. Peter
DinzeLBacHER (Wolfgang Beinert)

Huxer, Kirsten: Die empirische Psychologie des
Glaubens. Historische und systematische Stu-
dien zu den Pionieren der Religionspsychologie
(Klaus Baumann)

Missionswissenschaften . . ... ..... 5p.58

EnanG, Kenneth: Nigerian Catholics and the Inde-
pendent Churches. A Call to Authentic Faith
(Arnd Biinker)

KusgRA, Ursula: Frauen in der Missionierung Sam-
bias. ,Jch will ein Beweis fiir meine Religion
sein“ (Arnd Biinker)

Philosophie Sp. 60

Duns Scorus, Johannes: Uber die Erkennbarkeit
Gottes. Texte zur Philosophie und Theologie. La-
teinisch-deutsch, hg. und tibersetzt v. Hans
KraMmr / Gerhard Lemsorp / Vladimir RICHTER
(Ludwig Hodl)

Matr, Ram Adhar: Mensch und Geschichte. Wider
die Anthropozentrik (Axel Heinrich)

Philosophen des 17. Jahrhunderts. Eine Einfiih-
rung, hg. v. Lothar KreiMenDAHL (Hans-Ludwig
Ollig)

Philosophische Disziplinen. Ein Handbuch, hg. v.
Annemarie Preper (Wolfgang Erb)

VALENTIN, Joachim: Atheismus in der Spur Gottes.
Theologie nach Jacques Derrida. Mit einem Vor-
wort von Hansjlirgen Verweyen (Jiirgen Mane-
mann / Michaela Willeke)

Sozialwissenschaften e . Sp.68

Zukunftsfahigkeit der Theologie. AnstéBe aus der
Soziologie Franz-Xaver Kaufmanns, hg. v. Karl
GasriEL / Johannes HorstmManN / Norbert
MerTE (Harald Wagner)

Judaistik Sp. 69

Judenvertreibungen in Mittelalter und friiher
Neuzeit, hg. v. Friedhelm Burenarp / Alfred
Haverkamp / Gerd MENTGEN (Giinter Stember-
ger)

Theologie / Psychologie Sp. 70

Hutter, Christoph: Psychodrama als experimen-
telle Theologie. Rekonstruktion der therapeuti-
schen Philosophie Morenos aus praktisch-theo-
logischer Perspektive (Erwin Made)

Theologie / Naturwissenschaften . . . . . . Sp. 72

Hartrrup, Dieter: Einstein und der wiirfelnde Gott.
An den Grenzen des Wissens in Naturwissen-
schaft und Theologie (Ulrich Liike)

Theologie / Kulturwissenschaften Sp. 75

KumLEHN, Martin: Kirche im Zeitalter der Plurali-
sierung von Religion. Ein Beitrag zur praktisch-
theologischen Kirchentheorie (Bernd-Michael
Haese)

Theologie / Kunst Sp. 77

MANIURKA, Peter Paul: Mater Matris Domini. Die
heilige Anna Selbdritt in der gotischen Skulptur
Schlesiens (Klemens Richter)

S ey
BC;' J':I‘LL{_ /‘.‘f—"z
&

G 128 &+

Kurzrezensionen . . .. ........... Sp. 77
Bibliographie:-.. .5 coumiiaaeh. oo0n Sp. 81
5  dheol AN/IC
¥ e



3 2002 Jahrgang 98 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 B

Kirchengemeinschaft als 6kumenischer Leitbegriff”

Kardinal Walter Kasper

In der letzten Nummer der Zeitschrift ,,Herderkorrespondenz* fin-
det sich ein Artikel zur gegenwirtigen 6kumenischen Situation in
Deutschland. Der Kurzartikel trdgt die Uberschrift: ,Verhartung”.
Die Rede ist von dem jiingsten Votum des Rates der EKD zu dem
Thema Kirchengemeinschaft, das jetzt nach der ,,Gemeinsamen Er-
klirung zur Rechtfertigungslehre” zum zentralen okumenischen
Thema geworden ist. Im Ergebnis kommt das Votum ,Kirchen-
gemeinschaft nach evangelischem Verstindnis® zu der Feststellung,
evangelische und katholische Zielbestimmung der Kirchengemein-
schaft seien inkompatibel.

I. Wandel der 6kumenischen Situation

Eine solche kategorische Feststellung wirft die Frage auf, ob der
dkumenische Dialog nicht hoffnungslos in einer Sackgasse gelandet
ist. Die ,,Herderkorrespondenz” stellt die Frage anders; sie fragt, ob in
diesem Votum die Verdrgerung tiber die vatikanische Erkldrung ,Do-
minus Jesus“ mit ihren schroffen Sétzen {iber das Selbstverstiandnis
der katholischen Kirche so tief sitze, ,daBl man jetzt auf den groben
Klotz einen ebenso groben Keil setzen mubBite”.

Verhirtung also auf beiden Seiten? In der in dem genannten Arti-
kel angesprochenen Perspektive, vielleicht voriibergehend ja. In einer
allgemeinen weltweiten Perspektive, nein. Die 6kumenische Situa-
tion stellt sich in den verschiedenen Lindern und Kontinenten und
im Verhéltnis zu den verschiedenen Kirchen und Konfessionen sehr
unterschiedlich dar, und sie bewegt sich mit unterschiedlichen Ge-
schwindigkeiten. Es gibt Dialoge, bei denen man nicht von Verhir-
tungen, sondern im Gegenteil von Auflockerungen sprechen kann,
etwa — um nur einige wenige Beispiele zu nennen — bei Dialogen mit
einigen orthodoxen Kirchen bzw. Patriarchaten, mit der anglika-
nischen Gemeinschaft oder bei den Gespréachen, die ich jiingst mit
den Baptisten in Lateinamerika fithren konnte (weltweit die zweit-
grofte Kirchengemeinschaft nach der katholischen Kirche, aber tradi-
tionell kritisch gegeniiber der katholischen Kirche und gegeniiber der
dkumenischen Bewegung eingestellt).

SchlieBlich war das Ereignis von Assisi in der letzten Woche alles
andere als ein Zeichen von Verhértung, sondern von neuer Gemein-
samkeit.

Uberblickt man die kumenische Situation insgesamt, dann kann
man nicht von Verhértung, wohl aber von einem Wandel der skume-
nischen Situation sprechen. Nicht nur in den christlichen Konfessio-
nen, auch in den Religionen und in den Kulturen ist die Identitéts-
frage neu erwacht: Wer bin ich? Wer sind wir? Wie kénnen wir in
einer globalisierenden, alles vereinheitlichenden Welt unsere konfes-
sionelle und kulturelle Identitdt bewahren? Diese Frage ist auch fiir
den 6kumenischen Dialog legitim, ja konsumtiv. Denn Dialog fiithren
kann ich nur mit jemand, der seine eigene Identitét hat, sie kennt und
sie schitzt. Die Frage ist nur: Was heiBt Identitit? Ich habe meine
Identitdt nicht in Selbstisolierung sondern nur in Beziehung zu ande-
ren und mit anderen. Identitét ist keine in sich geschlossene, sich
selbst gentigende Monade, sondern eine offene und eine dynamische
Grobe.

So geht es im okumenischen Dialog weder um einen substanz-
losen Relativismus und einen billigen Schmusekurs noch um einen
starren rechthaberischen, letztlich fundamentalistischen Konfessio-
nalismus. Es geht um die Wahrheit und nur um die Wahrheit, aber
um die Wahrheit in der Liebe (Eph 4,15), d.h. um Offenheit fiir Fra-
gen, Anliegen, Herausforderungen der anderen, um einen Austausch
der Gaben. Indem der Dialog den anderen in seiner Andersheit ernst
nimmt, fithrt er nicht zur Verarmung auf dem niedrigsten gemein-
samen Nenner, sondern zu wechselseitiger Bereicherung. Es geht im
Dialog um die je groBere Wahrheit, Der 6kumenische ProzeB ist ein
Weg, auf dem uns der Geist in die ganze Wahrheit einfiihrt (Joh
16,13).

In diesem Sinn fragen wir nach der groferen Skumenischen Kir-
chengemeinschaft, die wir suchen, und, entsprechend dem eindeuti-
gen Willen Jesu, zu suchen verbindlich gehalten sind (Joh 17,21).

" Festvortrag gehalten am 1. 2. 2002 in der Aula des Schlosses zu Miinster,
anldBlich des 100jahrigen Bestehens der Theologischen Revue. Der hier
abgedruckte Text wurde in der von Kardinal Kasper gehaltenen Vortrags-
form tibernommen.

II. Die gemeinsame 6kumenische Grundlage

Wenn man die vielen, kaum noch iiberschaubaren Dialogergeb-
nisse der letzten Jahrzehnte — gesammelt in zwei dicken Bianden mit
dem Titel ,Dokumente wachsender Ubereinstimmung” — studiert,
dann macht man eine {iberraschende Feststellung: Obwohl die vielen
Dialoge nicht zentral geplant und gesteuert waren, stellt sich in allen
Dokumenten der Begriff ,, Kirchengemeinschaft” als zentraler Schliis-
selbegriff heraus. Die biblisch-altkirchliche Idee der koinonia/com-
munio, der ,communio sanctorum“ des Apostolischen Glaubens-
bekenntnisses, der ,Gemeinschaft der Glaubigen“ der lutherischen
Bekenntnisschriften und die ekklesiologische Zentralidee des II. Va-
tikanischen Konzils hat sich also wie von selbst durchgesetzt. Die er-
strebte 6kumenische Einheit wird von allen als communio-Einheit
nach dem Modell der trinitarischen communio-Einheit von Vater,
Sohn und Heiligem Geist als Einheit in der Vielfalt verstanden.

Zu dieser erfreulichen Feststellung kommt eine zweite. Bei ge-
nauerem Zusehen stellt sich heraus, daB zwar fast alle Dokumente
von communio sprechen, aber daf sie den Begriff communio recht
unterschiedlich verstehen. Dieser unterschiedliche Gebrauch ein
und desselben Schliisselbegriffs ist verstdndlicherweise Ursache fiir
mancherlei Mifiverstindnis und Verwirrung.

Manchmal findet sich ein rein horizontales, teilweise sogar ein
ideologisches Verstdndnis von communio. Communio als Assoziati-
on, d.h. ZusammenschlubB, von freien Partnern auf der Grundlage des
Prinzips der Gleichheit. Ein solche communio ,,von unten® ent-
spricht der Idee des neuzeitlichen Gesellschaftsvertrags. Die Neu-
romantik zu Beginn des 20. Jahrhunderts hat dieser Idee einer — wie
sie meinte — abstrakten und unpersdnlichen ,Gesellschaft“ die der
organisch gewachsenen ,Gemeinschaft” entgegengesetzt. Kirchen-
gemeinschaft wird jetzt als personale geschwisterliche Gemeinschaft
in einer familiendhnlichen freundschaftlichen Atmosphére verstan-
den wie sie nach dem Urbild der Jerusalemer Urgemeinde von Or-
densgemeinschaften, Bruderschaften, pietistischen Gemeinschaften,
Basisgemeinden und neueren kirchlichen Bewegungen immer wie-
der angestrebt wurde und wird. Doch kann man GroBkirchen mit ei-
nigen hundert Millionen Mitgliedern allein nach dem Modell von
Primérbeziehungen aufbauen, wie es in kleinen Gemeinschaften
moglich und sinnvoll ist?

Setzt man dem eine ebenso einseitige institutionelle Ekklesiologie
im Sinn einer miBverstandenen communio hierarchica entgegen,
dann kommt es zu den Einseitigkeiten, welche das II. Vatikanische
Konzil mit seiner Wiederbetonung des gemeinsamen Priestertums al-
ler Gldubigen und seiner partizipativen Ekklesiologie zu iiberwinden
suchte. Die Kirche ist weder eine Demokratie noch eine Monarchie,
auch keine konstitutionelle Monarchie sondern Hierarchie in dem ur-
spriinglichen Sinn des Wortes: ,,Hierarchie® als ,heiliger Ursprung”.
Sie versteht sich weder ,,von unten® noch in einem soziologischen
Sinn ,,von oben®, sondern aus dem ihr vorgegebenen Heiligen, das
ihr durch Wort und Sakrament konkret vermittelt wird.

Damit stehen wir beim authentisch theologischen Verstdndnis
von koinonia/communio. Das griechische Wort , koinoneo” bedeutet
gemeinsam teilhaben an einem gemeinsamen Gut. In diesem Sinn
werden Jakobus und Johannes zusammen mit Simon als koinonoi als
Anteilseigner an einem gemeinsamen Fischereiunternehmen (wie
wir heute sagen wiirden) bezeichnet (Luk 5,10). Auch Blutsgemein-
schaft kann so beschrieben werden (Mt 23,30). Communio meint im
urspriinglichen Sinn also nicht Gemeinschaft zwischen Personen,
sondern gemeinsame Anteilhabe (participatio), Giitergemeinschaft.

Der theologische Sprachgebrauch findet sich grundlegend bei der
Beschreibung der Jerusalemer Urgemeinde. Sie lebte in der koinonia
des Brotbrechens und der Gebete; und sie hatten alles gemeinsam
(koind) (Apg 2,42.44). In diesem Sinn ist in der neutestamentlichen
Briefliteratur von Gemeinschaft mit Jesus Christus (1 Kor 1,9), im Hei-
ligen Geist (2 Kor 13,13), im Evangelium (Phil 1,5), im Glauben
(Philm 6), im Leiden und im Trost (2 Kor 5,7; Phil 3,10), in der gott-
lichen Natur (2 Petr 1,4) die Rede und zusammenfassend im 1. Johan-
nesbrief (1,3) von der Gemeinschaft mit dem Vater und dem Sohn so-
wie der Christen untereinander. Die Gemeinschaft von Vater und
Sohn ist entsprechend dem Testament Jesu Modell und Mafistab fiir
die Einheit der Jiinger Jesu (Joh 17,21-23).

Diese communio ist nach dem Neuen Testament sakramental be-
griindet. Die sakramentale Basis der communio ist die Gemeinschaft
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in der einen Taufe. Denn durch die Taufe gehoren alle Getauften dem
einen Leib Christi an (1 Kor 12,13; Rom 12,4; Gal 3,26-28; Eph 4,3).
Die gemeinsame Taufe begriindet also die fundamentale communio-
Einheit der Kirche. Aus der in der Taufe sakramental begriindeten
Kirchengemeinschaft ergeben sich, wie vor allem die Kollekten des
Apostels Paulus fiir die Armen von Jerusalem unter dem Stichwort
der koinonia zeigen, soziale Konsequenzen: die Pflicht zum gegensei-
tigen Helfen und zur Solidaritét unter den Christen und den christli-
chen Gemeinden (Gal 2,10; 2 Kor 8-9; vgl. Apg 2,44; 4,23). Im Bild
gesprochen: Die vertikale koinonia begriindet die horizontale.

Zu ihrem Hohepunkt kommt die communio in der eucharisti-
schen communio. Der fiir die Theologiegeschichte grundlegende
Text findet sich in 1 Kor 10,16—17: ,Ist der Kelch des Segens, iiber
den wir den Segen sprechen, nicht Teilhabe am Blut Christi? Ist das
Brot, das wir brechen, nicht Teilhabe am Leib Christi? Ein Brot ist es.
Darum sind wir, die vielen, ein Leib, denn wir alle haben an dem ei-
nen Brote teil“. Nach diesem Text gehdren eucharistische Gemein-
schaft und Kirchengemeinschaft zusammen. Die Eucharistiegemein-
schaft ist nie nur individuelle Christusgemeinschaft; sie ldfit sich
nicht von der Kirchengemeinschaft trennen. Eucharistiegemein-
schaft begriindet und bezeichnet Kirchengemeinschaft.

Dieser Text hatte theologiegeschichtlich eine lange, bis heute an-
dauernde Nachwirkung in der Kirche des Ostens wie des Westens.
Fiir die abendldndische Theologiegeschichte war vor allem Augusti-
nus mafigebend. Er ist unser gemeinsamer Kirchenvater. Er nennt
die Eucharistie ,sacramentum unitatis et vinculum caritatis* (In
Joan. 26, 6,13). So war die Zusammengehorigkeit von Eucharistie-
gemeinschaft und Kirchengemeinschaft bis in die 70er Jahre Ge-
meingut aller, auch der reformatorischen, Kirchen. Die lutherischen
und die reformierten Kirchen hatten bis dahin keine Abendmahls-
gemeinschaft miteinander. Erst seit der Leuenberger Konkordie von
1973 hat sich diese Situation geéndert. Das veranlaft mich zu einem
Exkurs zu der gegenwiirtig viel diskutierten Frage der Eucharistie-
gemeinschaft.

III. Exkurs zur Frage der Eucharistiegemeinschaft

Das Abriicken der reformatorischen Kirchen von der gemein-
christlichen Tradition hat zweifellos ernst zu nehmende pastorale
Griinde, ist aber nicht zuletzt in der gewandelten ckumenischen Si-
tuation begriindet, in welcher bisherige Verurteilungen oft den gegen-
wirtigen Partner nicht mehr treffen. Die neue Position wird mit Hilfe
von Termini wie eucharistische Gastfreundschaft oder Gastbereit-
schaft vorgenommen. Das sind Vorstellungen aus dem biirgerlichen
Leben; sie stellen dort einen hohen Wert dar. Doch lassen sich diese
biirgerlichen Vorstellungen auf die sakramententheologische Ebene
iibertragen?

Nach Paulus offensichtlich nicht! Denn Paulus kommt es im Kon-
text der zitierten Stelle aus dem 1. Korintherbrief gerade auf die Un-
terscheidung der Eucharistie von einem biirgerlichen Mahl an (1 Kor
11,11-22.34). Von der Vermischung beider Ebenen sagt er: ,Da kann
ich euch nicht loben® (1 Kor 11,22). Nach Paulus ist, wer an dem ei-
nen Brot und an dem einen Kelch teilnimmt, kein auBerordentlicher
Gast, er hat keinen Gaststatus, er gehort zur Familie, er ist in Kirchen-
gemeinschaft.

Wenn man also Eucharistiegemeinschaft will, dann kommt man
nicht umhin, auch die Frage der Kirchengemeinschaft zumindest in
einer dialogoffenen Weise zu stellen. Man kann also nicht einerseits
Eucharistiegemeinschaft — und d.h. eben auch Kirchengemeinschaft
— fordern und andererseits die Inkompatibilitit der katholischen und
der protestantischen Vorstellungen von Kirchengemeinschaft be-
haupten. Das palBt nicht zusammen.

Das katholische Kirchenrecht geht einen anderen Weg, um in be-
sonderen, schwerwiegenden Fillen den individuellen Situationen
gerecht zu werden. Fiir das Kirchenrecht gilt: ,.Salus animarum su-
prema lex* (can. 1752). So gibt es nach kanonischem Recht schwer-
wiegende individuelle Einzelsituationen, in denen Eucharistie-
gemeinschaft méglich ist. Sie sind nach dem Kirchenrecht eng auf
individuelle physische Notsituationen begrenzt. Wichtig ist jedoch,
daB der Ortsbischof im Rahmen universalkirchlicher Regelungen
,unter Beriicksichtigung aller Umstéinde der Zeit, des Ortes und der
Personen in klugem Ermessen entscheiden® kann (UR 8; vgl. CIC can.
844 § 3f; Okumenisches Direktorium Nr. 130).

Der Wiener Kardinal Christoph Schénborn hat diesen dem Bi-
schof méglichen Spielraum beniitzt, eine — wie er es nennt — ,Hand-
regel” aufzustellen. Danach kann jeder Getaufte bei Vorliegen ernst-
hafter individueller Griinde zur Eucharistie hinzutreten, der aus

Glaubensiiberzeugung am Ende des eucharistischen Hochgebets mit
der ganzen versammelten Gemeinde ,Amen“ sagen kann zu dem,
was im Eucharistischen Hochgebet gesagt wird und was dort nach
katholischer Glaubensiiberzeugung geschieht.

Im eucharistischen Hochgebet ist von der Gegenwart von Leib und
Blut Christi, von der Gemeinschaft mit Jesus Christus die Rede, aber
auch von der Gemeinschaft mit den Heiligen, besonders mit Maria,
wie von der Gemeinschaft mit dem Papst und dem Bischof, deren
Namen zum Zeichen der Gemeinschaft ausdriicklich genannt wer-
den. In dieser Gemeinschaft der himmlischen und der konkreten ir-
dischen Kirche wird jede katholische Eucharistie gefeiert. Wer diese
Gemeinschaft gldubig bejaht und dies mit seinem , Amen* bekréftigt,
der steht seiner inneren Uberzeugung nach in kirchlicher Gemein-
schaft; wer diese Gemeinschaft dagegen als inkompatibel mit seiner
eigenen Glaubensiiberzeugung ansieht, der kann, wenn er ehrlich ist,
gar nicht teilnehmen wollen.

Diese ,,Handregel” nennt konkrete Kriterien fiir individuelle Ein-
zelsituationen. Diese Kriterien gelten selbstverstindlich auch fiir Ka-
tholiken. Auch fiir sie gibt es keinen automatischen Zutritt; auch sie
miissen sich nach Paulus priifen (1 Kor 11,28) und sich fragen, ob sie
ehrlich ,,Amen* sagen kénnen zu dem, was in der eucharistischen
Feier geschieht, ob sie also in Gemeinschaft mit Jesus Christus und
seinem Gebot und in Gemeinschaft mit den Briidern und Schwestern
leben. Diese Priifung nimmt nach Paulus das eschatologische Gericht
vorweg und ist eine Frage auf Leben und Tod (1 Kor 11,28-30).

Mit diesem Exkurs hat sich geklirt, was communio nach katho-
lischem Verstdndnis konkret beinhaltet: communio im einen Glau-
ben, in den Sakramenten und im christlichen Leben innerhalb der
konkreten Gemeinschaft der irdischen wie der himmlischen Kirche
(LG 14; UR 3). All das ist mit der umfassend verstandenen ,,commu-
nio sanctorum® im Apostolischen Glaubensbekenntnis gemeint. Das
Apostolische Glaubensbekenntnis ist unseren Kirchen gemeinsam.
Auf seiner Grundlage haben sich jedoch unterschiedliche konfessio-
nelle Traditionen und unterschiedliche konfessionelle Identitdten
ausgebildet. Auf sie und auf die Frage ihrer Kompatibilitdt oder
Nichtkompatibilitit michte ich im folgenden eingehen.

IV. Unterschiedliche konfessionelle Traditionen

Ich beginne mit der orthodoxen Position. Sie beruft sich auf das
erste Jahrtausend und entwirft heute im AnschluB an 1 Kor 10,16-17
sehr oft eine eucharistische Ekklesiologie. Diese eucharistische Ek-
klesiologie ist zwar nicht ,,die* orthodoxe Position, aber sie ist gegen-
wirtig 6kumenisch besonders einflubreich (N. Afanesiev, A. Schme-
mann, J. Zi-zioulas u.a.). Danach ist die Kirche in jeder um ihren Bi-
schof versammelten Ortskirche, in der Eucharistie gefeiert wird, ver-
wirklicht.

Da in jeder Ortskirche der eine Christus gegenwiértig ist, kann
keine Ortskirche isoliert existieren; jede Ortskirche steht mit allen an-
deren Eucharistie feiernden Ortskirchen in ko-moraa/communio.
Konkret geschieht dies seit frither Zeit vermittelst Metropolien und
Patriarchaten. Die Einheit der universalen Kirche ist eine communio-
Einheit von Ortskirchen, Metropolien und Patriarchaten.

Auf diesem Hintergrund machen sich manche orthodoxe Theo-
logen das Konzept des Weltrates der Kirchen von der konziliaren Ge-
meinschaft der Kirche zu eigen: Sie verstehen die universale commu-
nio als communio-Einheit von Kirchen. Im Unterschied zu den Kir-
chengemeinschaften, die aus der Reformation hervorgegangen sind,
ist fiir die orthodoxen Kirchen das Kirchesein einer Ortskirche neben
den Sakramenten fiir die episkopale Struktur konstitutiv. Der Unter-
schied zur katholischen Kirche ist, daB es auber einem 6kumenischen
Konzil kein sichtbares Prinzip der Einheit der universalen Kirche
gibt, wie es die katholische Kirche im Petrusamt anerkennt.

Die ,,Freiheit von Rom* ist oft durch nationale und kulturelle Bin-
dungen erkauft, die wiederum nationale, ethnische und kulturelle
Spannungen unter den orthodoxen Kirchen zur Folge haben. Das Na-
tionalprinzip ist eines der grofien ungel6sten Probleme der Ortho-
doxie, wihrend fiir uns das Petrusamt ein Zeichen und ein Instru-
ment einer die Volker iibergreifenden Einheit wie der Freiheit und
Unabhingigkeit der Kirche von einer bestimmten Kultur oder staat-
lichen Ordnung ist. Deshalb ist das Petrusamt fiir uns eine Gabe, die
wir in geschichtlich erneuerter Form in die gréBere Okumene ein-
bringen wollen.

Die skumenische Diskussion iiber die Frage des Petrusamtes hat
ergeben, dafl die orthodoxen Kirchen Rom als prima sedes und den
Bischof von Rom als ersten der Bischofe anerkennen. Sie tun dies
aber nicht im Sinn eines Primats der Jurisdiktion, sondern im An-
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schluB an Ignatius von Antiochien im Sinn eines Vorsitzes in der
Liebe. Oft wird dies als Primat der Ehre (time] bezeichnet; diese For-
mel darf jedoch nicht bloB im Sinn eines duBerlichen Ehrerweises
verstanden werden. In den 6kumenischen Diskussionen machen die
orthodoxen Partner jeweils klar, dafi die Frage des Petrusamtes im
Rahmen und nach Analogie des Kanon 34 der ,,Apostolischen Kano-
nes* (4. Jahrhundert) diskutiert werden mulB. Danach soll es in jeder
Provinz einen ersten unter den Bischéfen geben, der nichts ohne die
Zustimmung der anderen Bischofe entscheiden kann, ohne dessen
Zustimmung aber auch die anderen nichts Wesentliches entscheiden
sollen. Kurzgesagt also eine Balance von primatialer und synodaler
Ordnung.

In die gleiche Richtung geht der Dialog mit der anglikanischen Ge-
meinschaft (,The Gift of Authority”, 1999) und die Antwort des
~House of Bishops* der ,,Church of England“ und der Schwedischen
Bischofskonferenz (1999) auf die Enzyklika ,,Ut unum sint“ (1995).

Die Frage ist also, ob und inwiefern eine solche Balance in einer
neuen Form der Primatsausiibung, nach welcher der gegenwirtige
Papst in der genannten Okumene-Enzyklika ausdriicklich gefragt
hat, verwirklicht werden kann. Diese Frage richtet sich nicht nur an
die orthodoxe und an die anglikanische Seite; sie stellt auch eine
Hausaufgabe fiir die katholische Seite dar. Die katholische Seite muB
im hermeneutischen Horizont der Ekklesiologie des ersten Jahrtau-
sends eine Neu-Interpretation und Re-Rezeption der Dogmen des
I. Vatikanischen Konzils in die Wege leiten. Dazu hilt uns der Text
des 1. Vatikanums selbst an. Das I. Vatikanische Konzil will ndmlich
seine Lehre vom Primat definieren ,secundum antiquam atque con-
stantem universalis Ecclesiae fidem* (DS 3052; vgl. 3059). Es macht
damit die alte und gemeinsame Tradition zu einem hermeneutischen
Prinzip seiner Auslegung.

Diese Aufgabe ist nicht nur ein akademisches, sondern noch mehr
ein lebenspraktisches Problem. Ost und West haben sich nicht aus
dogmatischen Griinden getrennt; sie haben sich lebens- und mentali-
titsmdBig auseinandergelebt und entfremdet. Trotzdem ist die ge-
meinsame Grundstruktur der Kirchengemeinschaft erhalten geblie-
ben. Volle Kirchengemeinschaft 146t sich deshalb nur auf dem Weg
eines praktischen Wiederzusammenlebens und durch Wiederherstel-
lung des gegenseitigen Vertrauens erreichen.

Nach maBgebenden katholischen Autoren brauchte sich an der
Rechtsstruktur der orthodoxen Kirchen kaum etwas éndern (vgl. Art.
Primat: LThK VIII, 2. Aufl, 761-763). Im Okumenismus-Dekret des
II. Vatikanums heiBt es: ,,So erkldrt das Heilige Konzil feierlich, um
jeden Zweifel auszuschliefen, daf die Kirchen des Orients im Be-
wuBtsein der notwendigen Einheit der ganzen Kirche, die Fihigkeit
haben, sich nach ihrer eigenen Ordnung zu regieren® (UR 16). Es gilt
also das Prinzip, auf das man sich bereits zu Beginn des letzten Jahr-
hunderts in den Mecheler Gespriachen mit der anglikanischen Kirche
geeinigt hat: ,,Uni, pas absorbe”, ,,vereint, aber nicht absorbiert”.

Noch ein Wort zu den kirchlichen Gemeinschaften, die aus der
Reformation des 16. Jahrhunderts hervorgegangen sind: Auch mit ih-
nen verbindet uns eine strukturelle Gemeinsamkeit. Auch diese Kir-
chengemeinschaften verstehen sich nicht als Zusammenschliisse
wvon unten®. Vielmehr besteht nach CA VII Kirche iiberall dort, wo
das Evangelium gepredigt und die Sakramente evangeliumsgemdl
verwaltet werden. Kirche versteht sich also als Anteilhaben an Wort
und Sakrament. Dabei wird nach reformatorischem Verstindnis dem
Wort ein Vorrang eingerdumt; Kirche wird als ,creatura verbi® ver-
standen (WA 6,561). Entsprechend wird ,,communio sanctorum® in
den Bekenntnisschriften mit ,,Gemeinschaft der Glaubenden® {iber-
setzt. Doch dieser Punkt stellt inzwischen keine grundsétzliche Kon-
troverse mehr dar. Die pauschale Gegeniiberstellung einer , Kirche
des Wortes” und einer , Kirche der Sakramente” sollte endgiiltig tiber-
holt sein. Die Kirche lebt aus Wort und Sakrament.

Der Unterschied kommt dagegen zum Vorschein, wenn man sieht,
dafl der Schwerpunkt reformatorischer Ekklesiologie auf der konkre-
ten Ortsgemeinde, in der das Wort verkiindet und die Sakramente
verwaltet werden, liegt; sie ist der Haftpunkt und das Gravitations-
zentrum der Ekklesiologie. Luther bevorzugt das Wort ,,Gemeinde*
anstelle des ,blinden und undeutlichen® Wortes ,Kirche* (WA
50,625). Das schlieBt iibergemeindliche Strukturen und Amter nicht
aus; aber sie sind funktionale Ausfaltungen des Pastorenamtes auf
kirchenleitender Ebene. Die Reformatoren beriefen sich dafiir auf
den Kirchenvater Hieronymus und dessen Wirkungsgeschichte in
der mittelalterlichen Scholastik.

Mit der Konfessionsbildung auf der Ebene von Landeskirchen ge-
riet die universale Dimension der Kirche zunichst weithin aus dem

Blick, obwohl sie doch fiir das Neue Testament, und dort nicht erst in
den Gefangenschaftsbriefen, wesentlich ist; erst in der neueren tku-
menischen Diskussion. Trotz allen inzwischen erreichten Anné-
herungen ist die Frage des Bischofsamtes in apostolischer Sukzession
noch immer ein Kontroverspunkt, dieser steht jedoch in einem um-
fassenderen Zusammenhang, niamlich im Zusammenhang einer Be-
stimmung der Kirchengemeinschaft, welche von den Ortskirchen
bzw. Ortsgemeinden ausgeht.

Dies ist auch in der fiir den kontinental-europdischen Raum maB-
gebenden Leuenberger Konkordie der Fall, auf welche das eingangs
genannte Votum der EKD zuriickgeht. Kirchengemeinschaft be-
schrinkt sich hier auf Abendmahls- und Kanzelgemeinschaft, sowie
auf die gegenseitige Anerkennung der Amter; sie 14Bt jeder Konfes-
sionskirche, letztlich jeder Landeskirche, ihre Eigenstindigkeit.

Findet man sich mit den geschichtlich gewachsenen Kirchen-
strukturen einfach ab? Bleibt mehr oder weniger alles beim alten?
Handelt es sich um ein Status-quo-Modell? Der reformatorische Re-
formimpuls scheint hier irgendwie stillgelegt zu sein. Denn den Re-
formatoren ging es — wenn ich recht sehe — urspriinglich nicht um die
Griindung separater Konfessionskirchen, sondern um die Reform der
bestehenden universalen Kirche. Dal} es nachtréiglich zur Konfessi-
onsbildung kam, bedeutet, wenn ich Wolfhart Pannenberg, Giinther
Wenz und anderen folge, nicht einen Erfolg, sondern das Scheitern
des urspriinglichen reformatorischen Anliegens. Die Heraushildung
getrennter Konfessionskirchen bedeutet aber auch eine Katastrophe
und eine tiefe Wunde fiir die katholische Kirche. Denn auch sie
kann unter den Bedingungen der Trennung ihre Katholizitdt nicht
mehr in ihrer ganzen Fiille konkret verwirklichen (UR 4).

So ist die 6kumenische Bewegung fiir beide Seiten die Chance, ja
ein Segen. Beide knnen sich durch eine konstruktive Aufnahme der
Anliegen des jeweiligen anderen gegenseitig bereichern und so Ka-
tholizitdt in ihrer Fiille konkret zu verwirklichen suchen. Ob wir
diese vielleicht nicht so schnell wiederkehrende Chance wahrneh-
men, oder ob wir uns dngstlich und rechthaberisch wieder im Kon-
fessionalismus verhédrten und uns darin einmauern, ist eine Frage,
an der unsere geschichtliche Verantwortung einmal gemessen wer-
den wird.

Spiitestens an dieser Stelle stellt sich die Frage nach dem katho-
lischen Verstindnis von Kirchengemeinschaft., Kann sich die katho-
lische Kirche auf einen solchen 6kumenischen Prozef} iiberhaupt ein-
lassen? Phéinomene der Verhdrtung gibt es zweifellos auch hier. Sie
sind teilweise eine Reaktion bzw. eine Uberreaktion gegen einen wil-
den, oberflichlichen — weil wahrheitsvergessenen — Okumenismus.
Amtlich gilt jedoch, was der Papst jiingst nochmals ausdriicklich be-
tont hat: dafi das II. Vatikanum, der Kompab fiir den Weg in die Zu-
kunft und die Entscheidung fiir die Okumene, unwiderruflich und
unumkehrbar ist.

Wenn wir das Bild vom KompaB ernst nehmen, dann ist das Kon-
zil nicht im Sinn eines ,non plus ultra® zu deuten, sondern als ein
Richtungsanzeiger, der uns auf die richtige Spur setzt. Die Erklarung
»,Dominus Jesus“ hindert uns daran, wenn man sie genau liest und
richtig interpretiert, in keiner Weise. Sie verldBt nicht den Boden des
Konzils. Die Interpretation, die ich dazu vorgetragen habe, und die
zundchst zur Rechten und zur Linken Stirnrunzeln und die Frage
ausgeldst hat, ob man dieser offenen Deutung trauen konne, hat in-
zwischen im wesentlichen breite Zustimmung gefunden.

Die erste wichtige Grundentscheidung des Konzils war eine
Selbstunterscheidung. Das Konzil hilt zwar daran fest, daB die Kir-
che Jesu Christi in der katholischen Kirche subsistiert, d. h. konkret
wirklich ist; aber die katholische Kirche setzt sich nicht mit der Kir-
che Jesu Christi identisch (LG 8; UR 3). Damit ist Spielraum fiir an-
dere Kirchen und Kirchengemeinschaften, in denen die eine Kirche
Jesu Christi in unterschiedlichen Graden wirklich ist. Damit ist auch
Spielraum fiir einen Prozel der purificatio, reformatio und innovatio
—alles Begriffe, die sich in den Konzilstexten finden (LG 8; UR 3; 6) —
der katholischen Kirche. Das Konzil (UR 7), und noch deutlicher der
gegenwirtige Papst (Ut unum sint, 15; 33—35), betonen ausdriicklich,
daB es keine 6kumenische Anndherung chne persénliche wie struk-
turelle conversio und innovatio geben kann.

Wohlgemerkt, es geht um Bekehrung zu Jesus Christus, und nicht
um Konversion zu einer anderen Kirche oder Konfession; letzteres ist
als personliche Gewissensentscheidung zu achten, aber nicht das
Ziel der Okumene. Keine Kapitulation also vor der ecclesia refor-
manda et purificanda. Anders ausgedriickt: Es gibt nicht nur den
Okumenismus ,,ad extra®, es gibt als dessen Voraussetzung auch den
Okumenismus ,,ad intra®.
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Noch eine zweite wichtige Grundentscheidung des Konzils ist zu
notieren: Die Rehabilitierung der theologischen Bedeutung der Orts-
kirche innerhalb der einen universalen Kirche. Die Lokalkirchen sind
nach dem Konzil Kirche am Ort und nicht nur ein Ausschnitt oder
Verwaltungsbezirk der universalen Kirche (LG 26 u.a.). Die univer-
sale Kirche besteht ,,in und aus® Ortskirchen (LG 23); umgekehrt be-
stehen die Ortskirchen ,in und aus“ der universalen Kirche (Com-
munionis notio, 9). Universal- und Ortskirche sind gleichurspriing-
lich und einander innerlich (perichoretisch). Diesem Satz hat Kardi-
nal Ratzinger — auf die geschichtliche Kirche bezogen — zugestimmt.
Die Aufgabe ist nun, dieses Prinzip der wechselseitigen Perichorese
konkret und praktisch durchzubuchstabieren.

Dies geschieht gegenwirtig in vielfiltiger Weise. Am wichtigsten
ist die vom Papst selbst ,angezettelte* Diskussion um die konkrete
Weise der Ausiibung des Petrusamtes in der neuen ékumenischen Si-
tuation. Der Papst selbst spricht von einer ,,ungeheuren Aufgabe*, die
er selbst nicht mehr zu Ende bringen kann (Ut unum sint, 95). Diese
Anfrage hat eine breite Diskussion ausgeldst, deren erste Phase inzwi-
schen dadurch abgeschlossen wurde, daB wir die bisherigen Diskus-
sionsbeitrige gesammelt und gesichtet haben. Von Ergebnissen oder
gar von Konsensen zu reden, wire viel zu friih. Es ist jedoch deutlich,
dab gegeniiber den scharfen Kontroversen vergangener Jahrhunderte
ein neues, wenngleich noch fragiles Klima entstanden ist, in dem
sich Offnungen und Perspektiven, teilweise auch Konvergenzen zei-
gen, aber auch kritische Anfragen, an denen nun weiterzuarbeiten ist.

Wieder handelt es sich nicht allein um akademische Probleme,
sondern um praktische Prozesse. So stellt etwa die Art und Weise,
wie die Pipste seit Johannes XXIII. den orthodoxen Patriarchen wie
anderen Kirchenfiihrern begegnen und sich mit ihnen beraten, eine
de-facto-Interpretation und eine de-facto-Rerezeption der Dogmen
des I. Vatikanischen Konzils dar, die theologisch erst noch eingeholt
werden miissen. In gewisser Weise geht hier die Praxis der géngigen
Theorie voraus. Dabei ist klar, daf dieser ProzeB noch langst nicht am
Ende ist und angesichts der historischen Dimensionen des Problems
auch noch gar nicht am Ende sein kann. Es ist auch verstandlich, dafi
es dabei immer wieder Riickschlédge gibt. Aber die Tatsache, daf} die
letzten Pipste seit drei Jahrzehnten in regelméaBigem Brief- und Be-
suchsaustausch mit den orthodoxen Patriarchen und anderen Kir-
chenfiihrern stehen, ist weit mehr als diplomatische Hoflichkeit; de
facto nimmt diese inzwischen eingespielte Praxis schon jetzt wesent-
liche Elemente altkirchlicher communio wieder auf.

Das bisher Gesagte zusammenfassend labt sich sagen: Die ver-
schiedenen konfessionellen communio-Vorstellungen gehen ausein-
ander, zum Teil erheblich auseinander. Aber sind sie deshalb von
vornherein inkompatibel? Bei genauerer Betrachtung erweisen sie
sich als flexibel und transformationsfahig. Thre Identitét ist eine of-
fene und eine dynamische. Sie wachsen gegenwadrtig zusammen.
Was wichst, macht keinen Lérm. Es ist mein bestimmter Eindruck
und meine feste Uberzeugung, daB unter der Decke dessen, was gele-
gentlich viel Larm macht und viel Arger bereitet, unter der Decke
auch von mancherlei Riickschldgen, die gar nicht zu leugnen sind,
viel mehr wichst als man gewohnlich annimmt.

V. Das 6kumenische Grundproblem

Mir scheint freilich, daB wir mit der bisherigen Diskussion der
verschiedenen communio-Vorstellungen das tkumenische Grund-
problem noch nicht beriihrt haben. Wir haben es lediglich angedeu-
tet, als davon die Rede war, daB sich die reformatorischen Kirchen-
gemeinschaften als Kirche unter dem Wort verstehen. Luther ging es
nicht nur um Reformen, sondern um den Aufruhr, den das Wort Got-
tes anrichtet (WA 7, 281,33! 8, 683f); es ging ihm um die rechte Lehre.
Doctrina non reformata, frustra sit reformatio morum® (WA 4,232;
5,433). In den Tischreden heibt es dann deftiger: ,,Das heiBt der Gans
an den Kragen greifen; das bricht dem Papst den Hals* (Ausg. Cle-
men, Bd 8, Nr. 624).

Weil Jesus Christus, als das Wort und durch sein Wort, das eine
und einzige Haupt der Kirche ist, lehnen die Kirchengemeinschaften
aus der Reformation ein sichtbares Haupt der Kirche ab, wie es aus
katholischer Sicht der Bischof von Rom als Nachfolger des Petrus
ist. Das Verhéltnis von Jesus Christus und Kirche wird hier als kriti-
sches Gegeniiber bestimmt, das Identifikationen ausschliebt und das
die Kirche im Blick auf das Evangelium immer wieder neu zu Refor-
men herausfordert.

Das Wort von der ecclesia semper reformanda geht zwar nicht, wie
man filschlicherweise oft annimmt, auf die Reformation des 16. Jahr-
hunderts selbst zuriick; es findet sich erstmals im Pietismus des 17.

Jahrhunderts und wird erst seit der Mitte des 20. Jahrhunderts im An-
schluB sowohl an Friedrich Schleiermacher wie an Karl Barth als
Ausdruck protestantischen Selbstversténdnisses verstanden. Doch
schon der Kieler Propst Claus Harms (t 1855) hat gewarnt: , Mit der
Idee einer fortschreitenden Reformation (...) reformiert man das Chri-
stentum aus der Welt hinaus®. Es fehlt also nicht an Stimmen, die zu
bedenken geben, man kénne sich durch einen besténdigen Reformis-
mus auch aus dem genuin reformatorischen Anliegen, ja aus dem
Christentum selbst hinaus reformieren, was nicht zuletzt den heftig-
sten Protest von Karl Barth gefunden hitte und im Fall der Deutschen
Christen mit der Barmener Erklédrung (1934) ja auch gefunden hat. Es
stellt sich also fiir alle Kirchen das Problem, Infallibilitdt und Refor-
mabilitit in der Kirche in ein rechtes Verhaltnis zu bringen.

Dieses Problem stellt sich auch fiir die katholische Kirche. Die im
dkumenischen Zusammenhang viel zu wenig beachtete Offenba-
rungskonstitution des II. Vatikanums beginnt mit dem Satz: ,,Dei ver-
bum audiens et fideliter proclamans® (DV 1). Mit dieser gegliickten
Formulierung wird auf die Dominanz des Wortes Gottes verwiesen
und die Kirche im Doppelgestus des Horens und des Verkiindigens
gesehen; sie ist in ihrer Verkiindigung der stindige Verweis iiber sich
hinaus. Sie ist darum die ecclesia semper purificanda (LG 8). Doch
twie Joseph Ratzinger 1967 in seinem Kommentar zur Offenbarungs-
konstitution (LThK Vat.II, Bd 2, 506; 515-528) deutlich machte, hat
das Konzil diesen Ansatz nicht durchgehalten, sondern mehrfach
die kerygmatische proclamatio mit der doktrinellen propositio iden-
tifiziert und so das traditionskritische Element zwar anklingen las-
sen, aber dann doch 50 gut wie iibergangen®. Es hat das reformato-
rische Anliegen nicht voll aufgenommen. Ratzinger bezeichnet dies
als ,eine bedauerliche Liicke”. Man kénnte auch von einer noch zu
lésenden Aufgabe sprechen.

Ratzinger macht allerdings auch darauf aufmerksam, daf} ein strik-
tes Gegeniiber von Schrift und Kirche, wie es damals Oskar Cullmann
gefordert hatte, nicht méglich ist. Der mit Hilfe der historisch-kriti-
schen Methode ausgelegte Kanon der Schrift begriindet nach einem
beriihmten Wort von Ernst Késemann nicht die Einheit der Kirche,
sondern die Vielzahl der Konfessionen; hier gilt — ebenfalls nach
Késemann —, daB die FiiBe derer, die dich hinaustragen, schon vor
der Tiir stehen. So wichtig historische Forschung ist, sie kann nicht
der Grund sein, auf dem die Kirche steht.

Der Grund der Kirche ist auch aus katholischer Sicht ,,solus Chri-
stus”. Aber der ,solus Christus® ist fiir uns immer der ,totus Chri-
stus” im Sinn der berithmten Formulierung Augustins, Jesus Christus
nach Haupt und Gliedern (Enn. in Psalmos, PS. 90; Sermo 2,1), der
Christus, der seiner Kirche nicht nur gegeniiber ist, sondern als Haupt
der Kirche in und durch die Kirche als seinem Leib geschichtlich ge-
genwirtig und wirksam ist. Christus, das Haupt, und die Kirche, als
sein Leib, diirfen zwar nicht identifiziert werden, aber sie kénnen
auch nicht getrennt werden. Hier gilt in analoger Weise ,,unvermischt
und doch ungetrennt*. Die Kirche ist nicht der fortlebende Christus,
aber Christus lebt in seiner Kirche fort.

Diese These wirft die Frage auf, ob damit das Wort Gottes am Ende
nicht doch durch die Kirche, konkret durch das Lehramt der Kirche,
in Griff genommen, seiner kritischen Kraft beraubt oder zumindest
gezihmt wird. Diese Anfrage besteht gegeniiber einer lehramtlichen
Monopolisierung in der Auslegung des Wortes Gottes zu Recht. Doch
eben sie wurde durch das Konzil im Prinzip aufgebrochen (LG 12f; D
V 7-10).

Max Seckler hat gegeniiber nachtridentinischen Verengungen im
AnschluB an Melchior Cano deutlich gemacht, daB es innerhalb der
Kirche neben dem Lehramt eine Vielzahl von Bezeugungs- und auch
Auslegungsinstanzen des Wortes Gottes gibt. Es gibt neben dem Lehr-
amt —um nur einige zu nennen — das Zeugnis der Liturgie (lex orandji,
lex credendi), das Zeugnis der Kirchenviiter aus der Zeit der ungeteil-
ten Kirche, das Zeugnis der Theologen, denen nach Thomas von
Aquin ein relativ eigenstindiges magisterium cathedrae magistralis,
im Unterschied zum magisterium cathedrae pastoralis der Bischofe,
zukommt, das Zeugnis der Heiligen, also die charismatisch-propheti-
sche Dimension.

Diese unterschiedlichen Bezeugungsinstanzen haben ihre jeweils
unverwechselbare, unvertretbare, relativ eigenstandige Funktion; sie
konnen sich weder gegenseitig ersetzen noch ausschalten; sie miissen
zusammenwirken und zusammenspielen. In ihrem Zusammenspiel
bilden sie ein geschichtlich offenes System, das nicht systematisier-
bar und nicht institutionalisierbar ist. Nach dem Ausweis der gesam-
ten Dogmen- und Konziliengeschichte kommt nach der dogmati-
schen Definition jeweils die Rezeption und der weiterfithrende Re-
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zeptionsprozef. In diesem Zusammenspiel ist die Freiheit des Gei-
stes gewahrt. Im Horen auf die eine Instanz muBl man darum jeweils
die anderen mithoren und alle zusammen horen. Die Wahrheit ist
nicht monoton, sondern — wie Hans Urs von Balthasar formulierte —
symphonisch.

Johann Adam Mghler hat diesen Sachverhalt so ausgedriickt:
»Zwei Extreme im kirchlichen Leben sind aber méglich; sie sind:
wenn ein jeder oder wenn einer alles sein will; im letzteren Fall
wird das Band der Einheit so eng und die Liebe so warm, dal man
sich des Erstickens nicht erwehren kann; im ersteren fillt alles aus-
einander, und es wird so kalt dall man erfriert; der eine Egoismus er-
zeugt den anderen; es muf} aber weder einer noch alle alles sein wol-
len; alles kénnen nur alle sein, und die Einheit aller nur ein Ganzes.
Das ist die Idee der katholischen Kirche* (Die Einheit in der Kirche,
237).

Die katholische Identitét ist also etwas Ganzheitliches; sie ist
keine beliebige Verfiigungsmasse; aber sie ist eine geschichtlich of-
fene Identitdt, entwicklungsfihig in dem Sinn wie John Henry
Newman das in seinem ,,Essay on the Development of Christian Doc-
trine” (1845) gezeigt hat, ndmlich in der Spannung von bleibendem
Wesen und geschichtlicher Gestalt, durchhaltendem Typos und des-
sen geschichtlicher Auspriagung. Das gilt in dhnlicher Weise fiir alle
Kirchen.

Die Gruppe von Dombes hat in einem 1991 ver6ifentlichten Text
darauf hingewiesen, daB solche geschichtlichen Prozesse jeweils Pro-
zesse der Umkehr und der Erneuerung sein miissen. Thr Dokument
trdgt den Titel: ,,Pour la conversion des Eglises”, ,,Fiir die Umkehr
der Kirchen. Identitit und Wandel im Vollzug der Kirchengemein-
schaft”, Die entscheidende These lautet: ,,Unter konfessioneller Um-
kehr verstehen wir das 6kumenische Bemiihen, durch das eine christ-
liche Konfession ihr eigenes Erbe reinigt und bereichert mit dem Ziel,
die volle Kirchengemeinschaft mit den anderen Konfessionen wie-
derzufinden® (40).

Selbstverstdndlich ist die volle Kirchengemeinschaft nicht ein
Ziel in sich. Alle sollen eins sein, ,,damit die Welt glaube* (Joh 17,21).
Der ProzeB kirchlicher Erneuerung und Anniherung soll die Kirche
befdhigen, sich gemeinsam den Fragen der Gerechtigkeit und des
Friedens in der Welt sowie dem Gespréich mit anderen Religionen zu-
zuwenden. Das sind iiberaus dringende Probleme; sie miiiten jedoch
eigens behandelt werden.

Was aus der metanoia und anakainosis der Umkehr und Erneue-
rung, am Ende hervorgehen wird, kann man nicht a priori am griinen
Tisch festlegen. Die Eule der Minerva beginnt nach Hegel erst in der
Abenddémmerung, also post festum und a posteriori, ihren Flug. Als
Katholiken sind wir iiberzeugt, daf sich der Grundtypos des Katho-
lischen in gereinigter, bereicherter und gewandelter Form durchhal-

ten wird. Ich halte aber wenig von Sandkastenspielen mit konkreten
Modellen kiinftiger Einheit. Da sollten wir dem Geist Gottes Spiel-
raum lassen, er ist immer wieder fiir Uberraschungen gut. Wir sollten
das hier und heute Mégliche tun. Auch kleine Schritte fithren voran.

VI. Einige Konkretionen

Bei der letzten Vollversammlung des Pépstlichen Einheitsrates im
vergangenen November haben wir die These aufgestellt, daf der Oku-
menismus in der Wahrheit und der Liebe noch mehr zu einem Oku-
menismus des Lebens werden muB. Wir haben das diesen Okumenis-
mus des Lebens eigene ,Ethos“ unter anderem folgendermaBen um-
schrieben:

Verzicht auf alle Formen des offenen oder verdeckten Proselytis-
mus; Bewultsein, daB alle internen Entscheidungen unsere Partner
mitbetreffen; Heilung der Wunden unserer Geschichte; Rezeption
der Ergebnisse der bisherigen Dialoge. Schon heute ist mehr méglich
als was wir gewohnlich gemeinsam tun: Gemeinsames Lesen der Bi-
bel; Austausch geistlicher Erfahrungen; Sammlung liturgischer Tex-
te; gemeinsame Wortgottesdienste; besseres Verstdndnis unserer ge-
meinsamen Tradition wie der noch bestehenden Unterschiede; Zu-
sammenarbeit in der Theologie, der Mission, im kulturellen und so-
zialen Zeugnis, im Bereich der Entwicklungshilfe, der Bewahrung
der Schopfung, der Massenmedien usw.

Die Vollversammlung hat vor allem den spirituellen Okumenis-
mus als das Herz aller 6kumenischen Bemiihungen herausgestellt.
Sie hat von der Forderung der Begegnung und Beziehung zwischen
dkumenisch aufgeschlossenen Kloster- und Ordensgemeinschaften,
neueren Bewegungen, Bruderschaften und Gruppen gesprochen. Be-
sondere Beachtung sollten den Erfahrungs- und Ausdrucksweisen
von Frauen sowie der jiingeren Generation und ihrer unverbrauchten
Sicht und Vitalitét geschenkt werden. Der heilige Benedikt hat in sei-
ner Ordensregel (3. Kap.) vermerkt, dafl der Abt auch auf den Jiing-
sten der Briider héren solle, ,,weil der Herr oft einem Jiingeren offen-
bart, was das Bessere ist*.

Die Vollversammlung hat abschlieBend das hoffnungsvolle Motto,
des Papstes fiir das neue Jahrtausend aufgenommen, mit dem ich
schliefen mdchte: ,,Duc in altum!“ ,,Fahr hinaus auf die hohe See!"
Saint Exupéry hat bemerkt, daB es bei der Seefahrt nicht zuerst auf
das Holz fiir gut gebaute Schiffe ankommt, sondern auf die Sehnsucht
nach der unendlichen Weite des Meeres. So ist es das Vordringlichste
in der gegenwirtigen Situation, die konfessionelle Selbstgeniigsam-
keit aufzubrechen und die Sehnsucht nach der unendlichen Weite
und Fiille der Wahrheit in der gréBeren kumenischen Gemeinschaft
neu wachzuriitteln. ,Hab Mut und faB Vertrauen!* ,Duc in altum!“
~Fahr hinaus auf die hohe See!*

Hundert Jahre ,,Theologische Revue* &
Arnold Angenendt
L P

Was und wer waren im Jahre 1900 hier in Miinster die Universitit,
die Studenten und Professoren? Wer und was auch die Stadt Miinster
und tiberhaupt der deutsche Katholizismus?

Die Universitit gab es, als das erste Heft der Revue erschien, noch
nicht. Noch war es eine ,,Kénigliche Akademie” mit gerade zwei Fa-
kultéten, der philosophisch-philologischen und der katholisch-theo-
logischen. Aber die Zahl der Studenten hatte die 500 iiberstiegen,
und so durfte sich die ,,Kénigliche Akademie® zum 1. Juli 1902, also
im Griindungsjahr unserer Revue, die Bezeichnung Universitit zu-
legen. Seine Majestét, Wilhelm I1., geruhte 1907 sogar, den Titel West-
filische Wilhelms-Universitit zu gewihren. 1905 wurde die medizi-
nische Fakultit gegriindet und 1914 die evangelisch-theologische Fa-
kultit.

Die Stadt Miinster war in einem sprunghaften Wachstum, namlich
von 1890 knapp 50 000 Einwohnern auf 1910 gut 90 000, also in 20
Jahren fast verdoppelt. Die Stadt war jung im demographischen Profil
und weitaus iiberwiegend katholisch, mit 1910 zu iiber 80 Prozent
Katholiken. Politisch-mental stimmte die Stadt nach 1900 in den all-
gemeinen Wilhelminismus ein. Beim Kaiserbesuch 1907 erscholl der

" Kurzvortrag zu den Griindungsjahren, gehalten am 1. 2. 2002 in der Aula
des Schlosses zu Miinster, anléBlich des 100jahrigen Bestehens der Theo-
logischen Revue.

Jubel erstmals vorbehaltlos, ja lauthals, und Miinsters FuBball-Club
nannte sich sogar ,PreuBen’.

Auf dem Katholizismus insgesamt lastete um 1900 immer noch
das Trauma des Kulturkampfes. Die Katholiken, ein Drittel im Reich,
lebten sozusagen mit eingezogenem Kopf, immer argwéhnisch um
sich blickend, ob nicht von neuem Priigel bevorstiinden. Die Be-
schimpfung als ,vaterlandslose Gesellen“ war normal, und die De-
klassierung, nichts zur deutschen Kultur beigetragen zu haben, so all-
gemein wie verletzend.

Die Generation der Theologie-Professoren um 1900 hatte den Kul-
turkampf zumeist in der eigenen Studentenzeit erfahren, sah sich
nun aber mehr und mehr positiv herausgefordert. Das Gebot der
Stunde sei, endlich einen katholischen Nachweis der Ebenbiirtigkeit
zu liefern.

Miinsters akademische Fakultdt wuBte sich mit 13 Lehrstithlen
normal, ja gut ausgestattet. Die Zahl der Theologie-Studenten, alle-
samt Priesteramtskandidaten, bewegte sich zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts auf respektabler Héhe; jahrlich lieBen sich 40 bis 60 Abgin-
ger der Fakultit weihen. Die tiberragende Persénlichkeit war der Mo-
raltheologe Josef Mausbach, der 1892 mit 31 Jahren berufen worden
war. Fiir knapp 40 Jahre war Mausbach der ruhende Pol im Kollegium
und der allgegenwiirtige Vertreter katholischer Belange in der Offent-
lichkeit, immer auch der Mann, der in prekiiren Situationen die Koh-
len aus dem Feuer holen mufite. Seine grobte Stunde schlug 1919, als
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er der Weimarer Nationalversammlung als Sprecher des Grundwerte-
Ausschusses die mafBgeblich von ihm mit ausgehandelten Bestim-
mungen iiber das Staat-Kirche-Verhaltnis vortrug und dafiir auch die
Zustimmung fand. In der Substanz sind diese Bestimmungen der
Frankfurter Revolutionsverfassung von 1849 entnommen und dann
1949 noch ins Bonner Grundgesetz eingegangen. Mit Nachdruck trat
Mausbach damals auch fiir die politische Mitbeteiligung der Frauen
ein; der Staat habe sich bislang als ménnlich dargestellt, miisse aber
als Sozialstaat auch frauliche Ziige annehmen.

Verstirkt richtete sich zu Beginn des 20. Jahrhunderts das Bestre-
ben auf eine verbesserte wissenschaftliche Qualifizierung. Ubrigens
auch international; so startete 1900 die Katholische Universitit Lo-
wen die ,Revue d’histoire ecclésiastique”. Die fiir Katholiken gera-
dezu erdriickende, auch international uneingeschriankt anerkannte
Spitzenstellung der evangelischen Theologie warf ihre Schatten, fiir
die katholischen Theologen zuweilen demiitigend, zuweilen aber
auch herausfordernd und anerkennend.

Als Autoritdt schlechthin galt Adolf von Harnack in Berlin, so
hochgelehrt wie hochgeehrt, rastlos produzierend und rezensierend,
unerbittlich scharf, wenn bei einem katholischen Theologen wieder
einmal das Dogma tiber die Historie gesiegt hatte, aber doch auch ein-
ladend, wenn sich ein junges Talent zeigte.

Nicht wenige angehende Professoren schlichen sich in Harnacks
Vorlesungen und waren fasziniert, ja tiberwiéltigt. Eine anerkennende
Postkarte von ihm zu eigenen Publikationen wog weit mehr als alle
Kirchentitel.

Galt es nicht — so nun der Vorsatz der jungen Theologen — sich
dieser Herausforderung gewachsen zu zeigen? War nicht endlich
und eigentlich der Weg aus dem Ghetto zur Paritit zu bahnen, hin
zur vollen Anerkennung? Eben diese Ebenbiirtigkeit wollte die neue
Generation; sie wollte vollgiiltig in diesem so erfolgreich erscheinen-
den Kaiserreich mit dabei sein.

Eine der Folgen war der sogenannte Modernismus. Wie weit
konnte der Katholizismus bzw. die katholische Theologie ein Ja sagen
zur Moderne, sich am Aufbau der ,, modernen® Kultur mitbeteiligen,
ja dazu mit beitragen? Die Miinstersche Fakultit wurde von den Aus-
einandersetzungen weniger beriihrt, sicherlich auch dank der Auto-
ritdt Mausbachs, der im erregt ausgetragenen Streit um den von Papst
Pius X. geforderten Antimodernisten-Eid die ,deutsche Losung® aus-
handelte, praktisch die Reduzierung auf eine einmalige Ablegung.
Mausbach aber betrieb vor allem auch den Ausbau der Fakultit. Aus
Ménchengladbach, wo er Religionslehrer gewesen war, holte er den
Kaplan Franz Hitze und verschaffte ihm ein Extraordinariat fiir
Christliche Gesellschaftslehre; die Berufung zum Ordinarius schei-
terte aber vorerst an Wilhelm II., weil der Kandidat zu arbeiterfreund-
lich sei.

Weiter engagierte sich die Fakultdt, wiederum unter Mausbachs
Fiihrung, fiir das Frauenstudium. Nachdem in den USA, Frankreich,
Schweiz und Skandinavien Frauen den Zutritt zur Universitét erhal-
ten hatten, offneten sich auch die deutschen Universititen, seit 1899
fiir eine Gasthérerschaft der Frauen und 1910 fiir die Vollimmatriku-
lation. Zuvor schon hatte Mausbach eine Sonderinitiative ergriffen
und dem deutschen Episkopat abgehandelt, daB Ordensfrauen, die
in Schulen titig sein sollten, eine universitdtsadaquate Ausbildung
erhalten konnten. Dafiir wurde 1899 hier in Miinster das Collegium
Marianum gegriindet, wo die Professoren akademische Vorlesungen
hielten, bis dann 1910 die Immatrikulation moglich wurde. Maus-
bach begriindete seine Initiative damit, dafl der Frau ,bei der heuti-
gen Freiheit des Kultur- und Gesellschaftslebens ein viel weiterer
Spielraum zur Erprobung ihrer geistigen Kréifte zur miitterlichen Er-
ganzung des ,ménnlichen® Schaffens und Regierens” einzurdumen
sei.

Ja, es geschah noch mehr: eine Frau, eine Laiin, begann, auch in
Theologie zu dozieren. Das geschah auf folgende Weise: 1903 wurde
Franz Renz, bis dahin Regens des Dillinger Priesterseminars, zum
neuen Dogmatiker berufen. Dieser brachte seine Schwester Barbara
mit, welche in den Vereinigten Staaten vergleichende Ethnologie
und Religionsgeschichte kennengelernt hatte, darin auch promoviert
wurde, und nun in den Wintersemestern 1905/06 und 1906/07 6ffent-
liche Abendvorlesungen in der hiesigen Universitdtsaula hielt. Thr
Thema waren ,Schlange und Baum®, beides Phénomene der all-
gemeinen Religionsgeschichte wie aber bekanntlich auch der bibli-
schen Siindenfallgeschichte. Letzteres machte die Sache brisant und
fithrte zum Fall Renz.

So also sah das Umfeld aus, als 1902 die erste Nummer der Theo-
logischen Revue erschien. Das Initiativschreiben verhieD allen Inter-
essierten: ,,Nicht einer Partei, nicht einer besonderen Richtung in der
Theologie soll die Zeitschrift dienen; sie 6ffnet jedem ihre Spalten,
der im kirchlichen Geiste und wissenschaftlichen Ernste zu einer
literarischen Erscheinung Stellung nehmen will.“ Ein Rezensions-
organ also wollte die Revue sein.

Die Redaktion iibernahm der damalige Privatdozent Franz Die-
kamp, bekannt geworden spiter durch seine neuscholastische Dog-
matik, aber eigentlich akribischer Erforscher und Editor der Literatur
des griechisch-christlichen Orients. 26 Jahre lang hat Diekamp die
Theologische Revue geleitet, oft auch selber Rezensionen geschrie-
ben. In vélliger Zuriickgezogenheit lebend und sich nur seinen Tex-
ten widmend, ist Diekamp beim groBen Luftangriff auf Miinster am
10. Oktober 1943, vor den Bomben fliehend, am Kanonengraben ums
Leben gekommen. Wilhelm Stdhlin, in der Nachkriegszeit evangeli-
scher Bischof von Oldenburg, hatte Diekamp folgenderweise in Erin-
nerung: ,,Ich kann mich nicht erinnern, mit ihm ein Wort gewechselt
zu haben, aber der Eindruck seiner stillen, ganz nach innen gekehrten
Personlichkeit als der eines priesterlichen Gelehrten, wird mich nie
verlassen. Er hat mir, so oft ich ihm begegnete, auch ohne direkte Be-
ziehung, eine Welt verkérpert, die uns allen ehrwiirdig und teuer ist.
Es lag auf ihm, wenn mich mein Eindruck nicht triigt, schon etwas
von dem Frieden, den wir von dem Herrn fiir unsere Heimgegange-
nen erbitten und erhoffen.”

Die Herausgeberleistung war enorm wie zugleich stupend. Jahr fiir
Jahr erschienen 20 groBformatige Hefte mit insgesamt 650 Seiten, das
waren — die hohen Kirchenfeste abgerechnet — alle 14 Tage gut 30 Sei-
ten, davon 20 Seiten mit einem Dutzend ausfiihrlicher Rezensionen,
dann kleinere Mitteilungen‘ mit Kurzrezensionen und Sammelhin-
weisen, zuletzt eine ldngere, nach Fachgebieten geordnete Liste mit
jeweils an die 200 Neuerscheinungen, alles wie gesagt im Abstand
von 14 Tagen, ohne Sekretdrin, ohne Computer.

Der Erste Weltkrieg samt Niederlage und Inflation liel auch die
Revue-Hefte magerer werden. Als die finanziellen Ressourcen aus-
zugehen drohten, stiftete — noch bevor die Notgemeinschaft deut-
scher Wissenschaft einsprang — der bibliophile Pius XI. die rettende
Geldsumme, die der Nuntius Eugenio Pacelli personlich tiberreichte,
weil der Umtausch in deutsches Inflationsgeld ein ganzes Paket Pa-
piergeld ergab. Das nationalsozialistische Regime lieB die Revue bis
1944 weitererscheinen. Aber der Geist des Nationalsozialismus sei —
wie Max Meinertz 1955 zum 50. Band befriedigt schreiben konnte —
.spurlos vorbeigegangen®. Als Herausgeber fungierten 1948 der aus
Breslau nach Miinster geflichtete Exeget Josef GewieB sowie Bern-
hard Nisters, nach GewieBens tragischem Unfalltod dann Hermann
Eising und Erwin Iserloh, praktisch aber fiir 25 Jahre unser Kollege
Vinzenz Pfniir, dem jlingst Harald Wagner gefolgt ist. Wir danken
Ihnen allen!

In seiner Jubildumsnotiz von 1955 fithrte Meinertz stolz auch eine
ansehnliche Namensliste von Bischéfen auf, die in ihrer Promotions-
bzw. Professorenzeit an der Revue mitgearbeitet hatten. Inzwischen
diirfen wir auch Kardinile dazuzihlen, so unseren Gast und Festred-
ner Walter Kasper, ebenso Joseph Ratzinger.

Die zur Verfiigung stehende Viertelstunde erlaubt nicht, Beispiele
fiir die Treffsicherheit von Rezensenten und Rezensierten auszubrei-
ten. Gleich im ersten Jahr 1902 wurde Albert Erhards umkampfter
Bestseller ,Der Katholizismus und das 20. Jahrhundert' zutreffend
dargestellt, des weiteren auch Harnacks aus Vorlesungen im Winter-
semester 1899/1900 hervorgegangenes ,Wesen des Christentums’ ge-
wiirdigt, ein Buch, das in Frankreich zu erregten Debatten und zum
Modernismus fiihrte. Ich nenne weiter noch ein Beispiel aus dem
eigenen Fachgebiet: Joseph Lortzens ,Reformation in Deutschland’
wurde anerkannt, aber doch auch in seinen historischen Schwéchen
diagnostiziert. Als letztes Beispiel fithre ich die Rezension der Habi-
litationsschrift ,Das Absolute in der Geschichte’ unseres hohen
Gastes Walter Kasper an.

Der Rezensent schloB: ,,Es bleibt die Hoffnung, dafl Walter Kasper,
den in seiner Arbeit {iber den spéaten Schelling [diskutierten] Fragen
treu bleibt und VorstoB zu Neuem versuchen wird.*

Verehrter Herr Kardinal, Sie sind Threm Ansatz auch insofern treu
geblieben, als Thr Schiiler Thomas Prépper Ihre Thematik hier in
Miinster mit groBem Erfolg weiterfiithrt, wihrend Sie zu Neuem nach
Rom aufgebrochen sind. Fiir unsere Revue blicken wir hoffnungsvoll
in die Zukunft.
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Versus orientem - versus populum

Zum gegenwirtigen Diskussionsstand einer alten Streitfrage
von Albert Gerhards

In der Tradition christlichen Betens, insbesondere bei der Feier
der Eucharistie, gilt die Hinwendung von Priester und Gemeinde
nach Osten als wesentlicher Ausdruck der eschatologischen Grund-
orientierung, wie sie in der Alten Kirche maBgeblich war. Kirchen-
gebdude und Position der Altdre waren dementsprechend organi-
siert.” Zwar ist die Ausrichtung der Kirchen besonders in Rom auf-
grund topographischer und stddtebaulicher Gegebenheiten héchst
unterschiedlich.” Dennoch war auch hier die Orientierung beim Ge-
bet lange Zeit obligatorisch.” Die in Rom und anderswo verbreitete
Eingangsostung mit der daraus resultierenden Blickrichtung des Prie-
sters zum Kirchenschiff hin hat als rubrizistische Beschreibung
schon im Missale Romanum von 1570 und programmatisch inner-
halb der Liturgischen Bewegung des 20. Jh.s zu der Redewendung
von der Zelebration versus populum gefiihrt, die im Zuge der Litur-
giereform nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil zur Regel wurde,
wenngleich sie stets umstritten blieb. Die jeweilige Wertung erklart
sich aus der unterschiedlichen Interpretation der Quellen aufgrund
gegensétzlicher Interessen. So sichtete Otto NuBbaum in seiner Mo-
nographie ,,Der Standort des Liturgen am christlichen Altar vor dem
Jahre 1000“ aus dem Jahr 1965 das schriftliche und archéologische
Quellenmaterial vor dem Hintergrund der sich abzeichnenden litur-
gischen Erneuerung der katholischen Liturgie.® Nufibaum sah in der
Geschichte des Kirchenbaus und der Feierpraxis einen hinreichen-
den Grund fiir die Einfithrung der Zelebration versus populum.
Auch nach der in den folgenden Jahren ausgetragenen Kontroverse
tiber seine These resiimiert er im Jahr 1971: ,In Ubereinstimmung
mit den nachkonziliaren Dokumenten der Liturgiereform miissen da-
her die Gleichrichtung von Liturge und Gemeinde am Altar und die
Zelebration versus populum als die beiden legitimen Formen der Eu-
charistiefeier gelten.”” Dabei ging es ihm primér darum, die Ange-
messenheit der ,romischen” Zelebrationsrichtung fiir das pastorale
Anliegen der ,titigen Teilnahme* zu konstatieren.® Tatsdchlich ist
festzuhalten, ,,daB auch die einheitliche Ausrichtung aller Gottes-
dienstteilnehmer in der Alten Kirche weder Gesetz noch Selbstzweck
bildete. Wo ein Kirchengebéude so angelegt war, dal bei der Euchari-
stiefeier entweder allein die Priester oder allein die Gliubigen den
Osten und den Altar gleichzeitig im Blick haben konnten, traten Him-
melsrichtung und gleichférmige Ausrichtung zuriick hinter dem ge-
meinsamen Blick auf den Altar.*”

Fiir einige Zeit trat die Frage nach der angemessenen Zelebrati-
onsrichtung in der katholisch-theologischen Diskussion in den Hin-
tergrund.® Die Zelebration versus populum galt weithin als eine Ge-
gebenheit und brachte auch evangelische Theologen in Zugzwang,
zumal das Anliegen des stiirkeren Gemeinschaftscharakters, mit dem
die Verdnderung begriindet wurde, dem evangelischen Gottesdienst-

! Vgl. die ausfiihrlichere Darlegung: Gerhards, A.: ,,Blickt nach Osten! Die
Ausrichtung von Priester und Gemeinde bei der Eucharistie — eine kritische
Reflexion nachkonziliarer Liturgiereform vor dem Hintergrund der
Geschichte des Kirchenbaus*, in: Liturgia et Unitas. Melanges Bruno Biirki,
hg. v. M. Kl6ckener /A, Join-Lambert, Fribourg 2001, 197—217.

Vgl. de Blaauw, S.: Met het oog op het licht. Een vergeten principe in de
orientatie van het vroegchristelijk kerkgebouw, Nijmegen 2000.

Vgl. Lang, U. M.: ,,Conversi ad Dominum. Zu Gebetsostung, Stellung des
Liturgen am Altar und Kirchenbau®, in: FKTh 16, 2000, 81—-123, hier 107.
Nubibaum, O.: Der Standort des Liturgen am christlichen Altar vor dem
Jahre 1000. Eine archéologische und liturgiegeschichtliche Untersuchung,
2 Bde = Theophaneia 18, Bonn 1965. Vgl. die Rezension von J. A, Jungmann,
in: ZKTh 88, 1966, 445-450; auBerdem Metzger, M. : La place des liturges a
I’autel, in: RevSR 45, 1971, 113—145.

NuBbaum, O.: , Die Zelebration versus populum und der Opfercharakter der
Messe”, in: ZKTh 93, 1971, 148-167; wieder abgedruckt in: ders.,
Geschichte und Reform des Gottesdienstes. Liturgiewissenschaftliche
Untersuchungen, hg. v. A. Gerhards / H. Brakmann, Paderborn 1996,
50-70, hier 70.

Louis Bouyer hatte diesen Zusammenhang drastisch zuriickgewiesen:
Mensch und Ritus, Mainz 1964, 213.

Brakmann, H.: ,Muster bewegter Liturgie in kirchlicher Tradition", in: Volk
Gottes auf dem Weg, hg. v. W. Meurer, Mainz 1989, 25-51, hier 39, unter
Bezug auf NuBbaum, ,,Die Zelebration versus populum® (Anm. 5).

Sie wurde von der Theologie eher als ein Sonderproblem traditionalisti-
scher Kreise betrachtet. Allerdings wurde auch aus der Sicht der Denkmal-
pflege auf unangemessene Raumkonzepte hingewiesen. Vgl. dazu: Oden-
thal, A.: ,Denkmalpflege als Postulat der Liturgiereform®, in: L] 42, 1992,
249-259.
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verstindnis entgegenkam.® Nicht zuletzt mubBte das von den Gegnern
des versus populum vorgebrachte Junktim von Opfercharakter und
Orientierung und seine oft polemische Entgegensetzung zum Mahl-
charakter und zur Hinwendung des Priesters zur Gemeinde aus evan-
gelischer Sicht nachdenklich stimmen. Dennoch wurde in den mei-
sten evangelischen Kirchen die gewohnte Ausrichtung beibehalten.

Ende der siebziger Jahre meldete Kardinal Ratzinger sich in der
Frage der Zelebrationsrichtung zu Wort."® Er wies darauf hin, daf
die Hinwendung zum Altar (also das Stehen des Priesters mit dem
Riicken zum Volk) ,Ausdruck einer kosmisch-parusialen Sicht der
eucharistischen Feier"'' gewesen sei und plddierte fiir eine aus-
driickliche Hinwendung zum Kreuz auf dem Altar: ,Das Altarkreuz
ist als1 (Zfler bis in unsere Tage verbliebene Rest der Ostung zu bezeich-
nen.”

Die in Freiburg/Schweiz erstellte und 1989 erschienene Diss. von
Erwin Keller ,Eucharistie und Parusie® ordnet — wie zuvor schon J.
Ratzinger — die Frage der Ausrichtung in die kosmisch-eschatologi-
sche Dimension der Eucharistie ein. Fiir Keller ist die Gebetsostung
»sichtbare duBere Gebérde zum Ausdruck der inneren Ausrichtung
von Gebet und Gottesdienst auf den kommenden Herrn hin®. Diese
hat sich auch ausgewirkt auf den Kirchenbau, ,,angefangen bei der
Ausrichtung nach Osten bis hin zur Ausstattung und Deutung der
Kirche als Bild des himmlischen Jerusalem, an welchem die Kirche
in ihrer Liturgie in Zeichen und Riten und im Sakrament schon An-
teil bekommt und welches sie selber ist, bis Christus kommt und die
Seinen in vollendeter Weise ins himmlische Jerusalem aufnimmt,*®

In den neunziger Jahren wurde die Frage der Zelebrationsrichtung
von verschiedenen Seiten wieder aufgegriffen. Zum einen fanden in-
terdisziplinidre Kongresse iiber Gestalt und Funktion altkirchlicher
und mittelalterlicher Kirchenrdume statt, deren Ergebnisse in mehre-
ren Sammelbinden vorliegen.'* Darin kommt eine differenzierte Be-,
trachtungsweise zur Wirkung, die die apriorischen Positionen fiir
oder wider versus populum relativiert. Dies gilt auch fiir das Axiom,
die Zelebration sei immer in Richtung Osten erfolgt. Uberraschender-
weise ist dies fiir den vermeintlichen Prototyp der Zelebration versus
populum, fiir Sankt Peter in Rom, nachweisbar. In dem Band , K&l-
nische Liturgie und ihre Geschichte* befaBt sich der Kunsthistoriker
Werner Jacobsen mit ,,Organisationsformen des Sanctuariums im spi-
tantiken und mittelalterlichen Kirchenbau®, u.a. mit der Peterskir-
che. Die jetzige Anordnung des Hauptaltars iiber der Confessio in St.
Peter greift die Anlage Gregors des GroBen (um 600) auf, welcher die
Situation durch die Schaffung der Ringkrypta und der Confessio
grundlegend verdndert hatte. Der Vorgingeraltar des konstanti-
nischen Baus stand am vorkonstantinischen Tropaion, so daB der
Priester nur von vorne am Altar, also gegen Westen gerichtet und mit
dem Riicken zum Volk, zelebriert haben konnte."® Erst Gregor d. Gr.
»korrigiert“ die Altarsituation nach dem Vorbild der Lateranbasilika.
Insgesamt stellt Jacobsen eine ,erstaunlich groBe Vielfalt baulicher
Formen® fest. Fazit: ,,Unsere Suche nach der alten, wahren, richtigen

¥ Vgl. Walther, V.: ,,Celebratio versus populum. “ Evangelisches Echo und Fra-
gen an den evangelischen Gottesdienst, in: HID 53, 1999, 137—142.
1% Ratzinger, J. Kardinal: , Kleine Korrektur®, in: IKaZ 8, 1979, 381f: iiberarbei-
tete Fassung unter dem Titel: ,, Anmerkung zur Frage der Zelebrationsrich-
tung"®, in: ders., Das Fest des Glaubens. Versuche zur Theologie des Gottes-
dienstes, Einsiedeln 1981, 121-126.
Ratzinger, Zelebrationsrichtung (vorige Anm.) 122.
2 Ebd. 123.
** Keller, E.: Eucharistie und Parusie. Liturgie- und theologiegeschichtliche
Untersuchungen zur eschatologischen Dimension der Eucharistie anhand
ausgewdhlter Zeugnisse aus frithchristlicher und patristischer Zeit, Frei-
burg/Schweiz 1989, 147.
Vgl. Heiliger Raum. Architektur, Kunst, und Liturgie in mittelalterlichen
Kathedralen und Stiftskirchen = LQF 82, hg. v. F. Kohlschein /P. Wiin-
sche, Miinster 1998; Kélnische Liturgie und ihre Geschichte. Studien zur
interdisziplindren Erforschung des Gottesdienstes im Erzbistum Kéln =
LQF 87, hg. v. A. Gerhards / A. Odenthal, Miinster 2000; Bock, N. / de
Blaauw, S. / Frommel, C. L. / Kessler, H.: Kunst und Liturgie im Mittelalter.
Akten des internationalen Kongresses der Bibliotheca Hertziana und des
Nederlands Instituut te Rome. Rom, 28.—30. September 1997 = R] 33, Bei-
heft, Miinchen 1999/2000.
Jacobsen, W.: , Organisationsformen des Sanctuariums im spitantiken und
mittelalterlichen Kirchenbau®, in: Gerhards/Odenthal, Kélnische Liturgie
(vorige Anm.) 67-97, hier 70f.

11

14

15



A 2002

Jahrgang 98 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 18

Form der liturgischen Feier der Friihzeit geht also schon im Ansatz
fehl.“'® Ebenfalls charakteristisch fiir die neunziger Jahre ist die Hin-
wendung zu kosmischen Themen, die in den gesellschaftsbetonten
Jahrzehnten zuvor weniger Beachtung fanden. Dazu gehort auch die
Lichtsymbolik und in deren Zusammenhang die Gebetsostung, die
herkémmlich als christliches Proprium angesehen wird."” Wie Mar-
tin Wallraff 1999 aufgrund spétantiker Quellen nachweist, liefert ge-
rade das Judentum eine Erkldrung fiir die Genese des christlichen
Brauchs: ,,Dort findet sich neben der allgemein bekannten und spéter
allein beherrschenden Tradition des Gebets nach Jerusalem auch die
Tradition, sich zum Gebet nach Osten zu wenden. Es gibt keinen
Grund daran zu zweifeln, dafl das sich bildende Christentum an bei-
den Traditionen partizipierte. Der anschliefende Prozefi der Ausdif-
ferenzierung war nicht ein Prozel einseitiger Ablsung des Christen-
tums vom Judentum, sondern ein ProzeB gegenseitiger Beeinflus-
sung: Als Reaktion auf die im Christentum beliebter werdende Gebet-
sostung setzte sich im Judentum die Ausrichtung nach Jerusalem
durch, wodurch wiederum die Ostung im Christentum Boden ge-

wann w18

Eine ausfiihrliche Studie zu diesem Thema legte im Jahr 2000 Si-
ble de Blaauw vor: ,,Met het oog op het licht. Een vergeten principe in
de orientatie van het vroegchristelijk kerkgebouw."? Ausgangspunkt
der Studie ist ein kurz vor dem Konzil im Jahre 1962 erschienener
Beitrag von Frits van der Meer ,Facie ad populum®. Die Unter-
suchung de Blaauws zeigt, wie beherrschend die Symbolik der auf-
gehenden Sonne und die darauf bezogene Ausrichtung des Kirchen-
raums und des Gebets war. In Rom war dies freilich kein absolutes
Gesetz. So hielt man im Pantheon die Stidausrichtung bei, wéihrend
die Euphemia-Kirche in Konstantinopel bei der Umgestaltung des an-
tiken Vorgingerbaus eine Orientierung erfuhr.?® Der Osten war in die-
ser Frage stets konsequenter als der Westen. In Vergessenheit geriet
das Axiom der Ausrichtung nach Osten in Rom spétestens in der
Neuzeit, als Sixuts V. die geostete Kirche S. Sabina nach dem Vorbild
von St. Peter umgestalten liel, so dali der Priester am Altar nun in
Richtung Westen schaute. Die im Spéatmittelalter beginnende Auf-
losung des Zusammenhangs von architektonischer und liturgischer
Orientierung ist damit zum Abschlufl gekommen. Urspriinglich sei
von einer Einheit von Funktion, Form und Bedeutung auszugehen,
die in der Ausrichtung auf das Licht bestanden habe.

Eine dhnlich ausfiihrliche Auseinandersetzung mit der Gesamt-
problematik erschien ebenfalls im Jahr 2000 von Uwe Michael Lang:
»Conversi ad Dominum. Zu Gebetsostung, Stellung des Liturgen am
Altar und Kirchenbau.“ Das erklérte Ziel der Untersuchung besteht
darin, ,,die Gleichrichtung von Priester und Volk bei der eucharisti-
schen Liturgie als geschichtlich friith bezeugte und angemessene
Form der Feier aufzuweisen. Auf diese Weise soll auch deutlich wer-
den, daB das stdndige Gegeniiber von Priester und Volk einer wirk-
lichen Teilnahme der Glaubigen, wie sie vom II. Vaticanum gefordert
wird, nicht zutrdglich ist.“** Lang bietet zunéchst einen umfassenden
Uberblick tiber die Zeugnisse der Gebetsrichtung in Liturgie und Kir-
chenbau der frithen Kirche unter Berticksichtigung der einschlégigen
Literatur. Er kommt zum vorldufigen Schlufi, dali dem christlichen
Altertum die Zelebration versus populum im heutigen Sinne unbe-
kannt gewesen sei, ,und es wére ein Anachronismus, als Prototyp
dieser Feier die Praxis der romischen Basiliken mit Eingangsostung

heranzuziehen*.??

In einem weiteren Schritt befaBt er sich mit der theologischen Ge-
stalt von Ostung und Gleichwendung im liturgischen Gebet. Lang
modifiziert die These der Zusammengehoérigkeit beider Grofien inso-
fern, als er das Anliegen der Gleichwendung beim Gebet von dem der
strikten Einhaltung der Gebetsostung abkoppelt. Dabei beruft er sich
auf J. A. Jungmann: ,Die Ostung beim Gebet und die ihr zugrunde
liegende Symbolik hat fiir uns freilich ihre lebendige Bedeutung ver-
loren. Aber der Grundsatz, daB beim Gebet alle, auch der Zelebrant,
in einer Richtung nach Gott ausschauen sollen, diirfte auch weiterhin
fiir den gleichen Standort des Zelebranten sprechen, wenigstens

' Ebd. 85f.

7 Vgl. Ratzinger, ]. Kardinal: Der Geist der Liturgie. Eine Einfiihrung, Frei-
burg-Basel-Wien 2000, 65f.

% Wallraff, M.: ,Die Urspriinge der christlichen Gebetsostung”, in: ZKG 111,
2000, 169184, hier 183; vgl. ders., Christus Verus Sol. Sonnenverehrung
und Christentum in der Spétantike = JAC.E 32, Miinster 2001.

9 Vgl. de Blaauw, Met het oog op het licht (Anm. 2).

20 Vgl ebd. 24.

z Lang, ,,Conversi® (Anm. 3) 84.

*2 Ebd. 106.
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dann, wenn man den Gedanken als Grundlage festhalten will, daf
die Kirche noch unterwegs ist und Gott noch nicht endgiiltig besitzt.
Der Grundsatz entspricht auch der im Darbringen enthaltenen Bewe-
gung. Wire die Messe nur Lehrgottesdienst und Kommunionfeier, so
wiirde allerdings die Wendung zum Volke hin das Gegebene sein; an-
ders wenn sie v.a. Huldigung und Opfer an Gott ist.“** Lang entfaltet
die Idee der kosmischen Symbolik und nennt als ,die Gefahr der
neuen Zelebrationsrichtung versus populum, daB die in sich gekehrte
Gemeinde die transzendente Dimension der Eucharistiefeier nicht
mehr wahrnimmt. Die Uberbetonung des kommunitdren Aspekts
fiithrt sozusagen zu einer geschlossenen Gesellschaft, die nicht offen
ist auf die unsichtbare Versammlung der Heiligen im Himmel und auf
die anderen irdischen Versammlungen der Christen. Gewissermalien
dialogisiert die Gemeinde mit sich selbst.“** Der Vf. sieht die Favori-
sierung des Gegeniibers im Liturgieverstdndnis der katholischen Auf-
klarung des 18. Jh.s begriindet, deren intellektualistische und morali-
sierende Tendenz den latreutischen Charakter der Liturgie zuriick-
dringte unter Ubernahme des &sthetischen Ideals der edlen Einfalt
und unter Betonung einer weitgehenden verstandesgemélBen Er-
schlieBbarkeit. Demgegentiber pladiert Lang fiir eine Modifikation
der Position des Gegeniibers beim Wortgottesdienst und im euchari-
stischen Teil der gemeinsamen Ausrichtung auf Gott, ,,die durch die
Wendung zum Altar hin (ob dieser nun geostet ist oder nicht) aus-
gedriickt wird. Daher sollte sich der Litur%e bei allen Gebeten zusam-
men mit dem Volk dem Altar zukehren.***

Diese Modifikation stellt aber das Axiom der Gleichrichtung
selbst in Frage. Denn die verdnderte Zelebrationsrichtung sollte die
Intention des Konzils unterstiitzen, ,,das Pascha-Mysterium als das
zentrale Geschehen der (noch gegenwirtigen!) Heilsgeschichte nahe-
zubringen®, wie Angelus A. HiubBling zu Lang anmerkt und erldutert:
.Der aus dem Tod befreite und erhhte Herr lebt inmitten der Kirche,
d.h. inmitten jeder betenden Gemeinde. Es ist doch keine Frage, daB
in einer Epoche, wo der Mensch selbst in der Mitte des BewuBtseins
steht, wo GréBe und Risiken der menschlichen Gesellschaft die Er-
fahrung bestimmen, die Versammlung der Glaubenden um den Altar
als sachgerechter empfunden wird als eine Ausrichtung gen Osten,
die doch vielfach nur noch als kiinstlich (deshalb gewiB, ,,objektiv*,
nicht weniger ,richtig”), wahrgenommen werden kann.**%

In seinem ebenfalls 2000 erschienenen Buch ,,Der Geist der Litur-
gie” bringt Joseph Kardinal Ratzinger die Frage auf den Punkt: ,Der
Altar ist gleichsam der Ort des aufgerissenen Himmels; er schliefit
den Iz<7irchenraum nicht ab, sondern auf — in die ewige Liturgie hin-
Bl

Ratzinger will der Dimension der Anbetung neue Geltung ver-
schaffen. Die unbestreitbar zentrale Kategorie der Anbetung iiber-
lagert freilich in der Darstellung die komplementére Kategorie der Ge-
meinschaft, die allenfalls implizit vorkommt.*® Der eucharistische
Teil der Messe wird auf die latreutische Dimension des Hochgebetes
reduziert, der Altar erscheint mehr als entriickter Opferstein denn als
Tisch des Herrenmahles.?® In der praktischen Konsequenz plidiert
der Kardinal jedoch fiir einen Kompromifi: Wo die gemeinsame Aus-
richtung nicht méglich ist, soll unter Beibehaltung der inzwischen
gangigen Zelebrationsrichtung versus populum die Ausrichtung auf
das auf den Altar zu stellende Kreuz als ,inneren Osten des Glau-
bens* erfolgen.”

Lang wie Ratzinger geht es letztlich um die innere Ausrichtung,
die zweifellos durch die duBere beeinflufit wird. Dies ist eine Frage

*3 Jungmann, J. A.: Missarum Sollemnia I, Wien ®1962, 333'%; vgl. Lang, ,,Con-
versi“ (Anm. 3) 111. Interessant ist der Bezug Jungmanns auf die von R.
Schwarz betonte Grundidee vom ,.offenen Ring”, die die Ausrichtung mit
der Gemeinschaft zu verbinden sucht.

Lang, ,,Conversi® (Anm. 3) 112f unter Bezug auf Ratzinger und Jungmann.
Lang, ,.Conversi“ (Anm. 3) 121.

26 A. HéuBling, Rez. Lang, in: Alw 42, 2000, 157.

* Ratzinger, Geist der Liturgie (Anm. 17) 62f; vgl. Lang, ,,Conversi* (Anm. 3)
120; zu Ratzinger vgl. Gerhards, A.: ,Der Geist der Liturgie. Zu Kardinal Rat-
zingers neuer Einfiithrung in den christlichen Gottesdienst“, in: HerKorr 54,
2000, 262-268; ders., , Versammlung oder Aufbruch? Uberlegungen zur Her-
kunft und Sinngestalt des liturgischen Feierraums®, in: Gd 34, 2000, 65-68;
K. Richter, Rez. in: ThRv 96, 2000, 324ff; A. Hdulling, Rez. in: Alw 42, 2000,
146f.

Vgl. meine Besprechung: Gerhards, ,Geist der Liturgie® (vorige Anm.)
262-268.

% Vgl. Gerhards, A.: ,Der christliche Altar — Opferstitte oder Mahltisch?, in:
Das Opfer. Biblischer Anspruch und liturgische Gestalt = QD 18, hg. v. A.
Gerhards /K. Richter, Freiburg—Basel-Wien 2000, 272-285.

Ratzinger, Geist der Liturgie (Anm. 17) 73.
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der konkreten Raumgestalt, die sich jedoch kaum generell beantwor-
ten laBt. Die ,,Wiederentdeckung” der ,alten” Zelebrationsrichtung
korrespondiert freilich mit aktuellen Erfahrungen, tiber die im folgen-
den zu sprechen ist.

Seit Mitte der neunziger Jahre findet v.a. in der Zeitschrift ,,Got-
tesdienst” eine Diskussion zum Thema alternative Kirchenraummo-
delle statt.”” Der Ansatz dieser Debatte hing mit der Frage der Gebets-
richtung nicht unmittelbar zusammen, sondern mit der der ,Logik"
des Raums. An vielen Orten wird die seit der Liturgiereform iibliche
Losung eines vorgezogenen ,,Volksaltars® zunehmend als unzurei-
chend empfunden. Viele Losungen entsprechen nicht der vom Kir-
chenraum vorgegebenen axialen Struktur. Die von VEn wie Ratzinger
und Lang problematisierte Situation des stdndigen Gegeniibers wird
auch von der Erfahrung der Gemeindepraxis her hinterfragt. An sich
sollte durch die Verinderung der Raumsituation der Altar die ideelle
Mitte der Versammlung werden, was sich oft aber nicht erschlieBt,
wenn er gleichsam als Barriere zwischen Volk und Priester fungiert.
Hinzu kam die Erkenntnis, dal der Ort der Wortverkiindigung viel-
fach nicht den ihm angemessenen Stellenwert erhalten hat.

Bei den oft kontrovers verlaufenden Diskussionen werden nicht
selten die Betrachtungsebenen vermischt, die sinnvollerweise zu un-
terscheiden sind: Von seiten der Architekfur geht es darum, die
Raumsituation wahrzunehmen und sie mit dem Geschehen in Bezie-
hung zu setzen. Der Charakter eines Kirchenraumes hat in jedem Fall
Auswirkungen auf die dort gefeierte Liturgie.”?

Als liturgischer Handlungsraum dient der Kirchenraum unter-
schiedlichsten kommunikativen Situationen. Fiir unterschiedliche
Vollziige sind angemessene Versammlungsgestalten zu finden. Diese
haben sich, wie bereits angedeutet, im Laufe der Zeit gedindert.” Mit-
unter ist es sinnvoll, experimentelle Erfahrungen mit dem Kirchen-
raum zu machen.’® Theologisch ist nach der Sinngestalt der gottes-
dienstlichen Feier im Raum zu fragen. Diese ist in sich vielschichtig
und kaum in einem einzigen Raumkonzept zum Ausdruck zu brin-
gen.”® Hier zeigen sich jene Spannungsmomente, die nicht selten zu
einseitigen Losungen verleiten. Sie werden als einander ausschlie-
Bende Gegensitze aufgefalit. Auf einige dieser Spannungsmomente
soll im folgenden eingegangen werden:

Die bereits in der Zeit der Liturgischen Bewegung latent vorhan-
dene Spannung von Christozentrik und Theozentrik spiegelt sich in
der aktuellen Diskussion wider. In der Zeit zwischen den beiden
Weltkriegen standen das christozentrische Konzept eines Johannnes
van Acken dem trinitarischen eines Rudolf Schwarz gegeniiber.*®
Hinter den architekturtheoretischen Konzepten steht die Frage: Was
bildet die eigentliche Mitte (topographisch und theologisch) des Kir-
chenraums? Wo ist Christus in diesem ,Heilsdrama‘ anzusiedeln? Ist
*! Vgl. Gerhards, A.: ,,Zwei Brennpunkte. Uberlegungen zum sog. Ellipsenmo-
dell fiir Kirchenraumanlagen®, in: Gd 29, 1995, 113-115; ders., , In der Mitte
der Versammlung. Fortfithrung der Diskussion um das ,Ellipsenmodell**,
in: Gd 30, 1996, 16; zusammenfassend: ders., (Hg.), In der Mitte der Ver-
sammlung. Liturgische Feierrdume = Liturgie & Gemeinde. Impulse & Per-
spektiven 5, Trier 1999.

Vgl. Gerhards, A.: ,Der Kirchenraum als ,Liturge.“ Anregungen zu einem
anderen Dialog von Kunst und Kirche®, in: Kohlschein/Wiinsche, Heiliger
Raum (Anm. 14) 225-242.

Vgl. am Beispiel mittelalterlicher Kirchen: Kosch, K.: ,Zum Projekt einer
zeichnerischen Veranschaulichung der sakralen ,Binnentopographie’ des
Hochmittelalters in ehemaligen Konventkirchen Kélns®, in: Gerhards/
Odenthal, Kélnische Liturgie (Anm. 14) 127-142.

Auf dem Kongref} anldflich des 50jdhrigen Jubildums des Deutschen Litur-
gischen Instituts Trier 1997 fand ein von einem Architekten und einem
Theologen geleiteter Arbeitskreis zu dieser Thematik statt. Vgl. Gerhards,
A.: ,Raum, Bild, (Bewegung), Liturgie: Perspektiven fiir ein Zueinander*,
in: Heute Gott feiern. Liturgiefihigkeit des Menschen und Menschenfihig-
keit der Liturgie = Pastoralliturgische Reihe in Verbindung mit der Zeit-

schrift ,Gottesdienst” , hg. v. B. Kranemann / E. Nagel / E. Niibold,
Freiburg 1999, 100-111.

Vgl. dazu die von der Liturgiekommission der Deutschen Bischéfe erstellten
Handreichungen: Leitlinien fiir den Bau und die Ausgestaltung von gottes-
dienstlichen Raumen = Die deutschen Bischéfe. Liturgiekommission 9, hg.
v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1989, 5., iiberarbeitete
Auflage 2000; Liturgie und Bild. Eine Orientierungshilfe = Arbeitshilfen
132, hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1996.

Vgl. dazu Zahner, W.: Rudolf Schwarz - Baumeister einer neuen Gemeinde.
Ein Beitrag zum Gesprdch zwischen Liturgiewissenschaft und Architektur
in der Liturgischen Bewegung = MThA 15, Altenberge 1992; Gerhards, A.:
»Von der Statik der ,christozentrischen Kirchenkunst' zur Dynamik trinita-
risch begriindeter Communio-Konzepte. Neue Kirchenraummodelle aus
liturgischer Handlungssymbolik®, in: Dokumentation der Tagung ,Sym-
bolik des Kirchbaus* am 2. 9. 2000 im Erbacher Hof, Mainz (im Druck).
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er Gegeniiber der Gemeinde im Sinne des wiederkommenden Herrn,
steht er an ihrer Spitze als ihr Haupt, ist er der Weg zum Vater, oder ist
er in ihrer Mitte (Mt 18,20)? Wie verhalt sich die Rolle des Priesters
als Christusrepridsentant dazu? Handelt er mehr auf Seite Christi als
Haupt seiner Kirche (,in persona Christi‘) oder auf Seite der Kirche als
,Braut Christi’ (,in persona ecclesiae‘)? Die Liturgische Bewegung
hatte in ihrer christozentrischen Ausrichtung sicherlich ein trinitéts-
theologisches Defizit, das sich méoglicherweise auch auf die Liturgie-
reform des Zweiten Vatikanischen Konzils ausgewirkt hat. Ratzinger
wie Lang fordern diese Dimension zu Recht ein. Aber vermittelt sie
sich durch die bloBe Gleichrichtung von Priester und Gemeinde, oder
spielen nicht andere Faktoren eine weitaus grofiere Rolle?

Die Entgegensetzung von Opfer und Mahl ist ein durchgehender
Tenor seit der Zeit der Liturgischen Bewegung. In der Tat zeigen sich
heute in den Begriindungsstrukturen aus der Zeit der Liturgischen
Erneuerung Schwéchen. Dies darf aber nicht dazu verleiten, nach ei-
ner Phase ausschlieBlicher Betonung des Mahlcharakters alles auf die
Dimension des Opfers zu reduzieren. Die Zeit fiir eine konstruktive
Wiedergewinnung der Opferkategorie ist recht giinstig, wie neuere
Publikationen belegen.?” Die Theologie des 20. Jh.s hat eine integrale
Sicht der komplementdren Kategorien ermoglicht: ,Danksagendes
Gedenken, danksagendes Empfangen und danksagendes Antworten
ist die umfassende Kategorie, die allein ein angemessenes Sprechen
vom ,Opfer(n) der Kirche' erlaubt.“®® Von hier aus erschlieft sich,
»daB die sakramentale Kommunion ein integraler Bestandteil des
Mitvollzugs des eucharistischen Gedachtnisopfers ist, weil sie die
konkreteste Weise des Einbezogenseins in Jesu Selbsthin%abe ist —in
der zweifach-einen Relation: an den Vater und fiir uns*.’® Die Mahl-
gestalt ist also keineswegs gegen den Opfercharakter auszuspielen,
wie umgekehrt die Eigenart des eucharistischen Mahles nicht ohne
die Kategorie des Opfers zu fassen ist.

Entsprechendes gilt fiir den Altar. In seinen Bezeichnungen wie in
seiner Ausgestaltung finden sich die inhaltlichen Akzente von Opfer
und Mahl wieder.*” Es gilt, die beiden Extreme Hieratisierung (im pa-
ganen Sinn) und Profanierung zu vermeiden. Bis jetzt ist es kaum ge-
lungen, die beiden Pole Opfer und Mahl in ein ausgewogenes Verhalt-
nis zu bringen. Der hohe identitatsstiftende Wert des Altars fiir die
Gemeinden der unterschiedlichen Konfessionen steht aber aulier Fra-
ge. Seit alters her hat der Altar eine iiber die Funktion des Mahl- bzw.
Opfertisches hinausgehende Bedeutung. Er war auf seinen unter-
schiedlichen Symbolebenen die ,Mitte“ der Gemeinde. Nach heuti-
gem Verstdndnis ist der Altar ,,Familientisch®: nicht entriickter Op-
ferplatz, sondern Kristallisationspunkt gott-menschlicher Kommuni-
kation. Seine Wiirde ergibt sich primér aus den Beziigen der Ver-
sammlung im Kirchenraum, erst sekunddr aus einer eigenen
Symbolik. Schon das Wort von den ,beiden Tischen“ (SC 48: Tisch
des Herrenleibes; SC 51: Tisch des Gotteswortes) macht deutlich, daf
das steinerne Gebilde Altar nicht einfach mit der Mitte der Gemeinde
identifiziert werden kann. Die , Mitte” ist vielmehr der Lebensaus-
tausch von Gott und Mensch und der Menschen untereinander.*!

Zentrifugale Ausrichtung (Orientierung) und zeniripetale Ver-
sammlung (circumstantes) werden ebenfalls oft gegeneinander aus-
gespielt. Die architekturtheoretischen Schriften des Kirchenbaumei-
sters Rudolf Schwarz aus der Zeit der Liturgischen Bewegung zeigen
jedoch, daB Ausrichtung und Sammlung keinen ausschlieffienden Ge-
gensatz bilden konnen. Sie gehoren zur Liturgie wie zum mensch-
lichen Leben insgesamt. Der Kirchenraum sollte den unterschiedli-
chen Zustinden Entfaltungsspielraum geben.*” Dabei muB man sich

% Vgl. Gerhards/Richter: Das Opfer (Anm. 29); Opfer. Theologische und

kulturelle Kontexte = Suhrkamp Taschenbuch Wissenschaft 1445, hg. v. B.

Janowsky /M. Welker, Frankfurt/Main 2000; Das Opfer — aktuelle Kon-

troversen. Religions-politischer Diskurs im Kontext der mimetischen Theo-

rie. Deutsch-Ttalienische Fachtagung der Guardini-Stiftung in der Villa

Vigoni 18.-22. Oktober 1999 = Beitrige zur mimetischen Theorie 12, hg. v.

B.Dieckmann, Miinster—Thaur 2001.

Jorissen, H.: ,,Das Verhéltnis von Kreuzesopfer und Messopfer auf dem Kon-

zil von Trient“, in: Gerhards/Richter: ,Das Opfer* (Anm. 29), 92-99,

hier 99.

%9 Ebd. 99°°,

0 Vgl. Gerhards, A. / Wintz, K.: Altar, Tl Liturgisch, in: LThK® 1, 1993,
436—438.

*! Vgl. Gerhards, ,,Der christliche Altar* (Anm. 29), 284f.

42 Der Plan ,Der Dom aller Zeiten* ist wohl am ehesten im Sinne einer Stati-
onsliturgie zu realisieren, die ebenfalls aus den drei Elementen besteht: Ver-
sammlung am Anfang, gemeinsamer Aufbruch und Weg, Ankunft und Ver-
sammlung am Ziel. Vgl. Schwarz, R.: Vom Bau der Kirche, Heidelberg
1947, 128-133.
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jedoch im klaren sein, daB kein Raum allen Anspriichen gleicherma-
Ben geniigen kann.

Hinter diesen Uberlegungen stehen die oben referierten Positio-
nen im Spannungsfeld versus populum contra versus lucem bzw. cru-
cem. Geschichtlich hat sich die Spannung nicht oder nur in Teilen
durchgehalten. Diese hat in der von der Synagoge iibernommenen
bzw. parallel herausgebildeten Bipolaritét eine wesentliche Ursache.
Damit ist der Gegensatz kommunikativ und kultisch angesprochen:
Im Katalog zu einer Ausstellung iiber die virtuelle Rekonstruktion
zerstorter deutscher Synagogen charakterisiert Salomon Korn die
Raumidee der Synagoge als bipolaren Raum. Die Spannung der bei-
den Pole fiihrt zu Problemen hinsichtlich der Raumdisposition: ,,Von
seiner exponierten Stellung her ,fordert’ der Almemor (der Ort der
Verkiindigung) eher den Zentralraum, wihrend die Ostwandposition
des Aron ha-Kodesch (des Thora-Schreins) durch ein Langhaus be-
tont werden kann. Dem ideellen Konflikt zwischen Almemor und
Aron ha-Kodesch entspricht auf architektonisch-rdaumlicher Ebene
der Konflikt zwischen Zentralitdt und Longitudinalitét (...) Die (du-
Bere) Architektur der Synagoge ist austauschbar — das (innere) bipo-
lare rdumliche Prinzip, die ,synagogale Raumantinomie’, ist es
nicht!**

Eine analoge Bipolaritit ist in den beiden Hauptteilen der Messe
gegeben. In syrischen und griechischen Kirchen finden sich Beispiele
der Bipolaritdt des Bema im Kirchenraum und des ,,Allerheiligsten®
mit dem Altar im Osten. In diesem Bild fiillen die eucharistischen
Gaben (im Kontext der Opferhandlung) die Leere des Heiligtums.
Den beiden Gegenwartsweisen Christi im Wort und im Sakrament
entsprechen die beiden Einziige der byzantinischen Liturgie.

Demgegeniiber entspricht der zentral (im Langhaus oder Quer-
haus, oft iiber einem Mértyrergrab) aufgestellte Altar in abendlédn-
dischen Kirchen einer anderen Bildsymbolik, der der Tischgemein-
schaft. Hier ist an erster Stelle das Mahl (auch in Kontinuitit zu den
antiken Totenméahlern) die formgebende Symbolgestalt. Die Bipolari-
tdt des synagogalen Konzepts ist in diesem Raumkonzept nicht mehr
deutlich (vgl. die romische Choranlage mit zwei Ambonen). Der
Grund: Die Versammlungsgestalten des Lehrhauses und der Mahl-
gemeinschaft sind nicht polar wie die der gerichteten Opferhandlung
und der zentrierten Lehrsituation. Die Polaritat ergibt sich aus den
unterﬂ:hiedlichen Handlungsorten inmitten der Gemeindeversamm-
lung.

Zweifellos ist das Anliegen der Verfechter des ,,versus orientem®,
die eschatologische Dimension der Eucharistie wiederzugewinnen,
zu begriien. Doch gehoren beide Dimensionen zusammen: die futu-
rische Ausrichtung auf den kommenden Herrn und die gegenwirtige
Erfahrung der Gastfreundschaft des Guten Hirten an seinem Tisch auf
dem ,Ruheplatz am Wasser” (Ps 23). Wenn der Altar nur entriickter
Opferstein und nicht auch (und vielleicht in erster Linie) Tisch des
Herrn wire, der fiir uns das Brot bricht, dann wiére jede Versamm-

*3 Korn, S.. ,Deutsche Synagogen: Eine Einfithrung®, in: Synagogen in
Deutschland. Eine virtuelle Rekonstruktion. Kunst- und Ausstellungshalle
der Bundesrepublik Deutschland, 17. Mai bis 16. Juli 2000 in Bonn, Bonn
2000, 23-25.

*% Vgl, Gerhards, Mitte der Versammlung (Anm. 31) 25-27.

lungsgestalt, die an communio auch nur im Entferntesten erinnert, in
der Tat verfehlt. Nun sind die Aussagen von Bibel und Liturgie fiir
beide Sichtweisen offen. Es ist eine Engfithrung des Raumkonzepts
der christlichen Kirche, wenn es nur die Synagoge und (indirekt)
den Tempel als Vorbilder des christlichen Gottesdienstraumes
kennt.*® Als drittes tritt aber das jiidische Haus, die ,familia Der*
hinzu (als die ja auch die versammelte christliche Gemeinde in den
Orationen oft bezeichnet wird), deren Liturgie am Mahltisch einer-
seits in den Gebeten und Zeichen die eschatologische Offenheit be-
wahrt, zugleich aber Ausdruck und Verwirklichung realer Gemein-
schaft hier und jetzt ist.

In dieser Hinsicht kann die Liturgiereform nicht als verfehlt ange-
sehen werden, wenngleich architektonisch und liturgisch offene Fra-
gen bleiben. Losungen sind gefragt, die die Polaritdten von Versamm-
lung und Aufbruch, kultisch und kommunikativ, eschatologisch und
prisentisch nicht verhindern, sondern als notwendig und heilsam er-
fahrbar machen. Eine solche Losung mag der in den letzten Jahren
erprobte, diskutierte und zuweilen verbotene ,,Communio-Raum*
sein, der mit der nach innen gewendeten Offenheit, der Verbindung
von Sammlung und Ausrichtung, der Spannung zwischen Altar und
Ambo durch die freie Mitte einige, aber sicher nicht alle Desiderate
erfiillen kann.*®

Unter der Uberschrift ,,Offener Raum und orientierte Versamm-
lung® bringt der Architekt Johannes Krédmer eine interessante Weiter-
entwicklung in die Diskussion. Er schldgt eine Losung vor, bei der
Altar und Ambo auf der Hauptachse des Raums angeordnet sind mit
der freigehaltenen Mitte dazwischen. Wihrend die Gottesdienstteil-
nehmer sich um drei Seiten des Altars versammeln, nimmt der Ambo
die vierte Seite vor der Stirnwand ein. ,,Wdhrend des Wortgottesdien-
stes ist eine Ausrichtung auf den Ambo, den Ort der Schrift gegeben,
der gut sichtbar vor der Gemeinde steht. Auch bei der Eucharistiefeier
ist der Kreis nicht geschlossen, sondern 6ffnet sich und weist damit
auch darauf hin, dafl die Eucharistiefeier iiber sich selbst hinaus-
weist. Der Priester steht wihrend der Eucharistiefeier nicht mehr der
Gemeinde gegentiber, sondern inmitten der Gemeinde mit Blick auf
das Kreuz. Ist die Kirche wie meistens geostet, ist die Orientierung
sogar wortlich zu verstehen und erféhrt eine Steigerung durch die
Ausrichtung zur aufgehenden Sonne hin.“*”

Als Ergebnis der Durchsicht ist festzuhalten: Die Orientierung
zum Licht kann auch heute (oder heute wieder) ein sinnenfilliger
und sinnvoller Ausdruck der eschatologischen Dimension des Glau-
bens der Christen sein. Ohne jeden Zweifel ist eine Ausrichtung beim
Gebet sinnvoll. Diese braucht das Miteinander nicht auszuschlieBen.
Im Gegenteil: In einer kommunikativen Grundsituation kann eine ge-
meinsame Ausrichtung bei bestimmten Gebetsvollziigen die Erfah-
rung vermitteln, daB die Communio der gegenwirtigen Kirche getra-
gen ist von der tiberzeitlichen Communio Sanctorum.

5 Vgl. Bouyer, L.: Liturgie und Architektur, Einsiedeln / Freiburg 1993; fran-
zosische Erstausgabe 1967; dazu Gerhards, Versammlung oder Aufbruch
(Anm. 27).

¢ Vel. Gerhards, Mitte der Versammlung (Anm. 31). Doch liegt hier noch ein
Entwicklungspotential.

#7 Krimer, J.: ,Offener Raum und orientierte Versammlung", in: Gd 35, 2001,
81-83, hier 83.

Allgemeines / Festschriften / Universallexika

Briickenbauer zwischen Kirche und Gesellschaft — A. Rosmini, J. H. Newman,

M. Blondel und R. Guardini, hg. v. Antonio Autiero /Karl-Heinz Menke,

— Miinster: Lit-Verlag 1999, 357 S. (Theologie, 20), geb. DM 59,80 ISBN:

3—8258—4178-2

Das vorzustellende Buch gliedert sich in drei ungleiche Abschnit-
te: Teil I bringt Referate eines Bonner Symposiums vom 24. 10. 1997
(behandelt werden vier ,,Briickenbauer zwischen Kirche und Gesell-
schaft”: Rosmini, Newman, Blondel, Guardini); Teil II befaBt sich mit
Rosmini als Rechts- und Politikwissenschaftler; Teil IIT mit Rosmini
als Philosoph und Theologe.

Bevor wir niher auf den Inhalt eingehen, eine Vorbemerkung. Es
scheint, daB die Hg. glaubten, sie knnten Antonio Rosmini-Serbati
dem deutschen Publikum nur dadurch nahebringen, daB sie dem
groBen Italiener drei bekannte Gestalten aus drei Landern beigesel-
len: Newman, Blondel und Guardini. So sehr diese Zusammenstel-
lung, abgesehen von vorhandenen (oder nicht vorhandenen) inhalt-
lichen Ubereinstimmungen, den Roveretaner ehren mag, er hitte es

verdient, in Deutschland anldBlich seines 200. Geburtstags auch
ohne solche , Hilfestellungen® vorgestellt zu werden. So jedoch ge-
winnt man den Eindruck, Rosmini sollte durch einen verlockenden
Titel (und durch die Mitarbeit bekannter Vf.) dem deutschen Leser
suntergejubelt® werden, denn von den sechzehn Beitrdgen des Bu-
ches befassen sich dreizehn mit Rosmini. Der Eindruck, dab ,ge-
trickst® wurde, erhéht sich noch, wenn einer der Hg., Karl-Heinz
Menke, zu erkennen gibt, dall Rosmini leider kaum bekannt sei und
haufig mit einem Komponisten verwechselt werde.

Aber ist dies wirklich so? Zum mindesten, was die Person und das
Schicksal Rosminis anlangt, ist er, auch dank der Verdffentlichungen
von Viktor Conzemius und Herman H. Schwedt, in Deutschland weit-
hin bekannt. Richtig ist allerdings, dali die neuen Erkenntnisse zu
seiner Philosophie und (Fundamental-)Theologie nur sehr spora-
disch den Weg iiber die Alpen gefunden haben. Doch das ist ein ty-
pisch deutsches Phdnomen, das an sich mit Rosmini nichts zu tun hat
und sich auch auf Gestalten der jiingsten Vergangenheit (wie etwa
Luigi Pareyson) bezieht. Deutsche Theologen rezipieren angelséchsi-
sche oder franzésische Vf., die italienische Welt jedoch bleibt meist
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ein Buch mit sieben Siegeln — wegen der Sprachschranke und der
Uberheblichkeit derer, die noch immer glauben, daB der ,Leuchter
der Wissenschaft in Italien erloschen sei.

Was andere Linder, zumal Italien selbst betrifft, so wird dort die
Bedeutung Rosminis sicher nicht unterschitzt. Eher das Gegenteil ist
der Fall. Hinter Rosmini treten Taperelli D' Azeglio, Gioberti, Ventura
und Mamiani, oder ,laikale Philosophen, wie Galuppi, Vera und
Spaventa, weit in den Hintergrund. Dies gilt erst recht fiir nichtitalie-
nische Zeitgenossen. Als der Rez. bei einer italienischen Rosminita-
gung auf Parallelen zu Anton Giinther — angefangen von der ,fides
quaerens intellectum® iiber das Verstéindnis des Konstitutionalismus
und das Verhiltnis von Staat und Kirche bis zur Begriindung der
~Fundamentaltheologie” — hinwies, sah er betretene Gesichter. Anton
Giinther, in den 1840er Jahren der Hoffnungstriger der deutschen
»~christlichen Philosophie”, war véllig unbekannt. Rosmini hingegen
gilt dank der Aktivitdt der Rosminianer, angefiihrt von Umberto Mu-
ratore, und einer zahlreichen Fan-Gemeinde (zu der inzwischen auch
Jesuiten gehdéren) in Italien als der groBe christliche Philosoph und
Theologe der Neuzeit. Die neue Gesamtausgabe seiner Werke ist auf
ca. 90 Bde angewachsen. Die Veroffentlichungen zu ihm sind kaum
mehr iiberschaubar. Die Anzahl der Tagungen anldflich seines 200.
Geburtstags iibertraf alle Rekorde. Die internationale SchluBtagung
in Rom wurde zur nationalen Angelegenheit. Kein geringerer als der
damalige Prisident der Abgeordnetenkammer, ein Vertreter der Nach-
folgepartei der Kommunisten, hielt die Eréffnungsansprache, und
nichts unterstreicht die aktuelle Bedeutung Rosminis in Italien mehr,
als dal ausgerechnet er dessen Betonung der Person und der aus Per-
sonen aufgebauten Zivilgesellschaft gegentiber einem abstrakten, all-
maéchtigen Staat hervorhob.

Damit kommen wir zum Inhalt des zu besprechenden Bdes. Denn tatsich-
lich hat dieser Redner einen — oder besser — den zentralen Punkt der heutigen
italienischen Rosminirezeption angesprochen, der mit Recht auch ein zentrales
Thema — wenn auch nicht das einzige — der Beitrdge vorliegenden Buches aus-
macht. V. a. deshalb soll es empfohlen werden. Es wirmt nicht nur Bekanntes
und immer Wiederholtes (wie die ,Fiinf Wunden der Kirche“) auf, sondern
trifft — wenigstens teilweise — in die Mitte des aktuellen Diskurses. Man sollte
jedoch, um diesen wirklich zu treffen, nicht der vorgegebenen Einteilung fol-
gen, sondern das Buch von der Mitte her lesen, vom Abschnitt Il aus, und hier
wieder zuerst den zweiten von drei Beitrigen. Es handelt sich um den Aufsatz
des Politologen Giorgio Campanini (Parma) ,, Antonio Rosminis politische Phi-
losophie. Vom Staat zur Biirgergesellschaft.“ Zur Vertiefung lohnt es sich die
beiden flankierenden Beitriige von Michele Nicoletti und v.a. von Francesco
Traniello, dem hervorragenden Kenner Rosminis und seiner Zeit (,,Revolution
und Verfassung bei Antonio Rosmini“), zu studieren. Auch den gehaltvollen
Beitrag von Christiane Liermann (Villa Vigoni) zur gleichen Thematik sollte
man nicht tibersehen. Die Vfin empfiehlt sich durch die von ihr geleistete
Ubersetzung von Rosminis umfangreicher Philosophie der Politik (Innsbruck—
Wien 1999). Aber auch in anderen Beitrégen findet sich die genannte Thematik,
bei der es um nichts Geringeres geht als um eine politische Theorie auf christ-
licher Grundlage in kritischer, aber fruchtbarer Auseinandersetzung mit der
Franzésischen Revolution. Rosmini erweist sich dabei nicht einfach als Politik-
theoretiker der Restauration im AnschluB an Joseph de Maistre und Karl Lud-
wig von Haller. Auch wenn er in frithen Jahren von restaurativen Grundsétzen
ausgegangen war und stets einem einseitig revolutionéren Fortschrittsbegriff
reserviert gegeniiber stand, so hat er sich doch in einer spiteren Phase nach
seinen Kontakten mit Manzoni und seiner Begegnung mit dem Werk Tocque-
villes von der bloBen Bewahrung des Alten, Vorrevolutioniren abgewandt und
einem recht verstandenen Fortschritt in Gesellschaft, Staat und Kirche, also
einem , katholischen Liberalismus® das Wort gesprochen — zwar nicht im Sinne
eines Lambruschini oder Capponi (wie Menke hervorhebt), aber doch im Sinne
des cattolicesimo liberale (conciliatrismo) und dessen Ablehnung der ,,comi-
stione della chiesa con il potere politico®. Schade, daB in diesem Kontext nicht
noch andere italienische Vf. zu Wort kamen, wie etwa Paolo Marangon. Dieser
hat, dhnlich wie zuvor schon Clemente Riva, in diesem Zusammenhang die
Bedeutung von Rosminis ,riforma cattolica® und seines ,misticismo intellet-
tuale” fiir den italienischen ,Modernismus*“, insbesondere fiir Fogazzaro be-
tont (Vgl. P. Marangon, Il modernismo di Antonio Fogazzaro, Neapel 1998). Es
geht dabei freilich nicht um die Chimire ,Immanentismus® (an die auch
Menke noch zu glauben scheint), sondern um religiose Erneuerung aus dem
Geist des Evangeliums in einer aus Personen — auch Laien — aufgebauten, ,ge-
sellschaftlich® und nicht ,staatlich® strukturierten Kirche. Leider wird diese
»Ekklesiologie* Rosminis im vorliegenden Bd, weder hier noch im dritten theo-
logischen Teil des Buches, auch dort, wo von den , fiinf Wunden der Kirche*
die Rede ist, wirklich thematisiert.

Dies leitet iiber zum dritten Teil, der trotz interessanter und erhellender
Untersuchungen zu einzelnen Aspekten des theologischen Denkens Rosminis
ein wenig enttduscht, weil sich auch hier der Mangel bemerkbar macht, den
Menke in seinem abschlieBenden Forschungsiiberblick hinsichtlich der gesam-
ten Forschung zur Theologie Rosminis mit Recht kritisiert, daB nimlich zwar
zahlreiche Einzelfragen und die einzelnen Werke Rosminis untersucht werden,
dal jedoch Arbeiten iiber die Grundgedanken fehlen, ,,die sich wie rote Fiden

durch alle Werke des Roveretaners ziehen*. Immerhin versucht Menke selbst in
diesem Uberblick wie auch in seinem einleitenden Referat zu Teil I des Buches
einige Grundstrukturen des philosophisch-theologischen Denkens Rosminis
aufzuzeigen. Er nennt Rosminis Zuordnung von Natur und Ubernatur, seine
trinitarische Ontologie (auch hier iibrigens eine Nihe zu Giinther, die jedoch
den Rosminispezialisten nicht aufgefallen ist) und seine christozentrische Ge-
schichtstheologie. Dazu kommt Rosminis Verstindnis der Person und ihrer
Freiheit, die, wie Menke mit Recht betont, mit dem trinitarischen Ansatz Ros-
minis zu tun hat und gerade deshalb nicht durch das Insichstehen, sondern
durch den Bezug zu anderen Personen bestimmt ist. SchlieBlich in diesem Zu-
sammenhang die zentrale Bedeutung der ,,Caritas", letztlich der allmachtigen
Liebe des ohnmichtigen Gottes am Kreuz. Ankniipfungspunkte werden sicht-
bar zum gegenwirtigen Diskurs, wie er heute gerade auch von norditalie-
nischen (Religions-)Philosophen gefiihrt wird, die keineswegs ,Rosminianer*
— auch nicht im weiteren Sinne — sind und die von einer ,kenotischen®
(Seins-)Geschichte und von der ,,Caritas" als letzter und einziger Norm spre-
chen (Pareyson, Vattimo). Zweifellos tun sich hier Anregungen zu einer frucht-
baren Begegnung mit heutigen Denkmodellen auf. Allerdings miifiten auch die
katholischen Theologen, die sich mit Rosmini befassen, stirker aus ihrer Bin-
nenwelt heraustreten. — Hervorzuheben im dritten theologischen Teil sind die
Beitrédge von Luciano Malusa zum Materie-Form-Verstindnis bei Thomas und
Rosmini, von Gianfranco Ferrarese iiber die Bedeutung der Schrift bei Rosmini
und insbesondere der Aufsatz von Antonio Autiero ,,Zwischen nomos und te-
los", der sich mit der Ethik Rosminis befafit. Angenehm beriihrt, daB Autiero in
Rosmini ausdriicklich nicht einen , Vorldufer* heutiger Erneuerung, sondern
einen ,Hermeneuten* bei der Suche nach dieser Erneuerung sieht. In der Be-
gegnung mit Rosminis Denken kommt der V. dabei zu folgendem SchluB: Der
nomos christlicher Ethik ist ,,der nomos der Liebe, der unsere Freiheit begriin-
det und schiitzt®, ihr telos aber das Gliick, wobei Gott selbst als das héchste
Gliick und die Instanz, die iiber vorldufiges Gliick hinausweist, ins Spiel
kommt.

Es bleibt noch tbrig, Teil I des Bdes ins Visier zu nehmen. Von
dem einfiihrenden Beitrag Menkes war bereits die Rede. Er vermittelt
einen guten Zugang zu Rosminis philosophisch-theologischem Den-
ken, wobei viele der bereits angesprochenen Themen zu Wort kom-
men. Zu fragen wire hichstens, ob die Perspektiven nicht doch zu
sehr die eines deutschen Theologen sind und ob sie auch dem ge-
schichtlichen Kontext und der Umwelt, aus denen heraus Rosmini
dachte und schrieb, gerecht werden. Den Text iiber Newman hat der
Altmeister der Newman-Forschung Giinter Biemer beigebracht.
Newmans Gedanken zum Verhiltnis Kirche und Staat, zu Lehramt
und Gewissen und zum Glauben als Prinzip des Handelns erweisen
sich erstaunlich zeitgemiB. Die Frage ist, wieweit dies auch fiir Gu-
ardini gilt. So beeindruckend das Bild ist, das Hanna-Barbara Gerl-
Falkowitz, die beste Kennerin Guardinis, von dem einfiihlsamen
christlichen Denker zeichnet, die Gefahr besteht, daB eine Tkone ge-
malt wird, zu der man nur ehrfiirchtig aufblicken darf. Es sollte doch
auch gestattet sein, Guardini iiber die Schulter zu blicken, und — wie
schon seine Zeitgenossen (Clemens Miinster) — seinen ,Platonis-
mus”, seine Lichtmetaphorik, sein Verhiltnis zur Moderne, zur kon-
kreten Geschichte, sein Kirchenbild, sein Gehorsamsverstdndnis,
sein Verstidndnis des ,,Herrn“ — auch seinen feierlichen Stil — kritisch
zu hinterfragen. Zum Schlub der Blick auf Blondel. Was Gerhard Lar-
cher tiber den viel Genannten und wenig Bekannten und seine Im-
pulse fiir Kirche und Gesellschaft auf hoher Abstraktionsebene und
unter Einbeziehung heutiger Diskurse (Ricoeur) vorbringt, ist viel-
leicht das Beste, was dieser Sbd zu bieten hat. Und es regt zum Wei-
terdenken an. Es lohnt sich noch immer, sich (nunmehr auch im Ver-
gleich mit Rosmini!) mit Blondel zu befassen und von seiner diffe-
renzierten Reaktion auf die Moderne zu lernen, sowohl hinsichtlich
seiner prinzipiellen Einschitzung wie hinsichtlich seines religions-
philosophischen Neuansatzes, mit dem er eine vielfache, heute noch
aktuelle ,Briickenbauerfunktion” wahrnimmt.

Wien Otto Weil

Freiheit und Katholizismus. Beitrige aus Exegese, Kirchengeschichte und Fun-
damentaltheologie, hg. v. Hubert Wolf. — Ostfildern: Schwabenverlag
1999. 98 S., brosch. DM 19,80 / € 10,12 ISBN: 3-7966—0968—6

Dieses Bandchen dokumentiert einen ,,Dies academicus®, der v. a.
vom Fachbereich Katholische Theologie Frankfurt anldBlich des
150jdhrigen Gedenkens der Revolution von 1848 veranstaltet wurde.
Ausgangspunkt ist das vielfach behauptete Nichtverhiltnis von Ka-
tholizismus und Freiheit, die ja besonders in den Freiheiten der
1848er Revolution zum Ausdruck kam. Die Grundthese des Studien-
tages bzw. des Buches lautet, daBi das Verhéltnis von Freiheit und Ka-
tholizismus sehr viel differenzierter ist als gemeinhin beschrieben.
Diese Grundthese wird in drei fachunterschiedenen Durchgéngen er-
hirtet. Der Exeget Josef Hainz zeigt in seinem Beitrag (,,Zur Freiheit
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befreit [Gal 5,1]. Eine exegetische Grundlegung“) auf, wie sehr die
Botschaft von der Freiheit zum Kern biblischer Botschaft gehért. Die
Reich-Gottes-Verkiindigung Jesu ist geradezu eine Absage an jede
Form menschlicher Bevormundung und Unterdriickung, ist Befrei-
ung von den Weltmachten Siinde und Tod. Mit den ersten Jiingern
tut sich die Kirche bis heute schwer mit der von Jesus proklamierten
Freiheit (was sich u.a. darin zeigt, daB alle neuzeitlichen Emanzipa-
tionsbestrebungen an der Kirche vorbeiliefen. Der Kirchenhistoriker
Hubert Wolf (,Freiheit, 1848er Revolution und katholische Kirche.
Eine kirchenhistorische Verortung*) stellt in besonders spannender
Form dar, daB die Kirche die Freiheiten der Revolution zwar ablehn-
te, fiir sich selbst und ihr Verhiltnis zum Staat jedoch einforderte.
Somit ist das , katholische Milieu® mit seinem Vereinskatholizismus
eigentlich eine Folge von 1848. Im dritten Beitrag (,,Freiheit, Vatika-
num Il und Moderne. Eine fundamentaltheologische Reflexion®) will
Siegfried Wiedenhofer einsichtig machen, dafi mit dem Zweiten Vati-
kanum und durch dieses die pauschale Verurteilung der Moderne
durch die katholische Kirche ein Ende nahm und durch einen kri-
tisch-wohlwollenden Dialog ersetzt wurde, wenn das Konzil (zuerst)
auch auf Einseitigkeiten liberalistischer Tradition reagierte, z.B. in-
dem es auf der Wahrheitsfrage beharrte.

Wenn auch weniger als hundert S. umfassend, so ist das Bénd-
chen in seinem Gesamt — und in seiner dreifachen Perspektive —
doch ein facettenreicher Beitrag zum Verhiltnis von Katholizismus
und Moderne.

Miinster Harald Wagner

Miiller, Norbert: Welchen Jesus hitten Sie gern? Mosaik einer Biographie. —

Frankfurt: . Knecht 1996. 174 S., kt DM 28,00 ISBN: 3—7820-0739-5

Der dem Werbejargon entnommene Titel des von Norbert Miiller
vorgelegten Jesus-Buchs 14Bt eine dem derzeitigen Pluralismus ent-
sprechende Darstellung erwarten. Statt dessen iiberrascht der Vf. mit
einem ebenso solide unterbauten wie auf genaue Beobachtungen ge-
stiitzten Durchblick, der sich tiberdies durch seine fesselnde Darstel-
lung empfiehlt. Bisweilen wie bei der Bestimmung des Verhéltnisses
zum Téaufer bleibt die , Biographie® freilich den entscheidenden Hin-
weis auf die innere Motivation Jesu, die nicht nur in der Einnahme
der durch den Tod des Tédufers vakant gewordenen Position bestehen
kann (70-75), schuldig, wihrend sie die Rolle der Mutter entschieden
iiberzeichnet (73). Klar herausgestellt wird dagegen der antiasketi-
sche Grundzug der Botschaft Jesus (82f) und der tatsdchliche Anteil
der Frauen an seinem Wirken (83—86). Interessant ist auch der Blick,
den der V. durch das von den Evangelisten einen Spalt breit gedff-
nete Fenster auf das ,Persténlichkeitsbild Jesu® wirft (86ff). Doch
kommt das Bild des bisweilen auBer Kontrolle geratenden ,Hitz-
kopfs* (88; 118) eindeutig aufgrund einer Fehleinschitzung der
nach heutigem Forschungsstand nachésterlichen Drohworte gegen
das heimatliche Kafarnaum und seine Nachbargemeinden zustande.
So sehr man auch bei der Darstellung der Bergpredigt das volle Profil
vermiBt, stellt der Vf. doch den Anspruch Jesu auf ein Handeln im
Auftrag und in der Autoritit Gottes klar heraus (92) und damit den
AnlaB seiner wachsenden Anfeindung und schliefilich seines Todes
(124). Angesichts des heute gangigen Pluralismus ist das mit ,Hun-
de” tiberschriebene Kap. iiber das Verhiltnis Jesu zu den Heiden von
besonderem Interesse, bei dem jedoch die unverhohlene Aversion
des Autors gegen den Lukasevangelisten erstmals voll durchschldgt
(105-115). DaB sich der Blick Jesu zunéchst ausschlieBlich auf Israel
konzentriert, ist angesichts der Tatsache, daB er sich zur Rettung
seines in hochster Gefahr schwebenden Volkes gesandt weil, nur zu
verstdndlich. Da sein Rettungsauftrag jedoch in einem geradezu revo-
lutiondr — im Wissen um seine Gottessohnschaft — motivierten
SendungsbewuBtsein griindet, umfaBt es tendenziell die gesamte
heilsbediirftige Menschheit. Auf sie blickt Jesus hin, wenn er der
Syrophonikierin bescheinigt: ,Dein Glaube ist groB. Was du willst,
soll geschehen® (Mt 15,28); ein Wort einzigartiger Hochschitzung,
das nur gegen den Strich gelesen, ,die Verachtung gegeniiber den
Heiden erkennbar nicht beseitigt* (111). Dem gegeniiber wird die Pro-
blematik der Passionsberichte ebenso deutlich herausgestellt, wie die
der Kindheitsgeschichten (60f); iiber dem nachdriicklichen Hinweis
auf den Antijudaismus der Evangelisten (130ff) kommt allerdings die
Frage nach der Herkunft und den Deutungsformen der Passions-
erzihlungen zu kurz. Um so deutlicher wird dafiir die Abneigung
des Autors gegeniiber der — in Wahrheit zutiefst menschlichen und
auf das Martyrium des Stephanus vorausweisenden — Lukaspassion,
die, verglichen mit der ,,zu Herzen gehenden® Darstellung des Mar-

kus, nicht einmal , die letzte Sekunde im Todeskampf Jesu (...) ver-
schont* (130). Selbst in den Osterszenen liegen ,,Welten zwischen
der Poesie (des) Matthdus und dem gebratenen Fisch des Lukas*
(156), ganz so, als stamme die Emmausszene nicht gleichfalls von die-
sem gescholtenen Evangelisten. Indessen kompensiert der Vf. diese
Irritationen durch die fundamentale Einsicht, daB sich die Aufer-
stehung Jesu ,in seinen Anhéngern, in der christlichen Gemeinde*
und im ,,Christentum schlechthin® vollzog (139f) und dab der Mittel-
punkt des Osterglaubens in den ,.Erscheinungen des Auferstandenen
vor seinen Anhdngern® besteht (146). Das Buch schliefit — wie konnte
es anders sein! — mit der Vermerkung eines Selbstwiderspruchs bei
Lukas, fiir dessen Evangelium sich die ,Ereignisse zwischen Auf-
erstehung und Himmelfahrt“ ebenso wie fiir Johannes ,,an ein und
demselben Tag“ abspielen, der aber in der Apostelgeschichte, maB-
geblich fiir die Auffassung der Kirche, von einer vierzigtidgigen Dauer
der Ostererscheinungen spricht (153f). Damit bestitigt sich nochmals
die Balance zwischen Bericht und Kritik, durch die sich das Buch als
lesenswerte Einfithrung ausweist und empfiehlt.

Miinchen Eugen Biser

Religiositit am Ende der Moderne. Krise oder Aufbruch? Im Auftrag des Direk-
toriums der Salzburger Hochschulwochen als Jahrbuch, hg. v. Heinrich
Schmidinger. — Innsbruck: Tyrolia 1999. 295 S., brosch. DM 39,80 /
€ 20,35 ISBN: 3-7022-2253-7
Seit 1945 gehoren die jéhrlich veranstalteten Salzburger Hoch-

schulwochen ununterbrochen zu den Ereignissen christlichen Gei-

steslebens im deutschsprachigen Europa. Die regelmiBig publizier-
ten Tagungsbande versprechen gewdhnlich die vielgestaltige Erarbei-
tung aktueller theologischer und kirchlicher Problemfelder. So auch
der Bd der Hochschulwochen 1999, der seit einiger Zeit unter dem

Titel Religiositidt am Ende der Moderne. Krise oder Aufbruch? vor-

liegt.

Aus naheliegenden Griinden hat die prekédre Relation zwischen
moderner Welt und den Religionen bzw. ,der Religiositit® oder
~dem Religiosen” in jiingerer Zeit zu einer Vielfalt von Publikationen
gefiihrt.' Die beiden letztgenannten relativ jungen Wortpriagungen
»das Religitse bzw. ,Religiositit” verweisen neben Modevokabeln
der zeitgenossisch-marktformigen Auspriigungen von Religion wie
»Spiritualitit und ,Meditation® dariiber hinaus auf die moderne
Tendenz zum Diffundieren und zur Individualisierung des Glaubens.
Wurde dieser bis zum Beginn der Neuzeit ndmlich als homogene Gré-
Be, als monolithisches Lehrgebiude, kollektive liturgische und theo-
logische Tradition und lebensdeutende Alltagspraxis wahrgenom-
menen, sind tiefgreifende Pluralisierungs- und Erosionserscheinun-
gen heute uniibersehbar. Handelt es sich bei dieser Entwicklung um
das beklagenswerte Ende kirchlicher Existenz oder einfach um Si-
gnale eines fundamentalen Wandels?

Der Hg. und Obmann des Direktoriums der Salzburger Hochschul-
wochen, Heinrich Schmidinger, ist in seiner Einleitung positiv ge-
stimmt: Die Moderne hat nicht das angekiindigte Ende aller Religion
gebracht. Die Zeiten blindwiitiger Religionskritik liegen hinter uns
und gerade angesichts des postmodernen , Alles geht* werden Ant-
worten auf die vier Kantischen Fragen auch wieder von den Kirchen
erwartet. Dabei ist zwar ein Leben ohne Religion fiir viele Menschen
denkbar und lebbar geworden, doch es bleibt dennoch Grund zur
Hoffnung fiir die Kirchen: Gerade in Zeiten des Nihilismus und des
Todes Gottes hat die katholische Kirche schlieflich schon einmal
eine einzigartige Renaissance erlebt.

Die den Bd erdffnende Festrede des prominenten jiidischen Germanisten
Stéphane Moses (Zukunft der Religion im 21. Jh., S. 7-11) fillt — wie vom Genre
gefordert — durch Uberschaubarkeit und Prignanz auf. Moses klagt im Kontext
des Tagungsthemas die Wahrnehmung der nichtmonotheistischen Religionen
und innerhalb des Christentums der Ubermacht nichteuropéischer Regionen
ein. In der Moderne ist jiidisches und christliches Denken von der Vorstellung
eines ,Selbstmordes Gottes in Auschwitz® bestimmt, sowie Teile des Islams
und des Judentums vom fundamentalistischen Aufstand gegen das westliche

! Gott im SelbstbewuBtsein der Moderne. Zum neuzeitlichen Begriff der Reli-
gion, hg. v. Ulrich Barta / Wilhelm GraAs, Giitersloh 1993; Daiber, Karl-
Fritz: Religion unter den Bedingungen der Moderne. Die Situation in der
Bundesrepublik Deutschland. Marburg 1995; Krise der Immanenz. Religion
an den Grenzen der Moderne, hg. v. Hans-Joachim Héun, Frankfurt/Main
1996; Fechtner, Kristian / Haspel, Michael: Religion in der Lebenswelt der
Moderne, Stuttgart 1998; Religion, Christentum und Moderne. Veridnderte
Religionsprésenz als Herausforderung, hg. v. Hans-Georg Ziebertz, Stutt-
gart 1999; Bohrer, Karl Heinz / Scheel, Kurt: Nach Gott fragen. Uber das
Religitse (Sonderheft Merkur), Berlin 1999.
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Zivilisationsmodell. Nach Epochen der Hand in Hand auftretenden Widersa-
cher einer Religions- und Vernunftkritik werden die religionsproduktiven
Krifte der Postmoderne mit ihrer Skepsis gegeniiber Dogmatismus und Ver-
nunftglaube gewiirdigt. Moses’ Fazit, Religion bleibe ein ,,permanenter Aspekt
der menschlichen Erfahrung als solcher” klingt zumindest angesichts jiingerer
religionssoziologischer Untersuchungen in Deutschland ein wenig zu optimi-
stisch, kann aber freilich aus der Perspektive einer christlichen Anthropologie
nur begriifit werden.

Der Freiburger Fundamentaltheologe Hansjiirgen Verweyen (,Offenba-
rungsglaube trotz Vernunftkritik, geschichtlicher Relativitit und religitsem
Pluralismus®, 26-51) steuert zum Bd eine Kurzfassung seines Projektes einer
Hochschitzung der autonomen philosophischen Vernunft fiir Belange des
Glaubens bei, in der er sich durch die Enzyklika fides et ratio ausdriicklich
bestatigt findet. Auf eine kenntnisreiche tour de force durch die national sehr
divergent verlaufene Aufklirung und die Entstehung des hermeneutischen
BewuBtseins als Reaktion auf eine ,,an die Ziigel der Vernunft genommene" Ge-
schichte folgt die Bestandsaufnahme: Aus jeweils unterschiedlichen Griinden
ist die ,unbedingte Abneigung gegen alles Unbedingte heute allgegenwartig.
Besonders bemerkenswert fillt dabei die Diagnose fiir Deutschland aus: Hier
haben sich die idealistischen Vordenker des Unbedingten durch ihre Verein-
nahmung durch die Nazis verddchtig gemacht. Die Moderne stellt demnach
eine den Zeiten von Pest, Schisma und Religionskriegen vergleichbare Erschiit-
terung der abendlindischen HeilsgewiBheit dar und markiert mit der sprach-
philosophischen Wende (,linguistic turn“) einen nur der Renaissance und
Aufklarung vergleichbaren geistesgeschichtlichen Umschwung. Ein einfaches
Uberspringen des garstigen Grabens zwischen Vernunft und Glaube — dies
schreibt Verweyen allen Fundamentalisten und Traditionalisten ins Stamm-
buch —ist unmdglich, weil anachronistisch. Die entsprechenden Konfliktfelder
miissen vielmehr argumentativ bearbeitet werden, um die urspriingliche Ge-
wibheit neu aus den ,,uns tragenden Wurzeln“ zu gewinnen. Analoges gilt fiir
den interreligitsen Dialog: Er bedarf der Kriteriologie und nicht der ,,fromm-
freundlich* antizipierten Ubereinstimmung. Verweyen steuert in der Konfron-
tation eines neohinduistischen Textes mit Hosea 1-3 en passant einen beden-
kenswerten Beitrag zur Theologie der Religionen bei: Wihrend der Urlaut
AUM ostlicher Meditationspraxis Zeitlichkeit und Differenzerfahrung iiber-
springend eine quasi vorgeburtliche Ur-Harmonie anstrebe, signalisiere das
AMEN gerade die riickhaltlose Bejahung der Briichigkeit menschlicher Exi-
stenz. Es ist die Emuna Jahwé, von der diese Treue nicht nur etymologisch ab-
geleitet wird.

Marie Theres Wacker, Prof.in fiir Altes Testament und theologische Frauen-
forschung in Miinster, bietet im umfangreichsten Beitrag des Bdes (Der hibli-
sche Monotheismus — seine Entstehung und seine Folgen, 51-92) einen guten
Uberblick iiber die Monotheismusdebatte vom 19. Th. bis in die Gegenwart. Ein
Schwerpunkt liegt freilich auf der (feministischen) Kritik des (v.a. vor dem
Hintergrund der Debatte um den ,,Urmonotheismus“ und O. Marquards ,,Lob
des Polytheismus*) vielféltig problematisierten Begriffs. Wacker legt besonde-
res Gewicht auf eine Kritik feministischer Matriarchatstheorien. Ps 82 liefert
schlieBlich mit seiner Betonung der Gerechtigkeit als MaBstab fremdggttlichen
und menschlichen Handelns im alten Israel ein konsensfihiges Kriterium auch
fiir aktuelle Debatten und weist zudem Nihe zu einer feministischen Ethik der
Fiirsorglichkeit auf. Hier scheint auch die Sinnspitze des Textes auf, die die
Viin am Ende in Riickgriff auf Freuds Moses-Buch und dessen Rezeption
durch Jan Assmann formuliert: , die Frage des biblischen Monotheismus (ist)
kein Spezialproblem theologischer Wissenschaft, sondern in der Tat eine Frage
der Menschwerdung®.

Helmuth P. Huber, Psychologieprofessor aus Graz (Religiositit als Thema
der Psychologie und Psychotherapie, 93-124) liefert zunichst auf wenigen S.
und in bewundernswerter Prégnanz eine Geschichte der Religionspsychologie,
die leider nur im englischen Sprachraum hinreichend entwickelt sei, obwohl
die Griinderviter Freud, Adler, Jung und Frankl (deren spezifische Beitriige
zum Thema ebenfalls kurz skizziert werden) doch alle Deutsch sprachen, bevor
er auf die gegenwirtige Forschungslage im deutschen Sprachraum eingeht.
Hier stimmen jiingere Arbeiten von Moosbrugger, Zwingmann, Frank, Schmitz,
Utsch (und des Vf.s selbst) erwartungsvoll. Inhaltlich fordere eine wissen-
schaftliche Religionspsychologie, die ihren Namen zu Recht trégt, allerdings
eine operationelle (d.h. funktionale) Definition des Begriffs ,Religion® bzw.
eine Fassung des Phéinomens als differentielle Variable einer allgemeinen psy-
chologischen Anthropologie. Diskursbeherrschend ist das I(ntrinsisch)-
E(xtrinsisch)-Konzept: ,Der extrinsisch motivierte Mensch benutzt seine Reli-
gion, der intrinsisch motivierte lebt sie. Die so schwierige wie medienwirk-
same Rede tiber das Verhiltnis von Religion und seelischer Gesundheit findet
hier ebenfalls ihren Niederschlag: Extrinsische Religiositit hinge haufig mit
Neurotizismus zusammen, intrinsische kénne einen wichtigen Teil des
menschlichen Widerstandspotentials (.religious coping”) bilden. Bisher ver-
hinderte die im Vergleich zum Bevélkerungsdurchschnitt tibergroBe Areligio-
sitét bei Anthropologen und Psychologen allerdings intensivere Forschung v. a.
aber auch die Beriicksichtigung religioser Phiinomene in verschiedenen Thera-
piemodellen und die Arbeit an der religionswissenschaftlichen Kompetenz der
Therapeuten. Insgesamt bietet der Text eine hervorragende Einfiihrung in die
Problematik. Bedauerlich ist nur, daB sich Huber hdufig auf US-amerikanische
Studien beziehen muli, deren (zugegebenermaBen erfreuliche) Ergebnisse we-
gen der vdllig verschiedenen religiosen Landschaft in den USA nur schwerlich
auf europdische Verhiltnisse iibertraghar sein diirften.

Der politische Anthropologe und Publizist Otto Kallscheuer (Der Einfluh
der Religionen aus politikwissenschaftlicher Sicht, 124-162) nutzt S. Hunting-

tons inzwischen kontrovers diskutiertes Werk Clash of Civilizations* als roten
Faden auf seinem Weg durch die wahrhaft zerkliiftete Landschaft zeitgendssi-
scher liaisons dangereuses zwischen Politik und Religion, was leider nicht ver-
hindert, dali der Leser diesen Faden inmitten bunt vermischter Gedanken zu
Gott und der Welt auch das ein oder andere Mal verliert. Wichtigster Bezugs-
punkt ist durchgéngig der gegenwirtige Papst Johannes Paul II., dem Kall-
scheuer nacheinander Fehleinschétzung des zeitgenossischen Atheismus in
fides et ratio (er sei heute nicht mehr kimpferisch, sondern von Gleichgiiltig-
keit bestimmt), des postmarxistischen Europa (es sei keineswegs offen fiir eine
Reevangelisierung) und dogmatische Kontrolle der européischen Ortskirchen
vorwirft. Auch die politischen Theologien kommen nicht gut weg, denn sie ha-
ben nach Wegfall unterdriickerischer Systeme an Plausibilitit verloren und
diagnostizieren nun anstatt ihres eigenen Scheiterns eine ,Gotteskrise”. Mit
der weltweiten Politisierung (und Brutalisierung) der Religionen im Fun-
damentalismus sieht Kallscheuer Huntington, Fukuyama und P. L. Berger ins
Unrecht gesetzt, die eine Welle der Demokratisierung — und damit einher-
gehend Geschichtslosigkeit — nach der Wende 1989 erwartet hatten. Anders
als H. Verweyen hilt Kallscheuer den Riickgriff auf einen argumentierenden
Universalismus fiir verfehlt und hofft, um einen , moralischen Mindeststan-
dard” zwischen den Kulturen erreichen zu konnen, lieber auf verliBliche Insti-
tutionen, deren Fehlen er gleichzeitig beklagt. Auf diesem Weg hilt er auch
eine Offnung des fundamentalistischen Islam fiir die ,, westlichen Werte* De-
mokratie und Religionsfreiheit fiir moglich.

Helen Schiingel-Straumann, Prof.in fiir Biblische Theologie in Kassel, wie-
derholt in ihrem Beitrag (Feministische Re-Vision der Religion, 163—192) hin-
ldnglich bekannte Ergebnisse feministischer Bibelkritik. Herauszuheben ist ihr
Hinweis auf die zentrale, von der friihen Viitertradition bestitigte Rolle Maria
Magdalenas als Auferstehungszeugin und folglich Apostelin. Das ,,Ehe-Drama*
im Hosea-Buch wird —v. a. auf seine problematischen Folgen fiir die Identifika-
tion Gottes als (Ehe)Mann*“ und der Frau als inferior — kritisch gelesen. Wie M.,
Th. Wacker verweist Schiingel-Straumann auf s°dagah, Gerechtigkeit, als auch
im Kontext der Frauenfrage hinreichende biblische Kategorie: Kénnte sie ver-
wirklicht werden ,,wiéren alle Kritikpunkte der feministischen Theologie erle-
digt®. Schade nur, dafi gerade die in jiingerer Zeit wieder offene Frage, was Ge-
rechtigkeit auch und gerade fiir das Verhiltnis der Geschlechter heifit, nicht in
den Blick kommt.

Karl Gabriel, Religionssoziologe und Prof. fiir Christliche Sozialwissen-
schaften in Miinster (Formen heutiger Religiositit im Umbruch der Moderne,
193-227) wagt sich als einziger Beitréiger an eine Begriffsdefinition und
benennt als religise Zentralthemen (mit F.-X. Kaufmann) Angstbewiltigung,
ritualisierte Passagebegleitung, Kontingenzverarbeitung, Pazifizierung und Le-
gitimation sozialer Beziehungen, Welterkldrung und (damit {iber funktionale
religionssoziologische Definitionen hinausgehend) Distanzierung von gegebe-
nen Sozialverhiltnissen. Auch sonst fillt seine Analyse differenziert aus: Zwar
l4Bt sich einerseits eine Auswanderung der genannten ,,Zentralthemen der Re-
ligion" in sékulare Bereiche feststellen (,Die symbolische Manipulation des
Alltagsverhaltens tiber einen mit dem Schicksal ewigen Heils bzw. Unheils ver-
kniipften Moralcode ist bis in die Reihen der kirchlich orientierten Gléubigen
zusammengebrochen®, 204), die Bedrohung der GroBkirchen durch esoterische
Spiritualitét und Sekten ist jedoch geringer als vielfach angenommen. Die Kir-
chen bestimmen weiterhin die Semantik des Religiosen, hier liegen auch die
Reservoirs religiéser Symbolbildungen etwa in der Jugendkultur, doch die In-
dividualisierung, ja Selbstsakralisierung des spiatmodernen Subjekts schreitet
gerade in diesen Milieus besonders schnell voran. Auf der Habenseite lassen
sich durch insgesamt lingere Verweildauer in der Schule der Religionsunter-
richt, sowie kirchliche Akademien, Entwicklungs- und Wohlfahrtseinrichtun-
gen als , Orte der Zuflucht und des Uberwinterns gesellschaftlicher Alternati-
ven" verbuchen. Das Vorbild USA verleitet Gabriel dazu, von einem wachsen-
den Pluralismus groBere Chancen fiir eine Dynamisierung des (aber welches?)
Religidsen zu erwarten. Trotzdem sei es aber gerade das ,Distanzierungspoten-
tial“ der Kirchen (als ,Offenhalten der Transzendenz®), das ihr Uberleben
bestimmen konnte. Traditionen der Solidaritdt und Stellvertretung kénnten
hier ebenso profilbildend wirken wie die — eine Pluralitit erst garantierende —
Universalitdt theologischer Rede. Einigkeit also zwischen empirischer Sozial-
wissenschaft und Fundamentaltheologie?

Die von Gabriel erarbeitete diagnostische Klarheit droht wieder zu ver-
schwimmen, wenn Alois Halbmayr, Universititsassistent am Institut fiir Dog-
matik in Salzburg, sich der leidigen Postmoderne zuwendet (Polytheismus
oder Monotheismus? Zur Religionskritik der Postmoderne, 228-264). Dies v. a.,
weil der V1. seine Aufgabe partout unter dem Signum der im Titel genannten
deutschen Lokalkontroverse tun will. Zu Sprache kommen demgemB v. a. V1.,
die Wolfgang Welsch schon vor Jahren unter dem treffenden Titel ,,Oberfli-
chenpluralismus* subsumiert hat: Baumann, Lyotard, Fiedler und Marquard.
Warum ein Pléddoyer fiir interreligitse Toleranz, dem sich der Vf. am Ende mit
Bezug auf nostra aetate anschliefit, notwendig im (natiirlich zu Recht ausfiihr-
lich kritisierten) Polytheismus enden muB, bleibt dabei ebenso unklar, wie sein
Begriff von ,Postmoderne”, der nach MaBgabe der Feuilletondebatten der
neunziger Jahre gefaBt wird, Erstaunlich, daB sich aus dem ausfiihrlich ge-
scholtenen Zeitgeistphinomen dann doch noch eine Kritik innerkirchlich-in-
stitutioneller Zentralisierung und der Uberbetonung des Einheitsgedankens in
der Trinitédtstheologie gewinnen l4Bt,

# Als profunde Kritik Huntingtons vgl.: Riesebredt, Martin: Die Riickkehr der
Religionen. Miinchen “2001.
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Die insgesamt eher beddchtigen und ausgewogenen Beschreibungen von
Chancen und Risiken groBkirchlicher Lebensgestaltung am Beginn des 21. Jh.s
schliefen mit einem Paukenschlag: Der in hiesigen Breiten wenig bekannte un-
garische Soziologe Miklés Tomka, Prof. in Szeged, konstatiert eine insgesamt
vollig ungeniigende Zeitgenossenschaft der katholischen Kirche (Religitser
Pluralismus in Gesellschaft und Kirche, 265-290). Sie habe ,,sich bislang noch
nicht auf die Anforderungen des Pluralismus der Moderne eingestellt. Die
Nachteile, die ihr daraus bis heute erwachsen, sind zu einem groBen Teil ihrem
eigenen Verhalten zuzuschreiben.” (265) Wie Gabriel macht Tomka v.a. die Mo-
nopolstellung der groBien christlichen Kirchen fiir ihre mangelnde Kundenori-
entierung verantwortlich. Uberrationalitit der Theologie, ein Ausfall der Erleb-
nisqualitét (schon Halbmayr hatte auf A. Lorenzers lesenswertes Buch Das
Konzil der Buchhalter hingewiesen) und einseitige Konzentration auf das Paro-
chialprinzip titen ein iibriges. Konsequent und hellsichtig pladiert Tomka fiir
eine stirkere Prisenz der Kirche an den Knotenpunkten der Gesellschaft, in
Kultur, Wirtschaft und Wissenschaft. Hier miifite Kirche stirker eingebunden
sein in sdkulare Vollziige. Eine Aufgabe, die er v.a. den Laien zutraut, die aber
zugleich so wichtig zu nehmen sei, daB sie deren Einbindung in die Amter-
struktur der Kirche nach sich ziehen miisse. Ob die Situation der Kirche in
den westeuropéischen Staaten diesbeziiglich tatsdchlich so schlecht ist, wie
der VT, fiir Osteuropa sicher zu Recht kritisiert, mag bezweifelt werden. Seine
Hinweise kommen jedoch angesichts teilweise grob fahrlassiger Sparplidne der
Bistiimer und Wissenschaftsministerien, die gerade an den genannten Knoten-
punkten erreichte Kontakte und Professionalisierungen riickgdngig zu machen
drohen, zur rechten Zeit.

Insgesamt bietet der Bd gerade wegen der Vielfalt der vertretenen
theologischen Fécher ein breites Panorama der gegenwiértigen Her-
ausforderungen fiir glaubige Existenz in Europa. Gleichwohl lassen
sich die Nachteile eines Shdes nie ganz vermeiden: So labt auch die
methodische wie thematische Diversitit dieses Bdes Fragen offen: Ist
das Titelwort ,Religiositat” als Leitkategorie tatsdchlich fiir einen
Grobteil der Artikel angemessen? — Schmidinger schreibt selbst im
entsprechenden Artikel des neuen LThK: Religiositit , basiert nicht
allein auf der Vernunft, sondern auf dem gesamten Empfindungs- u.
Wahrnehmungsvermdgen des Menschen®. Sie ,bildet (...) den fun-
damentalen ausdriicklichen Vollzug seiner religiésen Anlage”.

Ist dann aber die Frage umfassend beleuchtet? Man vermiBt zu-
mindest Beitrdge aus der Pastoraltheologie und Religionspddagogik
— sind sie fiir Religiositdt nicht zustdndig? Was ist mit dem Wall-
fahrtswesen und der Jugendarbeit? Sollte Religiositdt als gesamt-
gesellschaftliches Phanomen betrachtet werden, dann fehlt eine reli-
gionsgeschichtliche Analyse der Situation jenseits der Kirchengren-
zen (die nur in Gabriels Beitrag, und hier eher als Zahlenspiel vor-
kommen) und in den neuen Medien (die im Bd gar keine Rolle
spielen). Hier ist allerdings auf das dem Sbd beigegebene Gesamtpro-
gramm der Hochschulwochen zu verweisen: Die genannten Fragen
waren in nicht publizierten Kolloquien und Workshops vertreten.
Hier ging es u.a. um sakrale Musik und Kirchenbau, um Religion in
den Medien, um Neue Religionen, moderne Kunst und religitse Bil-
dung.

Freiburg Joachim Valentin

Zimmermann, Ruben: Bildersprache verstehen. Zur Hermeneutik der Meta-
pher und anderer bildlicher Sprachformen. Mit einem Geleitwort von H.-G.
Gadamer. — Miinchen: Wilhelm Fink 2000. 391 S. (Ubergénge. 38), geb. DM
98,00 / € 50,11 ISBN: 3-7705-3492—1
Die Beitrige dieses Bdes gehen tiberwiegend auf ein Heidelberger

Forschungskolloquium aus dem November 1998 unter vornehmlich

jlingeren Wissenschaftlern zuriick — mit Hans-Georg Gadamer als

Ehrengast, der ein den Duktus der Beitrdge kommentierendes Geleit-

wort beisteuerte. Wie der Untertitel anzeigt, steht im Mittelpunkt der

zumeist sehr detaillierten und spezialisierten Untersuchungen die

Metapher in ihrer Genese und Struktur sowie in den Bedingungen

ihres Verstehens. Das thematische Spektrum wird dariiber hinaus er-

weitert im Hinblick auf andere bildliche Aussageweisen (Symbol,

Emblem, Typos, Mythos, Gleichnis), ,figurative bzw. uneigentliche

Redeformen® (19), die trotz und gerade in ihrer iibertragenen Aus-

drucksweise ,eine urspriingliche und unvertretbare Form der Wirk-

lichkeitsreflexion* (34) darstellen. Dem Anspruch nach wird der Ho-
rizont sogar noch auf den Bereich gemalter und plastischer Bilder
ausgedehnt, doch beziehen sich die Beitrdge hierzu letztlich doch
auf literarisch begriffene Phénomene, weshalb der einfiihrende Auf-
satz von Zimmermann den etwas miBverstindlichen Ausdruck der

Bildersprache treffend in Sprachbilder wendet.

Bilder sind in der Sprache allgegenwirtig, und trotz einer heute
breiten und gut dokumentierten Diskussion um die Metapher er-
scheinen die Untersuchungen gerade auf dem hier ebenso weit wie

grundlegend gefaBten Gebiet der Sprachbilder lohnend, wie die Lek-
tiire des Bdes erweist. Seine Schwerpunkte liegen bei der Theorie
sprachlicher Bildlichkeit, bei der Bestimmung der Referentialitét
von sprachlichen Bildern sowie beim Problem von Rezeption und In-
terpretation, das dazu Gelegenheit gibt, theoretische Hypothesen
auch in der Auseinandersetzung mit bestimmten Texten und Text-
gruppen zu erproben. Jeweils fiinf Beitrdge befassen sich mit dem
theoretischen Status sprachlicher Bildlichkeit (..Bild, Begriff und
Wirklichkeit“: 57-148), exemplarischen Formen des Bildlichen mit
ihren jeweiligen hermeneutischen Anforderungen (.Sprache und
Bild, Bild und Abbild“: 151-256) sowie mit Wechselbeziehungen
zwischen Text und deutender Instanz (,Bildstruktur und Subjekt,
Text und Kontext“: 259-385). Beide thematischen Pole, die der Titel
des Bdes anzeigt, erlauben keine einfachen Strukturierungen. Gegen
eine prizise Definition des Bildes steht die ,Polyvalenz der Bilder-
sprache” (18), und auch das Verstehen ermittelt keine fixe Bedeu-
tung, sondern fihrt in eine , offene Sinndynamik* (13) als Geschehen
zwischen Bild und deutendem Rezipient.

Diese Pluralitit der Bildbegriffe und die offenen Deutungspro-
zesse stellen keine absolut neuen Einsichten dar, sie reduzieren sich
in diesem Bd aber auch nicht auf die Wiederholung von Gemeinplit-
zen oder gar auf postmoderne Koketterie, vielmehr resultieren sie
plausibel aus der thematischen Vielfalt der eingehenden Unter-
suchungen, den verschiedenen Dispositionen der beteiligten Wissen-
schaften und ihren divergierenden Forschungsperspektiven. Der Bd
offnet ein breites Spektrum literaturwissenschaftlicher, historischer,
philosophischer und theologischer Fragestellungen und Positionen,
die man gern im interdisziplindren Austausch des Kolloquiums er-
lebt hétte. Doch ,,die Rede verhallt, der Text besteht” (Gadamer im
Geleitwort, 12), und dabei gerinnt das miindliche Gesprach leider
auch zu einem Nebeneinander der Beitrdge, die in dieser Gestalt auf
einen interdisziplindren Diskurs allenfalls ausgerichtet sind. Um so
bedeutsamer fiir die Lektiire des Bdes ist die ausfiihrliche Einleitung
des Hg.s (13-54). Zimmermann skizziert hier zum einen das Tableau
sprachbildlicher Hermeneutik in Richtung auf die den Bd leitende
These von den offenen Strukturen der Sinngenese, zum anderen cha-
rakterisiert er aber auch kurz und pragnant den Ort der einzelnen Bei-
trage innerhalb dieses Tableaus, was bei der Zuordnung der zunédchst
oft disparat erscheinenden Einzeluntersuchungen sehr hilfreich ist.
Die Einleitung stellt somit das Netz von interdisziplindren Verkniip-
fungs- und AnschluBmoglichkeiten noch einmal deutlich heraus.

In diesem Spektrum von Ansétzen aus unterschiedlich situierten
Wissenschaften réumt der Bd theologischen Fragestellungen ein be-
sonderes Gewicht ein. Sie verdienen iiber ihr Potential zur Starkung
der Theologie im akademischen Diskurs hinaus besondere Beach-
tung, weil sie den exegetischen Kontext, in dem Untersuchungen
zur Bildsprache theologisch in der Regel beheimatet sind, in einer
iiber den Horizont biblischer Exegese hinausreichenden Grundsitz-
lichkeit thematisieren und somit auf andere Disziplinen hin 6ffnen
oder auch diesen Kontext auf philosophische sowie auf religions-
und frommigkeitsgeschichtliche Erérterungen hin iiberschreiten. Ge-
rade vor dem Hintergrund dieser theologischen Perspektive aber ruft
Gadamer die viva vox der Rede als Ursprung aller textlichen Fixie-
rung und als hermeneutische Ausgangskonstellation in Erinnerung.
In diesen urspriinglichen Zusammenhang wéren alle Ergriindungen
sprachlicher Formen und Funktionen (Gadamer subsumiert sie der
Grammatik) und auch die von Sprachbildern zu integrieren.

Miinster Reinhard Hoeps

Exegese des AT

Berges, Ulrich: Das Buch Jesaja. Komposition und Endgestalt. — Freiburg: Her-
der 1998. 591 S. (Herders biblische Studien, 16), geb. DM 118,00 / € 60,33
ISBN: 3—451-26592-3

Es ist ein kithnes Unternehmen, in einem einzigen Anlauf nicht
nur die synchronen Zusammenhénge, sondern auch ihren geneti-
schen Hintergrund aufzuweisen, wie es Ulrich Berges in seiner von
Erich Zenger begleiteten und im WS 1997/98 von der Kath.-Theol.
Fak. der Univ. Miinster angenommenen Habil. unternommen hat.
Die Kithnheit liegt darin, daB gegenwiirtig nicht nur die Genese der
proto-, der deutero- und der tritojesjanischen Sammlungen, sondern
auch das Gesamtbild der alttestamentlichen Traditionsbildung und
die hinter ihr stehenden religionsgeschichtlichen Entwicklungen
durchaus kontrovers diskutiert werden. Sachlich ist B. im Recht,
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wenn er aus den zuriickliegenden synchronen Deutungsversuchen
die Konsequenz zieht, daf sich eine lediglich von der Endgestalt des
Buches ausgehende Wiirdigung angesichts der durch seine Genese
bedingten divergierenden kompositionellen Signale nur gewalttitig
vornehmen ldBt. Daher ist er das Wagnis eingegangen, sich tiber viele
Einzelprobleme hinwegzusetzen und einen Entwurf vorzulegen, der
den Anspruch erhebt, ebenso ein genetisches Gesamtbild der Kom-
position wie eine Interpretation der Endgestalt des Jesajabuches vor-
zulegen. Der im 1. Kap. (11-49) kenntnisreich in die Versuche der
Gesamtdeutung des Buches eingefiihrte Leser ist daher gespannt, ob
und wie es dem V. gelingt, die von ihm selbst aufgezeigten Defizite
seiner Vorgénger zu vermeiden.

B. verfolgt das Wachstum des Buches und seine darin beschlossenen Struk-
turierungen und Neuakzentuierungen in den Kap. 2-7, die der Reihe nach Jes
1-12 (50-138); 13-27 (139-198); 28-35 (199-265); 36-39 (266—321); 40-55
(322-413) und 56-66 (414-534) behandeln. Dabei kommt er zu den Ergebnis-
sen, daB 1.) der Weg in den ¢.1-12 ,,von der Beschreibung des aktuellen siindi-
gen zum Ausblick auf einen gereinigten Zion als Ziel der Volkerwallfahrt fiihrt,
wao die Pilger ,voll Freude aus den Quellen des Heils schopfen® (12,3)" (136).
Dann geleiten 2.) die ¢.13-27 den Leser vom Fall der als Symbol aller mensch-
lichen Hybris und staatlichen Vergottung verstandenen Stadt Babel (21,9) und
der Vernichtung der Siinder unter den Erdbewohnern zum Antritt der Kénigs-
herrschaft Jahwes auf dem Zion (197). 3.) geht es in der Endgestalt der durch
fiinf Weherufe strukturierten ¢.28-32 um die Zubereitung der Zionsgemeinde
auf die anbrechende Konigsherrschaft Jahwes, an deren Schwelle in ¢.33 ein 6.
Weheruf gegen einen namenlosen, wohl mit den Persern identischen Bedriik-
ker steht, eine Wir-Gruppe ihre durch die sofortige Vernichtung der Siinder in
Zion erhorte Klage zu Jahwe erhebt und schlieBlich die Kénigsproklamation
dieses Gottes erfolgt (263f). 4.) sind die in ¢.36-39 eingeschalteten Hiskia-Jesa-
ja-Erzdhlungen, die gegeniiber ihrer Vorlage in 2 Kon 18—-20 modifiziert sind,
von den Tradenten deshalb in die Mitte der bereits die c.1-66* umfassenden
Jesajarolle gestellt, weil sie einerseits die jesajanische Orakeltradition der
©.28-31 historisch fortsetzen und eine (hinter ¢.33 bzw.34) weitere Briicke zu
den ¢.40-66 hieten. Kontextuell ist die Bewahrung des Zion 701 zum Para-
digma seiner eschatologischen Rettung und der in seiner Krankheit betende
Hiskia zur Identifikationsgestalt fiir alle Leidenden geworden (317-319). 5.) be-
sitzen die ¢.40-55 eine Dreiteilung: a) Die c.40-48* sind um die Proklamation
des Perserkénigs Kyros als des Gesalbten Jahwes zentriert und bezeugen die
Zuversicht der Gola auf das kiinftige Heilshandeln Jahwes. b) Die 1., von den
Heimkehrern aus der Gola veranstaltete Jerusalemredaktion bearbeitete die
¢.40-48* und fiihrte sie bis ¢.52 weiter: Sie identifizierte sich mit dem getreuen
Knecht Jahwes und schloB mit dem an die Diaspora gerichteten Aufruf zur
Heimkehr. ¢) Die 2. Jerusalemredaktion erweitere das Buch durch den An-
schluB der ¢.54f und proklamierte angesichts der Heilsverzogerung an Anfang
und Ende der deuterojesjanischen Sammlung die Giiltigkeit des Gotteswortes.
SchlieBlich wiirde d) im 4. Gottesknechtslied das leidende, aber nicht dem Tod
ausgelieferte Zion als der Ebed verkiindet, der die Schuld der Diasporajuden
bezahlt habe, so daB diese heimkehren kionnen (411-412). Wihrend die
€.40-55 sich als eine Kette von Bearbeitungen und Fortschreibungen erweist,
sind die ¢.56-66 konzentrisch strukturiert. In ihrer Mitte steht die in den
€.60-62 enthaltene Heilsankiindigung fiir ein durch den Reichtum der Vélker
begliicktes Jerusalem. Angesichts des Ausbleibens des Heils wird dieses einer-
seits durch eine Umkehr-Redaktion in 56,9-59,21 auf die Umkehrwilligen des
Hauses Jakob beschrénkt, durch eine weitere auf alle Umkehrwilligen ent-
schrankt. Diese Redaktion hatte ihre ,inklusive Exklusivitat* bereits in 1,27f
und 2,2-5 eingetragen. Das Ringen um eine vélkeraffene Israel-Konzeption
spiegelt sich in den ¢.63-66: Die Redaktion der Knechtsgemeinde erklirt den
Kampf Jahwes gegen die Frevler fiir eroffnet und unterstreicht durch die Uber-
nahme einer exilischen Volksklage in 63,7-64,11 ihre Solidaritit mit dem Volk.
Jahwe, scheidet aber die Frevler von seinen Knechten, zu denen nach 56,1-8
und 66,18{f auch die Fremden gehéren, die sich Israels Gott angeschlossen ha-
ben: Mit ihrer Anbetung des Herrn ist nicht nur 2,1ff, sondern auch der Gottes-
schwur 45,23b erfiillt (524-534). Der eilige Leser, mit dem sich heute die Mehr-
zahl selbst der Kollegen identifizieren diirfte, kann das Gesamtergebnis in der
Zusammenfassung des SchluBkapitels bequem nachlesen.

Der Rez. kann dieses umfang- und facettenreiche Werk nicht mit
einem fortlaufenden, seine Zustimmung oder Kritik notierenden
Kommentar begleiten. Er verspricht dem Leser des Buches vorab,
daB er trotz des nicht ausbleibenden Argers an allzu eleganten Spriin-
gen iiber die Hiirden anderer Meinungen und gelegentlich auch Ver-
wirrungen durch nicht immer durchsichtige Texte auf seine Kosten
kommt, weil das Buch viele ihn iiberraschende, ihm den Aufbau er-
schlieBende Einzelbeobachtungen enthilt. Er wird es voraussichtlich
v.a. als Nachschlagewerk benutzen, um sich iiber B.s Auslegungen
partieller Texte und Textzusammenhénge zu informieren.

Der Rezensent mubB es aus Raumgriinden bei einigen wenigen, pa-
radigmatisch gemeinten Bemerkungen zu Einzelproblemen belassen.
Zum einen mochte er zu erkennen geben, daB auch er unter dem Ein-
fluB der divergierenden Untersuchungen von Friedhelm Hartenstein,
die sich auf Jes 6 beschrinkt,' und der weiter ausgreifenden von Uwe
Becker” bereit ist, Jes 6 trotz ihrer offensichtlichen exilisch-nachexi-

lischen Nachinterpretationen als Anfang einer nicht nur die Bot-
schaft des Propheten gegen Israel und Damaskus, sondern freilich
auch die Worte aus der Zeit der philistdischen und des hiskianischen
Aufstandes umfassenden vorexilischen Jesajarolle zu verstehen. Im
tibrigen ist ihm nicht ganz klar geworden, wie sich B. den Riickgriff
in der Manassezeit auf 5+9,7-10,4 auf jesajanisches Gut vorstellt®
und schon gar nicht, wo die nachexilische Edition 1,21-26 und
2,12-17 als solches hétte beziehen kénnen (68f bzw. 76). Wer heute
noch das Gedicht von der ausgestreckten Hand Jahwes dem Prophe-
ten zuschreibt (88f), miibite erst einen Gegenbeweis gegen Hans Wal-
ter Wolffs und Jorg Jeremias’ 1969 bzw. 1995 vorgelegte Atheteses von
Am 4,6-11 liefern. Es sollte eigentlich selbstverstandlich sein, sich
zumindest mit dem jeweils zeitlich nidchsten Gegenvotum in sorgfil-
tiger Priifung der Argumente auseinanderzusetzen. Auch wenn es
nachvollziehbar ist, daB B. aus arbeitsékonomischen Griinden darauf
immer wieder verzichten mubBte, liegt darin eine Schwiche des Bu-
ches. Dab er den Zusammenhang zwischen der Botschaft von dem
Reinigungsgericht Jahwes in 1,21ff und den spiten Erwartungen ei-
nes selektiven Gerichtshandelns Jahwes verkannt hat, ist erstaunlich.
Andererseits hat sich der Rez. natiirlich gefreut, dafl B. Kaisers An-
sichten iiber den jesajanischen Grundbestand der ¢.28-31 teilt und
nicht nur 7,9 (107), sondern auch 28,16—17a und 30,15b athetiert
(209, vgl. auch 224). Bei der Behandlung von 7,1-9* hitten die mit
den Legenden in 2 Koén 18-20 par Jes 36-39 verwandten Ziige ihn
vorsichtiger gegeniiber dem vermeintlichen Grundtext stimmen sol-
len (106). Ob man statt c.35, wie es O. H. Steck sorgfiltig begriindet
hat,* .33 als zeitlich erste Briicke zwischen einem bis c.32* ange-
wachsenen Proto- und einem bis ¢.52* reichenden Deuterojesajabuch
betrachten darf (242ff), hingt von der Beurteilung der Zeitstellung
beider Kap. ab. Das vorausgehende ist nicht eo ipso das iltere, und
in diesem Fall spricht die Erwartung eines innerisraelitischen Ge-
richts eher dagegen als dafiir. Aus der Freude tiber die von ihm ent-
deckten kontextuellen Beziige kommt B. zu einer etwas verwunderli-
chen Deutung der einleitenden Verse der zur Botschaft des Welt-
gerichts ausgestalteten Ankiindigung der Vernichtung Babels durch
die Meder, die er ebenso wie die Stadtlieder der sog. Jesaja-Apoka-
lypse auf die dort durch Xerxes 482 angerichteten Zerstérungen be-
zieht. Er deutet 13,2f, als proleptische Aufforderung an die Edlen
der Vélker, in die Gottesstadt einzuziehen (159ff), um weiterhin zu
behaupten, daB die nach 25,6 an dem Konigsmahl Jahwes teilneh-
menden Volker auch die Stadtlieder mitsingen (vgl. 185, 187 und
190f). Man bewundert B.s kombinatorische Fahigkeiten, aber so wie
er selbst erkennt, dal} es eine Spannung zwischen universalen und
partikularen Tendenzen im Jesajabuch gibt, hitte er auch hier die uni-
versale Linie besser nicht so groBziigig verfolgt. Um die Liste der Be-
denken in vertretbaren Grenzen zu halten, sei abschlieBend fest-
gestellt, dafi es dem Rez.en nicht gelungen ist, die Angaben des Vf.s
iiber den Zeitpunkt der Verbindung des die c.1-32* enthaltenden
Protojesaja- mit dem die ¢.40-52* umspannenden Deuterojesajabuch
nachzuvollziehen: Nach S. 248 soll sie in der 2. Hilfte des 5. Jh.s er-
folgt sein. Nach S. 430 sollen die c.60-62* als Fortsetzung von c.54f
verfafit worden sein, deren Entstehung nach der Tabelle S. 549 in die
Mitte des 5.Jh.s fillt. Entweder hat der Rez. trotz mehrfacher Lektiire
S. 248 nicht richtig verstanden oder es ist dem Vf. bei der eigenen
SchluBredaktion ein Widerspruch entgangen. Insgesamt erlaubt sich
der Rez. hinter die von B. vertretene Datierung der wesentlichen re-
daktionellen Vorgénge in das 6. und 5. Jh. ein Fragezeichen zu setzen.
Stecks Spétdatierungen der ein Scheidungsgericht anvisierenden
Texte haben gegeniiber den von B. versehenen den Vorteil,® daf sie
diese in die Nihe ihrer chasidischen Aufnahme und Ausgestaltung
zwischen der Mitte des 3. und 2. vorchristlichen Jh.s riicken.

Das Buch verlangt einen kritischen Leser, der die Bibel neben es
aufgeschlagen auf den Schreibtisch legt, um selbst zu entscheiden,
wo die Grenzen der Interpretation eingehalten und wo sie iiberschrit-
ten werden. Gelegentlich wird er vermutlich wie der Rez. verwirrt,
gelangweilt wird er sicher nicht werden.

Marburg Otto Kaiser

=

Vgl. Hartenstein, F.: ,Die Unzugiinglichkeit Gottes im Heiligtum®, in:

WMANT 75, 1997,

* Becker, U.: ,Jesaja — von der Botschaft zum Buch®, in: FRLANT 178, 1997.

3 Vgl. S. 88f.

* Steck, O. H.: ,Bereite Heimkehr. Jesaja 35 als redaktionelle Briicke zwischen
dem Ersten und dem Zweiten Jesaja“, in: SBS 121, 1985,

® Vgl. Steck, O. H.: ,,Der AbschluB der Prophetie im Alten Testament®, in:

BThSt 17, 1991.
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Kossmann, Ruth: Die Esthernovelle - vom Erzéihlten zur Erzihlung, Studien
zur Traditions- und Redaktionsgeschichte des Estherbuches. — Leiden: E.J.
Brill 2000. VIII, 400 S. (Supplements to Vetus Testamentum, 79), Ln US-§
123,00 ISBN: 90-04-11556-0

Die exegetische Diskussion iiber Entstehung, Uberlieferung und
Bedeutung des Est-Buches ist in den vergangenen zwei Jahrzehnten
hauptséchlich im Rahmen der englischsprachigen Fachliteratur ge-
fiihrt worden; die deutschsprachige Exegese hat daran, von einem
knappen Kommentar (J. A. Loader, ATD 16/2, 1992, 199—280) und
kleineren Einzelbeitrigen abgesehen, nicht teilgenommen. Um so
mehr ist es zu begriiBen, daff Ruth Kossmann mit dem anzuzeigenden
Buch, das auf ihre von Ed Noort begleitete Diss. an der Rijksuniver-
siteit Groningen zuriickgeht, einen gewichtigen, differenziert argu-
mentierenden Beitrag in deutscher Sprache zur Redaktions-
geschichte des Est-Buches vorlegt, der die kiinftige Arbeit an diesem
eigen-artigen Buch befruchten und vor neue Herausforderungen stel-
len wird. Die Vf.in geht im Anschluf an Arbeiten von D. J. A. Clines,
M.V. Fox und K. H. Jobes davon aus, daB der Vergleich der drei wich-
tigsten Textformen von Est (MT, G-Langtext und sog. Alpha-Kurztext)
nicht nur die Uberlieferungsgeschichte des kanonischen Buches,
sondern auch seine vor-kanonische Entstehungsgeschichte erhellen
kann, da sich v. a. im Alpha-Text deutliche Spuren pri-masoretischer
Vorstufen der Est-Erzihlung erhalten haben.

Die Einleitung (Kap. 1, 1-28) priizisiert die Fragestellung und bietet den
tiblichen Forschungsiiberblick. Eine anschlieBende ,.Grundlegung” (Kap. 2,
28-33) verdeutlicht Methode und Pramissen, begriindet namentlich die text-
kritische Privilegierung des Alpha-Texts (daB dieser der ,lteste Textzeuge*
sei, stimmt natiirlich nicht bzw. ist als Litotes zu verstehen und besagt, daf
sich hinter A eine hebriische Vorlage erkennen 1dBt, die dem protomasoreti-
schen Text vorausging; anders in jiingerer Zeit bes. E. Tov und K. De Troyer).
Die nichsten zwei Kap. dienen der Rekonstruktion dreier Ausgangserzihlun-
gen, die dem Est-Buch zugrunde liegen sollen und nach Meinung der Vf.in
urspriinglich eigenstindige Erzdhlungen darstellten: eine als ,,Hochzeitserzih-
lung® bestimmte Vasti-Erzéhlung (VE: Kap. 3, 34-69), die von der Degradierung
der ungehorsamen Kénigin Vasti und dem Aufstieg des Waisenkindes (und der
Sklavin, wie eine slavische Version liest?) Ester an ihrer Statt handelte; und
zwei Hoferzdhlungen von Haman und Mordechai (Kap. 4, 70-212), deren Er-
zéihlverlauf in Auseinandersetzung mit den von Clines unterschiedenen Mor-
dechai- und Ester-Quellen bestimmt wird. Anders als Clines identifiziert die
Vf.in in der Spannung zwischen Mordechai und Haman zwei unterschiedliche
Streitpunkte, ndmlich Neid einerseits und Ehrverweigerung andererseits. Im
Zentrum einer ,,Haman-Mordechai-Erzdhlung“ (HM) stand die Rivalitit zweier
Hoflinge; nach einem Eunuchenkomplott und dessen Aufdeckung durch Mor-
dechai (Zusatz A;!) will der hochgestellte Haman dessen Belohnung und damit
den Aufstieg eines Konkurrenten verhindern, scheitert aber mit dieser Absicht.
Diese von der Vi.in als ,héfische Weisheitserzdhlung* charakterisierte Intrige
habe gewisse Parallelen in der Rahmenerzihlung der dgyptischen Lehre von
Anchscheschongi (so auch L. M. Wills) und ziele auf das Fazit ,,Hochmut
kommt vor dem Fall“. Eine ,Haman-Mordechai-Konigin“-Erzihlung (HMK)
handelte ebenfalls von einem Héflingsstreit, doch standen hier nun die hier-
archische Differenz und das Thema der Ehrverweigerung im Vordergrund
(Mordechai verweigert Haman die Proskynese, die nur dem Kénig gegeniiber
angemessen wire). Nur in dieser Erzahlung spielt die Konigin eine wichtige
Rolle, ihre Intervention beim Kénig rettet Mordechai vor dem sicheren Tod.
Die Vf.in rekonstruiert jede der drei Einzelerzahlungen (VE, HM, HMK) jeweils
ausgehend vom Vergleich der drei Textformen und stellt auch jede in einer
Ubersetzung vor, die es der Leserschaft erlaubt, die zum Teil sehr hypotheti-
schen Rekonstruktionen nachzuvollziehen und ihre Plausibilitit zu tiberprii-
fen.

Aus der Zusammenfiigung dieser drei Einzelerzéhlungen entstand dann
eine erste Ester-Erzihlung (Prd-Est), deren Komposition Gegenstand von
Kap. 5 (213-256) ist. Der Erzihlgang spannt sich von Est 1-7*, endet also mit
der Bestrafung Hamans und der Einsetzung Mordechais an seiner Statt. Haupt-
aufgabe des Redaktors war die Vereinheitlichung der drei bislang unabhingi-
gen Handlungsstrange (Vorschaltung von VE, Kombination von HM und HMK)
und Handlungstréger (z.B. die Identifikation des Waisenkindes von VE mit der
Konigin Ester von HMK) an einem einheitlichen Ort (Susa). In der so entstan-
denen, durch die Bankette von Kap. 1, 2, 5 und 7 rhythmisierten Komposition
(auch sie wird von der Vf.in wiederum in Ubersetzung gehoten) sollen , jiidi-
sche Inhalte oder Aspekte“ noch nicht vorhanden gewesen sein. Die von
J. Lewy und R. J. Littmann vertretene These, mit ,,Mordechais Volk* *27n oy
seien urspriinglich von Xerxes I. verfolgte Anhdnger Marduks gemeint gewe-
sen, lehnt die Vf.in allerdings ab (zur Haltung Xerxes’ gegeniiber Babylon vgl.
zuletzt R. Rollinger, ,,ﬁberleguugen zu Herodot, Xerxes und dessen angeblicher
Zerstérung Babylons®, in: AoF 25, 1998, 339-373).

Es folgt (Kap. 6, 257-291) eine Auseinandersetzung mit der bekannten
These von J.T. Milik, die fragmentarischen Hss. 4Q550% seien araméische Pro-
totypen des Est-Buches. Die These wird mit Recht als zu hypothetisch zuriick-
gewiesen (ebenso zuletzt K. De Troyer, ,,Once More, the so-called Esther frag-
ments of Cave 4%, in: RdQ 19, fasc. 75, 2000, 401-422 und v.a. M. G. Wechsler,
» Two Para-Biblical Novellae from Qumran Cave 4, in: A Reevaluation of 4Q550:
DSD 7, 2000, 130-172). Nur so viel lasse sich sagen. dab ..die Fragmente a~d

(sic — es handelt sich um mehr als vier Handschriftenfragmente, meint die V£.in
vielleicht Erzdhlfragmente?) eine (sic — es handelt sich um mindestens zwei
verschiedene Erzahlzusammenhénge) Variante der Gattung darstellen, die
sich mit Erzdhlungen von Juden und Jiidinnen am auslindischen Kénigshof
beschiftigt. Als solche steht sie (sic — die Variante?) neben der Achikar-, Da-
niel-, Josephs- und schlieBlich auch neben der Esthererzihlung* (278).

Aus der Erzdhlung Pri-Est entwickelten sich darauf laut Viin in verschie-
denen Redaktionsstadien jene Erzdhlungen, die dem Alpha-Kurztext und dem
MT zugrunde liegen (Kap. 7, 292—-382). Die Vf.in unterscheidet drei Erzihlele-
mente, die ihrer Meinung nach durch drei sukzessive Redaktionen eingefiigt
worden seien: Eine erste ,Jidische Redaktion“, die wie die bisherigen Erzihl-
fassungen in der Diaspora entstand, trug alle Aspekte, die mit dem Judentum
Esters und Mordechais zusammenhingen, und das Motiv der Verfolgung des
jildischen Volkes mitsamt seiner Begriindung ein, womit die bislang ,,pagane*
Est-Erzdhlung zu einer jiidischen Diasporaerzihlung umgestaltet worden sei
(292-313 ausfiihrliche Diskussion des Begriffs "0 in Est). Deren Textumfang
sei in etwa mit dem urspriinglichen Proto-Alpha-Text (d.h. der hebrdischen
Vorlage der Alpha-Kurzversion) identisch, dessen Ende die Vfin wie K. De
Troyer in 7,41 sieht (anders zuletzt L. S. Fried, , Towards the Ur-Text of Esther*,
in: JSOT 88, 2000, 49-57). Eine zweite jiidische Bearbeitung (,,0nim-Schicht*),
die nun in Palastina anzusetzen sei, habe das Geschehen um Kap. 8 und das
Erzdhlmotiv , kénigliches Edikt* erweitert. Eine dritte, ebenfalls in Palistina
anzusetzende Bearbeitung, die ,Purim-Schicht”, habe in der Makkabderzeit
das Geschehen auf Kap. 9 ausgeweitet und die nur in Zusammenhang mit
dem Fest verstindliche Datierung des Pogroms nachgetragen, wodurch Pro-
to-MT zustande kam. SchlieBlich habe es ein weiterer Redaktor, dem sowohl
Proto-Alpha wie Proto-MT vorlagen, unternommen, den in Proto-Alpha bis da-
hin fehlenden Purim-Aspekt aus Proto-MT nachzutragen, und damit zugleich
die Vorlage des G-Textes (noch ohne die sog. Zusitze) geschaffen.

Ein Diagramm (357) und eine knappe Zusammenfassung (Kap. 8, 383—386)
erleichtern der Leserschaft die Biindelung der zahlreichen, verwickelten Argu-
mentationsgénge und verdeutlichen die redaktionsgeschichtliche Gesamtthese
der VLin. Abgeschlossen wird die mit zahlreichen aspektreichen Exkursen ver-
sehene Arbeit durch drei Verzeichnisse (387—400: Literatur, Vf.- und Sachregi-
ster).

Die Arbeit reiht sich bruchlos in einen wichtigen Strang neuerer
Forschung zum Est-Buch und zu dessen Vorgeschichte ein. Sie setzt
sich ausfithrlich mit den profiliertesten Studien der letzten zwei Jahr-
zehnte auseinander (Clines, Fox, Wills, Milik, Jobes, De Troyer; nur
am Rande wird Ch.V. Dorothy, The Books of Esther. Structure, Genre
and Textual Integrity, JSOT 187, Sheffield 1997, diskutiert). Eine so
detaillierte Beschéftigung mit Est hat es im deutschsprachigen Raum
schon lange nicht mehr, eine vergleichbare Konzentration auf die
redaktionsgeschichtliche Fragestellung unter ausfiihrlicher Beriick-
sichtigung des Textformenvergleichs iiberhaupt noch nie gegeben.
Allein deshalb ist die vorliegende Studie sehr zu begriifien, auch
wenn man nicht allen Thesen der Vf.in mit gleicher Uberzeugung fol-
gen wird. Als besonders erfreulich und gewinnbringend empfinde
ich die — in den genannten englischsprachigen Arbeiten schon liangst
etablierte — Integration von Text- und Literarkritik bzw. Text- und Re-
daktionsgeschichte. Was im Proseminar aus didaktischen Griinden
unterschieden wird und in der deutschsprachigen Exegese dann —
obwohl sachlich (und zwar nicht nur bei Est) engstens aufeinander
bezogen — allzu oft auseinanderfillt, wird hier in einer organischen
Argumentation und Darstellung vereinigt. Es gelingt der Vin auf
diese Weise, ein plastisches Bild der komplizierten Prozesse der
Buchwerdung, der Bearbeitungen und der Editionen zu entwerfen,
das sich tiberdies gut in den Rahmen der altorientalischen Literatur-
geschichte der Perserzeit und der frithhellenistischen Zeit einfiigt.
Allenfalls hitte man sich bzgl. der soziokulturellen und historischen
Kontextuierung der einzelnen Bausteine und Redaktionen etwas
mehr Konkretion wiinschen kénnen; sehe ich recht, wird nur die
»Purim-Schicht” dezidiert mit Datum und Kontext (in der Makka-
béerzeit) versehen, in bezug auf andere Schichten und Vorstufen blei-
ben diesbeziiglich viele Fragen offen.

Die redaktionellen Prozesse, die zur Pluralitit der Textformen von
Est gefiihrt haben, sind zweifellos sehr komplex, zumal wenn die
Schrift in pré- und extra-kanonischen, kaum standardisierten ,, Ta-
schenbuch-Versionen* kursiert haben sollte, wie dies vergleichbare
Texte wie 4Q550 oder die Achikar-Rahmenerzihlung nahelegen. Ob
sich so komplexe Redaktionsprozesse noch bis in die letzten Veriiste-
lungen rekonstruieren lassen, bleibt trotz der Bemithungen der Vf.in
fraglich. In jedem Fall erheischt die Komplexitit der Probleme eine
moglichst prézise, analytische Methode und Terminologie. Nach An-
sicht des Rez. bleiben die wortstatistisch und syntaxanalytisch ange-
legten Darstellungen von Fox und Jobes in dieser Hinsicht vorbild-
lich und uniibertroffen. Die hier anzuzeigende Arbeit liegt dagegen
mit ihrer Konzentration auf Erzihlstringe eher auf der Linie von Cli-
nes und laBt bzgl. Methode und Terminologie gelegentlich zu wiin-
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schen iibrig. Methodische Unschérfe zeigt sich etwa, wenn die Vf.in
unter der Bezeichnung ,, Traditionsgeschichte” eigentlich literar- und
redaktionskritische Fragestellungen verfolgt, erst recht, wo sie von
»traditionsgeschichtlichen Perioden“ (146) spricht, ohne daB klar
wiirde, was damit gemeint ist. Lassen sich ,ausgeprigte Erziihl-
linien* (70) wirklich in einem literar- und redaktionskritisch relevan-
ten Sinne differenzieren, ohne daB explizit die dabei zur Anwendung
kommende ,narratologische’ Methode offengelegt wird? Wo dies
nicht geschieht, wird manche Einzelheit der Vorstufenrekonstruktion
fraglich bleiben miissen (etwa die Annahme, Zusatz A gehére zur ur-
spriinglichen HM-Erzdhlung). An der Notwendigkeit, zwischen der
kompositionellen Zusammenfiigung der drei Vorgeschichten und ei-
ner ersten jiidischen Redaktion zu differenzieren, scheint die Vf.in
selber zu zweifeln (vgl. etwa 253). Ab und zu hat man den Eindruck
einer defizienten Beweisfilhrung, bei der die Primissen die Thesen
pradeterminieren und Gegenproben nicht geniigend streng gefiihrt
werden. Andererseits werden Sachverhalte ohne geniigende Profilie-
rung der Unterschiede differenziert: Die Vf.in bestimmt die Gattung
der HM-Erzdhlung als ,,weisheitliche Hoferzdhlung”; die der HMK-
Erzdhlung dagegen als ,lehrhafte” Erzihlung (210) — was ist der Un-
terschied, zumal nach Meinung der Vf.in beide Erzéihlungen durch
ein Sprichwort (,,Hochmut kommt vor dem Fall* bzw. ,,Wer andern
eine Grube gribt, fillt selbst hinein®) auf den Punkt gebracht werden
konnen?

Unklare oder miBiverstdndliche Terminologie liegt auch vor, wenn
die Viin in bezug auf die rekonstruierten Vorstufen des Est-Buches
von ,kanonischem* und ,,apokryphem* Text (im Singular!) spricht.
Im Blick auf die Vorstufen ist die Distinktion unangemessen, fiir die
Unterscheidung von MT, G und Alpha ist sie nicht sachgemab (alle
drei Textformen sind kanonisch, bzw. einer Diskussion antiker Text-
geschichte kann nicht sinnvoll ein reformatorischer Kanon unterlegt
werden). Die Vi.in glaubt, daB der griechische Langtext die Episode
von der Eunuchenverschwirung als Zusatz A aus der Alpha-Textvor-
lage und als 2,21-23 aus MT bezogen habe. DaB G damit , die Erzih-
lung sowohl vor als auch im kanonischen Text wiedergegeben“ habe
(88), ist eine fragwiirdige Formulierung, wobei ich mir in diesem Fall
nicht sicher bin, ob sprachliche Schranken oder ein unklares Kanon-
konzept datiir verantwortlich zu machen sind.

Daf die VE in derselben ,Tradition altorientalischer Banketterzahlungen
wie die Pagenerzdhlung in Esdr a' 3-5 stehe (62-65). scheint mir fraglich; das
fiir jene kennzeichnende Motiv des Disputs bzw. der Disputation — das im iibri-
gen auch zur griechischen Symposientradition gehért — fehlt in Est, und zwar
sowohl beim einleitenden wie bei den spiteren (Privat-)Banketten. Jedenfalls
ldbBt sich die urspriingliche Eigenstindigkeit der VE nicht von daher begriinden.
Kaum richtig (oder nur mifiverstandlich formuliert?) ist, daB eine ,.alte persische
Erzéihltradition” vorliege; vielmehr handelt es sich um ein Motiv, das — im An-
schlub an altorientalische Selbstdarstellungen, bei denen Frauen aber kaum
dargestellt werden — im Ostmittelmeerraum ab dem 5. Jh. dazu verwendet wur-
de, den Prunk —und die Dekadenz! — des persischen Kénigshofes darzustellen.

Solche und ahnliche Quisquilien sollen den positiven Gesamtein-
druck und den Respekt vor dem Geleisteten — noch einmal: in der
deutschsprachigen Forschung des 20. Jh.s. prizedenzlos — nicht
schmilern. Die Vf.in hat mit dieser Diss. einen wichtigen Beitrag zur
Erforschung des Est-Buches und seiner Vorgeschichte geleistet. Wei-
tere Fortschritte in der Erforschung der Redaktionsgeschichte von Est
sind nur zu erwarten, wenn kiinftige Arbeiten erstens an die sprach-
lichen Analysen von Fox und Jobes anschliefien, zweitens literarkri-
tische Fragestellungen mit einer synchron-narratologischen Analyse
verbinden und so auf eine methodologisch sicherere Basis stellen
und drittens — wie in der Evangelienexegese — vermehrt und dem Bei-
spiel von Kossmann folgend die Maglichkeiten des synoptischen
Textformenvergleichs ausschépfen. Deshalb bedarf die weitere For-
schung am Est-Buch nun nicht mehr in erster Linie zusitzlicher
neuer Thesen der hier vorgelegten Art, sondern einer kommentierten
kritischen Synopse.

Freiburg/Schweiz Christoph Uehlinger

Exegese des NT

Hillert, Sven: Limited and Universal Salvation. A Text-Oriented and Herme-
neutical Study of Two Perspectives in Paul. — Stockholm: Almqvist & Wik-
sell International 1999. 272 S. (Coniectanea Biblica. New Testament Series
31), kt sKr 206,00 ISSN: 0069-8946 ISBN: 91-22—-01858—1

Es handelt sich um eine Diss. bei R. Kieffer und L. Hartman. Hil-
lert ist in Kap. 1 bestrebt, die texttheoretischen Anfinge der 70er

Jahre aufzugreifen und zu einem schliissigen, exegetischen Konzept
weiterzuentwickeln. Die Streitfrage, ob Paulus die Erlésung von Jesus
Christus fir die gerechtfertigten Christen begrenzt oder universal fiir
alle Menschen offenhilt, soll mit der linguistischen Texttheorie und
der Hermeneutik der Befreiungstheorie gekldrt werden. Kap. 2 unter-
sucht mit diesem Instrumentarium das Thema , Gerechtigkeit durch
Glauben® in Gal und Rém; kursorisch werden Joh, Pastoralbriefe, Apg
und Mk 16,9-20 mitbehandelt. Kap. 3 wendet sich dem Thema ,,Er-
withlung® in Rom 8-11 zu. Kap. 4 hat das Thema ,,endzeitliche Tren-
nung" nach 1-2 Kor, wihrend Kap. 5 das Gegenthema ,,vollstindige
und endzeitliche Einheit* nach den Protopln. und weiteren ntl. und
frithchristlichen Briefen behandelt. Kap. 6 bildet den Schlub.

Die Arbeit ist schliissig aufgebaut. Es wird in Kap. 1 das Dilemma
zwischen partikularer und universaler Erlésung anhand des For-
schungsstandes zutreffend skizziert. Das hermeneutische Interesse
wird zu Recht von der Texttheorie abgehoben. Wenn letztere Unbe-
stimmtheiten und wechselnde Perspektiven aufzeigt, kann erst die
Hermeneutik zum Zuge kommen und die Gesamtsicht liefern.

Nach skandinavischen und deutschen Umfragen ist der Glaube an Ver-
dammte in der Holle unter 10 Prozent gesunken. Hat der Glaube an die univer-
sale Erlésung ein Fundament in der paulinischen Theologie und ein Movens in
der Befreiungstheologie? H. gelingt es, diese beiden Fragen durchweg zu beja-
hen und griindlich abzusichern.

Mit der Texttheorie betritt H. noch immer Neuland. Nach Giilich/Raible
(1977) unterscheidet er mehrere Levels der Kommunikation. Sie bilden die Ver-
fasser-Leser Kommunikation ab und gelten daher in gleicher Weise fiir argu-
mentative wie narrative Texte. Die argumentativen Texte erhalten allerdings
nach Grosse und Hellholm eine stirkere Gewichtung der Semantik durch die
~thematischen Markierer” und ,,Oppositions-Indikatoren*.

Weiter geht es mit ,,Substitutions-Markierer”, Zeit und Raum Koardinato-
ren, Wechsel der Personen, Verbindungen (Konjunktionen), Anreden, Asyn-
deta und Wiederholungen. Diese Signale lassen sich mit den antiken Regeln
der Rhetorik kombinieren (45-51). Gleichzeitig lassen sich Perspektiven aus-
machen.

Mir ist allerdings nicht ganz klar, was ,Perspektive” meint. Von
H.s Gebrauch her handelt es sich um ,,semantische Achsen“. Dann
hitte allerdings in Kap. 1 ,Die Methode* der Texttheorie an zweiter
Stelle und die ,Strategie” mit den Perspektiven an dritter Stelle
stehen miissen. Denn die Perspektive ergibt sich aufgrund der Text-
analyse.

H. gelingt es, mit der Kombination von Texttheorie und antiker
Rhetorik die Makro-Struktur der paulinischen Briefe und anderer
ntl. Texte plausibel zu bestimmen. Die jeweilige thematische Ein-
grenzung auf ,Gerechtigkeit, Erwéhlung, Trennung und Einheit"
tiberzeugt ebenfalls. Der Aufbau der Perspektiven ergibt, daBl diese
Themen in den Protopln. und Apg immer in der Perspektive der ,,uni-
versalen Erlosung” stehen. Kiings Behauptung dieser universalen,
biblischen Perspektive (1978) kann untermauert werden.

Diese Arbeit stellt aufgrund der neuen, texttheoretischen Metho-
dologie eine echte Bereicherung der Paulusforschung dar.

Dortmund Detlev Dormeyer

Kirchengeschichte / Neuzeit

Katholiken und Protestanten in den Aufbaujahren der Bundesrepublik, hg. v.
Thomas Sauer. — Stuttgart: W. Kohlhammer 2000. 223 S. (Konfession und
Gesellschaft, 21), kt DM 48,90 / € 25,00 ISBN: 3—-17-016307-8

Seit gut zehn Jahren erwirbt sich die von Jochen-Christoph Kaiser
u.a. herausgegebene Reihe ,Konfession und Gesellschaft’ grofe Ver-
dienste um die Erforschung der jiingsten Kirchengeschichte in
Deutschland, wobei in der letzten Zeit v.a. der Jkirchlichen Zeit-
geschichte’ nach 1945 ein besonderes Augenmerk gilt. Das hier anzu-
zeigende Werk kann dabei gewissermabBen als Erginzung zum 1998
erschienenen Bd zur ,Rolle der katholischen Kirche in der deutschen
Nachkriegsgesellschaft’ (Siegerin in Triimmern, hg. v. J. Kohler / D,
van Melis) gelten. Ging es in dieser Veréffentlichung u.a. um die Ent-
nazifizierung, die Traditionen des ,religiésen Sozialismus’ und die
Wiederbelebung der kirchlichen Verbandsarbeit, so kommen jetzt
verschiedene katholische und evangelische Laienbemiihungen um
.christliche’ Prasenz und Einflufnahme auf die Kultur und Politik
der frithen Bundesrepublik zur Sprache — und zwar durchgehend In-
itiativen und Projekte eher konservativ-staatstragender Provenienz
(durchaus im Unterschied zur 1998er-Verdtfentlichung).

So wird etwa die Tradition des .Deutschen Evangelischen Kirchentages* be-
handelt, der sich schon frith von seiner urspriinglichen Verwurzelung in der
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Tradition der Bekennenden Kirche léste, zu einem grofien Sammelbecken und
Begegnungsforum des Nachkriegsprotestantismus entwickelte und wichtige
Impulse fiir den Sozialprotestantismus der Nachkriegszeit setzte (Traugott Jih-
nichen). Ahnlich wird auch die Arbeit der nach 1945 gegriindeten ,Evangeli-
schen Akademien‘ vorgestellt, die urspriinglich unter der MaBgabe einer ,Re-
christianisierungsoffensive‘ als neuzeitliche Mittel missionarischen Wirkens
intendiert waren, in den fiinfziger Jahren aber eine bedeutsame Rolle in den
Debatten um die Sozialpartnerschaft und die soziale Marktwirtschaft spielten;
und deren protestantische Tradition des (neben der individuellen Wiirde des
Betriebsmitarbeiters) v.a. auf die Verantwortung des ,Hausvaters® abzielenden
Sozialpatriarchalismus erfolgreich Eingang fand in die Sozialordnung der bun-
desdeutschen Montanindustrie (Rulf Jiirgen Treidel). Ausfiihrlich portraitiert
wird auch der adenauerfreundliche und gegen Heinemanns Gesamtdeutsche
Volkspartei (GVP) und den barthianisch gepréigten Fliigel der evangelischen
Kirche gerichtete ,Evangelische Arbeitskreis der CDU/CSU’, dem es schon
friith gelang, der CDU eine stabile Stammwihlerschaft in konservativeren
Milieus der evangelischen Kirche zu sichern (Thorsten Oppelland).

Ferner werden die ideenpolitischen Bemiihungen der ebenso elitiren wie
konservativ-restaurativen (und sehr Jkatholizismusfreundlichen‘) ,Abendlédn-
dischen Akademie‘ vorgestellt, deren Aktivititen aber Ende der 50er Jahre
sang- und klanglos einschliefen (Axel Schildt). Ein weiterer lesenswerter Bei-
trag widmet sich dem ,Kronberger Kreis’ konservativer Protestanten, die gegen
die regierungskritische Niemdller-Heinemann-Richtung massiv die Westorien-
tierung der Regierung Adenauer unterstiitzten und sich nicht nur 1952 vehe-
ment fiir die Wiederbewaffnung stark machten, sondern spiter auch die Viet-
nam-Politik der USA vorbehaltlos unterstiitzten; andererseits jedoch auch der
EKD-Ostdenkschrift ihre Unterstiitzung nicht verweigerten (Thomas Sauer).
Allerdings erféhrt man in diesem Beitrag nichts iiber die heutige Verfassung
und die aktuellen Aktivititen des ,Kronberger Kreises'. Hier verwundert etwas,
daB eine 1997 vertffentlichte und von der Hans-Bockler-Stiftung in Auftrag
gegebene Untersuchung zum ideellen Verhéltnis von neoliberalem und rechts-
extremem Gedankengut, in dem u.a. auch der Kronberger Kreis' zur Sprache
kommt (allerdings ohne historische Einordnung; vgl. Herbert Schui u. a., Wollt
ihr den totalen Markt? Miinchen 1997, 239{f), vom V{. nicht erwahnt wird.

Aus dem katholischen Bereich kommt in diesem Bd u.a. die Arbeit des
Zentralkomitees der Deutschen Katholiken® im Zeitraum 1952—1964 zur Spra-
che, das als organisierte Artikulationsform des deutschen Laienkatholizismus
zwar erst zu einem Zeitpunkt entstand, als die zentralen Weichenstellungen fiir
den politischen Weg der Bundesrepublik ldngst vorgenommen waren, dennoch
aber kultur-, sozial- und nicht zuletzt schulpolitisch Wesentliches zur Integra-
tion des Katholiken in das neue sékulare Staatswesen beizutragen vermochte
(Felix Raabe). Ferner widmet sich ein spannend zu lesender Beitrag dem eigen-
timlich anachronistisch anmutenden, aber bis in die 60er Jahre mit einiger
Vehemenz gefiihrten Streit zwischen .Integralisten’ und ,Modernisierern’ im
katholischen Sportverband DJK (Mark Edward Ruff); und ein weiterer, eben-
falls mit spitzer Feder formulierter Text thematisiert die politisch-ideologi-
schen Grundsatzpositionen der Dominikaner von Walberberg und ihrer his
heute erscheinenden Zeitschrift ,Die neue Ordnung’ sowie deren zarte Bre-
chungen und Revisionen (Damian van Melis).

Abgeschlossen wird der Bd mit einem Text zur Biographie der
kdmpferischen Zentrumspolitikerin Helene Wessel (Elisabeth Frie-
se), den man als solchen allerdings eher in der Reihe ,Zeitgeschichte
in Lebensbildern‘ des Aschendorff-Verlags vermutet hitte. Und in der
Tat wurde dieser Beitrag dort schon 1997 (Bd 8) fast wortgleich publi-
ziert, ohne daB die Vf.in oder der Hg. dies ausweisen. Lediglich in der
Einleitung des Hg.s erfdhrt man, dab in diesem Bd (neben den iiber-
wiegend aus Diss.-projekten hervorgegangenen Originalbeitrigen)
zwei bereits vertffentliche Texte wiederabgedruckt worden sind. Ne-
ben der Wessel-Biographie handelt es sich dabei um den einfiihren-
den Text von Martin Greschat zu den ,konfessionellen Spannungen
in der Ara Adenauer’, der bereits in dem von Ulrich v. Hehl heraus-
gegebenen Bd ,Adenauer und die Kirchen' (Bonn 1999) erschienen
ist.

Miinster Hermann-Josef GroBe Kracht

Kaufmann, Thomas: DreiBigjéhriger Krieg und Westfilischer Friede. Kirchen-
geschichtliche Studien zur lutherischen Konfessionskultur. Tiibingen:
J.C.B. Mohr 1998. XI, 196 S. (Beitrdge zur historischen Theologie, 104),
brosch. DM 68,00 / € 34,77 ISBN: 3-16-146933-X
Dem Géttinger Kirchenhistoriker Thomas Kaufmann ist eines der

anregendsten Biicher gelungen, die in den vergangenen Jahren in

seinem Fach erschienen sind. Mit klarem Urteil schlégt er Schneisen
durch die erste Hilfte des 17. Jh.s und ordnet diese Jahrzehnte in den

Gesamtverlauf der Frithen Neuzeit ein. Welche Mengen an Quellen er

dabei verarbeitet hat, machen die FuBnoten sichtbar, die freilich

durch ihre Uberldnge — gar nicht selten zwei bis drei, gelegentlich
gar vier S. — selbst beim aufmerksamsten Leser Gefahr laufen, {iber-
gangen zu werden.

Das Buch spannt in vier Kap.n den Bogen vom ,,Reformationsjubi-
laum von 1617 bis zur ,Deutung des Friedens* und behandelt

dazwischen die ,,Deutung des Krieges* und seine Wirkung auf Theo-
logie und Frommigkeit. Ein fiinftes Kap. schlieBt mit allgemeinen
Folgerungen.

Im Kap. zum Reformationsjubilaum 1617 fithrt K. im Einklang mit der #lte-
ren (Schonstddt) und jiingeren Forschung aus, welch tragende Rolle fiir die
Fundierung lutherischer konfessioneller Identitdt die negative Abgrenzung
von der katholischen Kirche spielte; die Lektiire dieser iiberzeugenden Darstel-
lung driingt freilich die Frage auf, ob in dieser vorwiegend negativen Identitits-
bestimmung nicht ein Problem liegt, dem theologisch wie historisch weiter
nachzugehen wire.

Das zweite Kap. zeichnet vornehmlich anhand der Person des Dresdner
Oberhofpredigers Hoé von Hoénegg nach, wie sich eine in den Anfangsjahren
des Dreifigjihrigen Krieges pragmatisch auf Wahrung des Religionsfriedens
ausgerichtete Haltung unter dem Eindruck des kaiserlichen Restitutionsediktes
von 1629 zu einem apokalyptischen Deutungsmuster wandeln konnte. In
diesem Rahmen wird die Initialziindung von 1617 als Verkiindigung eines
Kampfes des Glaubens gegen den Unglauben aktuell und konkret. Interessant
ist im Blick auf die spétere Entwicklung v. a., daB nun schon innerweltlich eine
Vernichtung des Gegners erwartet wird und in Gustav Adolf eine in geradezu
messianischen Ténen gelobte Lichtgestalt in den Blick kommt; daB und wie
hieraus differenzierende Folgerungen fiir die Entwicklung des Chiliasmus im
Luthertum zu ziehen sind, deutet K. in Anm. 151 und 330 an.

Nicht mehr als eine Sammlung von thetisch zugespitzten Bemerkungen
kiindigt K. selbst fiir sein drittes Kap. an, und eine umfassende Darstellung
der ,Wirkungen des Krieges auf Theologie und Frémmigkeit” ist auf 35 S.
auch nicht zu erwarten; aber es blitzt doch auf, in welche Richtung weiter ge-
dacht und geforscht werden kinnte. Nicht iiberraschend, in der Durchfiihrung
aber instruktiv sind die Darlegungen zu Geschlechtsstereotypen in Leichenpre-
digten; ein weiterer, wiederum ausdriicklich nur angetippter Bereich, ist die
literarische Produktion in der Zeit des Krieges. Berechtigter Grundtenor dieses
Kap.s ist das Pladoyer fiir eine Beachtung der ,theologische(n) und frémmig-
keitsgeschichtliche(n) Pluralisierung® im Luthertum (81); das Bild von der
toten Orthodoxie wird damit nicht einfach durch Repristinierung dieser Theo-
logieform destruiert (vgl. die Auseinandersetzung mit entsprechenden For-
schungsbeitrigen Anm. 190), sondern auf historischem Wege durch Auflésung
ihres scheinbar monolithischen Charakters.

Das vierte Kap. widmet sich der Frage nach der Aufnahme des Westfili-
schen Friedens im Luthertum. Auch hier steht auf {iberzeugende Weise der Ge-
danke der innerlutherischen Pluralitit im Vordergrund. Der Kreis der Studien
schlieBt sich durch einen Ausblick auf Deutungen des Friedens als Restitution
der Vierten Monarchie, die sozusagen die normale Ausgangslage fiir apokalyp-
tisches Denken im Luthertum wieder herstellten; hierdurch wird dann deut-
lich, daB der FriedensschluB fiir Lutheraner als von Gott gesetzte Interims-
ordnung seinen geschichtstheologischen Sinn hatte (138).

All diese exemplarisch vorgehenden Darlegungen sind lesens-
wert und von einem originellen Zugriff geprigt. Die eigentliche
Leistung des Bdes liegt aber nicht so sehr in diesen facettenreichen
Einzeliiberlegungen, sondern in dem methodischen Leitbegriff, den
K. mit dieser Arbeit etablieren will und den er im abschliefenden
filnften Kap. deutlich profiliert hat: , Konfessionskultur®. K. kann
hiermit {iberzeugend den Eigenbeitrag kirchenhistorischer For-
schung zum historischen Diskurs deutlich machen und die Skylla
einer blofien Anpassung an Vorgaben allgemeinhistorischer For-
schung ebenso umschiffen wie die Charybdis einer binnentheologi-
schen Fixierung, wie sie sich einstellt, wenn Begriffe wie ,Ortho-
doxie” und ,Pietismus“ zur Periodisierung herangezogen werden.
Der Begriff nimmt die kulturwissenschaftlichen Tendenzen der all-
gemeinen Geschichtswissenschaft auf, bleibt aber durch Betonung
des konfessionellen Elementes konstitutiv auf die grundlegende Be-
deutung der Religiositit in der Frithen Neuzeit bezogen. Und gerade
hierdurch wird auch innerhalb der Kirchengeschichtsforschung das
Auseinanderdriften von theologie-, sozial- und frémmigkeits-
geschichtlichen Methoden verhindert, denn sie alle lassen sich in
dem Begriff der ,,Kultur* fokussieren, wie K. ihn, freilich ohne pré-
zise Definition, verwendet.

K. hat hier also ein &uBerst leistungsfihiges integratives Konzept
geschaffen, das, so ist zu hoffen, in der Kirchengeschichtsforschung
zu einem Neubedenken der Periodisierungsfragen fithren wird. Ge-
rade durch den damit gesetzten weiten Horizont kann es gar nicht
ausbleiben, daB der schmale Bd, der jetzt vorliegt, mindestens ebenso
viele Fragen aufwirft, wie er beantwortet. K. selbst deutet an, daf} er
sich mit diesen Ausfiihrungen seine ,Lebensaufgabe” (VII) gestellt
habe.

Im Zuge der weiteren Forschung wird wohl v. a. seine Grundthese,
dab ,,Christentumskultur (...) auf dem Boden der lutherischen Kon-
fessionskultur gewachsen” sei (8), einer kritischen Priifung zu unter-
ziehen sein; gefiillt wird die These insbesondere durch die Aus-
legung von Leichenpredigten, in denen das ,Christentum® der
Verstorbenen auf die gleichsam vorkonfessionellen GréBen Wort und
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Sakrament bezogen wird (85-88): Es ist letztlich der Kirchenbegriff
aus CA VII, mit dem K. argumentiert.

Hier wiire — gerade auch anhand von K.s diesbeziiglichen Ausfiih-
rungen zur Bestattung eines mutmallich reformierten Verstorbenen
(93-95), die seine These stiitzen sollen — zu fragen, ob diese Beto-
nung des ,die konfessionskirchliche Partikularitit transzendieren-
de(n) und (...) relativierende(n)“ Charakters des lutherischen Kir-
chenverstindnisses (88), wie sie heute gerne in der skumenischen
Diskussion von lutherischer Seite ins Spiel gebracht wird, wirklich
eine so weitreichende historische Bedeutung haben kann, wie K. un-
terstellt.

Jedenfalls bediirfte die These eines Herauswachsens des Begriffs
vom neuzeitlichen Christentum aus der lutherischen Konfessionskul-
tur wohl einer kréftigeren Stiitzung durch umfassende vergleichende
Studien. Dabei wire neben den vielen binnentheologischen Proble-
men, die K.s Konzept an dieser Stelle aufwirft, v.a. auch zu fragen, ob
nicht angesichts der geographischen Streuung der Konfessionen eine
solche These die deutsche Nationalgeschichte in eine Mittelpunkt-
stellung fiir die Entwicklung der Moderne riickte, die, will man ein
Gesamtbild der Frithen Neuzeit entwerfen, kaum vertretbar ist.

Unzweifelhaft ist mit einer solchen These also eine Lebensaufgabe
angekiindigt, deren anspruchsvolle Stofrichtung schon jetzt deutlich
ist. In einer Zeit, in der das Beharren der meisten evangelischen Kir-
chenhistoriker auf dem Umbruchcharakter der Reformation durch
die allgemeinhistorische Diskussionslage in die Defensive gebracht
worden ist, wiirde es wohl naheliegen, sich neu auf das von Ernst
Troeltsch gezeichnete Bild von Christentumsgeschichte zu besinnen.
K. aber geht gerade den anderen Weg: Noch einmal wird hier ein Ge-
genentwurf zu den ,,Soziallehren vorgelegt: Nicht die Reformierten,
Tédufer oder Spiritualisten, sondern die Lutheraner seien die Vorreiter
der Moderne gewesen.

Man kann — und wird — also iiber diese These streiten, aber eben
das macht den Reiz des Buches aus: Hier wird einmal nicht nur ge-
sammelt und gesichtet, sondern es wird theologisch und historisch
etwas gewagt. Und eben darum wird die kinftige Kirchengeschichts-
forschung zur Frithen Neuzeit an diesem Buch nicht vorbei kénnen.

Jena Volker Leppin

Kirche und Katholizismus seit 1945. Bd 1: Mittel-, West- und Nordeuropa, hg.
v. Erwin Gatz. — Paderborn: F. Schoningh 1998. 368 S., Ln DM 78,00 /
€ 39,88 ISBN: 3-506—74460-7

In dem vom Kirchenhistoriker und Leiter des Rémischen Instituts
der Gorres-Gesellschaft Erwin Gatz herausgegebenen ersten von vier
Bden zur Kirche und dem Katholizismus der Nachkriegszeit in
Europa und Nordamerika werden in einzelnen Lianderbeitrdgen die
katholische Kirche als Institution und der Katholizismus als gesell-
schaftliche Kraft zwischen 1945 und den 1990er Jahren analysiert,
Die Datendichte und der Faktenreichtum der Beitrige machen das
Buch in erster Linie zu einem prézisen Nachschlagewerk, das Katho-
lizismusforschern hauptsdchlich zu komparativen Zwecken dienlich
sein wird, wobei allerdings vergleichende Erkenntnisse noch aus den
einzelnen Beitridgen zu extrahieren sind. Eine nach einer Typologie
organisierte Gesamtstruktur — etwa entsprechend der Mehrheits-
bzw. Minderheitensituation des Katholizismus oder nach Lindern
mit und solchen ohne einer katholischen Sondergesellschaft — hitte
diesen Zugriff eventuell erleichtern konnen.

Den Wiederaufbau der unmittelbaren Nachkriegszeit thematisieren v.a. die
ldngeren Beitrige zu jenen Lindern, in welchen der Zweite Weltkrieg fiir das
gesellschaftliche Leben und die organisatorischen Strukturen des Katholizis-
mus eine einschneidende Zisur darstellte. G., der den mehr als hundertseitigen
Beitrag zu Deutschland verfaBte (Josef Pilvouseks Ausfiihrungen zur DDR inte-
grierend), sieht in Deutschland am Ende des Zweiten Weltkrieges v.a. in den
Pfarreien und Bistiimern die , Tréger der Kontinuitit®, von wo aus die Aktionen
zur geistigen und organisatorischen Erneuerung des Katholizismus ausgingen.
Gut zum Ausdruck kommt in G.s Beitrag die Bedeutung und Eingebundenheit
der Kirche in den ProzeB der éffentlichen Meinungsbildung. In bezug auf den
Schweizer Katholizismus analysiert der Luzerner Kirchenhistoriker Markus
Ries die erste Nachkriegszeit gut als Ausdruck des gesteigerten SelbstbewuBt-
seins im Katholizismus. Er zeigt auf, wie in der Schweiz die Kontinuititen zur
Vorkriegszeit, welche die eigentliche Milieubliite gebracht hatte, im Unter-
schied zu den direkt vom Krieg betroffenen Landern grof waren und die Struk-
tur der katholischen Sondergesellschaft keinen Bruch erlebte, wenngleich sich
dieselbe schon bald dem Ende zuneigte. AuBerst anregend ist Marcel Alberts
Beitrag zu Frankreich, da er Institutionen- auf der einen, Kultur- und Intellek-
tuellengeschichte auf der anderen Seite integriert und auch die Bedeutung
katholischer Intellektueller wie Gabriel Marcel, Emmanuel Mounier oder

Jacques Maritain hervorhebt und kurz auf die katholische Wissenschaft, ins-
besondere die Religionssoziologie, eingeht. Georges Hellinghausen bringt die
lange Verbundenheit von Religion und NationalbewubBtsein in Luxemburg, die
widentitdtsstiftende und kulturelle Bedeutung” des Katholizismus gut zum
Ausdruck, ein Thema, das in der heutigen Nationalismusforschung auf erhéh-
tes Interesse stoBt. Mit Ausnahme des Artikels zu Frankreich in den Beitrégen
kaum angesprochen wird die m. E. wichtige Frage der Thematisierung bzw.
Nicht-Thematisierung der eigenen Vergangenheit seitens der Katholiken, d. h.
des Verhaltens von Kirche und Katholizismus gegeniiber Antisemitismus und
Nationalsozialismus.

Auf den von G. herausgegebenen Bd zum internationalen Katholi-
zismus bzw. der Kirche der Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg wird die
internationale Forschung zu Katholizismus und Kirche der zweiten
Hilfte des 20. Jh.s autbauen kénnen, wenn komparatistisch anhand
einzelner Themenkomplexe vertieft weitergearbeitet wird. Dabei stel-
len etwa Sékularisierung und Pluralisierung, der Fundamentalismus,
die nachkonzilidre Krisensituation, die Milieuerosion, neue religitse
Bewegungen oder ideengeschichtliche Fragestellungen (etwa bzgl.
des katholischen Antikommunismus nach dem Krieg) auch theo-
retisch interessante Fragenkomplexe fiir eine international verglei-
chende Diskussion dar.

Freiburg/Schweiz Franziska Metzger

Theologiegeschichte / Neuzeit

Eckerstorfer, Andreas: Kirche in der postmodernen Welt. Der Beitrag George
Lindbecks zu einer neuen Verhiltnisbestimmung. — Innsbruck: Tyrolia
2001. 403 S. (Salzburger Theologische Studien, 16), brosch. DM 61,50 /
€ 32,50 ISBN: 3-7022-2347-9

Diese auf mehrjdhrigen Studien in den USA beruhende, unter der
Betreuung von Johann Werner Médlhammer in Salzburg entstandene
Diss. bietet die erste umfassende Darstellung des Werks des evangeli-
schen Yale-Theologen George Lindbeck, der als mafigeblicher Archi-
tekt der nicht nur in den USA vieldiskutierten, sog. postliberalen
Theologie anzusehen ist. Eckerstorfer prisentiert Lindbecks postlibe-
ralen Ansatz als auch fiir die katholische Theologie attraktiven drit-
ten Weg zwischen progressiv-liberaler Anpassung an den jeweiligen
Zeitgeist und konservativ-pramoderner Ghettoisierung der Kirche. Im
Mittelpunkt seiner Untersuchung steht L.s Versuch einer Neubestim-
mung des Verhiltnisses von Kirche und Welt, der die Kirche sowohl
vor ,fundamentalistischen, weltverneinenden Verengungstenden-
zen" evangelikaler bzw. reaktionédrer Theologie als auch vor ,,der Ge-
fahr glaubensauflosender Weltlichkeit* liberaler Theologie bewahren
soll (349).

Eckerstorfers Studie geht von der Frage aus, ,,wie sich die Kirchen in der
gegenwartigen Umbruchszeit selbst bestimmen und angesichts unserer sich
wandelnden Welt organisieren und darstellen sollen” (21) und méchte in die-
sem Zusammenhang L.s Beitrag fiir ein neues , Selbstverstidndnis der Kirche im
21. Jh.* skizzieren (15). Im ersten Teil gibt der Vf. einige sehr grobe und
dadurch notwendig oberflichliche Kategorisierungen méglicher derartiger Ver-
héltnisbestimmungen aus dem Umfeld L.s wieder und nimmt mit ihnen eine
sehr schematisierende Ordnung der neueren protestantischen Theologieent-
wicklung vor (26-69). Dabei wird deutlich, daB sich L. und seine postliberalen
Mitstreiter in der Tradition Karl Barths verorten lassen, insofern sie — gewisser-
malen als , rechte Barthianer (62) bzw. als Vertreter einer ,,postmodernen Neo-
orthodoxie” (350) — gegen die in ihren Augen wieder festzustellende Hegemo-
nie liberal-revisionistischer Theologie und der mit ihr verbundenen Gefahr
einer Auflésung des genuin christlichen Anliegens ins Feld ziehen.

Den griindlichsten und besten Teil von Eckerstorfers Studie stellt die im
zweiten Teil vorgenommene Darstellung von L.s eigener Verhiltnisbestim-
mung von Kirche und Welt dar (70-236). Unter akribischer Beriicksichtigung
samtlicher, z.T. nur schwer zugédnglicher Verbffentlichungen L.s und aller
wichtigen jeweils in diesem Zusammenhang weiterfiilhrenden Beitrdge von
Schiilern und Mitstreitern L.s gliedert der Vf. die Untersuchung in drei Schaf-
fensperioden. Der frithe, z.T. noch vom Liberalismus geprigte L. nahm das
bereits in den 60er Jahren zu diagnostizierende Ende der konstantinischen
Ara der Kirche und ihre damit verbundene neue Diaspora-Situation zum An-
laB, ein neues Selbstverstindnis der Kirchen einzufordern (77—113). Nur wenn
die Kirche bereit sei, sich als ,,sectarian church® (80) zu konstituieren, ,in der
gemeinschaftliche Glaubensinhalte, Wertvorstellungen und Praktiken ihre
Identitédt bestimmen® (113), kénne Kirche den gegenwirtigen Paradigmen-
und Epochenwechsel iiberstehen. Statt den Zeiten der Volkskirche nachzutrau-
ern, sollten Christen sich angesichts einer nur noch sporadisch christlich ge-
prigten Kultur wieder zu wirklich glaubigen Gruppen mit einer unverwechsel-
baren Identitdt zusammentun. In diesem Zusammmenhang seien in den Augen
des frithen L. ,Modernisierung und Anpassung an die modernen Bedingungen
héchst notwendig und wiirden die Zeugniskraft der Kirche in der Welt signifi-
kant stiarken® (99). Die Anderung dieser Haltung im Laufe der 70er Jahre stelle
den entscheidenden Wendepunkt L.s auf seinem Weg von einer liberalen zu
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einer postliberalen Theologie dar. Unter dem Eindruck der unbefriedigenden
Entwicklung nach dem von ihm mit groBer Anteilnahme und Begeisterung
verfolgten Zweiten Vatikanischen Konzil warne L. in dieser Zeit zunehmend
davor, ,die Anpassung an die Welt nicht unkontrollierbar werden zu lassen
und so die Kirche einer Selbstauflésung anheim zu geben* (102).

Als entscheidenden Wendepunkt in dieser Entwicklung hin zu einer post-
liberalen Ausrichtung arbeitet der Vf. L.s Unterstiitzung des 1975 verbreiteten
Hartford Appeal for Theological Affirmation einer tkumenischen Theologen-
gruppe heraus. Frucht dieser Wende sei L.s bekanntestes, 1984 erschienenes
Werk The Nature of Doctrine: Religion and Theology in a Postliberal Age (ND),
das den AbschluB von L.s mit dem Hartford Appeal einsetzender zweiter
Schaffensperiode darstelle. In ihm nehme L. vor dem Hintergrund des immer
weiter fortschreitenden Skumenischen Dialoges eine ,grundlegende Unter-
suchung des Wesens und der Funktion von Religion und Glaubenslehre (doc-
trine)” vor (114). Dabei stelle er den géingigen Modellen des préliberalen, kogni-
tiven Propositionalismus und des liberalen, erfahrungsorientierten Expressi-
vismus sein an Wittgenstein und Geertz orientiertes postliberales, kulturell-
sprachliches Modell entgegen. ,,Der kulturell-sprachliche Ansatz geht von der
Uberzeugung aus, daB es keine unschematisierte und unkonzeptualisierte
Erfahrung gibt ... Wie es keine sprachunabhiingige Erfahrung gibt, so leugnet
dieses Modell auch die Existenz einer universalen Transzendenzerfahrung ab-
seits ritualisierter Interpretationsschemata; erst das Symbolsystem einer Reli-
gion ermdglicht dem Glaubenden, religiése Erfahrungen zu machen.” (119)
Entsprechend wichtig sei es, daB in unserer pluralistischen Gesellschaft Chri-
sten in der Lage sind, die Welt aus der Perspektive ihres Interpretationssche-
mas bzw. Symbolsystems wahrzunehmen. Anstatt sich um stindige Gegen-
wartsrelevanz zu bemiihen, sollten die Kirchen sich deshalb ,auf sich selbst
besinnen, ihre Krifte primir auf den genuinen Anwendungsmodus und den
Ausbau ihrer eigenen Symbolwelt konzentrieren® (131f). Dabei diirften sie
sich von der dringend gebotenen Reevangelisierung der eigenen Mitgliedschaft
nicht durch Restbestinde des biblisch-kirchlichen Erbes in Gedanken- und
Sprachwelt der westlichen Gesellschaften ablenken lassen. Jede Anpassung
an die vorherrschende Kultur kénne vielmehr in der gegenwirtigen Situation
nur zur volligen Unkenntlichkeit des Christentums fiihren (133f). Fiir die Theo-
logie bedeute das, sie ,sollte der Versuchung des nach permanenter allgemei-
ner Relevanz und Verstehbarkeit fragenden Zeitgeistes widerstehen und die
Kirchen schon jetzt fiir eine Zeit riisten, in der Christen in zusammen-
geschrumpften Gemeinschaften inmitten einer sikularisierten Welt ihre Iden-
titdat und Mission wahren werden miissen® (147).

Der priziseren Vorbereitung auf diese Rolle diene L.s dritte, nach dem
Abschluf von ND einsetzende Schaffensperiode, die versuche, zumindest in
einigen Konturen erkennbar werden zu lassen, wie sich das Volk Gottes im
postmodernen Pluralismus behaupten kénne. Dabei drehen sich seine Uber-
legungen ,,um drei Themenkreise der Erneuerung: Er sieht (1) eine organisato-
rische Rekonstruktion der kirchlichen Strukturen nach dem Vorbild der vor-
konstantinischen Kirche gefordert, welche (2) verbunden werden muB mit
einer entschiedenen Durchsetzung der post-kritischen Schriftinterpretation,
wodurch (3) die Entwicklung eines ,Israel-ihnlichen® Kirchenverstindnisses
entwickelt werden kann.“ (171-197; hier: 171) Voraussetzung all dieser
Schritte sei eine mit einer Wiedergewinnung der eigenen biblisch-patristischen
Wurzeln verbundene Re-Konfessionalisierung der Christen, die fiir L. Ermégli-
chungsgrund jener skumenischen Bestrebungen in der Postmoderne seien, die
auch in dieser letzten Schaffensphase L.s sein letztes Ziel bleiben — ,,damit die
Welt glaube* (198-219).

Nach dieser ausfiihrlichen Darstellung von L.s Position unternimmt der Vf.
im dritten Teil seiner Studie den Versuch einer kritischen Wiirdigung L.s
(237-361). Trotz seiner grofien Sympathie fiir das postliberale Forschungspro-
gramm unterzieht der Vf. die Uberlegungen L.s dabei einer z. T. harschen Kritik
aus dezidiert katholischer Perspektive. So markiert er zu Recht die Einseitigkeit
des postliberalen Forschungsprogramms, das die Kirche zwar als Herausforde-
rung fiir die Welt, nicht aber umgekehrt die Welt als Herausforderung fiir die
Kirche wahrzunehmen imstande sei und so in der Gefahr einer Selbstimmuni-
sierung der Kirche gegeniiber kritischen Anfragen von aullen stehe (289).
»Lindbecks Werk kann tatséchlich miBverstanden werden als ein Ruf zum ek-
klesialen Riickzug in heimelige religise Kuschelecken, um der Kilte der Welt
zu entgehen.” (298) Derartige Gefahren meint der Vf. allerdings durch eine
schopfungstheologische Grundlegung postliberaler Theologie {iberwinden zu
konnen. So kommt er am Ende zu einer dubBerst optimistischen Einschétzung
der Adaptierbarkeit des postliberalen Anliegens im Rahmen katholischer Fun-
damentaltheologie (320-361) und setzt es in enge Beziehung zum Grundanlie-
gen der Communio-Theologie. Diese Einschitzung soll im folgenden noch
anhand von zwei besonders interessanten Themenkreisen aus der Theologie
L.s iiberpriift werden: L.s Haltung zur Glaubensbegriindungsthematik und
sein regulatives Verstdndnis von Dogmen.

Hinsichtlich der Méglichkeit einer Verantwortung des Glaubens
vor der Vernunft stimmt der V. mit L. darin tiberein, dafi das Streben
nach ,Letztbegriindbarkeit philosophisch-theologischer Konstrukte
(...) als Irrweg der Moderne* anzusehen ist (152). Entsprechend deut-
lich wendet sich der Vf. auch gegen Letztbegriindungsversuche
innerhalb der gegenwirtigen Fundamentaltheologie, wie sie H. Ver-
weyen, K. Miiller und T. Préopper unternehmen (256—259). Leider un-
terbleibt aber eine ndhere inhaltliche Auseinandersetzung mit diesen
Vin. Unscharf bleibt auch die Form von Glaubensverantwortung, die
der Vf. zu Recht tiber die begriindungskritische Position L.s hinaus-

gehend einfordert. Seine ausfithrlichen Bezugnahmen auf Ratzinger
sind zwar insofern interessant, als sie bemerkenswerte Parallelen
zwischen Ratzinger und der postliberalen Theologie L.s aufdecken.
Angesichts der miteinander wohl kaum vermittelbaren philosophi-
schen Ausgangspositionen Ratzingers und L.s wird allerdings allen-
falls schemenhaft erkennbar, wie eine iiber L. hinausgehende Glau-
bensverantwortung im Rahmen eines postliberalen Konzepts aus-
sehen konnte. Einige interessante Wegzeichen setzt der V. zwar mit
seinen Hinweisen auf eine jeweils in konkreten Sprachspielen und
Lebensformen, den jeweiligen Einzelfall und Diskussionszusammen-
hang in den Blick nehmenden ,,ad hoc Apologetik“. Wie sich ein sol-
cher Weg mit der Idee des Vf.s ausgleichen lieBe, ,die Schwachstel-
len und Gefahrenzonen in Lindbecks Werk durch eine liturgisch-sa-
kramentale Fundamentlegung® auszumerzen, bleibt offen. Jedenfalls
sehe ich nicht, wie die vom Vf. behauptete ,, doxologisch-liturgische
Ursprache, die alle partikularen Ausdrucksformen kulturell-lingui-
stischer Gruppenspiele transzendiert und die sich auf eine nicht erst
von ihr hervorgebrachte objektive Wirklichkeitsstruktur bezieht*
(343), noch mit den philosophischen Basisannahmen postliberaler
Theologie in Einklang gebracht werden kann.

Allerdings zeigt die Auseinandersetzung des Vf.s mit L.s Dogmen-
verstidndnis, dali er keinen Anlaf sieht, besonders zimperlich mit die-
sen Basisannahmen umzugehen. In Ubereinstimmung mit der géngi-
gen Lindbeckkritik in der deutschsprachigen Theologie verwirft der
Vf. ndmlich den fiir L.s Konzeption zentralen Vorschlag, Glaubens-
sdtzen und Dogmen ausschlieflich eine regulative Funktion bei-
zumessen, weil bei einer solchen Beschréinkung die ontologische Re-
ferenz von Dogmen geleugnet und letztlich der christliche Wahrheits-
anspruch unterminiert werde (127, 299-308). Wie angesichts der aus
dieser Einschdtzung folgenden Forderung nach einer neu konzipier-
ten Ontologie im Rahmen eines metaphysischen Realismus dann aber
noch L.s Ziel einer Versshnung ohne Kapitulation zwischen den ver-
schiedenen christlichen Konfessionen erreichbar sein soll, ist mir
vollkommen unklar. Etwas mehr philosophische Basisreflexion im
kritischen Teil hétte der Studie hier vielleicht gut getan, um das post-
liberale Programm auch philosophisch davor zu schiitzen, von préli-
beralen Positionen vereinnahmt zu werden. Da L. aber in seiner viel-
fach eklektizistischen Vorgehensweise weit von einer philosophisch
konsistent durchgefithrten Reflexionsfigur entfernt ist und er ja auch
gar nicht den Anspruch erhebt, ein ,bis ins letzte ausformuliertes
System” gefunden zu haben (361), stellen die katholisch perspekti-
vierten Adaptions- und Weiterfithrungsversuche des Vf.s trotz ihrer
soeben angedeuteten problematischen Seite eigentlich schon mehr
dar als von der Anlage der Arbeit erwartet werden darf. Es ist dem
V£ zu wiinschen, daB seine beachtliche Studie tatsichlich mithelfen
kann, , den theologischen Diskurs iiber den Atlantik zu beleben® (23)
und daB L.s von ihm kompetent und iibersichtlich dargestellter ,,Ver-
such, neues Terrain zu begehen® (361), mit zu einer neuen Grund-
lagendiskussion auch in der deutschsprachigen Fundamentaltheolo-
gie beizutragen vermag.

Kéln Klaus von Stosch

Haigis, Peter: Im Horizont der Zeit. Paul Tillichs Projekt einer Theologie der
Kultur. — Marburg: N.G. Elwert Verlag 1998. XIV, 202 S. (Marburger Theo-
logische Studien, 47), brosch. DM 50,00 ISBN: 3-7708-1095—3
In dieser Marburger Diss. wird die Auseinandersetzung mit Paul

Tillichs Theologie der Kultur zum AnlaB, auf ein Defizit innerhalb

der protestantischen Theologie hinzuweisen. Das Thema ,Kultur'

sieht Haigis in der protestantischen Theologie seit den zwanziger Jah-
ren ,weitgehend als Fehlanzeige* (1) auftauchen.

Hier tue die Erinnerung an Paul Tillich gut, der allerdings auch
keine ausfiihrliche und systematische Theologie der Kultur verfaBt
habe. Trotzdem habe ihn dieses Thema zeit seines Lebens begleitet.

Systematisch eng am Tillich’schen Werk bleibend, und dieses in
seiner eigentiimlichen Art dullerst differenziert zum Sprechend brin-
gend, verfolgt H., stets verlaBlich auch im Detail, Entwicklungslinien
dieser Bausteine einer Theologie der Kultur.

Die Auseinandersetzung mit anderen Untersuchungen zu Tillich
wird dabei ebenso gefiihrt, wie — bei aller Sympathie — auch eine kri-
tische Auseinandersetzung mit Tillich gesucht werden kann (etwa 68
und 103f).

Am Ende seiner Untersuchung stellt H. einige Beispiele fiir
Tillichs Anwendungen seiner kulturtheologischen Reflexionen auf
konkrete Phidnomene dar.
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Kritische Hinweise:

1. H. hitte sich Probleme in der Darstellung spannungsreicher
Begriffe und ihnen entsprechender, einen Vollzug symbolisierender
.Oberbegriffe’ wie ,,Gnade“, ,Theonomie* oder ,Offenbarung® er-
spart, wenn diese, einer intensionalen philosophischen Begriffslogik
entsprechend, durch Unterscheidung von (extensional und intensio-
nal klar beschreibbaren und unterscheidbaren) ,Begriffen‘ und
.Grenzbegriffen’ zur Sprache gebracht worden wiren. So finden sich
eher bildhafte Formulierungen wie , konstruktives Ziel“ (106) oder
»flieBende Pradizierungen® (129f).

2. Es fehlt vielleicht im Blick auf das durch H. selbst dargelegte
Defizit ein Versuch, Tillichs Denken im Hinblick auf seine heutige
,/Anwendbarkeit* als triftig zu erweisen.

Emsdetten Linus Hauser

Overbeck, Franz-Josef: Der gotthezogene Mensch. Eine systematische Unter-
suchung zur Bestimmung des Menschen und zur ,Selbstverwirklichung*
Gottes in der Anthropologie und Trinitédtstheologie Wolfhart Pannenbergs.
— Miinster: Aschendorff 2000. 457 S. (Miinsterische Beitrdge zur Theologie,
59) kt DM 112,00 ISBN: 3-402-03964—8

Die als systematische Theologie zu konzipierende Dogmatik hat
ihren Stoff nach W. Pannenberg in allen Teilen als Entfaltung des
christlichen Gottesgedankens vorzutragen. Gleichwohl kénne sie
nicht unmittelbar bei der Wirklichkeit Gottes einsetzen, weil diese
zundchst nur in menschlicher Weise gegeben sei, nidmlich in mensch-
lichen Vorstellungen, menschlichen Worten und menschlichen
Gedanken. Erst im Fortgang der Dogmatik lasse sich der durch das
religitse Verhaltnis vermittelte anthropologische Zugang in die Got-
teslehre auftheben und als Implikat der trinitarischen Selbstverwirk-
lichung Gottes in seiner Offenbarung erweisen. Der theanthropologi-
schen Lehre von Jesus Christus und der Lehre von der Dreieinigkeit
Gottes kommt dabei die entscheidende Begriindungsfunktion zu; fiir
beide ist nach Pannenberg der Gedanke eines eschatologischen
Selbsterweises Gottes am Ende der Geschichte bestimmend.

Mit der gegebenen Problemskizze ist nicht nur die strukturelle Verfassung
der in drei Bden erschienenen ,,Systematischen Theologie” als der Summe des
Pannenbergschen Werkes umschrieben, sondern zugleich der Rahmen abge-
steckt fiir die umfangreiche Untersuchung von Overbeck, die im Winterseme-
ster 1999/2000 von der Kath.-Theol. Fak. der Westfilischen Wilhelms-Univ.
Miinster als Diss. angenommen wurde. Systematische Hauptabsicht der Studie
ist es, anhand der Explikation der Gottbezogenheit des Menschen das Verhalt-
nis von Gotteswirklichkeit und geschichtlicher Menschenwelt einer Kldrung
zuzufiihren. In einem ersten Kap. (19-102) wird eine an wesentlichen Themen
und Leitfragen Pannenbergs orientierte Darstellung der Koordinaten seiner
Denkform gegeben, wie sie sich in der Promotionsarbeit iiber die Pridestinati-
onslehre des Duns Scotus bereits abzeichnet, um iiber das Konzept von Offen-
barung als Geschichte, die hermeneutischen und wissenschaftstheoretischen,
anthropologischen und christologischen Studien bis hin zur ,,Systematischen
Theologie® immer detailliertere und elaboriertere Gestalt anzunehmen. So-
dann analysiert der Vf. materialreich und in epischer Breite die (religions)phi-
losophische (103-240) und trinitétstheologische (241-322) Explikation der
Gottbezogenheit des Menschen in Pannenbergs Werk. ,Beide Angénge®, so
wird gesagt, ,.haben dasselbe Ziel: den gottbezogenen Menschen in seiner Iden-
titdt zu bestimmen.* (240)

Kontrovers wird es im vierten und letzten Kap., welches unter der Uber-
schrift ,Die Verwirklichung der Bestimmung des Menschen als ,Selbstverwirk-
lichung Gottes'“ die Geschichte der Realisierung der Gottbezogenheit des Men-
schen bedenkt (323—439). Die Zielperspektive der Erorterungen besteht nach
Maligabe des Vf.s ,,in einer abstandnehmenden Problematisierung und diagno-
stischen Bewihrung der im Vorherigen erarbeiteten Strukturelemente der
Denkform Pannenbergs angesichts der kritikwiirdigen Aporien und ihrer mog-
lichen Alternativen. Geschehen soll dies auf dem Hintergrund einer transzen-
dentalphilosophischen Freiheitsanalyse, die geeignet erscheint, das Mensch-
sein des Menschen in seiner Gottbezogenheit so zu erschlieBen, daf in diesem
Geschehen sowohl der durch Freiheit bestimmte Mensch, als auch der freie,
sich dem Menschen selbst offenbarende Gott ansichtig wird.” (323) Das
SchluBkapitel tibernimmt, mit anderen Worten gesagt, ,.die Aufgabe einer kriti-
schen Inspektion des Ansatzes Pannenbergs im Gegenlicht der transzendental-
philosophisch vermittelten Offenbarungstheologie Th. Préppers” (17), dessen
Anregungen und aufmerksam-kritischem Interesse sich Konzeption und
gurihﬁihrung der Studie nach Ausweis ihres Vorwortes (vgl. 8) wesentlich ver-

anken,

Das Ergebnis des abschlieBenden kritisch-konstruktiven Ver-
gleichs zwischen Pannenberg und Pripper ist damit gewissermaBen
schon antizipiert. Eine transzendentale Theorie des Selbstbewuft-
seins und der Freiheit, wie der V{. sie bei seinem Lehrer findet, sei
einerseits in der Lage, den Ansatz Pannenbergs zu integrieren, ande-
rerseits die Aporien von dessen Systemkonzept zu vermeiden. Argu-
mentationsaporien von Pannenberg zeigen sich nach dem Urteil des

Vf.s sowohl unter anthropologischen als auch unter offenbarungs-
und trinitdtstheologischen Aspekten. In erster Hinsicht werden v.a.
hamartiologische Griinde geltend gemacht. Im Gegensatz zur Hamar-
tiologie Pannenbergs, die zwischen Disposition zur Siinde und dem
Faktum der Siinde nur unzureichend zu unterscheiden und infolge-
dessen die Frage nicht befriedigend zu beantworten vermége, wo Gott
im Menschen ansetzt, wenn er dessen freie Zustimmung zur Partner-
schaft will, achtet transzendentales Freiheitsdenken den bezeichne-
ten Unterschied und stimmt damit ,einer Erkenntnisgrenze zu, die
sich mit der Faktizitdt der Siinde bescheidet, den Menschen aber in
seiner grundsitzlichen Fihigkeit zur Freiheit so bestimmt, daB Gott
diesen Menschen zum freien, ihn anerkennenden Partner erwiihlen
kann, und nicht — wegen der Naturalitit der Siinde — im Menschen
keinen Ankniipfungspunkt zu finden vermag, an dem dieser, die freie
Zustimmung des Menschen voraussetzend, ansetzen kénnte® (405f).
Wihrend eine transzendentalphilosophisch vermittelte Offenba-
rungstheologie das Verhiltnis von Gott und Mensch im Sinne der
biblischen Uberlieferung als Bundesverhiiltnis zu bestimmen ver-
mdoge, sei Pannenbergs Denken dazu allenfalls bedingt in der Lage.

In der Sache handelt es sich also um eine Neuauflage der Debatte,
wie sie 1990 zwischen Thomas Propper und Wolfthart Pannenberg in
der Theologischen Quartalschrift gefiihrt wurde (vgl. Th. Prépper,
~Das Faktum der Siinde und die Konstitution menschlicher Identitiit.
Ein Beitrag zur kritischen Aneignung der Anthropologie Wolfhart
Pannenbergs”, in: ThQ 170 [1990], 267—289; W. Pannenberg, ,,Siinde,
Freiheit, Identitdt. Eine Antwort an Thomas Prépper”, in: a.a.O.,
289-298). Wie bei Diss.en die Regel, sekundiert O. seinem Doktor-
vater. Entscheidend neue Gesichtspunkte werden nicht erkennbar.
Dem Interessierten sei daher empfohlen, sich an die Originale zu hal-
ten und dabei v. a. zwei Problemaspekte zu reflektieren, ndmlich den
speziellen Aspekt von Siinde und Wahlfreiheit und denjenigen des
anthropologischen Verhéltnisses von Freiheit und Identitédt im all-
gemeinen. Der sachliche Zusammenhang beider Aspekte ist durch
die These Proppers vorgegeben, ,daB das in Pannenbergs Siinden-
lehre vermifite unbedingte Moment menschlicher Freiheit auch sons
nicht in Anschlag gebracht wird“ (a.a.0., 280). :

Pannenbergs Auseinandersetzung mit Préppers Option fiir eine
transzendentale Freiheitslehre entfaltet sich ihrerseits unter dem
benannten Doppelaspekt. Dabei ist in beiden Hinsichten der fiir das
Gesamtsystem zentrale Gesichtspunkt entscheidend, daB , der Spiel-
raum der Wahlfreiheit immer schon eingebettet ist in ein ihn iiberstei-
gendes Lebensganzes® (a.a.0., 295). Hamartiologisch bringt Pannen-
berg diesen Gesichtspunkt u.a. dadurch zur Geltung, daf er das pec-
catum originale im Kontext der Naturbedingungen des menschlichen
Daseins deutet und zwar nicht lediglich als Disposition zur Siinde,
sondern als siindiges Faktum v.a. individuellen Handelns. Zwar
habe die Stinde ihre Macht nicht ohne den Menschen und seine tétige
Zustimmung, aber sie habe sie ebensowenig erst von ihm und in der
Folge eines arbitrdren Freiheitsentschlusses. Dem entspricht in uni-
versalanthropologischer Hinsicht die Annahme, daB die Ichinstanz
das Ergebnis eines Prozesses der Ichwerdung und nicht eine unableit-
bare Vorgegebenheit sei. ,,Der ganze Prozel der Identitdtsbildung, in
welchem die Ichinstanz sich herausbildet und festigt, ist*, wie Pan-
nenberg ausfiihrt, ,ein ProzeB der Klirung und Artikulation der ur-
spriinglich im Gefithl begrindeten Selbstvertrautheit. Es handelt
sich daher nicht um Akte der Wahl einer Identitit durch ein schon
zugrundeliegendes Ich, sondern um einen ProzeB der Selbsterfah-
rung. Dabei kommt im Mafle der Ausbildung der Ichinstanz
sicherlich auch ein Moment wihlender Stellungnahme mit hinzu,
Diese ist aber gerade nicht, etwa im Sinne einer Selbstwahl,
urspriinglich konstitutiv fiir die Identitit des Individuums.“ (a.a.0.,
296) Mit diesen und analogen Erwégungen soll nach Pannenbergs Ur-
teil nicht der transzendentale Ansatz als solcher, wohl aber die nicht
selten mit ihm assoziierte Pramisse verabschiedet werden, das tran-
szendentale Ich sei ein wie auch immer geartetes identisches Real-
subjekt.

Das Zentrum der Kontroverse zwischen Propper und Pannenberg
ist sonach durch das Problem markiert, ob bzw. in welcher Weise Re-
flexionen iiber die Bedingung der Méglichkeit menschlicher Freiheit
mit der GroBe eines Transzendental-Ich berechtigtermaBen rechnen
diirfen. An der Antwort auf diese Frage wird sich nachgerade auch
das Urteil iiber den Sachgehalt der kritischen Teile von O.s. Unter-
suchung zur Gottbezogenheit des Menschen in Pannenbergs Theo-
logie zu entscheiden haben.

Miinchen Gunther Wenz
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Dogmatik

Henning, Christian: Die evangelische Lehre vom Heiligen Geist und seiner Per-
son. Studien zur Architektur protestantischer Pneumatologie im 20. Jahr-
hundert. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2000. 451 S., kt DM 78,00 /
€ 39,88 ISBN: 3-579-02639-9
Wie erklért sich die Entwicklung der evangelischen Lehre vom

Heiligen Geist von ihrer dogmatischen Behandlung im Rahmen eines

systematischen Gesamtentwurfs bei Karl Barth hin zu ihrer phéinome-

nologisch ausgerichteten und bereits monographisch gewordenen

Darstellung bei Hermann Timm (vgl. 12)? Der Erkldrung dieser Pro-

blemgeschichte gilt das Interesse der Erlanger Habil. (Gutachter:

Sparn, Heron). Freilich beschrankt sich das Interesse ihres Vf.s nicht

auf das historische Referat, insofern bereits der erste, theologie-

geschichtliche Teil an der Systematik der Pneumatologie interessiert
ist. Dem systematischen Theologen geht es darum, , die gelungenen

Gedankengdnge der pneumatologischen Entwiirfe bewahrend fort-

zufithren und ihre erkennbaren Schwichen durch neue Uberlegun-

gen zu mindern*” (9). Dabei soll untersucht werden, von welchen Leit-
linien her und mit Hilfe welcher Leitbegriffe (Geist, Person) die ein-
zelnen Vf. ihre Pneumatologie entworfen haben. Das fiir den Vf.
wichtigste Ergebnis: die durch das jeweilige System bedingte Unmég-
lichkeit, einen angemessenen pneumatologischen Personbegriff zu
entwickeln. Dem gilt sein Interesse, das er im I, dem systematischen

Teil verfolgt.

Die Einleitung begriindet differenziert das gewiB schwierige me-
thodologische Programm. Der V. will zunéchst den jeweiligen theo-
logischen Ansatz eruieren, den Gedankengang nachzeichnen und
darin die zugrundeliegende Zielbestimmung entdecken. Wo er nicht
auf entsprechende Vorarbeiten und Monographien zuriickgreifen
kann, stellt er selbst einschlégige Untersuchungen an. Nach meinem
Dafiirhalten verldBt sich der Vf. gelegentlich zu sehr auf seine Ge-
wihrsleute. Dies gilt auch fiir die einschldgige Arbeit von Murr-
mann-Kahl, auch wenn ich selbst dessen Ergebnissen ein ganzes
Stiick weit zustimmen kann (diese und die darauf aufbauenden Ge-
dankengéinge des Autors konvergieren nicht selten mit einschlédgigen
Uberlegungen von J. Werbick, der leider ebensowenig beriicksichtigt
werden konnte wie meine Habil. zum trinitdtstheologischen Per-
sonenbegriff, erschienen Innsbruck 1986). Der Vf. hat ein immenses
Material verarbeitet und sich in unterschiedlichste Entwiirfe hinein-
gedacht. Von daher verdient er Respekt, auch da, wo der Rez. sich
seinen z.T. scharfen Urteilen nicht anschliefen kann. Dies gilt be-
sonders im Bezug auf das Konzept von Jiirgen Moltmann (201-261),
zumal der Vf. ,die von ihm entworfene Zielvorstellung einer sozia-
len Trinitat“ (308) nicht aufgeben will. Moltmann ist mit seiner For-
derung nach einer Revolution des Gottesgedankens (vgl. 309) am
weitesten in der Richtung vorangegangen, welche dem Vf. vor-
schwebt. Wichtige Grundaussagen zum Verstindnis der Personalitit
des Heiligen Geistes sind zustimmungsfdhig. Allerdings miiBte die
z.T. in ihrer Sprach- und Argumentationsgestalt dezidiert protestan-
tische Pneumatologie mit entsprechenden katholischen Konzeptio-
nen in einen Dialog gebracht werden. Dies gilt besonders hinsicht-
lich des Problems der Analogie (vgl. den Exkurs auf S. 396-398).
Gerade weil das Konzept mir im groBen und ganzen sympathisch
ist, mochte ich es auf den Priifstand gestellt wissen, um zu sehen,
wie es den Argumenten derer standhailt, die gegeniiber jeder Form
zumindest der ,,sozialen® Trinitdtslehre duBlerst skeptisch eingestellt
sind.

Tibingen Bernd Jochen Hilberath

Kortner, Ulrich H. ]J.: Der verborgene Gott. Zur Gotteslehre. — Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener Verlag 2000. VIII, 168 S., pb. DM 29,80 / € 15,23 ISBN:
3-7887-1802-1
Dieses Buch beinhaltet eine Reihe von Aufsitzen des evangeli-

schen Wiener Systematikers Ulrich H. J. Kértner. Wie das Vorwort

ausweist, mochte er sie — trotz ihres differenzierten Ursprungs — unter
das Thema vom verborgenen Gott stellen. Dabei hat er weniger die
durch die Entwicklung der modernen Natur- und Geisteswissen-
schaften festgestellte Abwesenheit Gottes im Blick und auch nicht
unmittelbar den Ansatz des Areopagiten, sondern in der Grundper-
spektive biblischer Theologie geht er davon aus, daBl Gottes Offenba-
rung immer auch sein Schweigen, seine Verborgenheit impliziert,
was christologisch zu begriinden ist. In seinen Beitragen will er
(durchaus in der Tradition der Wort-Gottes-Theologie) Hinweise auf

die Hoffnung artikulieren, ,,dafl der Gott, der vormals geredet hat,
sein in der Gegenwart erfahrbares, mehrdeutiges und abgriindiges
Schweigen brechen wird, so daB wieder neu verstandlich von Gott
geredet werden kann* (11). Der Sbd umfafit sechs Beitrige, von denen
zwei noch unverdffentlicht sind. Zwei Beitrage (I) stehen unter der
Uberschrift ,,Das Wort ,Gott* “, zwei (II) widmen sich dem Thema ,,Ne-
gative Theologie” und zwei weitere (III) reden vom ,,Handeln Gottes®.
Besonders zentral und aufschluBreich ist der Beitrag II,1: ,,Vom
Schweigen Gottes.” Hier vertritt er die christologische These, dab es
nach dem Ausweis der Evangelien eigentlich der Mensch ist, der Gott
(in Jesus) zum Schweigen gebracht hat. ,,Nicht weil er abwesend wi-
re, sondern im Gegenteil, weil er ganz gegenwirtig ist, verstummt
Gott“ (95). Die Auferstehung aber zeigt, dal} , mitten im Tod (...) Got-
tes schopferisches Wort neu ,hervor“-bricht (96). Fazit: ,,Von Gott
konnen wir nur sprechen, wenn er selbst auf neue Weise zur Sprache
kommt. DaB dies auch heute geschehen kann, bleibt die VerheiBung
der biblischen Uberlieferung, die uns zugemutet wird. Es gehort zu
den Zumutungen des Neuen Testaments zu glauben, daB selbst die
abgriindigen Erfahrungen von Gottes Schweigen in unserem Jh.
durchdrungen sind vom befreienden Wort des Evangeliums, daB Got-
tes Schweigen, dessen Erfahrung iiberhaupt nicht zu leugnen ist, sein
Reden nicht dementieren kann* (96).

Das Buch ist ein origineller Beitrag im Rahmen systematischer
Theologie im Blick auf die ja heute noch breit diskutierte These von
der ,,Abwesenheit”, vom ,,Schweigen”, von der ,,Verborgenheit" Got-
tes. Es tdte katholischer Theologie gut, diese Diskussion in &hnlicher
Intensitdt zu fithren, wie dies auf evangelischen Seiten geschieht,
wenn dort zugegebenermaBen auch die Grundoptionen der Reforma-
toren in dieser Frage eine stark inspirierende Rolle spielen.

Miinster Harald Wagner

Reali, Nicola: La ragione e la forma. II sacramento nella teologia di H.U. von

Balthasar, — Roma: Pontificia Universita Lateranense 1999. XIV + 316 S., kt

Lit 25 000

Es handelt sich um die gedruckte These einer Lizentiatsarbeit im
Fach Systematische Theologie, die im akademischen Jahr 1996/97 an
der ,Facolta Teologica dell’ltalia Settentrionale” in Mailand abge-
schlossen worden ist. Der Gutachter Prof. Don Sergio Ubbiali hat ihr
ein Vorwort gewidmet. Der Vf. macht sich zur Aufgabe, den systema-
tischen Ort des Sakramentes innerhalb der Theologie Balthasars zu
untersuchen. Mit Absicht wird hier vom Sakrament an sich gespro-
chen, denn die umfangreiche Thematik, die mit der Ausfaltung in
die Siebenzahl der Sakramente gegeben ist, wird nicht oder nur
hochst marginal ins Arbeitsgebiet einbezogen. Wenn man an die klas-
sische Stoffverteilung zwischen allgemeiner und spezieller Sakra-
mentenlehre erinnern darf, dann bewegt sich die Arbeit ausschlieB-
lich im Feld der ersteren. Das hingt zweifellos mit der Bezugnahme
auf die Theologie Balthasars zusammen. Denn abgesehen von den
knappen Darlegungen zu den einzelnen Sakramenten in ,, Theologik*
Bd III (309-325) erfahrt die spezielle Sakramentenlehre in seinem
weitverzweigten Werk keine Behandlung. Lediglich zur Eucharistie-
lehre hat er profunde Beitrdge geliefert. Der Vf. hiitte die Liicke etwas
auffiillen konnen, wenn er BALTHASARS Bernanos-Monographie hin-
zugezogen hitte. Dort wird ndmlich im zweiten Teil die ,,Welt der
Taufe und der Firmung®, ,Welt der Weihe und der Beichte®, , Welt
der Salbung und der Kommunion* dargestellt (Gelebte Kirche. Berna-
nos, Einsiedeln *1971, 284—473). Freilich steht diese Abhandlung im
Kontext der Bernanos-Interpretation und das Herausfiltern der theo-
logischen Kategorien aus einer Literaturdeutung verlangt eine beson-
dere Hermeneutik, die keinesfalls einfach zu handhaben ist.

Der Vf. richtet sein Augenmerk also auf die grundlegende Bestimmung des
Sakramentes (die Aufgabe der allgemeinen Sakramentenlehre ist) und konzen-
triert sich darauf, den strukturellen Ort des Sakramentalen in der Theologie
Balthasars sichtbar zu machen. Dazu unternimmt er eine gewaltige Tour durch
die 15 Bde (hier gezdhlt nach der deutschen Originalausgabe) der Trilogie
~Herrlichkeit® ,Theodramatik” ,Theologik“. Den Zutritt verschafft er sich
durch den ,Epilog®, den Balthasar in kiirzester Zeit verfaBt und ,als eine ins
Meer geworfene Flasche” (Epilog, 8) nach Abschluff der Trilogie (1961-1987)
noch nachgeliefert hat. Die sehr sorgfiltige Analyse (13-69), die der Vf. dem
schmalen Bandchen angedeihen 146t — m. E. ist diese Analyse der beste Teil
seiner These —, macht deutlich, daB der werkgeschichtlich zuriickblickende
»Epilog® inhaltlich jedoch einen Aufbruch markiert und deshalb die ihm ei-
gene Originalitat zu beachten ist. In einem umfangreichen Kap. (71-155) wird
die sakramentale Form der Erl6sung anhand der ,,Theodramatik® dargelegt. Im
Kontext der ,dramatischen Soteriologie® (vgl. Theodramatik III, 212-395) er-
hilt auch das Sakrament ein dramatisches Profil, d. h. der Handlungscharakter
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und die Begegnung der gottlichen Freiheit mit der menschlichen Freiheit im
sakramentalen Akt treten in den Vordergrund. Immer wieder wird die Euchari-
stie zur Erlduterung herangezogen. Nach der Theodramatik wendet sich der Vf.
der Asthetik zu. In der Asthetik von , Herrlichkeit* erscheint das Sakrament als
geschichtliche Form der vergegenwiirtigenden Gestalt des Christusereignisses.
Aus dem dritten Bd von , Herrlichkeit I1I/1: Im Raum der Metaphysik* werden
Balthasars Reflexionen iiber den Mythos und die griechische Tragddie fiir die
Sakramentenlehre fruchtbar gemacht. Der letzte Teil gilt dem Sakrament in der
»Theologik“. Der Vf. verkniipft Balthasars Transzendentalienlehre in ,,Wahr-
heit der Welt” (= Theologik I) mit dem AbriB der Sakramentenlehre in ,Der
Geist der Wahrheit“ (= Theologik III). Das Ergebnis der Untersuchung wird
mit einer paradox formulierten Umschreibung festgehalten: ,Das Sakrament
ist eine praktische Form der Objektivierung des nicht-objektivierbaren Myste-
riums der gottlichen Freiheit, die in ihrem [trinitarischen] Innern die Partizipa-
tion der [menschlichen] Freiheit einschlieBt, die vom Wesen des Sakramentes
als Akt gefordert ist” (285).

Methodisch gesehen ist die Arbeit eine werkimmanente Interpre-
tation der Theologie Balthasars unter dem Blickwinkel der Kategorie
des Sakramentes, dessen Stellenwert klar erfaBt wird. Der Tendenz
des Vi.s, die inzwischen auch bei anderen Interpreten zu beobachten
ist, innerhalb der Trilogie der , Theodramatik* den Primat zuzuerken-
nen, stehe ich reserviert gegeniiber. Nach meinem Urteil ist fiir die
Trilogie das Axiom der ,circumincessio” der Transzendentalien
grundlegend und deshalb entspricht die Gleichurspriinglichkeit des
Sich-Zeigens (Asthetik), des Sich-Gebens (Dramatik) und des Sich-
Sagens (Logik) am ehesten der Intention Balthasars. Die 6fters verteil-
ten Seitenhiebe auf die alte ,,manualistica” halte ich fiir iiberfliissig.
Was an solchen Handbiichern verstaubt oder abgestorbenes Holz ist,
bedarf m. E. keiner Seitenhiebe mehr. Dem Fortschritt der theologi-
schen Wissenschaft dienen sie nur, wenn RoB und Reiter direkt ge-
nannt werden. SchlieBlich gestehe ich, daB ich der auf den allerletz-
ten 8. (288-293) gedulerten Kritik einer christologischen Absorption
der endlichen Freiheit bei Balthasar nicht folgen konnte. M. E. spielt
in diese Thematik das Problem des Verhiiltnisses von transzendenta-
lem, d. h. subjekt-betontem Ansatz (Karl Rahner) und objektgerichte-
tem Ansatz (Balthasar) der Theologie hinein, zweifellos ein schwieri-
ges Problem, das am SchluB einer Untersuchung zwar gestreift, aber
keiner Losung mehr zugefiihrt werden kann.

Der Priester Nicola Reali hat mit seiner Lizentiatsarbeit eine sou-
verdne Kenntnis des theologischen (Euvres Balthasars bewiesen. Das
hohe Reflexionsniveau der Arbeit 148t fiir das Doktorat, das er, wie
auf dem Buchumschlag vermerkt wird, an der Lateranuniversitit in
Rom anstrebt oder inzwischen schon erlangt hat, die schonsten
Friichte erwarten. Im iibrigen ist das Werk ein Zeichen dafiir, wie in-
tensiv in Italien gerade von jungen Theologen die Theologie Baltha-
sars studiert wird. An der eingangs genannten Fak. in Mailand sind
bereits mehrere Diss.en iiber den Basler Theologen geschrieben wor-
den.

Bonstetten Manfred Lochbrunner

Liturgiewissenschaft

Beten: Sprache des Glaubens — Seele des Gottesdienstes. Fundamentaltheolo-
gische und liturgiewissenschaftliche Aspekte, hg. v. Ulrich Willers. -
Tiibingen: A. Francke 2000. 507 S., 7 Abb. (Pietas liturgica, 15), geb. DM
120,00 / € 61,34 ISBN: 3-7720-3031-9

»Wenn wir nicht authéren diirfen zu beten, so darf man vielleicht
auch nicht authéren, vom Gebet zu sprechen. So gut und schlecht
davon zu sprechen, wie es einem gegeben ist.” Mit diesem Wort K.
Rahners beginnt der Eichstétter Fundamentaltheologe U. Willers das
Vorwort des von ihm hg. Shdes. Das Buch geht auf eine gleichnamige
interdisziplindre Studientagung vom 28.—31. Mai 1996 in Nothgottes
bei Riidesheim zuriick. Diese Tagung wurde vom Mainzer Liturgie-
wissenschaftler H. Becker und dem Hg. des Bdes in Verbindung mit
der Interdisziplindren Vereinigung zur wissenschaftlichen Erfor-
schung und Erschliefung des christlichen Gottesdienstes , Kultur —
Liturgie — Spiritualitit e. V.“ durchgefiihrt. Die Herausforderung,
vom Gebet zu sprechen, sei auf der Tagung in ,einer heute selten
gewordenen Einheit von theoretisch-theologischer Reflexion und
konkret-praktischer Erfahrung, von intellektueller Anstrengung und
konkreter liturgischer Praxis wie lebendiger Einiibung des Glaubens*
aufgenommen worden. Der Bd enthilt die Vortrige, die auf der
Tagung gehalten wurden, sowie weitere Beitrdage, und versteht sich
deshalb als Dokumentation und Fortsetzung des in Nothgottes begon-
nenen Gespréches (vgl. Vorwort).

Bevor er einen knappen Uberblick iiber die einzelnen Beitrige
gibt, prézisiert der Hg. in seiner Einleitung, um welchen Begriff des
Betens es in allen nachfolgenden Uberlegungen gehen soll: um ,,den
Kern des Betens jenseits aller spezifischen Formen und Inhalte®, um
»das, was Beten zum Beten macht” (2). Diesen Kern lokalisiert W. im
sog. inneren Beten, das Teresa von Avila (1515-1582) wieder stark
gemacht habe, und in , Titel, Intention und Inhalten des vorliegenden
Bdes atmet dieser Geist der heiligen Teresa“ (ebd.). Das , Tiefenereig-
nis des Betens“ wird von Teresa wie etwa auch neuzeitlich von
S. Kierkegaard ,als Freundschaftsbegegnung mit Gott* verstanden,
»die von Gottes Seite her natiirlicherweise viel intensiver als von sei-
ten des Menschen ist, so daB wir Menschen immer weit hinter dem
Angebot Gottes zuriickbleiben. Solches Beten erweist sich als Begeg-
nung, in der wir uns einlassen auf die Liebe, in der wir geborgen
sind” (ebd.). Primér sieht W. Gebet in diesem Sinne davon geprigt,
dab sich der Betende der Dynamik der Liebe Gottes iiberlafit, wobei
.Gott* die transzendente Wirklichkeit bezeichnet, die das Christen-
tum verkiindet, und auf deren Gegenwart der Betende sein Sehnen
richtet: Ohne ,,viele Worte und Gesten (Riten) zu machen und ohne
dabei viel zu denken, werden wir uns selbst dabei neu geschenkt: Der
Glanz unseres Daseins, oftmals verdeckt und unserer Selbsterfahrung
entzogen, erscheint gleichsam wieder in den Augen des Freundes,
der uns liebend anblickt und nichts anderes von uns erwartet, als
dal wir einfach ,da‘ sind.” (3) Mit dem berithmten Wort Kierkegaards
formuliert: ,, ,Er (der Betende) hatte gemeint, beten sei reden; er lern-
te, beten ist nicht blof schweigen, sondern ist héren. Und so ist es
denn auch; beten heiBt nicht, sich selber reden héren, sondern heiBit
dahin kommen, dafl man schweigt, und im Schweigen verharren, und
harren, bis der Betende Gott hort.*“ (hier: 3; aus: Die Lilie auf dem
Felde und der Vogel unter dem Himmel. Drei fromme Reden, Kopen-
hagen 1849 = Kleine Schriften 1848/49 (GW; 21.-23. Abteilung), Koln
1960, 37-38). Solches Horen ist zu bestimmen als ,,Wahr-Nehmen
dessen, was empirisch nicht gehért werden kann und dem wahrhaft
betend-hérenden Menschen doch wirklicher wird als jeder Laut
sonst”. Die ,Gebetsrealitit®, so W., ,das, was im Beten jenseits und
innerhalb der rein psychischen Realitiit sich ereignet, ist nicht de-
monstrierbar, sondern eine Zeugnisrealitit ganz eigener Qualitit”
(ebd.).

Die einzelnen Beitrdge sind Beispiele einer theologischen Refle-
xion auf solches Beten im Rahmen der genuin christlichen Tradition
und vier Abteilungen bzw. Géngen zugeordnet. Der Hg. beschreibt
eine Abteilung als ,je in sich relative Einheit”, wobei alle Abteilun-
gen ,durchaus auf die Beitrdge der jeweils anderen verwiesen sind*
(11). Der erste Gang ist {iberschrieben mit ,Dimensionen einer Ge-
betstheologie®, der zweite mit ,,Systematisch-praktische Spannungs-
felder: Probleme und Zuginge*; in einer dritten Abteilung werden
»Alte Traditionen — Neue Dimensionen — Offene Erfahrungsrdume”
durchschritten, in einer vierten unter der Uberschrift ,,Betend auf
dem Weg? Situationen und Stationen* diverse Beispiele des Betens
bzw. des Nachdenkens iiber das Gebet z.B. in bildender Kunst und
(philosophischer) Literatur beleuchtet und konkrete Modelle liturgi-
schen Gebets vorgestellt.

Der zitierten Charakterisierung des Hg.s, gemil der die einzelnen
Ginge lediglich eine ,relative Einheit* (Herv. Rez.) bilden, kann der
Rez. nur lebhaft zustimmen. Hierin liegt auch — darauf muf schon an
dieser Stelle hingewiesen werden — die zentrale konzeptionelle
Schwachstelle des Bdes: Das leitende Motiv bei der Zusammenstel-
lung der Texte ist, wie der Hg. in einer FuBnote betont, keineswegs
gewesen, ,,die Fluchtlinien der Wissenschaften* (sprich: Liturgiewis-
senschaft und Fundamentaltheologie) nachzuzeichnen; vielmehr
geht es um ,,das aus der Mitte der Fundamentaltheologie und der Li-
turgiewissenschaft wie aus der Begegnung hervorgehende spirituell
stimulierte Fragen nach Wahrheit und Wirklichkeit des Betens, (post-
moderner formuliert:) nach Optionen und Realititen betender Men-
schen, speziell der Christen in der Gegenwart* (10, mit Fn. 22), GewiB
kann die nachtragliche Zusammenstellung in schriftlicher Form per
se nicht einholen, was vielleicht in der akademieartigen Atmosphére
einer gemeinsamen Tagung gelungen sein mag: die Liturgiefihigkeit
des modernen Menschen und speziell die Gebetsfahigkeit dadurch
zu steigern, daB man (sich) in das Mysterium des Betens wieder neu
einfiihrt (/einfithren 14Bt) — im gemeinsamen praktischen Vollzug wie
im diskursiven Austausch. Aber gerade aufgrund dieser prinzipiellen
Schwierigkeit wire eine strengere thematische Zuordnung der einzel-
nen Beitrdge wichtig gewesen. Jetzt liegt letzten Endes ein Buch vor,
das sich als eine Pluralitét von Beitridgen prisentiert, die isoliert rezi-
piert werden konnen, und damit tatséichlich ein Beispiel fiir eine
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typisch postmoderne — siehe das obige Zitat — Konzeption ist. So wird
etwa nirgends grundsatzlich iiber magliche intersubjektive Kriterien
fiir die Identitét der , Gebetsrealitét” reflektiert, welche gerade die ge-
meinsame Basis fiir alle Beitréige bilden soll.

Aus dieser Binnenstruktur des Shdes ergibt sich ein prinzipielles
Problem fiir jede Rezension: Sie kann niemandem ersparen, selbst
Einsicht in das Werk zu nehmen, um zu entscheiden, welcher der
zum Teil duberst lesenswerten 28 Beitrége fiir ihn/sie bereichernd
sein konnte.

Dennoch soll am Leitfaden der Einleitung des Hg.s ein kurzer Uberblick
versucht werden. W. betont zunéchst, daB sich die theologische Reflexion auf
die Gebetspraxis gegenwirtig vor dem Hintergrund eines weit verbreiteten In-
teresses an Fragen des geistlichen und religiésen Lebens vollziehe. Dieses In-
teresse zeichne sich tendentiell erstens durch die Suche nach Formen aus, die
mit der jeweiligen individuellen Lebensform kompatibel seien, zweitens durch
eine Konzentration auf meditative Gestalten und Weisen des Betens. Drittens
richte sich dieses Interesse auf das Meditieren als ~Import-Produkt des (fernen,
nicht christlich geprégten) Ostens und fremder Religionen” (6). Gegeniiber der
im dritten Punkt genannten Tendenz gelte es christlicherseits — im Respekt vor
dem Fremden und seinen Moglichkeiten — doch primir die eigenen (west-
lichen wie Gstlichen) Traditionen hinsichtlich dessen zu sichten, was in ihnen
»wirklich bedeutsam, wertvoll und lebensdienlich ist* und ,,nur durch griind-
liche Unterscheidungen als solches erkennbar wird (...) Diese Arbeit geschieht
auf wissenschaltlicher Ebene, zuvor allerdings immer und grundlegend-uner-
laBlich auf der Ebene konkreter spiritueller Eintbung.” (6)

GemadDB diesen drei Tendenzen lassen sich die Beitréige locker gruppieren.
Dem (fern)éstlich-christlichen Gesprich widmen sich explizit die Beitrige
von S. Painadath (,,Gebet und Meditation. Perspektiven eines indischen Theo-
logen*) und C. Willers (,,Selbsterkenntnis und Gotteserfahrung. Aspekte medi-
tierenden Betens in Indien®). Die Tradition origindr christlicher Meditation
und des inneren Gebetes hingegen riickt v. a. in den Beitrdgen von V. E. Schmitt
(,Der Gebetsauftrag des Karmel“) und E. Jungclaussen (,,Das Geheimnis des
Herzensgebetes”) anhand konkreter Ausformungen in den Blickpunkt. Auch
der Aufsatz R. Seuberts (,,Betet ohne UnterlaB. Erfahrungen mit einem
Schriftwort") ist dieser Textgruppe zuzuordnen, vergleicht Seubert doch aus
der Perspektive humanistischer Psychologie die Situation der Gemeinde von
Thessalonich, der Paulus die Aufforderung, ohne UnterlaB zu beten, zumutet
(vgl. 1 Thess 5,17), mit der Situation heutiger christlicher Gemeinde. Sie
kommt dabei zu dem Ergebnis, daB die Viter des Herzensgebetes im Recht sind,
wenn sie uns versichern: ,, Die Dinge beten friiher als der Mensch* und ergénzt:
.Meine therapeutische Berufserfahrung lehrt mich, daB nicht nur die Dinge,
sondern auch unsere vitalen Lebensgeschichten unaufhérlich beten® (300).

Die ersten vier Beitrdge des Bdes gehen auf je eigene Weise vom westlichen
Horizont aus und werden dadurch zum einen zu Antwortversuchen darauf,
warum, wie W. in der Einleitung hervorhebt, heute teilweise im Fremden ge-
liebt werde, was doch auch in der eigenen Tradition durchaus vorhanden sei,
hier aber abgelehnt werde. Ein Beispiel wére der hohe Aufwand an Zeit und
Disziplin, wie ihn die Zenmeditation verlangt, den man aber bei der Einiibung
entsprechender christlicher Gebetstechniken nicht zu erbringen bereit ist. Zum
anderen suchen die Aufsitze ,,die zugrundeliegenden Fragen des Glaubens, die
Frage nach der Beziehung zu Gott als die nach der Grundsituation des Lebens
und die nach dem Glauben als Weg in der Nachfolge Jesu in Auseinanderset-
zung mit anderen Wegen, die anziehender erscheinen, neu durchzubuchstabie-
ren” (7). Sie gehen dieser zweifachen Aufgabe nach, indem sie von der (spét-/
post-)modernen Situierung des westlichen Beters ausgehen: ]. Werbick befaBt
sich in ,,Unser Vater. Beten als Ausdruck unseres Zutrauens zu Gott?* mit der
vertrauensvollen Haltung, die sich in der Gebetsanrede ,Unser Vater” aus-
driickt. Er konfrontiert diese Haltung anschlieBend mit der Verdéchtigung des
Gebetes z.B. durch F. Nietzsche, wonach Beten den Menschen daran hindert,
seine Uberzeugung, ein Subjekt zu sein, das den Weltverlauf (mit-)bestimmen
kann, endlich als pure Illusion zu erkennen. (Nietzsches eigenes Beten ist im
tibrigen auch noch in einem anderen Aufsatz von W., der sich in der vierten
Abteilung findet, thematisiert.) J. Wohlmuth dagegen konfrontiert in einem
weit gespannten Bogen die dogmengeschichtlichen Quellen zum Verstindnis
der trinitarischen Offenbarung mit der Konzeption des ,inkarnierten Subjek-
tes" von E. Lévinas. Im zweiten Aufsatz der ersten Abteilung (,Beten als unzeit-
gemdBe Zumutung?“) problematisiert der Hg. selbst im Ausgang von empiri-
schem Material zur gegenwirtigen Gebetspraxis die traditionell als dialogisch
verstandene Grundstruktur christlichen Gebets bzw. das dahinterstehende per-
sonale Gottesverstindnis. Auch H. Schaller geht in ,Bitten — Wiirde und Aus-
zeichnung des Menschen* von einer Zeitdiagnose aus und beschreibt den Stel-
lenwert des Bittgebets angesichts der heute allgegenwirtigen , Egoismusfalle®.
— Mit einer nochmals etwas anderen Akzentuierung, aber gleichwohl ebenfalls
mit der Intention, heutige gesellschaftliche Wirklichkeit des Betens zu beriick-
sichtigen, kommt in den Beitrigen G. Schmieds (,,Soziale Dimensionen des Be-
tens. Eine empirische Untersuchung von Fiirbittbiichern®) und E. Tiefensees
(., ,Mit meinem Gott {iberspringe ich Mauern.’ Zur gesellschaftsverdndernden
Kraft des Gebetes. Erfahrungen aus der Zeit der Wende*) der diakonische Ge-
betsaspekt explizit zur Sprache. Wihrend der letztere Aufsatz aus einer person-
lich gefarbten Sicht des damaligen Leipziger Studentenpfarrers die Leipziger
Friedensgebete vorstellt und die schon wieder vergessene Tatsache in Erinne-
rung ruft, dafi in der jiingsten deutschen Vergangenheit das geradezu revolutio-
nére Potential des Gebets offensichtlich geworden ist, iiberwindet Schmieds
origineller Ansatz bei niedergeschriebenen, persinlichen Gebeten das unter

Soziologen verbreitete Vorurteil, Beten sei per se kein soziales Handeln und
deshalb ein empirischer Forschung nicht zugéngliches Phinomen.

Die meisten Aufsitze der zweiten und dritten Abteilung sind dem liturgi-
schen Beten gewidmet. Inhaltlich gesehen bildet F. Steffenskys ,Gott ist der
erste Beter oder: Das Leben zur Sprache bringen. Beobachtungen aus konfessi-
onsspezifischer Sicht“ eine gewisse Briicke zwischen den Uberlegungen zum
personlichen und denen zum liturgischen Gebet, denn Steffensky sucht her-
auszuarbeiten, daB entgegen dem heute oft geiibten , BewuBtseinskult* (239),
der die Authentizitit und Individualitét zu hchsten Kriterien gelungenen Ge-
bets erhebt, alte Gebetsformeln, eingespielte Riten, die Grundgebete usw. den
einzelnen Betenden einfiithren kénnen und gegebenenfalls entlasten: ,Man
muf} denken kénnen, daB sich ein Gebet eher durch den Zusammenhang aller
rechtfertigt als durch meinen individuellen Mund oder das individuelle Herz.
Die Form entlastet mich, weil sie mich erinnert, dafB} ich allein nicht fiir alles
stehen muf. Sie birgt auch mein halbes Gebet, weil sie getragen und gefiillt
wird durch viele miteinander.* (240) Das Spektrum reicht dabei von salchen
Beitridgen zu liturgischem Beten, die bei dessen allgemeiner Struktur bzw. tra-
ditionellen Grundformen ansetzen, bis zur Vorstellung ganz konkreter Bei-
spiele aus der liturgischen Praxis. So zeigt J. Kirchberg bei ihrer Durchsicht
der jiidischen Gebetsschule iiberzeugend, was es heifit, aus der jiidisch-christ-
lichen Doxologie heraus Theologie zu betreiben, die Reflexion iiber Gott aus
dem Dialog mit ihm zu entwickeln. G. Joppich legt in ,, ,Wer singt, betet dop-
pelt'. Formen des Gebetes und ihre musikalischen Gestaltung im Gregoria-
nischen Choral“ bzgl. der Tradition des Gregorianischen Chorals die iiber-
raschende These vor, dessen Entstehung sei gar nicht primér aus dem Willen
zur Fixierung einer bis dahin miindlich weitergegebenen Vertonung von Texten
zu erkldren; vielmehr sei der Gregorianische Choral , Klangwerdung der logi-
schen und theologischen Dimension der Sprache” und deshalb begegne man
»in den Neumen der Tradition schlechthin, der klingenden Uberlieferung des
Glaubensgutes und der Glaubensiiberzeugung der friihen christlichen Jh.e (...)
Gregorianischer Choral ist die heute noch horbare Theologie der Viterzeit."
(266) A. Franz (,Klage als Ernstfall des Betens. Zur Vigilfeier ,Hoffnung wider
alle Hoffnung. Hiobs Botschaften' des 93. Katholikentages in Mainz*) und
H. Becker (,,,Du bist mein Atem, wenn ich zu dir bete.' Anregung zur Erneue-
rung des tiglichen Gebetes“) hingegen nehmen anhand konkreter Modellvor-
schldge das Stundengebet der Kirche bzw. dessen Potential auch fiir personli-
ches Beten in den Blick, Thematisch zwischen den so markierten Polen liegen
die Uberlegungen von K. Siifi (,, Wenn Frauen im Gottesdienst zur Sprache kom-
men. Frauensegen als Beispiel liturgischen Betens von Frauen heute®), G. Mil-
ler / S.-A. Spendel / B. Hintersberger / A. Esser (,,Frauenmachtgebet*) aus bzw.
zu einer femininen Gebetskultur und die Gedanken zur Revision der Orationen
des geplanten ,neuen MeBbuchs* von I. Pahl (,Liturgisches Gebet im Span-
nungsfeld von lateinischer Tradition und gebotener Inkulturation. Leitgedan-
ken der MeBbuchrevision®) und A. Greule (,Wie Beten zur Sprache kommt.
Erfahrungen eines Sprachwissenschaftlers bei der Revision der MeBbuch-
texte®).

Die iibrigen Aufsitze gruppieren sich, wenn man die drei o. g. Tendenzen
betrachtet, um die gegenwiirtigen Suchbewegungen nach ganzheitlichen Ge-
bets- bzw. Meditationsformen. L. Miiller (,,Die Sinne beten auch. Neue Zuginge
zu gottesdienstlicher Praxis“) stellt grundsétzliche Uberlegungen zur biblisch
begriindeten ganzheitlichen Ausgestaltung jiidisch-christlichen Gottesdienstes
an, wonach dem , leibhaftigen Wort Gottes (...) die Kraft inne(wohnt), mensch-
liche Sehnsucht zu stillen und den ganzen Menschen gesund zu machen. Es ist
Gottes Herrlichkeit in zerbrechlichen, aber unendlich geliebten Gefafien (2 Kor
4,7)." (159) Aus der biblischen Vorgabe ergibt sich die Forderung nach entspre-
chender Sensibilitdt bei der Vorbereitung und Gestaltung von Gottesdiensten:
Alle méglichen Kommunikationskanile — verbale und nonverbale - sind ange-
messen zu beriicksichtigen. Ein ausfiithrlicher Beitrag G. Kochs zu ,Tanz als
Gebet* befafit sich mit einer non-verbalen Ausdrucksform in Geschichte und
Gegenwart. Einzelne Beispiele aus der bildenden Kunst, Musik und Literatur
analysieren A. Stock (,Stimme, Name, Licht am Morgen. Beten bei Huub
Qosterhuis®), R. Volp (,,Das Fenster als Gebet. Visuelle Gebetstexte in jidischen
und christlichen Sakralbauten unter besonderer Beriicksichtigung der Konzep-
tionen Johannes Schreiters®), B. Steinwendtner (,,Hadern mit Gott. Hiob in der
deutschsprachigen Literatur des 20. Jh.s*), H. Kurzke (,, ,Amen!* d. h. ,SchluB!"
Aber auch das Bucklicht Ménnlein. Beten in Thomas Manns ,Buddenbrooks’ *)
und C. Faller-Barris (,, Zur Ausstellung ,Stundenblitter' ).

Schlégt sich die geringe thematische Strukturierung des Shdes
nicht auf die Qualitit der Beitrige nieder, so ist doch abschlieBend
noch auf ein grundlegendes inhaltliches Defizit aufmerksam zu ma-
chen. Merkwiirdigerweise konzentriert sich der Hg. in seiner Einlei-
tung, wie bereits eingangs skizziert, beinahe ausschlieBlich auf die
Charakterisierung des inneren Gebets und unterstellt, daB dieser Be-
griff letztlich allen Beitrigen zugrunde liegt. Nun mag es ja so sein,
dab es gemeinsame Grundiiberzeugung aller Vf.innen und Vf. ist,
dab , Beten (...) eine Grundsprache derer (ist), die glauben, jedenfalls
auf dem Wege des Glaubens sind — und sei es auch nur, daf sie in der
Tiefe ihres Herzens nach Gott schreien, sich sehnen oder Ausschau
halten und daB ,Glauben, speziell christlicher Glaube ohne Beten
der aufgezeigten Tiefendimensionen (...) (auf Dauer) unméglich® ist
(9). Schon die knappe Durchsicht der einzelnen Aufsitze diirfte aber
belegen, dafi in ihnen nicht einfach ein Konsens dariiber besteht, wie
sich soziale und individuelle Grundform des Betens zueinander ver-
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halten. Insofern ist es erstaunlich und ein echtes Defizit, dafi ein Bd
wie der vorliegende keinen Beitrag zur ndheren Bestimmung dessen
enthilt, was liturgisches Beten charakterisiert, auch wenn in einigen
Aufsitzen entsprechende Uberlegungen zu finden sind. Eine solche
lediglich implizite Behandlung der Grundstrukturen liturgischen Be-
tens reicht fiir eine solche Aufsatzsammlung — auch wenn sie nicht
alle Aspekte des Themas berticksichtigen will (vgl. 11) — nicht hin,
wenn es in ihr um Gebet als ,,Seele des Gottesdienstes” gehen soll.

Das genannte Defizit kénnte mit einer gewissen Praferenz des Hg.s
zusammenhéngen, der — im Gegensatz zu einschldgigen Ausfiithrun-
gen in manchen Aufsdtzen, die durchaus anders gewichten — v.a. die
Gefahren fehlender Authentizitdt in einer zu Formeln erstarrten
Liturgie in Erinnerung ruft und den konkreten ,,,dsthetischen
Sprachmustern® eine ,, Tiefen-Sprache” als notwendiges Korrektiv ge-
geniiberstellt (9). Wer wollte bestreiten, daf es eine Wechselwirkung
zwischen gemeinsamen liturgischem und personlichem Beten gibt
(ebd.). Doch z.B. die Frage danach, wie diese Wechselwirkung aus-
sieht, und danach, welcher Grundform des Gebets — der ,tiefen-
sprachlichen” (was auch immer damit genau gemeint ist), oder der
intersubjektiv nachvollziehbaren — innerhalb der , Ontogenese und
der Phylogenese” jiidisch-christlichen Betens der Primat zukommt,
wire innerhalb eines so konzipierten Sbdes einer expliziten Behand-
lung unbedingt bedtrftig gewesen.

Osnabriick Stephan Winter

Kirchenrecht

Prader, Joseph / Reinhardt, Heinrich J. F.: Das kirchliche Eherecht in der
seelsorgerischen Praxis. Orientierungshilfen fiir die Ehevorbereitung und
Krisenberatung. Hinweise auf die Rechtsordnungen der Ostkirchen und auf
das islamische Eherecht (4., villig neu bearbeitete Auflage) — Essen: Ludge-
rus Verlag 2001. XVIII, 244 S., kt ISBN: 3—87497-237-2
Seit Jahren war ,,der Prader®, bis dahin eines der zum Studium des

kanonischen Eherechts auch fiir Nicht-Kanonisten geeignetsten Bii-

cher, vergriffen. Der Verlag der ersten drei Auflagen konnte sich nicht
entschliefen, das Werk noch einmal zu drucken. Daraus hat sich eine
gliickliche Entwicklung ergeben, denn das Hinzutreten des Mitautors

Heinrich Reinhardt und die Ubernahme durch den Ludgerus-Verlag

in Essen haben dem Werk neue Akzente und ein neues Format be-

schert.

Uber den Inhalt eines Lehrbuches des kanonischen Eherechts brauchte
man an sich keine Ausfiihrungen zu machen. Aber der ,,Prader/Reinhardt” hat
z.T. schon aus den Vorauflagen ibernommene Besonderheiten, die sich im
zweiten Untertitel ankiindigen. Die augenfilligste ist der Anhang iiber das isla-
mische Eherecht (aus der Feder von J. Prader), das zu kennen in der sich stin-
dig weiter pluralisierenden deutschen Gesellschaft wichtig ist. Weniger augen-
fallig, aber beim Studium des Werkes uniibersehbar ist, daB es sich nicht um
ein Lehrbuch nur zum lateinischen Eherecht handelt (also dem der lateinisch-
katholischen Kirche), sondern um das Eherecht der ganzen rémisch-katho-
lischen Kirche, die ja auch die (sog. unierten) katholischen Ostkirchen umfaft.
Deren Gesetzbuch, der Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium von 1990
(CCEO), ist neben dem lateinischen Codex Turis Canonici von 1983 (CIC) stets
beriicksichtigt. Aus der Verwandtschaft zwischen dem katholischen Ost-
kirchenrecht und dem Recht der orthodoxen Kirchen erwachsen immer wieder
Informationen auch iiber deren Recht.

Nach Kap.n zu den Grundaussagen iiber die Ehe und die Zivilehe folgt die
Darstellung der Gliederung des CIC. Kanones-Register, getrennt nach CCEO,
CIC/1917 und CIC/1983, helfen ebenso zur ErschlieBung der Stoffiille wie ein
Sachwortverzeichnis.

Es gehort zu den Vorziigen dieses von Joseph Prader grundgeleg-
ten Werkes, dall es sich einer lebensnahen, pastoralen Sprache be-
dient, die die Lektiire leicht macht. Andererseits erfordert die stets
présente Doppelperspektive auf das lateinische und das orientalische
Recht eine erhohte Aufmerksamkeit. Man muB genau hinschauen,
welches System erortert wird. Als Gegenleistung zieht man reichen
Gewinn, v.a. in den Feldern, in denen die Konzepte des lateinischen
und des orientalischen Rechts auch theologisch differieren.

Im ersten Kap. werden die unterschiedlichen Formvorschriften
der betroffenen Kirchen so beschrieben: Fiir das lateinische Recht ist
der Konsens der Partner, soweit er unter Assistenz einer dazu bevoll-
maéchtigten Person erklért wird, Entstehungsgrund der Ehe und (zu-
gleich) des Ehesakramentes. Fiir das katholische orientalische Recht
ist der Segen des Priesters als ,,von der Kirche festgesetztes sakramen-
tales Zeichen kirchlicher Ordnung* (15) anzusehen, woraus folgt, daB
der Priester Spender des Sakramentes ist, aber, wie die Vf. betonen,
nicht alleiniger Spender. Das sakramentale Zeichen sei sowohl im

Konsensaustausch der Partner als auch im Segen des Priesters zu se-
hen. Das ergebe sich aus dem Grundverstindnis der Ehe als Bund
zwischen den Partnern. In den orthodoxen Kirchen bestehe nach
seit dem 19. Jh. einmiitiger Lehrauffassung die Sakramentenspen-
dung allein in der priesterlichen Segnung. Vor diesem Hintergrund
nehmen sich die Vi in einem detailliert ausgearbeiteten Exkurs
(179-185) der Entstehungsgeschichte des can. 1127 § 1 CIC einer-
seits, des can. 834 § 2 CCEO andererseits an und arbeiten heraus,
dafl entgegen anderer Lehrmeinung und unbeschadet der Moglich-
keit, bei Orientierung am reinen Gesetzeswortlaut zu dieser anderen
Meinung zu kommen, die Freistellung der Ehe zwischen einem
katholischen und einem nichtkatholischen orientalischen Christen —
einer konfessionsverschiedenen Ehe also im Unterschied zu einer ri-
tusverschiedenen Ehe zwischen einem lateinischen und einem orien-
talischen Katholiken — von der kanonischen Formpflicht (zur Gultig-
keit, nicht zur Erlaubtheit) nur dann gelte, wenn die Ehe vor einem
nichtkatholischen minister sacer geschlossen werde. Werde ein (la-
teinisch- oder orientalisch-)katholischer Priester tatig, seien die iibri-
gen Erfordernisse der kanonischen Form zu beachten (Zeugen, Trau-
vollmacht etc.). Die angefiihrten Argumente iiberzeugen.

Von besonderer Wichtigkeit sind wohl die Ausfithrungen tiber die
unterschiedliche Regelung des personlichen Geltungsbereichs des
kirchlichen Eherechts im CIC und im CCEO (41-70). Im interrituellen
und interekklesialen Eherecht — gemeint ist die Ehe zwischen Katho-
liken der lateinischen Kirche und Katholiken einer der 22 orienta-
lischen Rituskirchen — sind zur Giiltigkeit der EheschlieBfung auBer
der Zustdndigkeit des Geistlichen (vgl. can. 1108 CIC i.V.m can. 916
§ 5 CCEO) und der Segnung der Ehe durch den Priester (vgl. can. 828
CCEO) auch die unterschiedlichen Regelungen der Ehehindernisse
zu beachten (44—49). Im interkonfessionellen Eherecht bleibt nach
can. 1059 CIC die Frage offen, ob hinsichtlich der materiellen Giiltig-
keitserfordernisse auch das Recht des nichtkatholischen Partners zu
beachten ist. Der Gesetzgeber hat diese Frage im CCEO nicht offen
gelassen, sondern mit den in cann. 780 § 2 und 781 CCEO enthalte-
nen Verweisungsnormen eine umfassende Regelung fiir die Anwen-
dung fremder Eherechtsnormen bei der konfessionsverschiedenen
EheschlieBung vorgenommen, ebenso wie bei der Beurteilung der for-
mellen und materiellen Giiltigkeitsvoraussetzungen der zwischen
Nichtkatholiken geschlossenenen Ehen (49-71). In Anbetracht der la-
cuna legis im can. 1059 CIC stellt sich die Frage, ob die in den cann.
780 § 2 und 781 enthaltenen Verweisungsnormen auch in der lateini-
schen Kirche angewendet werden konnen (68).

Die Praxisorientierung des Buches zeigt sich in der Beriicksichti-
gung der Partikularnormen der Bischofskonferenzen des deutschen
Sprachbereichs, die fiir den konkreten Umgang mit den gesamtkirch-
lichen Normen mitbestimmend sind. Die beigezogene Literatur stellt
eine gewichtete Auswahl dar, die sich aus dem Apparat der Vorauf-
lagen und neueren Titeln zusammenfiigt.

Was die Vf. bewogen hat, im Untertitel auch Orientierungshilfen
fiir die , Krisenberatung® zu avisieren, ist nicht erkennbar. Eine Bera-
tung in der auBerrechtlichen Ehekrise kann nicht gemeint sein, die
rechtliche , Pathologie der Ehe* (Kriterien etwa fiir die Nichtigerkla-
rung) ist nicht ausdriickliches Thema. Aber auch ohne die Erfiillung
dieses Versprechens ist der ,Prader/Reinhardt“ ein sehr wertvolles
Buch, das in seinem Informationsgehalt und seiner Aktualitit kein
Pendant hat. Gesamturteil: Sehr empfehlenswert.

Miinster Klaus Liidicke

Moraltheologie

Some Philosophical Issues in Moral Matters. The Collected Ethical Writings of
Joseph Owens. Edited by Dennis J. Billy / Terence Kennedy. — Roma:
Editiones Academiae Alphonsianae 1996. 500 S. (Quaestiones Morales, 8),
kt ITL 50 000 ISBN: 0-920-9806—86

Hg. v. der Theologischen Hochschule der Redemptoristen, der
Academia Alfonsiana in Rom, widmet sich der vorliegende Bd der
verdienstvollen Aufgabe, gesammelte Aufsdtze des kanadischen
Redemptoristen Joseph Owens zu moralphilosophischen Themen
erstmals vorzulegen. Dies ist sehr zu begriifien, ist doch stellenweise
gerade im Raum der deutschsprachigen Theologie eine gewisse
Neigung festzustellen, sich auf den eigenen Sprachbereich zu be-
schranken und internationale Veréffentlichungen nur begrenzt wahr-
zunehmen. Es ist nicht zuletzt das Verdienst von Bruno Schiiller ge-
wesen, den Blick immer wieder auf den englischsprachigen Raum
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der Moraltheologie und Ethik zu weiten. Hier geschieht das fiir einen
hierzulande fast unbekannten Vf., der zudem (und inzwischen fast
exotisch!) als katholischer Theologe in der Moralphilosophie (zu-
néchst in Rom, seit 1952 in Toronto) forscht: Ausdriicklich (und nicht
génzlich frei von verschdmter Koketterie) vermerkt er selbst in der
Einfiihrung zu dem Sbd, er habe nicht als Moralist oder Theologe ge-
lehrt und geschrieben, sondern ,from a philosophical viewpoint*
(28), und selbstverstidndlich geht er in gut scholastischer Tradition
davon aus, niemals konne es einen inneren Widerspruch zwischen
Glaube und Vernunft geben — wie dies iibrigens aktuell ein anderer
bedeutender Philosoph des nichtdeutschen Sprachraums, Vittorio
Possenti, in seinem Buch ,Filosofia e Rivelazione. Un contributo al
dibattito su ragione e fede“ mit anerkennendem Blick auf die Enzy-
klika ,Fides et Ratio* eindrucksvoll darlegt! Das Stichwort Schola-
stik, und ihre Grundiiberzeugung, Gnade setze Natur, Thomas von
Aquin setze Aristoteles voraus, bildet den Schliissel zam Verstindnis
des Autors: nicht nur lehrte und forschte er in Toronto am ,,Pontifical
Institute of Medieval Studies” und gilt — unverbliimt im Vorwort der
Hgg. so bezeichnet! — als einer der gréBten lebenden Autorititen des
Denkens im Geist des Aristoteles und des Thomas von Aquin, die
Auswahl der Aufsitze zeigt auch die bestéindige Bemithung, Moral-
philosophie auf der Grundlage aristotelischer Ethik zu betreiben und
so der recta ratio, die dem christlichen Gewissensurteil entspricht,
nahezukommen.

Der Bd gliedert sich in vier Teile. Im 1. Teil behandeln einzelne Aufsiitze
unter dem Titel ,Moral goodness and values* das klassische Thema der Zuord-
nung von objektiven Giitern (traditionell: bonum physicum) und subjektiven
Werthaltungen (bonum morale). Folgende Themen werden im einzelnen be-
handelt: der Begriff des Schénen in der aristotelischen Ethik, Wert und prakti-
sche Erkenntnis bei Aristoteles, Wert und Metaphysik, Wert und Person bei
Thomas von Aquin, die aristotelische Philosophie unter dem Ideologiever-
dacht, Ideologie bei Thomas von Aquin. Der 2. Teil widmet sich dem Thema
,Individual action and ethical universal und damit dem Problem von Handeln
aus universalen Vernunftgriinden und dem moralischen Handeln in begriinde-
ten Ausnahmen. Aristoteles, so der VI, wird zuweilen der Vorwurf einer ver-
steckten Situationsethik gemacht. Ist hier die neuzeitliche Trennung von objek-
tiver Norm und subjektiver Gewissensentscheidung gemeint, so geht der Vor-
wurf an Aristoteles vorbei: Der Vf. unterstreicht vehement, die Subjekt-Objekt-
Spaltung finde bei Aristoteles keinen Anhaltspunkt; moralisch urteilen hieBe
vielmehr bei Aristoteles, zu urteilen ,,according to the common mores that have
grown up in the individuals through correct habituation® (156). Was aber, wenn
es in segmentierter Individualitdt keine gemeinsamen Grundiiberzeugungen
und tragenden Werthaltungen mehr gibt, wenn jedes Individuum fiir sich die
allgemeine Norm (,,Tu das Gute und meide das Bose!“) auf die konkrete Situa-
tion anwenden muB? Dies steht zur Debatte, da doch die griechisch-christliche
Tradition festhélt: Allgemeine Normen gelten nach dem klassischen Wort des
Thomas von Aquin in konkreten Situationen ,,ut in pluribus®, also blof in der
Mehrzahl der Fille — was die berechtigte Frage nach der Minderzahl der vom
Gesetz nicht erfaBten Ausnahmen erwachen 1&6t. Die Aufsitze bedenken: Ma-
ritain und die aristotelische Ethik, das ethische Allgemeine bei Aristoteles
(hier insbesondere die bemerkenswerte Stelle aus der Nikomachischen Ethik
I 2, 1104a5 umkreisend, ,,dafl jede Untersuchung iiber das Handeln im Umrif
und nicht mit mathematischer Genauigkeit gefiihrt werden darf. Im Bereich der
Handlungen und des Férderlichen gibt es nichts Stabiles, wie auch nicht beim
Gesunden. Dies gilt schon vom Allgemeinen und erst recht vom Einzelnen,
wo sich nichts genau festlegen 1aBt. Weder eine Wissenschaft noch allgemeine
Empfehlungen sind dafiir zustindig, sondern die Handelnden selbst miissen
die jeweilige Lage bedenken, ebenso wie in der Medizin und in der Steuer-
mannskunst.“), die Grundlagen des ethisch Allgemeinen bei Aristoteles, Na-
tur und ethische Norm bei Aristoteles, der Begriff der zielgerichteten Natur
bei Aristoteles, das Problem einer flexiblen recta ratio, menschliche Vernunft
und moralische Ordnung bei Thomas von Aquin. Der 3. Teil bedenkt das
Thema ,Habituation and moral truth® und behandelt: der Beitrag des Aristo-
teles zum Problem des Wesens ethischer Normen, eine Wiirdigung der Sicht
des Philosophen Brand Blanshard auf den Katholizismus (von diesem unter
dem Titel ,Reason and Belief* vorgelegt), die Eigentiimlichkeit der UnmabBig-
keit bei Aristoteles, Lex et Libertas bei Thomas von Aquin. Der 4. Teil schlieB-
lich versammelt vermischte Themen der philosophischen Ethik: die Bedeu-
tung der thomistischen Metaphysik fiir das christliche Leben, Neuthomismus
und christliche Philosophie, der Begriff der MuBe bei Aristoteles, Sinn und
Bedeutung des Todes aus philosophischer Sicht, aristotelische Ethik im Hin-
blick auf die Medizin und eine sich dndernde menschliche Natur, das Pro-
blem von Vernunft und menschlich Gutem bei Aristoteles (eine Rezension zu
John M. Coopers gleichlautendem Buch), Philosophischer Pluralismus bei Tho-
mas von Aquin, ein Kommentar zu Aristoteles: Euddmonistische Ethik, (Buch
VII), Aristoteles {iber die Weisheit. Der Bd schlieBt mit einem chronologischen
Nachweis aller Aufsétze, deren frithester in das Jahr 1965 zuriickreicht.

Nicht jede Einzeluntersuchung wird den moralphilosophisch In-
teressierten faszinieren, dennoch bleibt die Tiefenbohrung zu Tho-
mas von Aquin und mehr noch zu Aristoteles erstaunlich und bemer-
kenswert, was eine fehlende deutsche Ubersetzung der vorliegenden

Aufsdtze um so bedauerlicher macht. Ohne jede Polemik gelingt ein
unverstellter Blick auf die wesentliche Wurzel abendlindischer
Ethik, eben auf Aristoteles, und zugleich ein Blick auf deren Weiter-
entwicklung im Baum des thomasischen Denkens. Hier wird in bester
Weise scholastisch gedacht: niichtern, bisweilen spréde und trocken,
immer bemiiht um moglichst exakte Annidherung des Verstandes an
die Realitét, denn nur so erhellt sich Wahrheit: Wahrheit des Denkens
und daraus Wahrheit des Tuns.

Dortmund Peter Schallenberg

Religionswissenschaften

Hagemann, Ludwig: Christentum contra Islam. Eine Geschichte gescheiterter
Beziehungen. — Darmstadt: Primus 1999. XIV, 156 S., kt DM 29,80 / € 15,24
ISBN: 3-89678-137-5
Wenn es unter anderem um die Geschichte der religitsen Bezie-

hungen zwischen dem Islam und dem Christentum bzw. zwischen

der islamischen und der christlichen Welt vor allem im Mittelalter
und in der Anbruchsperiode der europdischen Renaissance geht,
dann steht Ludwig Hagemann an vorderster Reihe allerbester Adres-
sen. So bietet auch dieses neue Buch von ihm eine sehr aufschluBrei-
che Ubersicht tiber die in den meisten Féllen gespannten Beziehun-
gen zwischen den beiden Konkurrenten und Gegnern, dem Christen-
tum und dem Islam. Diese Feindseligkeit findet ihre Begriindung in
den ersten Phasen der Begegnung zwischen den beiden Parteien,
auch wenn Gestalten wie Petrus Venerabilis, Franz von Assisi, Rai-
mundus Lullus, Nikolaus von Kues und andere als einige Blicklichter

im Dunkel der christlich-islamischen Beziehungen betrachtet wer-

den diirfen.

Es ist H. zu danken, daB er sich in einer Zeit, in der der Dialog
nétiger ist denn je, der getriibten Vergangenheit stellt, um deren Leh-
ren fiir die Gegenwart und die Zukunft der Beziehungen zwischen
den zwei grofiten Religionen der Welt zu ziehen. Auch wenn ange-
sichts der unaufhérlichen Konfrontationen zwischen beiden Lagern
diese Beziehungen von ihm als gescheitert bezeichnet werden, so
bleibt dennoch unentbehrlich, nach den Griinden dieses Scheiterns
zu fragen, um die nétigen Konsequenzen fiir heute und fiir morgen zu
ziehen.

So fiihrt uns H. von Kap. zu Kap. nach Nordafrika und Spanien,
wo Eroberung und Reconquista stattgefunden haben, — nach Europa,
von dem die Kreuzziige ausgegangen sind, — zu Petrus Venerabilis
und Robert von Ketton und zur Entstehung der ersten lateinischen
Ubersetzung des Korans, — zu den Franziskanern und Dominikanern
und ihrer Auseinandersetzung mit dem Islam, — zu Nikolaus von
Kues und Martin Luther, — zur Zeit der Aufklirung — und endlich
zur Kolonialzeit. Zum Schluf nennt der V£. die ,,ungelésten Problem-
felder” im Leben der Muslime in Deutschland und in der westlichen
Welt, insofern sie aus nichteuropéischen bzw. nichtwestlichen Lén-
dern stammen. Das Buch schlieBt mit reichhaltigen Anmerkungen
und mit einer beachtlichen Bibliographie.

Treffend beschreibt der Vf. die Zielsetzung seiner Arbeit mit fol-
genden Worten: ,In Erinnerung an die geschichtliche Hypothek, die
auf beiden Religionen — Christentum wie Islam — lastet, mischt sich
die ungetrostete Trauer um jene jahrhundertealte Tragddie, wie sie in
der Geschichte der gescheiterten Beziehungen zwischen Christen
und Muslimen zum Vorschein kommt*“ (X). Recht hat er, wenn er fest-
stellt: ,,Gegenseitige Schuldzuweisungen helfen angesichts dieser be-
lasteten Vergangenheit nicht weiter. Erst die Einsicht ,Alle haben ge-
siindigt’ (R6m 3,23) gewihrt eine radikale Wende in den Beziehungen
zwischen Christen und Muslimen* (ebd.). Mégen die vielen Leser,
denen dieses Buch nachdriicklich empfohlen wird, dies zu Herzen
nehmen und sich mit dem Vf. fiir einen effektiven Dialog zwischen
Christen und Muslimen einsetzen.

Altenberge Adel Theodor Khoury

Hoch- und Spitmittelalter, hg. u. verfaBt von Peter Dinzelbacher. — Paderborn:
F. Schoningh 2000. 555 S. ( Handbuch der Religionsgeschichte im deutsch-
sprachigen Raum, 2), geb. DM 168,00 / € 85,89 ISBN: 3-506~72021-X
Ein opus permagnum beginnt sein Erscheinen: Peter Dinzel-

bacher, fithrender Mediévist, Lehrstuhlinhaber an der Siidjiitlin-

dischen Univ. in Eshjerg, will ein sechsbindiges ,,Handbuch der Re-
ligionsgeschichte im deutschsprachigen Raum* herausgeben, dessen
erscheinungschronologisch erster Bd, von ihm selber verantwortet,
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nun vorliegt. Angekiindigt sind Bde {iber Altertum und Frithmittel-
alter (Bd 1, ebenfalls vom Hg.), das Reformationszeitalter (Bd 3: A.
Burkardt), das Zeitalter des Konfessionalismus (Bd 4: K. v. Greyerz),
die Periode von 1750-1900 (Bd 5: M. Pammer). Bd 6 iiber das 20. Jh.
ist offenbar noch nicht vergeben.

Der stattliche, auf schweres Papier gedruckte Bd 2 enthalt neben dem Text
53 Schwarzweili-Abb. sowie auf 20 S. in der Mitte hervorragend reproduzierte
Farbtafeln. Ein umfangreicher Anmerkungsteil (396—488), der Bildnachweis,
30 S. Bibliographie sowie ein nach Personen, Orten, Titeln und Sachen unter-
teiltes Register bilden den wissenschaftlichen Apparat. Der Inhalt gliedert sich
in einen historischen und einen ,,phdnomenologischen” Teil; ersterer ist noch-
mals unterteilt in ,,Hochmittelalter (Investiturstreit bis Auftreten der Bettel-
orden) und ,, Spatmittelalter”. Daniel Krochmalnik hat einen (vergleichsweise)
kurzen Aufsatz tiber die ,,askenasische Spiritualitdt” am Ende des Textteils bei-
gesteuert (376-396).

Im ersten Teil skizziert der Vf., der sich der Schule Friedrich Hei-
lers verpflichtet weil, die politischen, religitsen und theologischen
Komponenten der frommigkeitsgeschichtlich auBerordentlich und
aubergewohnlich reichen Epoche, die den Nachfahren oft nostalgisch
als die goldene Zeit des Christentums erscheint. In der Tat werden
damals alle Existenzfragen unter geistlichem Gesichtspunkt wie ge-
stellt so beantwortet. Die Menschen leiten dabei kaum die von der
sich gerade ausbildenden wissenschaftlichen Theologie erstellten
Kriterien, Normen und Vorgaben als vielmehr die vornehmlich emo-
tional aufgefiillte Erfahrung des Numinosum, des Heiligen und Gétt-
lichen also. Von Anfang an macht D. freilich unmiBverstandlich klar:
Nicht alles ist das Gold lauterer christlicher Spiritualitdt, was uns in
der Gegenwart aus der damaligen Epoche so glanzvoll erscheint.
Werke der Frommigkeit waren nicht selten erzwungen, ihre Ablei-
stung wurde kontrolliert (die Inquisition kommt auf, die Hexen wer-
den verbrannt, die Ketzer um ihres ewigen Heiles willen zeitlichen
Feuerqualen unterworfen); gewdhnlich war (nicht nur seinerzeit)
geldlicher Profit damit herauszuschlagen durch die Verwalter des
geistlichen Lebens. Hinter allem stand eine existentielle Angst, die
zwar von den Organisatoren der Spiritualitit ausgenutzt wurde, der
sie aber selber nicht minder unterworfen waren. Der zweite Teil fiillt
mit staunenswerter Abundanz den historischen Rahmen aus. Nahezu
alle denkbaren Bereiche des geistlichen Lebens werden anhand der
literarischen und kiinstlerischen Quellen wenigstens paradigmatisch
so ausgeleuchtet, daB nahezu kein Phdnomen unerwihnt bleibt, wel-
ches sachdienlich wird. Unter dem Titel , Vorstellungswelt” etwa
werden die wesentlichen Impulse aus Gotteslehre, Eschatologie,
Geschichtstheologie, Sakramententheologie, Psychologie, Realien-
kunde (Waffen, Kleidung, Pflanzen, Tiere usw.) erdrtert. Ein eigenes
Kap. ist der Anthropologie reserviert mit den Stichworten Charisma-
tik, Amtsheiligkeit, heilige Gemeinschaften, Zauberer etc. Die dank
des fliissigen Stils und der hervorragenden didaktischen Vermittlung
des immensen Materials an jeder Stelle anregende (nicht selten auch
aufregende) Lektiire gibt Einblick in mittelalterliche Passageriten,
Mariodulie, Tabuzeiten, apotropdische Riten, die do-ut-des-Mentali-
tét, die Sakrallandschaften — es kinnen nur einige ganz wenige jener
Themen herausgegriffen werden, iiber die man kundig informiert
wird. Das ,Handbuch*“ beschrdnkt sich bei den Recherchen nicht
nur auf die orthodoxe Religiositdt, sondern wirft an den entscheiden-
den Stellen wenigstens einen kurzen Blick auf die devianten Formen
des Christentums. Besonderen Dank verdient der Exkurs iiber die
Spiritualitdt der deutschen Juden in der behandelten Epoche (D.
Krochmalnik), von der auch der theologisch instruierte Normalleser
hochst wenig Ahnung hat, die aber im untersuchten Raum sehr wohl
nachhaltig gewirkt hat.

D.s Blick auf die mittelalterliche Frommigkeitslandschaft ist durchgehend
sehr kritisch. Immer wieder deckt er aus der Sicht des postmodernen Religions-
wissenschaftlers Bedenklichkeiten, Abnormititen und Abstrusititen auf,
nennt die MachtmiBbrduche bei Namen, demaskiert hohles Pathos. Was ent-
zaubert werden kann, wird entzaubert. Das kann alles prinzipiell nicht noch-
mals der Kritik unterworfen werden. Wenn beispielsweise kolportiert wird,
dafi Maria ihren Sohn von der Gicht geheilt hat (1), weil sie allein iiber die des-
sen méchtigen Engel gebietet — librigens nicht ohne sich vorher den halben
Himmel und die halbe Erde als EinfluBsphére zu sichern —, dann ist das auch
von innertheologischen Kriterien der damaligen Zeit her abzulehnen (vgl. 145
f). Gleichwohl iiberkommt einem beim Studium des Werkes ein ungutes Ge-
fiihl: Kann man wirklich und (v.a.) wahrhaftig die mittelalterliche Religiositt
mehr oder weniger total unter dem Lemma Kuriosititen abheften — dieser Ein-
druck driingt sich immer wieder auf? Steht nicht hinter den Unbeholfenheiten
und Mangelhaftigkeiten der Gottesverehrung auch und nicht an letzter Stelle
ein Wissen um die konstitutive Relation des Menschen zum erschaffenden
und erlésenden Gott? Und vermittelte sie bei aller Bedenklichkeit in den For-
men und Gestalten, die wir heute unterdriicken nicht kénnen und nicht wollen

miissen, nicht vielleicht doch ein spater kaum mehr erfahrbares Sensorium fiir
die Geborgenheit des homo religiosus in und bei seinem Gott? Es soll nicht be-
hauptet werden, dab sich das ,Handbuch® dessen gar nicht bewubBt ist; man
wiinschte sich trotzdem eine deutlichere Akzentuierung des Faktenbestandes
auch in diese Richtung. Dal ein so tatsachenreiches und materialgefiilltes Buch
den einen oder anderen sachlichen und dokumentarischen Fehler nicht ver-
mieden hat, kann ernstlich nicht angekreidet werden. Am storendsten erwei-
sen sich die gelegentlichen Lakunen in der bibliographischen Dokumentation
(Wie heiBit das Werk von Maschek wirklich?: 424, Anm. 406). Ein Manko, das
nicht verhehlt werden darf, ist der Mangel eines Glossars in der Weise, wie es
der Beitrag von D. Krochmalnik musterhaft anbietet. D. gebraucht eine Reihe
von (meist volkskundlichen) Termini, die nicht ausreichend eingefiithrt wer-
den. Was, exempli gratia, ist ein ,, Atzmann*“ (317) oder ein ,Bilwis“ (146, 165)?

Mit solchen Ausstellungen kann und soll die eminente Leistung
nicht geschmilert werden, die der Vf. erbracht hat. Nicht nur die
Frommigkeitsgeschichte und die Volkskunde, auch die Dogmen-
geschichte, die Geschichte von Pastoral und Katechese profitieren
von diesem Buch, das alle Anzeichen vermittelt, daB mit dem ,Hand-
buch der Religionsgeschichte im deutschsprachigen Raum* ein Stan-
dardwerk im Werden ist, auf das man zukiinftig nicht verzichten kon-
nen wird. Wir wiinschen uns ein unverziigliches Erscheinen der an-
deren fiinf Bde!

Pentling Wolfgang Beinert

Huxel, Kirsten: Die empirische Psychologie des Glaubens. Historische und
systematische Studien zu den Pionieren der Religionspsychologie. — Stutt-
gart: W. Kohlhammer 2000. 448 S., kt DM 79,80/€ 40,80 ISBN:
3-17-016301-9

Versammeln sich im disparaten Feld ,,Religionspsychologie” zwei
Disziplinen, Psychologie und Theologie, oder nicht eher Vertreter aus
(mindestens) zwei Facherspektren, aus vielerlei Psychologien im aka-
demischen und klinisch-therapeutischen Feld einerseits und aus
dem Spektrum konfessioneller Theologien sowie vergleichender Re-
ligionswissenschaften andererseits? In welchem Frage- und Deuteho-
rizont bestimmen sie den Gegenstand von ,Religionspsychologie®,
das subjektive religitse (Er-)Leben, und ihre Forschungsmethoden?
Wissenschafts- und erkenntnistheoretische Fragen sind aufs engste
verkniipft; ihre Behandlung héngt ab von den Optionen der For-
schenden und, im Falle interdisziplindren Dialogs, der Dialogpartner.
An sie richten sich fiir verantwortete Forschung und Rezeption not-
wendig epistemologische und hermeneutische Anspriiche, die sich
in diesem interdisziplindren Feld idealiter aus philosophischer, theo-
logischer und psychologischer Sachkenntnis speisen. Von der Theo-
logie ist ein selbstbewufit stimulierender, kritisierender und integrie-
render philosophisch-theologischer Beitrag gefordert samt Fragen
nach dem epistemischen Status vorgetragener Ergebnisse, leitenden
Vorverstdndnissen wie anthropologischen Prémissen und deren Aus-
gewiesenheit wie Legitimitdt (vgl. z.B. K. DemMER, Fundamentale
Theologie des Ethischen, Freiburg 1999, 109-116).

Kirsten Huxel legt in ihrer Diss. im Fach Systematische Theologie
an der Ev.-Theol. Fak. in Tiibingen einen theol. Beitrag von exempla-
rischer Qualitdt zu den Arbeiten amerikanischer Pioniere der Religi-
onspsychologie vor. Thr Doktorvater E. HErms hatte tiber William
James habilitiert (Radical Empiricism. Studien zur Psychologie, Me-
taphysik und Religionstheorie William James’, Giitersloh 1977). An
dessen empiristischem Werk stellte er die , Unverzichtbarkeit der Me-
taphysik fiir die szientifische Arbeit in einem mehrfachen Sinne“
(ebd. 290) heraus und betonte: ,,Ohne einen reinen ,Normbegriff*
von Religion bekommt keine empirische Untersuchung Religiositét
auch nur in den Blick” (ebd. 292).

So geschult kritisiert H., ,,daB die Religionspsychologie (...) bis heute we-
der eine griindliche Bestandsaufnahme ihrer eigenen historischen Urspriinge
vorgelegt hat noch zu einer iiberzeugenden Kldrung ihrer wissenschaftstheo-
retischen Grundlagen, und damit auch ihrer Verhiltnisbestimmung zur Theo-
logie, vorgestofien ist* (27). Als Beitrag gegen diese historischen und systema-
tischen Méngel bearbeitet H. die Lebenswerke von James' Zeitgenossen, die
~empirischen” Religionspsychologien Granville Stanley Halls (1844/46-1924;
S. 33-174), James Henry Leubas (1868—1946; S. 175-295) und Edwin Diller
Starbucks (1866—1947; S. 296—413). Hall ist bis heute durch seine Einladung
an S. Freud und C. G. Jung zu ihrem fiir die Psychoanalyse historischen Besuch
von 1909 in die USA an die von ihm mitaufgebaute Clark-Univ. bekannt. Hier
arbeiteten in den 1890er Jahren sowohl Leuba als auch Starbuck zeitweise bei
ihm. Sie tibernahmen auf je eigene Weise sein von der amerikanischen Erwek-
kungsbewegung stimuliertes Interesse an Bekehrungserfahrungen und die Her-
vorhebung der Adoleszenz fiir die religiose Entwicklung der Persénlichkeit
(Halls ,,Adoleszenzthese). Ehrgeizig reklamierten alle drei gegeneinander
und gegen W. James fiir sich, die empirische Religionspsychologie begriindet
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zu haben. In dieses im deutschsprachigen Raum wenig bekannte Anfangs-
kapitel religions-psychologischer Wissenschaftsgeschichte eréffnet H. mit
ihrer Studie umfangreiche Einblicke und vertiefende Einsichten.

Als Leitfaden fiir ihre drei monographie-tauglichen Darstellungen (Teile I. —
1II.) der Theoriegebdude dieser Pioniere einer ,,empirischen Psychologie des
Glaubens” nimmt H. jeweils die Werkgenese (2./3.), an deren Beginn sie stets
die Bildungsgeschichte des betreffenden Autors (1.) bis zu seiner ersten wich-
tigen religions-psychologischen Verdffentlichung stellt und einen auswerten-
den Schluf (4.) anfiigt.

Mit der hermeneutischen Riickfrage nach der Lebenserfahrung und person-
lichen Bildungsgeschichte der Forscher verwirklicht H. ihr Ziel, deren philoso-
phische bzw. religits-weltanschauliche Primissen zu rekonstruieren. Sie stellt
die biographische und lebensweltliche Einbettung ihrer wissenschaftlichen
Theorien dank der Sichtung literarischer Selbstzeugnisse iiberzeugend dar,
ohne sich je amateurhaft in tiefenpsychologische Spekulationen zu versteigen.
Zwar waren sich auch die Verfasser selbst der Subjektivitét ihrer Perspektiven
in Anlehnung an W. James’” pragmatistische Ablehnung absoluter Erkenntnis
bewubBt; sie verzichteten dennoch nicht auf den Anspruch szientifischer Objek-
tivitédt ihrer empirischen Forschungen.

Neben verstindlicherweise nur knappen Einzelhinweisen auf die statisti-
schen Methodenméngel der (damals wahrlich pionierhaften) empirischen Er-
hebungen belegt H. kontinuierlich, wie alle drei Verfasser .sorglos an der anti-
metaphysischen Grundhaltung des gingigen ,Science'-Ideals (partizipierten),
ohne sich der erkenntnistheoretischen Aufgabe voll zu stellen und eine grund-
legende Kritik der empirischen Vernunft zu vollziehen® (420); sie entzogen sich
philosophischer Prazision und der Mithe der Begriffsarbeit. Solche Reflexion
kann nicht durch empirische Methoden iibersprungen werden, sondern miifte
deren Grundvoraussetzung sein, nimlich ,ein das Verfahren selbst kontrollie-
rendes Programm der Hermeneutik (...), fiir das angesichts eines rein szienti-
fischen Methodenideals jedoch fast kein ProblembewuBtsein® (326) bestand.
H. belegt, wie dieser Ausfall an Reflexion auf die Moglichkeitshedingungen
der eigenen Forschungen zu fundamentalen Reduktionen und Umdeutungen
von Wesen und Inhalt von Religion und Christsein und darin zu eklatanten
empiristischen Selbsttiuschungen fiithrte (vgl. z. B. 341-351). In deren szienti-
fischem Gewand stellten die personlichen Lebensphilosophien der Verfasser
allerlei inakzeptable Uberbietungsanspriiche gegeniiber der Theologie: ,So
stellt sich Halls religionspsychologische ,Reinterpretation‘ des Christentums
am Ende dar als dessen vollstindige Uminterpretation in eine eugenische Fort-
schritts- und Fruchtbarkeitsreligion der Menschheitsgattung, die in einen sé-
kularen Kultus der ,Superhygiene’ miindet" (416). Leuba seinerseits wollte
»die theoretische Inaddquanz und praktische Irrelevanz der ,geschiftsmifBig’
betriebenen Religion* empirisch belegen und ,,das Gebéude einer neuen Reli-
gion (.. ) errichten, (...) die religios-moralische Erneuerung des Menschen, die
er als Durchsetzung des kategorischen Imperativs versteht, mittels spirituali-
sierter Psychotechniken® (416). Und Starbucks nur fiir H.s ersten Blick sym-
pathisch wirkendes System lief , faktisch auf die Ersetzung kirchlicher und da-
mit konfessionell bestimmter Bildungsinstitutionen durch sdkularisierte Er-
satzformen hinaus” (417), deren Ideale und Gehalte von religions-psycholo-
gischen Wissenschaftlern mit dem Anspruch iiberkonfessioneller Objektivitit
festgelegt werden. Damit holte Starbuck ,,mit einem rigoros bis zur Riicksichts-
losigkeit vorgetragenen szientifischen SelbstbewuBtsein® (419) die Wahrheits-
frage selbst in die Religionspsychologie hinein, wéihrend Hall und Leuba sie
offiziell auslagerten oder vorgeblich unbeantwortet lieBen.

Die ebenso solide wie konsequente und wohlbegriindete Verfolgung ihrer
Aufgabe, diese empiristischen Theoriebildungen auf ihr Verhaltnis zu christli-
chen Leitiiberzeugungen zu sichten und ,,ob eine positive Rezeption (...) durch
die Theologie geboten erscheint* (27), fithrt H. zu dem SchluB: ,Den (...) Syste-
men der drei Pioniere wird die Theologie (...) wohl kaum konstruktive Beitrige
fiir die eigene Theoriearbeit entnehmen kénnen. Das ist das harte Resultat”
(423). Sihe man einen solchen konstruktiven Beitrag z. B. in dem der Uminter-
pretation der Topoi christlicher Dogmatik bei Starbuck, so wire H. rundweg
zuzustimmen: ,Die Gotteslehre wird darin im Sinne eines pantheistischen
Evolutionismus und spiritualistischen Energismus umgestaltet. Aus der
Anthropologie wird die Siindenlehre weitgehend gestrichen und die Gotteben-
bildlichkeit des Menschen neu akzentuiert. Hierdurch entfillt wiederum kom-
plett jegliche Notwendigkeit fiir eine Versshnungslehre: Die Rolle Christi
erschopft sich — nach Weise der Aufklédrungstheologie — in der Funktion des
exemplum. Die Lehre von der Erlésung wird durch die Bildungstheorie eines
dreifachen Rezentrierungsprozesses vertreten. Die Stelle von Kirche und Theo-
logie nehmen sakularisierte Ersatzinstitutionen, Schule und Religions- bzw.
Charakterpsychologie, ein. Die Eschatologie wird zur Lehre von der immanen-
ten Evolutionszukunft bzw. von der enthusiastisch beurteilten Evolutions-
gegenwart der Menschheitsgemeinschaft umschrieben” (412). H.s klare Ana-
lyse beleuchtet implizit, wie eine auch heute weitverbreitete Ubernahme im-
manentistischer, diffus-religioser und (populir-)psychologischer Umdeutun-
gen christliche Verkiindigung und Glaubenspraxis ihrer theologischen
Substanz (zundchst verdeckt) entleeren kann.

Dennoch birgt H.s Resultat eminent die Gefahr einer Ghettoisierung der
Theologie samt Verlust an Erkenntnis- und Relevanzzuwachs, wenn sie aufier
der Kritik nicht auch sozusagen die Goldanteile aus den ,Erzklumpen® z.T.
sehr mangelhafter interdisziplindrer (hier: religions-psychologischer) For-
schungen zu gewinnen vermag — zumal sie durch ihr erkenntniskritisches In-
strumentarium ein wichtiges Instrument fiir solche Scheidung (,,Priift alles —
das Gute behallel!”) besitzt. H. setzt es dafiir nicht weiter ein und wiirdigt die
positiven Ansitze und Erkenntnisse ihrer Pioniere zu wenig. Sie bleibt v. a. bei

der negativen Kritik; ihre eigene theol.-phil. ,Normtheorie" wird leider nur als
Negativfolie ansatzweise erkennbar statt als positiver Eigenbeitrag dargelegt.
Anstelle von unterscheidender Integration (z. B. pidagogischer, entwicklungs-,
wahrnehmungs- u. emotionspsychologischer Perspektiven sowie der Symbol-
bildung) votiert sie dafiir, daB (protestantische Systematische und Praktische)
Theologie nur auf solche (religions-)psychologische Theorien zuriickgreife,
»die auf dem Boden christlicher Leitiiberzeugungen gebildet sind“ (423), weil
»der eklektische Gebrauch einzelner psychologischer Konzeptionen bedenk-
lich ist, wenn nicht zugleich festgestellt wird, aus welchen systematischen Zu-
sammenhéngen diese stammen und auf welchen kategorialen Leitannahmen
sie beruhen” (423). Ist letzterem als Caveat fiir interdisziplinires Lernen auf
Theologieseite vollig zuzustimmen, birgt ersteres die Gefahr, sich nur solche
sinterdisziplindre” oder ,psychologische” Gesprichspartner zu suchen, die ei-
nen (vermeintlich) je schon bestitigen; dies erkldrt iibrigens die zeitweise
enorme Wirkung von Hall und Starbuck, die sich als kirchlich gesinnte Chri-
sten (verstanden und) darstellten (weniger von Leuba, der in Kirchenkreisen
als kritischer [Zer-]Storer galt).

H. bezeichnet treffend als ,unverzichtbar”, daB auf dem Boden einer dezi-
diert theologischen Erhellung und Bestimmung des Erkenntnisfeldes ,die
dynamische Struktur christlichen Lebens als eines Wachstums im Glauben
hinsichtlich seiner psychischen Dimension* (423) erforscht und theoretisch
beschrieben werde. Geniigt fiir dieses Erforschen ,eine entschlossene Entfal-
tung von psychologischer Selbsterkenntnis unter dezidiert theologischen Be-
dingungen®, wie H. fordert, um die ,,genuin theologische Psychologietradition*
(26) wiederaufzunehmen und fortzuschreiben? M. E. nur, wenn die Reflexion
eine qualifizierte Aneignung und Nutzung (auch tiefen-)psychologischer Ein-
sichten und Methoden einschlieft. Dann kénnte H.s Uberlegung zur systemati-
schen Verortung religions-psychologischer Fragen um so stimulierender fiir
weitere theologische und psychologische Arbeit wirken. Gegen die Psycho-
logismus-Kritik der Dialektischen Theologie (expl. von E. BRUNNER, 24f) favori-
siert sie mit HErms eine Neuaufnahme der protestantischen Lehre vom ordo
salutis als systematischem Ort fiir eine theologische Psychologie. Diese Lehre
faBt als Entfaltung des Artikels von der Rechtfertigung unter Stichworten wie
Glauben an Christus, Wiedergeburt und Bekehrung, Rechtfertigung, Heiligung
und Erneuerung ,die bei aller Vorlidufigkeit und inneren Briichigkeit sich zur
empirischen Geltung bringende Wirklichkeit des Glaubens ... in soteriologi-
scher, eschatologischer, ethischer und anthropologisch-psychologischer Hin-
sicht ins Auge“ (J. A. STEIGER, in: TRE 25, 372). H. will Religionspsychologie
darum nicht als eigenstindige Disziplin gelten lassen, sondern ganz in die
Theologie zuriickholen (vgl. 13-26. 422f).

Die anthropologisch-psychologische und die ethische Hinsicht
des unverfiighbaren Wirkens der Gnade miilbten jedoch auch die em-
pirisch und (tiefen-)hermeneutisch zu erkundende Psychodynamik
und ProzeBhaftigkeit in und mit der bedingten Freiheit des Menschen
auf eine neue Schépfung hin meinen. Hierfiir braucht Theologie lern-
bereit eine sachgerechte Psychologie und ein geeignetes philosophi-
sches Instrumentarium — sowie umgekehrt Psychologie die geeignete
Hilfe von Theologie und Philosophie, um ihren Gegenstand adiquat
zu bestimmen und nicht einem falschen Verstindnis des sog, ,, Wert-
freiheitspostulates” in der Psychologie aufzusitzen, mit dem unter
der Hand die subjektive Weltanschauung leicht zum Wahrheitskrite-
rium avanciert. Trotz der Kompetenzmisere und Miihe interdiszipli-
nédrer Zusammenarbeit ist H.s Anliegen mit einer interdiszipliniren
Anthropologie christlicher Existenz mehr gedient als mit Riickzug.
Fiir deren weitere Entwicklung ist L. M. RuLLas Werk (Chicago 1971/
1976; Rom 1986/1989; Leuven 2002, im Druck) in Ansatz, Theorie
und Praxis inspirierend und zukunftsweisend.

Herbolzheim Klaus Baumann

Missionswissenschaften

Enang, Kenneth: Nigerian Catholics and the Independent Churches. A Call to
Authentic Faith. — Immensee: Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft
2000. 239 S. (Supplementa, 45), pb. DM 41,80 ISBN: 3—-85824—080-X

Kenneth Enang, nigerianischer katholischer Theologe, setzt sich in
seinem Werk mit einer der gréfiten innerchristlichen Entwicklungen
(nicht nur) in Afrika auseinander. Es geht um die enorme Ausbreitung
evangelikaler Freikirchen weltweit und — eine afrikanische Herausfor-
derung —um die rapide Entwicklung unabhéngiger afrikanischer Kir-
chen. Diese greifen in ihrer fiir européisches Denken befremdlichen
Interpretation des Christlichen in starkem AusmaB auf Strukturen
und Inhalte traditioneller afrikanischer Religionen zuriick.

E. verortet sein Buch im Kontext der aggressiven Auseinanderset-
zungen zwischen den unabhiingigen Kirchen und der katholischen
Kirche in Nigeria. Als Leser und Leserinnen sieht er die Katholikin-
nen und Katholiken seines Landes. Das Buch gibt zunichst einen
Uberblick iiber verschiedene Arten unabhéngiger Kirchen, ihre histo-
rische Entwicklung und ihre Besonderheiten in Lehre und Praxis. E.



59 2002

Jahrgang 98 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 60

beschreibt die Mitgliederstruktur und wertet Umfrageergebnisse aus,
in denen positive und negative Sichtweisen gegentiber den unabhén-
gigen Kirchen greifbar werden. Daran schliefit sich eine Auflistung
der Kritikpunkte unabhéngiger Kirchen an der katholischen Kirche
an, die detailliert wiedergegeben werden und denen jeweils eine
kurze Replik aus katholischer Sicht angefiigt ist. Damit erfiillt das
Buch eine katechetische Funktion in der konkreten Herausforderung
durch die neuen Kirchen. Dieses Vorgehen wird zu den Themen Bi-
belverstindnis, Gemeinschaftserfahrung und geistliche Wiedergeburt
fortgesetzt. In einem Auswertungskapitel setzt sich E. als katho-
lischer Theologe bemerkenswert selbstkritisch mit der eigenen
Kirche auseinander. Er anerkennt die pastoralen Leistungen der un-
abhingigen Kirchen und macht z.B. in den groBen unpersonlichen
katholischen Pfarreien eine wesentliche Schwiche aus, welche die
Auswanderung in die neuen afrikanischen Kirchen fordert.

Angesichts der dramatisch zu nennenden Umbruchsituation in-
nerhalb des afrikanischen Christentums stellt die Arbeit E.s eine
wohltuend sachliche, gut lesbare und fiir sein erwiinschtes Lese-
publikum hilfreiche und nicht zusitzlich Aggressionen schiirende
Lektiire dar. Fiir die europdischen Leserinnen und Leser ist das
Buch eine Einladung, sowohl das globale Phanomen der Explosion
unabhingiger, charismatischer und inkulturierter Kirchen wahr-
zunehmen als auch die notwendige Selbstkritik am eigenen Stil des
Kirche-Seins einzuiiben.

Miinster Arnd Biinker

Kubera, Ursula: Frauen in der Missionierung Sambias. ,,Ich will ein Beweis fiir
meine Religion sein.” — Nettetal: Steyler Verlag 1998. 537 S. (Studia Insti-
tuti Missiologici Societatis Verbi Divini, 67), kt DM 78,00 ISSN: 0562—2816
ISBN: 3—8050-0410-9

Ursula Kubera untersucht in ihrer umfangreichen Diss. den Bei-
trag von Frauen in der Missionierung Sambias. Ihre Arbeit ist moti-
viert durch die Begegnung mit Frauen aus der Kirche Sambias und
der Rezeption feministischer Theologie. Die Vf.in legt eine wichtige
Untersuchung iiber die oft gerade in der katholischen Theologie un-
terschlagene Rolle von Frauen in der Mission vor.

Im ersten Abschnitt bietet die Arbeit eine detaillierte soziokultu-
relle, historische und religidse Verortung im Kontext Sambias und
seiner Geschichte. Insbesondere die Rolle der Frau in der dortigen
stammesgesellschaftlichen Kultur erfdhrt wie die Darstellung der Ko-
lonialpolitik und ihrer bis in die Gegenwart reichenden Folgen groBe
Beachtung.

Der zweite Teil widmet sich der Missionsgeschichte Sambias. Ei-
ner Einfiihrung tiber die Aktivitdten der katholischen Méannerorden
folgt ein Uberblick iiber die Schwesterngemeinschaften in Sambia,
ihre Anliegen und Ziele sowie ihre Beitrdge zur Missionierung.

Nach diesen historischen Abrissen geht die Vi.in ihrer mafigeb-
lichen Fragestellung nach und skizziert die Rolle der Frauen bei der
Glaubensweitergabe in der Kirche Sambias. Nach einer Darstellung
der spezifischen Situation und Motivation européischer Frauen wen-
det sich K. den einheimischen Frauen als Trégerinnen der Glaubens-
weitergabe zu. Hier verdeutlicht sich auch eine Perspektive, die
christliche Frauen auBerhalb verfaBiter Ordensgemeinschaften in den
Blick nimmt. Laienbewegungen und Familie werden zu charakteristi-
schen Orten der Glaubensweitergabe. Dariiber hinaus wird die Betei-
ligung der Frauen an der Feier der Sakramente in der Gemeinde er-
lautert und insbesondere die Inkulturationsleistung bei Initiations-
riten und Ehe vor dem Hintergrund des afrikanischen Kontextes er-
klart. SchlieBlich werden die Arbeitsbereiche Erziehung, Bildung
und Gesundheit hinsichtlich des Wirkens der Frauen darin vor-
gestellt bevor als Auswirkung aller dieser Titigkeiten der Wandel im
Gottes- und Menschenbild im Kontext traditioneller Vorstellungen in
Sambia beschrieben wird.

Im letzten Kap. unternimmt K. eine kritische Retrospektive der
Fraunenmission in Sambia. Sie problematisiert das Verhilinis von
Kolonisation und Mission und die Rolle der européischen und afri-
kanischen Frauen in diesem Spannungsfeld. Zum Abschlub wird der
mabgebliche Beitrag von Frauen zur Entwicklung der Missionsbewe-
gung in Deutschland insgesamt hervorgehoben und schlieBlich — vor
dem Hintergrund aktueller christlicher Aufbriiche und Umbriiche in
Afrika — die Frage nach der neuen Identitit afrikanischer christlicher
Frauen im ekklesiologischen Modell der ,Kirche als Familie Gottes'
gestellt.

Miinster Arnd Biinker

Philosophie

Duns Scotus, Johannes: Uber die Erkennbarkeit Gottes. Texte zur Philosophie
und Theologie. Lateinisch-deutsch, hg. und iibersetzt v. Hans Kraml / Ger-
hard Leibold / Vladimir Richter.—Hamburg: Felix Meiner 2000. XXXII,
232 S. (Philosophische Bibliothek, 529), geb. DM 68,00 / € 34,77 ISBN:
3-7873-1544—6
In Meiners bekannter und vielgelesener Reihe ,Philosophische

Bibliothek, die seit 1868 (Leipzig) als ,griine Reihe* wesentliche

und wichtige Texte der Geistesgeschichte verdffentlicht, sind als

529. Bd —wahrlich eine Bibliothek! — Texte des Johannes Duns Scotus

(t 1308) ,,Uber die Erkennbarkeit Gottes” in der Bearbeitung der be-

kannten Innsbrucker Gelehrten erschienen. In der fiir Haus- und

Schularbeit bewéhrten Anlage werden in der Einleitung (IX—XXXII)

die Textgrundlage und der V{. vorgestellt; im Hauptteil (1-199) folgt

der Text in der kritischen lateinischen Uberlieferung und in der deut-
schen Ubersetzung. Text und Ubersetzung sind durch Zwischeniiber-
schriften vortrefflich gegliedert, die deutsche Version ist die untade-
lige Leistung von Prof. H. Kraml. Zum Text bieten die Anmerkungen
der Hg. (201-213) text- und literarkritische und begriffsgeschicht-
liche Lese- und Interpretationshilfen. Ein Quellen- und Literaturver-
zeichnis, ein Verzeichnis der latein. Stichworte (Fachtermini von
acceptatio bis visio) mit Ubersetzung (221-223), ein Index verborum

(225-229) und ein Namenverzeichnis (231-232) runden das Opus-

culum ab.

Zum Thema der philosophisch-theologischen Gotteslehre des Franziska-
nertheologen wihlten die Hg. folgende Texte aus der Erkldrung der Sentenzen-
biicher des Petrus Lombardus (des Schulbuches des Mittelalters) aus: Prol. q.
1-3 (2—43): die Notwendigkeit der Offenbarung und die (wissenschaftliche)
Theologie, Lib. I, dist. 1, q. 1-2 (44-63): das augustinische Thema ,frui und
uti” oder der Primat des Wollens im Verbund des (theol.) Erkennens, dist. 2, q.
1-2 (64-93): das Problem des (philos.) Gottesbegriffes: Gott, der Unendliche,
dist. 3, q. 1-5 (94-145): die Methode und Vermittlung der philosophischen Got-
teserkenntnis: aufgrund der Aussagen iiber Gott, der Gottebenbildlichkeit des
Menschen und der Kraft unseres geschopflichen Intellekts, dist. 8 (146—159)
mit der einzigen Frage nach der Einfachheit Gottes und der Bedeutung der viel-
faltigen Gottesprddikate (Attribute), dist. 26 (160—181) mit der einzigen Frage -
nach dem Constitutivum der géttlichen Personen. Aus dem Kommentar des 2.
Buches wurde die (einzige) Frage der dist. 25 (182—199) genommen: iiber die
Willensfreiheit. Diese Quaestio sprengt nicht den Rahmen, weil Duns Scotus
(im AnschluB an Heinrich von Gent) in der Lehre von der Freiheit des mensch-
lichen Wollens den theologischen Vorbehalt (der Bibel) geltend machte.

Johannes Duns Scotus begann 1300 bzw. kurz zuvor als Dozent im Oxforder
Franziskanerstudium seine Sentenzenlesung, die ,Lectura Oxoniensis”, die
von den Studenten mitgeschrieben, in Mit- und Nachschriften (Reportationes)
verbreitet wurden und von der Schule als Lehrbuch ihres begabten und gefrag-
ten Dozenten redigiert wurde. Diese Redaktion der , Lectura Oxoniensis”, die
in wenigen Hss. auf uns gekommen ist, verdient das besondere Augenmerk. Mit
dem Scriptum seines Handapparates, dem ,liber Duns®, ging der junge Dozent
Johannes im Auftrag des Ordens 1300 bzw. 1301 an die Universitédt Paris und
las im Rahmen seines Graduiertenstudiums ein zweites Mal die Sentenzen-
erkldrung, die als , Lectura Parisiensis® iiberliefert ist. Diese von Oxford iiber
Paris fluktuierende Schuliiberlieferung der Sentenzenvorlesungen suchte spé-
ter die sog. ,,Ordinatio” in den Griff zu bekommen; sie ist nicht am Schreibtisch
des Gelehrten entstanden, sondern hat ihren Sitz in der Oxforder Uberliefe-
rung.

Seit mehr als 20 Jahren ist Prof. Dr. Vladimir Richter bemiiht, die
Textgeschichte des Sentenzenkommentars des Duns Scotus trans-
parent zu machen. Er sistiert (mit der Geduld des Forschers) auf die
der Ordinatio vorgidngige Textiiberlieferung, um die von ihm sog.
,,Grundschrift zu eruieren, die dem ,,Liber Duns“ nahesteht und die
urspriingliche Oxforder Textiiberlieferung aufdeckt. Dabei geht es
ihm nicht nur (wenngleich auch) darum, den Text der Ordinatio zu
hinterfragen, sondern eine textgeschichtliche und quellenanaly-
tische Lektiire und Interpretation der Ordinatio zu ermoglichen. Die
vorliegende Ausgabe versteht sich darum als Begleitbuch der vorlie-
genden (kritischen und unkritischen) Editionen, die auf jeder S. der
~grinen Ausgabe“ angegeben sind. Das Lehrbuch der Schule war im
Mittelalter ein offenes Buch; am Anfang stand nicht das Buch son-
dern das Lehrwort.

Ein bemerkenswertes Beispiel dieser Geschichte der Schuliiber-
lieferung, um nur eines aus der Textsammlung aufzugreifen, ist die
»quaestio unica“ zur 26. Distinktion des 1. Sentenzenbuches, die
Frage nach dem Constitutivum (Seinsgrund) der drei Personen in
Gott. Die aus dem 13. Jh. iiberkommene Lehrmeinung, welche auch
der hl. Bonaventura vertrat, besagt, daf die relativen Eigentiimlich-
keiten von Vater, Sohn und Heilig-Geist die Personunterschiede in
Gott begriinden, ohne die Einheit und Einfachheit des Wesens auf-
zuheben. Thomas von Aquin vertrat (im Anschlufl an seinen Lehrer
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Albert) die These, daB die gegensitzlichen Ursprungsheziehungen in
Gott persongriindend sind und verschérfte (S.th. I q. 36, a. 4) die
Schuldiskussion, indem er zu begriinden versuchte, daB nur die ge-
gensatzlichen Ursprungsbeziehungen (Vater und Scohn, Vater-Sohn
und Geist) den Hervorgang des Hl. Geistes aus dem Vater und dem
Sohne verstehbar machen. Die kontrire Meinung der Griechen er-
klarte er darum als ,,error; sie widerspricht dem Glauben der Kirche
an den dreieinen Gott. Des Anselm von Canterbury bekannter Satz, in
Gott sei alles eins, wo nicht der Gegensatz der Beziehungen begegnet,
gewann axiomatische und dogmatische Bedeutung.

Heinrich von Gent opponierte in seinem 1280 disputierten 5.
Quodlibet (q. 6-9) auf der ganzen Linie gegen des Thomas Lehrmei-
nung: radikalisierte den Relationsbegriff und widersprach der tho-
mas. Begriindung des , filioque®, das er selbstredend nicht leugnete.
Duns Scotus wandte sich in seiner Oxforder Vorlesung gegen die ge-
nannten Pariser Kollegen. Er wies die iiberzogenen Konsequenzen
des trinitédtstheologischen Primats des Begriffs der gegensitzlichen
Relation zuriick, denn man diirfe auf keinen Fall die Glaubenswahi-
heit am kurzen Ziigel des Begriffes festmachen (wie wahr!). Die rela-
tionalen Aussagen tiber Vater, Sohn und Heilig-Geist behalten auch
dann ihre Giltigkeit, wenn der Relationsbegriff nicht radikal neu
konzipiert wird. In seiner Pariser Sentenzenvorlesung mubBte sich
der Oxforder Dozent den in den Schulen des Heinrich von Gent (den
Gandavistae) und in der Dominikanerschule diskutierten aktuellen
Fragen stellen, wie die Ausfithrungen in derselben Quaestion zur 26.
Distinktion (Sent. I) des ,,Opus Oxoniense” (Ordinatio) und in den
Quaestiones 2—3 des Quodlibet des Scotus zeigen. Ohne Kenntnis
dieser Vorgaben in der urspriinglichen Oxforder Vorlesung werden
wir die innere Spannung des Textes in der Ordinatio nicht gewahr
oder sie bleiben fiir eine kompakte und kohérente Lektiire derselben
ein Ritsel. Grundlagenforschung ist fiir die Textgeschichte und Inter-
pretation unerlidBlich. Die vorliegende Textsammlung leistet sie; da-
fiir gebiihrt ihr Anerkennung und Dank.

Bochum Ludwig Hadl

Mall, Ram Adhar: Mensch und Geschichte. Wider die Anthropozentrik. —
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2000. 208 S., geb. DM 74,00
/€ 37,84 ISBN: 3-534-14970-X

Der Griinder der ,Gesellschaft fiir interkulturelle Philosophie
e.V.“ legt eine weitere Studie im Dienst einer interkulturellen phi-
losophischen Verstindigung vor. In dieser Absicht versucht er, im
Spannungsfeld von Anthropologie und Geschichtsphilosophie
»Uberlappungsphdnomene* (vgl. 34) in den philosophischen Welt-
und Selbstdeutungsversuchen ostlichen und westlichen Denkens zu
erschliefen und fiir einen interkulturellen Dialog fruchtbar zu ma-
chen. Dabei ist er v.a. daran interessiert, Absolutheitsanspriiche zu-
riickzuweisen, die sich anthropologisch in der Behauptung einer
menschlichen Sonderstellung im Kosmos, geschichtsphilosophisch
in der Entwicklung metaphysischer Heils- und Fortschrittsvorstel-
lungen Ausdruck verschaffen. Gegen solche iiberzogenen Anspriiche
sei die Perspektivitit des eigenen Denkens und ,,das Eingebettetsein
der menschlichen Natur im groBen Kreislauf der kosmischen Natur®
(25) anzuerkennen. ,Kosmozentrismus, nicht Anthropozentrismus,
sollte unser Motto sein.* (90)

Der vom Denken Karl Léwiths inspirierte und entsprechend als Verabschie-
dung der Geschichtsphilosophie angelegte Gang durch die Geschichte anthro-
pologischer und geschichtsphilosophischer Entwiirfe ruft die Ansitze von
Augustinus, Hegel, Marx, Burckhardt, Nietzsche, Scheler, Gehlen, Plessner,
Jaspers und Lowith selbst in Erinnerung. Der entscheidende Schnitt wird dabei
zwischen Marx und Burckhardt gelegt, insofern die Spiteren umfassende, po-
sitive Geschichtsentwiirfe, durch die sich die Friiheren auszeichnen, vermei-
den und eine Akzentverlagerung zu einer offenen Anthropologie vornehmen.
Diese Wende begriiBt Mall und interpretiert sie als Einsicht in das Scheitern der
jiidisch-christlichen Anthropologie mit ihrem Beharren auf der Sonderstellung
des Menschen und den damit verbundenen (heils)geschichtlichen Vorstellun-
gen, die den Keim realer Katastrophen — etwa des Sozialismus (vgl. 87) oder der
ékologischen Dauerkrise — in sich triigen. Auch wenn sich Spuren von Anthro-
pozentrismus als Eurozentrismus (Burckhardt) bzw. als Vorstellungen vom
Ubermenschen (Nietzsche) oder von der menschlichen Sonderstellung im
Reich des Lebendigen (Scheler, Gehlen, Plessner, Jaspers) noch weiterhin fin-
den lassen, konstatiert M. eine zunehmende systematische Offenheit anthro-
pologischer Konzeptionen sowie eine anhaltende EinfluBnahme durch éstliche
Philosophien. Die Motive des stoischen Riickzugs und der damit erméglichten
Wiedergewinnung antiker Vorstellungen von natiirlicher Ewigkeit und Weis-
heit, in denen der Mensch sich bescheidener als Teil des Kosmos wahrnimmt,
macht M. bei Nietzsche, Scheler und Jaspers, erwartungsgemil v.a. aber bei
Lowith aus.

Die Uberlappung zwischen westlichem und éstlichem Denken, auf die M.
hinweist, besteht im Gewahrwerden der Abhéngigkeit des Menschen von der
Mitwelt als der ,,grofien kosmischen Natur® (17), aus dem sich Achtung und
Toleranz im Umgang mit fremden Kulturen und Bescheidenheit gegeniiber der
Natur sowie ein ,,gesunde(r] Skeptizismus* (25) im Blick auf ein Wissen von
Mensch und Geschichte ergeben. Der Versuch, diese Einsicht fiir die Gestaltung
eines menschlichen Zusammenlebens zu konkretisieren, steht zunichst vor
zwei Schwierigkeiten, die an die von M. Riedel und J. Habermas gegen Léwiths
Absage an die Geschichtsphilosophie vorgetragenen Einwinde erinnern:
Erstens, ,.[wlie soll sich eigentlich das unwandelbare Wahre in der Welt der
Geschichte voller Wandlungen zeigen?* (181) Und wie soll, zweitens, ,aus
der Schau des Kosmos (...) ein eindeutiges Prinzip der sozialen Ordnung abzu-
leiten” (183) sein? M. unternimmt in dieser Sache keine strenge Ableitung, son-
dern beschrinkt sich auf ein Plidoyer zugunsten einer ,reflexiv-meditativen
Einstellung* (186), in der sich dem Menschen die Einsicht in die kosmische
Dimension erdffnen soll und aus der heraus er das soziale und interkulturelle
Zusammenleben im Einklang mit der Natur zu gestalten versteht.

Die Anlage des Buches 148t zwei Aspekte erkennen, von denen
der eine — der Appell zur duBerst vorsichtigen Dosierung geschichts-
philosophischer und anthropologischer Anspriiche —ungeteilte Sym-
pathie verdient, wahrend der andere noch Fragen offenldfit. Die von
M. festgestellten Uberlappungen weisen auf einen iiber die Kulturen
hinweg gemeinsamen Sachgrund menschlicher Selbst- und Welt-
erschlieBung hin, der jedoch als diskursiv nicht zugénglich dem in-
tersubjektiven Mitvollzug entzogen gedacht wird. Einstweilen wird
sich daher die Frage nahelegen, inwieweit mit dem Bezug auf die
»grobe Kultur mit ihrem anfangs- und endlosen Kreis von Entstehen-
Bestehen-Vergehen* (186) ein Anspruch absoluter Unmittelbarkeit
reklamiert wird, der dem politischen MiBbrauch kaum weniger offen-
steht, als die Absolutsetzung eines exklusiven Menschen- oder Ge-
schichtsbildes. Nicht ,,negative Anthropologie” (24) wiirde demnach
hier betrieben, sondern positive Naturphilosophie.

Ob und wie weit ferner der hier unterbreitete Vorschlag zum inter-
kulturellen Dialog auch fiir das Christentum gilt, ist fraglich. Nicht
wenige Passagen scheinen weniger zu einer kulturverbindenden Ver-
stindigung beizutragen, als zu einer christentumkritischen Debatte.
Christliches Denken hat M. zufolge im Schopfungsgedanken die
Natur entwertet (vgl. 44; 48) und leiste in seiner Heilserwartung
menschenverachtenden Geschichtsphilosophien Vorschub (vgl. 53;
62). Es habe nicht nur den Abfall vom antiken Naturverstindnis mit
seiner Ndahe zum Ostlichen Denken zu verantworten, sondern stehe
einer interkulturellen Verstindigung auch dadurch im Wege, daf} in
ihm der Mensch sich selbst iiberhéhe. Allzu eindeutige Zuordnungen
— etwa im Umgang mit der Ambivalenz zwischen dem Willen zur
Macht und der ewigen Wiederkehr des Gleichen bei Nietzsche (vgl.
95; 109; 111) — und die Unterlassung einer Bestimmung des mit den
Erwdgungen zur geschichtsphilosophischen Bescheidenheit bean-
spruchten theoretischen Geltungsbereiches lassen den Eindruck
einer gewissen Einseitigkeit in der Darstellung des Christlichen ent-
stehen, mithin den, als werde eine interkulturelle Philosophie unter
ausdriicklichem AusschluB des christlichen Denkens ins Auge ge-
faBt. Das lieBe sich zum einen als AnlaBl nehmen, (selbst)kritisch die
dffentlich wahrnehmbare AuBenansicht von Kirche und Theologie
auf Nachzeitigkeit hin zu {iberpriifen; zum anderen weist dieser Be-
fund auf die Begrenzung des geschichtsphilosophischen Zuganges
hin, insofern hier die inzwischen zahlreichen interkulturellen Ver-
stindigungsversuche genuin theologischen Charakters ausgeblendet
werden.

Hamburg Axel Heinrich

Philosophen des 17. Jahrhunderts. Eine Einfithrung, hg, v. Lothar Kreimen-
dahl. — Darmstadt: Primus 1999. VI, 267 S., kt DM 58,00 / € 29,65 ISBN:
3—89678-136—7
Der vorliegende Sbd enthilt elf Portriits von Denkern des 17. Jh.s.

Behandelt werden Bacon, Hobbes, Descartes, Locke, Pufendorf, Spi-

noza, Malebranche, Newton, Leibniz, Bayle und Thomasius, erstaun-

licherweise aber nicht Pascal. Aus Umfangsgriinden, so erfihrt der

Leser in der Einleitung, sei es nicht méglich gewesen, eine von dem

Hg. selbst verfaBite Darstellung Pascals in den Shd aufzunehmen, die

daher an einem anderen Ort erscheinen werde.

Der Hg. geht in seiner Einleitung ausfiihrlich auf die Schwierigkeit ein, ei-
nen Generalnenner fiir die Philosophie des 17. Jh.s zu finden. Die gingigen
Antworten auf die Frage nach dem Proprium dieses Abschnitts der Philoso-
phiegeschichte benennen zwar allesamt fraglos vorhandene Tendenzen, aber
es wire nach Meinung von Kreimendahl verfehlt, diese Tendenzen zu verabso-
lutieren. Wenn das 17. Jh. etwa als Zeitalter des Rationalismus bezeichnet wird,
so kann dem entgegengehalten werden, daB es doch nicht minder das Zeitalter
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des Empirismus ist. Wenn man es als Jh. der Methode bezeichnet, dann iiber-
deckt eine solche Auskunft die tiefen Meinungsverschiedenheiten, die es in
puncto Methode in diesem Jh. gab. SchlieBlich ist es auch problematisch, das
17. Jh. ausschlieBlich unter dem Titel ,Aufstieg der Wissenschaft' oder Kritik
der iiberlieferten Religion* abzuhandeln. Statt solcher Absolutsetzungen eines
Grundzugs hilt K. es fiir sinnvoller, von dominierenden Strémungen und cha-
rakteristischen Ziigen der Philosophie des 17. Jh.s zu sprechen. Zu diesen rech-
net er auch ,,die Diskreditierung der Autoritit” (12) sowie ,ein starkes Interesse
an Problemen der Metaphysik bzw. an solchen der heute so genannten theoreti-
schen Philosophie® (13), das Fragen der praktischen Philosophie in den Hinter-
grund treten ldBt. K. dubert sich in seiner Einleitung auch zum Problem der
zeitlichen Abgrenzung. Selbst wenn er zugibt, dafi die runden Jahreszahlen
nicht einfach mit inhaltlichen Zidsuren der Wissenschafts- und Philosophie-
geschichte koinzidieren, so sieht er doch die Méglichkeit einer solchen
Abgrenzung, denn es sei durchaus ,,sinnvoll, das 17. Jh. sowohl von der Renais-
sance als auch von dem nachfolgenden Jh. der Aufklirung abzugrenzen und als
Epoche der frithneuzeitlichen Philosophie zu fassen®, in der sich nach-
driicklich ,,das moderne (Selbst-) BewubBtsein (...) artikuliert” (14f) und auf
den verschiedensten Betétigungsfeldern der Vernunft schlieBlich auch durch-
setzt. Die einzelnen Beitrdge des vorliegenden Sbdes sind so konzipiert, daB sie
anhand von repréasentativen Philosophengestalten des 17. Jh.s zu verdeutli-
chen suchen, ,auf welchen Gebieten, mit welchen argumentativen Mitteln
und mit welcher Zielsetzung® (15) eine solche Artikulation geschieht. Eine ein-
gehende Wiirdigung der einzelnen Beitréige ist in dem vorliegenden Rahmen
nicht moglich. Der Rez. muB sich auf Schlaglichter beschréinken.

W. Krohn zufolge kann man Bacon nicht lesen, chne an dringende Pro-
bleme der gegenwiirtigen Gesellschaft zu denken. Denn bereits bei Bacon gehe
es ,,um Fortschrittsorientierung und Traditionsverlust (...) um die Verzahnung
von Wissenschaft und Industrie (...) um die fragwiirdige Hoffnung, die mate-
rielle Not des Menschen durch Einsatz immer neuer Techniken zu bewiltigen*
sowie ,,um die Frage, wieweit der Mensch berechtigt ist, Herrschaft iiber die
Natur auszuiiben® (23). W. Kersting sieht die Bedeutung von Hobbes darin,
dal er der politischen Philosophie der Neuzeit die Sprache gegeben hat. Hob-
bes’ bleibende Modernitét liegt fiir ihn ,in der rechtfertigungstheoretischen Er-
findung des Gesellschaftsvertrags®, denn in diesem ,.individualistische(n), ega-
litaristische(n) und prozeduralistische(n) Begriindungsmodell* (66) komme bis
heute das Selbstversténdnis der politischen Moderne genuin zum Ausdruck. D.
Perler riickt Descartes erkenntnistheoretische Leistung in den Mittelpunkt.
Descartes, so schreibt er, ,leitete die Uberwindung des aristotelisch-scholasti-
schen Erkenntnismodells zugunsten eines reprasentationalistischen Modells
ein. Erkenntnis wurde nicht mehr als das Angleichen des Erkennenden an
den Erkenntnisgegenstand aufgefaBt, sondern als das Bilden und Erfassen von
repréisentierenden Ideen.“ (88) R. Puster geht in seinem Beitrag von einer Dia-
lektik in Lockes Denken aus, die darin bestand, daB er den Empirismus, um ihn
auf einer tieferen Ebene seiner metaphysischen Fundierung vor dem Abgleiten
in einen Idealismus zu retten, auf der Oberflichenebene seiner Durchfiihrung
mitunter verletzen® (111) mubBte, und glaubt, daB sich nicht wenige der oft kri-
tisierten Inkonsistenzen des ,Essay’ auf diese Weise erklaren lassen. Fiir W.
Schmidt-Biggemann ist Pufendorf ,.ein wesentlicher Vertreter der politischen
Philosophie an der Schwelle von Barock und Aufkldrung®, dessen Verdienste
«in der Theorie und Theoriegeschichte des Staatsrechts, in naturrechtlich
grundgelegter Ethik und Politik sowie in der Lehre von der religitsen Toleranz
im Staate” (115) liegen. Im iibrigen ist er der Meinung, es gebe ,,vor Kant keinen
deutschen Politik- und Rechtstheoretiker, der einen vergleichbaren EinfluB auf
die Entwicklung der Staatsphilosophie in Europa gehabt hitte wie Pufendorf*
(ebd.). R. Schnepf sieht die Bedeutung Spinozas darin, dafi dieser ,,gegen eine
Theorie, die, vom menschlichen Selbstbewulitsein ausgehend, den Menschen
als Substanz deutet und ihm Willensfreiheit zuspricht*, eine Metaphysik stellt,
»die den endlichen Menschen konsequent aus dem ihm vorgegebenen Unbe-
dingten deutet” (154). Dieser Ausgang von einer Theorie des Unbedingten er-
mogliche es ihm, perspektivische Verzerrungen zu vermeiden, zu denen der
cartesische Ausgang vom endlichen Ich verfithre. Fiir das Freiheitsproblem er-
gibt sich im Kontext des spinozistischen Ethikkonzepts: ,Willensfreiheit
kommt weder Gott noch dem einzelnen Menschen zu“ (154). Allerdings steht
und fallt Spinozas Ethik damit, daB sich der formale ontologische Rahmen, der
mit den ersten Lehrsiitzen der Ethik entworfen wird und Grund aller weiteren
Argumentationen Spinozas bildet, als ,der einzig verniinftige erweist* (155). R.
Specht méchte dem Leser den Zauber der heute weithin vergessenen Philoso-
phie Malebranches nahebringen, den noch der spite Kant fiir ,.eine der exem-
plarischen Gestalten der Philosophiegeschichte” (174) gehalten hatte, und
skizziert anhand von Malebranches Werk , Recherche de la Vérité* die ,Um-
wandlung der Philosophie des Cartesianismus in eine Philosophie der Allein-
titigkeit Gottes® (157). M. Carrier sieht die folgende Gemeinsamkeit ,, zwischen
dem Newton der mathematischen Deduktion der Planetenbewegungen und der
experimentellen Aufdeckung der Erscheinungen des Lichts einerseits und dem
Newton der hermetischen, alchemistischen und bibelchronologischen Studien
andererseits (196): Es ging Newton stets ,,um klare Erkenntnis, nicht um
Schwirmerei und Obskurantismus® (ebd.). Auf simtlichen Gebieten zeigte er
»die gleiche niichterne, auf Vernunft und Erfahrung setzende Haltung, die das
Bestreben erkennen 1aBt, zunéchst verwirrende und dunkle Befunde mit Sorg-
falt und Sachverstand in eine durchsichtige Sprache zu iibertragen und ein-
sichtig werden zu lassen* (ebd.). Im Hintergrund steht dabei die Vorstellung,
~daB sich Gott sowohl in seinem (...) Wort als auch in seinem Werk duBert
und dali eine Erkenntnis des géttlichen Bauplans nur durch Verfolgen einer
doppelstréhnigen, auf Textauslegung und Erfahrung setzenden Strategie gelin-

gen kann“ (ebd.). Fiir Th, Leinkauf hatte Leibniz schon friih drei zentrale meta-
physische Intuitionen, die er in seinem Werk systematisch entfaltete. Als erstes
nennt er hier die Individuations-Intuition, die besagt, daB alles Wirkliche aus-
schlieBlich als ein individuiertes, durchgingig bestimmtes und unverwechsel-
bares Sein zu denken ist. Da aber alles, was ist, ,nicht nur individuelle Sub-
stanz" ist, ,sondern zugleich Teil eines Ganzen“ und ,die Welt als Inbegriff
alles Seienden die Totalitit solcher vollstindig bestimmter (...) individueller
Existenzen ist“ (ebd.), kann man zweitens von einer enzyklopadisch-kombina-
torischen Einheitsintuition sprechen, die Leibniz der Individualititsintuition
zur Seite stellt. SchlieBlich ist ,dieses aus individuellen Substanzen beste-
hende Ganze (...) ein in mikro- und makroskopischer Hinsicht unendliches
und zugleich ins Unendliche bestimmtes Seinskontinuum® (199). Diese eben-
falls friihe Einsicht des Leibniz bezeichnet Leinkauf als Unendlichkeitsintuiti-
on. Im Fortgang der philosophischen Reflexion erschlof sich Leibniz Leinkauf
zufolge ,,die tiefere Dimension und der unaufhebbare Zusammenhang der In-
tuitionen durch eine beharrliche Korrektur des géngigen Verstindnisses von
Substanz* (200). S. Neumeister betont, daB Bayle in seinem Kampf fiir die reli-
gitse und politische Toleranz von einer Glaubenszuversicht getragen blieb und
nicht etwa dem Skeptizismus oder dem Pessimismus anheimfiel. M. Albrecht
schlieBlich verbindet die Wiirdigung von Thomasius als Begriinder der deut-
schen Aufklirung mit einer kurzen Darstellung seines philosophischen Sy-
stems.

Im ganzen vermittelt der Sbd durchaus einen Eindruck von der
Bandbreite der Philosophie des 17. Jh.s, die sich eben nicht allein
auf Vf. wie Hobbes und Locke oder Descartes, Spinoza und Leibniz
beschrankt, die in diesem Zusammenhang meist genannt werden.
Die einzelnen Beitrdge erfiillen durchweg ihren Zweck und bieten
auf engem Raum eine solide Einfithrung in das Denken zentraler Ge-
stalten der Philosophie des 17. Jh.s, wenngleich in dem einen oder
anderen Fall sicher auch andere Akzentuierungen denkbar gewesen
wiren. So betont etwa Perler in seinem Beitrag v.a. die Bedeutung der
cartesischen Philosophie fiir die Entwicklung der neuzeitlichen Er-
kenntnistheorie, man hétte aber genausogut, wie K. es in seiner Ein-
leitung auch tut, darauf abheben kénnen, dafl Descartes ,.v.a. einer
der groBen Metaphysiker (17) ist. Der Vermutung Krohns, dafi die
moderne Gesellschaft vielleicht tiefer in den Baconismus verstrickt
sei als in jede andere Philosophie, kann man mit Henrich entgegen-
halten, daB die moderne Grunderfahrung vielschichtig ist und unter .
vielerlei Aspekten betrachtet werden kann. Henrich wendet sich da-
her gegen eine Uberbewertung des Baconismus, ochne dessen Bedeu-
tung freilich leugnen zu wollen. Der Feststellung des Hg.s, dafi man
Schwierigkeiten habe, das Proprium der neuzeitlichen Philosophie
exakt zu bestimmen, wird man gewiB zustimmen kénnen. Auch sein
eigener Versuch, das Proprium speziell der Philosophie des 17. Jh.s
zu bestimmen, zeugt von dieser Schwierigkeit. Denn der Hinweis
auf verschiedene dominierende Stromungen und charakteristische
Ziige der Philosophie des 17. Jh.s versucht, gewissermaBen aus der
Not, daB sich fiir diesen Zeitraum eine griffige Formel nicht finden
la6t, eine Tugend zu machen. Selbst wenn man fiir die Herausbildung
des modernen BewuBitseins noch andere Theorietraditionen bemiiht
als die Philosophie des 17. Jh.s, wird man K. doch zweifellos darin
zustimmen konnen, dall die eigentlich neuzeitliche Philosophie im
17. Jh. beginnt.

Frankfurt/Main Hans-Ludwig Ollig

Philosophische Disziplinen. Ein Handbuch, hg. v. Annemarie Pieper. Leip-
zig: Reclam 1998. 479 S. (Reclam-Bibliothek, 1643), kt DM 25,00 / € 12,78
ISBN: 3-379-01643-8
Dieses Handbuch behandelt 20 philosophische Disziplinen und

beinhaltet neben einem Vorwort ein Personen- und Sachregister so-

wie Angaben zu den Vfn. Da die Beitrige zu den einzelnen Diszipli-
nen ,einfach nur” alphabetisch angeordnet sind, folgt die Grundkon-
zeption dieses Werkes offensichtlich dem Programm ,,Philosophie als

Enzyklopidie“: Enzyklopddie verstanden als ein Projekt, in dem ,,un-

ter den Bedingungen des Pluralismus mégliche Welten koexistieren

und scheinbar chaotische Vielheit in eine Einheit gebracht wird, die
nicht von dem Einen beherrscht ist (Sandkiihler). Diese SchluBfol-
gerung hinsichtlich des Ansatzes dieses Werkes dringt sich bei aller

Vorsicht (ex nihilo nihil sequitur) auf, auch wenn oder gerade weil

keine tiefergehenderen Reflexionen geboten werden iiber das jeweils

Philosophische all dieser Fiacher gegeniiber der einzelwissenschaft-

lichen Forschung oder iiber ein derzeit nicht mehr zu etablierendes

Philosophie-System im alten Sinne, wie es der ,,Neu-Thomismus*

vielleicht als letztes im 20. Jh. war.

Die einzig erkennbare Zuordnung der einzelnen Disziplinen, von der die

Hg.in im Vorwort spricht, ist eine eher dufierliche Dreiteilung: Erstens gibt es

alte Disziplinen wie die Ethik (Pieper, Basel), die Logik (Stuhlmann-Laeisz,
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Bonn), die Politische Philosophie (Kersting, Kiel) und die Metaphysik (An-
gehrn, Basel), jiingere Disziplinen wie die Asthetik (Henckmann, Miinchen),
die Anthropologie (Gebauer, Berlin), die Geschichtsphilosophie (Schaeffler,
em. Bochum) und die Sozialphilosophie (Horster, Hannover) und schlieBlich
ganz junge Disziplinen wie die Feministische Philosophie (Klinger, Tiibingen),
die Kulturphilosophie (Konersmann, Kiel), die Philosophie des Geistes (Stur-
ma, Essen) und die Technikphilosophie (Fischer, Leipzig). Zweitens gibt es
Disziplinen, die ,,zwar modernen Ursprungs sind, aber eine lange Vorgeschich-
te” (9) haben, wie die Erkenntnistheorie (Gabriel, Jena), die Rechtsphilosophie
(Seelmann, Basel), die Sprachphilosophie (Hennigfeld, Koblenz-Landau) und
die Wissenschaftstheorie (Stroker, em. Kéln). Drittens gibt es Disziplinen, die
wzwar in der Antike wurzeln, die es aber aufgrund der Konflikte, die die
Menschheit heute zu zerreiBen drohen, mit einem aktuellen Aufgabenbereich
zu tun” (9) haben, wie die Angewandte Ethik (Thurnherr, Basel), die Naturphi-
losophie (Gloy, Luzern), die Philosophiedidaktik (Martens, Hamburg) und die
Religionsphilosophie (Kodalle/Kiihnlein, Jena).

Die Darstellungen der einzelnen Fachrichtungen kénnen in der
Regel als gelungenes Mal} zwischen einer lingeren Abhandlung und
einem Lexikonartikel (die Lange schwankt zwischen 17 und 28 S.)
angesehen werden, insoweit sie ,.eine substantielle Vorstellung des
fir die jeweilige Disziplin Wesentlichen vermitteln“ (9); der ange-
zielte Einfiihrungscharakter ist jedoch wegen des vorausgesetzten
Hintergrundes an philosophischer Reflexion zuweilen iiberschritten,
wenn man dabei an Erstsemester der Philosophie denkt. Die Vf. der
Beitrdge legen meistens einen groBen Wert auf die Darstellung der
Probleme und Fragenkomplexe, die dazu fiihrten, daB das philoso-
phische Denken sich disziplinierte und jeweils um einen besonderen
Schwerpunkt kiimmerte und wie es so zur Ausbildung der heute an
den Univ.en gelehrten Disziplinen kam. Die Sachprobleme, um die
die Forschung in diesen Fichern ringt, werden entweder exempla-
risch oder umriBhaft vor Augen gefiihrt. Den Abschlufi eines Bei-
trages bildet schlieBlich eine Auswahlbibliographie (unterteilt in
zitierte und weiterfithrende Literatur), leider ohne jeglichen Hinweis
auf Internetseiten.

Zwar ist es in geisteswissenschaftlichen Publikationen noch immer weit-
gehend uniiblich, Internetadressen anzufiihren, aber auch das philosophische
Forschen wird zukiinftig sicherlich nicht umhin kénnen, nicht nur die ge-
druckte Primir- und Sekundérliteratur, sondern auch den iiber das Internet
weltweit verdffentlichten philosophischen Gedankenaustausch (zumindest
ansatzweise) mit einzubeziehen. Gerade im vorliegenden Fall hitte das Anzei-
gen einiger ,,Homepages“ besonders auslidndischer (d. h. hier nichtschweizeri-
scher oder -deutscher) Fachkolleginnen und -kollegen in wenigen Zeilen z. B.
die dort vorhandenen bibliographischen Ressourcen miteinbeziehen, vor allem
aber den Beitrégen eine internationale Note verleihen kénnen, die das vorlie-
gende Handbuch noch niitzlicher gemacht hiitte.

Auf der Suche nach etwaigen fehlenden philosophischen Dis-
ziplinen ist positiv zu vermerken, daf viele Gebiete des philosophi-
schen Denkens behandelt werden, auch wenn diese nicht jeweils als
eigene Disziplinen in separaten Beitrdgen erscheinen. Als ein Bei-
spiel sei die ,Interkulturelle Philosophie® genannt, die sich (leicht
iiber das Sachregister eruierbar) als ein Unterpunkt innerhalb der
»Kulturphilosophie* befindet:

Konersmann beginnt seinen Beitrag mit einer Kennzeichnung der Anfinge
der Kulturphilosophie (1. Kulturphilosophie nach der Krise) als Reaktion auf
die Zerfallserscheinungen des ,Fin de siécl®, in dem Ringen der Philosophie
um Neuansitze als den Versuch, zeitgemaBe Auslegungen und Deutungen von
»Welt* zu skizzieren (Cassirer). Er problematisiert zwar anschlieBend die Be-
griffsbestimmung von ,,Kultur* (2. Der Begriff ,Kultur®) auf eine sehr grund-
sdtzliche Weise und nennt gleichsam nur exemplarisch die seit Cicero bis in
die friihe Neuzeit hinein geltende Deutung im Sinne einer ,cultura animi®
(Tusc. disp. II, 13), aber er bindet dies nicht auf das spannungsgeladene Ver-
héltnis von Natur und Kultur seit Platons Kulturentstehungsmythos (Prot. 320
¢ ff.) zuriick. Um angesichts der grundlegenden Definitionsschwierigkeit den-
noch das Phinomen ,Kultur” zu ,vermessen und einzugrenzen” (172), ver-
weist der V1. in zwei historisch orientierten Anléufen auf die Grunderfahrun-
gen der kritischen Kulturphilosophie (Cassirer), die zum einen von einem Erle-
ben der Krise als letztlich totaler Desintegration getragen sind, das die ,,Diskon-
tinuitét als tragbare und ertrdgliche, da nur oberflichliche Erscheinung einer
tieferliegenden Kontinuitét* (173) nicht mehr interpretieren kann (3. Herauf-
kunft der Kulturphilosophie), und die zum anderen von einem lebenswelt-
lichen Verlust gekennzeichnet sind, der die Entstehung der Disziplin nicht
»als unversehens auftretende Variante des Neukantianismus® (176) plausibel
machen kann, sondern die in den verschiedensten Zusammenhingen gesehen
werden mub (4. Kulturphilosophie im Kontext). In einem letzten Kap. (5. Inter-
kulturalitdt und Kontingenz) versucht der V. die Problemstellungen einer heu-
tigen Kulturphilosophie zu skizzieren, indem er auf die Interkulturalitit als
philosophische Position verweist, die ,gleichwohl quer zu den eingefiihrten
Begriffen und Methodologien des Faches” (178) dennoch den Beitrag leistet,
»Schwellen und Ubergiinge zwischen Eigenem und Fremden, zwischen eige-
ner und fremder Kultur zu erschlieBen, um fiir Ubereinstimmungen und Diffe-
renzen zu sensibilisieren” (179). Eine Radikalisierung dieses Programms liBt

die , Kulturspezifik der westlichen Philosophie® (179) erkennen und fiihrt das
philosophische Denken, das von Beginn an reflexiv und somit selbstkritisch
war, zu einer neuen Aufgabe, da mit der kulturellen Bedingtheit die Kontin-
genz des Denkens ein solches Ausmall angenommen hat, das nicht nur eine
Philosophie der Kultur, sondern ein philosophisches Denken in allen Berei-
chen als prinzipiell offene Theorie (vgl. 180) zur Konsequenz hat.

Wihrend also manche philosophische Bereiche, die im Zusam-
menhang mit den in eigenen Beitrdgen dargestellten Disziplinen ste-
hen, dort mit abgehandelt werden, so verwundert auf der anderen
Seite das vollige Fehlen der ,,Philosophiegeschichte* — sei es als Dis-
ziplin, sei es innerhalb des Beitrages iiber die ,,Geschichtsphiloso-
phie” oder andere Disziplinen (so ist der Begriff auch nicht im Sach-
verzeichnis zu finden). Nachvollziehbar ist durchaus, daB Schaeffler
in seiner ,Geschichtsphilosophie* die Philosophiegeschichte nicht
(auch nicht ,,quer zum Fach®) mit einbezieht, da es ihm in seinem
Beitrag um die Darstellung der verschiedenen philosophischen Refle-
xionen zu ,einer umgreifenden Teleologie des Weltgeschehens® (141)
und nicht des philosophischen Denkens geht. Daf die Hg.in jedoch
nicht einen eigenen Beitrag iiber die Philosophiegeschichte als phi-
losophische Disziplin mitaufgenommen hat, l:Bt sich offenbar aus ih-
rer Auseinandersetzung mit einem ,am Fortschrittsgedanken der
Naturwissenschaften orientierten Vorwurf“ (7) erkldren, der aka-
demischen Philosophie gehe es mehr um eine historisch-philologi-
sche Aufarbeitung ihres eigenen Denkens als um die Losungsver-
suche von Sachproblemen. In diesem Zusammenhang verweist nim-
lich die Hg.in einerseits auf die groBe Bedeutung der Geschichtlich-
keit fiir das philosophische Denken, andererseits aber auch auf
dessen systematischen Anspruch, ,Sachverhalte am Leitfaden der
ihnen immanenten Logik argumentativ zu entfalten und begrifflich
zu erschlieBen® (7), und sie versucht genau diese historisch-systema-
tische Grundstruktur der Philosophie in diesem Buch zu exemplifi-
zieren, indem ,,die ,Disziplinen’, d. h. die systematischen Gebiete der
Philosophie® (8) durch ein Miteinbeziehen der ,,in der Geschichte der
Philosophie befindlichen Fragekomplexe, Positionen und metho-
dischen Erérterungen® (9) dargestellt werden sollten.

Eine philosophiegeschichtliche Aufarbeitung systematischer Fragestellun-
gen ersetzt jedoch nicht eine systematische Reflexion iiber die Philosophie-
geschichte. Denn abgesehen davon, dafi die Philosophie nicht immer ihre sehr
wohl vorhandene systematische Grundhaltung gegeniiber speziell den
Naturwissenschaften hervorkehren briuchte, sondern jenen auch deren herme-
neutische Grundsituation (und damit u. a. die Geschichtlichkeit ihrer systema-
tischen Fragestellung und Problemlésung) vor Augen halten kénnte (Gadamer),
wurde den an den Univ.en ja existierenden Lehrstiihlen ,,Philosophiegeschich-
te* keine Gelegenheit gegeben, sich als philosophische Disziplin in Reflexio-
nen z. B. iiber die verschiedenen Theorien zu den Methoden und Inhalten einer
~Geschichtsschreibung” der Philosophie darstellen zu kénnen — immerhin gibt
es auch einen Beitrag zur Philosophiedidaktik als philosophische Disziplin.

Als Quintessenz bleibt festzuhalten, daB dieses sicherlich sehr
niitzliche Handbuch hilfreiche Koordinaten auf einem weiteren wei-
ben Flecken in der philosophischen (Publikations-!)Landschaft (vgl.
9) eingezeichnet hat, auch wenn es sich hierbei keineswegs mehr um
eine ,terra incognita“ handelt — verwiesen sei z. B. auf das durchaus
vergleichbare Werk von Gniffke/Herold (Philosophie: Problemfelder
und Disziplinen, 19986).

Augsburg Wolfgang Erb

Valentin, Joachim: Atheismus in der Spur Gottes. Theologie nach Jacques Der-
rida. Mit einem Vorwort von Hansjiirgen Verweyen. — Mainz: M. Griinewald
1997. 296 S., kt DM 54,00 / € 27,61 ISBN: 3-7867—2033—9
Der Freiburger Theologe Joachim Valentin hat mit seiner Diss.

»Atheismus in der Spur Gottes. Theologie nach Jacques Derrida.”

eine der ersten und bislang immer noch wenigen dezidiert theologi-

schen Arbeiten — insbesondere im deutschsprachigen Raum — zum

Denken des franzésischen Philosophen Jacques Derrida vorgelegt.

Vor dem Hintergrund eines schon lidnger in der Diskussion um Der-

rida schwelenden Verdachts theologischer und insbesondere jiidi-

scher Untert6ne in der die klassische Metaphysik dekonstruierenden

Differenztheorie Derridas, sucht V. nach Spuren und Kontexten die-

ses unterstellten Subtextes. Dabei zeigt er v.a. Parallelen zwischen

der Derridaschen Dekonstruktion und der Tradition Negativer Theo-
logie auf.

In mehreren Abschnitten widmet sich V. ausfiihrlich dem Werk Derridas
und den inshesondere fiir eine theologische Anbindung relevanten Kontexten.
Einleitend wird kurz auf die Biographie Derridas sowie auf das Grundkonzept
der Dekonstruktion eingegangen, wobei v.a. der Schriftbegriff fokussiert wird,
um erste Andeutungen bzgl. der Dekonstruktion des Prisenzdenkens zu ma-
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chen (21-25). Diese Perspektive wird aber zundchst nicht weiterverfolgt, son-
dern einer Reflexion zum Metaphysikbegriff nachgeordnet, die auf die kontra-
stive Darstellung der Metaphysikkritik Derridas zielt. Prazise wird hier die
Kritik am binér-hierarchischen Denken der traditionellen griechischen
Metaphysik sowie die damit verbundene Unterordnung der Absenz unter die
Présenz, der Materialitét der Sprache unter den Logos und folglich der Schrift
unter das gesprochene Wort vorgestellt (30ff). AnschlieBend wird intensiv auf
die Spezifika der Dekonstruktion eingegangen: die Spur (43ff), die différance
(50ff), die Auseinandersetzung Derridas mit Husserls Phdnomenologie des
inneren Zeitbewufitseins (55ff) sowie das umstrittene Verhéltnis der Dekon-
struktion zur Hermeneutik (59ff). Diese Ausfithrungen geben Einblick in die
zentralen Motivationen und Motive der Dekonstruktion, wie Derrida sie u.a.
in Anlehnung an Heidegger und Husserl entwickelt hat.

Im zweiten Hauptteil der Arbeit erortert V. das Verhéltnis Derridas zum Ju-
dentum. Hierbei geht er im besonderen auf Selbstaussagen Derridas (75-86),
auf die Auseinandersetzung Derridas mit den ebenfalls jiidischen Vfn E. Lévi-
nas, P. Celan und E. Jabés (87—118) sowie auf das Schriftverstindnis der Rabbi-
ner und des Talmud (119-148) ein. Im Mittelpunkt dieses GroBkapitels steht
zum einen die Erfahrung von Alteritdt, Ausgrenzung und Beschneidung als
Kontrapunkt zum griechischen Einheits-, Ursprungs- und Présenzdenken und
dem damit verbundenen Subjektbegriff, wobei insbesondere die ethischen
Implikationen der Differenz, Alteritdt und Spur hervorgehoben werden. Zum
anderen werden der spezifisch jiidische Schriftbegriff und die daraus resultie-
rende Interpretationsweise erldutert, um deren deutliche Nahe zum Konzept
der différance aufzuzeigen.

SchlieBlich korreliert V. im dritten und zentralen Hauptteil die Dekonstruk-
tion mit der griechisch-christlichen Tradition Negativer Theologie. Nach einer
Abgrenzung der Negativen Theologie von Formen der Mystik (152ff) und im
Anschlufi an einen Exkurs zum Bilderverbot im Ersten Testament (155ff) sowie
bei Kant (159ff) und Adorno (161ff) wird die Negative Theologie Dionysios
Areopagitas und Meister Eckharts in ihren Grundziigen vorgestellt (166—176).
Vor dem Hintergrund dieser Form Negativer Theologie und in bezug auf zwei
ausfiihrliche Stellungnahmen Derridas zur Negativen Theologie, ndmlich Wie
nicht sprechen. Verneinungen (117-191) und Aufler dem Namen (Post-Scrip-
tum) (191-209), versucht V. die Dekonstruktion als Form negativer Theologie
zu prasentieren (177ff) bzw. die Negative Theologie als Dekonstruktion affirma-
tiver Theologie auszuweisen (183). Er betont, daB es nur eine bestimmte Tradi-
tion der Negativen Theologie sei, welche dem Derridaschen Denken nahestehe
und einen neuen Modus des Sprechens (iiber Gott) etabliere (178{/213), ndm-
lich die jenseits einer bindren Logik und letzten Affirmation befindliche Nega-
tive Theologie Dionysios Areopagitas und Meister Eckhards.

Hinsichtlich der Frage nach Ubereinstimmungen zwischen Dekonstruktion
und Negativer Theologie ergeben sich v.a. bei der Lektiire von Wie nicht spre-
chen allerdings diverse Verkiirzungen, die nicht unproblematisch sind. Daf in
der Tat die Dynamik der Negation und endlosen Verschiebung in ihrem gleich-
zeitigen Mangel und UberschuB eine Transzendenzerfahrung markiert, welche
theologische Implikationen zuldfBt, gesteht Derrida durchaus zu. Diese Tatsa-
che wird aber weniger zum AnlaB genommen, die méglichen Affinititen zu
bestitigen und so einer Parallelisierung von Negativer Theologie und Dekon-
struktion Vorschub zu leisten. Im Gegenteil wird eben diese Moglichkeit als
das eigentliche Problem aufgefaBt, das es zu unterminieren gilt, um eindeutige
Kategorisierungen zu verunmdéglichen. Verfehlt V. nicht die eigentliche Inten-
tion Derridas, indem er die luzide Textstrategie von Wie nicht sprechen auBer
acht 146t7 Derridas Aufsatz handelt ndmlich nicht (nur) vom Problem des ,,Wie
nicht sprechen® (von Gott) der Negativen Theologie und Dekonstruktion, son-
dern auch davon, wie er (Derrida) es vermeiden kénne, von jenen unterstellten
Parallelen zwischen der griechisch-christlichen Tradition der via negativa und
seinem eigenen Denken, also der Dekonstruktion und einer jiidisch-arabischen
Tradition, zu sprechen, um so vielmehr eine subversive , Leere” oder ,,Wiiste*
in den griechisch-christlichen Diskurs einzufiihren. Derrida nimmt mit Wie
nicht sprechen keineswegs (explizit) Stellung, sondern er dekonstruiert und
verschiebt diese Stellungnahme permanent, um nicht zu sprechen. Sein Auf-
satz generiert sich nicht primér als Kommentar zur Negativen Theologie, son-
dern — wie in anderen Texten Derridas auch — als Dekonstruktion in praxi, wel-
che die dekonstruktiven Strategien thematisiert und zugleich durchfiihrt.

Aus dieser Auslassung resultiert ein Defizit: V. geht nicht auf das
zentrale Motiv der Khora ein. So kommt er zu dem problematischen
SchluB, Derrida habe einen ,radikalisierten Begriff Negativer Theo-
logie” entwickelt (213), wihrend die eigentlichen Differenzierungen
und Entwiirfe Derridas hinsichtlich eines Denkens der différance,
Spur und Khora unberiicksichtigt bleiben.

Insgesamt kann V.s Buch aufgrund der breiten Einfithrung in die
Biographie und das Werk Derridas jedoch als eine erhellende und
viele Perspektiven aufzeigende Arbeit gewertet werden, die v.a. ei-
nen wichtigen theologischen Anniherungsversuch darstellt, um die
noch immer bestehenden Vorbehalte der Theologie gegeniiber Der-
rida und dem Poststrukturalismus insgesamt abzubauen und die Ba-
sis fiir eine kritisch-konstruktive Auseinandersetzung zu schaffen.
Gleichwohl scheint sich V. nicht radikal auf Derridas Denken einge-
lassen zu haben, da er dessen Intention einem — bei aller Vorlaufigkeit
— Streben nach Identitdt und Kontinuitit zuordnet (50) und Derrridas
Thesen dahingehend wiirdigt, den , Wert von Nichtverstehen positiv
zu denken, namlich als Wahrung des Geheimnisses® (63), statt die

zuvor geschilderten Aspekte und Konsequenzen der Dekonstruktion
in ihrer Radikalitat wahrzunehmen. So erscheint die Dekonstruktion
ausschlieBlich als Kritik an einem totalisierenden und vereinnah-
menden Denken, ohne die am Motiv der différance illustrierte konsti-
tutive Unmoglichkeit eindeutigen und endgiiltigen Verstehens (theo-
logisch) zu bedenken, welche die gesamte Theoriebildung und phi-
losophische Rede affiziert.

Vor dem Hintergrund einer ,radikalisierten Grundsituation® fir
eine Theologie der spiten Moderne (15), die insbesondere durch
Auschwitz markiert ist, bleibt zudem das theologische Grundkonzept
V.s schwierig, da er verkennt, daB die Negativitit der Gottesrede und
die Gotteskrise unserer Zeit nicht (nur) in einem unzulanglichen oder
aber totalisierenden Zugriff auf Gott begriindet sind (20/244), son-
dern in der Erfahrung einer radikalen Gottverlassenheit, die viel-
leicht nur noch ein ,Gott vermissen“ zu artikulieren vermag. Dal
angesichts dieser Gotteskrise und mit Derrida gefragt werden soll,
wie man die Abwesenheit Gottes positiv(!) denken konne, ist nicht
einsichtig; noch weniger aber jene angebliche, die christologische
Perspektive abschliefiend erneut verstirkende , Notwendigkeit, Gott,
wenn personal, dann trinitarisch zu denken* (255).

Die im einzelnen sehr interessante Untersuchung zu Derrida zielt
letztlich immer wieder daraufab, das logozentrismuskritische Denken
Derridas wie auch die mit ihm in Verbindung zu bringende jiidische
Tradition (Erfahrung des Bruchs und der Andersheit, spezifische Got-
tesrede, Thora- und Textverstindnis, Zimzum) in einen spezifisch
christlichen Rahmen einzubinden, statt sich gerade der Ditferenzen
bewuBt zu werden und diese als Anfragen an die Theologie zu formu-
lieren. Auch ist an dieser Stelle zu bedenken, daB V. nicht explizit
unterscheidet zwischen Bilderverbot und Negativer Theologie. Vom
biblischen Bilderverbot ausgehend wire ihm die dezidiert geschicht-
liche Dimension erkenntnistheoretischen Fragens sicher deutlicher
geworden. Der christozentrische Einschlag und die Suche nach Ge-
meinsamkeiten drohen somit das wichtige Anliegen der Vermittlung
zwischen Theologie und Dekonstruktion sowie christlichem und jiidi-
schem Denken zu relativieren. Die Arbeit oszilliert letztlich unent-
schieden zwischen dekonstruktiver Nichtidentitdt und christlich--
theologischem Sicherungsbediirfnis, statt sich der Negativitit — auch
jenseits sprachlicher und totalitatskritischer Aspekte —theologisch zu
stellen. Gleichwohl schmalert die hier gedulierte Kritik nicht die Lei-
stung V.s, sondern sie will im Gegenteil und im besten Sinne des Wor-
tes auf die Kritikwiirdigkeit dieser Diss. aufmerksam machen.

Miinster Michaela Willeke / Jiirgen Manemann

Sozialwissenschaften

Zukunftsfihigkeit der Theologie. AnstiBe aus der Soziologie Franz-Xaver
Kaufmanns, hg. v.Karl Gabriel /JohannesHorstmann /NorbertMette.
— Paderborn: Bonifatius 1999. 170 S. (Einblicke, 2) kt DM 29,80 / € 15,23
ISBN: 3-89710-056—8

Dieser Bd (Nr. 2 einer neuen Reihe der Katholischen Akademie
Schwerte, ,.Einblicke“) dokumentiert ein Symposion, das die Aka-
demie Schwerte anldBlich des 65. Geburtstags von Franz-Xaver Kauf-
mann veranstaltet hat. Eingeleitet wird das Buch von dem profilierte-
sten Schiiler Kaufmanns, dem Miinsteraner Sozialethiker und Religi-
onssoziologen Karl Gabriel, der das Thema des Bdes angeht, indem er
»AnstoBe aus der Soziologie Franz-Xaver Kaufmanns“ ins Spiel
bringt, jenes Religionssoziologen, der (da die katholische Kirche
kein eigenes pastoralsoziologisches Institut besitzt) fiir Deutschland
gewissermallen zur Institution geworden ist. Besonders interessant
ist in diesem Beitrag auch eine Auflistung der Themenbereiche, die
nach Hermann J. Pottmeyer die theologische Dimension der Arbeit
Kaufmanns charakterisieren, eine Auflistung, der Gabriel zustim-
mend folgt. Am Ende dieses Abschnitts bietet der Vf. eine Ubersicht
iiber die Beitrdge des Buches und charakterisiert diese kurz: Karl Leh-
mann, ,Religion als Privatsache und als 6ffentliche Angelegenheit.
Die Kirche in pluralistischer Gesellschaft”, Trutz Rendtorff, ,, Theo-
logie als Kulturwissenschaft®, Peter Hiinermann, ,Theologie als
Kulturwissenschaft. Inkulturation im Horizont der Christentums-
geschichte zwischen Anerkennung und Transformation“, Johannes
A. von der Ven, , Theorie der Kirche. Zwischen sozialwissenschaftli-
cher Empirie und theologischer Ekklesiologie“, Hermann J. Pottmey-
er, ,Theorie der Kirche zwischen sozialwissenschaftlicher Empirie
und theologischer Ekklesiologie. Fundamentaltheologische Uber-
legungen und Anfragen, Hermann Steinkamp, ,,Belastbare Solidari-
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tdt und christlicher Glaube. Kontexte und Praxisformen®, Ottmar
Fuchs, ,Fiir eine neue Einheit von Sozial- und Glaubenspastoral®,
Rolf Zerfaf, ,,Spirituelle Ressourcen einer neuen pastoralen Kirche.
WirklichkeitserschlieBung als Befreiung”, Hermann Pius Siller,
»WirklichkeitserschlieBung als Befreiung. Die Wirklichkeit erschlie-
Bende Kraft des Exits“, Norbert Mette, ,,Postmoderne Familie und die
Zukunft religicser Sozialisation”, Martina Blasberg-Kuhnke, ,Die Fa-
milie im Horizont der Tradierung des Glaubens®. Ein Beitrag von
Kaufmann selbst rundet den Bd ab.

So ist diese Ehrung von Kaufmann, nicht nur wegen ihres Inhal-
tes, sondern auch wegen der hohen Qualitéit der Beitrdge, selbst zu
einem intensiven Gesprich zwischen Soziologie und Theologie ge-
worden, was ja das Hauptanliegen des Bielefelder Soziologen bis
heute ist.

Miinster Harald Wagner

Judaistik

Judenvertreibungen in Mittelalter und friiher Neuzeit, hg. v. Friedhelm Burg-
hard / Alfred Haverkamp / Gerd Mentgen. — Hannover: Hahnsche
Buchhandlung 1999. VI, 276 S. (Forschungen zur Geschichte der Juden.
Abteilung A: Abhandlungen, 9), geb. DM 64,00 / € 32,72 ISBN:
3-7752-5618-0.

Judenvertreibungen sind weit iiber das Mittelalter hinaus immer
wiederkehrende Ereignisse in der Geschichte des europaischen Ju-
dentums. In einer 1996 an der Univ. Trier abgehaltenen Tagung, deren
Referate diesem Sbhd zugrunde liegen, versuchte man, diese Einzel-
ereignisse in einen gréferen Zusammenhang zu stellen, um so ge-
meinsame Elemente ebenso wie zeitlich und regional bestimmte Ver-
schiedenheiten herauszuarbeiten.

Eine héchst informative Einleitung, die die wesentlichen Linien der folgen-
den Beitrédge miteinander verbindet, bietet A. Haverkamp, ,Judenvertreibun-
gen in Mittelalter und Frithneuzeit — Erscheinungsformen und Zusammenh#n-
ge, Betrachtungsweisen und Erkenntnischancen. Zur Orientierung® (1-21).

M. Luzzati, ,Zwischen Akzeptanz und Ablehnung. Lucca und die Juden
vom 9. bis zum 16. Jh.“ (23-36), skizziert das komplizierte Geflecht von Bezie-
hungen und gegenseitigen v.a. wirtschaftlichen Abhéngigkeiten zwischen Ju-
den und Christen und deren durchaus nicht einheitliche Haltung im Stadtstaat
von Lucca tiber einen langen Zeitraum hinweg. Man darf darin nicht nur die
wiederholten Vertreibungen als Leitmotiv sehen, sondern muB — gleichsam als
Kehrseite dazu — auch nach den Griinden fiir die stets neuen Zulassungen von
Juden fragen. F. Lotter, ,,Die Vertreibung der Juden aus Mainz um 1012 und der
antijiidische Traktat des Hofgeistlichen Heinrich* (37-74), stellt die isolierte
Nachricht der Quedlinburger Annalen, die in Pijjutim dieser Zeit eine Bestiti-
gung finden kénnte, in den gréBeren Kontext der Reaktionen auf die Zerstrung
der Grabeskirche auf Befehl al-Hakims und den Ubertritt des Klerikers Wecelin
zum Judentum (1006), v.a. aber der damaligen Bekdampfung von Ketzern, denen
oft Verbindungen mit Juden nachgesagt wurden. Gegen die antichristlichen
Schriften Wecelins hat der Hofgeistliche Heinrich einen Traktat verfaBt, den
Lotter analysiert und im Anhang zu seinem Beitrag tibersetat,

R. R. Mundell, ,Medieval Anglo-Jewry: Expulsion and Exodus* (75-97),
analysiert detailreich die anglo-jiidische Siedlungsgeschichte zwischen 1066
und 1290, v.a. die je verschiedenen Interessen der Kénige, des Adels, der Kir-
che und der Stiddte an Juden und die daraus entstehenden Konflikte, um so zu
einem besseren Verstandnis der Vertreibung im Jahr 1290 zu kommen. D. S. H.
Abulafia, ,Die Verfolgung der Juden in Siiditalien und Sizilien (1290-1541)*
(99-118), stellt ein Ende der Zeit relativer Toleranz im 13. Jh. fest; es folgt eine
Periode von Zwangskonversionen und -migrationen, ehe sich im 14. und 15. Jh.
die Bedingungen teilweise wieder bessern. Ein groBer Teil der 1490 aus Sizilien
vertriebenen Juden fand Aufnahme im Konigreich Neapel, Zeichen der wirt-
schaftlichen Vorteile, die sich Kénig Ferrante von den Juden erwarten konnte.
Auf lokaler Ebene hingegen war der Zuzug der Juden durchaus nicht willkom-
men, so daf schlieBlich das Bemiihen der Krone um die Gunst der Bevilkerung
zur Vertreibung der Juden im Jahr 1541 fithrte. D. Jancu-Agou, ,Les juifs exilés
de Provence (1486-1525)" (119-134), zeigt an Einzelbeispielen das Schicksal
der Juden, die aus der Provence auswanderten bzw. ausgewiesen wurden, als
nach Anschlufi des Gebiets 1481 an das Konigreich Frankreich es in den folgen-
den Jahren zu zahlreichen antijiidischen Ausschreitungen kam, ehe man 1498
und endgiiltig 1502 die Juden auswies. Etwa die Hélfte der Juden zog damals
die Konversion der Auswanderung vor.

»Zum Zusammenhang von Wuchervorwurf und Judenvertreibung im 13.
Jh.* (135-163) schreibt, ausgehend vom Testament Heinrichs III. von Brabant
(1261), Ch. Cluse, der den theologischen EinfluB der Mendikanten aus dem
Umfeld Ludwigs des Heiligen betont. An sich ging es den Theologen primir
um christlichen Wucher; Juden kamen auf dem Umweg tiber die Fiirsten in
den Blick, die durch Besteuerung der Juden unrechtes Gut erwarben. Sollte
das aber nicht mehr erlaubt sein, war Vertreibung eine logische Folge.

E-J. Ziwes, ,Territoriale Judenvertreibungen im Siidwesten und Siiden
Deutschlands im 14. und 15. Jh." (165-187), untersucht an einigen Beispielen
aus insgesamt 28 Vertreibungen in diesem Zeitraum, beginnend mit der Vertrei-

bung aus der Kurpfalz 1390 (die Immobilien der Vertriebenen iibernahm die
neu gegriindete Univ. Heidelberg) iiber jene aus dem Erzstift Trier 1419 bis hin
zu der aus Wiirttemberg 1494 die je unterschiedlichen Motive dafiir, auch
wenn der Wucher der Juden iiberall als ein Hauptgrund genannt wird. R. Riess,
»De joden to verwisen’ — Judenvertreibungen in Nordwestdeutschland im
15.-16. Jh.” (189-224), analysiert, ausgehend von der Ausweisung der Juden
aus Braunschweig im Jahr 1546, Vertreibungen in dieser Region zwischen
1414 und 1614, die ihnen zugrunde liegenden Motive und ihre Akteure. Wih-
rend jiidische Siedlung in den geistlichen Staaten Niedersachsens und West-
falens relative Kontinuitit aufweist, lehnen die Stidte (v.a. Ziinfte), in der
zweiten Hilfte des Zeitraums durch protestantische Theologen bestirkt, Juden
weitgehend ab. Die Politik einzelner Herrscher schlieBlich war v.a. von ihren
frithmerkantilistischen Interessen gepréigt und recht instabil; das Kénigtum
hatte hier nur geringen EinfluB. F. Backhaus, ,Die Vertreibung der Juden aus
dem Erzbistum Magdeburg und angrenzenden Territorien im 15. und 16. Jh.*
(225-240), befaBt sich mit den Vertreibungen aus dem Nordosten des Reiches —
u.a. 1493 aus Magdeburg, schon ein Jahr zuvor aus Mecklenburg und Pommern
nach Hinrichtung von 27 Juden in Mecklenburg wegen Hostienschandung. Die
Quellen geben fast nur religitse und kirchenrechtliche Griinde an; Akteure wa-
ren am Anfang meist Geistliche, die Entscheidungen trafen, aufier in Halle, je-
doch immer die Landesherren, die man in politischen Konflikten unter Druck
setzte. Zugunsten der Juden traten jeweils, soweit méglich, ihre Schutzherrn
(Landesherren, Bischéfe), vereinzelt auch Stidte, ein. Die Vertreibung selbst
vollzog sich in einem rechtlichen Rahmen und nicht mehr in Form von Pogro-
men. Sobald sich im 17. Jh. die Macht der Landesherren verfestigt hatte, konn-
ten sie auch zunehmend wieder die Niederlassung von Juden und damit ihre
eigenen wirtschaftlichen Interessen férdern.

Nach diesen Studien zum deutschen Raum beschlieBt ein Beitrag zu Polen
den Bd: J. Wijaczka, ,Die Einwanderung der Juden und antijiidische Exzesse in
Polen im spaten Mittelalter” (241-256). Kurz schildert er die Zuwanderung von
Juden aus dem Westen v.a. seit dem ersten Kreuzzug bis zum Einschnitt, den
der Tatarenfeldzug von 1241 bedeutete. Eine zweite Welle jiidischer Besied-
lung folgte im 14. und 15. Jh. infolge der Vertreibungen aus Deutschland, Oster-
reich usw. Einige Anmerkungen iiber antijiidische Ausschreitungen der Folge-
zeit v.a. in Krakau und Posen beschlieBen den sehr kursorischen Uberblick, der
nur die éltere Literatur zum Thema zusammenfaBt.

Schwerpunkt des Sbdes sind die Beitrdge zur deutsch-jiidischen
Geschichte; Studien v. a. zum mediterranen Raum sind eine wertvolle
Ergdnzung, indem sie gemeinsame und spezifische Aspekte der Ju-
denvertreibungen im Lauf der Geschichte klarer hervortreten lassen.
Das Nebeneinander religiGser Motive, oft auch Vorwénde, mit sol-
chen wirtschaftlicher Art, v.a. das Geldgeschift und die Konkurrenz-
angst christlicher Kaufleute, wird dabei ebenso deutlich wie die po-
litischen Spannungen zwischen den einzelnen Zentren der Macht
besonders in Zeiten von Umbruch und Verinderung, deren Opfer
vielfach Juden wurden. Die detaillierte Erschliefung von Quellen
und deren vielschichtige Interpretation erlauben ein viel differenzier-
teres Verstindnis der Judenvertreibungen als bisher verbreitet. Uber
die jildische Geschichte hinaus vermitteln die Beitrige aber auch
wichtige Einsichten in die Geschichte christlicher Theologie und
Frommigkeit und machen deutlich, wie oft Juden nur Einsatz in
einem grofieren Ringen um Macht und EinfluBl waren. Hg.n und Vf.n
ist fiir ein wichtiges und lehrreiches Buch zu danken.

Wien Giinter Stemberger

Theologie / Psychologie

Hutter, Christoph: Psychodrama als experimentelle Theologie. Rekonstruktion
der therapeutischen Philosophie Morenos aus praktisch-theologischer Per-
spektive. — Miinster: Lit-Verlag 2000. 416 S. (Theologie und Praxis, 7),
brosch. DM 59,80 ISBN: 3-8258—4666—0

1. Das psychotherapeutische Praxisfeld als Kontext des Werkes

Christoph Hutters Diss.schrift bearbeitet unter dem Thementitel
~Psychodrama als experimentelle Theologie* den interdiszipliniren
Grenzbereich von angewandter Psychologie (Psychotherapie) — Phi-
losophie und Theologie. Dazu zentriert er sich auf einen praxisnahen
Sektor der humanistischen Psychologie, namlich auf das Psycho-
drama nach Moreno. Wihrend in einer frithen, vielleicht ersten Be-
rithrungsphase von Theologie und Psychotherapie der apologetische
Akzent auf die Auseinandersetzung mit dem atheistischen Werk der
Freudschen Psychoanalyse gelegt wurde, entstehen nunmehr seit
Jahren (insbesonders im Bereich der Pastoraltheologie/Pastoralpsy-
chologie) vergleichende Studien, um einen methodischen Ausgleich
zwischen theologischen und psychologischen Fragestellungen her-
beizufiihren. Solche Kompromifibildungen lassen nicht selten ein ge-
sundes psychologisches Fachwissen vermissen, so daf sie oberflich-
lich und klischeehaft bleiben. Nicht wenige dieser Arbeiten greifen
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zum wiederholten Male Themen- und Methodenginge der Ge-
sprachstherapie auf. Die daraus hervorgehenden Ergebnisse sind
nicht selten selektiv, redundant und ohne hinreichende kontexto-
rale Einbindung der theologischen Themen in das psychologische
(Praxis-)Feld.

Um so erfreulicher ist es, mit einer genau recherchierten, inhalts-
starken Studie bekannt zu werden, die eine Methode der humanisti-
schen Psychologie, namlich das ,Psychodrama“ gekonnt aufgreift
und auf seine philosophisch-theologischen Wurzeln hin transparent
setzt. Das methodisch Besondere und ,,Saubere” an der vorliegenden
Veroffentlichung ist, daB sie das Psychodrama kenntnisreich von in-
nen her erschlieBt, ohne sofort und kurzschliissig theologisch werden
zu wollen. Dem VH. ist eine stupende Kenntnis der psychologischen
Methode, Geschichte und Entfaltung des Psychodramas (nach More-
no) zu bestdtigen. Obwohl in den letzten Jahren und insbesonders im
angloamerikanischen Raum zahllose Traktate und Gelegenheits-
schriften zur Praxis des Psychodramas verfalit wurden, ist die vorlie-
gende Arbeit ein Novum: Wie keine andere mir bekannte Studie sub-
summiert und analysiert sie die Publikationen und wissenschaft-
lichen Abhandlungen zum Psychodrama. Bereits diese Leistung ist
so gelungen, daB sie das vorliegende Werk in den Rang eines Stan-
dardwerkes erhebt. Dessen umfassende und zugleich minutiése Re-
cherche miindet ein in eine anschauliche Darstellung und leser-
freundliche Sprache, welche diese komplexe Thematik sowohl fiir
Theologen als auch fiir Psychologen leserfreundlich darlegt.

Indem der Vf. sich auf Morenos Psychodrama zentriert, um es auf
eine ,experimentelle Theologie” transparent zu setzen, betritt er tat-
sdchlich grenzwissenschaftliches Neuland. Insofern ist diese Studie
eine umsichtige und respektable Pionierleistung, in der es ein Theo-
loge erstmals schafft, humanistische Psychologie nicht wiederum un-
ter dem Aspekt des Gesprachstherapeutischen, sondern dem des Psy-
chodramatischen zu sichten. Vielleicht gelingt es seinem Werk, fiir
die Pastoraltheologie und insbesonders fiir die Ausbildung von Seel-
sorgern auch dahingehend einen Neuakzent zu setzen, daf diese
nicht nur (und allzu vereinfacht) mit der Gesprichstherapie nach
C. Rogers bekannt gemacht werden. Fiir die praktische Theologie
und ihre Seelsorgevertreter ist es sicherlich lohnend mit der psycho-
dramatischen Methode vertraut gemacht zu werden.

H.s Diss.sarbeit kann als Impulsgabe und Zugewinn fiir die pasto-
rale Methodik verstanden werden. Dies um so mehr, als in den letzten
Jahren trotz Widerstand der meisten Krankenkassen und kassendrzt-
lichen Vereinigungen der psychotherapeutische Wert des Psychodra-
mas auch in der BRD unleugbar unter Beweis gestellt wurde. Morenos
Psychodrama als Methode der humanistischen Psychotherapie wird
zunehmend zum Ausbildungsbaustein fiir Arzte und angehende Psy-
chotherapeuten. Die transzendentalen Beziige und religiés-visioni-
ren Urspriinge dieser Methode bleiben allerdings in aller Regel uner-
wihnt. Deshalb ist es ein Gliicksfall fiir den Dialog zwischen Theo-
logie und Psychologie, daB die transzendentalen Implikate des Psy-
chodramas von dem Theologen H. derart zur Sprache gebracht
werden, daB ihnen nichts Apologetisches, sondern Kompatibilitat
zukommt. Sein Werk sensibilisiert den Leser auf ein wechselseitiges
Verstidndnis der vorrangig psychologischen, aber nichtsdestoweniger
auch theologischen Praxisinhalte des Psychodramas.

2. Zur Methodik des Werkes: Von der therapeutischen Praxis des
Psychodramas iiber deren Metapsychologie zur Metaphysik

Die Qualitat einer Diss.sarbeit zeigt sich an ihrer Durchfithrung, d. h. an der
Befdhigung des Vf.s, den methodischen Duktus systematisch gegliedert dar-
zustellen. H. gelingt es, iiber eine beeindruckende und stimmige Vielzahl von
Einzelschritten zu dem hinzufinden, was er im dritten Teil (353-374) seines
Werkes ,,Skizzen zu einer experimentellen Theologie* nennt. Dieser Titel ist
ebenso bescheiden wie korrekt gewdhlt: Uber die (lediglich) 25seitige Skizzie-
rung einer ,experimentellen Theologie* kommt der Vf. nicht hinaus. Ein Mehr
wiirde aber auch den Rahmen dieser Arbeit sprengen und deren besonderem
Anliegen nicht gerecht werden. Dieses trigt sich methodisch gerade darin
durch, daB es das Psychodrama Zug um Zug auf seine Metapsychologie und
Metaphysik hin entdeckt. Als systematischer Zugewinn dieser Analyse kann
sich so am Ende des Werkes ein kreativer Freiraum eréffnen, der zur Skizzie-
rung einer ,experimentellen Theologie“ einlddt. Wenngleich dieser dritte
Werksteil nicht einmal 10 Prozent der Gesamtdarstellung ausmacht, so gibt er
den vorangehenden zwei GroBkapiteln dennoch ihre methodische Pointierung,
Allerdings ist es bei der Gewichtung aller methodischen und inhaltlichen Pro-
portionen zweifelhaft, ob der Ubertitel ,,Psychodrama als experimentelle Theo-
logie® passend gewiihlt ist. Hingegen ist es differenziert und korrekt, im Unter-
titel von einer , Rekonstruktion der therapeutischen Philosophie Morenos aus
praktisch-theologischer Perspektive” zu sprechen.

Je mehr man sich in das gut strukturierte Werk einliest, desto deutlicher
wird die sich durchhaltende Absicht des Vi.s, die einzelnen Schichtungen, Me-
thoden und ,Rdume” des Psychodramas auf ihre theologische Valenz hin zu
entdecken. Der V. betreibt gekonnt eine Relecture der géngigen Lesart des Psy-
chodramas, will es aber nicht zur ,,experimentellen Theologie” transmutieren.
Hierbei sensibilisiert er den Leser, welche methodischen Hilfen das Psycho-
drama fiir eine innovative theologische Praxis anbieten kann.

Das hiermit noch allgemein behauptete, 148t sich systematisch am Text-
befund nachweisen: Zur methodischen Sorgfalt des Autors gehart es, dab er
insbesonders ab dem zweiten Teil seiner Darstellung (ab S. 296) das Psycho-,
Sozio- und Axiodrama auf deren religiése Beziige analysiert. So gesehen ist
seine in 23 Haupttitel gegliederte Arbeit sehr wohl dreiteilig, als sie sich einem
dreifachen Methodenschritt verdankt. Im ersten Arbeitsteil rekurriert der Vf.
auf inhaltliche und methodische Bestinde des Psychodramas. Dabei wirkt er
mehr als Referent. Das methodische Mittelstiick seines Diskurses, dem die
Uberleitung zu explizit theologischen Themen zukommt, zentriert sich in den
Gliederungspunkten 16-19. SchlieBlich gelingt es ihm durch die ,,Rekonstruk-
tion der therapeutischen Philosophie“ nach Moreno schliefilich doch aus-
driicklich, d.h. ,experimentell theologisch zu werden.

3. Christoph Hutters ,,Experimentelle Theologie®:
Ein Beitrag zur Theologie der Postmoderne?

Wenn auch der , experimentaltheologische® SchluBteil des Wer-
kes nicht umfangreich ist, so setzt er doch entscheidende theologi-
sche Impulse und Nachfragen. Sie betreffen das Besondere an der
Heilssuche des postmodernen Menschen und appellieren an eine
allererst noch zu fundierende ,.experimentelle” Theologie zeitgerech-
ter Diakonie. Entsprechend konsequent miindet diese Studie (vgl.
370-374) in die Thematik , Psychodrama, Gruppe und Gemeinde —
Pladoyer fiir einen Handlungsraum®. Kirche in postmoderner Zeit
kann wohl nur so zum ,Raum der aufgehobenen Entfremdung"
(E. Biser) werden, wenn sie sich erneut auf ,Heilen und Teilen als
Grundgesten diakonischen Handelns* (372-374) besinnt. Im Zeit-
alter der Postmoderne verlieren die ehemals groBangelegten Utopien
der grenzenlosen Progression und Allmachbarkeit ihre Strahlkraft.
Sie werden durchsichtig auf ihre , fatalen Strategien®, auf ihre unein-
l6sbaren Heilsutopien (vgl. 333f). Um so entscheidender fiir den dia-
konischen Auftrag der Kirche(n) ist es deshalb, mit dem so entstande--
nen Sinnvakuum nicht doktrinir, sondern kreativ umzugehen.

Genau dieser soziokulturellen Krisenthematik bleibt der Vf. in
seiner Studie eingedenk. Er greift Morenos ,,Soziometrie* (263—295)
auf, riickt sie in den Sinnzusammenhang seiner Rekonstruktion und
wird dabei konsequenterweise sozial- und gesellschaftskritisch
(vgl. 299-305). Indem der Vf. Morenos Gesellschaftsdiagnose (vgl.
306-312) libernimmt, st6Bt er zu ,,Morenos Gottesbegriff* (324) vor.
Im Vollzug dieser ,soziodramatischen* Gesellschaftsanalyse erweist
sich die Notwendigkeit transzendenter Beziige gerade nach dem ,,Ver-
lust existentieller Rituale* (326). Zur therapeutischen Philosophie
Morenos gehort die Vision einer , therapeutischen Gesellschaft* (vgl.
334f). Zwischen dieser Vision der gesellschaftsrelevant-therapeuti-
schen Psychodramatik und der kirchlichen Diakonie lassen sich krea-
tive Resultanten (einer , experimentellen Theologie®) erarbeiten.

Ein Identitdtsmerkmal dieser Diss.sarbeit ist es, dal} sie in sach-
dienlicher Weise gesellschafts- und kirchenkritisch verfihrt, um kon-
struktiv neue Handlungsrdume der , Keunonia-Erfahrung® (371) zu
erschlieBen. Die Lektiire dieses Standardwerkes empfiehlt sich des-
halb nicht nur fiir Theologen und Psychologen, sondern fiir alle hu-
man- und gesellschaftswissenschaftlich interessierten Zeitgenossen.

Eichstatt Erwin Made

Theologie / Naturwissenschaften

Hattrup, Dieter: Einstein und der wiirfelnde Gott. An den Grenzen des Wissens
in Naturwissenschaft und Theologie. Freiburg / Basel / Wien: Herder 2001.
304 S., geb. DM 36,00 / € 18,39 ISBN: 3-451-27339-X

Der V. ist Prof. der Dogmatik und Dogmengeschichte an der Theo-
logischen Fak. Paderborn und promovierter Mathematiker. Von
dieser Doppelqualifikation her scheint er fiir die Behandlung des
Themas besonders geeignet. Der Titel ist nicht im Sinne einer mit re-
ligitsem Schwerpunkt versehenen Einstein-Biographie zu verstehen.
Einstein spielt hier insofern eine Rolle, als er, obschon allgemein zum
Inbegriff des genialen Physikers gekront, mit seinem spinozistisch-
deterministischen Weltbild am epochalen Paradigmenwechsel hin
zur Quantentheorie von Bohr und Heisenberg physikalisch und phi-
losophisch scheitert.

Hattrup glaubt als Losungswort der Neuzeit ausmachen zu kén-
nen: , Alle Wirklichkeit ist Natur.“ (13) Ca. drei dutzendmal taucht
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diese zentrale These auf, gegen die er ein Buch lang zu Felde zieht:
Nicht alle Wirklichkeit ist Natur* (25). Den Versuch einer Definition
dessen, was Wirklichkeit und was im Unterschied dazu Natur sei,
sucht man dann aber lange vergebens.

Zunichst bearbeitet der Vf. das Gebiet der Physik, wo er anhand der Deu-
tung des Doppelspaltexperiments den radikalen Bruch zwischen Einstein
(.Gott wiirfelt nicht") einerseits und Bohr, sowie Heisenberg (,Gott wiirfelt,
aber er beachtet Spielregeln®) andererseits gut nachvollziehbar darstellt
(Kap. 1). Den Verlust der Determinismusgldubigkeit stellt er sehr zu Recht als
zentrales Trauma der Naturwissenschaft im 20. Jh. heraus. Seine Behauptung,
Determinismus ohne die Fahigkeit zur Vorhersage sei Metaphysik in Reinkul-
tur (29), iibersieht aber, dafi die Annahme eines Determinismus und Prognose-
fahigkeit keine dquivalenten Aussagen sind. Immerhin ist ja jedenfalls in
chaostheoretischen Modellrechnungen und im meso- und makrokosmischen
Bereich eine Ex-Post-Erkennbarkeit deterministischer Prozesse moglich, wie
in der Pathologie, die auch erst hinterher weiB, was vorher totsicher den Tod
herbeifiihrte. Und selbstverstandlich rechnet H. im allgemeinen damit, daB
sein Wagen anspringt und fihrt, und unbeschadet der Richtigkeit quantenphy-
sikalischer Aussagen nicht damit, daB die quantenphysikalische Unbestimmt-
heit seines Otto-Motors diesen Vorgang einer villigen Beliebigkeit und Unvor-
hersagbarkeit preisgibt, nur weil eine villige Vorhersagharkeit zu Recht in Ab-
rede zu stellen ist.

Was Bohr fiir die Physik ist, ist nun, angebahnt schon durch Cantor und
Russell, Godel fiir die Mathematik; sie verliert mit ihm den Glauben an die
Fihigkeit einer Selbstbegriindung aus eigenen Mitteln (Kap. 2). Der VA. ist so
verliebt in die Mathematik, daB er die Mengenlehre ,mit ihren Schénheiten
und Widerspriichen als Spur des Unendlichen® (71) anerkennen kann. Dabei
geraten ihm Passagen iiber Forscher nach seinem Herzen (z.B. Cantor) gera-
dezu hagiographisch, wihrend andere, z.B. Russell, der aber doch gerade die
Grenzen der Mengenlehre aufgezeigt hat, ihm ,titanisch oder militant* vor-
kommen. Und man wird leider das ungute Gefiihl nie los, daB die historischen
Fakten hier so hingebogen werden, wie es dem Konzept des Autors gerade paBt.
Dall etwa Whitehead in Konsequenz der Nichtauffindbarkeit einer selbst-
begriindenden Logik christlicher Theologe geworden sei, ist eine freie Erfin-
dung von H. (56).

Am Ende des Kap.s iiber die Mathematik findet man schlieBlich: ,,die Theo-
logie wird zur Vollendung aller Vernunft, aber ganz anders als Hegel gemeint
hatte*. Daran ist nur soviel richtig, daB Hegel die Vollendung der Vernunft eher
in einer die Theologie iibersteigenden und korrigierenden Philosophie gesehen
hat.

Beim Parforceritt des Vf.s durch die Naturwissenschaft ist der biologische
Part der mit Abstand schwéchste (Kap. 3).

Da sieht er eine vorziigliche Ubereinstimmung des 7-Tage-Werkes mit der
Evolution (79). Kleinigkeiten wie der Umstand, daf die griinen, also photosyn-
thetisch aktiven Pflanzen schon am 3. Tag, die Sonne aber erst am 4. Tag ge-
schaffen wird, irritieren ihn offenbar nicht.

Da steht (83) die ohne einschligige Ethologiekenntnis aufgestellte, definitiv
falsche Behauptung, ,erworbenes Wissen wird in der menschlichen Kultur
weitergereicht, aber nicht in der vormenschlichen Natur®. Das 148t man keinem
Oberstufenschiiler im Biologie-Grundkurs durchgehen.

Da steht die Behauptung iiber ,,die Genmolekiile mit ihren Informationen®
(102) ,,zumeist werden sie konstant von Generation zu Generation weiterge-
geben, von den Eltern an die Kinder, dann an die Enkel und so weiter®. Der
V£. generalisiert dabei félschlich mitotische Vorginge und hat ganz offensicht-
lich keine Kenntnis von Meiose, von Homologenpaarung und Crossover etc.
Obschon fast nur anf Monods ,Zufall und Notwendigkeit* abgehoben wird,
herrscht weder in evolutionstheoretischer noch in molekularbiologischer Hin-
sicht begriffliche Klarheit.

Der Vf. behauptet ,,Lorenz présentiert hier die biologische Variante des Sat-
zes: Alle Wirklichkeit ist Natur* (90). Er hat es auch hier an der sorgfiltigen
Recherche fehlen lassen, sonst wiiren ihm die kimpferischen Einlassungen
von Lorenz gegen reduktionistische Weltverkleinerer und -vereinfacher nicht
entgangen. Lorenz hat stets gegen die ,Nichts-anderes-Alserei* gewettert.

Noch bevor der Vf. in 10 Zeilen die ,,Grundlinien* der Evolutionslehre (82)
aufzeigt, er kommt dabei iiber vage Anmutungen nicht hinaus, erklirt er schon,
was deren Crux sei, ndmlich (79) ,,der mangelnde Begriff, die fehlende Identitit
ihres Fundamentes, was sich im gespaltenen Grundbegriff zeigt, der Zufall und
Notwendigkeit heiBt“. Man gewinnt leider nicht den Eindruck, er habe selbst
einen Grundbegriff von der Biologie, und doch klért erin 13 Zeilen den Unter-
gang der Dinosaurier (103). Den Popanz eines Evolutionismus attackiert er mit
gewissem Recht seitenweise, die theologische Peinlichkeit des Monogenismus
laft er durchgehen.

»Der groBe Biologe Manfred Eigen® (110) ist Physikochemiker, auch wenn
er als solcher mit der Hyperzyklus-Theorie einen wichtigen Beitrag zur pribio-
tischen Evelution erbracht hat.

Zutreffend hingegen scheint dem Rez.en die vergleichende Kennzeichnung
von Evolutionismus und Kreationismus und die Diagnose bloBer Seitenverkeh-
rung desselben Denkfehlers (111f).

Dal Christentum die Volksausgabe des Platonismus sein soll, brauche, so
der Vf., ,nicht geleugnet zu werden" (122). Andererseits sei — wie gleich mehr-
fach behauptet — , Nietzsche Platonismus fiir's Volk!“ (118f). Wie bekommt H.
solche Sdtze logisch zusammen? Hier werden Ad-hoc-Zuschreibungen vor-
genommen, wobei die zweite schon nichts mehr von der ersten weiB. Uberdies
erkldrt er Nietzsche, der sich mit blankem Eklektizismus und in rein sozialdar-

winistischer Absicht gegen Darwin bei Darwin bedient hat, zum Philosophen
des Darwinismus (113). Das ist trotz der Lehre vom Ubermenschen und wegen
der Lehre von der ewigen Wiederkehr des Gleichen eine kaum begriindbare Be-
hauptung.

SchlieBlich bearbeitet H. auch den Fall Galilei (Kap. 4) leider mit ten-
denzidsen Mutmafiungen gegen diesen und Generalabsolution fiir Kardinal
Bellarmin, all das unter Auslassung des problematischeren 2. Prozesses von
1633. Das Geschichtsbild des Vf.s ist einfach (72): ,Der Inhalt der Welt-
geschichte ist der Kampf zwischen Glauben und Unglauben.” Was gegen Bel-
larmin vorgebracht werde, sei zwar richtig, aber oberfléchlich (133); ihm ge-
biihre die Palme der Klugheit (134); er sei als Mensch zu vornehm und als Kar-
dinal zu hoch gestellt, um Galilei im Streit auch nur zu erwédhnen (135);
Ddmme gegen die Flut der Mechanik aufgerichtet zu haben, stelle seiner Wahr-
nehmungsfahigkeit ein glinzendes Zeugnis aus (138); ihm eigne die Weisheit
des vornehmen Gelehrten (141) etc. Galilei hingegen sei dabei gewesen, die
Spuren des Schopfers in der Natur zu léschen (157), habe die Schépfung auf
Natur reduzieren wollen (137) und in allem (Ist das ein innerkirchlicher Straf-
tatbestand?) zu groBe Eile gehabt (159). Ob sich die Kirche bei der Verurteilung
nicht auch zu groBer Eile und bei der Aufhebung derselben nicht zu grofier
Weile schuldig gemacht haben kénnte?

In 7 abschliefenden Thesen (151-161) versucht H. den Fall Galilei zu
bewerten. ,,1. Galilei hatte im Endlichen recht (...) 4. Die objektivierende Me-
thode ist machtférmig und katastrophentriichtig (...) 7. Bellarmin hatte im Un-
endlichen recht.” DaB die inquisitorischen Methoden der Kirche auch macht-
formig und katastrophentréchtig waren, nimmt der Vf, nicht wahr. Ob man im
Unendlichen recht haben konne, wenn man dazu im Endlichen unrecht habe
und sogar unrecht tue, ist doch zumindest fraglich. H.s Rechtfertigung der Ver-
urteilung und jahrelangen Arrestierung Galileis wirkt zynisch: ,statt einer dra-
konischen Strafe bekam er freiziigigen Hausarrest”, ,,Dem Individuum muBte
viel Freiraum beschnitten werden (...) Und die rémische Kirchenfiihrung hatte
die Verantwortung fiir eine groBe religitse Wahrheit.” (128 u. 144f)

Der V. ist getrieben von dem iiberall spiirbaren Impetus des Defensor fidei
et ecclesiae. Das mag ihn ehren, nicht aber dies, daB er die historische Wahrheit
zurechtbiegt und seinem kirchlichen Rechtfertigungswillen opfert. Da hat der
derzeit amtierende Papst im Schuldbekenntnis der Kirche eine groBere Lauter-
keit walten lassen.

Das 5. Kap. (ca. 70 S.) besteht im wesentlichen aus der Wiedergabe fritherer
Buchrezensionen, die den Vf. als scharfziingigen, aber nicht immer fair und
griindlich recherchierenden Spétter ausweisen. Gerade in diesem Kap. kommt
es zu zahlreichen Redundanzen, die dem in dieser Materie nicht bewanderten
Leser als Rekapitulation hilfreich sein mégen, bis auch er die 3. oder 4. Wieder-
holung des Zitats ,Die jiingsten quantenoptischen Experimente diirften genii-
gen, Einstein im Grabe rotieren zu lassen® (u.a. 225) nicht mehr unbedingt als
weiterfithrend empfindet.

Den AbschluB (Kap. 6) bildet sein Drei-Stufen-Modell des Lebens: Natur
(extra nos), Kritik (intra nos) und Gnade (supra nos), wobei letztere besonders
in den Evangelischen Réten ihren Ausdruck finde, die er die verniinftigste, ver-
standlichste, hachste, kliigste und weiseste Lebensform nennt (266, 269).
Selbst jemand, der diese Lebensform fiir sich gewihlt hat, wird vielleicht dank-
bar sein, dafi seine Eltern diese Einstellung H.s nicht geteilt haben.

Wenn man liest, daB man aus eigener Kraft auf die Stufe der Identitit und
Gnade nicht gelangen, ja deren Existenz nicht einmal erkennen kénne (267),
dann darf man dem Vf., der so sicher iiber die Gnade spricht, wohl zum selbst-
attestierten Erreichen der Gnade gratulieren.

AuBerungen wie die Kirche sei ,die leibhaftig in Erscheinung getretene
Gnade* (267) hatte man aber doch lieber fiir Christus reserviert, und man fragt
sich, ob der VF. nicht realisiert hat, daf er an der Fak. wirkt, zu deren Kollegium
friiher Friedrich Spee zdhlte, der es fiir nitig befand, gegen die leibhaftig in
Erscheinung getretene Ungnade des eben auch kirchlichen Hexenwahns zu
kimpfen.

Aber wenn man dem Vf. auch gern in der Annahme folgt, nicht alle Wirk-
lichkeit sei Natur, so liest man doch mit logischem Befremden: ,,Was Natur ist,
weil niemand, und seit der Quantentheorie weiB man auch, daB man es nie
wissen wird.” (153) Denn wenn definitiv unklar ist und bleibt, was Natur ist.
welchen Sinn hat dann die der Naturwissenschaft vorgeworfene Behauptung
»Alle Wirklichkeit ist Natur® und welchen Sinn die vom V. gleich mehrdut-
zendfach beteuerte und dem Leser eingeschirfte gegenteilige Position?

Das Buch hat erkennbar einen biographischen Hintergrund, und man
glaubt dem Vf. durchaus, daB er als Jugendlicher an der scheinbaren Unverein-
barkeit von Glaubens- und Wissenschaftsaussagen sehr gelitten hat (10). Man
glaubt ihm auch, daB ihn die Kenntnis der Quantentheorie und das Denken von
Weizsickers zum reflektierenden Glauben gebracht haben (235). Aber die Kon-
sequenzen, die er dann plakativ herausstellt, werden damit keinesfalls logi-
scher: ,Da es keine Weltformel gibt, konnte ich mich im Gehorsam dem nich-
sten katholischen Bischof unterstellen.” (40) Der Biblizismus, mit dem der Vf.
an hundert und mehr Stellen Bibelzitate aus ihrem Kontext herausbricht und
zu argumentativen Versatzstiicken fiir seine Zwecke degradiert, iibersteigt auch
das MaB dessen, was man dem Nichtbibliker konzedieren kénnte. Da ungewiB
ist, ob ihm jemand fiir diese Uberlegungen Beifall zollt, génnt er ihn sich gleich
selbst (254): ,Der letzte Abschnitt, der Fortschritt als Riickschritt, mundet wie
ein letztes Dessert nach groBem Mahl.“ Manchmal ist gerade dies, inshesonde-
re, wenn das Mahl nur grof, aber nicht gut war, des GroBien zuviel.

Die Stiirke dieser Arbeit ist die Wahrnehmung und schonungslose
Aufdeckung der Usurpation des Religitsen im Namen angeblicher
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Naturwissenschaft und die sicher diagnostizierte, mit der Quanten-
theorie aufgetretene und noch nicht iiberwundene Krise einer streng
determinismusgldubigen Naturwissenschaft. Aber leider sind auch
die Defizite dieser Arbeit mit ihrer ins Ideologische gehenden Schlag-
seite uniibersehbar. H.s Arbeit wirkt wie mit flotter Feder dahin-
geschrieben und hat in philosophischer, historischer und biologi-
scher Hinsicht erheblichen Uberarbeitungsbedarf!

Aachen Ulrich Liike

Theologie / Kulturwissenschaften

Kumlehn, Martin: Kirche im Zeitalter der Pluralisierung von Religion. Ein
Beitrag zur praktisch-theologischen Kirchentheorie. — Giitersloh: Chr. Kai-
ser / Giitersloher Verlagshaus 2000. 295 S. (Praktische Theologie und Kul-
tur, 1), kt DM 84,00 / € 42,95 ISBN: 3-579-03481-2
In seiner von Wilhelm Grib betreuten Diss. vertritt Kumlehn ein

klares Anliegen: In der modernen Lebenswelt muf die Kirche darauf
reagieren, daB Menschen ihre Frimmigkeit hauptsichlich in indivi-
dualisierter Form leben. Darin liegt nicht nur ihre theologische Ver-
pflichtung, sondern auch ihre Zukunftsfdhigkeit. ,Nur wenn es der
Kirche gelingt, christliche Religiositit in den verschiedensten sozia-
len Beziigen auf vielfiltige Weise zu kommunizieren, besteht die
Aussicht, daB sie auch in der modernen Gesellschaft als Institution
fiir die Religion der Menschen erkennbar bleibt, die individuelle Zu-
géinge zum Christentum zu erschlieBen vermag.” (13) Folgt man K.s
Gedankengang, dann sind fiir ein solchermaBen erfolgreiches kirchli-
ches Handeln — und damit eine gute praktisch-theologische Kirchen-
theorie — v.a. zwei theoretische Prozesse nétig: Zum einen muB sie
sich aus der Umklammerung einer orthodoxen Ekklesiologie befreien
und eine ,Kirche fiir die Religion der Menschen" (so die ZielgroBe,
die K. benennt, S. 17 u. 261) begriinden. Dem Religionsbegriff miiBte
demnach in der praktischen Theologie mehr Bedeutung zugemessen
werden als bisher. Zum anderen miiBte die praktische Theologie die
besondere Verwobenheit der Kirche als Religionssystem in einem
kulturellen Zusammenhang wahrnehmen und die daraus folgenden
Schliisse ziehen. Beide zu leistenden Aufgaben sind der praktischen
Theologie seit ihren ersten Tagen mit auf den Weg gegeben. Die ,,Dif-
ferenz zwischen dem dogmatischen Selbstverstindnis der Kirche
und der empirischen Wahrnehmung der faktischen Religionspro-
zesse in Kirche und Gesellschaft” (16) und insbesondere die Hinwen-
dung zu letzterem begriindet ihre besondere Aufgabe.
. K. benennt die Schwierigkeit eines solchermaBen skizzierten
Offnungsprozesses gleich am Anfang: Die fraglos wiinschenswerte
Offnung des Betrachtungsrahmens der praktischen Theologie muB
mit Hilfe einer Kirchentheorie theologisch begriindet werden. Nur
dann kann der besondere Wert kirchlichen Handelns in bezug auf
alle Vollzugsformen christlicher Religiositdt beschrieben und bear-
beitet werden. Dieser Aufgabe wendet sich K. im weiteren zu, indem
er an den namhaften Gesamtentwiirfen der praktischen Theologie
entlanggeht und v.a. die jeweiligen kirchentheoretischen Ansitze
auf ihre integrativen Leistungen und ihre Kulturbewuftheit abklopft.
Die positive Pramisse, mit der K. diesen geschichtlichen Prozef an-
geht, kann man nur unterstiitzen: Die Geschichte der modernen Aus-
differenzierung (,Sdkularisation“), die das Christentum vollzogen
hat, ist keine durchgiéingige , Verlustgeschichte“ kirchlichen Einflus-
ses und Deutungsmonopols, sondern v. a. eine Geschichte, in der sich
reformatorische Religiositét in einer aufgeklirten Geisteswelt Raum
schafft.

Entsprechend dieses Aufrisses gliedert sich das Buch nach der Einleitung
in einen ersten Teil , Kirche als Thema der Praktischen Theologie" (19-47), die
stheologiegeschichtlichen Rekonstruktionen® (Teil 2, 48-218) und den ent-
scheidenden dritten Teil ,Kirche fiir die Religion der Menschen®, in dem der
V1. Grundziige einer zeitgendssischen Kirchentheorie entwickelt (219-261),

Neben den praktisch-theologischen Entwiirfen von Réssler und Steck, die
auf die Pluralisierung von Religionskultur verweisen, erfihrt G. Ottos Grund-
legung eine besondere Wiirdigung, da bei ihm ,.der Religionsbegriff in genau
die Stelle [einriickt], die [...] bislang von einer der Praktischen Theologie vor-
geordneten Ekklesiologie eingenommen wurde" (23). Die natwendige Ausfiih-
rung des Religionsbegriffs fehlt jedach bei Otto. Der Ansatz einer Praktischen
Theologie als ,,Hermeneutik christlicher Praxis“ bedarf nach K. einer Theorie,
nach der auch auBerkirchlich-lebensweltliche Religiositiit Gegenstand des
kirchlichen Handelns werden kann. In diesem Rahmen muf das Verhiltnis
von institutionalisierter und individueller christlicher Religiositit geklirt wer-
den. Nicht zuletzt muB die zu entwickelnde Kirchenthearie ein empfindliches
Gleichgewicht zwischen empirischer Realitdtsanforderung und dogmatischer
Bestimmung wahren.

Im umfangreichsten, zweiten Teil der Arbeit legt K. in einer theologiehisto-
rischen Untersuchung praktisch-theologischer Entwiirfe im Detail dar, wel-
chen Stellenwert die Kirchentheorie jeweils in ihnen hat. Besondere Beriick-
sichtigung finden, der Fragestellung des Autors entsprechend, die Unter-
suchung des dogmatisch-ekklesiologischen Ankniipfungspunktes bzw. die
Einbettung in einen religionstheoretischen Rahmen sowie die Beriicksichti-
gung einer kulturtheoretischen Perspektive. Es wird deutlich, daB sich die
praktische Theologie immer zwischen den Polen einer dogmatisch-ekklesio-
logischen und einer empirisch-hermeneutischen Ausrichtung bewegt hat. K.s
genaue Darstellung der jeweiligen Hauptvertreter in drei Epochen besticht
genauso wie die Tatsache, daB er daneben auch unbekanntere praktische
Theologen berticksichtigt hat, wenn es sich thematisch anbot. Zwar gibt es
grundlegendere Untersuchungen zum Kirchenverstindnis Schleiermachers
(DinkeL, Kirche gestalten) und der Konzeptionen von Nitzsch, v. Zezschwitz
und Friedrich Niebergall (EmersLEBeN, Kirche und Praktische Theologie; letz-
tere entstand zeitgleich mit K.s Studie und konnte dementsprechend nur teil-
weise beriicksichtigt werden), hier jedoch wird der gesamte zeitliche Rahmen
von der Phase der Konstitution der Praktischen Theologie als Wissenschaft bis
zur Gegenwart beleuchtet. Das Gewicht, das Schleiermachers Werk auch in die-
ser Untersuchung hat, macht deutlich, wie grundlegend die von K. geforderte
Ausweitung in kulturtheoretischer Hinsicht bei Schleiermacher schon konzep-
tualisiert wurde.

Im ersten Kap. werden neben Schleiermacher auch Marheinecke, Nitzsch
und Ehrenfeuchter in ihren kirchentheoretischen Thesen dargestellt. Letzte-
rem kommt das Verdienst zu, am nachdriicklichsten fiir eine Ausweitung der
Praktischen Thealogie auf aufierkirchliche Religionsvollziige eingetreten zu
sein. Gaupp, Rothe, Ebrard und Moll werden kurz gestreift. Im zweiten
Abschnitt, der weniger an einzelnen Vf.n als an theoretischen Schwerpunkten
orientiert ist, folgen sodann die im Zeichen eines neuen Konfessionalismus
stehenden Konzeptionen von Theodosius Harnack, v. Zezwitsch und (kurz)
Achelis, die reformorientierten Ansitze von Drews, F. Niebergall, Otto Baum-
garten und KrauB, die von der Krise der 20er Jahre geprigten Theorien von
Schian, Biilck und Pfennigsdorf, die Einfliisse der dialektischen Theologie
(insbes. K. Barths) sowie die Wiedergewinnung eines kulturtheoretischen Be-
griffs von Kirche durch A. D. Miiller und Otto Haendler.

Im dritten Teil, der an gegenwiirtigen Konzeptionen orientiert ist, entwik-
kelt K. seine These aus dem ersten Teil mit den Ergebnissen aus der histori-
schen Rekonstruktion weiter: Eine dogmatische Kirchenauffassung ist nicht ge-
eignet, den Blick fiir die Vielfalt der religiésen Vollziige zu weiten, deswegen
darf eine praktisch-theologische Kirchentheorie nicht im unmittelbaren ekkle- .
siologischen Anschlufi entwickelt werden. Vielmehr miissen zum einen grund-
siitzliche Erfahrungen menschlichen Lebens (speziell die Unverfiigbarkeit der
eigenen Existenz) als religitse Grundmuster mit Hilfe einer Strukturlogik des
Religidsen erkennbar und deutbar gemacht werden. Religiése Erfahrungen
bestehen danach aus den zwei Komponenten der lebensgeschichtlichen Selbst-
vergewisserung (aktiv, vom Menschen zu leisten) und den geschenkten Gliicks-
momenten der existentiellen Geborgenheit (passiv, unverfiighar). Die Recht-
fertigungslehre wird dabei als christliche begriffliche Artikulation dieser
Strukturlogik des Religiésen in bezug auf die Subjektivitéit des Menschen her-
angezogen.

Neben dieser Ausweitung der praktisch-theologischen Kirchentheorie in
Richtung einer individuellen Religionspraxis steht dann zum anderen ihre
iiberindividuelle kulturelle Einbettung: Auch ,.diese Strukturlogik der kultu-
rellen Wirklichkeit entspricht nun exakt den Konstitutionsbedingungen pra-
xisféhiger Subjektivitit. Denn hier wie dort ist der Realisierung von Sinn-
bzw. Handlungsvollziigen ein transzendentes Moment vorgeordnet.“ (242) Das
christliche Sprachspiel fiir die kulturtheoretische Vorordnung von Sinn ist —
analog zur individuellen Rechtfertigung — der theologische Lehrsatz vom Reich
Gottes. Beide Begriffe, ,Rechtfertigung” als auch ,Reich Gottes”, folgen dem
protestantischen Prinzip, nach dem ,symbolische Akte von SinnerschlieBung
niemals mit dem Transzendenten selbst” verwechselt werden diirfen und von
daher aus Prinzip kritikwiirdig und reformierbar sind. Das gilt u. a. fiir sinnstif-
tende Deutungsakte der Kirche, die deswegen weder alleinige RechtmiBigkeit
noch bleibende Dignitit beanspruchen diirfen. K. sieht als Folge fiir ein prak-
tisch-theologisches Kirchenverstéindnis ein gesteigertes Interesse an ,,sekundé-
ren Institutionen®, in denen religiose Bedeutungsgehalte neben den Kirchen
als priméren Institutionen gesellschaftlich kommuniziert werden. Weiterhin
bewahrt Kirche das Prinzip des Religiésen, indem sie den vielfiltigen auBer-
kirchlichen Religionsvollziigen ,nicht normativ-abwertend, sondern in dia-
logisch-kritischer Solidaritit zugewandt bleibt“ (254).

Neben der schon erwihnten konstruktiven Grundhaltung zeigt
sich in K.s Arbeit als positives Merkmal ein ausgeglichenes Verhilt-
nis zwischen individueller und gesellschaftlicher bzw. institutionel-
ler Perspektive. Das zeigen schon die herangezogenen theologischen
Grundbegriffe Rechtfertigung und Reich Gottes. Aber auch an vielen
anderen Stellen unterstreicht K. dankenswerterweise, wie wichtig
eine klar definierte Institution Kirche (samt theologisch-wissen-
schaftlicher Ausstattung) gerade fiir die Beschreibung individueller
Religionsphdnomene ist.

+ Vielleicht erscheint es mir gerade deswegen etwas umwegig, iiber
den Religionsbegriff letztlich bei einer Kirchentheorie zu landen, die
~als konsequente Weiterfiihrung der ekklesiologischen Bestimmun-
gen der Confessio Augustana® (247) verstanden werden kann. Auch
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K. endet v6llig zu Recht bei einer kritischen, nicht abwertenden Aus-
einandersetzung mit allgemein religisen Phinomenen mit Hilfe der
kirchentheoretisch gewonnenen Kriterien. Diese Auseinanderset-
zung in ihrer Giite und Toleranz (und damit auch in ihrer reforma-
torischen Qualitdt) héngt nicht davon ab, ob die Kriterien im An-
schlub an eine dogmatische Ekklesiologie gewonnen werden, son-
dern sie héingen an einer guten dogmatischen Ekklesiologie, womit
reformatorisch nur eine vielfiltige, unter Umstinden widerspriich-
liche, keinesfalls aber einengende Ekklesiologie gemeint sein kann.
Das Feindbild, das K. besténdig beschwéort, kann ich gegenwirtig we-
der in der Theologie noch in der kirchlichen Alltagswelt entdecken.
Ganz im Gegenteil beobachte ich statt einengender Dogmatik manch-
mal zu viel identitatsauflosende Indifferenz.

In diesem Sinne hitte der Arbeit eine differenziertere Betrach-
tung der theologischen Positionen im dritten Teil gut getan. Weder
kann man in Preuls Kirchentheorie eine programmatische oder an-
dere Ausblendung des Religionsbegriffs finden, noch ist die Kirche
in ihrer Eigenart als Institution insgesamt so stiefmiitterlich behan-
delt worden wie K. behauptet (v.a. durch die Arbeiten von Herms
und fiir die PT in der Folge Preul, wo der Institutionsbegriff sozusa-
gen im Zentrum der Kirchentheorie steht). Nicht ausreichende reli-
gionspsychologische Forschung (249) mit einem Zitat von Spiegel
zu belegen ist gefdhrlich, denn im vergangenen Vierteljahrhundert
ist diesem Mangel doch vielfiltig abgeholfen worden. Eine Definiti-
on, was K, denn als ,kirchliche* bzw. ,auBerhalb der Kirche zu be-
obachtende” Religiositdt bezeichnet, hitte eindeutigere Zuordnun-
gen konkreter Phanomene erlaubt. So erscheint mir die kirchliche
Variante zu sehr als Spielfigur der engen, ekklesiologischen Negativ-
folie. Im Sinne eines kirchenleitenden Handelns nach Schleierma-
cher kimen ja auch durchaus Formen der Kumlehnschen aufer-
kirchlichen Religiositdt in den kirchlichen Betrachtungsrahmen.
Nur am Rande sei vermerkt, daf die kirchentheoretische Bestim-
mung ,Kirche fiir die Religion der Menschen® vereinnahmt: Alle
Menschen (zumindest in westlichen Gesellschaften) machen christ-
liche Glaubenserfahrungen, sie merken es nur nicht. Genau dieses
kdnnte man als Spielart der inkriminierten ekklesiologischen Eng-
fiihrung sehen. Letzter Kritikpunkt: Eine Uberarbeitung der manch-
mal iiber das sachlich gebotene MaB hinaus unnétig komplizierten
Ausdrucksweise hatte es etwas leichter gemacht, K.s anspruchsvol-
len Gedanken zu folgen.

K.s Arbeit ist ein engagierter Versuch, das allgemeine Gejammer
tiber die Krise der Kirche konstruktiv zu iiberwinden. V. a. der zweite
Teil gibt einen historisch umfassenden, sehr detaillierten Uberblick
tiber die Konzeptionen Praktischer Theologie und den Stellenwert ei-
ner Kirchentheorie, den auch Examenskandidaten und -kandidatin-
nen zu schitzen lernen werden. Auch wenn man — so wie ich — K.
nicht auf dem theoretischen Weg folgen mag, verhilft die Lektiire zu
einem umfassenden Blick auf die Faktoren, die fiir eine moderne
Kirchentheorie bzw. Grundlegung der Praktischen Theologie zu be-
denken sind.

Kiel Bernd-Michael Haese

Theologie/Kunst

Maniurka, Peter Paul: Mater Matris Domini. Die heilige Anna Selbdritt in der
gotischen Skulptur Schlesiens. — Altenberge: Oros Verlag 2001. VIII, 348 S.,
198 Abb. (Miinsteraner Theologische Abhandlungen, 65), kt DM 80,00
ISBN: 3-89375-196-3

Der Vf. dieser Studie ist der Direktor des Diézesanmuseums in
Opole/Oppeln, der damit seine 1997 in Polen erschienene Diss.
auch in deutscher Sprache vorlegt. DaB sie in der Reihe Miinsteraner
Theologische Abhandlungen erscheint, steht in Zusammenhang mit
einem Kooperationsabkommen zwischen der Theol. Fak. Oppeln, der
ersten an einer staatlichen Univ. in Polen, und der Kath.-Theol. Fak.
der Univ. Miinster. Im Geleitwort macht der Miinstersche Ehrendok-
tor Alfons Nossol, Erzbischof in Polen, auf die Bedeutung der kiinst-
lerischen Darstellung der Anna Selbdritt als Zeichen der christlichen
Kultur Schlesiens aufmerksam. Unter den schlesischen Wallfahrts-
orten nimmt der St. Annaberg als Sanctuarium im Oppelner Schle-
sien den bedeutendsten Platz ein, ist Ort der Identifikation fiir pol-
nisch- wie deutschstdimmige Katholiken. Daher macht es auch Sinn,
dal diese Arbeit in beiden Sprachen erscheint, zumal Deutsch als
Sprache einer Minderheit in Polen, v.a. aber auch als Gottesdienst-
sprache in Schlesien wieder an Bedeutung gewonnen hat.

Der besondere Wert der Arbeit liegt nicht zuletzt darin, daB es bis-
lang keine Untersuchung gibt, die der Darstellung nur einer gotischen
Skulptur gewidmet ist. Die Mutter Mariens genieBt zudem bis auf den
heutigen Tag in Schlesien groBe Verehrung, das iibrigens auch bei
Vertriebenen und Aussiedlern, wie etwa die gut besuchten Wallfahr-
ten zum (Ersatz-) Annaberg in Haltern/Westfalen zeigen. Schon die
Zahl von 198 Abb. zeigt, daB trotz der Nachkriegswirren eine grofie
Anzahl der Skulpturen noch erhalten sind. Grundlage der Unter-
suchung sind 78 in Schlesien entstandene gotische Skulpturen, die
sich z.T. auch in anderen Regionen des heutigen Polens befinden.
Einbezogen werden auch weitere européische Lander, auch v.a. das
heutige Deutschland. Dem Vf. geht es nicht nur um Sammlung und
Beschreibung dieser Skulpturen, sondern auch um die Frage, ob die
erhaltenen Objekte fiir Schlesien eigene Varianten und besondere
Ideengehalte in der Darstellung erhalten.

Zunichst gibt V. einen Uberblick iiber die Verehrung der hl. Anna
bis zum Ausgang des Mittelalters in der Kirche allgemein, sodann
tiber besondere Formen der Verehrung in Schlesien, iiber Patronate,
Bruderschaften, Kirchen und Kléster zu ihren Ehren. Weiter werden
eine Bestandsanalyse der schlesischen Skulpturen von Anna Selb-
dritt und die Typen der figiirlichen Kompositionen geboten. Einen
Schwerpunkt bildet die ikonographische Analyse, so Anna als Thron
fiir Christus und Maria, Christus als der neue Adam und Maria als die
neue Eva, Christus als Rebe oder Pantokrator, Maria als Weinstock
oder Ecclesia orans, oder auch Anna als Abbild der Familienbande,
verehrt als Behiiterin der Familien. In einem weiteren Kap. werden
die schlesischen Darstellungen der Anna Selbdritt in die Entwick-
lung der spitgotischen Skulpturen Europas eingeordnet und Analo-
gien in der Komposition sowie in der Ikonographie dargestellt.

Die Studie ist sorgfiltig gearbeitet und umfaBt v.a. einen ausfiihr-
lichen Katalog der behandelten Objekte. Sie ist nicht nur fiir Schle-
sien von Bedeutung, sondern eine Bereicherung der Kunstgeschichte
auf dem Hintergrund von Theologie und Liturgie.

Miinster Klemens Richter

Anmerkung

Der Nachruf auf den evangelischen Theologen Gerhard Ebeling
(ThRv 6/01, Sp. 523-526) wurde verfaBt von Albrecht Beutel,
Miinster.

Kurzrezensionen

Heidegger und das Mittelalter. Wiener Tagungen zur Phanomenologie 1997,
hg. v. Helmuth Vetter. — Frankfurt am Main: Peter Lang 1999. 169 S.
(Reihe der osterreichischen Gesellschaft fiir Phinomenologie, 2J, brosch.
DM 65,00 ISSN: 1433—1527 ISBN: 3-631-31860-X

Der Bd vereinigt die Beitrdge einer gleichnamigen Tagung der
osterreichischen Gesellschaft fiir Phinomenologie. Karl Baier be-
schreibt Heideggers kritische Sicht des Mittelalters und die Ausnah-
mestellung, die fiir Heidegger v.a. Meister Eckhart einnahm. Baiers
zweiter Beitrag ist dem Wiener Philosophen Fridolin Wiplinger und

dessen Auseinandersetzung mit Aristoteles und Heidegger gewid-
met. Augustinus Karl Wucherer-Huldenfeld will zeigen, daB Heideg-
gers Zugang zur mittelalterlichen Philosophie maBgeblich durch die
Neuscholastik geprigt ist, und Heidegger das skotische Seinsver-
stdndnis fiir das maBgebliche Seinsverstindnis des Mittelalters hielt.
Giinther Poltner weist in seinem Beitrag auf Heideggers engfiihrende
Auslegung der creatio (in Die Grundprobleme der Phinomenologie)
hin. Entgegen Heideggers Auffassung leitet sich nach Péltner das
thomanische Verstindnis der creatio nicht vom Herstellen, sondern
vom Gedanken der Gabe her. Helmuth Vetters Beitrag ist dem frithen
Heidegger gewidmet, der sich in den friihen Freiburger Vorlesungen
von der scholastisch gepriigten ,,theologischen Herkunft* freimacht
und sich zu einer Neugriindung der Philosophie durchringt, die das
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~Dasein® zum Thema macht und der Hermeneutik der Faktizitit ge-
widmet ist. Madalina Diaconu befaBt sich abschliefiend ausgehend
von Heideggers Essay Die Kunst und der Raum, den er dem spa-
nischen Plastiker Eduardo Chillida widmete, mit dem Bezug von
Kunst und philosophischem Denken. PifcS:

Henry, Michel: , Ich bin die Wahrheit.“ Fiir eine Philosophie des Christentums.
Aus dem Franzosischen tibersetzt von Rolf Kithn. Mit einem Vorwort von
Rudolf Bernet. — Freiburg / Miinchen: K. Alber 1997. 406 S. (Phénomenolo-
gie. Texte, 2), geb. DM 118,00 / € 44,99 ISBN: 3-495-47856—6
Eine religionsphilosophische Fortfithrung seiner radikalen Le-

bensphénomenologie liefert der V1. in vorliegendem Bd. Ausgangs-

punkt ist die als Liebesgabe gedeutete Gegebenheit des Lebens unter
den Vorgaben von Vaterschaft, Zeugung, Geburt und Kindschaft.

Diese Aspekte sind in christlicher Perspektive von doppelter Bedeu-

tung: Zum einen hinsichtlich des Hervorgehens Christi aus dem Vater

als Modus der Selbsterzeugung gottlichen Lebens und zum anderen
hinsichtlich der Nachfolge Jesu als Neugeburt des Menschen in das

gottliche Leben hinein. S.W.

Schlitt, Dale M.: Theology and the Experience of God. — Bern: Peter Lang Pub-
lishing 2001. XI, 287 S. (American Liberal Religious Thought, 8), geb.
DM 115,00 ISBN: 0-8204-5197-5
Mit dieser Arbeit legt der V., Theologe an der Saint Paul Univer-

sity in Ottawa, Kanada, das Ergebnis seiner langjihrigen Studien zum

Themenfeld Theologie und Erfahrung mit Blick auf die Trinititslehre

vor. Entscheidend geprégt von thomistischem, hegelianischem, exi-

stenzphilosophischem und gegenwirtigen amerikanisch philosophi-
schem Gedankengut versucht er sich dem Geheimnis der Trinitét er-
fahrungstheologisch zu ndhern. Seine Zugangsweise zeichnet sich
grundlegend durch eine zweifache Bedeutung des Begriffes ,Gottes-
erfahrung® aus: Die Erfahrung Gottes durch die Menschen ereignet
sich in der relationalen Offnung des menschlichen Selbst zum ,,An-
deren”, wahrend die Erfahrung des Menschen durch Gott im umfas-
senden Einholen eben jener in der heils6konomisch-trinitarischen

Bewegung Gottes geschieht. Das Buch regt zu einem vertieften Stu-

dium der Trinititslehre als auch der grundsitzlichen Frage nach

dem Zusammenhang von Theologie und Erfahrung an. BE:

Schréer, Christian: Praktische Vernunft bei Thomas von Aquin. — Stuttgart,
Berlin / Kéln / Mainz: W. Kohlhammer 1995. 237 S. (Miinchener philoso-
phische Studien, NF, 10), kt DM 59,80 ISBN: 3—17-013221-0
Unter Beachtung heutiger Fragen stellt der V. die praktische Ver-

nunft nach Thomas von Aquin sorgfiltig und griindlich, wenn auch

mit relativ geringer Beachtung der Sekundarliteratur dar und analy-
siert dann den Aufbau einer Begriindung sittlichen Handelns, um
schlieBlich die Begriffe der Person und der Freiheit vor diesem Hin-
tergrund zu beleuchten. Es wird gezeigt, daB das Prinzip der Morali-
tit nicht etwa in Tugend, Pflicht oder Gesetz besteht, sondern in dem
vernunftbestimmten Wollen. Daraus leitet die thomistische Ethik in
eine theologische Ethik iiber, denn das natiirliche und notwendige

Wollen zielt auf das Gliick. Eine Handlung ist somit moralisch gut,

nicht durch eine bestimmte materiale Beschaffenheit, sondern inso-

fern ,sie einer griindlichen Begriindung durch die praktische Ver-
nunft geniigt” (203). Daran messen sich Tugenden, Pflichten und Ge-
setze. Mit groBer Zuverldssigkeit beleuchtet das Buch diese Zusam-

menhénge. W.]. H.

Transformationsprozesse des Protestantismus. Zur Selbstreflexion einer
christlichen Konfession an der Jahrtausendwende. Falk Wagner
(1939-1998) zu Ehren, hg. v. Martin B erger /Michael Murrmann-Kahl.
— Giitersloh: Chr. Kaiser / Giitersloher Verlagshaus 1999. 288 S., kt DM 68,00
/ € 34,76 ISBN: 3-579-02628-3
Ein ,Handicap® des im ganzen so positiv verlaufenden skume-

nischen Prozesses der Gegenwart besteht ohne Zweifel darin, daB

man katholischerseits den evangelischen Pastor mit dem Raster ka-
tholischer Christlichkeit und Kirchlichkeit wahrnimmt und dabei
tibersieht, daB dieser Pastor in einem groBeren Rahmen zu sehen
und zu ,,deuten” ist, den Protestantismus. Dieser aber hat sich (unter
teilweise ganz anderen Aspekten als der Katholizismus) in der Neu-
zeit zu einem vielschichtigen Gebilde hinentwickelt, das (mehr aus
dem Katholizismus) von den Bedingungen der Moderne geprégt ist.

Um hier differenziert zu urteilen, ist dieses Sammelalbum fiir Katho-

liken (und natiirlich nicht nur fiir sie) hilfreich, wo in 15 Beitrdgen

die Rede ist von Verbindungen mit der Literatur und wechselseitige

Beeinflussungen (z. B. G. Wenz: Der Himmel auf Erden. Gottfried Kel-
ler als literarischer Adept der Religionskritik), von den (fiir den Pro-
testantismus) umwilzenden Einsichten von Paul Tillich: von der
Stellung von Christentum und Theologie im Konzept des — leider ver-
storbenen — Theologen Falk Wagner u.a. m. Ein — indirekt auch fiir
das 6kumenische Gesprach — wichtiges Buch. H.E.W.

Sonnemans, Heino: Menschsein auf Heilswegen. Christliche Orientierung im
Pluralismus der Religionen. — Kevelaer / Aachen; Butzon & Bercker / Ein-
hard 1999. 194 S., pb. DM 32,00 / € 16,36 ISBN: 3-7666-0212-8 (Butzon &
Bercker) / 3-930701-58-8 (Einhard)

Das Buch bietet mehrere in sich geschlossene Vortrige interdis-
ziplindrer Ringvorlesungen, die gleichwohl ein strukturiertes Ganzes
ergeben und die Frage nach der Heilsbedeutung Jesu anthropologisch
erschlieBen. Es werden zunédchst die Grundlinien der christlichen
Sicht vom Menschen im allgemeinen nachgezeichnet, dann konkreti-
siert durch einen Blick auf die Verflochtenheit von Theologie und
Leben nach den Confessiones des Augustinus. Der soteriologischen
Bedeutung Jesu geht die Vortragssammlung im Rahmen zweier The-
menkreise nach: aus der Sicht der groBen nichtchristlichen Religio-
nen und aus der Perspektive der sog. Pluralistischen Religionstheo-
logie. Thr hilt der Vf. zu Recht einen modifizierten christlichen Inklu-
sivismus entgegen, der an der Gestalt des Logos MaB nimmt und auf
diese Weise das religise Erbe der Menschheit auf das eine Gottesvolk
hinordnet. Mit epistemologischen Uberlegungen zum Verhiltnis von
Religion und Wissenschaft sowie Beobachtungen zur theologischen
Relevanz des Zeitphdnomens endet das Buch. Es ist durch und durch
sorgféltig gearbeitet, kommt aus der akademischen Praxis und ist her-
vorragend geeignet, fiir die ins Auge gefaBten Gebiete eine erste Ori-
entierung zu geben. B. St.

Grane, Leif: Reformationsstudien. Beitréige zu Luther und zur dénischen Refor-
mation, hg. v. Rolf Decot. — Mainz: Philipp von Zabern 1999. VIII + 261 S.
(Versffentlichungen des Instituts fiir Europdische Geschichte Mainz. Abtei-
lung abendléndische Religionsgeschichte, 49), kt DM 68,00 / € 34,76 ISBN
3-8053-2599-1
13 Beitrdge des renommierten Kopenhagener Kirchenhistorikers

Leif Grane, entstanden zwischen 1968 und 1991, werden in diesem

Shd wieder zugidnglich gemacht. Drei Aufsitze widmen sich der di-

nischen Reformation, einer der Rezeption Luthers in Ddnemark im

19. und 20. Jh., besonders bei Grundtvig. Sein besonderes Profil er-

hélt der Bd jedoch durch die Lutherstudien. Sechs Aufsitze behan-

deln Spezialthemen von Luthers Theologie, entsprechend von G.s

Forschungsschwerpunkt vor allem seine Rezeption patristischer

und scholastischer Theologie. Drei versuchen, seinen Entwicklungs-

gang zu deuten und vom spéteren Luthertum abzuheben. G. greift
hier Thesen auf, die in seinen drei Monographien zu Luthers Theo-

logie in den Jahren 1516-1521 (zuletzt ,,Martinus Noster”, 1994) im

Zusammenhang entwickelt sind: die Grundlegung seiner Theologie

in der Kritik an der Scholastik vor der Verdffentlichung der Ablafthe-

sen und ihre weitere Ausgestaltung in den Auseinandersetzungen
mit Rom und den 6ffentlichen Diskussionen im Kreis der Huma-
nisten. Die Aufsétze bieten z. T. noch eingehendere Belege, z. T. heben

sie die Problematik auf eine grundsitzlichere Ebene. M. F.

Rohls, Jan: Protestantische Theologie der Neuzeit. Bd I: Die Voraussetzungen
und das 19. Jahrhundert. Bd II: Das 20. Jahrhundert. — Tiibingen: J.C.B.
Mohr (Paul Siebeck) 1997. XXIV, 892 S. / XII, 882 S. brosch. DM 98,00 /
€ 50,10 ISBN: 3-16-146660—-8 / 3—16—146644—6
Uber lange Zeit griff man, wollte man sich iiber die Geschichte der

neueren evangelischen Theologie informieren, zu den einschligigen

Darstellungen von Karl Barth, Friedrich Mildenberger, Emanuel

Hirsch und vor allem Stephan Schmidt. Diese Darstellungen haben

jedoch einerseits theologische und historiographische Implikatio-

nen, die heute nicht mehr ohne weiteres akzeptabel sind, anderer-
seits sind sie auch forschungsgeschichtlich iiberholt.

Diese Liicke fiillt nun das voluminése, zweibindige Werk des Er-
langener Systematikers Jan Rohls. Der erste Bd geht von der Renais-
sance bis zum Ende des 19. Jh.s, der zweite von 1890 bis 1989. Evan-
gelischer Theologie bleibt es vorbehalten, das Werk en détail zu ana-
lysieren und zu wiirdigen. Katholischerseits 148t sich (schon aus ei-
ner gewissen Erfahrung im Gebrauch des Werkes) jedenfalls sagen,
dab hier ein zuverldssiges, auch didaktisch gut aufgebautes Nach-
schlagewerk vorliegt, zu dem man ein Pendant auf katholischer Seite
(noch) vergeblich sucht. H.E.wW.
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Rémische Katakombenmalereien im Spiegel des Photoarchivs Parker. Doku-
mentation von Zustand und Erhaltung 1864-1994, hg. v. Klaus-Dieter
Dorsch / Hans Reinhard Seeliger. — Miinster: Aschendorff 2000, 273
S., 99 Abb., 64 Taf., geb. DM 149,00 / € 76,18 ISBN: 3—402—-05281—4
Mit diesem Bd liegt ein wichtiges Nachschlagewerk zur Erfor-

schung der Katakomben, inshesondere als Dokumentation der dorti-

gen Malerei, vor. Gegen Ende des letzten Jh.s verbrachte der Englédn-
der John Henry Parker ldngere Zeiten in Rom und setzt die noch junge

Fotokunst auch in den Katakomben ein. An die siebzig Fotos beinhal-

ten v.a. Freskendarstellungen aus zwalf romischen Katakomben. Der

Bd bringt die lange unbeachteten Fotos von Parker mit Parallelauf-

nahmen aus jiingster Zeit, darunter auch ein Unterwasserfoto (wegen

des gestiegenen Grundwasserspiegels). Damit wird das Buch nicht
nur zu einer wichtigen Hilfe fiir die christliche (rémische) Archiolo-
gie, es wird auch die Kirchenhistoriker und den Liebhaber der Ge-
schmack an Fotografie interessieren. Und natiirlich werden Rom-
freunde, die einen ersten Informationsstand bereits iiberschritten ha-
ben, an dem Buch ihre Freude haben. HE.W.

Bauer, Benedikt: Geistliche Vaterschaft - Konturen einer Konzeption geist-
licher Begleitung. — Wiirzburg: Echter 1999. X, 272 S. (Bonner dogmatische
Studien, 30), brosch. DM 39,00 / € 19,95 ISSN: 0935-0756 ISBN:
3-429-02094-8
Diese bei Karl-Heinz Menke in Bonn erarbeitete Diss. befaBt sich

mit dem Begriff ,geistliche Vaterschaft”. Dieser wird unter anthro-

pologischen, geschichtlichen und theologischen (systematischen)

Gesichtspunkten untersucht. Die Arbeit ist von allgemeintheologi-

schem Interesse und Wert, besonders aber fiir die, die im religits-spi-

rituellen Umfeld tétig oder im engen Sinn mit geistlicher Fiihrung

und Beratung befalt sind. R W

Péhlmann, Horst Georg: Heiliger Geist - Gottesgeist, Zeitgeist oder Weltgeist?
Anstéfe zu einer neuen Spiritualitéit. — Neukirchen-Vluyn: Friedrich Bahn
1998. 208 S. (Reihe ,Apologetische Themen, 10), kt € 15,23 ISBN:
3-7615-5040-5
Erstes Anliegen dieses Buches des Osnabriicker Systematikers ist

es, verschiedene pneumatologische Modelle aus der Theologie dieses

Jh.s vorzustellen. Der Bogen reicht von P, Tillich, H. Miihlen, K. Rah-

ner und W. Pannenberg hin zu J. Moltmann und M. Welker. Tn und

hinter diesen theologischen Neuansitzen sieht P6hlmann ,,ein grobBes

Potential fiir eine neue Spiritualitit in unserer Kirche* (90). Pfingst-

bewegung und charismatische Bewegung, die sodann — als zweites

Anliegen des Buches — vorgestellt werden, zeigen, daB die Menschen

etwas suchen, was sie in den Traditionskirchen vermissen. Endlich

mdchte der V£ die ,externe Pneumatologie® vorstellen, das ist das

Geistzeugnis in Philosophie (Idealismus, Vitalismus, Existentialis-

mus usw.), Psychologie (u.a. C. G. Jung) und Dichtung (H. Hesse,

Chr. Wolf, Peter Hanke u.a.). In einem relativ kurzen abschlieBenden

Teil mochte P. selber eine ,,kleine pneumatologische Summe* entwik-

keln. H.E.W.

Das Christentum der Theologen im 20. Jahrhundert. Vom ,Wesen des Chri-
stentums® zu den , Kurzformeln des Glaubens*, hg. v. Mariano Delgado.
— Stuttgart: W. Kohlhammer 2000. 272 S., kt DM 39,90 / € 20,41 ISBN:
3-17-015680-2
Diesem Sbd, hg. v. dem jetzt in Fribourg lehrenden Kirchenhisto-
riker M. Delgado, liegt eine hervorragende Idee zugrunde: Einmal
jene Konzeptionen nambhafter (verstorbener oder emeritierter) Theo-
logen des 20. Jh.s zusammenzustellen und zu kommentieren, die sich
mit dem ,Wesen des Christentums®, der Auslegung des Glaubens-
bekenntnisses oder mit ,Kurzformeln des Glaubens* befaBt haben.
So kommen 21 Gestalten zusammen, von Adolf von Harnack, der
mit seinem ,Wesen des Christentums* MaBstébe gesetzt hat (Kom-
mentator: K. H. Neufeld) tiber Gerhard Ebeling (Peter Knauer), Wolf-
hart Pannenberg (Kurt Koch), Joseph Ratzinger (Siegfried Wiedenho-
fer), Hans Kiing (Leo Karrer) bis Karl Rahner (Helmut Hoping) und
Johann Baptist Metz (Mariano Delgado) — um nur eine Auswahl zu
nennen. Damit entsteht ein reprisentatives Spektrum von Antworten
zeitgendssischer Theologie auf die Frage, was das Christentum — sei-
nem Wesen nach, seiner Mitte nach, seinen Grundaussagen nach —
eigentlich ist. Damit ist eine hervorragende ,.Einfiihrung in das Chri-
stentum*® gelungen, die man Theologen, Theologiestudierenden und
Interessierten aus dem nichtchristlichen Raum in gleicher Weise
empfehlen kann. Kurzbiographien bzw. kurze Werkiibersichten der
besprochenen Theologen hitten nur wenige Seiten ausgemacht und
den Informationswert des Buches noch erhéht. H.E.W.

Was bekennt, wer heute das Credo spricht?, hg. v. Reiner Anselm / Franz-Jo-
sef Nocke. — Regensburg: F. Pustet 2000. 136 S., kt DM 32,00 / € 16,36
ISBN: 3—-7917—-1713-8
Die Beitrige dieses Sbdes gehen auf verschiedene Tagungen zu-

riick (v. a. auf eine gemeinsame Tagung der Kath. Akademie in Bayern

und der Ev. Akademie Tutzing). Sie miihen sich um die Auslegung
von mehreren zentralen Aussagen des Apostolikums. F-J. Nocke
und S. Wiedenhofer interpretieren in ihren Beitrigen den Gottes-
und Schopfungsglauben. R. Anselm méchte das christologische

Grunddogma vom Erfahrungsbezug des Glaubens her auslegen.

A. Keller wendet sich in seinem Beitrag der Erlésungsdimension zu

(Kreuz, Auferstehung), L. Méd! der Pneumatologie. Pneumatologisch

orientiert ist auch der Vortrag von B. J. Hilberath, der jedoch einen

eigenen Ansatz wihlt, ndmlich die Entwicklung menschlicher Iden-
titdt im Zusammenhang mit dem Bekenntnis zum HI. Geist. Mit sei-
ner bekannten Kompetenz wendet sich W. H. Sparn dem Problem von

Leiden bzw. Theodizee zu, D. Wiederkehr fragt nach der Deutung der

Gegenwart im Licht der christlichen Verheifiungen.

Aufgrund zahlreicher, origineller Zugangsversuche zu bestimm-
ten Aussagen des Glaubensbekenntnisses gibt das Buch wertvolle Im-
pulse fiir die theologische Reflexion. Obwohl es die Spuren der Ent-
stehung deutlich an sich trégt (v.a. keine konsequente Auslegung des
Glaubensbekenntnisses), ist es doch fiir Studierende wie Dozenten
gleichermafien hilfreich gewesen. H.EW.

- Theologische Literatur
Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbénde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines / Festschriften / Zeitschriften

Dos Mil Afios de Evangelizacién. Los grandes ciclos evangelizadores, hg. v. En-
rique de la Lama / Marcelo Merino / Miguel Lluch-Baixauli /José
Enériz. — Navarra: Universidad de Navarra 2001. 705 S. (XXI Simposio
Internacional de Teologia), geb. ISBN: 84-8081-005—X.

Erbe und Auftrag der schlesischen Kirche. 1000 Jahre Bistum Breslau, hg. v.
Winfried Konig. — Diilmen: Laumann 2001. 445 S., brosch. DM 39,80 ISBN:
3-87466-296—9.

Europa. Die Gegenwiirtigkeit der antiken Uberlieferung, hg. v. J. Cobet / C. F.
Gethmann /D. Lau.~—Aachen: Shaker 2000. 471 S. (Essener Beitréige zur
Kulturgeschichte, 2), kt DM 49,00 ISBN: 3-8265-8362-0: 9-31: COBET, Ju-
stus: Die Ordnung der Zeiten; 33—46: ScHERER, Georg: Die Idee der Achsen-
zeit und die européische Philosophie; 47-56: GErRuaRDT, Volker: Die politi-
sche Wirklichkeit einer Idee. Eine Verteidigung Europas gegen die intellek-
tuelle Skepsis; 57—72: Garrs, Roland: Machiavellis virtu als Spiegel seiner
Reflexion iiber Macht; 73-86: Nocke, Franz-Josef: Platonischer Eros und
christliche Liebe. Zugleich ein Beitrag zum Thema Rezeption und Inkul-
turation; 87-125: Lau, Dieter: Der Mensch als Mittelpunkt der Welt. Zu
den geistesgeschichtlichen Grundlagen des anthropozentrischen Denkens;
127-139: MEYER-ABICH, Klaus Michael: Die Natur der Dinge und die Dinge
der Natur. Zum Naturverstiindnis der Antike; 141-168: INGeEnsiep, Hans
Werner: Chimiren. Die alte Seelenordnung und neue Grenzprobleme in

der Bioethik; 169-182: BEckmaNN, Jan P.: Notwendigkeit, Kontingenz, Frei-
heit. Zu Rezeption und Transformation antiken Denkens im Mittelalter und
seine Bedeutung fiir Neuzeit und Gegenwart; 183-208: K6un, Rolf: Die ar-
tes liberales als Medium der Uberlieferung antiker Bildung. Von der Klassi-
kerlektiire zur aristotelischen Philosophie; 209-267: MULLER, Gottfried: Die
arabischen Wissenschaften als Medium antiker Uberlieferung im europdi-
schen Mittelalter; 269-305: BENTJES, Sonja: Reflexionen zur Bedeutung der
im 12. Jahrhundert angefertigten lateinischen Ubersetzungen wissenschaft-
licher Texte fiir die européische Wissenschaftsgeschichte; 307-324: Serper,
Kurt Otte: Utrum grammatica sit scientia. Zum Wissenschaftsbegriff der
modistischen Grammatiktheorie; 325-335: PLert, Heinrich: Topische Poe-
tik in der Renaissance; 387-355: GETHMANN, Carl Friedrich / Sander, Thor-
sten: Logik und Topik. Die Vernunft der Philosophie; 357-371: JanicH, Pe-
ter: Euklids Erben; 373-382: ToeLLNER, Richard: Renata dissectionis ars.
Der Renaissancehumanismus und die moderne Medizin: 383—402: KrAMPE,
Christoph: Europa und das rémische Recht; 403-415: RunLOFTF, Jérg: Der
pédagogische [mpuls sokratischer Skepsis in Aufklirung, Renaissance, An-
tike und Gegenwart.

Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie 47 (2000) Heft 3 — Freiburg
(Schweiz): 2000 ISSN: 0016—0725: 307—341: SPEER, Andreas: Von Plato zu
Aristoteles. Zur Prinzipienlehre bei David von Dinant; 342-351: ANZULE-
wicz, Henryk: Der Bildcharakter der Seinswirklichkeit im Denksystem des
Albertus Magnus; 352—367: PierpauLl, José R.: Ordo naturae und Ordo po-
liticus. Albert und Thomas im Vergleich; 368-380: DORNEMANN, Holger:
Thomas von Aquin: Wegbereiter einer neuen Erlésungslehre; 381-401: Ir-
LENBORN; Bernd: Der Mensch als zweiter Gott? Anmerkungen zur imago
Dei-Lehre des Nikolaus von Kues; 402—437: SANDHERR, Susanne: Jus talio-
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nis? Simone Weils biblische Kritik der Macht; 438—462: GrRiMME, Bern-
hard: Offenbarung als unabgeschlossene Herablassung Gottes?; 463—483:
STUDER, Basil: Patristische Anst6fe zu einer Erneuerung der Trinitétslehre;
484-501: Ruzek-PrisTer, Cornelia: Die hermeneutischen Prinzipien in
Abaelards Sic et non; 502-506: DALFERTH , Ingolf U.: O. F. Summerell: The
Otherness of God ; 507-509: DusIED, Pierre-Luigi: Kurt Stalder: Sprache
und Erkenntnis der Wirklichkeit Gottes; 509-511: RomeLT, Josef: Klaus
Demmer: Fundamentale Theologie des Ethischen; 511-513: SCHENKER,
Adriam: Christian Noack: Gottesbewuftsein. Exegetische Studien zur
Soteriologie und Mystik bei Philo von Alexandria; 513-517: SCHWAETZER,
Harald: Klaus-Jiirgen Grin: Vom unbewegten Beweger zur bewegenden
Kraft. Der pantheistische Charakter der Impetustheorie im Mittelalter;
517-518: DarticUEs, André: Hans-Georg Gadamer: Herméneutique er phi-
losophie; 518-522: Fricke, Fabian: Brad et al. Hooker: Morality, Rules and
Consequences; 523-526: WoLF, Jean-Claude: Frederick L. Will: Pragmatism
and Realism.- Westphal Kenneth R.: Pragmatism, Reason, & Norms; WoLF,
Jean-Claude: David Fott: John Dewey. America’s Philosopher of Democracy.
William R. Caspary: Dewey on Democracy.

Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie 48 (2001) Heft 1/2 — Frei-

burg (Schweiz) 2000 ISSN: 0016-0725: 5-23: HAussLING, A.: Wer feiert ei-
gentlich Liturgie? Zum Subjekt gottesdienstlichen Handelns; 24-37: Bo-
BRINSKOY, Boris: Esprit Saint, espace de conflit ou de réconciliation; 38—60:
KORTNER, U. H. ].: Tendenzen evangelischer Sozialethik; 61-86: KLAGHOEFER,
W.: «Denken ist = Unterscheiden.» Zur Wiener Theologischen Schule des
19. Jahrhunderts; 87—124: Casaper, E.: Il corpus dei testi attribuibili a David
di Dinant; 125—-145: TELLkAMP, ]. A.: Der Geistbegriff in der Erkenntnistheo-
rie des XIII Jahrhunderts; 146—164: IsER, C.: Die Theodizeeproblematik in
Schellings Freiheitsschrift; 165-181: SCHAEDLER, M.: Zur Wichtigkeit von
Wahrheit. Rorty versus Davidson; 182-190: FLUEBLER, C.: Die stemmati-
schen Verhaltnisse der Aristoteleskommentare, dargelegt anhand der Kom-
mentare zur Yconomica; 191-208: VoN PERGER, M.: Theologie und Werk-
struktur bei Thomas von Aquin. Wilhelm Metz' Studie zur Summa theo-
logiae; 209-216: Brum, E.: Cusanus zwischen Deutschland und Italien.
Symposion anlédBlich seines sechshundertsten Geburtstags; 217—221: Stir-
NiMaNN, H.: Biblische Grundbegriffe und Fundamentaltheologie. Eine bi-
bliographische Notiz.

Gott. Mensch. Sprache. Schiilerfestschrift fiir Walter GroB zum 60. Geburtstag,

hg. v. Andreas Michel / Hermann-Josef Stipp. — St. Ottilien: Eos 2001.
155 8. (Arbeiten zu Text und Sprache im Alten Testament, 68), kt DM 28,00
ISBN: 3-8306-7075-3: 1-22: BieBERSTEIN, Klaus: Leiden erziihlen. Sinn-
figuren der Theodizee im Alten Testament. Nur eine Skizze; 23—44: Dissk,
Andreas: Turmbau oder Sprachverwirrung? Von der Exegese zur Religions-
padagogik; 45-63: EHLERS, Kathrin: ,,JHWH ist mein Becheranteil.“ Zum
Bechermotiv in den Psalmen 16; 23 und 116; 65-72; HanspacH, Alexander:
Die Rede von der Gottebenbildlichkeit in der alttestamentlichen Weisheits-
literatur; 73-98: MicHEL, Andreas: Tjob und Abraham. Zur Rezeption von
Gen 22 in Ijob 1-2 und 42,7-17; 99—111: SCHOBLOCHER, Birgit: ,Er ist Fin-
sternis und nicht Licht!“ Ein Beitrag zur Rede vom Tag YHWHSs in Am
5,18—20; 113—143: Stiep, Hermann-Josef: Dominium terrae. Die Herrschaft
der Menschen iiber die Tiere in Gen 1,26.28.

Gott sei Dank bin ich Atheist. Gott als Thema in der Literatur des 20. Jahrhun-

derts; hg. v. Klaus Vellguth. — Lahr: Kaufmann 2001. 160 S. kt DM 27,85
ISBN: 3—7806-2545-8: 7—13: VeLLcuTH; Klaus: Uber den Dialog zwischen
Theologie und Literatur; 17-18: Brecur, Bertolt: Ozeanflug; 18: SARTRE,
Jean-Paul: Er sieht mich nicht. Er hért mich nicht; 18-21: SARTRE, Jean-
Paul: Die unsterbliche Menschlichkeit; 21-24: Eine »miBgliickte Beru-
fung«; 24-28: SARTRE, Jean-Paul: Die Fliegen; 29-30: Camus, Albert: Der
Fremde; 31-34: Camus, Albert: Gott und Leid; 34—39: NooTesoom, Cees:
Rituale; 43: WiecuerT, Ernst: Das einfache Leben; 43—44: TucHoLsky, Kurt:
Kopf ab zum Gebet!; 45-47: WerL, Simone: Das Ungliick; 47-49: FriscH,
Max: Der andorranische Jude; 49-51: Friscu, Max: Wir haben alle einen
Knacks; 52: Scunurre, Wolfdietrich: Gospel; 53: Brecut, Bertolt: Tief in
den dunklen Télern; 54: KisTneR, Erich: Stimmen aus dem Massengrab;
55-62: SCHNURRE, Wolfdietrich: Gottesbegrébnis; 62: BorcHERT, Wolfgang:
Wo bist du, Anderer?; 63-64: Borcuerr, Wolfgang: Gottes Auge; 65-66:
Friep, Erich: Eli; 67: WigeseL, Elie: Er hat sich versteckt; 67—68: WigseL, Elie:
Das Lachen ist der Irrtum Gottes; 68-69: Niepecken, Wolfgang: Vatter; 73:
Brechr, Bertholt: Die Frage; 73—75: Brecut, Bertolt: Leben des Galilei; 76:
Friep, Erich: Gebet vor dem Urteilsspruch; 77-78: WaLser, Martin: Mein
Gott; 78-81: Garcia MARQUEZ, G.: Von der Liebe und anderen Didmonen;
81-82: HANDKE, Peter: Lebensbeschreibung; 83-84: GAARDER, Jostein: So-
fies Welt; 87: Torstor, Leo: Gott ist anders; 88-89: Broy, Léon: Jeder fiir
sich und Gott fiir uns alle; 89-90: Broy, Léon: Geschift ist Geschift; 91-92:
BENN, Gottfried: Erkenn die Lage!; 92—-94: PEssoa, Fernando: Das Buch von
der Unruhe; 95: Pessoa, Fernando: Gott; 96: Sacus, Nelly: Gebet; 97-98:
GuaRrescHI, Giovanni: Wie Gott einmal Angst bekam; 98—108: LANDOLFI,
Tommaso: Zwei spéte Jungfrauen; 108-109: Frisca, Max: Gott ohne Schép-
fung; 109-111: Rinser, Luise: Abaelards Liebe; 112—116: SAMARAGO, José:
116—122: Gustarson, Lars: Als Gott erwachte; 125: RiLke, Rainer Maria;
Aus dem Stundenbuch; 126: Kascunitz, Marie Luise: Mein sterblicher
Gott; 127 LASKER-SCHULER, Else: Gebet; 128: LASKER-SCHULER, Else: O Gott;
129: CeLAN, Paul: Tenebrae; 130: CeLan, Paul: Einmal; 130: SCHNURRE,
Wolfdrietrich: Gebet; 131: MarT1, Kurt: groBer gott klein; 132: ZeLLer, Eva:
Der 151. Psalm; 133: CARDENAL, Ernesto: Psalm 7; 134: CARDENAL, Ernesto:
Psalm 15 (16).

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 56-2001/1, hg. v. Verein zur For-

derung der Missionswissenschaft. — Immensee 2001, kt sFr 43,00 ISSN
0028-3495: 3—14: ScHELBERT, Georg: Zur fritheren Missionsgeschichte;
15-32: SincLETON; Michael: Expertise ethnologique et expansionnisme ec-
clésiastique. Le Cardinal Lavigerie et les Péres Blancs en Tanzanie; 33—44:
CrroLLiNI, Antonietta: Teologia dell’inculturazione nel magistero di Mons.
Jean Zoa; 45-51: INGENLATH, Herman Josef: Orientierung statt Mission. Zur
Ambivalenz des Missionsbegriffs; 52-53: KoLLBRUNNER, Fritz: Orientie-
rung statt Mission. Eine Entgegnung.

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 56-2001/2, hg. v. Verein zur For-

derung der Missionswissenschaft. — Immensee 2001, kt sFr 43,00 ISSN:
0028-3495: 81-104: BatE, Stuart C.: Points of Contradiction: Money, Ca-
tholic Mission and Settler Culture in Southern Africa: 1837-1920. Part 1:
The Leaders of the Mission; 105-124: WIPPERMANN, Carsten: Minjung-
Identitit und Minjung-Theologie in Siidkorea; 125-128: BrionN, Edouard:
L’Abbé Conrardy, apdtre des lépreux; 129-140: CroTToGINI, Jakob: Mis-
sionarische Equipen auf Priifstand. Evaluation der SMB-Einsitze in Ko-
lumbien, 1970-1992;: 141-145: SAUTER, Jean: (Ecuménisme et pratique
missionnaire 1948-2000. Un colloque a Loivain-la-Neuve (28-31 aofit
2000).

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 56-2001/3, hg. v. Verein zur Fér-

derung der Missionswissenschaft. — Immensee 2001, kt sFr 43,00 ISSN:
0028-3495: 161-162: Kollbrunner, Fritz: 2001: ein Beckmann-Gedenkjahr;
163-180: StuarT, Bate: Points of Contradiction: Money, Catholic Mission
and Settler Culture in Southern Africa: 1837—1920. Part 2: The Role of Reli-
gious Institutes; 181-202: OzankoM, Claude: Zwischen Anpassung und In-
tegration. Zur Bedeutung des sozio-kulturellen Kontextes in der afrikani-
schen Theologie; 203-216: Fre1, Fritz: The Missiological Task of a Mission
Organization in Switzerland in the Context of Local Churches, Religions
and Cultures; 217: KOLLBRUNNER, Fritz: Zum Tod der Missionswissen-
schaftler André Seumois OMI und Karl Miiller SVD.

Religion im Dialog der Kulturen. Kontextuelle religise Bildung und interkul-

turelle Kompetenz, hg. v. Thomas Schreijdck. — Miinster: Lit 2000. 288 S.
(Forum Religionspddagogik interkulturell, 2), geb. DM 59,80 ISBN:
3-8258-4764-0: 9-12: ScHREIJACK, Thomas: Religion im Dialog der Kultu-
ren. Vorbemerkungen zum Forschungsprojekt »Kontextuelle Religitse Bil-
dung als Beitrag zu interkultureller Kompetenz«; 15-22: Cummings Nevil-
le, Robert: Interkulturelle Versténdigung und die reale Maglichkeit religio-
ser Wahrheit; 23-43: D'Sa, Francis X.: Religigse Bildung und interkultu-
relle Handlungskompetenz; 45-63: Prasuu, Joseph: Herausforderungen.
fiir den Multikulturalismus in einer globalisierten Welt; 65—75: PATHRA-
PANKAL, Joseph: Religiose Erziehung im Kontext interkultureller Bildung;
79-90: SUNG, Jin-Ki: Die Bildung des Menschen im Konfuzianismus; 91-97:
MELIA, Bartomeu: Das Erziehungssystem einer Guarani-Gruppe in Para-
guay; 99-106: MELIA, Bartomeu: Bilinguismus oder eine dritte Sprache?
Dialog und Synkretismus. Linguistische und kulturgeschichtliche Uber-
legungen am Beispiel der Guarani; 107—132: GascHE, Jiirg: Interkulturelle
Erziehung aus der Sicht lokaler/»ethnischer« Lebenswelten im globalen
Umfeld. Uberlegungen zu einem peruanischen Lehrerausbildungspro-
gramm im Amazonasgebiet; 133—142: MenpDONCA, Clemens: Religiose Bil-
dung. Fiir ein befreiendes Verstindnis der Frau in den religigsen Traditio-
nen Indiens; 143-155: D1aLLo, Tirmiziou: Traditionelle Erziehung bei den
Fulbe in West-Afrika; 157—185: Ort, Mertin: Spielen lernen. Die Afrikani-
sche Kirche und das Weltorchester: 187—200: WoLF-ALMANASREH, Rosi:
Welchen besonderen Beitrag konnten religiose Gemeinschaften heute zum
Gelingen einer differenzierten Konvivenz von Religions-, Kultur- und Wert-
systemen leisten? Orientierungen und Anregungen aus der Sicht und Er-
fahrung in der praktischen Integrationsarbeit; 203-230: Hetmerock, Hans-
Giinter: Vom Kontext zur Lebenswell. Theologische, bildungstheoretische
und religionspédagogische Uberlegungen im Horizont kultureller Plura-
litdt; 231—-249: RoEBBEN, Bert: Interreligitses Lernen im Rahmen des Reli-
gionsunterrichts. Eine praktisch-theologische Erkundung; 251-259:
TzscueerzscH, Werner: Identitit durch Kommunikation. Kirchliche Ju-
gendarbeit als Ort interkultureller Wertekommunikation; 261-283: ScHgrel-
JAck, Thomas: »Das universale Wort inkarniert sich im Dialekt.« Prolego-
mena zu einer religionspidagogischen Bildungstheorie im Horizont der
»Weltgesellschaft«.

Revue Biblique N° 3 Juillet 2001, publiée par L'Ecole Biblique et Archéologique

Francgaise. — Paris: Librairie Lecoffre 2001 ISSN: 0035-0907: 321-330:
Schenker, A.: Le profanation d’images culturelles dans la guerre; 331-348:
Cholin, M: Structure de Proverbes 31,10-31; 349-359: Nicklas, T.: »Sthne
Kains.« Beriihrungspunkte zwischen Textkritik und Interpretations-
geschichte am Beispiel Joh 8,4 bei Aphrahat; 360-375: Zur, Y.: Shimon
Ben Shetah as the Preacher of Deceit; 376—385: Murphy-O’Connor, J.: Gal
2:15—16a: Whose common Ground?; 386—421: Nodet, E.: Un noeveau com-
mentaire des vres de Joséphe.

Revue Des Sciences Philosophiques Et Théologiques. N° 4, Publiée avec le con-

cours du Centre National de la Recherche Scientifique et du Centre Natio-
nal du Livre. — Paris: Librairie Philosophique J. Vrin 2000 ISSN: 0035-2209:
593-622: NEvuE, B.: Henri Bremond et ' Angerterre; 623-633: Jossua, J.-P.:
Le jeune Bemond et la littérature; 635-642: FONTANIER, J.-M.: Sur I'analogie
augustinienne honestum/utile/frui/uti; 643—-684: MEuNIER, B.: Bulletin de
patrologie. Annexe par X. Moral#s; 685-699: KaLuza, Z.: Bulletin d’histoire
des des doctrines médiévales. Les x1ve et xve siécles; 701-739: Rousse-La-
CORDAIRE, ].: Bulletin d’histoire des ésotérismes.
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Revue Des Sciences Philosophiques Et Théologiques. N° 1, Publiée avec le con-

cours du Centre National de la Recherche Scientifique et du Centre Natio-
nal du Livre. — Paris: Librairie Philosophique J. Vrin 2001 ISSN: 0035—2209:
3-10: VIEILLARD-BARON, ].-L.: Présentation: spiritualiser le mode et incarner
'esprit; 11-22: TENGELYL, L.: L'esprit selon Kant; 23-37: KoN1GsoN-MONTAIN,
M.-].: La premigre philosophie de I'esprit de Hegel; 39-59: Brito, E.: Schlei-
ermacher et I'esprit de I'idéalisme allemand; 61-80: Roux, A.: Schelling:
L'esprit et le tragique dans la philosophie de la maturité; 81-105: BouTon,
C.: Temps et esprit chez Hegel et Louis Lavelle (essau de chronodicée);
107-118: Lavaup, C.: Esprit et liberté: La double référence 4 Hegel et Schel-
ling dans la pensée de Claude Bruaire; 119-131: MacNARD, P.: Nature et
esprit, figures en miroir; 133-148: CoLETTE, ].: Le spirituel dans ’homme
et l'ontologie; 149-166: WEsER, E.-H.: Bulletin d’histoire des doctrines mé-
diévales (I); 167—203: GiLLIOT, C.: Bulletin d’islamologie et d’études arabes.

Revue Des Sciences Philosophiques Et Théologiques. N° 2, Publiée avec le con-

cours du Centre National de la Recherche Scientifique et du Centre Natio-
nal du Livre. — Paris: Librairie Philosophique J. Vrin 2001 ISSN: 0035-2209:
241-266: VERRYCKEN, K.: La métaphysique d’Ammonius chez Zacharie de
Mytiléne; 267-285: Morars, M.: L'importance de la typique pour le juge-
ment pur pratique dans la morale kantienne; 287—298: CHIARADONNA, R.:
Proclus et la théologie platonicienne; 299-312: CHANTRAINE, Surnaturel et
destinée humaine dans la pensée occidentale selon H. de Lubac; 313-342:
Rousse-LACORDAIRE, ].: Bulletin d’histoire des ésotérismes; 343—373: Jos-
SUA, ].-P.: Bulletin de théologie littéraire.

Seelsorgerinnen. Zwischen Alltag und Ausnahme. Geschichte, Theologie und

gegenwdrtige Praxis, hg. v. Sabine Pemsel-Maier. — Ostfildern: Schwa-
benverlag 2001. 185 S. kt DM 29,80 ISBN: 3—-7966—1036-6: 11-20: PEMSEL-
MAIER, Sabine: Seelsorge — Heilssorge — Leibsorge — Menschensorge. Ei-
nige Vorbemerkungen zu einem vieldeutigen Begriff; 21-39: StercHELE,
Hanneliese: ,,Auf das Wort der Frau hin kamen sie zum Glauben* (Joh
4,39). Die Rolle der Frau in der urchristlichen Seelsorge; 40-57: KoNIG,
Hildegard: ,.... eine Frau zum Dienste der Weiber.“ Seelsorge von Frauen
an Frauen in frithchristlicher Zeit; 58-80: MuscrioL, Gisela: ,,Den Wein-
berg der Seele bebauen.” Seelsorge vom Mittelalter bis zur Gegenwart;
81-105: PEMSEL-MAIER, Sabine: Nicht LiickenbiiBerinnen, sondern theo-
logisch legitimiert. Seelsorge von Frauen im Sinne des Zweiten Vatika-
nischen Konzils; 106-117: RIEDEL-SPANGENBERGER, [lona: Gesandt und be-
auftragt. Kirchenrechtliche Moglichkeiten der Seelsorge von Frauen;
118-138: CaskrL, Gertrud: Partizipation — auch in der Kirche. Seelsorgerin-
nen im Ehrenamt; 139-164: PRULLER-JAGENTEUFEL, Veronika: In doppelter
Differenz: Seelsorge als Frauenberuf. Von den Seelsorgehelferinnen zur
heutigen Situation von Frauen in pastoralen Berufen; 165-183: BECKER,
Silvia: Eine Chance fiir die Kirche. Der spezifische Beitrag von Frauen fiir
die Seelsorge.

Theologische Profile im 20. Jahrhundert. Karl Barth — Dietrich Bonhoeffer —

Romano Guardini — Karl Rahner, hg. v. Michael Kappes. — Kevelaer:
Topos plus 2001. 319 S. (Taschenbiicher, 370), kt DM 19,36 ISBN:
3-7867-8370-5: 11-72: BuscH, Eberhard: Karl Barth (1886-1968); 73-130:
Topr, Ilse: Dietrich Bonhoeffer (1906-1945); 131-214: Scrirson, Arno:
Romano Guardini (1885-1968); 215-284: VORGRIMLER, Herbert: Karl
Rahner (1904-1984).

Transzendenz im Augenschein, hg. v. Inge Habig / Udo Zelinka. —

Paderborn: Bonifatius 2001. 187 S. (Einblicke. Ergebnisse — Berichte —
Reflexionen aus Tagungen der Katholischen Akademie Schwerte, 5), kt
DM 29,80 ISBN: 3-89710-194-7: 15-31: Hagig, Inge: , Transzendenz im
Augenschein.“ Bemerkungen zu einer neuen Ikonographie des Christli-
chen in der modernen Kunst; 35-40: RiTH, Uwe: Josef Biicheler. Uber
sein Werk; 41-51: Meyer zu Schlochtern, Josef: Felix Droeses ,,Das Blaue
Wunder”; 53-58: Von KonicsLéw, Joachim: Holger Kitsch. ,JIkonen in-
nen lesen”; 59-65: BURRICHTER, Rita: Eva Niestrath. ,Werke mit Papier®;
65-73: ZeLiNkA, Udo: Riidiger Kramer. ,Alles Sterbliche ist wie das
Gras®; 75-80: BURRICHTER, Rita: Jiirgen Brodwolf. ,Installationen und
Figurentiicher”; 81-94: IsraeL, Walter: Paul Driicke, der Bildhauer, und
Stipe Ibancovic, der Maler. Substantiell-religitse Kunst aus Tradition
und im Experiment; 95-98: HaceBSLLING, Wilfried: Skulpturen und Ar-
beiten auf Papier. Inge Habig im Gesprich mit dem Kiinstler; 99-101:
Barrsch, Ingo: Norbert Tadeusz. ,,Opfer-Allegoresen” — Bilder und Ar-
beiten auf Papier; 105-123: NorpHorEN, Eckard: Zeitenwende? Perspek-
tiven von Kunst und Kiinstler im 3. Jahrtausend; 125-136: SALMANN,
Elmar: Christentum als Offenbarung und Blickphénomen. Zur Wahlver-
wandtschaft zwischen Religion und moderner Kunst; 137-158: Fonk,
Peter: Das Hibliche und das Gute. Betrachtungen iiber die ,Umwertung
der Werte® in der christlichen Kunst; 159-168: NaTRUP, Susanne: Asthe-
tische Andacht. Das postmoderne Kunstmuseum als Ort individualisier-
ter und implizierter Religion; 169-185: LAUDENBERG, Beate: ,Liebesblick
schiitzend.“ Ernst Meisters lyrisches Credo.

Wieviel Systematik erlaubt die Schrift?. Auf der Suche nach einer gesamtbibli-

schen Theologie, hg. v. Frank-Lothar Hossfeld. Freiburg: Herder 2001.
289 S. (Quaestiones Disputatae, 185), kt DM 48,00 ISBN: 3-451—02185—4:
7-12: HossreLp, Frank-Lothar: Einleitung. Fundamentalhermeneutische
Verschiebungen; 13—47: Lonrink, Norbert: Alttestamentliche Wissenschaft
als Theologie? 44 Thesen; 48—87: SCHWIEHORST-SCHONBERGER, Ludger: Ein-
heit und Vielheit. Gibt es eine sinnvolle Suche nach der Mitte des Alten
Testaments?; 88—109: KeeL, Othmar: Religionsgeschichte Israels oder Theo-
logie des Alten Testaments?; 110—149: Gross, Walter: Ist biblisch-theologi-
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