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Kleine literarische Nachlese zur Jahrtausendwende

Viele Verlage haben versucht, aus der Jahrtausendwende zu pro-
fitieren. Dies ist per se durchaus legitim. Sie werden nun Bilanz zie-
hen und sich fragen, inwieweit sich der Einsatz gelohnt hat. Diese
kaufménnische Seite ist natiirlich nicht Gegenstand unseres Inter-
esses, sondern wir lassen uns von der Frage leiten, ob es im Gesamt
der literarischen Flut nicht das eine oder andere Fiindlein gab, das
man auch noch mit (theologischem) Nutzen zur Hand nimmt, nach-
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dem wir die Ereignisse ,abgehakt* haben: Den ,Hereinbruch® des
Jahres 2000, die ,richtige” Jahrtausendwende mit Beginn des Jahres
2001, das Heilige Jahr. Vollstindigkeit ist nicht beabsichtigt und ver-
mutlich auch kaum moglich, es sei denn, man ndhme ein unverhélt-
nisméBiges MaB an Recherchen auf sich.

Ganz gewil lohnend ist auch heute noch die Lektiire eines von
NORBERT SOMMER, dem Publizisten und Journalisten, herausgegei?e—

P
¢ I |



91 2001

Jahrgang 97 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 92

nen Shdes.' Eine groBe Zahl von Theologen, Medienleuten, Natur-
und Gesellschaftswissenschaftlern u.a. nehmen hier, natiirlich an-
ldBlich des Jahres 2000, zu Zukunftsfragen Stellung. Die Beitrége
sind mit Bedacht in fiinf Themenbereiche gegliedert: (1) Kulturen
und Zeit, (2) Theologie und Kirche im Umbruch (hier schreiben natur-
gemil die meisten Theologen, u.a. EBERHARD JUNGEL, DOROTHEE SOL-
LE, JURGEN MoLTMANN, WorLrcanc HUBER), (3) Gesellschaft im Um-
bruch (hier ein Beitrag des Jesuiten FriepHELM HENGsBACH, Wirt-
schafts- und Sozialethiker), (4) Herausforderungen durch Naturwis-
senschaft und Technik (hier schreibt u.a. CARL AMERY) und (5) Der
Blick iiber die Grenzen. Einige Hinweise im einzelnen: Der Arzt und
Redakteur TrLL Bastian bietet in seinem Beitrag ,,Jahrtausendwende
und Kalenderprobleme* einen guten Uberblick iiber die oft gestellte
Frage, wann denn nun eigentlich die christliche Zeitrechnung be-
ginnt. Dieser Beitrag wird gewissermalBlen detailliert flankiert vom
Aufsatz aus der Feder des Franziskaners FRANZ MULLER: ,,Der Irrtum
des Dionysius Exiguus. Die Jahrtausendwende ist schon lidngst vor-
bei: Wie vor 1500 Jahren die christliche Zeitrechnung begann® (be-
reits verdffentlicht in der FAZ vom 6. 7. 1996). Hier erfidhrt man, wie
aufgrund der Festlegung des Ostertermins und Beriicksichtigung des
Lebens Jesu (ca. 30 Jahre) die Geburt Christi auf das (rémische) Jahr
754 festgelegt wurde. Johannes Kepler hat dann aufgrund astronomi-
scher Beobachtungen und Schlubfolgerungen die Geburt Christi um
fiinf Jahre zuriickverlegt. Im 19. Th. schligt der Astronom Ideler das
Jahr 7 v. Chr. als Geburtsjahr Jesu vor, was allerdings die Annahme
von der Identitdt der Konjunktur von Jupiter und Saturn mit dem
Stern von Bethlehem voraussetzt. Jedoch ist unsere faktische Rech-
nung auf jeden Fall falsch. Das wulite natiirlich auch Papst Johannes
Paul IL., weshalb er in seinem Erdffnungsschreiben zum Heiligen Jahr
ja auch bewuBt auf Unsicherheiten in dieser Frage verwies, also keine
zuverlissige Rechnung postulierte (dort Nr. 15).

Es ist schwer, unter den iiber dreiBig Beitrdgen diesen oder jenen
hervorzuheben. Von grofiem Interesse sind auf jeden Fall die Beitrédge,
die sich mit dem Thema Endzeit / Jahrtausendwende / Weltuntergang
in anderen Religionen befassen (Judentum: ANAT FEINBERG, Islam:
SmaiL Baric, Buddhismus: ADELHEID HERRMANN-PFANDT, Hinduis-
mus: MarTIN KAmricHEN). Die grundsétzliche Position des Christen-
tums jedenfalls formuliert der evangelische Pfarrer Hans-DIETER
OsENBERG in seinem Beitrag ,,Der entmachtete Kalender” (67) giiltig
so: ,Jahrtausendwende oder Jahrhundertwende — solche Margen in
unserem Kalender sind theologisch absolut irrelevant. Die Aonen-
wende, die Christus ausgelost hat, verlduft quer zu jeder mensch-
lichen Zeitrechnung und 148t den Kalender zu dem schrumpfen,
was er alleine ist, ein Hilfsmittel, um Zeitabldufe zu ordnen®. Abge-
rundet wird der Bd durch einen sehr wertvollen Dokumentenanhang,
wo man Texte findet wie Auszlige aus dem Apostolischen Schreiben
»Tertio Millennio Adveniente” von Papst Johannes Paul II., Ausziige
aus der berithmten ,Berliner Rede” des damaligen Bundesprésiden-
ten Roman Herzog u.d. AngestoBen durch den kalendarischen Jh.-
und Jahrtausendwechsel werden wir uns noch lange mit aktuellen
Zukunftsperspektiven befassen. Dieses Buch ist ein besonders geeig-
netes Handgepéck fiir den weiteren Weg.

Etwas ,betulicher”, gleichwohl nicht uninteressant, gibt sich ein
von Walter Fleischmann-Bisten herausgegebener Bd in der Reihe der
,Bensheimer Hefte* (Nr. 91).% Das Buch kommt also aus dem Konfes-
sionskundlichen Institut in Bensheim und versteht sich selbst als Ar-
beitshilfe fiir Gemeinde und Schule. Rund die Halfte der Beitrédge
sind biblisch orientiert (Predigten, Bibelarbeiten). Grundperspekti-
ven aus den einzelnen christlichen Blocken sind in der ersten Hélfte
des Buches versammelt. In noch gréBerem Abstand wird man einmal
(im wahrsten Sinn des Wortes) buchstéblich iiberpriifen kénnen, was
von den Absichtserkldrungen, Vorhaben und Projekten der Kirchen
und kirchlichen Gemeinschaften konkretisiert wurde, was realisiert
wurde und was nicht. Das betrifft besonders die Beitrige im zweiten
Hauptteil (,,Programme und Beitrédge christlicher Kirchen®).

Die Zeitenwende war u.a. auch in der Katholischen Akademie in
Bayern (Miinchen) Thema einer Tagung.® Auf gewohnt hohem Ni-

! Mythos Jahrtausendwechsel. Beitrige und Wissenschaft, Religion und
Gesellschaft, hg. v. Norbert Sommer. — Berlin: WICHERN-Verlag 1998.
272 S., kt DM 28,00 ISBN: 3-88981-111-6

% 2000 nach Christus. Jahrtausendwende und christlicher Glaube, hg. v. Wal-
ter Fleischmann-Bisten. Bensheimer Hefte 91. Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 1999. 191 S., kt DM 29,80 ISSN: 0522-9014, ISBN:
3-525-87182-1

? Zeit - Zeitenwende — Ewigkeit. Die Menschen vor der Jahrtausendwende.

Mit Beitrdgen von Gottfried Bachl / Hans Michael Baumgartner / Alexander,

veau referierten und diskutierten dort Fachleute ersten Ranges (fiinf
an der Zahl). Genannt seien nur der Beitrag des leider inzwischen
verstorbenen Bonner Philosophen HANS MICHAEL BAUMGARTNER:
»Zeitund Sinn. Grundziige menschlicher Zeiterfahrung und Zeitdeu-
tung“, und die Uberlegungen des Salzburger Dogmatikers GOTTERIED
BacHL: ,Wie geht der christliche Glaube mit der Zeit um?“ Auch
diese Publikation behélt ihren Wert iiber die Jahrtausendwende hin-
aus. Der Beitrag von Bachl ist sowohl von theologischem Tiefgang als
auch voller praktischer Impulse. Dies zeigen schon seine vier Haupt-
iiberschriften an: Zeit erleben (mit den Einzelthemen: Grenze der
Zeit, personal; Grenze der Zeit, kosmisch; die Streuung der Augen-
blicke; Kurzweile, Langeweile; die Ambivalenz des Zeiterlebens; Zu-
mutung und Chance), Zeif niitzen (Zeitnutzungslehren, zweifelhafte
Brauchbarkeit; Gottes erlosende Zeitnutzung; der Glaube als Ursache
des bisen Zeitgebrauchs, nicht Panik sondern Praxis der Hoffnung;
der Glaube ermdglicht gelassenen Rhythmus), Zeit ordnen (Zeitord-
nungstechniken — ein Ubel, eine Siinde!; Elemente religiéser Zeitord-
nung; Aspekte der religitsen Zeitordnungsleistung), Zeit aufheben
(Die Kommunikation in der Enge der Zeit, Erlosung als Aufhebung
der Zeit ...). Bildhaft und doch theologisch dicht faBt Bachl zusam-
men: ,In den Landschaften, die wir bewohnen, stehen die Kirchtiir-
me. Sie tragen die Uhr hoch oben und sind ein {iberaus prignantes
Symbol fiir die Art, wie der christliche Glaube die Zeit im Ganzen
der Religion plaziert. Die Bewegung der Zeit ruht auf dem Sakrament
der ewigen Du-Gegenwart, die im Tabernakel leibhaftig da ist als Je-
sus-Gegenwart. Der Turm steht auf der Erde und hebt die Zeit in die
Hohe, in die Zukunft Gottes, der sie zur freien Dauer der Liebe ver-
wandeln wird* (60).

Dezidiert aktuell gibt sich ein von MicHAEL MULLER herausgege-
bener Bd*, in dem eine ganze Reihe von (vorwiegend) Theologen —
darunter fiinf Bischéfe bzw. Kardinile (Degenhardt, Dyba, Jaschke,
Ratzinger, Schénborn) — die Gesamtsituation des Christentums heute
analysiert und dabei zu eher pessimistischen Ergebnissen kommt, an-
dererseits aber dagegen bewuBt optimistische Perspektiven entwik-
kelt. Das Christentum, so wird mit G. K. Chesterton gesagt, schien
schon oft vor die Hunde zu gehen, doch ,.stets war es der Hund, der
starb® (Titel!). Der Gesamttrend des Buches ist, sagen wir es behut-
sam, eher amtskirchlich-traditionell, die Beitrdge nicht immer fiir
das Buch geschrieben. Der Beitrag Ratzingers ist z.B. ein romischer
Vortrag von 1997. Jeder Leser mub selber sehen, was ihm zu behalten
wert ist. Die gedankliche Breite des Spektrums im einzelnen ist je-
denfalls imponierend.

Dab das zuletzt genannte Buch mehrfach hoffnungsvoll das Hei-
lige Jahr bemtiht, ist nicht verwunderlich. Zu diesem selbst gibt es
inzwischen eine kleine Bibliothek. Herausgegriffen sei das Buch von
DesmonD O'GrRADY’, eines in Rom lebenden australischen Journa-
listen. Er bietet eine spannende Geschichte der bisherigen (25) regu-
liren Jubeljahre, die man als Grundinformation zu diesem Thema
gerne im Biicherschrank hat, wenn die Uberschriften und der Stil
auch ein sehr breites Publikum anziehen.

Viele Publikationen der Jahre 1997—1999 befaBten sich in reiBeri-
scher Weise mit dem Thema des Weltendes, leider auch aus kirch-
lich-theologischem Umfeld. Den Bd von WOLFGANG JOHANNES BEEKH
iiber das Weltende® muB man zwar auch in etwa als ,reiBerisch* be-
zeichnen und er ist — auch in Einleitung und Nachwort — ohne beson-
deren theologischen Tiefgang, jedoch enthilt er (neben einem durch-
aus akzeptablen Literaturverzeichnis) in bisher nicht bekannter Voll-
stindigkeit die Weissagungen, Prophetien und Voraussagen, die sich
auf das Ende der Welt beziehen. Damit hat der Theologe, der ja exklu-
siv oder auch in praktischen Bereichen tétig ist, wo man immer wie-
der mit dem Thema ,,Ende der Welt* befafit wird, eine gute Material-
sammlung zur Hand. Was das biblische Material angeht, so gibt es da
v.a. einen breiten Durchgang durch die Offenbarung des Johannes;
auf Texte des Paulus (v.a. 1 Thess 4, 16—17) und auf die Petrusbriefe.
Die Auslegung hilt keiner kritischen Exegese stand, aber man lernt,

Demandt / Jiirgen Moltmann / Gabriele Oettingen, hg. v. Hans Michael
Baumgartner. Themen der Katholischen Akademie in Bayern. — Regens-
burg: Verlag F. Pustet 1999. 97 S., kt DM 26,80 ISBN: 3-7917-1658—1

Stets war es der Hund, der starb ... Die Kirche zur Jahrtausendwende.
Gefahren, Irrwege und Perspektiven, hg. v. Michael Miiller. — Aachen:
MM Verlag 1999. 2. Auflage, 402 S., kt DM 38,00 ISBN: 3-928272-03-9
O’Grady, Desmond: Alle Jubeljahre. Die ,Heiligen Jahre” in Rom von 1300
bis 2000. Aus dem Englischen von Radbert Kohlhaas. — Freiburg / Basel:
Verlag Herder 1999. 256 S., geb. DM 48,00 ISBN: 3—451-26744-6

Beekh, Wolfgang Johannes: Das Ende der Welt. — Aschaffenburg: Verlag Patt-
loch. 512 S., kt DM 39,90 ISBN: 3-629-00822—4
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welche biblischen Texte, teilweise bis heute, diese oder jene Wir-
kungsgeschichte hatten (haben). Im iibrigen werden die Weissagun-
gen der zwolf Sibyllen herangezogen, Prophezeiungen aus Klostern,
die des Nostradamus, Prophezeiungen tiber Schlachten, die Botschaft
von La Salette, Lourdes und Fatima, Visionen der Helena Arello, der
Jeane Dixon und sogar die Apokalypseauslegungen des Ernesto Car-
denal. Das wissenschaftliche Niveau mag, wie angedeutet, fragwiir-
dig sein — eine brauchbare Materialsammlung hat man allemal zur
Hand. Man weill wenigstens um erste Zusammenhénge, wenn einem
z.B. Namen genannt werden.

Sehr viel kurioser ist das Buch des Journalisten PETER ORZzE-
caowsk1’, weil und insofern er bestimmte Prophezeiungen mit 6ko-
logischen, ckothrophischen und esoterischen Perspektiven verbin-
det. Am Ende steht — wie kénnte es anders sein? — ein Kap. iiber den
,sanften Ubergang in ein Goldenes Zeitalter”. Das Buch ist auch fiir
den Theologen nicht unwichtig, weil es iiber einen breiten Gedan-
kenstrom zur Jahrtausendwende unterrichtet, der nur noch marginal
vom Christentum zehrt. Dies gilt — wenn auch viel seridser und unter
ganz anderen Vorzeichen — auch fiir einen Bd, dem eine Leipziger
Ringvorlesung zugrunde liegt.® Zum Thema ,Weltende* schreibt nur
ein V. aus dezidiert theologischer Perspektive, ULricH KUHN. An-
sonsten kommen andere Facher zu Wort: Vergleichende Religions-
wissenschaft, Ethnologie, Altorientalistik, Agyptologie, Indologie
usw. Gerade so aber fiillt das Buch eine Liicke, es bringt Perspektiven
ein, die der Fachtheologe von sich aus kaum erkennt.

SchlieBlich noch ein Hinweis auf zwei Publikationen aus der Fe-
der von Exegeten. Der Wiener Emeritus fiir Neues Testament, Jacos
KreMER, méchte in einem Taschenbuch ,,die geschichtlich bedingte,

? Orzechowski, Peter: Zum Jahr 2000. Prophezeiungen der groBen Seher.
Warum wir iiberleben kénnen. — Weyarn: Seehamer Verlag 1999. 216 S., kt
DM 19,80 ISBN: 3—-932131-58—4

Weltende. Beitrdge zur Kultur- und Religionswissenschaft. hg. v. Adam Jo-
nes.— Wiesbaden: Verlag Otto Harrassowitz 1999. 247 S., kt DM 58,00 ISBN:
3—447-04125-0

Relativ breit angelegt ist auch das Buch von Hugo Stamm: Im Bann der
Apokalypse. Verf. zieht nicht nur christliche Positionen heran, sondern
auch solche aus Theosophie, Politik, Esoterik. Ahnlich verhilt es sich mit
dem Taschenbuch von Joachim Finger (Hrsg.): Vom Ende der Zeiten. Es
ist erschienen in einer Reihe mit dem Namen: ,,Weltanschauungen im Ge-
sprich” und zieht die Endzeitvorstellungen von Gemeinschaft, Evangelika-
len, Sonnentempelorden u.&. heran.
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bildhafte und erzihlerisch-ausmalende Sprechweise der biblischen
Texte“ zu den Themen Tod — Rettung — Weltgericht so aufzeigen, daB
sie der heutige Leser als trostspendend und ermutigend vernehmen
kann.? Ich kénnte mir vorstellen, daB dieses Biichlein gerade auch als
Hilfe fiir Predigt und Gemeindearbeit seinen Wert behilt, denn die ge-
nannten Themen sind ja nicht nur zur Jahrtausendwende, sondern in
jedem Kirchenjahr neu ,,dran®. Hingewiesen sei noch auf das Taschen-
buch des bekannten Heidelberger Exegeten Kraus BERGER, in dem er
nicht einfach das biblische Material zu Endzeit und Apokalyptik zu-
sammentriigt (dafiir verweist er auf vorliegende Uberblicke), sondern
der Frage nachgehen méchte, wie solche Texte (z. B. 2 Thess, Offb) hier
und heute zu interpretieren sind. Dazu entwickelt er facettenreich
Auslegungsregeln und schldgt Wege vor, iiber die sich der Sinn der bi-
blischen Vorstellungen vom Ende unter Umstinden neu erschlieBt. ™

Nicht unerwihnt bleiben soll — stellvertretend fiir &hnliche — das
Themenheft einer Zeitschrift: Concilium 1998/4, ,Naht das Ende der
Welt?* Dieses sehr instruktive Heft, auch 2001 noch gut lesbar, bietet
(unter der Uberschrift: ,Die Apokalypse in der Kultur der Gegen-
wart*) zwei Beitrdge. Der auf , Film* spezialisierte englische Priester
MicHAEL E. Wirriams befaBt sich mit der Problematik des bekannten
Films ,,Apokalypse Now*, Karr-Joser KuscHEL, in Deutschland recht
bekannter Theologe und Literaturwissenschaftler, geht Spuren der
Apokalypse im Werk von Giinter Grass nach. Die Beitrdge im zweiten
Teil, ,,Bibeltheologische und historische Reflexionen®, befassen sich
mit bibeltheologischen und historischen Beispielen und Paradigmen.
Von ganz besonderem Interesse sind die Parallelisierungen mit dem
Jahr 1000 im Artikel von DamiaN THOMPSON, ,Das ritselhafte Jahr
1000“. ,Naturwissenschaftliche Perspektiven® (Uberschrift) werden
im dritten Teil eingebracht bzw. entfaltet u.a. in einem interessanten
Artikel des Geologen KennerH J. H'su tiber , Die Sterblichkeit der Pla-
neten®. Der vierte und abschlieBende Teil, ,,In Erwartung des Endes”,
wirft einen Blick auf eine andere Kulturreise. Diesen Teil und damit
das ganze Heft beschlieBt ein kurzer Beitrag von Jiirgen Moltmann mit
dem tiefsinnigen Titel: ,Im Ende — Gott".

9 Kremer, Jacob: Enthiillungen der Zukunft. Tod — Rettung — Weltgericht. To-
pos plus Taschenbiicher 317. — Kevelaer: Verlagsgemeinschaft Topos / Pu-
stet 1999. 159 S., kt DM 16,80 ISBN: Topos plus: 3-7867—8317—9 / Pustet:
3-7917-1653-0

0 Berger, Klaus: Wie kommt das Ende der Welt? — Stuttgart: Quell-Verlag
1999. 231 S., pb DM 29,80 ISBN: 3—7918-1957-7

Allgemeines

Augustinus, Aurelius: Was ist Zeit? (Confessiones XI /Bekenntnisse 11). Einge-
leitet, libersetzt und mit Anmerkungen versehen von Norbert Fischer. Latei-
nisch/deutsch. — Hamburg: Felix Meiner 2000. LXIV, 142 S. (Philo-
sophische Bibliothek, 534), geb. DM 68,00 ISBN: 3-78731558—6
Die gemeinhin ,,Griine Reihe* genannte , Philosophische Biblio-

thek” des Felix Meiner Verlags mit ihren inzwischen rund 350 Bden

ist dem geistesgeschichtlich interessierten Laien wie auch dem am

Text arbeitenden Geisteswissenschaftler mittlerweile zum festen Be-

griff, ja zur Institution geworden. Die jiingste Neuerscheinung im

Rahmen dieser Reihe widmet sich der Prdsentation eines ,Klassi-

kers“ nicht nur der Theologie-, sondern auch und gerade der Philo-

sophiegeschichte: dem Buch 11 der Confessiones des Aurelius Augu-
stinus mit seiner die antike wie biblische Tradition aufgreifenden
und zugleich neue Marksteine setzenden Phénomenologie der Zeit
und Zeiterfahrung, deren Rezeption bis hin zu Husserl, Heidegger
und Wittgenstein reicht. Insofern sich die ,,Griine Reihe” als philo-
sophische versteht, ist die Beschrdankung auf das elfte der insgesamt

13 Biicher umfassenden Bekenntnisse Augustinus plausibel — zumal

die Zeitanalyse in sich selbst eine relativ geschlossene und kon-

sistente Einheit bildet —, wiewohl dieses elfte Buch freilich einen in-
tegralen Bestandteil der subtilen kompositorischen Struktur des Ge-
samtwerks Confessiones darstellt. Angesichts der Komplexitidt von

Wesen und Wirkung dieses Textes ist es jedenfalls unverzichtbar,

ihn nicht nur editorisch sauber wiederzugeben, sondern umfassend

und sorgfiltig einzufithren, zu analysieren und zu kommentieren.

Um es vorwegzunehmen: Bd 534 der Meinerschen , Philosophischen

Bibliothek* und sein Vf. bzw. Hg. werden diesen Anforderungen

mehr als gerecht und tun das Thre, den guten Ruf der ,.Griinen Reihe*

weiter zu festigen.
Die ,Einleitung® (VI-LXIV) fiihrt kurz in Augustins Leben und Werk ein,
diskutiert sodann die umstrittene Frage nach dem literarischen Genus der Con-

fessiones (Autobiographie, narrative Philosophie bzw. Theologie, Protrepti-
kos?) und skizziert ihre eigene Deutung vom grundlegenden und vielschichti-
gen Begriff der ,,confessio” her; sie erhellt des weiteren die filigrane Komposi-
tionsstruktur dieses Werkes der Weltliteratur — wobei Fischer einen iiberzeu-
genden Eigenentwurf vorstellt — und ventiliert daraufhin speziell den Aufbau
des elften Buchs, um schlieBlich dessen Hauptthema, das Zeitproblem, mit
dem Gesamtplan der Bekenntnisse ins Verhiltnis zu setzen und es als fiir die-
sen zentral auszuweisen. Wenn die ,,Einleitung” auch ganz im Dienste der Hin-
fithrung zum augustinischen Text selbst steht und keine breite Eigeninterpreta-
tion entfalten méchte — eine solche hat der Vf. anderweitig zur Geniige vor-
gelegt —, so flieBen doch notwendiger- wie legitimerweise gerade in den letzten
Einleitungsschritt interpretatorische Anteile ein. Fischer setzt diesen Schritt
unter das Buch 11 und seine Zeitthematik charakterisierende Programm ,Er-
zihlung — Reflexion — Meditation® und macht deutlich, daf Augustinus einen
erfahrungsbezogen-phénomenologischen, ja nahezu existentiellen Zugriff auf
die Zeitproblematik wihlt, diesen Ansatz aber durchaus mit der Methode
scharfer logischer, epistemologischer und ontologischer Analyse des zu unter-
suchenden ,,Gegenstandes” verbindet, um schluBendlich einen Losungsweg
aus der praktischen wie theoretischen Aporetik menschlicher Zeiterfahrung
aufzuweisen und anzuempfehlen, der den Ubergang vom Reflektieren zum
Glaubensvollzug, von der Philosophie zur Theologie impliziert: das Sich-Aus-
richten und Sich-Sammeln (,.intentio®) der in die Zeit hinein zerdehnten und
zerstreuten Seele (,,distentio animi®) an der und in der Einheit und Ewigkeit
des sich gnadenhaft auf Menschenwelt und Menschenzeit beziehenden Gottes.
In dieser Interpretation des Vf.s scheint dabei zum einen dessen Grundansatz
auf, Augustins Denken als Dreischritt von ,foris“ (Ausgang bei der sinnenhaf-
ten Erfahrung), ,.intus® (Verinnerlichung, Reflexion und Analyse dieser Erfah-
rung in der Kraft des Geistes) und , intimus* (Transzendieren des eigenen Inne-
ren auf den sich offenbarenden Seinsgrund) zu begreifen, zum anderen und
damit zusammenhangend aber auch Fischers elementare und von ihm an ande-
rem Ort systematisch entfaltete Verhédltnisbestimmung von philosophischer
Gottesfrage — Philosophie kann (und muB) als Philosophie die Frage nach Gott
stellen — und denkerisch nicht zu erzwingendem Antwortangebot des (christli-
chen) Glaubens bzw. der auf Offenbarung rekurrierenden Theologie. In der Tat
scheint diese Verhiltnisbestimmung die Geistesgeschichte nicht erst mit und
seit Thomas von Aquin zu prdgen, sondern schon in der Spéatantike Wurzeln
zu haben, wie Fischer nicht zuletzt im Blick auf Buch 11 der augustinischen
Confessiones plausibel zu machen weibB.
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Was lateinischen Primirtext (iibernommen aus dem Corpus Augustinia-
num Gissense a C. Mayer editum) und deutsche Ubersetzung angeht (1-59), so
geht ersterer auf die derzeit beste (elektronische) Edition (mit behutsamem
Nachweis der zahlreichen augustinischen Bibelzitate) zuriick, wihrend letz-
tere aus Fischers eigener Feder sich durch eine gelungene Balance aus Text-
niihe einerseits und Lebendigkeit andererseits auszeichnet: Leitendes Anliegen
war hierbei nach der treffenden Formulierung des Vf.s selbst ein ,,schliissiger
und fliissiger deutscher Text, der die Argumentationskraft des lateinischen
Textes vergegenwirtigt und dessen Sprachgestalt von einem heutigen deutsch-
sprachigen Leser nicht von vornherein als absonderlich empfunden wird*
(VIIIf). Dieses Anliegen vermag Fischer iiberzeugend zu verwirklichen, wenn
iiber die Details bestimmter Ubertragungen und Formulierungen unter Exper-
ten freilich immer auch kontrovers diskutiert werden wird. Hilfreich, ja not-
wendig ist die hier vorgelegte zweisprachige Ausgabe zudem insofern, als die
bereits vorhandenen von H. Schiel und J. Bernhart aus den 50er Jahren datieren
und eine heute allzu pathetisch anmutende Ubersetzung bieten, withrend die
neuere Ubertragung von K. Flasch an einigen Stellen zumindest strittig ist und
mit dem Zugriff Fischers — Ubersetzung ist ja immer zugleich ein Stiick Deu-
tung — in mancherlei Hinsicht kollidiert.

Die Anmerkungen (61-111) iibernehmen mehrere Funktionen: Zum einen
exemplifizieren sie den Tenor des Fischerschen Interpretationsansatzes en de-
tail und in Auseinandersetzung mit konkurrierenden Ansdtzen, zum anderen
betten sie die Uberlegungen Augustins in die vorausgehende und nachfolgende
Geistesgeschichte ein — so finden sich zahlreiche interessante Querverweise
auf Plato, Aristoteles, Plotin, Seneca, aber auch Descartes, Kant, Heidegger, ja
Goethe, Nietzsche und Rilke —, schlieBlich dienen sie natiirlich auch ,tech-
nischen® Zwecken wie der Erklirung schwer verstindlicher Termini oder
befremdender Formulierungen und dem Verweis auf weiterfithrende oder ver-
tiefende Primér- und Sekundarliteratur. Zu guter Letzt runden ein ebenso dif-
ferenziertes wie umfassendes Literaturverzeichnis sowie hilfreiche Personen-
und Sachregister den nicht nur soliden, sondern sogar stiperben Gesamtein-
druck der Veroffentlichung ab.

Das Fazit der Lektiire ist schnell gezogen: Fischers Prdsentation
von Buch 11 der augustinischen Bekenntnisse schlieBt mit ihrem
nach-denklichen Mit-Gehen mit dem spétantiken Text eine bislang
offene Editions- und Interpretationsliicke, insofern sie das empathi-
sche Sich-Einschwingen in Augustins Gedanken- und Sprachduktus
mit dem kritischen Befragen desselben in fruchtbarer Weise vermit-
telt und somit gleichsam die Synthese dessen darstellt, was sich in
der traditionell-ehrfiirchtigen Darstellung und Deutung durch manch
frommen Gelehrten einerseits und in der nicht minder eifrigen De-
konstruktion durch Flasch andererseits bislang als These und Anti-
these unvermittelt gegeniiberstand.

Wiirzburg Christof Miller

Tillich, Paul: Religion, Kultur, Gesellschaft. Unveréffentlichte Texte aus der
deutschen Zeit (1908-1933), hg. von Erdmann Sturm. — Berlin: W. de
Gruyter / Evangelisches Verlagswerk 1999. Bd. 1: XIV, 478 S. (Gesammelte
Werke. Erginzungs- und Nachlafbénde, 10), geb. DM 298,00 ISBN:
3-11-016579-1 / Bd 2: XIV, 494 S. (Gesammelte Werke. Erginzungs- und
NachlaBbénde, 11), geb. DM 298,00 ISBN: 3-11-016580-5
Erdmann Sturm, der sich schon durch die Edition der ,Frithen

Predigten (1909-1918)" Tillichs (1994), seiner ,,Vorlesung iiber Hegel

(Frankfurt 1931/32)“ (1995) sowie seiner ,Sozialphilosophischen

und ethischen Schriften” (1998) einen Namen gemacht hat, legt in

diesen beiden Bden 80 bisher unveréffentlichte Texte Paul Tillichs
zu den Themen Religion, Kultur und Gesellschaft aus den Jahren

1908 bis 1933 vor, die ein immer differenzierteres Bild dieses in

Deutschland bis heute in seiner Bedeutung etwas verkannten groBen

evangelischen Theologen und Religionsphilosophen offenlegen.

In der Hauptsache handelt es sich bei diesen vom Hg. in miih-
samer Kleinarbeit entzifferten Texten um Entwiirfe, um Vorarbeiten
zu verdffentlichten Vortrdgen und Aufsitzen sowie solche zu geplan-
ten, aber nicht zustande gekommenen Veréffentlichungen. Die Texte,
die vom Hg. zeitlich geordnet sind, behandeln die verschiedensten
Gegenstidnde der Theologie und Philosophie, wobei das verbindende
Element ohne Zweifel die Religion ist. Es wird so deutlich, daB Til-
lich schon sehr frith an einem System des Denkens interessiert ist,
das eine thematische Vielfalt und Weite nicht aus-, sondern geradezu
einschliefit. So enthalten die beiden Bde neben Tillichs Examenspre-
digt tiber 1 Kor 3, 21-23 und seinem Habil.svortrag zum Thema ,,Der
Begriff des christlichen Volkes* u.a. Vortragsmanuskripte und Auf-
satzentwiirfe zu Fichte, Schelling, Hegel und Schleiermacher, zu Fra-
gen des religiosen Sozialismus, zur Geschichtsphilosophie, zum
Thema Religion und Grofistadt und zur Philosophie der Macht. Be-
sonderes Augenmerk verdient ohne Zweifel ,Das System der reli-
gidsen Erkenntnis* (Bd 2, 76-174), steht dieses Manuskript doch in
einem engen Zusammenhang mit der 1986 von mir herausgegebenen
Dogmatik-Vorlesung Tillichs von 1925, die er fiir den Druck vorberei-

ten wollte. Dadurch wird die Bedeutung dieser Marburger Vorlesung
immer deutlicher. Durch seinen Wechsel nach Frankfurt auf einen
philosophischen Lehrstuhl im Jahre 1929 und seiner anschlieBenden
Emigration in die USA im Jahre 1933 wurde dieses Vorhaben aber
abgebrochen. Wieder aufgenommen hat Tillich den Versuch einer
systematischen Darlegung seines theologischen Denkens erst wieder
in den 50er Jahren mit dem Erscheinen des ersten Bdes seiner ,,Syste-
matic Theology“.

Weiter verdienen besondere Aufmerksamkeit die Arbeit ,,Gott und
das Absolute bei Schelling® (Bd 1, 9-54) aus dem Jahre 1910, die aus
dem Umfeld der Anfertigung der philosophischen Diss. stammt, so-
wie zwei Versionen seines bekannten Vortrages tiber ,Rechtfertigung
und Zweifel” (Bd 1, 127-231) von 1919, wo der Begriff , Gott tiber
Gott* schon ein erstes Mal auftaucht (Bd 1, 169 und 219). In einem
Briefentwurf Tillichs an die Berliner Theol. Fak. heifit es mit Bezug-
nahme auf diese Arbeit, daB sie ,,einen Einblick in die Probleme und
Ziele“ seines ,systematischen Denkens” gebe, wozu ihm ,nichts ge-
eigneter” erschiene als die Darstellung seines ,Hauptanliegens, der
religidsen Dialektik des Zweifels” (Bd 1, 1271).

Wie sehr Tillich um einen ,,endgiiltigen“ Text gerungen hat — und
zwar inhaltlich, keineswegs nur stilistisch —, zeigen die vier Entwiirfe
zu dem Vortrag ,Natur und Sakrament® (Bd 2, 196-213) von 1928.
Insgesamt sind die abgedruckten Texte ein Zeugnis fiir die systemati-
sche Kraft dieses Denkers, die schon sehr frith ausgeprégt ist, sowie
fiir die Kontinuitit des einmal Gedachten — bei aller spéteren Weiter-
entwicklung.

Die Darbietung der Texte ist fiir eine kritische Edition geradezu
vorbildlich. Jedem Text sind Angaben vorangestellt, die Auskunft ge-
ben iiber das jeweilige handschriftliche Original, auf das fiir die iiber-
wiegende Zahl der Texte zuriickgegriffen werden konnte, bzw. iiber
die Kopie der Hs. oder das Original-Typoskript. Die Fulinoten geben
zum einen textkritische Informationen iiber Worter, Satz- und Text-
teile, die Tillich wdhrend der Niederschrift oder spéter gestrichen
hat, zum anderen erldutern sie Namen, Begriffe und Sachverhalte, de-
ren Kenntnis dem besseren Textverstindnis dient.

Nicht einbezogen wurden in die vorliegende Edition die Manu-
skripte der akademischen Vorlesungen, die aber noch in weiteren
speziellen , Erginzungs- und NachlaBbinden® verdffentlicht werden
sollen. Aber mit diesen beiden hier vorliegenden Bden sind wohl alle
bisher aus der deutschen Zeit relevanten Texte Tillichs publiziert. Es
ist wohl kaum damit zu rechnen, daf noch weitere Texte ans Tages-
licht kommen.

Auf zwei kleinere Versehen sei aufmerksam gemacht: Bd 2, 77,
Zeile 10 v. u. ist nach ,,Tillich” ausgefallen: ,,den Titel“. Und inner-
halb des Registers sind im selben Bd die Seiten 488 und 489 ver-
tauscht.

Trier Werner SchiiBler

Paul-Tillich-Preis

Die Deutsche Paul-Tillich-Gesellschaft vergibt im Friihjahr
2002 zum siebten Mal den Paul-Tillich-Preis fiir eine hervor-
ragende deutschsprachige Dissertation oder Habilitationsschrift,
die dem wissenschaftlichen Lebenswerk von Paul Tillich gewid-
met ist. Das betreffende Promotions- oder Habilitationsverfahren
mull zwischen dem 1. Mérz 2000 und dem 31. Mérz 2002 erfolg-
reich abgeschlossen worden sein.

Der Preis ist mit 3000 DM dotiert; er kann auch geteilt werden.

Arbeiten, die fir die Verleihung des Preises im Mai 2002 an-
laBlich des IX. Internationalen Paul-Tillich-Symposiums in
Frankfurt/M. kandidieren, sind in zwei Exemplaren bis zum
31. Mérz 2002 an den stellv. Vorsitzenden der Deutschen Paul-
Tillich-Gesellschaft einzusenden: Herrn Professor Dr. Dr. Werner
Schiifiler, Lehrstuhl fiir Philosophie II, Theologische Fakultét
Trier, Universitdtsring 19, 54296 Trier.

Erlost durch Jesus Christus. Soteriologie im Kontext, hg. i. A. der Theologi-
schen Fakultdt der Universitit Luzern v. Eduard Christen / Walter
Kirchschlidger. — Freiburg (Schweiz): Paulusverlag 2000. 147 S. (Theo-
logische Berichte, 23), kt DM 29,80 ISBN: 3-7228-0419-1

Nichts scheint die christliche Erlésungsbotschaft mehr ins Un-
recht zu setzen als die Erfahrungen des Leidens, der Unverséhntheit,
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der geschichtlichen Heillosigkeit. Wie tief die Substanz der christli-
chen Hoffnung betroffen ist, verdeutlicht Elie Wiesel, fiir den in
Auschwitz nicht das jiidische Volk, sondern das Christentum gestor-
ben sei. Zugleich aber werden die Erfahrungen von Unerlostheit im
gegenwirtigen Zeitalter postmoderner Religionsfreundlichkeit nicht
mehr wie ehedem {iiber einen Gottesbezug buchstabiert. Erledigt sich
nicht von vorneherein in einem solchen Verstehenshorizont der plu-
ralisierten Lebenswelten, des Individualismus und der Eventkultur
die Verwendung traditioneller Vorstellungsschemata wie Stihne und
Stellvertretung gleichsam von selbst, weil sie die Botschaft nicht
mehr kommunikabel macht und allein schon deshalb ihres immer
auch ungleichzeitig-kritischen Charakters beraubt?

Angesichts eines solchen Problemhorizontes darf man gespannt
sein, wenn ein neuer, allerdings recht schmaler Sbd aus der renom-
mierten Reihe der Theologischen Berichte sich mit der Soteriologie
befaBt. Es spricht schon fiir dieses Projekt, daB es zunéchst die jiidi-
sche Erldsungsperspektive erértert, bevor es wesentliche Disziplinen
der christlichen Theologie versammelt. Dies dokumentiert den Blick
fiir die Schwere der gegebenen Anforderungen an jede christliche Er-
losungsrede, die gewissermafien nur unter Aufbietung einer gesamt-
theologischen Kraftanstrengung sowie unter fortwdhrender verant-
wortlicher Sensibilitdt gegeniiber jiidischer Erlésungshoffnung theo-
logisch legitimiert werden kann.

Nach einem luziden iiberblicksartigen Vorwort der Hg. (9—11) widmet sich
der im jiidisch-christlichen Dialog federfithrend engagierte, inzwischen emeri-
tierte Luzerner Bibelwissenschaftler und Judaist Clemens Thoma der Erlgsung
in jiidischer Optik (13—28). In einer ebenso faszinierenden wie erhellenden Re-
lektiire des Siddur, der jiidischen Liturgie- und Gebetsordnung, sowie unter
Hinweis auf die Schekhinatheologie der Rabbinen stellt er bei aller Prarogative
der Zukunftserwartung das Ineinander von Vergangenheit, Gegenwart und Zu-
kunft in jiidischer Hoffnung heraus. Das Judentum kennt sehr wohl eine pra-
sentische Eschatologie, so dab es — ,.abgesehen von der Rolle der Erlosergestalt
Jesus Christus — im Judentum ziemlich dieselben Erlésungskonzepte und Erlé-
sungserfahrungen gibt wie im Christentum® (15). Diese These jedoch als ,er-
staunlich” zu bewerten, wie im Vorwort (9) geschehen, hieBe indessen, in einer
einseitig apokalyptischen Hermeneutik des Judentums an Denkern wie Franz
Rosenzweig vorbeizugehen, der auf eben dieser rabbinischen Linie argumen-
tiert und der so erst — wie Thoma eindrucksvoll verdeutlicht — die eigentliche
Tiefenschirfe des Erlosungsproblems im Verhiltnis von Judentum und Chri-
stentum sowie einen Ansatzpunkt einer im Horizont jiidisch-messianischer Er-
wartung formulierten Christologie erreicht (24-27).

In zwei grofien, streng aufeinander bezogenen Teilen geht dann der Luzer-
ner Neutestamentler Walter Kirchschldger einem der bis heute theologisch be-
drdangendsten Probleme nach, ob Gott seinen Sohn in den Tod gegeben habe
(29-70). Wie etwa schon Nietzsche scharfsinnig herausgestellt hat, steht hier
neben der Glaubwiirdigkeit der Kreuzesbotschaft grundsitzlich die Rede von
Gott auf dem Spiel. Nachdem Kirchschlager zunéchst das biblische Verstind-
nis der Erlsung erhoben hat (30-50), versucht er im Lichte einer hermeneuti-
schen Vergewisserung der gewandelten Verstehensvoraussetzungen eine theo-
logische Deutung (57-65), die vehement der These entgegentritt, ,,daB Gott be-
absichtigt hat, zur Erlésung der Welt bzw. der Menschheit seinen Sohn in den
Tod zu geben® (64). Auf der Hohe gegenwirtiger exegetischer Forschung nimmt
er die gesamte Wirklichkeit Jesu in ihrer soteriologischen Qualitit in den Blick,
um gegen unselige staurologische Fixierungen etwa anselmianischer Pro-
venienz das Passions- und Ostergeschehen im Horizont der Pro-Existenz Jesu
zu besprechen und strikt in den vorgéingigen Liebeswillen Gottes einzuordnen.
Wenn er gegen biblizistische und fundamentalistische Verkiirzungen auf die
Notwendigkeit der Entschliisselung umweltbedingter Denk-, Sprach- und Er-
zéhlformen sowie der ,sorgfiltigen Analyse jiidischen Denkens und v.a. des
Miteinbezugs desselben” (61) verweist, um nicht in einem schlechten Ana-
chronismus unreflektiert etwa jiidische Opfervorstellungen in den gegenwiérti-
gen Verstehenskontext einzubringen, ist ihm nur zuzustimmen. Weiterfithrend
sind hier seine ,, Thesen zum Sprechen iiber Erlésung® (63-64). Doch so iiber-
zeugend die Einbindung von Jesu Existenz, Tod und Auferstehung in den heils-
geschichtlichen Liebeswillen Gottes gegen solche Soteriologien ist, die Gottes
Heilswillen erst im dramatischen Kreuzesgeschehen vollends konstituiert den-
ken, so sehr werfen sich doch Anfragen hinsichtlich des Status der auch von
Jesus tiberlieferten Gerichtsaussagen auf. Ist Gottes Heilswille ,,zu umfassend
auf unser Heil ausgerichtet, als dai Menschen ihn unterlaufen kénnten* (63)?
Hier scheint der Rang geschichtlicher Negativitit und Unerlostheit unterbe-
lichtet zu sein.

In die gegenwirtige Diskussion um die Relevanz von Siihne- und Opferka-
tegorien im Erlésungsbegriff greifen aus systematisch-theologischer Perspek-
tive der Luzerner Dogmatiker Helmut Hoping und sein Assistent Jan-Heiner
Tiick mit einer ebenso zugespitzten wie wagemutigen Akzentsetzung ein
(71-107). Sie stellen eine Verbindung der Kreuzestheologie zur Shoah her und
bezichen sodann die im Kreuz begriindete schlechthin universale Verséh-
nungshoffnung auf die Juden sowie auf Auschwitz. Aus dem hermeneutischen
Interesse einer leidempfindlichen Theologie nach Auschwitz heraus unter-
suchen sie die Frage, ob nicht eine ,,ausschlieBlich siinden- und schuldbezoge-
ne* (71) Soteriologie angesichts der unschuldig leidenden Opfer der Shoah
vollends scheitere oder ob eine Theologie nach Auschwitz nach einer theologi-

schen ,Neuinterpretation des Motivs der stellvertretenden Sithne* (74) verlan-
ge, die neben der versthnenden Kraft des Kreuzestodes auch Jesu ,,unbedingte
Solidaritit mit den Leidenden® bedenke (73)? Nach einer kritischen Sichtung
der innersoteriologischen Diskussionslage fordern sie wegen des Ungeniigens
der Solidaritétssoteriologien hinsichtlich der Heilsbedeutsamkeit des Todes
Jesu sowie der in der soteriologischen Tradition vertretenen Zweideutigkeiten
eines verabsolutierten, Gottes Heilsinitiative schmélernden Siihnedenkens die
Verbindung von stellvertretender Sithne und Solidaritét, die nicht nur einem
unklaren Stellvertretungsbegriff, sondern v. a. jeder billigen Verséhnung wider-
stehe. Mit Thomas Prépper und Franz Mussner ziehen beide den so gewonne-
nen theologischen Begriff der Verséhnung sowie der universalen Heilsmittler-
schaft Jesu Christi auf die ,endzeitliche Rettung ganz Israels durch Christus®
(92) aus, um von da aus theologisch jene Hoffnung ,auf universale Versch-
nung” (91) zu gewinnen, die sich noch im Blick auf die Téter, ja selbst noch
hinsichtlich der jiidischen Opfer ereigne.

Die Vi. sind sich gerade eingedenk der jiidischen , Reserve gegeniiber der
versthnenden Kraft des Kreuzes® (73) der heiklen Gratwanderung ihres Unter-
fangens durchaus bewuBt, gelte es doch einer posthumen Vereinnahmung der
jidischen Opfer oder gar einer christlich-theologischen Sinngebung der Shoah
zu wehren. Uberzeugend sind in diesem Zusammenhang die Ausfithrungen
zur begrenzten Reichweite jeder eschatologischen Verséhnungsaussage, die
wohl Hoffnungscharakter, nicht aber — wie dies der Origenismus oder die Lehre
der massa damnata des spiten Augustinus zumindest tendenziell postulierte —
Anspruch auf theoretische GewilBheit besitze (89-92). Insgesamt aber bleiben
Hoping und Tiick hinter ihren eigenen Anspriichen zurtick, Wie sehr sie sich
erhebliche theologische Probleme einhandeln, a6t sich am Beispiel ihrer Aus-
einandersetzung mit dem Pldadoyer von Johann Baptist Metz fiir eine leid-emp-
findliche Theologie verdeutlichen. Sie werfen ihm eine ,Halbierung der Sote-
riologie® (104) vor, weil er das Kreuz nicht in den paulinischen Kategorien der
stellvertretenden Siithne buchstabiere und ein ungeklédrtes Verhiltnis zu den
wheilsuniversalistischen Aussagen” (90) des NT einnehme. Diese Feststellung
geht aber (trotz einer Erwdhnung der hier einschlégigen kontriren Positionen
Peter Fiedlers und Helmut Merkleins) nicht nur zu schnell iiber die grundsétz-
lichen kritischen Einwénde gegen die Verwendung von Siihnekategorien bei-
spielsweise durch Fiedler, Vigtle, Vorgrimler, Rahner u.a. hinweg, wie sie bis
heute nicht widerlegt sind. V. a. setzen sie hier wie im Hintergrund ihrer gesam-
ten Argumentation christologisch voraus, was doch im jiidisch-christlichen
Gespréch erst eigentlich zur Debatte steht: Die Universalitdt der Messianitét
Jesu, die sich trotz des ungekiindigten Bundes Gottes mit Israel im Parusie-
christus auch auf das jiidische Volk Israel beziehe. Wa bleibt hier jene Theozen-
trik der beiden Testamente, die unter Wahrung des jiidischen wie christlichen
Eigenweges zu Gott Juden und Christen in einer Hoffnung auf Gottes endzeitli-
ches ,,Alles in allem® (1 Kor 15,28) verbindet, in dem Christus nach einer For-
mulierung Franz Rosenzweigs ,,aufhort, der Herr zu sein® und Israel aufhort,
~erwihlt zu sein®. Vielleicht riihrt der inshesondere beim Lesen der Schlufipar-
tien (92-96) sich einstellende Eindruck einer theologischen Unsensibilitét, die
sogar vor dem Riickfall in die selbst beschworene Gefahr der christologischen
Vereinnahmung der jiidischen Opfer nicht bewahrt bleibt, aus dieser Univer-
salisierung der Christologie. Mit grofierer theologischer Scham wire mit Metz
darauf zu insistieren, daBl man auch theologisch ,Opfern keinen Dialog an-
biete®.

Schon im Untertitel hebt der in der soteriologischen Forschung bestens
ausgewiesene emeritierte Luzerner Fundamentaltheologe Dietrich Wiederkehr
die praktische Grundstruktur der Soteriologie hervor, wenn er der Frage einer
Befreiungstheologie in der Schweiz nachgeht (109-120). In einer bestechenden
Analyse zeigt er anhand des Problems der Arbeitslosigkeit in Zeiten neolibera-
ler Globalisierungstendenzen den politischen Charakter der soteriologischen
Hoffnung, aus der heraus die theologische Anthropologie und deren Begriffe
wie Subjekt, Rechtfertigung und Freiheit als ein ,,widerstéindiger und sich wi-
dersetzender Wert“ (118) in die gesellschaftlichen Diskussionen und Prozesse
einzubringen sind. Gleichwohl ist er weder theologisch noch gesellschaftstheo-
retisch so naiv zu meinen, theologische Begriffe und praktisches Glaubens-
zeugnis allein kénnten das Befreiungspotential der Erlosungshoffnung zur Gel-
tung bringen. Vielmehr brachten theologische Grundsitze einen ersten ,,schma-
len RiB ins massive Gestein der wirtschaftlichen Realitdt (120), in die hinein
dhnlich wie in der Befreiungstheologie Lateinamerikas strukturelle und sozial-
politische Instrumente und Strategien anzusetzen seien.

SchlieBlich stellt aus pastoraltheologischer Sicht der Miinchener Pastoral-
theologe Ludwig Mddl Uberlegungen an, wie das im gegenwértigen soteriologi-
schen Kontext dominierende Konzept , integraler Befreiung“ fiir das praktische
Handeln und fiir die Seelsorge fruchtbar gemacht werden kann (121-145). Sein
Zugriff darf insofern als originell betrachtet werden, als er im Riickgriff auf
seine kritische Analyse des Kirchenvolksbegehrens in Osterreich 1994 und in
Deutschland 1995 die kirchliche Verkiindigung einer in Jesus geschehenen Er-
lasung auf die kirchliche Realitiit selber anwendet. Deren kritische Konfronta-
tion betont nicht nur den befreienden, frohmachenden Charakter der Erls-
sungshotschaft, sondern macht durch eine kritische Erinnerung des propheti-
schen und apokalyptischen Erbes den befreienden Kern einer kritisch-produk-
tiven ,Gegenverkiindigung” (126) fruchtbar, um daraus dann konkrete
Aufgaben der praktischen Theologie auf den drei klassischen Handlungsfel-
dern Verkiindigung, Diakonie und Liturgie abzuleiten (134-142). Seine Aus-
fiihrungen etwa zur theologischen Uberfrachtung der Liturgie oder zum politi-
schen Grundzug der Diakonie sind durchweg iiberzeugend. Fiihrt man sich je-
doch die praktische Realitdt der Verkiindigung der Erlésungsbotschaft vor Au-
gen, verwundert der totale Ausfall von Reflexionen zum schulischen
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Religionsunterricht. Gewil stellt er keinen Ort der kirchlichen Glaubensver-
kiindigung dar. Und doch bietet er einen der vielleicht letzten Orte, wo die Fra-
gen von Erlésung und Heil im gegenwiirtigen gesellschaftlichen Kontext noch
thematisiert werden. Eine Praktische Theologie, die ,die Erlésungsbotschaft
heute den Menschen zu vermitteln® (142) sucht, sollte dariiber nicht leichtfer-
tig hinwegsehen.

Zwar bleibt der Sbd eine ausfiihrliche soteriologische Selbstver-
gewisserung der im Zeitalter einer postmodernen Religionsfreund-
lichkeit ergehenden Anfragen schuldig. Insgesamt aber liegt hier ein
Buch vor, das im GroBen und Ganzen sensibel fiir die theologischen
Herausforderungen durch Auschwitz und durch das jiidisch-christli-
che Gesprich in einer leicht lesbaren Sprache kurz und prézise iiber
den aktuellen Stand der Soteriologie informiert. Ein ausfiihrliches,
iibersichtliches Inhaltsverzeichnis ermoglicht ein leichtes Zurecht-
finden. Bei Bedarf erméglichen die ausfiihrlichen Literaturangaben
weiterfithrende Studien.

Drensteinfurt Bernhard Griimme

Fundamentalismus als Herausforderung an Staat, Kirche und Gesellschaft,
hg. v. Heiner Marré / Dieter Schiimmelfeder / Burkhard Kémper. —
Miinster: Aschendorff 1999. VIII, 180 S. (Essener Gesprdche zum Thema
Staat und Kirche, 33), kt DM 64,00 ISBN: 3—402-04364-5

Das 33. Essener Gesprich befaBte sich im Jahr 1998 mit dem
Thema des Fundamentalismus (= F.) in Staat, Kirche und Gesell-
schaft. Wie bei dhnlichen Veranstaltungen zum Thema war die Situa-
tion zu Beginn diffus. So konnte Prof. Manfred Spiecker seiner
Freude Ausdruck geben, einen reprasentativen ,Fundamentalisten’
in der Runde zu begriifien, ndmlich den Essener Bischof, da er doch
von Amts wegen die ,Fundamente’ des Glaubens zu verteidigen habe.
Oder der erste Referent trug ein ,Lob des Fundamentalismus’ vor, da
der Mensch ochne Fundamente nicht leben kénne. Wie ertragreich das
Gesprach dann tatsdchlich war, macht die zusammenfassende Emp-
fehlung des Gespriichsleiters Prof. Alexander Hollerbach zum Schluf}
deutlich: , Entfundamentalisierung® ja, aber ,Entfundamentierung”
nein (162).

Der vorliegende Sbd ist ein Berichtbd. Auf bewihrte Weise doku-
mentiert er den Ablauf des Gespriches. In das Thema des F. in Staat,
Kirche und (multikultureller bzw. -religioser) Gesellschaft fithrten
drei Grundsatzreferate ein: Orro DEPPENHEUER, Wahrheit oder Frei-
heit? Die fundamentalistische Herausforderung des modernen Staa-
tes; KARL LEEMANN, Der Fundamentalismus als Herausforderung fiir
Theologie und Kirche; FRIEDEMANN BUTTNER, Islamischer Fundamen-
talismus - eine Herausforderung fiir den Westen? Den umfangreichen
Vortrégen gaben die Referenten hilfreiche Thesenpapiere bei.

Otro DEPPENHEUER, Prof. fiir 6ffentliches Recht und Rechtsphilosophie in
Mannheim, hatte die doppelte Aufgabe zu bewiltigen, zum einen in die diffuse
Rede des F. einzufiihren und zum anderen sein eigentliches Thema der Heraus-
forderung des F. fiir den modernen Staat (BRD) vorzutragen (5-35). Zum ersten
legt er hilfreiche begriffliche Unterscheidungen vor, indem er F. im formellen
Sinne (Grundlage bzw. Quelle des jeweiligen F. wie z. B. Bibel 0. a.) unterschied
von F. im materiellen Sinne (Credo einer Religion u. 4.) sowie F. im strukturel-
len Sinne (politische Auswirkungen wie Gewalt u. .) (10-12). Der Begriffskla-
rung léBt er ein ,Lob des Fundamentalismus® in dem Sinne folgen, daB eine
absolute Wahrheit und dementsprechend eine letzte Entscheidungsmaoglich-
keit als ,Fundament’ einer jeden Persdnlichkeit oder Korperschaft (z.B. Religi-
on) dieser nicht abgesprochen, sondern zuerkannt werden miisse (12-18).
Diese Uberzeugung basiert auf den wichtigen Einsichten, daf F. nicht ,auf der
Ebene der Erkenntnistheorie’ gelost wird, er konsequent in Praxis tibergeht (,ge-
geniiber dem Absolut-Guten kann es nur bedingungslosen Gehorsam geben’), F.
demnach zum ,politischen‘ Problem werden kann und dann bewiltigt werden
mub (33). Auf dieser Stufe ist der Staat gefordert. Es ist nun die distinkte These
des weiteren Vortrages: Der moderne Staat verdankt seine Entstehung der Uber-
windung universalistischer Wahrheitsanspriiche durch Neutralisierung der
Wahrheitsfrage. Darin habe der moderne Staat selbst seine Wahrheit. Und In-
halt dieser sikularen Wahrheit sei der (innere) , Friede* (18—24). Da der Staat
selbst nicht iiber Wahrheitsanspriiche entscheiden kann (weder iiber solche
der Religionen noch der F.) formuliert Deppenheuer zwei in der Aussprache
duberst kontroverse Thesen (19 bzw. 21): Die Kirchen sollten sich in der BRD
mit ihrem geistlichen Auftrag begniigen; das politische Engagement der Kir-
chen sei ein untauglicher Versuch der Einflubnahme, dazu kontraproduktiv,
da damit die Gefahr der Selbstsidkularisierung der Kirchen einhergehe (34).

KarL LEHMANN, Vorsitzender der dt. Bischofe, iibernahm den Part, auf die
Problematik des F. fiir Theologie und Kirche einzufiithren (63-85). Er wolle
dazu seinen dritten Anlauf versuchen. Nach historischen und deskriptiven
weiteren Versuchen konzentriert sich L. sodann auf den F. als ,,Aufstand gegen
die Moderne"“ (69). Er ordnet das Problem des F. in die Auseinandersetzung um
die Moderne ein, genauer in die Geschichte einer rigorosen Aufkliarung und der
Forderung nach einer Aufklérung der Aufklarung. F. sei ein Ergebnis dieser un-
aufgeklirten Geschichte der Moderne und darin selbst verstrickt. Er sei die un-

gliickliche Fixierung der Mingel der halbierten, unbefriedigten Aufklérung. In
der Terminologie von Deppenheuer bewegen sich die Uberlegungen Lehmanns
im Bereich eines F. im formellen und strukturellen Sinne. Hinsichtlich eines
(religitsen, konfessionellen) F. im materiellen Sinne ist Lehmanns Basis sicher
zu eng, wenn er sich auf den klassischen biblizistischen F. bezieht und daraus
schlieBt, dieser komme fiir die kath. Kirche nicht in Frage (83). Allerdings ge-
braucht er fiir entsprechende Erscheinungen in der kath. Kirche den friiher {ib-
lichen Begriff des ,Integralismus‘. Lehmann kommt auf weitere religitse Ge-
halte von F. nur zum SchluB kurz zu sprechen (80-81). Die Frage bleibt offen.
Denn zum einen ldBt sich etwa der islamische F. in die westliche Geschichte
von Aufklirung und Gegenaufkldrung nicht ochne weiteres einordnen. Zum an-
deren wiire die Frage nach den spezifischen Quellen eines religiosen F. einer
umfassenderen Uberlegung wert. Denn es scheint unbestritten, daB gerade die
Religionen hinsichtlich ihres Credos (Gottesbild u.a.), ihrer Grundlagen
(Schrift, Tradition u.a.) und Praktiken ein groBes Potential fiir Gefihrdungen
enthalten. Es ist an die fundamentale Frage Karl Rahners zu erinnern, ob die
monotheistischen Religionen (und wohl nicht nur sie) iiberhaupt eine reelle
Chance haben, ernsthaft miteinander in den Dialog einzutreten, da jede von
ihnen grundsétzlich davon ausgeht, Recht zu haben.

FriEDEMANN BUTTNERS, Prof. fiir Politik und Zeitgeschichte des Vorderen
Orients in Berlin, kompakte Darstellung des islamischen F. bringt eine Reihe
wichtiger Informationen und Einsichten zum Thema aus der Perspektive des
Islam (107—144). Bedeutsam erscheinen v. a. einige notwendige Differenzierun-
gen in der Diskussion um den islamischen F. Zuerst fiihrt Biittners eine not-
wendige Unterscheidung hinsichtlich eines jeden religiésen F. ein: Am Bei-
spiel des Islam ist zu unterscheiden zwischen der Religion des Islam (nicht
gleich Islamismus), F. als eine besondere Form des Umgangs mit dieser Reli-
gion und den politischen Umstinden, unter denen Gewalt angewandt und mit
Religionsgriinden gerechtfertigt wird (109). Da diese Dinge gewdhnlich ver-
mengt werden, zeigt B. sodann die Differenz des Stereotyps des Schreck-
gespenstes islamischen F., v.a. der veroffentlichten Meinung, zur Wirklichkeit
auf (109-120). Eine weitere Kldrung bedarf das Verhiltnis von Religion und
Politik bzw. Staat im Islam. Das Schlagwort, Islam sei ,Religion und Staat’, be-
treffe nicht den ganzen Islam, sondern wird zur Losung der Fundamendalisten
seit dem 19. Jh. (120-123). SchlieBlich ist die vermeintliche Revolte des Islam
gegen die Moderne bzw. gegen den Westen genauer zu betrachten. B. unter-
scheidet zwischen technisch-wissenschaftlicher Modernisierung und , kultu-
reller Moderne®, d. i. die Geistes- und Wertewelt dahinter. Dem ersten schliefit
sich der Islam an; dem letzteren setzt er wehrhaften Widerstand entgegen. Von
daher wird der ,,Traum von der halben Moderne* des islamischen F. besser ver-
stindlich (123-129). Insgesamt wird die Schwierigkeit sichtbar, mit dem Islam
iiber F. zu reden, da die Ubergénge vom gldubigen Muslim, der sich notwendig
an den ,Fundamenten‘ der Religion ausrichtet (usuli), zum ,fundamentalisti-
schen’ Muslim (usuliya), der um seines Glaubens willen nicht vor gewalttéti-
gen Mitteln zuriickscheut, schwer zu bestimmen sind (129-130). Im letzten
Teil des Vortrages werden die Ubergénge zum realen islamischen F. markiert:
Er sei ein politisierter Traditionalismus und radikaler F., der die traditionellen
Fundamente ideologisiert und auf die messianische Erlosung der Geschichte
setzt (131-137).

Mit dem Kurzreferat der Vortrége ist der Inhalt des Bdes noch nicht wieder-
gegeben. Besonders verdienstvoll ist das vollstandige Protokoll der an die Vor-
trdge sich anschlieBenden Aussprache. Intensive Beitrdge bereichern die ein-
zelnen angesprochenen Themenbereiche: Zum Bereich von Staat und F. wer-
den staats- und staatskirchenrechtliche Fragen hinsichtlich der konkreten Si-
tuation in der BRD vertieft, wie die Rolle des sidkularen und neutralen Staates
gegeniiber Religionen und F., Fragen der Wertevermittlung in der Kultur, Tren-
nung von Staat und Kirche, Fragen der Menschenrechte und des Religions-
unterrichtes, Diskussion der politischen und sozialen Aufgaben der Kirchen
u.a. (36-60). — Zum Themenbereich von Kirche und F. konzentriert sich die
Diskussion auf das Thema von Christentum und Aufklirung und die Bedeu-
tung der Sikularisierung, sodann auf den Unterschied der Situation in den ev.
und rk Kirchen, schlieflich auf das engagierte Glaubenszeugnis der Kirchen
(bis hin zum Widerstand) in der heutigen Welt (86—105). — Zum Bereich Islam
und F. werden weitreichende Differenzierungen zum Islambild nachgetragen,
das Thema Islam und Aufkldrung angesprochen, wichtige Analysen unter-
schiedlicher islamischer Regionen und aktueller Situationen vorgetragen,
schlieflich vordringliche Fragen fiir die BRD wie Zuwanderung, Verfassungs-
treue, Fragen des islamischen Religionsunterrichtes und des gesellschaftlichen
Zusammenlebens diskutiert (145-162).

Der vorliegende Shd setzt einige bedeutsame Schwerpunkte zum
Thema des F. in Staat, Kirche und Gesellschaft, ohne das Thema er-
schépfend behandeln zu kénnen bzw. zu wollen. Die in diesem Bd
ebenfalls dokumentierte Diskussion iiber das Thema enthilt reiche
Anregungen zur Fortfithrung des notwendigen Gespréaches.

Augsburg Klaus Kienzler

Zander, Helmut: Geschichte der Seelenwanderung in Europa. Alternative re-
ligitse Traditionen von der Antike bis heute. — Darmstadt: Primus 1999. 869
S., 18 Abb., Ln DM 128,00 ISBN: 3—-89678—140-5
Noch 1996 hatte P. Schmidt-Leukel in dem von ihm herausgegebe-
nen Buch iiber ,,Die Idee der Reinkarnation in Ost und West* die Auf-
fassung vertreten: ,Die in der Theologie vielfach behauptete Unver-
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einbarkeit von Christentum und Reinkarnation wird in aller Regel
nicht als echte logische Unvereinbarkeit und somit auch nicht iiber-
zeugend dargelegt” (189). Und M. von Briick hatte ein Jahr zuvor
glauben zu machen versucht: , Die christliche Erlosungsbotschaft an-
dert sich nicht, ob sie sich denn auf ein oder mehrere zeitlich be-
grenzte Leben bezieht“'. Was kénnte diese Thesen eindriicklicher wi-
derlegen als eine sorgféltig aufgearbeitete Geschichte des Reinkarna-
tionsgedankens im Abendland! Das umfangreiche Opus des Bonner
Kulturwissenschaftlers Helmut Zander zeigt in historischer Erhel-
lung der systematischen Zusammenhénge nachvollziehbar auf: ,,Mit
der Aufnahme der Reinkarnationsvorstellung wire das Christentum
eine andere Religion geworden® (152).

In einem ersten, kiirzeren Teil (15-56) informiert Z. {iber Reinkarnations-
theorien im Hinduismus und Buddhismus. Teil zwei ist den europédischen Wur-
zeln des Seelenwanderungsgedankens in der Antike gewidmet (57-152). Er
miindet in die griindlich diskutierte Frage nach dem Vorkommen von , Reinkar-
nation* in den biblischen Schriften und im Friihchristentum, insbesondere bei
den Kirchenvitern. Hier gelingt der iiberzeugende Nachweis, daB die mit Erfolg
verbreiteten esoterischen Propagandameldungen, denenzufolge erst die Kon-
zilien des 6. Jh.s fiir eine ,,Abschaffung” des Reinkarnationglaubens in der Kir-
che gesorgt haben, unter wissenschaftlichem Aspekt haltlos sind. Dies wird
nicht nur historisch konstatiert, sondern auch systematisch begriindet.

Ein dritter Teil untersucht den Seelenwanderungsgedanken im Mittelalter
(153-342). Zu Beginn rdumt Z. mit dem Irrglauben auf, Germanen und Kelten
seien reinkarnationsgldubig gewesen. Herausragend im Gang seiner griindli-
chen Darstellung sind die Informationen iiber den christlichen Kabbalisten F.
M. van Helmont, dessen Theorie der ,,Seelenrevolution” 1684 einen ersten ge-
wichtigen Schritt in Richtung einer abendlidndischen Popularisierung der
Reinkarnationsthematik bedeutete.

Der vierte, umfangreichste Teil (343-602) behandelt die ,Etablierung einer
alternativen Eschatologie” in Europa, wie sein theologisch relevanter Titel lau-
tet. Der Bogen spannt sich von Lessing iiber Goethe, Schopenhauer, Wagner,
Nietzsche, Steiner, Troeltsch und Bloch bis hin zu Erscheinungen unserer
Tage wie Scientology, Bhagwan und dem ,Universellen Leben”. Im Unter-
schied zu R. Sachaus Studie iiber ,Westliche Reinkarnationsvorstellungen*
(1996) iibersieht Z. auch nicht die moderne Theosophie. AuBerdem werden
die Szene der Reinkarnationstherapien (deren Genese ich ein Jahrzehnt frither
ansetzen wiirde als Z.), empirische Reinkarnationsforschung und Statistiken
thematisiert. Lediglich der Versuch einer Verhiltnishestimmung zu den sog.
Nahtodes-Erfahrungen, wie sie in der Esoterik-Szene zunehmend positiv vor-
genommen wird, konnte als Desiderat empfunden werden, wiewohl er gewili
nicht zu den Pflichtiibungen in einem solchen Buch zdhlt.

Ein fiinfter Teil behandelt schlieBlich , Reinkarnation im Fokus der histori-
schen Anthropologie” (603—644). Hier kommen Stichworte wie Himmel und
Hoélle, Theodizee, Sterben, Ethik, Fortschritt u. a. in den Blick. Weitgehend zu-
treffend ist die Beobachtung, daB die Zielorientierung in den européischen
Reinkarnationstheorien ,fast nie“ fehlt. Vielleicht hitte dennoch eine stéirkere
Beriicksichtigung der etwas kurz gekommenen ,New Age“-Thematik erhellen
kénnen, daB der nach den breitenwirksam beeindruckenden reinkarnations-
therapeutischen ,Riickfithrungen“ gestiegene Bedarf nach weltanschaulicher
Deutung mittlerweile zunehmend metaphysische Konzepte begiinstigt, die
wieder vermehrt zyklische Modelle favorisieren. Zum Stichwort ,Karma“
wird klargestellt: ,,Selbsterlosungstendenzen sind allen Karmakonzepten inhé-
rent ...“ (620). In dieser Hinsicht zeichnen sich die Konturen der europédischen
Seelenwanderungsidee gegeniiber der morgenlidndischen weniger deutlich ab,
wie man Z.s Buch entnehmen kann.

Der sechste Teil , Literatur” ist, dazugehérige FuBnoten mitgerechnet, nur
etwa fiinf Seiten lang. Das tiberrascht bei einem solchen Werk und rechtfertigt
sich allenfalls durch den ohnehin hohen Gesamtumfang des Buches. Entsché-
digt wird man durch einen iiber 200 Seiten langen Anhang: Er enthilt den An-
merkungsteil, der geschickt angelegt, d.h. durchaus leserfreundlich gestaltet
ist, und ein ausfiihrliches Register. Wegen des knappen, auf das Wichtigste be-
schréankten ,,Literatur“-Teils ist es allerdings um so bedauerlicher, dali das Re-
gister Namen aus dem Anmerkungsteil keineswegs vollstindig beriicksichtigt.
Vielleicht 14Bt sich dies bei kiinftigen Aufl.n doch noch dndern.

Insgesamt liegt eine qualitativ wie quantitativ beeindruckende
Monographie vor. Dall Z. nicht nur geschichtliches Wissen ordnet
und aneinanderreiht, sondern immer wieder eigenstindige For-
schung einbringt und reflektiert, verdient unterstrichen zu werden.
Ein Beispiel mag dies illustrieren: ,Die GewiBheit der Seelenwan-
derung nahm Lessing am Ende seines Lebens alle Schrecken, die
sich fiir die meisten mit dem Gedanken an den Tod verbinden", liest
man in der Lessing-Biographie Gustav Sichelschmidts (1989, 348),
der damit eine verbreitete Meinung wiedergibt. Z. kommt hingegen
zu dem nachvollziehbaren Ergebnis, dab Lessing in der letzten Zeit
seines Lebens die Reinkarnationslehre kaum mehr hochgehalten ha-
ben diirfte!

Dieses Buch anzuschaffen lohnt sich fiir Theologen, Religions-
und Kulturwissenschaftler und alle religits-weltanschaulich nadher

! M. von Briick: Neue Spiritualitit und christliche Frommigkeit, in: J. Mehl-
hausen (Hg.), Pluralismus und Identitit, 176.

Interessierten. Es ist als Standardwerk zu einer in unserer nachchrist-
lichen Kultur immer mehr herandrangenden Thematik zu empfehlen.
Tatsdchlich schlieBt es in seiner Kompaktheit eine schmerzliche
Liicke auf dem Markt der Seelenwanderungsliteratur.

Erlangen Werner Thiede

Schnur, Harald: Schleiermachers Hermeneutik und ihre Vorgeschichte im 18.
Jahrhundert. Studien zur Bibelauslegung, zu Hamann, Herder und F.
Schlegel. — Stuttgart / Weimar: J. B. Metzler 1994. VIII, 245 S., geb. DM 58,00
ISBN: 3—476—00995-5

Die Arbeit von Harald Schnur stellt die iiberarbeitete Fassung ei-
ner Konstanzer philosophischen Diss. dar, die von Jiirgen Mittelstrali
betreut wurde. Der V£. hat ein Studium in Germanistik und in Phi-
losophie abgeschlossen. Seine Untersuchung ist interdisziplindr an-
gelegt und schlieBt vor allem auch die Bibelhermeneutik ein. Ihren
Ausgang nimmt die Arbeit bei einer ,grundsitzlichen Kritik an der
bisherigen Wertung von Schleiermachers Hermeneutik®, fiir die Ga-
damers und Diltheys Urteile maBgeblich waren. Der Hauptkritik-
punkt des Vf. am augenblicklichen Forschungsstand besteht darin,
die iibliche Annahme, Schleiermachers Hermeneutik stelle eine voll-
kommene Zisur dar, beriicksichtige in unzureichender Weise ihre
Vorgeschichte“. Diese umfassend zu erhellen, ist das ,Ziel“ der Un-
tersuchung. Sowohl die Annahme, die Hermeneutik Schleiermachers
sei durch eine kategoriale Unverstindlichkeit motiviert (4), wie die —
dazu im Widerspruch stehende — Ubergewichtung der psychologi-
schen Interpretation bei Gadamer und Dilthey zu Lasten des sprach-
lichen Aspekts der Texte werden kritisiert. Dilthey hat fiir die Vor-
geschichte innerhalb der Bibelhermeneutik zwischen einer gramma-
tisch-historischen Interpretation und einer #sthetisch-literarischen
Auslegungsweise (Hamann, Herder, F. Schlegel) unterschieden (9f).
Auch hier, und anldBlich weiterer unzureichender Vorarbeiten, ist
eine Neuuntersuchung erforderlich. Zu den beiden einflufireichen
Interpreten ist zu sagen: Dilthey hat die Bibelhermeneutik nicht an-
gemessen beriicksichtigt, Gadamer die dsthetisch-literarische Be-
trachtungsweise, insbesondere durch die Ausblendung Herders (19).
Durch diese Einleitung ist der AufriB der Untersuchung vorgegeben:
In Kap. 2 (27-59) wird zunéchst ein (nicht als Selbstzweck betrachte-
ter, vgl. 19) ,,Uberblick iiber die Bibelhermeneutik* seit der Reforma-
tion bis zur Aufklarung geboten. Die Kap. 3-5 sind J. G. Hamann, J. G.
Herderund F. Schlegel gewidmet. Kap.6 behandelt ,, Schleiermachers
Hermeneutik".

Die ,.Entwicklung der Bibelhermeneutik® (2.2.; 28-34) versteht der V{. als
,Losung" ihrer Bindung an theologische Lehrsitze (27). Gemeint ist die allméh-
liche, in der Aufklarungshermeneutik vollendete Trennung von der Dogmatik,
die in der Abkehr von der Inspirationslehre hin zur Lehre von der Ubereinstim-
mung zwischen Offenbarung und Vernunft (Moralitit) in der Neologie gesehen
wird. Dazu wire manches zu sagen, aber tatséichlich liegt auf diesem Abschnitt
kein Gewicht. Ein eigener Abschnitt (2.3, 34-37) ist ]. A. Erngstis Instifutio
Interpretis Novi Testamenti (1761) gewidmet. Ob dieser freilich als Begriinder
der Bibelwissenschaft anzusehen ist (36), darf gefragt werden. R. Simon, H.
Grotius, J. Clericus kénnten sicher den Prioritidtsanspruch erheben. Ernesti eig-
net sich jedoch als Modellfall fiir die Betonung des Wortsinns und die Forde-
rung nach Beachtung der historischen Umstinde der Textentstehung, damit als
+Promotor der historisch-grammatischen Interpretation®.

Ahnliche Unschérfen lieBen sich auch in dem folgenden Abschnitt (2.4.,
37-46) iiber ,Die Historisierung der Bibelauslegung” beanstanden. Vor allem
J. S. Semler wird (mit G. Hornig) als Ur-Begriinder der historisch-kritischen
Theologie des Protestantismus herausgestellt (seinen Standpunkt nennt der
Vf. wegen seiner Orientierung an der Vernunftmoralitét ,abstrakte Historisie-
rung” [42]). Das diirfte auch tbertrieben sein. Fiir den ,historischen Kanon-
begriff“ ist er sicher bedeutsam; am Rande bemerkenswert ist, dal} die neueste
Forschung mit der Forderung einer ,kanonischen Exegese* ( B. S. Childs) zu
dem scheinbar iiberwundenen theologischen Kanonbegriff zuriickgekehrt ist.
Desweiteren wird in diesem Abschnitt u.a. auf J. G. ExcHHORNS ,,Urgeschich-
te* (1790-93) eingegangen; sie stellt Gen 1-3 dar (,,Gen 13 ist ein Druckfeh-
ler, 42). Mit seiner ,,mythischen Theorie* hat Eichhorn eine ,,psychologisch-
genetische Sicht” in der Bibelinterpretation (,methodische Historisierung®,
44) ermoglicht. K. G. Bretschneider, G. L. Bauer u.a, werden schlieBlich (2.5,
46-51) als Vertreter der ,grammatisch-historische(n) Interpretation® zitiert,
bei welcher der Bezug von Wort und Bedeutung im Mittelpunkt steht. Als
,Ergebnis" des Uberblicks (2.6, 51-58) ergibt sich, daB die Entwicklung zur
grammatisch- historischen Interpretation in der Bibelhermeneutik das Verste-
hen selbst ausklammert; hier kann tatséichlich von einer ,kategorialen Unver-
standlichkeit gesprochen werden* (53). In eine eingehende Kritik dieses Kap.s
braucht wegen seiner vom Vf. selbst eingestandenen (vgl. 19), nicht selbstan-
digen Konzeption nicht eingetreten zu werden. Nicht hier, sondern erst in den
folgenden Kap.n liegt seine Stérke. Dazu kann schon jetzt gesagt werden, dab
man Kap. 3-5, in denen der V{. auf die ,dsthetisch-geschichtliche Interpreta-
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tion“ der Bibel und der Literatur bei Hamann, Herder, Schlegel eingeht, mit
gesteigertem Interesse liest. Obwohl die Diktion des Vf.s nicht immer leicht zu
verstehen ist — das liegt teilweise an der Komplexitiit des Stoffes — erhélt man
reiche Belehrung.

Kuap. 3. ,,]. G. Hamann* (59-96). Die Eigenart dieser Darstellung ist, daB sie
Hamanns Umgang mit der Bibel, der zentral theologisch begriindet ist (mit der
Kondeszendenz Gottes [3.2] und der Inkarnation des Geistes im Bibelwort), auf
der Seite des Menschen mit glaubender Applikation (,ad vitam* — offensicht-
licher Fehler auf 8. 67 und 76: ,,vivam“), im Blick auf Hermeneutik interpretiert
(,,daB sein zentraler theologischer Gedanke der Herablassung Gottes sich auf
das Verstehen zuriickfiihren 1aft“, 64). Andererseits hat Hamann gerade dieses
~ wegen der Unmittelbarkeit der Geistwirkung — nicht reflektiert. ,,Seine ,Her-
meneutik” wird nur in der Rekonstruktion zugénglich (76). Vermutlich wiirde
Hamann gegen seine Indienstnahme fiir eine Hermeneutiktheorie protestieren,
und das Zentrale seines theologischen Denkens wird so nicht erfafit. Aber als
ymediales Verstehen" — der Geist im Buchstaben, oder besser: im Wort — Offen-
barung ist worthaftes Geschehen (3.4) — l4Bt sich seinem Bemiihen tatsidchlich
ein salcher Aspekt abgewinnen.

Kap.4 (97-138). Auch zu Herder, der seine hermeneutischen Grundsitze
gerade nicht systematisch darstellte und eine Theoretisierung des Verstehens
ablehnte, bietet der V. eine ,systematisierende Rekonstruktion“. Fiir Herder
ist ein Hin und Zuriick zwischen Bibel und Theologie auf der einen, zur zeitge-
nossischen Aktualitit und der Sikulargeschichte auf der anderen Seite ebenso
charakteristisch wie der Ausgang vom Gefiihl als Erkenntnismittel der , Seele®,
das er der aufkldrerischen Vernunft entgegensetzt. Eine andere, bekannte For-
derung ist, daff die Bibel als Buch von Menschen geschrieben, also als literari-
sches Werk menschlich gelesen werden soll; sie ist in der ,4ltesten Urkunde
des Menschengeschlechts® mit dem Gedanken einer Entwicklung der Mensch-
heit von einer Kindheit her, die in der Urgeschichte (und dem alten Orient
tiberhaupt) représentiert ist, verkniipft. Der urspriingliche, historische Sinn ist
der ,richtige”; auf ihn muB der Interpret zuriickgehen. Die Betonung des Indi-
viduellen der Geschichtsphilosophie — jede Epoche hat ihr je eigenes Recht —
ist damit verbunden. SchlieBlich ist Herders Verstindnis von Sprache als un-
mittelbarem Tridger von sinnlich vermittelter Bedeutung zu erwihnen (wozu
auch das Konzept von ,Kraft“ gehort, mit dem das mediale Verstehen um-
schrieben wird). — Uberraschend neue Entdeckungen enthélt das Kap. nicht,
wohl aber eine gut disponierte Zusammenschau. Ohne Herder ist Schleierma-
cher als Hermeneutiker nicht denkbar.

Kap. 5 (139-159). Weniger bedeutsam — vor allem wegen des fragmentari-
schen Entwurfscharakters seines Werkes — ist offensichtlich F. Schlegel. Zwar
kann der V{. ihn als , bedeutendste(n) Theoretiker der Frithromantik bezeich-
nen (139), aber Schleiermachers frithe Aufzeichnungen nehmen auf ihn kei-
nen Bezug (154). Behauptete Einfliisse aus der Zeit perssnlichen Umgangs
beider (im Jahre 1797) lassen sich nicht nachweisen. Schlegel plant den Ent-
wurf einer Philosophie der Philologie, die wiederum auf die Historie hinfiihrt.
Die Bedeutung des Lesens eines , Textes als Medium®, durch das der Geist
eines Werkes im Buchstaben entschliisselt wird, um zum Sinn (als einzigem
Ziel) vorzudringen, steht im Mittelpunkt seiner Intentionen. Der Vf, weist auf
die Eingeschranktheit dieses Konzeptes gegeniiber der allgemeinen Theorie
des Verstehens bei Schleiermacher hin und damit auf die Grenzen, die einer
Betrachtung Schlegels in seiner friihen Periode als Vorlaufer des letzteren ge-
setzt sind.

Kap. 6 (161-192). Das AbschluBkapitel behandelt Schleiermacher selbst.
Der ,,zentrale Gesichtspunkt® steht gleich am Anfang: Schleiermacher entwik-
kelt seine ,,allgemeine Hermeneutik” von der einfachen , Tatsache des Verste-
hens* ausgehend (Schleiermacherzitat, 161). Ein weiterer Grundsatz folgt als-
bald: Der Vf. versteht diese als ,ein(en) rationale(n), wissenskorrelative(n)
Vollzug“ (162), in Abwehr der Auffassung als ,Einfiihlungshermeneutik"
(Dilthey, Gadamer). Dies widerspricht allerdings mindestens zuniichst den
spiteren Beobachtungen (166), wonach der konstitutive Ort des Wissens, der
auch zwischen Gegensétzen vermittelt, bei Schleiermacher ,vom Gefiihl als
dem unmittelbaren SelbstbewuBtsein“ eingenommen wird (vgl. auch 166 un-
ten). Dem entspricht auch die Bindung des Wissens an das menschliche Ein-
zelbewuBtsein und die Ablehnung eines allgemeinen Wissens (163). Weiter ist
von Schleiermachers ,Einteilung der Wissenschaften in Ethik und Physik®
die Rede, von der ,Fundamentalphilosophie als Krénung des Wissens®, das
nur ,dialektisch” vermittelt werden kann. Wiederum kann Schleiermacher
dann aber auch (vgl. 166) von der zeitlosen Vernunft als dem Triger des allen
gemeinsamen Wissens sprechen. So wiire zu fragen, ob die Alternative zwi-
schen dem Vf. und der traditionellen Auffassung echt ist oder hier nicht
auch eine dialektische Beziehung zu konstatieren ist. Freilich hétten dann
Dilthey und Gadamer einseitig formuliert, und ihre Ansichten bediirften der
Ergénzung. Wichtig sind weiter Schleiermachers ,,Begriff von Sprache* und
die ,,Uberlegungen® iiber den ,,Inhalt seiner Hermeneutik* als ~Systematische
Lehre vom Verstehen* (in seinen Hermeneutikvorlesungen, vgl. 171). Der Vf.
weist nochmals darauf hin (172), daf der Ausgang vom Nichtverstehen nur
methodisch intendiert ist, nicht als kategoriale Unversténdlichkeit aufgefalit
werden darf. Unterschieden habe Schleiermacher zwischen einer »sprachlich-
allgemeinen® (grammatischen) und einer »personenbezogenen” (psychologi-
schen) , Verstehensweise”. AbschlieBend wird (6.5, 179-192) auf das ,,Verhilt-
nis von Schleiermachers Hermeneutik zur Vorgeschichte* zusammenfassend
eingegangen. Dabei geht es zundchst um die ,bibelhermeneutische Metapher-
theorie* (Wortbedeutungen sind konventionell vereinbarte Zeichen; neben die
eigentliche ist eine uneigentliche Bedeutung zu stellen), von der sich Schlei-
ermacher in Gestalt Emestis abgrenzt. Nun ist doch von einem »Paradigmen-

wechsel” und einer ,,Zasur“ die Rede (181)! Uber das Nebeneinander von
grammatischer und psychologischer Interpretation fiihrt die gemeinsame Zeit-
bestimmung von Vf. und Publikum hinaus. In dem auszulegenden Werk hat
sich ihr Verhéltnis niedergeschlagen. Weiter ist eine Bekanntschaft mit den
historischen Umstdnden bereits Voraussetzung des Verstehens. Die kritische
Uberpriifung des Verstehens, die Schleiermacher als methodischen Vollzug
fordert, fiihrt iiber die Vorgeschichte hinaus. Im Ubrigen lehrt der Vergleich
mit Hamann, Herder, Schlegel, was auf Schleiermacher eingewirkt hat, worin
er sich unterscheidet. — Ein umfangreiches ,Literaturverzeichnis® (193—245)
beschlieBt den Band.

Im ganzen eine gehaltvolle Arbeit, die als Erstlingswerk Beach-
tung verdient. Man kann aus dem Vergleich der Autoren eine Menge
lernen; nicht alles konnte in dieser Besprechung erwihnt werden.

Bochum Henning Graf Reventlow

Identitdt und Einsamkeit. Zur Psychoanalyse von Narzifimus und Beziehung,
hg. v. Jérg Wiesse. - Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2000. 210 S., kt
DM 39,00 ISBN: 3-525-45856—8

Bereits 1978 merkte G. Hunold im HChtE I an, daB Ethik heute
nicht mehr einfach von einem ,,in seinen wesentlichen Grundziigen
je und je gleich strukturierte[n] verantwortliche[n] Subjekt* (178)
ausgehen konne, wie dies noch in traditionellen Ethiken selbstver-
stdndlich geschah. In der Aufnahme des Rahner’schen Anliegens
einer Existentialethik sind Fragen in die Mitte des Interesses von
Ethik, Pastoral und Spiritualitit geriickt, die der Individualitit und
Biographie der Einzelpersonen gerecht werden wollen. Geht es genau
in christlicher Communio-Perspektive doch gleich-urspriinglich um
das Gelingen individueller Existenz.

Solche Fragen sind humanwissenschaftlich engstens mit der Un-
tersuchung individueller und sozialer Entwicklungen verkniipft, ins-
besondere unter psycho-sozialen Perspektiven von Identititshildung,
wie sie ansatzweise in den Beitréigen des von J. Wiesse hg. Shdes ge-
zeichnet werden. Die weiteren Themen im Titel, Einsamkeit, Bezie-
hungen und NarziBmus, werden nur gestreift. Die Vf. und Vfinnen
vertreten ,.einen (begriindeten) Ausschnitt aus dem groBen Feld der
Identitdtstheorien® (8), niherhin einen psychoanalytischen. W. ist
Chefarzt fiir Kinder- und Jugendpsychiatrie — Psychotherapie am Kli-
nikum Niirnberg und Prof. fiir Psychotherapie der Uni Erlangen-
Niirnberg. Er hofft in seinem Vorwort: ,Das Prekére, das Ungesicherte
unserer Identitétsbegriffe muB nicht nur zur Verwirrung beitragen. Es
umreiBit auch ein Potential, das auszuschépfen fiir die Zukunft unse-
rer Welt iiberlebensnotwendig sein wird“ (8), und rithrt damit tref-
fend an zwei wunde Punkte der Identitéitsthematik in Psychologie,
Psychoanalyse und Sozialwissenschaften, die auch in diesem Bd of-
fenliegen.

Da ist erstens die Disparatheit der Identititstheorien und -begriffe
schon im nur psychoanalytischen Feld, deren denkerische Klérung
und Abgrenzung sowie systematische Verbindung untereinander we-
der einzelne Beitréige noch der gesamte Bd bieten. Zweitens bleibt
noch grundlegender ungeklirt, was denn den Gegenstand, die Sache
»ldentitatsbildung* selbst ausmacht. Gerade das unscharf bleibend
mit ,Identitdt(sbildung)“ gemeinte — und nicht nur die damit befaB-
ten unterschiedlichen Begriffe und Theorien — wird als prekér und
ungesichert erfahren. Dem damit verbundenen seelischen Leid ent-
gegenzuwirken, erscheint (nicht nur Psychoanalytikern) als , iiber-
lebensnotwendig*“ fiir unsere menschliche Zukunft.

Es gibt Gemeinsamkeiten der Beitriige: Zentraler Knotenpunkt von
Identitdt und Identititsbildung bleibt fiir die Vf.innen und Vf des
Bdes im Gefolge der Erikson’schen Pionierarbeit die Adoleszenz mit
ihren Krisen. In ihr treffen sowohl das durch die schnellen kérper-
lichen und seelischen Verdnderungen ins Wanken geratende Selbst-
verhdltnis Jugendlicher als auch die neu an sie gerichteten sozialen
(Rollen-) Erwartungen, Angebote und Forderungen in ihrem Erleben
so ungekldrt und spannungsreich aufeinander, daB ihr bewubBtes Ge-
fiihl, eine personliche Identitit zu besitzen, tief erschiittert wird.
Denn dieses Gefiihl beruht nach Eriksons klassischer Definition ,,auf
zwei gleichzeitigen Beobachtungen: der unmittelbaren Wahrneh-
mung der eigenen Gleichheit und Kontinuitat in der Zeit, und der
damit verbundenen Wahrnehmung, daB auch andere diese Gleichheit
und Kontinuitit anerkennen® (Identitit und Lebenszyklus, Frankfurt
161997, 18).

In unterschiedlicher Weise durchzieht alle Beitrdge dariiber hin-
aus, daB neben der zentralen adoleszenten Entwicklungsaufgabe
Identitdtsbildung ein lebenslanger ProzeD ist, in dem stets neue Kri-
sen durchgearbeitet werden miissen. Das , lebenslang” verweist auch
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auf die ersten Lebensmonate und -jahre. Es ist bemerkenswert, wie
wenig konsequent iiber knappe Bemerkungen hinaus die Bedeutung
der ersten Lebensjahre fiir das Gelingen von Identitétsbildung — auch
fiir das Durcharbeiten der Krisen der Adoleszenz und spiter — aus
psychoanalytischer Sicht herausgestellt wird.

So zum Beispiel referiert P. DiepericHs die Sozialisationsbedingungen fiir
Kinder in der DDR ab Mitte der 60er Jahre (Kinderkrippen bereits ab der sech-
sten Lebenswoche, die dann nahtlos in den Kindergarten, den Schulhort und in
zahlreiche Kindereinrichtungen wie Ferienlager iibergingen; ca. 85% der ein-
bis dreijidhrigen und etwa 90% der drei- bis sechsjdhrigen Kinder besuchten
Kindertageseinrichtungen); er referiert die wohlbegriindete Einschitzung einer
damit befaBten Kinder- und Jugendpsychiaterin, daB die Kinder darin ,,auf be-
stimmte Umsténde trafen, die man durchaus als traumatisierend bezeichnen
kénnte, namlich zu grofe Kindergruppen mit haufigem Betreuerwechsel, sehr
lange Trennung von der Familie (9-10 Stunden téglich), iiberlastete, ermiidete
Eltern und im allgemeinen ein reglementierender Erziehungsstil“ und ,,daB die
emotionalen Belastungen der Kinder kaum thematisiert wurden® (200). Was
dies jedoch fiir die psychische Entwicklung der Kinder im Blick auf ihre Iden-
titdtsbildung aus psychoanalytischer Sicht bedeuten kann, erértert er nicht;
fraglich bleibt auch, ob die Diagnose der (ihrerseits fragwiirdigen) Deforma-
tionsthese von der ,, Ausbildung einer insgesamt zwanghaft strukturierten, an-
gepaBten Personlichkeit* (202) trifft oder nicht zu sehr an einer deskriptiven
Oberfldche bleibt. Diese Ausfiihrungen am Ende des Bdes stehen unverbunden
zum Beispiel neben den wichtigen, aber iiberaus knappen Hinweisen M. Leu-
zinger-Bohlebers auf das friih entstehende psychopathologische Bild der Iden-
titatsdiffusion und zur Adoleszenz als zweiter und der Psychotherapie als drit-
ter Chance zur Identitétsintegration (13f).

Im Sinne einer ersten entwicklungspsychologischen Systematisierung wi-
ren zu lesen:

—mit Blick auf die frithkindliche Entwicklung und ihre grundlegende Aus-
wirkung auf die Identitdtshildung die Beitrdge von H. S. EruicH (Narzifimus
und Beziehung, 91-115; sein erfahrungsbezogenes Verstehensmodell zur Ent-
wicklung und Deutung von psychodynamisch sehr unterschiedlichen Formen
von Einsamkeit und Beziehung), R. A. Lazar (Die Entstehung der Persénlich-
keit und das Hervortreten der Identitit, 134-153; mit zwei psychoanalytischen
Sduglingsbeobachtungen), J. Bose (Scham, Depression und Identitiit, 116—133;
die groBe Abhédngigkeit des sich entwickelnden Selbstes von der intuitiven und
empathischen Fihigkeit der Mutterfigur) und R. Becker-Scamipr (Mddchen
und Jungen auf der Suche nach geschlechtlicher Identitét, 71-90; die Rolle
von unterschiedlichen Identifikationsprozessen bei Jungen und Madchen);

—mit Blick auf die Aufgaben der Adoleszenz die Artikel von J. WiEssE (Gau-
deamus igitur — oder von der Schwierigkeit des Erwachsenwerdens, 182—-192;
Festhalten der Jugend, um der Desillusionierung im Erwachsenwerden zu ent-
gehen — als heutiger Trend) und V. King (Identitcitsbildungsprozesse in der
weiblichen Adoleszenz, 53-70; gegen den fritheren kurzgeschlossenen Uber-
gang vom Kind-Sein zum Kind-Haben, der das adoleszente Moratorium mit sei-
nem Suchen iiberspringt); die Fallvignette von M. LEUZINGER-BOHLEBER
(Trauma und Identitdt. Aus der Psychoanalyse eines Spitadoleszenten, 11-52;
als Veranschaulichung und Therapie einer Persénlichkeitsstérung aufgrund
teils frither Traumatisierungen);

—in der Perspektive sozialpsychologischer und soziopathogener Entwick-
lungen und deren Riickwirkung auf individuelle Identitétsbildung sowie Grup-
pen- und Massenprozesse die Beitréige von G. WiLKE (Gruppenprozesse und
Identitiit, 154—181) und P. DiepericHs (Deutsch-deutsche Identitit, 193—210).

Eine solche systematisierende Lesehilfe kann erleichtern, die inhaltsrei-
chen Beitrdge weniger verwirrend aufzunehmen.

Auch dann bleibt weiter die (Begriffs- und Sachklirung leider wieder ver-
mischende) ,Frage, ob Identitétsbildung iiberhaupt bruchlos und adiquat in
Theorien erfafibar ist, wie es Erikson in den 40er und 50er Jahren noch mog-
lich erschien“ (8). Mit dieser Frage sind sowohl existentielle Betroffenheiten
als auch anthropologische Vorentscheidungen der HumanwissenschaftlerIn-
nen verbunden, die G. WiLke im Widerspruch zwischen modernen und post-
modernen Auffassungen formuliert: ,Das Thema Identitdt ist Ausdruck der
Verunsicherung unserer eigenen Generation der Fiinfzig- bis Sechzigjdhrigen,
die infolge der antiautoritiren Revolte und im postmodernen Kontext Pro-
bleme hat, sich selbst im Generationsgefiige mit einer festen Identitét in bezug
auf die Nach- und Vorgeborenenwelt wiederzuerkennen* (154). Sie sei durch-
trénkt von dem ,widerspriichlichen Gruppenzeitgeist” (154), eine stabile
Identitéit sei einerseits Selbstbetrug; Identitit erflieBe andererseits in unserer
selternlos gewordenen Geschwistergesellschaft® aus dem klischeehaften
Gruppen- und Selbstideal ,,des guten und dekonstruierten Mannes* und der
»guten emanzipierten Frau®, die einer ,guten und kulturell stolzen Minder-
heit“ angehéren (155). Er wirbt demgegeniiber fiir ,,die Position der philoso-
phischen Moderne ..., weil ich fest in der klassischen psychoanalytischen
Tradition stehe, die auf der Entwicklung eines faBbaren Ich mit einer integrier-
ten Identitit besteht. Dazu gehéren innere Ordnung, die sowohl aus mentalen
als auch aus emotionalen Strukturen besteht, und dazu gehéren eigene und
Beziehungsbediirfnisse, die sehr tief verankert sind und auch erlebt werden.
... Modernisten wie ich trauern dem Verlust einer bestindigeren Identitit
nach, Postmodernisten feiern die Auflésung der definierbaren Identitit im
kulturellen Raum und der historischen Zeit als gesunde Entwicklung, die es
dem einzelnen ermoglicht, sich immer wieder neu zu erfinden und in Bezie-
hung zu treten mit modischen Identifikationsobjekten oder idealisierten Grup-
pen“ (178f).

Deutlich sind mit den genannten unterschiedlichen Positionen
unterschiedliche Menschenbilder und Vorstellungen vom Gelingen
menschlicher Existenz verkniipft. Ebenso unterscheiden sie sich —
mehr oder minder thematisch — im Zutrauen in die Fahigkeit(en) des
und der Menschen, das eigene Dasein mit umfassenden, personalen
Lebensprojekten zu verbinden, wie sie etwa christlicher Glaube mit
dem Stichwort , Berufung” impliziert. Entsprechend unterschiedlich
sind die Bereitschaften, die Gewéhrleistung von Sozialisationsbedin-
gungen zu fordern und fordern, die den Menschen von Anfang an
und im ganzen Lebenslauf darin dienen, eine integrierte Identitét
oder Personlichkeit zu entwickeln, bei der die Liebe zu sich selbst,
den anderen und zu ihrer Umwelt den HaB tiberwiegt.

Der vorliegende Shd trégt zur Erhellung psychischer Bedingungen
und sozialer Anforderungen fiir die Bildung einer geniigend inte-
grierten Identitdt bei, auch indem er weiteres Fragen und Forschen
stimuliert. Um der Individualitit der Personen gerechter zu werden,
bedarf es geeigneter, verallgemeinerbarer Vorstellungen und Begriffe
— insbesondere von dem mit ,,Identitit“ Gemeinten. Von psychoana-
lytischer Seite wire hierfiir eine ichpsychologisch-objektbeziehungs-
theoretische Betrachtungsweise fruchtbar, die allerdings in diesem
Bd génzlich fehlt. Sie legt u.a. den Zusammenhang zwischen Identi-
titsbildung, Qualitdt der Objektbeziehungen und Qualitdt der Uber-
ich-Funktionen (Werte/Ideale) dar. Auf die Problematik der post-
modernen Position und v.a. des Subjekts in postmodernen Lebens-
bedingungen fiele neues Licht, das auch fiir Ethik, Pastoral und Spi-
ritualitét erhellend wirken diirfte.

Herbolzheim Klaus Baumann

Greschat, Martin: Die christliche Mitgift Europas — Traditionen der Zukunft. —
Stuttgart: W. Kohlhammer 2000. 208 S., brosch. DM 39,90 ISBN:
3-17-016609-3

Seiner geographischen Formation nach ist Europa die Nord-West-
Verldngerung Asiens; es verfiigt — insbesondere was seine Ostgrenze
betrifft — {iber weniger Einheit als etwa Indien. Europa ist sonach pri-
mir kein geographisches, sondern ein religits-kulturelles Traditions-
gebilde. Ohne Vergegenwirtigung basaler Traditionsbestinde 14Bt
sich daher weder eine Einheit europdischer Gemeinschaft, die sich
nicht in der Abstimmung der Markte erschépft, noch gar so etwas
wie ein européischer Patriotismus begriinden. Erinnerung ist in die-
sem Sinne ein wesentlicher Modus européischer Geistesgegenwart
und Zukunftsgestaltung.

Dem Dienst aktueller und zukunftsorientierter Gedéchtnispflege ist G.s Shd
gewidmet. Das Buch handelt von verschiedenen Traditionsaspekten, die unser
individuelles und kollektives Selbstverstindnis préigen, wobei zwar die Per-
spektive des deutschen Protestantismus vorherrscht, aber in europiische und
globale Horizonte hinein erweitert wird. In kritischem AnschluB an Novalis’
Schrift iiber ,Die Christenheit oder Europa“ wird der christliche Anteil an Eu-
ropa eingangs v.a. mit der grundsitzlichen Unterscheidung zwischen dem
geistlichen und dem weltlichen Bereich sowie dem spezifischen Verstindnis
der Person in ihrer prinzipiellen Individualitit in Verbindung gebracht, wie es
durch Luthers rechtfertigungstheologisches Freiheitsverstindnis exemplarisch
reprasentiert wurde, aber schon in vorreformatorischer Zeit ausgebildet war.
Ein Beitrag tiber Martin Bucers Konzept der Erneuerung der Kirche in Europa
schlieBt sich an. Er zeigt — wie auf seine Weise auch der beigefiigte Melanch-
thonartikel — daB trotz territorialer und nationalstaatlicher Fixierungstenden-
zen im Zuge des Konfessionalisierungsprozesses grenziiberschreitende reli-
giose und kirchliche, politische und theologische Zusammenarbeit im 16. Jh.
eine erhebliche Rolle gespielt hat. Der gegenwirtige Protestantismus kiénne
sich daran, so G., angesichts der nach wie vor gegebenen Michtigkeit des Par-
tikularismus ein Beispiel nehmen.

Als ein positives Erbe von hoher Bedeutung wertet G. sodann den Westfli-
schen Frieden von Miinster und Osnabriick, in dem er das Grundkonzept einer
neuartigen européischen Rechtsordnung gegeben sieht, fiir welche die Verbin-
dung konfessionell gepréagten christlichen Glaubens mit dem Geist iiberkonfes-
sionellen Christentums charakteristisch ist. Weder um die Etablierung eines
vom Christentum losgeldsten Rechts noch um die einfache Zuriickweisung ei-
nes dogmatisch-konfessionellen Wahrheitsanspruchs sei es 1648 gegangen,
wohl aber um die Gewinnung eines christlichen Gehalts, der iiber Gegensitze
hinaus verband. Fiir die Folgegeschichte von Pietismus und Aufkldrung, die G.
mit paradigmatischen Hinweisen versieht, ist dieses Programm elementar pri-
gend geworden.

Die entwickelte Neuzeit wird in G.s Sbd sodann unter einigen lehrreichen
Einzelaspekten angesprochen bis hin zur grofen Autonomiekrise der Moderne
und zur Unkultur des Nationalsozialismus, die unter Bezug auf Kirche und Wi-
derstand thematisch wird. Die drei Abschlubitexte des Sbdes handeln vom Bei-
trag des Protestantismus zur Einigung Europas nach 1945, von Kontinuitit und
Krisen des deutschen Protestantismus in den sechziger Jahren sowie von der
Bedeutung evangelikaler Frémmigkeit im internationalen Kontext. Der Bezug
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der — von zwei Ausnahmen abgesehen — bereits anderwirts verdffentlichten
Aufsiitze zum Titelthema wird stets hergestellt, manchmal wohl erst nachtrig-
lich, im GroBen und Ganzen aber auf iiberzeugende Weise.

Sehe ich recht, dann ist G.s Pladoyer christlicher Traditionspflege fiir die
Zukunft Europas bei aller Vielfalt und Vielschichtigkeit der Aspekte durch ei-
nige durchgingige Grundmotive bestimmt, die ich meinerseits folgendermalien
akzentuieren méchte: 1. Pathetische Beschwérungen des christlichen Abend-
lands und romantische Schwirmerei von der Wiedergeburt des Corpus Chri-
stianum werden von G. konsequent und in protestantischer Niichternheit ver-
mieden. Ohne einer unvermittelten Alternative zur neuzeitlichen Sikularisie-
rung das Wort reden zu wollen, wendet sich der Vf. gleichwohl entschieden
gegen einen die Siékularisierung miBbrauchenden Sdkularismus, der Pluralis-
mus durch Entdifferenzierungs- und Planierungstendenzen totalitéir gleich-
zuschalten strebt. G.s protestantische Europaidee ist dezidiert antitotalitir.
Glaubwiirdig vertreten ldBt sich solch christlicher Antitotalitarismus nur,
wenn die Kirchen konsequent davon Abstand nehmen, gesellschaftlichen Plu-
ralismus etwa dadurch zu unterlaufen oder einzuschréinken, daf sie religits-
konfessionelle Monopol- und Alleinvertretungsanspriiche auf bestimmte Ge-
biete erheben oder gar mit staatsrechtlichen Mitteln durchzusetzen versuchen.
Wie die unmiBverstindliche Absage an jeden Versuch, kirchliche Identitit {iber
ethnische oder nationale Zugehérigkeit zu definieren, so hat die Anerkennung
von Religions- und Gewissensfreiheit als fiir alle christlichen Kirchen Europas
vorbehaltlos verpflichtend zu gelten.

2. Um fiir die Zukunft Europas nutzbringend und dem ProzeB europiischer
Einigung forderlich zu sein, diirfen die Kirchen ihre Rolle nicht auf einen re-
staurativen Antimodernismus festlegen. Statt immer wieder das von Romano
Guardini schon Mitte des Jh.s diagnostizierte Ende der Neuzeit zu proklamie-
ren, sollte das abendléndische Christentum angesichts besagter Planierungs-
und Entdifferenzierungstendenzen in der Gegenwart an einer zwar kritischen,
aber doch solidarischen Zeitgenossenschaft mit der Moderne festhalten. Thr
grundsitzliches Ja zu einem gesellschaftlich pluralen Europa liberaler Rechts-
staatlichkeit sollte die européische Christenheit nicht schuldig bleiben. Dazu
gehort dann auch der Verzicht auf Pauschalkritik der westlichen Zivilisation
und der bereits angesprochenen speziellen Verbindung Europas mit Nordame-
rika. Gerade der Protestantismus diirfte gut beraten sein, die Bedeutung dieser
Beziehung sich zu vergegenwirtigen. Hat doch das alte Europa gerade mit sei-
nen protestantischen Traditionsbestinden in der Neuen Welt Nordamerikas
ungeahnte Moglichkeiten der Ausbreitung und Entfaltung gefunden, um so ge-
wissermalien in sein atlantisches Zeitalter einzutreten. Hinwiederum waren es
die Vereinigten Staaten von Nordamerika, welche den ersten grofien und erfolg-
reichen Versuch der Verwirklichung der Freiheits- und Menschenrechte unter-
nommen haben. In diesem durch die Idee der Freiheit und der Menschenrechte
bestimmten soziokulturellen Zusammenhang wird auch der européische Bund
seine geschichtliche Rolle zu definieren haben jenseits nationalstaatlicher
Volkstiimelei und devoter Unterordnung unter etwaige aufereuropéische He-
gemoniebestrebungen, Dabei kann als Basis einer kiinftigen metanationalen
Identitdt und Souverinitit Europas allein die Idee einer den Menschenrechten
verpflichteten Freiheit fungieren, in deren Sphire die Verschiedenen unbe-
schadet ihrer Verschiedenheit eins sein kimnen.

3. Die Rolle der Kirchen in Europa ist recht zu begreifen nur im Zusammen-
hang eines entwickelten bzw. zu entwickelnden BewuBtseins européischer
Selbstbescheidung. Europa ist nicht die Welt; diese Einsicht ist nicht nur aus
politischen Vernunftsgriinden nétig, sondern um eines angemessenen christ-
lich-europiischen Selbstverstindnisses willen, zu dem der vorbehaltlose Ab-
schied von jeder Form der Selbstverabsolutierung elementar hinzugehort. Das
Bewultsein eigener Endlichkeit ist einem christlichen Europiismus allein
schon durch die Tatsache nahegelegt, daB der historische Ursprung des Chri-
stentums auberhalb der rdumlichen Grenzen Europas lag und das christliche
Abendland gerade an dem im Morgenland aufgegangenen Licht verldBliche
Orientierung suchte, Die geforderte Selbstbescheidung hat dann folgerichtig
auch bestimmte Konsequenzen fiir die politische Gestaltung des europdischen
Binnenraumes, fiir die ein Féderalismus bestimmend sein muB, der die diffe-
renzierte Vielfalt der Vilker, Regionen und Sprachen sowie geschichtlicher
und kultureller Traditionen zu beriicksichtigen hat. Gelingen wird solche dif-
ferenzierte Selbstgestaltung wie gesagt nur, wenn sich Europa nicht mit der
Welt verwechselt, sondern zu eigen macht, was Goethe im ,, West-6stlichen Di-
van* so sagt: ,Gottes ist der Orient!/Gottes ist der Okzident!/Nord- und siidli-
ches Geldnde/Ruht im Frieden seiner Hinde.“ Es gilt das Wort Lk 13,29f: , Und
man wird von Osten und Westen und von Norden und Stiden kommen und im
Reich Gottes zu Tisch sitzen. Dann werden manche von den Letzten die Ersten
sein und manche von den Ersten die Letzten.*

Vor tiber eineinhalb Jh.en (1838) erschien in Leipzig ein zweitei-
liger, auBerordentlich schwiilstiger Briefroman mit dem Titel: ,Die
Europamiiden. Modernes Lebensbild.“ Der V{., der evangelische Pfar-
rerssohn Ernst Willkomm (1810-1886), sah das europiische Le-
bensgefiihl seiner Zeit bestimmt durch gihnende Langeweile und
eine alles eintriibende Mattigkeit. Miide, so Willkomm, gehe die Zeit
Europas dem Abgrund des Vergessens zu. Den heutigen, gelegentlich
ebenfalls etwas europamiiden Zeitgenossen vor dem Fall in diesen
Abgrund zu bewahren, ist die wichtigste Aufgabe, der sich der Shd
von G. verpflichtet weiB. Seine Texte empfehlen sich fiir Protestanten
und Katholiken gleichermafen zur Lektiire.

Miinchen Gunther Wenz
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Die vorliegende Studie stellt die leicht iiberarbeitete Fassung ei-

ner unter E.-]. Waschke erstellten Diss. dar, die 1998 von der Theo-

logischen Fak. der Martin-Luther-Univ. Halle-Wittenberg angenom-
men wurde.

Nach der Einleitung (1-8), in der vor allem die Autorenfrage, die
Frage nach Ort und Zeitpunkt der Abfassung des Koheletbuches, die
Problematik der Einheitlichkeit und des Aufbaus sowie die kontextu-
elle Einbettung samt der inhaltlichen Abhingigkeiten kurz skizziert
wird, bietet die gut lesbare Studie im 1. Kap. zunichst einen Uber-
blick iiber die im Koheletbuch verwendeten anthropologischen Be-
griffe (9-24). Das zentrale 2. Kap. (25—161) entfaltet — semantisch wei-
ter gefalit und aus unterschiedlichen Perspektiven beleuchtet — die
anthropologischen Themen des Koheletbuches. Hier geht es um den
Sinn des menschlichen Lebens (33-72), um des Menschen Zeit
(72-89) und um das Leben im Angesicht des Todes (90-161), Im 3.
Kap. beleuchtet der Vf. das Verhiltnis zwischen Gott und Mensch
(162-216), wobei die Frage nach einem im Koheletbuch vertretenen
deterministischen Weltbild (169-187) sowie die inhaltliche Bestim-
mung des Begriffs ,,Gottesfurcht” (201-216) im Vordergrund stehen.
Das 4. Kap. mit der programmatischen Uberschrift , Zwischen Tod
und Lebensgliick” fafit im wesentlichen die Ergebnisse der vorange-
gangenen Analysen zusammen (217-223). Die Monographie schlieft
mit einem ausfiihrlichen Literaturverzeichnis (225-259) und einem
Register, in dem Bibelstellen (261-268) und wichtige Stichworte
(269-277) verzeichnet sind.

Fiir den Vf. ist die ;n fn-Frage in Koh 1,3 die Sinnfrage, unter
der das ganze Koheletbuch steht (44). Inhaltlich bezeichnet 170 ei-
nen iiber den Tod hinaus bleibenden Gewinn. Es geht also um den
bleibenden Ertrag des gesamten Lebens, nicht um den zeitlich be-
grenzten Ertrag einzelner Lebensbereiche (38). Mit dieser Fragestel-
lung geht Kohelet nach dem VT. iiber die bisherige Weisheit hinaus,
so dab sich schon hier die Grundsitzlichkeit des sich im ganzen Buch
durchziehenden Fragens zeigt, die in enger Korrespondenz mit dem
Willen von Kohelet steht, Sachverhalte bis zum Ende hin zu durch-
denken bzw. Normen und Regeln von Grenzerfahrungen aus in Frage
zu stellen (vgl. die t-Aussagen). Auch wenn hinsichtlich der Wurzel
o im Koheletbuch unterschiedliche Bedeutungen vorliegen, die
keine eindeutige Zuordnung zu den verwendeten Sprachformen der
Wurzel erkennen lassen, so negiert Kohelet aufgrund verschiedener
Experimente einen 10 in der Bedeutung eines bleibenden Gewinns,
bejaht aber u.a. aufgrund des zitierten (?) Spruchguts einen pir,
wenn es um einen relativen Vorteil geht. Der Grund fiir diese Vernei-
nung eines NN als bleibenden Gewinn ist letztlich im menschlichen
Tod zu finden, so der Vf. Der Tod stellt fiir Kohelet radikal alle Le-
bensinhalte, ja den Lebenssinn selbst in Frage, so daB er einen Le-
benshaf entwickelt (Koh 2,17—18).

Hier hiitte der Vf. gut den Abschnitt ,Leben und Tod“ (142-154) anschlie-
Ben konnen, denn hier analysiert er anhand des Lexems 111 das Bedeutungs-
feld ,,Leben* aus der Perspektive des Todes und kommt zu dem Ergebnis, daB
der Begriff ,Leben* bei Kohelet seine urspriinglich positive Bedeutung ver-
loren hat und semantisch dem negativ gefiillten %371 angeglichen wird (146—
147). Auch der Exkurs iiber das Lexem 231 schlieBt sich hier besser an als zu
Beginn des 2. Kap.s.

Hinsichtlich des Lexems 37 geht der V£. von einer semantischen
Offenheit aus, d.h. das Bild vom ,, Windhauch* erfihrt erst im jewei-
ligen literarischen Kontext seine konkrete Bedeutung. Da dieser Be-
griff anthropologisch ausgerichtet ist und zusammen mit der generi-
schen Partikel 7571 (das alles) keine ontologisch zu bestimmende
Ganzheit (Kosmos, All) bewertet, fungiert nach dem V£ 9277 als Ge-
genbegriff zu 1N (31). Einen Gegensatz von 231 zu D778 (Gott) kann
der Vf. nicht erkennen, denn gerade durch die hiufige Verwendung
der 237-Urteile zeigt Kohelet die Unverfiigbarkeit des menschlichen
Lebens auf und verweist damit auf die Souverinitit Gottes (32).

Durch die Annahme der eigenen Verginglichkeit kommt es dann
bei Kohelet zu einem Paradigmenwechsel bzgl. der Sinnfrage und da-
mit zu einer neuen Einschétzung seines Lebens: Der Sinn wird nicht
mehr in einem bleibenden Gewinn gesucht, der zeitlich dem 0%y zu-
zuordnen ist, sondern Sinn konstituiert sich fiir Kohelet und damit
fiir jeden Menschen immer wieder neu in seiner Lebenszeit (ny),
némlich in den einzelnen Augenblicken seines Gliicks (66). Diesen
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von Gott geschenkten gliicklichen Augenblick driickt Kohelet lexe-
matisch mit por aus, so daB P?m semantisch von N verschieden ist.
Durch die Annahme des eigenen Todes sowie der Erkenntnis, dab die
augenblicklichen Gliickserfahrungen des Menschen das Beste in sei-
nem Leben sind (vgl. Koh 3,22), kann Kohelet die von Gott stam-
mende Schopfungsordnung als 79" (angemessen, schén?) bezeich-
nen. So ergibt sich fiir den V1. als Mitte des Koheletbuches die Trias
.Tod"“, ,Schonheit der Schopfung®, ,,Gliick(serfahrung)” (72). Kohe-
let hat somit eine praktische Losung der Sinnfrage gefunden und
kann trotz der Todesverfallenheit des Lebens seine ihm von Gott
geschenkte Lebenszeit geniefen. Insofern resultiert aus dem Ver-
ginglichen die Kostbarkeit des gliicklichen Augenblicks, was einer
(onto)logischen Vorordnung des ,memento mori“ vor dem ,carpe
diem* entspricht (161).

Hier schlieBen sich weitere Uberlegungen zum ,,carpe diem® gut an, denn
der Vf. weist nach, daB es sich beim ,,carpe diem” nicht um einen sich selbst
verschafften oberflichlichen Lebensgenufl, sondern um eine reflektierte Le-
benseinstellung handelt, insofern Gottes Souverénitit und damit die Unverfiig-
barkeit des von ihm geschenkten Gliicks in Demut anerkannt wird. Demut wird
vom V{. als bewubBte ,,... Zustimmung zur Souver#nitit Gottes und zu der von
ihm gesetzten Ordnung mit allen sich daraus ergebenden Konsequenzen ...*
(161) verstanden.

Die Aufforderung zum ,,carpe diem" zeigt schon, wie wichtig fiir
Kohelet die Zeit ist. Auch wenn er mit den iibrigen Weisheitslehrern
eine qualitative (im Gegensatz zur quantitativen) Auffassung von Zeit
vertritt, so ist er weniger optimistisch als sie, denn ,,... seiner Ansicht
nach sind die Zeiten nicht nur unverfiighar, das war allgemein aner-
kannt, sondern sie sind auch nicht erkennbar...” (84). Der Mensch ist
also dem Wechsel der Zeiten ausgesetzt. Mag dies objektiv 15" (ange-
messen) sein, der Mensch kann diesen Wechsel zugleich als einen
,bosen Zufall“ (Koh 9,12) erfahren. So ist das Handeln des Menschen
in der Zeit zwar immer mit einem Risiko verbunden, aber der Mensch
ist durch die von Gott festgesetzte Zeit nicht determiniert, da er sich
frei zu den festgelegten Zeiten verhalten kann (89).

In einem Exkurs zu Koh 3,11 entscheidet sich der V¥, fiir die Lesung 07} mit
der Bedeutung , Ewigkeit” im Sinne von ,,unabsehbare Dauer” und bezieht (wie
F. Ellermeier) 0253 in Koh 3,11ba auf 5311 (3,11a) und nicht auf 077 "33 (3,10).
Die Ewigkeit ist von Gott in die Vorginge der Schépfung hineingelegt worden,
nicht als Wissen um die Ewigkeit dieser Vorgénge in die Herzen der Menschen
(80). Geschickter wiire es gewesen, wenn der Vf. die Abschnitte ,Hebrédische
Begriffe fiir ,Zeit'“ (72-75) und ,Die ,Zeit* bei Kohelet” (75-77) im Rahmen
des 1. Kap.s behandelt hitte.

Unter der Uberschrift ,,Leben im Angesicht des Todes" analysiert
der Vf. zunichst in zwei Exkursen die Lexeme 70} und "1y.

Y hiingt mit dem menschlichen Leben engstens zusammen und ist —unter
Beriicksichtigung einer gewissen semantischen Offenheit — in den meisten Fil-
len mit ,Miihe” und dort, wo das Ergebnis der Miihe gemeint ist, mit , Frucht
der Miithe“ zu iibersetzen. Py bezeichnet die Geschiftigkeit, die fiir Kohelet
unabdingbar zum menschlichen Leben gehort.

So wird der arbeitende Mensch durch diese beiden Lexeme ndher
charakterisiert und sie bekommen bei Kohelet vor dem Hintergrund
des Kontingenten einen negativen Beigeschmack. Gleiches gilt auch
fiir das Thema ,,Reichtum®, denn er schafft keine Sicherheit und ist
nur dann fiir den Menschen wertvoll, wenn er ihn auch geniefien
kann, was aber letztlich nicht in seiner, sondern in Gottes Ver-
fiigungsgewalt liegt.

In seinem kritischen Gesprdch mit der Weisheit ruft Kohelet
durch die Betonung des Todesgeschicks (7Tpn) die Grenzen dersel-
ben wieder ins Bewubtsein. Auch sein ,Denken von Grenzfillen
her* (D. Michel) soll vor dogmatischen Versteifungen und Ubertrei-
bungen nicht nur im Bereich der Weisheit, sondern auch im Bereich
der Ethik schiitzen, so da8 sie sich als situationsbezogene Ethik an
den praktischen Méglichkeiten der Alltagsbewiltigung orientiert. Da-
her betont Kohelet vor allem dort das Ich bzw. das Individuum, wo
einerseits durch eigene Erfahrung tradiertes Weisheitsgut kritisiert
wird und andererseits der einzelne Mensch der GewilBheit des eige-
nen Todes gegentibertritt.

Fiir Koh 7,25-29 kommt der Vf. nach einem ausfiihrlichen Forschungsiiber-
blick zu dem Ergebnis, daB Kohelet die Gemeinschaft von Mann und Frau
grundsétzlich positiv bewertet und sich somit gegen misogyne Auflerungen
stellt, auch wenn er dabei seine eigene androzentrische Sichtweise nicht kri-
tisch reflektiert.

In seiner Analyse des AbschluBgedichts Koh 11,7-12,8 wendet sich der V1.
gegen eine eschatologische Deutung der dort verwendeten Bilder (so jiingst
wieder C. L. Seow) und stellt fest, daB die dort vorgetragene Mahnung an den
jungen Menschen ihm nicht nur zeigt, dal er zugleich der alternde Mensch ist,
sondern ihm auch deutlich macht, dafl einmal Versdumtes spiter nicht mehr
nachgeholt werden kann (136). Hervorzuheben ist, daB der V£, in einem Exkurs

die beiden das Koheletbuch rahmenden Gedichte Koh 1,2-1,12 (!) und
11,7-12,8 zueinander in Beziehung setzt und nach der Funktion dieser Rah-
mung fiir das Koheletbuch fragt.

Im Kap. ,,Der Mensch und Gott* stellt sich fiir den V. zunédchst die
Frage, ob im Koheletbuch ein deterministisches Weltbild vorliegt.
Nach ausfiihrlichen Analysen kommt er zu dem Ergebnis, daB Gott
die eigentliche Schicksalsmacht fiir Kohelet ist. Doch fiihrt dies
nach dem Vf. nicht dazu, daB man bei Kohelet von einem fatalisti-
schen Welt- bzw. Gottesbild sprechen kann. So wendet sich der Vf.
gegen eine Gleichsetzung von géttlichem und menschlichem Han-
deln und verdeutlicht dies anhand von Koh 8,16—17, denn diese Text-
stelle machte nur gottliches Handeln in der Menschenwelt ,,unter der
Sonne“ darstellen und wendet sich somit gegen das Gottesbild eines
deus otiosus. Gottes Handeln 148t also Raum fiir menschliche Ent-
scheidungen, denn zu diesen wird der Leser des Koheletbuches im-
mer wieder aufgefordert. So kann der Mensch an der géttlichen Qua-
lifikation der Zeiten nichts d&ndern, aber es ist sein Planen und sein
Tun erforderlich, ,,... um das vergingliche Gliick zu ergreifen ...”
(179). Ebenfalls ist die sittliche Verantwortung des Menschen fiir
sein Handeln durch die goéttliche Determination keinesfalls aufgeho-
ben. Dies zeigt u.a. die Verwendung des Lexems Rt im Koheletbuch
fiir ,,Siinde“ bzw. ,,Verfehlung“. So werden nach dem Vf. géttliche
Determination und menschliche Willensfreiheit im Koheletbuch zu-
sammengedacht, ohne dafl dieses Verhéltnis von Kohelet im Gegen-
satz zu den Stoikern ndher systematisiert wird.

Nachdem der V{. alle Gottesfurchtstellen eingehend analysiert hat
und mit Ausnahme von Koh 12,13ba alle fiir primér hélt, weist er auf
die integrative Kraft dieses Begriffs hin, der folglich mehrere Aspekte
umfafit: Zundchst wird durch die Gottesfurcht die Souverdnitit Got-
tes betont. Gott ld6t sich nicht durch Denkkategorien und Systemati-
ken vereinnahmen. Zugleich wird damit die Kreatiirlichkeit des Men-
schen betont, der u.a. durch Eingestédndnis der eigenen Erkenntnis-
grenzen wie durch Annahme von Freude und Tod zeigt, daf} er sich
in die von Gott geschaffene (zeitliche) Ordnung einfiigt und somit
seine Souverdnitit anerkennt. Dies zeigt sich auch in der Haltung
der ,heiligen Scheu® im Kult. Ob im Zusammenhang mit der Gottes-
furcht von einer verstiarkten Furcht vor dem Numinosen gesprochen
werden kann, bezweifelt der Vi., auch wenn er sich bewubt ist, daB
durch die Haltung der Gottesfurcht das gebrochene Gottesverhéltnis
nicht aufgehoben werden kann. Mag die Haltung der Gottesfurcht mit
ihren verschiedenen Aspekten die einzige angemessene Haltung des
Geschopfes Mensch seinem Schopfer gegeniiber sein, auch die Got-
tesfurcht kann vor den Zufillen des Alltags nicht schiitzen (215).

Mit dieser Studie hat der Vf. einen gut durchstrukturierten Ge-
samtentwurf zur theologischen Anthropologie Kohelets vorgelegt.
Auch wenn der Vf. einige Abschnitte geschickter in den Gesamtent-
wurf hitte plazieren kénnen, so kommen doch alle wichtigen anthro-
pologischen Aspekte zur Sprache. Immer wieder gelingt es dem VK.,
die ausfiihrliche Diskussion mit der Sekundarliteratur auf den
,Punkt® zu bringen, so dal dies fiir das jeweilige Thema von grofem
Nutzen ist. An einigen Stellen hitte allerdings die thematische Ver-
kniipfung noch weiter vorangetrieben werden konnen, wie z.B. die
enge Verbindung zwischen ,carpe diem*“ und ,,Gottesfurcht® in den
Texteinheiten Koh 3,10-15 und 8,10-15 zeigt. Auch die Profilierung
der ,Gottesfurcht” i. S. Kohelets hitte vor allem in Abgrenzung zur
Gottesfurcht als Toragehorsam stirker herausgearbeitet werden kon-
nen. Nach dem Vf. liegt die inhaltliche Besonderheit des Kohelet-
buches darin, daB Kohelet Themen der traditionellen Weisheit auf-
greift und sie aus der Perspektive des Todes, des Zufalls oder der
Grenzerfahrungen her neu durchdenkt. Dies hétte der Vf. durch Ein-
zeltextanalysen, die unter Beriicksichtigung der Textstruktur die Ar-
gumentationsstrategie herausstellen, iiberzeugender darstellen kén-
nen. Leider fehlen solche Textanalysen.

Insgesamt ist der vorliegenden Studie ein groBer Leserkreis zu
wiinschen, nicht zuletzt auch deshalb, weil sie einen wichtigen Bei-
trag zur gegenwirtigen Koheletforschung darstellt.

Warendorf Franz Josef Backhaus

Brandscheidt, Renate: Weltbegeisterung und Offenbarungsglaube. Literar-,
form- und traditionsgeschichtliche Untersuchung zum Buch Kohelet. —
Trier: Paulinus 1999. IX, 539 S. (Trierer theologische Studien, 64), kt DM
89,00 ISBN: 3—7902—-1293-8

Der Untertitel dieser 1999 vom Fachbereich Katholische Theo-
logie der Johannes Gutenberg-Univ. Mainz angenommenen Ha-
bil.sschrift (Gutachter: Rudolf Mosis und Ernst Haag) 148t erkennen,
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daB es um das Buch Kohelet geht, das entsprechend den klassischen
Methoden der historisch-kritischen Exegese analysiert wird. Die
Vf.in lehnt bewuBt das in der Kohelet-Exegese verbreitete sog. Zita-
tenmodell (vgl. 26 und 66), den rezeptionsorientierten Interpretati-
onsansatz und die redaktionsgeschichtliche Deutung, ,,die mit der
Annahme einer sekunddren Komposition vorliegender Schultexte
die vorhandenen Briiche zu iiberwinden glaubt” (2), ab. Der Titel
~Weltbegeisterung und Offenbarungsglaube” bezieht sich auf die
Grundfrage der Kohelet-Exegese, um die es der Vf.in geht: ,Ist hier
wirklich die Weisheit des Jahweglaubens in eine Krise geraten, oder
thematisiert das Buch nicht eher eine den Synkretismus von helle-
nistischer Weltanschauung und jiidischem Offenbarungsglauben wi-
derspiegelnde entartete Weisheit, die Kohelet aber nicht philo-
sophisch iiberholen, sondern aus der Kraft der Offenbarungstradition
heraus in ihrem Trug offenlegen will?“ (2). Da die Vf.in bei der Auf-
lésung von textkritischen Problemen ohne Eingriffe in den masoreti-
schen Text auskommt (vgl. 509), beginnt die Studie nach einer kurzen
»Einleitung* (1-3) gleich mit dem 1. Hauptteil , Literargeschichtliche
Untersuchung zu Koh 1-12“ (5-130), der die Grundlage der ganzen
Studie bildet. Denn abweichend von vermutlich allen Kohelet-Kom-
mentaren und Studien der letzten Jahre findet die Vf.in im Kohelet-
buch eine ,Grundschicht Kohelet* (GK), eine ,Erste Bearbeitung*
(BY), eine ,, Zweite Bearbeitung” (B?) sowie eine Menge »Ergdnzungen,
die nicht unbedingt der Hand eines einzigen Verfassers entstammen
miissen und die hier hinsichtlich ihres Charakters (Ergdnzungen,
Glossen, Zusitze des Herausgebers) nicht weiter differenziert wer-
den® (130). Aufféllig ist, daB bei den nur im Rahmen der Literarkritik
behandelten , Erginzungen” (E) z.B. die nach N. Lohfink den Mittel-
punkt des Buches bildende ,,Religionskritik* Koh 4,17-5,6 (vgl. dazu
48-52) gehort und der ,,Rahmenvers“ Koh 12,8, der nach Meinung
der Vfin zu sehr vom Rahmenvers Koh 1,2 (B!) abweicht, um von
demselben Redaktor zu stammen (vgl. 123f). Die oft als zwei Epiloge
angesehenen Verse 12,9-14* schreibt die Vf.in nicht einem End-
redaktor, sondern B' zu (vgl. 127f). Die Ergebnisse ihrer Literarkritik
und die Zuweisung zu den genannten Schichten oder zu den Ergin-
zungen sind S. 129f aufgelistet.

Der zweite Haupitteil ,Formgeschichtliche Untersuchung zu Koh
1-12" (131-212) befaBt sich mit der GK (133-153), der B* (154-178)
und der B? (178-212). Geboten wird jeweils zunichst eine deutsche
Ubersetzung der GK und der neu hinzukommenden Bearbeitungen —
nur die Erginzungen bleiben in der Studie uniibersetzt. Dann stellt
die Vf.in jeweils die ,Makrostruktur* der Schicht dar und erldutert
die ,,Mikrostruktur” sowie die ,,Intention”. AuBerdem fragt sie bei je-
der Schicht nach ,,Form und Funktion“, Bemerkenswert ist, daB die
fiir die GK festgestellte Makrostruktur (138) durch die umfangreichen
Redaktionen B' und B* zweimal sehr stark veréndert wird, d.h. so-
wohl die Abgrenzung der drei Hauptteile &ndert sich bei jeder neuen
Bearbeitung als auch die Grenzen der bei der Analyse der Mikrostruk-
tur ermittelten Unterabschnitte (vgl. dazu auch das Inhaltsverzeich-
nis zum 3. Teil VIII-IX). Die Vf.in findet also gleich drei verschiedene
Strukturen fiir die Schichten eines Buches, bei dem auch heute noch
manche Exegeten iiberhaupt keine durchgehende Struktur finden.
Die GK wird gattungsméBig als ,theologischer Traktat® (152) der
schriftgelehrten Weisheit bezeichnet. Sie hat die Funktion, ,eine
theologische Standortbestimmung zu geben fiir ein Israel, das als
Glaubensgemeinschaft in einer Vélkerwelt lebt, die ideologisch, phi-
losophisch und theologisch anders gepriigt war und die als eine von
den Moglichkeiten des Menschen kiindende sékulare Macht derart
faszinierte, daB schlieBlich alle Lebensbereiche des Gottesvolkes da-
von erfalt waren” (153). Die ,Abhandlung B'* habe die traktatmiBige
Reflexion der GK verstirkt, ihre Grundeinsichten prézisiert und die
Funktion, ,den Leser zu der Einsicht zu fithren, daf die auf Erfolg
ausgerichteten sikularen Weisheitskonzepte nichts anderes sind als
die Ideologie einer Herrschaft der Gewalt (4,1-3; 8,9) und dab allein
die Ausrichtung auf die von Kohelet verkérperte Tradition der
schriftgelehrten Weisheit den Menschen dazu befihigt, dem Laute-
rungsgericht Gottes an einer von Windhauch gezeichneten Welt
standzuhalten” (178). B* habe ,,die Absicht einer umfassenden Pro-
blementfaltung verfolgt” und durch die starke Erweiterung der vorlie-
genden Reflexionen ,,den Charakter der Darlegung als eines theologi-
schen Traktates entscheidend* geprigt (211). Die V£.in schreibt dieser
letzten durchgehenden Bearbeitungsschicht folgende Funktion zu:
»B? will den Leser zu der Einsicht bringen, in der Auseinanderset-
zung zwischen Jahweglauben und sikularer Weltbegeisterung den
Angriff einer widergsttlichen Torheit auf die fiir den Menschen le-
bensnotwendigen Ordnungen der Schopfungs- und Geschichtspla-

nung Gottes zu erkennen, und er will ihn gleichzeitig dazu auffor-
dern, die der Planung Gottes zugrundeliegende Fiille als Inhalt einer
dem Menschen als D78 entsprechenden Weisheit zu entdecken®
(212).

Der dritte Hauptteil , Traditionsgeschichtliche Untersuchung(en)
zu Koh 1-12* (213-508) bietet jeweils eine ,semantische Analyse®
und eine ,,theologische Synthese* der drei Schichten GK, B! und B2
Allein vom Umfang her liegt hier der Schwerpunkt der Arbeit, und
man mufl der Viin bestitigen, daB sie zu sehr vielen Einzelfragen
der Kohelet-Exegese neue Vorschlige vorgelegt hat (z.B. 258ff zu 2271
als ,,Ausdruck einer schuldbeladenen Nichtigkeit® [vgl. auch 322f];
394: ,Freude” und ,Zufriedenheit” in 9,7 sei als ,Daseinsbefindlich-
keit und Zeichen der Harmonie des Menschen mit der Planung Gottes
ausdriicklich Bestandteil des Schépferwillens®; 439 zum ,Steine
werfen“ in Koh 3,5). Die Bezeichnung ,.semantische Analyse® bezieht
sich auf die Wortsemantik, speziell auf die Erklarung von Begriffen
durch Beriicksichtigung ihres sonstigen Vorkommens im AT (Kon-
kordanzarbeit), so daB man auch von Motiv- und Traditionskritik
sprechen kann, wobei allerdings die Frage nach auBerjiidischem Ein-
fluB weitgehend ausgespart bleibt. Doch erreicht diese Wortsemantik
nicht die Stufe einer ,,Merkmalssemantik“ durch Komponentenana-
lyse (vgl. B. Kedar, Biblische Semantik 181-190), die z. B. zur Diffe-
renzierung der verschiedenen Termini fiir ,, Torheit” statt der gebote-
nen allgemeinen Umschreibung (247) angebracht wére. Besonders
ausfiihrlich wird der Name ,,Kohelet* erklért (215-235), der entspre-
chend der paradigmatischen Darstellung der Versammlertitigkeit der
beiden Kénige David und Salomo in der Chronik eine geistliche Auf-
gabe (,Amt“) des Vf.s beschreiben soll: ,als ,Versammler’ der Ge-
meinde im Sinne der eschatologisch bestimmten Offenbarung Jahwes
zu reden und nicht als Philosoph von der Warte geschichtsloser All-
gemeingiiltigkeit her* (233). Die auf den chronistischen Salomo aus-
gerichtete Konigsfiktion sei nicht nur ein Darstellungsmittel, sondern
habe programmatische Bedeutung und werde durch alle drei Schich-
ten durchgehalten: ,Die Konigsfiktion ist das formprigende Element
von der ersten bis zur letzten Zeile des Buches* (233f). So soll bei B2
in Koh 8,2-6 der ,, Kénig Kohelet" als Vertreter der Theokratie, als Tré-
ger des Kerygmas sprechen, obwohl B in 12,9-14 schon seine Rolle
als Weisheitslehrer herausgestellt hat (vgl. 478ff). Bei der »Theologi-
schen Synthese” geht es auch um die Einordnung der betreffenden
Schicht in den zeitgeschichtlichen Kontext und die Datierung. Da
die Datierungsvorschldge von der verbreiteten Meinung (2. Hilfte
des 3. Jh. v. Chr.) abweichen, seien sie teilweise mit den Begriindun-
gen zitiert: ,,Die Tatsache, daf} der Vf. der GK in seiner Auseinander-
setzung mit dem sdkularen Denken in der hellenistischen Epoche Ju-
dédas und dem damit einhergehenden ProzeB einer wirtschaftlichen
und sozialen Verdnderung das Moment der Faszination einer solchen
Weltzugewandtheit betont (vgl. 2,4-9 GK; 4,8—12 GK), spricht fiir eine
zeitliche Ansetzung in den Griinderjahren des ptolemaischen Rei-
ches, als die Aussicht auf Erfolg die groBen sozialen Erschiitterungen
noch verdecken konnte. Am ehesten kommt hierfiir die Regierungs-
zeit von Ptolemaios II. (282-246 vC) in Frage, in der die GK als Werk
eines schriftgelehrten Weisen in Jerusalem als dem Sitz der Hierokra-
tie entstanden ist“ (321). Konkrete Hinweise zur Datierung bietet die
GK offensichtlich nicht, so daB sicherlich auch eine etwas spétere
Abfassung moglich ist. B soll in der Zeit von Antiochos III. (223-187
v. Chr.) hinzugefiigt sein, wohl nach dem Wechsel von der Ptolemier-
zur Seleukidenherrschaft infolge des fiinften syrischen Krieges
(201-200/198 v. Chr.), vielleicht erst in der Zeit des Hohenpriesters
Onias III. (192—170 v. Chr.), als die Organisation des Herrscherkultes
Kompromisse zu Lasten des Jahweglaubens forderte (vgl. 419f). Der
V{. gehorte wohl auch zu den schriftgelehrten Weisen der Jerusalemer
Tempelaristokratie. Bei der Frage nach der zeitlichen Einordnung
von B? ,liBt die Konzentration auf die Verfiigtheit allen Geschehens
durch Gott und die Akzentuierung der destruktiven und démo-
nischen Potenz der Torheit an die Regierungszeit Seleukos’ IV.
(187-175 vC) denken, in der die massiven politischen und religitsen
Turbulenzen der Makkabiierzeit bereits diistere Schatten vorauswar-
fen* (506). Das Buch Kohelet ist nach Meinung der Vf.in ,,ein malfigeb-
licher Begleittext fiir den Kampf gegen den Sikularismus Israels in
der hellenistischen Epoche der Jahre 280—180 vG; es ist aber ebenso,
aufgrund der durch die Verbindung mit den tragenden Einsichten
zum Gottes- und Menschenbild in der Urgeschichte Gen 1-11 erzeug-
ten Allgemeingiiltigkeit, ein Begleittext fiir die Auseinandersetzung
mit dem Sékularen generell” (507). Als im theologischen Sinn ,,séku-
lar* bezeichnet die Vf.in ein Denken, ,das in den Bedingungen des
Diesseits die Erméglichung von Gliick und Lebenserfolg sucht und
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dabei die Traditionen des Offenbarungsglaubens ideologisch diesem
Streben unterordnet” (316).

Die wichtigsten Einsichten enthélt das abschlieBende 4. Kap. ,,Zu-
sammenfassung und Ergebnisse” (509-518), dem ein ausfiihrliches
Literaturverzeichnis (519-539) angefiigt ist.

Wie anhand der Inhaltsangabe ersichtlich ist, weicht die Vfin in
vielen Punkten von der derzeit vorherrschenden Auslegung des Ko-
heletbuches ab und bietet ein in sich geschlossenes neues Konzept,
das wesentlich auf den Ergebnissen der Literarkritik fuit. Kritik muB
daher dort ansetzen. Sicherlich sind vor allem sprachliche Spannun-
gen wie Differenzen in der Orthographie, in der Defektiv- und Plene-
schreibung sowie im Genus bei ein und demselben Terminus (vgl. die
Beispiele 509) zu beachten, doch mufl man gerade beim Koheletbuch
bedenken, dab es in einer Zeit sprachlicher Unsicherheit im Rahmen
der Weiterentwicklung des Alt- zum Mittelhebraischen entstand. DaB
die Vf.in die literarkritischen Regeln selbst nicht immer strikt anwen-
det, sondern manchmal auch gewundene Erkldrungen bietet, wird
z.B. deutlich, wenn sie die maskuline Formulierung ,,sagt Kohelet*
in 1,2 und die feminine Formulierung ,,spricht (die Autoritit) Kohe-
let* in 7,27 derselben Schicht B' zuordnet (vgl. 381f), obwohl der
zweite Einschub literarkritisch als Glosse ausgegrenzt werden kénnte.

Vorsichtig sollte man sein bei sog. ,,stilistischen Spannungen®, da
ein Autor bewubBt seinen Stil variieren kann (vgl. die Hinweise zur
Stilvielfalt bei B* 211f). Wenn man dann noch feststellt, daf B? sich
sprachlich eng an B' anlehnt (vgl. 206f), diirfte eine literarkritische
Unterscheidung schwierig werden. ,, Inhaltliche Spannungen® finden
bei Koh nicht nur die Vertreter des Zitatenmodells, sondern auch die
Vf.in, denn sonst konnte sie ihre Schichten und die Ausscheidung
der Ergdnzungen nicht begriinden. An manchen literarkritischen Ent-
scheidungen darf man aber sicherlich AnstoB nehmen, z.B. wenn zur
Abgrenzung der mit Koh 4,17 beginnenden Einheit die Begriindung
vorgelegt wird: , Die Verdnderung der Stilform (Ubergang in die An-
rede) in Verbindung mit dem scheinbar abrupten Themawechsel (re-
ligios-kultische Praxis) macht aber deutlich, dafl der Vers nicht als
genuine Fortsetzung der GK oder der Schichten B" und B® angesehen
werden kann; mit 4,17 setzt vielmehr ein gréBerer Textschub ein, der
die in Koh 1—4 verhandelte Thematik auf das Gebiet der Glaubens-
praxis iibertrdgt und dabei um die inhaltliche Fiillung einer recht ver-
standenen Weisheit ringt, einer Weisheit, die in einem diametralen
Gegensatz zu der vorher entfalteten Egozentrik menschlichen Verhal-
tens steht (48). Zwischen GK, B’ und B scheint es allerdings keine
schwerwiegenden inhaltlichen Spannungen zu geben, denn die Er-
gebnisse der form- und traditionsgeschichtlichen Untersuchung zei-
gen, daB die Vf. der drei Schichten alle das gleiche Ziel verfolgen und
daher die Bearbeiter die jeweils friitheren Ausfiihrungen weiterfiihren
und durch Hinzufiigung neuer Aspekte ausweiten, aber nicht inhalt-
lich zu korrigieren versuchen. Da die Hinweise im Koheletbuch fiir
die zeitliche Einordnung der Schichten B* und B* auch nicht so ein-
deutig sind, daB man sie in die seleukidische Periode datieren muB,
ergeben sich grundsitzliche Zweifel an diesem Modell. Bedauern
muB man, dafl die Vf.in die bei der Literarkritik ausgegrenzten ,Er-
gidnzungen“ nicht weiter beriicksichtigt, da damit auch offen bleibt,
wann das Koheletbuch fertig vorlag. Da die Vfin Koh 7,7-10 B und
Koh 5,16-19 E zuordnet, scheinen die Textreste aus Koh 5,13-17
(4Q109 Frg. 1) und Koh 7,7-9 (4Q109 Frg. 3) schon eine ,,B? mit E*
Fassting des Buches fiir Qumran zu bezeugen.

DaB das Buch Kohelet haufiger Anspielungen auf die Urge-
schichte Gen 1-11 enthilt, wurde schon frither gesehen. Nach der
Viin enthalten alle drei Schichten solche Anspielungen, d.h. ihre
Vf. griffen das Thema Hybris und Schlechtigkeit des Menschen auf,
das im Judentum schon lange vor der Hinwendung zum Hellenismus
behandelt wurde, somit kein spezielles Thema eines durch den Hel-
lenismus aufkommenden Synkretismus darstellt. Man muB daher
nicht von einer ,hellenistischen Alternative (320) sprechen. Neu
sein diirfte die These von der starken traditionsgeschichtlichen Ver-
ankerung von GK und B’ in der , Theologie des Chronisten®, wie sie
Rudolf Mosis 1973 verdffentlicht hat. Vorausgesetzt ist dabei, daBl GK
und B* diese Theologie kannten, die Chronik kein spiteres kano-
nisches Abschluiphénomen ist.

Die Deutung des Koheletbuches auf allen seinen Entstehungsstu-
fen als ,,theologischer Traktat” — eine nicht niher definierte Gattung —
fithrt wohl dazu, daB die von anderen Autoren oftmals bemerkten An-
zeichen von Ironie bei Kohelet strikt zuriickgewiesen werden (vgl. 16
Anm. 32; 60 Anm. 155; 76 Anm. 199; 262 Anm. 135; 294 Anm. 227;
390 Anm. 467; 424 Anm. 540; 432 Anm. 552; 472 Anm. 619; 487
Anm. 657; 493 Anm. 671), obwohl Ironie ernste Probleme anspricht,

Fehlhaltungen kritisiert und daher in Zeiten der Unterdriickung oft-
mals aufbliiht.

Unbefriedigend ist, daB die Vf.in sich nicht klar dazu &uBert, ob
nach ihrer Meinung im Koheletbuch der Glaube an ein Weiterleben
zumindest der Gerechten vertreten wird, obwohl sie die Ankiindi-
gungen eines Gerichts Gottes in Koh 3,18 und 11,9 der GK und in
12,14 der B' zuweist, also nicht fiir spitere Ergdnzungen halt (vgl.
dazu S. 258; 302f; 358; auch zu Koh 9,1 S. 292f; zu 9,10 S. 398; zu
12,7b S. 409).

Zu beméngeln ist, daB alle hebrédischen Zeilenumbriiche fehler-
haft sind — wohl ein Software-Problem. Sonst habe ich nur wenige
Ungenauigkeiten gefunden: auf S. 29 Anm. 69 miiBte es heillen
DoRwn; auf S. 53, 8.Z.v.0. Yabr; S, 239 miifte der erste Konsonant
von Koh 2,9 ein 1 sein; S. 386, 3. Z.v.u.: Koh 8,9 beginnt in BHS nicht
mit einem 2.

Insgesamt gesehen, hat die Vf.in einen bemerkenswerten, eigen-
stdndigen Entwurf zur Exegese des Koheletbuches vorgelegt, dessen
interessante Einzelheiten bei der Diskussion um dieses Buch in Zu-
kunft zu beriicksichtigen sind, auch wenn man mit den literarkriti-
schen Entscheidungen und den darauf aufbauenden Hypothesen
nicht {ibereinstimmt.

Fulda Bernd Willmes

GroB, Walter: Zukunft fiir Israel. Alttestamentliche Bundeskonzepte und die
aktuelle Debatte um den Neuen Bund. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk
1998. 219 S. (Stuttgarter Bibelstudien, 176), kt DM 59,00 ISBN:
3—460-04761-5

Der zu rezensierende Bd ist aus einer Tiibinger Vorlesung des Vf.s,
aus Diskussionen im Vorfeld des von ihm und Michael Theobald her-
ausgegebenen Themenheftes der Theologischen Quartalschrift ,, Alter
Bund — Neuer Bund“ von 1996, sowie aus einigen andernorts ver-
offentlichten Aufsdtzen hervorgegangen. Der angesichts solcher An-
gaben gelegentlich berechtigte Verdacht, fiir Disparates und langst
Publiziertes werde hier unnétigerweise die Buchform bemiiht, besti-
tigt sich in keiner Weise. Der Vf. fiihrt seine Leser im ersten Teil
(13-152: , Alttestamentliche Bundeskonzepte“) in dankenswerter
Klarheit und Beschrankung auf das Wesentliche in eine komplexe
und wegen der Uniibersichtlichkeit der neueren Pentateuchkritik
schwierige Materie ein, und er wertet die darin gewonnenen Einsich-
ten im zweiten Teil (153—188: ,,Die aktuelle Debatte um den neuen
Bund”) in ebenso dankenswerter Sachlichkeit fiir eine Diskussion
aus, in der es aufgrund der Brisanz des Themas an Polemik nicht
fehlt.

Teil I fiihrt in acht Unterabschnitten durch das breite Spektrum
atl. Rede vom ,,Bund” in exilisch-nachexilischer Zeit, und zwar so,
daB ,in textentstehungsgeschichtlichen Fragen alles offen” bleibt,
~was ohne Schaden fiir die angestrebte Auslegung offen bleiben
kann“ (13).

Theologiegeschichtlicher Schrittmacher sind Probleme, die sich
aus dlteren Bundes-Konzeptionen fiir deren atl. Rezipienten ergeben
haben, bzw. Fragen, die im Rahmen &lterer Konzeptionen unbeant-
wortet geblieben sind. Den Ausgangspunkt bildet die dtr Sinaiperiko-
pe, die die Abfolge , Berit (Ex 24*) — Siinde des Volkes — Fiirbitte des
Mose (Ex 32*) — neuerliche Berit (Ex 33*)" erkennen liBt (13-26).
Diese ,,Berit-theologische Antwort des Dtr auf die Frage, wie nach
der Katastrophe von 586 noch Zukunft fiir Israel vor YHWH méglich
ist* (25), wirft, so Grof, drei Probleme auf, ndmlich die Riickwirts-
gewandtheit dieser Konzeption, da die Fiirbitte des Mose nicht als
wiederholbar gedacht ist, die Passivitit des Volkes, das sich weder
zu seinem Versagen verhélt noch als aktiver Bundespartner erscheint,
sowie der Umstand daBl YHWH sich nicht explizit zur Schuld Israels
verhilt, sondern lediglich den Strafbeschlufl gegen Israel bereut (26).
In der jiingeren Konzeption Dtn 4 (27—44) wird das Problem der Pas-
sivitdt des Volkes dadurch geldst, daB der ,,zumindest spétdeuterono-
mistische” Text (27) das Motiv der ,,Umkehr* des Volkes zu YHWH in
die dtr Berit-Konzeption einfithrt. AuBerdem wird das Handeln
YHWHs motiviert durch sein Festhalten an (,,Nicht-Vergessen*) der
Berit-theologisch identifizierten LandverheiBung an die ,Viter*:
Nachdem Israel die Horeb-Berit ,,vergessen* hat, handelt YHWH auf
der Grundlage der viel élteren und iiberdies unkonditionierten Viter-
Berit.

Weitere Stationen sind: Die Berit-Theologie der Priesterschrift
(45-70), die Berit-Konzeption in Ex 31,12-17, die bereits prie-
ster(schrift)liche und dtr Elemente mit einander verbindet (71-84),
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der Text Lev 26,40—45 (85—103), dessen ,,Vermischung deuteronomi-
stischen Kontextes und priesterlicher Denk- und Redeweise“ (85) auf
die Ebene der Pentateuchredaktion verweist, die Berit-Aussagen in
Ex 34,9.10* (126-133), die G. einer ,[s]ehr junge[n] Bearbeitung der
Sinai-Perikope® (126) zurechnet, sowie schlieBlich die Rede von der
yneuen Berit” in Jer 31,31-34 (135-152).

G. zeigt, wie die Vf. bzw. Bearbeiter der Exilszeit und danach
»kreativ und unter hohem intellektuellen Einsatz mit Hilfe der ,Bun-
des‘'-Kategorie die Exilskatastrophe gedeutet und (...) nach den Fun-
damenten und den Charakteristiken des zukiinftigen Verhiltnisses
YHWH - Israel gefragt haben®.

Der dabei erzielte Denkfortschritt sei an einem weiteren Beispiel
néher illustriert: Wéhrend vorpriesterschriftliche Konzeptionen un-
differenziert von der Bundes-Ubertretung (ganz) Israels sprechen,
mithin , mit einem undifferenzierten ,Langzeit-Subjekt‘ Israel“ ope-
rieren (114), individualisiert P den Tatbestand des Bundesbruchs, in-
dem er ihn mit der je individuellen Verweigerung der Beschneidung
identifiziert. Dadurch wird die Berit (fiir P: die Abraham-Berit) zu ei-
ner — unbeschadet des moglichen Bundesbruchs Einzelner — unkon-
ditionierten GrofBe (vgl. 59—61). G. macht damit deutlich, daB dem
priesterschriftlichen Berit-Konzept auch und gerade dann der Begriff
eines gnadenhaften ,ewigen“ Bundes zugrunde liegt, wenn man das
Beschneidungsgebot in Gen 17 nicht nachpriesterlicher Redaktions-
arbeit sondern P selbst zuschreibt.

Jer 31,31-34 nimmt unter den exilischen und nachexilischen
Konzeptionen, die die Frage nach dem kiinftigen Verhiltnis zwischen
YHWH und Israel mittels des Berit-Begriffs beantworten, eine beson-
dere Stellung ein. Die in diesem postdeuteronomistischen Text vor-
getragene Losung ist mit ihrer ,,VerheiBung, YHWH werde so an Israel
handeln, daB zukiinftiger Tora-Ungehorsam ausgeschlossen sein
wird, (...) so radikal, daB sie im AT nirgends, im Judentum nur
duBerst selten aufgegriffen wurde“. Zugleich ,diente sie in ihrer
transformierenden Aufnahme durch das NT als Basiskategorie christ-
lichen Selbstverstandnisses und ist deswegen heute heftig umstrit-
ten, wo um eine theologische Bestimmung zwischen gegenwértigem
Judentum und gegenwirtigem Christentum gerungen wird“ (134). G.
trégt zu dieser Diskussion, die er in kritischer Sympathie v. a. mit Nor-
bert Lohfink und Erich Zenger fiihrt, auf Seite 134-152 vorwiegend
sprachliche, textnahe Beobachtungen bei. Die mit weitreichenden sy-
stematisch-theologischen Implikationen belastete Frage etwa, ob der
Bund von Jer 31 ein ,,neuer” oder lediglich ein ,erneuerter Bund sei,
beantwortet er mit philologischen Argumenten in ersterem Sinne:
Fiir die Rede von einem ,erneuerten Bund hitte dem Vf. eine par-
tizipiale oder verbale Formulierung zur Verfiigung gestanden. Statt
dessen wihlt er , die nominal-adjektivische Formulierung ,eine neue
Berit' (...), die die neue GroBe sprachlich als eigene Entitét behandelt
(...) und es erlaubt, ihr die vorausgehende (...) GréBe, die Agypten-
Berit, als getrennte Entitit entgegenzusetzen® (149).

In Teil I setzt sich G. mit neueren Entwiirfen auseinander, die im
Rahmen des christlich-jiidischen Dialogs auf den neuen Bund von Jer
31,31-34 rekurrieren. Aus redaktionsgeschichtlicher Perspektive,
d.h. aber in methodologischer Abgrenzung gegen die in der bibli-
schen Theologie iibliche kanonische Exegese (vgl. 154), und somit
auch unter Verzicht auf das Postulat einer kanonischen Bundestheo-
logie, die (so Lohfink) ,alle mit dem Begriff ,Bund’ arbeitenden, un-
tereinander disparaten biblischen Einzeltheologien iiberwolbt* (154
Anm. 1), fragt G., ,,ob der Terminus ,Bund‘ (...) unter biblischer Riick-
sicht sachgemif verwendet und mit seiner Hilfe eine mit den bibli-
schen Aussagen vereinbare Losung vorgeschlagen wird*“ (182). Er un-
terscheidet zwischen der ,,Zwei-Biinde-Theorie“ und der , Ein-Bund-
Theorie“, und kommt bei beiden zu einem negativen Ergebnis. Der
Zwei-Biinde-Theorie (Pawlikowski) fehle die biblische Fundierung,
weil der neue Bund nach Jer 31 erstens derselben kollektiven GroBe
gilt wie der alte (ndmlich Israel), und weil er zweitens den alten Bund
ersetzt und nicht um einen weiteren erginzt (vgl. 167f). Die Ein-
Bund-Theorie operiert mit der zweifachen Annahme, daB der ,,neue®
Bund in Wahrheit der ,erneuerte alte* Bund sei, und daB (nicht nur
die Kirche sondern) auch Israel — ndmlich seit dem Exil — bereits im
neuen Bund lebe. Aufier den genannten sprachlichen Problemen ver-
weist G. erstens auf die mangelnde exegetische Begriindung dieser
These (Ps 51,12 als Erweis, daB das von der Tora geprigte Herz schon
nachexilisch als Realitit galt; 1711), zweitens auf den Umstand, daB
dies dem Selbstverstindnis des Judentums, das den neuen Bund erst
fiir die messianische Zeit veranschlagt, zuwiderlduft (185f), sowie
drittens auf die problematischen christologischen Implikationen die-
ser These (die Christologie wird, wenn sie nicht fiir Juden unzumut-

bar sein soll, auf den Aspekt der Hinzunahme der Heiden beschriinkt;
172f, 179). Die bei ndherem Hinsehen durchweg gravierenden exege-
tischen Probleme, die sich bei bundestheologischen Versuchen einer
Verhéltnisbestimmung von Israel und Kirche ergeben, fiihrt G. darauf
zuriick, daB das Phanomen eines dauerhaften Nebeneinanders von
Judentum und Christentum ein nachbiblisches Problem ist, ein Pro-
blem also, das sich weder von atl. noch von ntl. Bundeskonzeptionen
her direkt l6sen 14Bt (169, 187) — eine, so die Einschitzung des Rez.,
so einfache wie grundlegende Einsicht, die besonders in der Diskus-
sion der ntl. Texte bisher so gut wie tiberhaupt nicht beachtet wurde,
und die der Forschung weite Teile einer oftmals polemischen Aus-
einandersetzung hitte ersparen konnen. ,Mit Hilfe des Bundes-
begriffs kénnen Kirche und Synagoge je fiir sich ihr theologisches
Selbstverstdndnis aussagen, und die Ergebnisse unterscheiden sich
dann betrdchtlich. Es kann aber (...) nicht gelingen, mit Hilfe des
Bundesbegriffs das nachbiblische Problem zu lésen, wie (...) die blei-
bende tiefgreifende Verschiedenheit und die ebenso fortdauernde
Verwiesenheit aufeinander von Kirche und Synagoge zu formulieren
sind. Bei einem solchen Versuch leidet die Identitdt zumindest einer
der beiden GréBen Synagoge und Kirche, wenn nicht beider” (187).
Méoglicherweise sind die von G. namhaft gemachten Schwierigkeiten
der Grund dafiir, daB} die Diskussion um den ,Bund“ im Rahmen des
christlich-jiidischen Dialogs in jiingster Zeit merklich abgeflaut,
wenn nicht gar an ein vorldufiges Ende gelangt ist. Sollte diese Dis-
kussion gleichwohl weitergehen, hat ihr G. durch sein Beharren auf
der urspriinglichen, historisch kontingenten Aussage der individuel-
len Texte sicherlich einen wichtigen Dienst erwiesen.

Miinster Manuel Vogel

Wilchli, Stefan: Der weise Kinig Salomo. Eine Studie zu den Erzihlungen von
der Weisheit Salomos in ihrem alttestamentlichen und altorientalischen
Kontext. — Stuttgart: W. Kohlhammer 1999. 263 S. (Beitriige zur Wissen-
schaft vom Alten und Neuen Testament, Heft 141 = Folge 8, Heft 1), kt DM
79,60 ISBN: 3—17-014844-3

Die Studie wurde bereits im Sommer 1996 von der Ev.-Theol. Fak.
der Univ. Bern als Diss. (Gutachter W. Dietrich und M. Klopfenstein)
angenommen und bis Ende 1996 iiberarbeitet, erschien aber erst
1999. Der V{, will untersuchen, wie und wann das Bild vom ,,weisen
Konig Salomo“ entstanden ist und welchen EinfluB altorientalische
Vorstellungen vom weisen Konig dabei spielten.

Im I Teil ,Einfiithrung*” (11-23) wird zunichst anhand weniger Beispiele
auf die Wirkungsgeschichte der biblischen Erzihlungen vom weisen Salomo
in der abendldndischen Kunst hingewiesen (11-13). Die Darstellung des wei-
sen Salomo in neueren ,,Geschichten Israels” ab M. Noth (*1954) bis zur Studie
von H. M. Niemann, Herrschaft, Kénigtum und Staat (1993) léft die Tendenz
erkennen, die biblischen Darstellungen der Weisheit Salomos in 1 Kén 3-11
immer skeptischer zu betrachten, den EinfluB eines historischen Konigs Sa-
lomo geringer einzuschitzen oder sogar die historische Existenz Salomos ganz
in Frage zu stellen (13—22). Gerhard von Rads These von der ,,salomonischen
Aufklarung® 146t sich natiirlich nur halten, wenn man nachweisen kann, daB
Erzdhlungen iiber Salomos Weisheit und ein Aufschwung der héfischen Weis-
heit zur Zeit Salomos sehr alt sind.

Der Vf. beginnt daher im II. Teil mit der literarkritischen Analyse und re-
daktionsgeschichtlichen Einordnung der ,,Berichte von Salomos Weisheit in 1
Kén 1-11* (24-128). Es handelt sich um die Texte 3,1 — 15 , Traumoffenbarung
zu Gibeon®, 3,16 — 28 ,Das Salomonische Urteil®, 5,9 — 14 ,,Die Weisheit Salo-
mos* (im Textkomplex 4,20 — 5,32) und 10,1 — 13 ,,Der Besuch der Kénigin von
Saba“. AuBerdem werden Hinweise auf die Weisheit Salomos in 1 Kén 2,6 — 9;
5,21; 10,23 ~ 25 und 11,41 beriicksichtigt. Eine Ubersetzung dieser Texte mit
textkritischen Hinweisen entsprechend den Angaben der BHS hietet der Vf.
im ,Anhang zu Kap. II“ (219-235), der auch fiir 3,1 — 15 und 4,20 - 5,32 jeweils
eine die redaktionsgeschichtlichen Ergebnisse des II. Kap.s darstellende ,,Uber-
sicht zur Entstehung des Textes“ sowie fiir den gesamten Text 1 Kon 3—11 eine
»Ubersicht zur Redaktionsgeschichte® (235) enthilt. Vor der Analyse der Texte
weist der V£ jeweils auf die bisherige Forschung hin. In der strittigen Frage der
Entstehung des DirG entscheidet sich der Vf. fiir die Annahme eines mehr-
schichtigen Werkes, wie sie von R. Smend, W. Dietrich und T. Veijola entwik-
kelt wurde (32). Bei der Darstellung der Ergebnisse (108—113) werden vier
Schichten unterschieden: 1. iltere, miindliche oder schriftliche Einzeliiberlie-
ferungen als Vorlagen fiir die Gibeon-Erzihlung (3,1 — 15), iiber das salomo-
nische Urteil (Wanderlegende) (3,16 — 28), den Vertrag Salomos mit Hiram von
Tyros zur Vorbereitung des Tempelbaus (5,15 — 32) sowie fiir die Erzdhlung vom
Besuch einer Kénigin von Saba bei Salomo (10, 1 — 13), wobei der historische
Hintergrund ein Ereignis aus der 2. Hilfte des 8. Jh. v. Chr. sein kénnte (vgl.
100f); 2. eine breite, vordtr Redaktion der einzelnen Texte, welche die verschie-
denen Berichte von Salomos Weisheit verkniipfte und deren Produkt der Vf. als
»Salomo-Geschichte* (SG) bezeichnet; zugeschrieben werden ihr im Wesentli-
chen die Texte: 3,1 — 4af.5a.*7.8ach.*9ab.*11.13.14b; 3,16 — 28 (sprachliche
Gestaltung der dlteren Erzéhlung); 5,2 — 3.6 — 8; 5,9 — 14 (Schilderung der Weis-
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heit Salomos); 5,*15.16.%20.22 — 25.26b.27.31 — 32; 10,1 — 8.10.13 und 10,23 —
25; 3. die dtr Redaktionen ,Deuteronomistischer Historiker” (DtrH: 3,6acbf;
5,15b.17 — 19.21.26a; 10,9; 11,41 sowie schon die Hinweise auf Salomos Weis-
heit in 2,2.9) und ,Deuteronomistischer Nomist® (DtrN: nur in 3,3.6af-
ba.*8.%11 — *12.*14 sowie vorher in 2,3.4af); 4. spétdtr Zusitze (Hinweis auf
das Fehlen des Tempels in 3,2; die Bewertung von Salomos Bitte in 3,10 und
die Bemerkung iiber die Riickkehr Salomos nach Jerusalem in 3,*15), die wohl
Salomo vom Vorwurf des kultischen Fehlverhaltens entlasten sollen, und
nachdtr Erginzungen in 1 Kén 5,1.4.5.*20.*28,29f mit ,,der Tendenz, die GréBe
Salomos hinsichtlich seiner Macht und seines Reichtums hervorzuheben und
das Wohlergehen Israels unter seiner Herrschaft herauszustreichen® (113), so-
wie die Glosse 1 Kén 10,11f. Die Intentionen der einzelnen Redaktionen in
1Kén 3 — 11 werden S. 125-128 skizziert: Das duferst positive Salomo-Bild
der SG, die aufzeigt, daB Salomos Weisheit die verschiedenen Aspekte seiner
Regierung umfaBte, wird von DtrH und DtrN durch Hinweise auf die Schwi-
chen im politischen (Abgaben und Frondienste des Volkes), privaten (Sam-
meln von Frauen) und religiésen (Abwendung von Jahwe) Bereich demontiert,
so daB Salomo als eine zwiespiltige Figur erscheint.

Der IIl. Teil ,,Hintergriinde: Salomos Weisheit in ihrem weiteren Umfeld“
(129-187) befaBt sich mit der Frage, ,wie die Schilderung Salomos als eines
,weisen‘ Kénigs geistes- und ideologiegeschichtlich einzuordnen ist* (129),
welche Vorstellungen vom weisen Konig aus Israels Umwelt das Bild vom wei-
sen Konig Salomo beeinflufit haben und welche Aspekte nicht iibernommen
wurden. Der Vf. behandelt die Frage nach koniglicher Weisheit anhand einer
Auswahl von Texten aus Agypten (129-139), die belegen, dabB ,jeder Pharao
kraft seiner Gottlichkeit und seines Amtes auch als ,weiser Konig' galt (oder
zu gelten hatte)” (139), und dem alten Vorderasien (139-162), genauer die Frage
der Kénigsvergéttlichung in der III. Dynastie von Ur (2054-1955 v. Chr.) am
Beispiel der Schulgi-Hymnen sowie in der folgenden Dynastie von Isin (ca.
1969-1732 v. Chr.), die Darstellung des weisen Konigs Hammurapi von Baby-
lon als Gesetzesgeber im Codex Hammurapi, Beispiele fiir die dem Konig ei-
gene besondere Weisheit in neuassyrischen (zu Sanherib, Asarhaddon, Assur-
banipal) sowie neubabylonischen (zu Nebukadnezar und Nabonid) Inschriften,
und als Beispiele fiir kanaanéische Vorstellungen die Inschrift des Konigs Azi-
tawadda, des Konigs der Danunéer, aus Karatepe, die araméische Inschrift fiir
Panammu von J'DJ sowie aus Ugarit den Keret-Text, in dem allerdings der Ko-
nig Keret an keiner Stelle eindeutig als weise bezeichnet wird (vgl. 159), und
das Aghat-Epos. Deutsche bzw. teilweise englische Ubersetzungen der bespro-
chenen Textstellen enthélt der , Anhang zu Kap. III: Texte zu den Kénigsvorstel-
lungen im AO* (236-250).

Nach der Skizzierung der gemeinsamen Ziige eines Idealbilds des , weisen
Konigs*“ in den zitierten Texten (163) fragt der V{. nach analogen Vorstellungen
vom weisen Regiment eines Kénigs im AT, speziell in den sog. , Kénigspsal-
men“ und in den Proverbien (164—183), die iiberwiegend eine der altorienta-
lischen Konigsideologie vergleichbare, positive Haltung zum Kénigtum aus-
driicken. Auf konigskritische Stimmen in Ri 9 (Jotamfabel) und 1 Sam 8 (Inter-
pretation des Wunsches nach einem Konig als Verwerfung Jahwes) wird nur
kurz hingewiesen als Zeugnisse dafiir, da das Kénigtum aufgrund seiner ge-
schichtlichen Konkretisierungen unterschiedlichen Wertungen unterlag. Die
Darstellung der Ergebnisse auf S. 186 zeigt, dab die Schilderung der ,,Aufgaben
und Eigenschaften des Kénigs* in den altorientalischen Texten weitgehend mit
der des ,weisen Konigs Salomo“ in SG iibereinstimmt — nur der Aspekt
~Kriegsfiihrung” wird in den SG zugeschriebenen Texten nicht erkennbar —, in
den tibrigen Texten des AT aber gerade der Aspekt der ,Weisheit des Kénigs*
kaum eine Rolle spielt.

Im IV. Teil ,Folgerungen und Perspektwen “ (188—213) erstellt der Vf. zu-
néchst aufgrund literarischer Charakteristika ein Profil der verschiedene iltere
Quellen und Uberlieferungen verarbeitenden Redaktionsschicht SG, wobei of-
fen bleibt, ob diese Schicht von einem oder mehreren Vn stammt (193). Die
Darstellung Salomos nach dem Idealprofil eines weisen Konigs zeigt, dal} die
.»Vorstellungswelt von SG* auf im Alten Orient weit verbreiteten Vorstellungen
beruht, dagegen fehlen weitgehend spezifisch israelitische Theologumena im
rekonstruierbaren Bestand der SG. Die Theologie der SG entspricht der ,,weis-
heitlichen Weltsicht” (wohl nicht ,Weitsicht* auf S. 193, 5. Absatz, 1. Zeile):
»Gott gibt Weisheit, die vom Menschen und ganz besonders vom Konig zugun-
sten von Recht und Gerechtigkeit einzusetzen ist. Wer dies tut und besonders
Witwen und Waisen zu ihrem Recht verhilft, wird von Gott mit Erfolg und
Reichtum gesegnet werden® (193). Abweichend von den altorientalischen Vor-
stellungen wird der Kénig von SG nicht als Sohn der Gottheit dargestellt, je-
doch verdankt er seine Weisheit Gott. Die Schicht SG wurde wohl wahrend
der Regierungszeit des Kénigs Hiskija (ca. 725-697 v. Chr.) im Umkreis des Ho-
fes verfaBt (vgl. Spr 25,1) und diente vielleicht dazu, die Kritik der aus dem
untergegangenen Nordreich Geflohenen an Salomo abzuwehren und das
eigene SelbstbewuBtsein in Juda zu stdrken. Die Darstellung Salomos gemal
dem Ideal des weisen Konigs konnte auch als eine Art Programm fiir die Zu-
kunft fungiert haben: ,, Wenn Juda und Israel unter der Herrschaft eines weisen
Davididen vereint sind, kénnen sie wieder zu einer beachtlichen Grofie und zu
Wohlstand gelangen® (197). Allerdings erscheint dies so kurz nach dem Unter-
gang des Nordreichs doch sehr optimistisch.

Die Datierung von SG ins spéte 8. Jh. bedeutet, daB die Vorstellung vom
weisen Kénig Salomo nicht unbedingt vom historischen Salomo abgeleitet wer-
den kann, zu dessen Regierungszeit es wohl noch nicht zu einer Ausbildung
von Beamten in groBer Zahl in einer ,Weisheitsschule” gekommen ist. Daher
erscheint es iibertrieben, von einer ,,salomonischen Aufklarung” zu sprechen
(201). Salomos historische Leistungen sind wohl nicht so bedeutend gewesen

wie sie die spitere Ausmalung nach dem Idealbild des weisen Kénigs erschei-
nen lassen. Die Rezeption dieses Idealbildes im AT erfolgte unterschiedlich
(207—213). In 2 Chr verliert die Weisheit Salomos an Bedeutung, die beiden
Salomo zugeschriebenen Psalmen 72 und 127 haben keinen Bezug zur Weisheit
Salomos, dagegen scheint das Bild vom Lieder und Spriiche dichtenden wei-
sen Kénig Salomo nach 1 Kén 5,9 — 14 bei den Biichern Spriiche, Kohelet, Jesus
Sirach und Hoheslied vorausgesetzt zu sein.

Im abschliefenden Teil , Riickblick und Ausblick” (214-217) werden die
Ergebnisse bzgl. der SG, die der Vf. mit dem in 1 Kén 11,41 erwahnten ,,Buch
der Worte/Ereignisse Salomos” identifizieren mochte, nochmals zusammenge-
faBt und auf das Desiderat einer die Rezeption des Salomo-Bildes der SG im AT
erforschenden Studie hingewiesen. AuBler den beiden schon erwdhnten An-
héngen sind der Arbeit ein Literaturverzeichnis (251-259), ein ,Namenregi-
ster® (nicht Autorennamen!) und ein Verzeichnis der ,Bibelstellen* — offen-
sichtlich nur in Auswahl — (261-263) hinzugefiigt.

Da die Herausarbeitung der Redaktionsschichten auf literarkriti-
schen Entscheidungen beruht, kann man in einzelnen Fillen anderer
Meinung sein, z.B. muB der W/%¥3-Satz in 1 Kon 3,6af.ba nicht als
Einschub von DtrN (41f; 112f) gewertet werden, wenn man das erste
707 ,,Gunst” auf die Siege Davids iiber seine Feinde und nur das
zweite auf die Gewihrung eines Thronfolgers bezieht. Streiten kann
man sicherlich auch, ob in 1 Kén 3,9 eine Trennung der beiden sich
erginzenden Infinitivsidtze notwendig ist (44), und wenn man tren-
nen will, ob nicht der zweite (,um zu unterscheiden ...“) sekundar
zwischen die Aussagen iiber das Richten des Volkes eingefiigt wurde,
die nun getrennt sind. Solche Beurteilungsdifferenzen fithren natiir-
lich zu unterschiedlichen Zuweisungen zu den einzelnen Schichten.
Im Grofen und Ganzen scheint die Annahme einer vordtr Redaktion
SG jedoch berechtigt.

Bei der Friihdatierung des Hohenliedes beruft sich der Vf. mehr-
mals (99 Anm. 554; 211) auf den Kommentar von O. Keel (Ziirich
1986), jedoch spricht sich Keel 1992 im Artikel ,,Hoheslied” (Neues
Bibel-Lexikon, Lfg. 7, Sp. 189) fiir eine spétere Datierung in die Per-
serzeit aus. Ob es ausreicht, sich fiir die Friithdatierung von Gen 14,18
— 20 (Begegnung Abrahams mit Melchisedek) in die Zeit Davids nur
auf den Genesis-Kommentar von C. Westermann (Bd II, 226) zu stiit-
zen (so 175 Anm. 360), erscheint zweifelhaft.

Die Schreibfehler, manchmal auch bei hebraischen Wortern, sind
meist leicht zu erkennen, hinweisen machte ich darauf, daB auf S. 46
beim Zitat aus M. Gorg, Gott-Konig-Reden 45, bei den ersten vier Zei-
len die Zeilenanfinge und -enden durcheinandergeraten sind, daB S.
58 Anm. 259 beim Zitat aus 1 Kon 3,4 ein 877 hinter °3 fehlt, daBf S. 111
Anm. 622 beim Zitat von 1 Kén 5,14b das erste Wort N®D ausgelassen
ist, daB S. 116 Anm. 642 statt 73 der Monatsname nach 1Kon 6,37f 1t
lauten miiBte, daB S. 164 Anm. 284 beim Zitat 2 Sam 14,20 P82 statt
PIRD, S. 167, 8. Z. v. 0. T2 statt 72, S. 199 Anm. 54 nach 1 Kén 4,5
Y7 statt "Y1 und Anm. 56 nach 1 Kon 9,23 02237 statt 023377 stehen
miifte.

Fulda Bernd Willmes

Kirchengeschichte

Die Geschichte des Christentums. Religion, Politik, Kultur. Bd 10: Aufklarung,
Revolution, Restauration (1750—1840), hg. v. Bernard Plongeron. Deut-
sche Ausgabe bearbeitet von Thomas Bremer u.a. — Freiburg: Herder 2000.
XXIII, 880 S., Ln DM 298,00 ISBN: 3—451-22260—4
Der Titel der franzésischen Originalausgabe lautet ,, Les défis de la

modernité“. Er bringt wesentlich prégnanter als der deutsche Titel

zum Ausdruck, wo der konzeptionelle Schwerpunkt von Bd 10 des
inzwischen fest etablierten Monumentalwerks ,,Die Geschichte des

Christentums” liegt. Die Reihung ,,Aufklarung, Revolution, Restaura-

tion* ist nicht falsch, leidet aber unter starker Abnutzung. Mehr als

das in anderen Bden der ,,Geschichte des Christentums* bislang der

Fall war, ist der alles durchdringende Regisseur des zehnten Bdes der

in Frankreich hochgeschitzte, in Deutschland nur den Fachleuten

bekannte Historiker Bernard Plongeron, Forschungsdirektor am

CNRS und Prof. am ,Institut Catholique®. Insofern wird Bd 10 zum

willkommenen AnlaB einer ldngst iiberfdlligen Begegnung.

P. zdhlt zu jenen Gelehrten, die sich von Stereotypen gel6st und
im Themenfeld von Sdkularisierung, Dechristianisierung, Rechristia-
nisierung eine komplexe Perspektive entwickelt haben. Das war, zu-
mal in Frankreich, nicht einfach. Christentum und Moderne muteten
allzu haufig als unverséhnlich an. ,,Vielleicht®, schreibt Plongeron im
Vorwort und eilt damit dem historiographischen Status quo, den er
selber mitgeschaffen hat, allzu bescheiden hinterher, ,,gelingt in der
vorliegenden Darstellung eine Umkehr der Perspektive: Bislang
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wurde das Christentum gegeniiber den Herausforderungen der Mo-
derne und den enormen gesellschaftlichen Verénderungen immer
als erstarrt, vollkommen bewegungsunfihig und sprachlos angese-
hen* (XIX). P. postuliert im Verhalten des Christentums zur Moderne
wihrend der Jahrzehnte zwischen 1750 und 1830 ,.eine Dialektik von
Ablehnung und Akzeptanz® (XX). Damit ist — zunédchst implizit —
dreierlei gesagt. Zum einen erfihrt der Begriff Moderne eine erhebli-
che Ausweitung nach riickwiérts. Zum anderen erscheint der Uber-
gang vom 18. zum 19. Jh. (mitsamt seiner dramatischen Einlagerung,
der Franzosischen Revolution) als Ausschnitt aus einem ungleich
weitrdumigeren ProzeB, dem erhebliche Unbestimmtheitselemente
anhaften. Und schlieBlich drittens: das Christentum strdubte sich
nicht nur gegen die Moderne; es brachte die moderne Gesellschaft
partiell mit hervor und ,evangelisierte” sie. P.s Gewéhrsmann fiir
sein extensives Verstindnis der Moderne ist der verstorbene Histori-
ker Abel Jeanierre. Jeaniérre verband den Begriff mit vier grofien Um-
wilzungen: 1. der wissenschaftlichen Umwiélzung, insbesondere in
den Naturwissenschaften. 2. der politischen Revolution, welche die
Demokratie zur allein vernunftgemiBen Staatsform machte. 3. der
kulturellen Umwilzung (,,Autklarung”, ,Enlightenment”, ,Lumié-
res“). 4. der industriellen Umwilzung. ,Dieser Programmatik", er-
kldrt P., liegt auch das vorliegende Werk zugrunde* (XVIII).

Quantitativ wie qualitativ machen die Beitrdge von P. den Léwen-
anteil von Bd 10 aus. Falls im Blick auf die primére Forschungs- und
Deutungskompetenz P.s, des Spezialisten fiir die ,,histoire religieuse”
der Aufklirung und der Franzosischen Revolution, Unterscheidun-
gen in Kern- und Randbeitrdge moglich sind, gehéren einige Beitrdge
in den Randbereich. Ich nenne paradigmatisch die (Teil-)Kap. iiber
RuBland (103-116), China (145-152) und Korea (152—157). P. stiitzt
sich hier durchweg auf Literatur aus dem westeuropéischen Sprach-
kreis. Die Darstellungen aus zweiter Hand fallen deshalb besonders
auf, weil sie sich den Vergleich mit den Beitrédgen aus P.s Forschungs-
dominen, aber natiirlich auch mit jenen Texten gefallen lassen miis-
sen, die von autochthonen Vfn stammen.

Das Buch gliedert sich in drei Teile. In ihnen tritt der Begriff Moderne je-
weils in verénderter chronologischer und thematischer Einbettung hervor. Der
erste Teil steht unter der Uberschrift ,Moderne und Staatsréson im 18. Jh.”
(1-301). Im Mittelpunkt stehen der Absolutismus in den katholischen Mon-
archien und der Reformabsolutismus in einigen protestantischen Lindern.
Die besondere Stellung der geistlichen Fiirstentiimer in Deutschland bleibt
unerortert, Geographisch und historisch-politisch unterscheiden P. und seine
Co-Vf. in diesem Teil zwischen ,bedeutenden Kulturrdumen® (Frankreich,
Habsburgmonarchie, Italien, Spanien, Portugal, PreuBen, England, franko-
phone Schweiz [Genf], Niederlande, Skandinavien) und zwischen , Randzonen
westlicher Modernitat” (Lateinamerika, Antillen, Franzosisch-Guayana, Ruf-
land, Balkan, Naher Osten, China, Korea). Weitere Kap. sind der Aufhebung
der Societas Jesu — fiir P. ein ,,Schliisselereignis in der Kulturgeschichte des
18. Jh.s* (165) — und dem Themenkreis biirgerliche Toleranz/religitse Intole-
ranz gewidmet, Eine etwas geringere PaBfihigkeit zum Leitthema ,Moderne
und Staatsrdson” weist P.s Beitrag ,,,Wahre Gottesverehrung’ und das Problem
des Unglaubens: Debatten um Inhalte und Wege von Religiositit und Seelsor-
ge* auf (233-286). In ihm falBt der verdiente Forscher Erkenntnisse aus dreifig
Jahren zusammen. Die wissenschaftliche Redaktion der deutschen Version die-
ses Teils lag in den Hédnden von Bernhard Schneider. Thm verdankt der Leser
eine , Einfiihrung, die ihn auf manche begriffliche Eigenarten P.s — z. B. ,,I’Auf-
klérung catholique“ — und konzeptionelle Essentials aufmerksam macht
(234-237). Aufklarung war selbst im Frankreich der ,philosophes” auch
fromme Aufklarung: eine vielschichtige und widerspruchsvolle sozio-kultu-
relle Bewegung, die in der ,,verniinftigen Gottesverehrung* (,rationabile obse-
quium*) ihren Mittelpunkt fand. Altere Formen der Frémmigkeit lebten gleich-
wohl weiter, Von einer ,spirituellen Odnis“ konne keine Rede sein, wie P. im
Gegenzug zu F. Furet unterstreicht (237f). Man erlebt in actu, wie P.s Plddoyer
fiir die ,,fromme Aufkldrung“ die traditionellen Bilder des franzdsischen 18.
Th.s auflost,

Der zweite Teil heilt ,,Die Moderne - ein Kind der Revolution” (305-618).
Sein Thema ist die Revolution in Frankreich von ihren Anfdngen bis zum H6-
hepunkt von Napoleons Herrschaft 1806, immer unter dem Blickwinkel einer
Gesellschafts-, Politik- und Frommigkeitsgeschichte des Christentums. An
mehreren Stellen schweift der Blick iiber das Hexagon hinaus. ALFRED MINK
behandelt Belgien und die Rheinlande, CurisTian CHANEL die Schweiz und
die Vereinigten Niederlande, Mario Rosa die italienischen Schwesterrepubli-
ken. Die Darstellung der ,Geburt der Vereinigten Staaten: Republik und Reli-
gion“ und der ,Entwicklung in Kanada“ behielt sich P. selber vor. Abgesehen
von den (kurzen) Texten der Co-V{. besitzt der zweite Teil den Charakter einer
Synthese mit gleichwohl immer neuen Differenzierungen und Subtilitdten aus
der Feder des einen Vi.s, P. Was die groBen Historiker der Franzésischen Revo-
lution im Horizont der allgemeinen Geschichtsschreibung zu leisten ver-
suchen: ,Penser la Révolution frangaise® (Furet), das unternimmt P, im Bereich
der histoire religieuse. ,,Penser le Christanisme a I’dge de la Révolution frangai-
se“ konnte man sein Programm nennen, das sich allen historischen Simplifika-
tionen verweigert. Welche Problemdimensionen von Staatsbiirgerlichkeit, Na-

tionalbewubBtsein und christlicher Authentizitit z.B. in der Zivilkonstitution
des Klerus steckten, wie sich die Verhiltnisse durch die Septembriseurs” 1792
wandelten und eine ,Revolutionsregierung gegen das Christentum (1793—
1795)“ entstand (369-428), bis dann unter dem Direktorium das religionspoli-
tische System der Improvisationen in die Bahn einer planvollen Religionspoli-
tik einmiindete, all das kann man in seinem hohen historiographisch-analy-
tischen Schwierigkeitsgrad bei P. dargestellt finden. Die Zielstrebigkeit seiner
Gedanken konkurriert gelegentlich mit einer schwierigen Welt von Metaphern:
. Wie viele vergeudete Energien, gutgeheiBbene Opfer, Gewalt und aufgehdufte
Leiden kennzeichnen diese Jahre des Umbruchs, die den Westen in ein groBes
Laboratorium politischer Experimente verwandelten, dessen Entropie die In-
tensitit der damit verbundenen UngewiBheiten spiegelt!” (305).

Der drifte und letzte Teil des Bdes, tiberschrieben ,Die Moderne — ein unab-
geschlossener Prozefs” (621-866), wird ebenfalls nahezu durchweg von P. be-
stritten. Der Raum fiir die Co-Vf. ist an manchen Stellen fast auf Null zusam-
mengeschrumpft. VIviaNE BARRIE schreibt iiber die , protestantische Dynamik*
in England knapp drei Seiten (690-694), CHRISTIAN CHANEL iiber ,, Nordeuropa
zwischen Erweckung und Aufkldrung® gar nur knapp zwei Seiten (694-696).
Andere Lidnder und Regionen — Deutschland, der Balkan, Belgien, Irland,
Polen, Spanien, Portugal — kommen etwas besser, aber nicht wirklich gut weg.
Eine gewisse Ausnahme bildet Lateinamerika. Diesen Abschnitt bearbeitete P.
in Gemeinschaft mit YvEs SAINT-GEoURs, Studienleiter an der EPHESS. Man-
che Informationen fithren in die Irre. Ein negatives ,,Glanzstiick” dieses Typs
ist die Karte (710) mit der Legende ,.Die deutschen Schriftsteller in der Zeit
der Romantik®. Bei der Gewichtung der protestantischen Anteile muf sich der
Hg. fragen lassen, ob der Protestantismus ausgerechnet in der ,Sattelzeit” der
Moderne so stiefmiitterlich behandelt werden darf, wie es hier geschieht.
Selbst im Kap. ,Deutschland (1803-1835)" (Vf. FRANGOIS-GEORGES DREYFUS)
dominiert der Katholizismus. Die Mitteilungen iiber den Protestantismus sind
héufig unscharf oder unrichtig. Angeblich habe Schleiermacher ein , konfessio-
nell nicht gebundenes Christentum® befiirwortet (720), Kénig Friedrich Wil-
helm III. 1817 die ,Evangelische Kirche der Union* geschaffen (723), Claus
Harms das Neuluthertum ganz allein auf seinen Schultern getragen (724). Drey-
fus zufolge scheint die religidse Kraft des Protestantismus um 1840 kaum noch
der Rede wert zu sein (727). Was den Hauptautor angeht, so zeichnet P. auf dem
aktuellen Niveau der Forschung die Entwicklungen in Frankreich nach, die
vom Konkordat von 1801 bis zur durchgreifenden Neuentfaltung des Katholi-
zismus in den 1820er Jahren fiihrten; dadurch sei gleichermaBen der Ultramon-
tanismus wie der Antiklerikalismus geférdert worden. Den Héhepunkt des
dritten Teils markiert das SchluBkap. ,,Das Christentum als gesellschaftspoliti-
scher Messianismus*” (797—866). In ihm unternimmt P. den Versuch, das sozia-
lethische Potential des Christentums in den ersten Jahrzehnten des 19. Jh.s zu
bestimmen. Die soziale Frage wurde zum Priifstein fiir den Glauben der Chri-
sten und die Verkiindigung der Kirche. Das Christentum fand sich in einem
zunehmend dichter besetzten Feld von Sozial- und Gemeinschaftsentwiirfen
vor. Ob es gliicklich ist, manche zeitgenossischen Begriffe — etwa den Begriff
»messianische Metapolitik” des polnischen Emigranten Wronski (1778—1853)
— auch heute noch fiir leistungsfdhig zu halten, mag offen bleiben (vgl. 816). P.
geht vielen Mutationen und Verédstelungen des Christentums nach. In der Ge-
nese der modernen Industriegesellschaft, so seine These, prigte sich ein ,ge-
sellschaftspolitischer Messianismus® aus, der auch sdkularen Konzepten reli-
gitsen Schwung gab. ,Die Religion als Fundament der Sozialethik, das wire
der Kern der Moderne in den angehenden Industriegesellschaften® (864).

Nimmt man den Titel ,,Die Geschichte des Christentums® ernst,
bietet der zehnte Bd dem Benutzer weniger als er erhoffen und for-
dern darf. Liest man ihn von den Fragen und Forschungen P.s her,
hélt man unversehens eine opulente, problemgesittigte Monographie
zum Katholizismus in Frankreich zwischen 1750 und 1830 in der
Hand, die von Ausfliigen in Regionen auBerhalb Frankreichs unter-
brochen wird. Wer P.s historiographischen Kosmos in einer deut-
schen Version eingehender studieren machte, ist mit dem Buch gut
beraten. Die Einzelkap. schliefien jeweils mit einer Spezialbiblio-
graphie ab. Der erste und zweite Teil bieten iiberdies eine allgemeine
Bibliographie (die die Spezialbibliographien nicht ersetzt). Beim drit-
ten Teil hat man auf die allgemeine Bibliographie verzichtet. Dem
Werk sind dreiBig Karten und zahlreiche Abb. beigegeben.

Leipzig Kurt Nowak

Altermatt, Urs: Katholizismus und Antisemitismus. Mentalitdten, Kontinuité-
ten, Ambivalenzen. Zur Kulturgeschichte der Schweiz. — Frauenfeld: Ver-
lag Huber 1999. 414 S., geb. DM 64,00 ISBN: 3-7193-1160-0
Mit Judenverfolgung und Shoah hatte die Eidgenossenschaft

nichts zu tun, Antisemitismus — auch katholischen — iiberliei man

den wenig geliebten deutschen Nachbarn — auch forschungsmaBig —
ganz im Sinne der viel beschworenen Neutralitédt. Da wurde im Friih-
jahr 1996 im Kontext der sog. Bankenaffdre die Verstrickung der

Schweiz in die Verbrechen des Zweiten Weltkrieges einer gréBeren

Offentlichkeit bekannt. Wahrhaft: ,Nachdem sich die Schweizer jahr-

zehntelang in den Schlaf der Gerechten gefliichtet hatten, holen sie

nun die Erinnyen ein.“ (22). Schweiz — speziell Schweizer Katholizis-
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mus — und Antisemitismus wurden plétzlich zu einem Thema, auch
der historischen Forschung des Landes. Jetzt konnte man es nicht
mehr den Deutschen iiberlassen. Urs Altermatt nahm sich als Inhaber
des Lehrstuhls fiir Zeitgeschichte an der Univ. Freiburg i. Br. des The-
mas an. Er sprang damit auf einen im deutschen Kontext spitestens
gseit OLAF Brascukes Diss. (Katholizismus und Antisemilismus im
Deutschen Kaiserreich, Gottingen 1997) aktuellen Trend auf und ver-
faBte in sehr kurzer Zeit vorliegende Studie, der man die Eile ihrer
Abfassung noch anmerkt.

Seine in acht Kap. gegliederte Studie verfolgt zwei Absichten: Ei-
nerseits sollen die Grundtendenzen der internationalen Forschung
erhoben, andererseits in dieses Koordinatensystem die Schweizer Be-
funde eingetragen werden. Naturgemif ist die Abhéngigkeit von an-
deren Studien in den Passagen des Buches hiher, wo es um die Zu-
sammenfassung und Bewertung der bisherigen Forschung geht. Ei-
genstdndige Forschungsarbeit dagegen wird man da erwarten, wo es
um die Erhebung des genuinen Schweizer Befundes geht. Kritik hat
sich vor allem gegen die Abschnitte erhoben, in denen A. seinen An-
satz erldutert (I Einfithrung, 9-29) und die wesentlichen ,, Themen,
Defizite und Debatten” resiimiert (I, 31-58). Hier wurde sogar der
Vorwurf des Plagiats laut. Soweit wird man nicht gehen wollen. Den-
noch scheint A. Opfer der Eile, mit der er sein Buch auf den Markt
warf, geworden zu sein. Spitestens seit Mark Twain weil man, wie
gefihrlich es sein kann, auf fahrende Ziige aufzuspringen. Die Be-
hauptung, er lege erstmals ein ,kohérentes Interpretationsmuster”
bzw. eine ,Anatomie des Katholischen Antisemitismus® (24) vor,
148t sich kaum halten. Die Beschreibung seines kultur- und mentali-
titsgeschichtlichen Ansatzes sowie seine ,Begriffbestimmungen®
(51ff) erinnern an entsprechende Formulierungen Olaf Blaschkes.
Aber so kann es gehen, wenn man schnell viel Material zur Kenntnis
nehmen und verarbeiten mubB und das Forschungsfeld eng ist. Wie-
derholungen oder Replikate kénnen dann kaum vermieden werden.

Nach diesen notwendigen Vorbemerkungen ist festzuhalten, dab
A. ein gut verstindliches, auch Studenten durchaus zu empfehlendes
Buch geschrieben hat, das um die Schliisselfrage nach Kontinuitét
oder Diskontinuitit zwischen traditionellem christlichen Antijudais-
mus und modernem ,Rassen“-Antisemitismus kreist (47-58). A.
macht in der deutschen Zeitgeschichtsforschung vier Denkschulen
aus:

1. Grundsitzliche Resistenz der Katholiken gegen ,Rassen-Anti-
semitismus® und Nationalsozialismus,

2. Indifferenz der deutsche Katholiken (sie waren weder explizit
judenfreundlich, noch judenfeindlich),

3. Prinzipielle katholische Aversion gegeniiber dem Judentum
bzw. ,.endogener katholischer Antisemitismus® (O. Blaschke),

4. Ambivalenzthese: ,,Obwohl sich die Katholischen vom ,Ras-
sen‘-Antisemitismus distanzierten, lehnten sie nicht jeglichen Anti-
semitismus ab, sondern unterstiitzten vielmehr den ,besseren’ christ-
lichen Antisemitismus® (55).

A. schlieBt sich der Ambivalenz(hypo)these an und kann in sei-
nem Buch iiberzeugende Argumente fiir sie vorlegen. Anhand von
Karfreitagsliturgie (,,Oremus et pro perfidis Judaeis”), Passionsspie-
len und dem Osterfeuer als ,,Judas-Verbrennen* vermag er ,die lan-
gen Schatten des christlichen Antijudaismus® (III., 59-98) und seine,
slange Dauer” nachzuzeichnen. Das IV. Kap. (97-143) entwirft ein
sambivalentes Koordinatensystem®, das durch die verhdngnisvolle
Unterscheidung von kirchlich erlaubtem ,guten“ Antisemitismus
und verbotenem ,Rassen-Antisemitismus® gekennzeichnet ist. Der
entscheidende Unterschied war dabei die Moglichkeit der Konver-
sion von Juden zum Katholizismus. Der religiose Antijudaismus war
etwas anderes als der ,Rassen-Antisemitismus*, den die Katholiken
abzulehnen hatten, und doch war der eine auch die Ausgangsbasis
des anderen. Dies galt vor allem im Kontext der antimodernistischen
Angste im ultramontanen katholischen Milieu, weshalb Kulturkrise,
.jiidisch-bolschewistisch-freimaurerische Weltverschworung und
Uberfremdungsangst die entscheidenden Paradigmen im offent-
lichen Diskurs 1918—1945 waren (Kap. V, 145-202). Dieser Befund
wird durch ,Stimmen zum Zeitgeschehen” fiir die Schliisseljahre
1933, 1938, 1942 und 1944 eindriicklich untermauert (Kap. VI,
203-268), bevor A. maBgebliche katholische Zeitschriften (,Sonn-
tag®, ,Woche im Bild", ,Katholische Familie“), die Meinung in den
katholischen Familien machten und durchaus kaum ,,Gewissensbil-
dung fiir verfolgte Juden* betrieben, auswertet (Kap. VII, 269-299).

Der katholische Antijudaismus gehorte bis zum Ende des Zweiten
Weltkrieges zum Allgemeingut katholischer Sozialisation. Bei aller
Diskontinuitit gab es doch auch Kontinuitit zum modernen , Rassen-

antisemitismus®, eine Tatsache, die oft verdrangt wird. So lautet die
bedriickende Bilanz von A.s Studie. Die Klarstellungen von , Nostra
Aetate* (1965) kamen spit, sie leiteten aber doch eine Kehrtwende im
Verhiltnis von Kirche und Synagoge ein — zwei Schwestern und
Tochter ein und desselben Vaters.

Miinster Hubert Wolf

Ordensgeschichte

Alt, Josef: Arnold Janssen. Lebensweg und Lebenswerk des Steyler Ordens-
griinders. — Nettetal: Steyler Verlag 1999. (Studia Instituti Missiologici So-
cietatis Verbi Divini, 70), 1085 S., geb. DM 98,00 ISBN: 3—8050-0427-3

Die als Biographie eingefiihrte, umfangreiche Arbeit zu Arnold
Janssen stellt in weiten Teilen eine thematische Sammlung von Zita-
ten aus Notizen, Akten und Briefen des Griinders der Steyler Missio-
nare und einiger Personen aus seinem Umfeld dar. Der ordnende Vf.,
Josef Alt SVD, listet dazu sowohl diachrone als auch synchrone The-
menbereiche auf, die er fast ausschlieflich mit der Wiedergabe von
(schriftlichen) AuBlerungen Janssens bedient.

Zum synchronen Themenspektrum gehoren u. a. ein Blick auf die
Ausbildung Janssens, seine Anstrengungen zur Griindung eines Mis-
sionshauses, die Beschreibung der ersten Jahre, die Jahre des Aus-
baus der Gesellschaft und der letzten Jahre ihres Griinders bis zu des-
sen Tod. Die diachronen Themenstellungen beziehen sich auf die
Strukturen der Gesellschaft, ihre Gliederung und Ordnung, ihre geo-
graphische und institutionelle Ausdehnung, die Spiritualitit ihres
Griinders, seine Reisetitigkeit und Krankheitsgeschichte. Viele wei-
tere Aspekte tauchen auf, werden angerissen, in Zitaten ausgebreitet,
aber leider nur selten wirklich vertieft. Die im Vorwort von General-
superior Heinrich Barlage SVD angekiindigte Vertiefung der ge-
schichtlichen Situation beschrénkt sich auf wenige Seiten, in denen
die komplexe deutsche Geschichte von 1848 bis zum Anfang des 20.
Jh.s in Schlagworten rekapituliert wird. Im weiteren Textkorpus fin-
det kein Versuch einer engeren Verkniipfung der thematisch geglie-
derten Auferungen Janssens mit den zeitpragenden Vorgéngen mehr
statt. Historische Randbemerkungen dienen allenfalls einer ober-
flachlichen Orientierung des Lesers.

So kommt der V., Alt, kaum selbst zu Wort. Sein textlicher Anteil
beschrinkt sich weitgehend auf knappe Verbindungen der einzelnen
Glieder einer langen Zitatenkette. Dennoch ist ein fliissiges Textver-
stindnis nicht immer einfach, da der Leser oft erst im Blick auf die
FuBnoten den Zitierten identifizieren bzw. die Zeit des Zitats oder
seine Umstinde einordnen kann. Hier bleibt die urspriingliche Ab-
sicht des Vf.s erkennbar, der zunéchst eine Textsammlung als Lese-
buch zu Arnold Janssen erstellen wollte (21).

Trotz der ausbleibenden Hinweise und Erlduterungen zum ge-
schichtlichen und kirchlichen Umfeld Janssens lassen sich aus den
unzihligen Zitaten dennoch markante Charakterziige erkennen. Vor
allem ragt m. E. die Tatsache heraus, dafi Janssen neben einer bemer-
kenswerten Durchsetzungsbereitschaft und Arbeitsleistung inhalt-
lich kaum iiber den kirchlichen oder gesellschaftlichen Horizont sei-
ner Zeit hinausragt. Die Feststellung Alts zur Spiritualitét des Griin-
ders bestitigt dies ebenfalls: ,Er praktizierte so ziemlich alle From-
migkeitsformen seiner Zeit.“ (751)

Es mag mit der Themenwahl Alts zusammenhéngen, daf} Janssen
vor allem als administrativ Handelnder zu Worte kommt. Dessen
unbindiger Regelungseifer umfaBt das Personalmanagement, die
Hierarchie der Gesellschaft, die Architektur, die Arbeitsabldufe auf
allen Ebenen der Gesellschaft, die spirituellen Ubungen und die Leit-
linien der Frommigkeit. Ebenso wird ein UbermaB an Kontrollabsich-
ten des Griinders deutlich, der auch kleinste Eigenmaéchtigkeiten sei-
ner Untergebenen oder geringfiigige Abweichungen nicht zu tolerie-
ren bereit war.

Aus missionswissenschaftlicher Sicht kann das Werk Alts vor al-
lem als eine Belegquelle der europiischen Missionsmentalitéit im 19.
und friithen 20. Jh. dienen. Mission — bezeichnenderweise kaum je-
mals Thema in der gesamten Biographie — wird als originalgetreue
Reproduktion der eigenen Gewohnheit, Kirche zu sein, behandelt.
Missionen erscheinen als Filialen des eigenen européischen Katholi-
zismus. Um Abweichungen zu verhindern, wird Kontrolle, die Jans-
sen in schon zwanghafter Weise ausiibt, zum Regelungsinstrument.
Sein Bemiihen, die Ordnung der Missionsgesellschaft nach innen zu
sichern, kann schon als Ausdruck des Missionsverstindnisses gelten;
namlich, es so zu machen, wie im eigenen Missionshaus. Obwohl
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Griinder einer Missionsgesellschaft wird er bis auf eine Ausnahme
(672f) nicht mit inhaltlichen Reflexionen zur Mission zitiert. So
selbstverstindlich wie ihm das Eigene schien, so unreflektiert blieb
die Gewohnheit, Mission als Kopieren des Eigenen zu betreiben.

Die starke Pragung, die der schon von Rom als autoritér bezeich-
nete (802f) Griinder seiner Gesellschaft verliehen hat, setzt sich noch
90 Jahre nach seinem Tod in der Biographie darin fort, daB eine Be-
schreibung seines Lebens und Wirkens nicht aus einer eigenstandi-
gen Position heraus betrieben wird. Als Geburtstagsgeschenk zum
125jidhrigen Bestehen der Gesellschaft des Gottlichen Wortes hitte
ein Lesebuch mit Texten des Griinders eher die Chance geboten, sich
in kritischem Abstand zum eigenen Erbe zu verhalten.

Miinster Arnd Biinker

Kirchliche Zeitgeschichte

Nordblom, Pia: Fiir Glaube und Velkstum. Die katholische Wochenzeitung
,Der Deutsche in Polen® (1934-1939) in der Auseinandersetzung mit dem
Nationalsozialismus. — Paderborn: F. Schoningh 2000. 758 S. (Verdffent-
lichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte, 87), Ln DM 168,00 ISBN:
3-506-79992—4
Gleich aus mehreren Griinden ist es begriiBenswert, dafi die

Kommission fiir Zeitgeschichte diese 1995 von der Heidelberger

Univ. angenommene Diss. in Uberarbeiteter Form fiir ihre For-

schungsreihe ausgewdhlt und ihr damit eine gribere Publizitidt ver-

schafft hat. Die Arbeit entspricht nicht nur formal und inhaltlich al-
len wissenschaftlichen Kriterien, sie bereichert auch die Unter-
suchungen zur Rolle der katholischen Kirche im Nationalsozialis-
mus um einen interessanten Aspekt. Zudem bezieht sie sich
thematisch unter einer bislang eher vernachldssigten Perspektive
auf die deutsche Minderheit in Polen wihrend der Zwischenkriegs-
zeit, indem die Vfin vorrangig ihre problematische Abhangigkeit
vom Reich und ihre inneren Streitigkeiten verdeutlicht und weniger,
wie sonst iiblich, ihr Spannungsverhiltnis zur polnischen Minder-
heitenpolitik behandelt. Auf diesem Hintergrund enthilt das Buch
manche Anregungen fiir die gegenwirtig in Europa gefiihrte Diskus-
sion um die Losung aktueller Minderheitenprobleme, auch wenn
die Vf.in derlei Verbindungslinien selbst nicht ausdriicklich zieht.

Schliefilich fiillt die Arbeit eine Liicke in der Darstellung deutsch-

polnischer Beziehungen, 148t sich doch in Werken polnischer Zeit-

geschichte kaum einmal ein Hinweis auf den Anteil deutscher

Katholiken mit polnischer Staatsbiirgerschaft im Kampf gegen den

Nationalsozialismus finden.

Forschungsgegenstand der vorliegenden Arbeit ist die vom katho-
lischen Minderheitenpolitiker Dr. Eduard Pant herausgegebene
Wochenzeitung , Der Deutsche in Polen* (= DiP). Gegriindet wurde
sie 1934 als Reaktion auf seine politische Kaltstellung im Zuge der
nach Hitlers Machtergreifung betriebenen Gleichschaltung der deut-
schen Minderheit in Ostoberschlesien. In klarer Frontstellung gegen
Ideologie und Politik des NS-Regimes war der DiP bis zu seiner letz-
ten Ausgabe unmittelbar vor Ausbruch des Zweiten Weltkriegs das
einzige nicht gleichgeschaltete Organ der deutschen Minderheit in
Polen, das seine Hauptaufgabe darin sah, den Kirchenkampf im Drit-
ten Reich zu dokumentieren und vor der durch den Nationalsozialis-
mus europaweit drohenden Katastrophe zu warnen.

Pia Nordblom konnte bei ihrem Forschungsprojekt nur auf wenige
Vorarbeiten polnischer und deutscher Vf. zum DiP zuriickgreifen. Thr
Verdienst ist es, sich durch intensive Quellensuche eine breite Mate-
riallage verschafft zu haben, die erstmals eine umfassende und detail-
lierte Analyse des DiP ,,vor dem Hintergrund des politischen und gei-
stigen Umfeldes dieser Zeitung und ihrer fiihrenden Mitarbeiter un-
ter den Auspizien des Nationalsozialismus®“ (27f) erméglichte, deren
Ergebnis sie nunmehr mit ihrer Arbeit vorlegt. Da sich Untersuchun-
gen zum Widerstand gegen den Nationalsozialismus gemeinhin auf
Gruppierungen im Reich beschranken, bildet das Werk auch fiir die
Widerstandsforschung eine wichtige Ergéinzung.

Die Arbeit ist breit angelegt. Einleitend steckt die Vf.in den Handlungsrah-
men des DiP ab, indem sie die nach dem Ersten Weltkrieg entstandene Lage der
deutschen Minderheit in Polen, speziell in Ostoberschlesien, darlegt, ihre
Strukturen (Parteien, Verbinde, Presse) verdeutlicht und am politischen
Schicksal von Eduard Pant die internen Auseinandersetzungen erldutert, die
ihn 1934 zur Griindung des DiP veranlaBten. Ein Punkt verdient in diesem Zu-
sammenhang besondere Aufmerksamkeit -- die nach Hitlers Machtergreifung
vehement betriebene Instrumentalisierung der deutschen Minderheit, wozu
ihre finanzielle Abhéngigkeit vom Reich eine leichte Handhabe bot.

Es folgt eine eingehende Beschreibung des DiP und seiner Aktivititen. Da
dem Blatt sémtliche Finanzmittel aus dem Reich vorenthalten wurden, konnte
er die fiinf Jahre seines Bestehens nur durch das opferbereite Engagement von
Hg. und Mitarbeitern {iberleben. Durch ein Importverbot fiir das Reich, mit dem
Anschlub auch fiir Osterreich und wenig spiter fiir das sog. Reichsprotektorat
Bohmen und Mihren, wurde der Bezieherkreis immer mehr eingeengt und der
DiP gendtigt, sich in seiner AuBenwirkung illegaler Wege zu bedienen, wo-
durch er -- ungewollt -- mehr und mehr die Funktion eines Emigrantenorgans
wahrnahm. Mit Respekt liest man die Kurzbiographien der offiziellen und ge-
heimen Mitarbeiter des DiP und bestaunt die journalistische Leistung bei der
Sammlung von Informationen aus weit verzweigten und mitunter schwer zu-
génglichen Quellen sowie durch manche geheime Kanile.

Von besonderer Bedeutung fiir die Katholizismusforschung sind die folgen-
den drei Unterkap. des dritten Teils, in dem die Vfin anhand ausgewihlter
Themenfelder den Kampf des DiP gegen den Nationalsozialismus untersucht.
Dabei bleibt zu bedenken, daB der DiP diese Auseinandersetzung zu einer Zeit
fithrte, als sich die Massen vom Aufstieg Hitlers und seiner Partei weithin blen-
den lieBen, und dies nicht nur im Reich. Die Mitarbeiter des DiP sahen dagegen
frithzeitig und hellsichtig, daB dieser mit einer totalen Vereinnahmung des
Menschen verbundene ,Aufstieg” letztlich in eine verheerende Katastrophe
fithren wiirde. In ihrer Analyse des Nationalsozialismus verbanden sie philo-
sophisch-theologische Erklarungsmuster mit der historischen Entwicklung in
Deutschland seit Bismarck. Der Nationalsozialismus resultierte ihrer Auffas-
sung nach aus einer im deutschen Geschichtsverlauf besonders offenkundigen
Krise des christlichen Abendlandes und kénne daher nur durch ein neuer-
liches Erstarken christlichen Glaubens und Handelns iiberwunden werden.

Entsprechend konzentrierte sich der DiP in seiner Auseinandersetzung mit
dem Nationalsozialismus auf den Kirchenkampf der 30er Jahre. Wenngleich
die Fakten bekannt und weitgehend wissenschaftlich aufgearbeitet sind, so bie-
ten doch die Stellungnahmen des DiP neue Aspekte. So sprach beispielsweise
das Organ dem ,politischen Katholizismus®“ eine Mitschuld am Aufstieg des
Nationalsozialismus zu und spielte damit auf ein Versagen des Zentrums an,
das durch seine ,,Kompromififreudigkeit” die Chance zu einer , Politik aus alter
katholischer Tradition heraus zur Wiederaufrichtung Europas® vertan habe.
.Die ,grofe Schuld der katholischen Politik‘ habe darin gelegen, ,dal man
zwar am Gegner den Geist des Nationalismus und Rationalismus geifielte, aber
selber groBtenteils mit den ndmlichen Spekulationen auf materielle und natio-
nalistische Instinkte die Wéhler zu gewinnen suchte’ und mit dieser ,Scheu vor
dem Grundsétzlichen® eine ,Politik schwacher Kompromisse® verfolgte.” (389).

Auch die katholische Hierarchie blieb vor Kritik seitens des DiP nicht ver-
schont. Wihrend das Blatt mit den ,,Bekennern® (Faulhaber, Preysing, von Ga-
len) sympathisierte, wurden die ,Briickenbauer” (Berning, Hudal, Innitzer)
scharf attackiert.

In einem eigenen Unterabschnitt behandelt die Vi.in die Einstellung des
DiP zur ,Judenfrage”. Aufgrund des gemeinsamen Minderheitenstatus von
Deutschen und Juden im polnischen Staat lag den Minderheitenorganisationen
zundchst jeder Antisemitismus fern. Das dnderte sich allerdings nach 1933
recht schnell: man schloB die deutschen Juden aus. Auch in dieser Hinsicht
stand der DiP mit seiner entschiedenen Ablehnung nationalsozialistischer Ras-
senlehre und -praxis allein. Mit Akribie verfolgte das Organ alle judenfeind-
lichen Aktivititen im Reich, wobei das Blatt auch hier einen iiberraschenden
Weitblick bewies, indem man bereits in den Niirnberger Gesetzen die Vorberei-
tung ,.zu einer volligen physischen Vernichtung des Judentums® erkannte
(493).

Aus heutiger Sicht wird man dennoch den DiP nicht vom traditionellen
christlichen Antijudaismus freisprechen kénnen. Durch eine Riickbindung
der ,Judenfrage* an die ,,Christenfrage” sah man — ganz im Einklang mit dem
Geist der damaligen Zeit — ihre Losung in der Bekehrung der Juden, der aber als
Hindernis leider ein Christentum entgegenstehe, das diesen Namen kaum noch
verdiene.

Auch unter politischem Aspekt war der DiP von einer gewissen Zweideu-
tigkeit in der ,Judenfrage” nicht frei. Wahrend die Zeitung ohne Wenn und
Aber den Antisemitismus im Reich und die aus ihm resultierenden Verbrechen
verurteilte, iibte das Blatt gegeniiber dem sich in Polen nach Pilsudskis Tod
verstarkenden polnischen Antisemitismus vorsichtige Zuriickhaltung. Zwar
distanzierte es sich von den von der polnischen Rechten inspirierten juden-
feindlichen Ausschreitungen, befiirwortete aber bestimmte Restriktionen (As-
similations- und Auswanderungsdruck). Zusammenfassend stellt die Vf.in
fest: ,Insgesamt versuchte der \DiP‘ also Losungsmdoglichkeiten aufzuzeigen,
die im Interesse des polnischen Staates lagen. Die Zeitung beschrénkte sich
dabei in erster Linie auf die Analyse kiinftiger Perspektiven polnischer Juden-
politik. Damit umging das Blatt im Zuge dieser Gratwanderung die Gefahr, den
in der Gegenwart vorherrschenden Antisemitismus kritisieren zu miissen.”
(500).

Die letzten beiden Unterkap. sind der Minderheitenproblematik gewidmet.
Sie sind ein Lehrstiick, wie unterschiedlich durch die Wahl der Begriffe ,Min-
derheit” definiert werden kann. Im Wissen darum verfolgte der DiP jede
sprachliche Nuancierung des NS-Regimes, die darauf abzielte, den Unter-
schied zwischen Reichs- und Auslandsdeutschen zu verwischen, um ,die
Deutschen in und aufierhalb Deutschlands“ zu einer blutmifigen ,Kampf-
gemeinschaft” zu verbinden, ,fiir die des ,Fiihrers’ Befehl oberstes Gesetz* sei
(512). Bei aller historischen und kulturellen Verwurzelung der Minderheiten in
ihren ,Muttervilkern® verteidigte der DiP ihre Unabhéingigkeit und sah in ihr
die unabdingbare Voraussetzung sowohl fiir ihre gesicherte Existenz in ihren
»Wohnstaaten® als auch fiir die Wahrung des Vilkerfriedens. Die Vf.in konsta-
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tiert drei fiir die Einstellung des DiP zum Minderheitenproblem fundamentale
Pramissen: ,Pluralismus statt Totalitdt, Recht statt Macht und Patriotismus
statt Nationalismus”. (534) Manches, was sich auf diesen S. findet, ist auch
angesichts der Volksgruppenprobleme unserer Tage aktuell.

Der DiP fiihrte seinen Kampf gegen den Nationalsozialismus zu
einer Zeit, als sich das Dritte Reich und Polen durch den Nicht-
angriffspakt propagandistische Zuriickhaltung auferlegt hatten. Das
Blatt hatte dies zu beriicksichtigen und war bemiiht, durch eine Dif-
ferenzierung zwischen dem Nationalsozialismus und dem deutschen
Staat méglichen Sanktionen vorzubeugen. Dennoch blieben Versuche
nicht aus, den polnischen Staat durch Interventionen zu einem Ver-
bot der Zeitung zu bewegen, die allerdings allesamt fehlschlugen.
Erst als sich 1939 die Anzeichen mehrten, dafl Polen das ndchste Op-
fer nationalsozialistischer Aggression sein wirde, eriibrigte sich
diese selbst auferlegte Zuriickhaltung. Und der DiP begriibite es aus-
driicklich, ,,daB Polen der reichsdeutschen Begehrlichkeit Grenzen
setzte”, wodurch es sich ,zum Verbiindeten des Freiheitskampfes
des deutschen Volkes gegen seine Unterdriicker” gemacht habe (659).
Aufgrund dieser Logik sah das Blatt im Kriegsfall auch keinen Loya-
litdtskonflikt fiir die deutsche Minderheit: ,Wenn wir deutschen Biir-
ger des polnischen Staates in diesem Ringen unsere Pflicht tun, die-
nen wir also zugleich unserem Heimatland und unserem grofien,
heute von glaubens- und kulturfeindlichen Machten vergewaltigten
Muttervolk® (660).

Die Bedeutung des DiP kann nicht allein an seinem publizisti-
schen Erfolg gemessen werden. Der diirfte sich eher in bescheidenen
Grenzen gehalten haben. Dessen ungeachtet besitzt der DiP als Fall-
studie einen bleibenden Wert fiir die Auseinandersetzung mit jeder
Art von Totalitarismus. Und das Zeugnis, das diese Wochenzeitung
in unheilvoller Zeit ablegte und das Karl Schapper, einer der gehei-
men Mitarbeiter aus dem Reich, mit dem Leben bezahlt hat, sollten
Deutsche wie Polen in Erinnerung behalten. Neben dem wissen-
schaftlichen Wert ihrer Arbeit gebiihrt der Vf.in auch fiir die Heraus-
arbeitung dieser moralischen Dimension ein besonderer Dank.

Bad Oeynhausen Theo Mechtenberg

Zeugen einer besseren Welt. Christliche Mirtyrer des 20. Jahrhunderts, hg, im
Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz und der Evangelischen Kirche in
Deutschland. Karl-Joseph Hummel / Christoph Strohm. — Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt 2000. 477 S., brosch. DM 28,00 ISBN:
3-374-01812-2
In der vorliegenden ,,Sammlung tckumenisch ausgerichteter Le-

bensbilder christlicher Glaubenszeugen des 20. Jahrhunderts® (13)

werden exemplarisch ,Frauen und Ménner aus dem deutschen

Sprachbereich, Katholiken und Protestanten, portraitiert, die an ih-

rem christlichen Glauben festgehalten haben, auch wenn sie dafiir

mit ihrem Leben bezahlen muBten® (13). Das gemeinsame Geleitwort

von Priises Manfred Kock und Bischof Karl Lehmann verweist u.a.

auf ihre religiése Vorbildfunktion fiir die Gegenwart: ,, Wir brauchen

heute wie damals Mut zum Einmischen statt einer Eintibung im Weg-
schauen* (9f). Auch die beiden Hg., Karl-Joseph Hummel, Direktor
der katholischen Forschungsstelle der Kommission fiir Zeit-
geschichte in Bonn, und Christoph Strohm, evangelischer Kirchen-
historiker an der Ruhr-Univ. Bochum, zeigen durch die gemeinsame
Herausgabe des Bdes namens ihrer beiden Kirchen den dkume-
nischen Charakter der Publikation. Mit Bezugnahme auf die unter-
schiedliche Tradition katholischen und evangelischen Mértyrerver-
stindnisses verweist die ,Einleitung” auf den komplexen Charakter
der Blutzeugenschaft, die ein entsprechend breites Widerstandsver-
stindnis voraussetzt: ,Mitunter fehlt ausdriickliches Bekennen und
kirchliches Engagement im engeren Sinne; jedoch wurde der Kampf
um das Recht und die Einhaltung elementarer Menschenrechte als
unaufléslich mit dem Einsatz fiir die bedrohten christlichen Wert-
orientierungen verbunden angesehen.” (14). Die Blutzeugen sind

»als Zeichen der Einheit der gespaltenen Christenheit zu wiirdigen®

(15): ,Die Grenzen zwischen den Konfessionen schwinden ange-

sichts der gemeinsamen Verfolgung durch christentumsfeindliche

Ideologien und Gewaltherrschaften®. Entsprechend wird aus der

Okumene-Enzyklika von 1995 und der Ansprache des Papstes bei

der 6kumenischen Gedenkfeier fiir die Glaubenszeugen des 20. Jh.s

am 7. Mai 2000 zitiert (16).

Die Lebensbilder, von thematisch kundigen und zeitgeschichtlich
versierten Vf. im Umkreis akademischer Forschung verfaBt, zeichnen
sich durch méglichste Anschaulichkeit aus. Literaturhinweise fin-
den sich jeweils am Ende der Beitrdge. Auch auf allgemeine Wider-

standsliteratur wird verwiesen. Portratabb. sind beigegeben. Der ta-
schenbuchartige Bd eignet sich als Begleitlektiire fiir den akademi-
schen wie gymnasialen Unterricht in Zeitgeschichte, Religions- und
Sozialkunde.

Der Bd umfafBt unterschiedliche Glaubenszeugen des vergangenen
Jh.s, angefangen von Traugott Hahn (1875-1919), der ein Opfer der
sowjetischen Revolutionswirren im Baltikum wurde, bis hin zu Wer-
ner Ihmels (1926-1949), der in der Haftanstalt Bautzen verstarb. Das
Lebensbild von Oskar Briisewitz (1929-1976), ,den seine Bereit-
schaft zum Glaubenszeugnis in die Selbstverbrennung trieb“ (15),
fehlt nicht. Georg Kretschmar steuert einen Beitrag iiber die Mértyrer
von Baku (1937) bei. Auch Missionare aus Ubersee sind beriicksich-
tigt, so die Arztin Johanna Decker (1918-1977) in Rhodesien und
Adolf Wagner (1912-1943) in Neuguinea. Neben Lebensbildern von
bekannteren Widerstdndlern wie Dietrich Bonhoeffer (1906— 1945)
Helmut James Graf von Moltke (1907—1945) und Opfern im Kirchen-
kampf wie Paul Schneider (1897-1939) und Friedrich Justus Perels
(1910-1945) wird humanitéres Handeln fiir die Opfer der NS-Dikta-
tur bei Hermann Reinmuth (1902-1942) und Maria Grollmul
(1896-1944) anschaulich. Katholischerseits ist hingewiesen auf die
Blutzeugen Alfred Delp S] (1907-1945), Bernhard Lichtenberg
(1875-1943), Max Josef Metzger (1887—1944), Josef Wirmer (1901—
1944) und Bernhard Letterhaus (1894-—1944). Vollstandigkeit war
nicht zu erwarten; aber paradigmatisch kommen verschiedene Facet-
ten eines ,,Widerstehens bis aufs Blut“ im Horizont christlichen Welt-
und Glaubensverstindnisses zur Geltung.

Leipzig Kurt Meier

Haese, Ute: Katholische Kirche in der DDR. Geschichte einer politischen Ab-
stinenz. — Diisseldorf: Patmos 1998. 237 S., geb. DM 49,80 ISBN:
3-491-72381-7

Unter Auswertung der bislang verdffentlichten Quellen sowie
eigenem Studium verschiedener Archive (A. fiir Christlich-Demokra-
tische Politik; Bundesarchiv Potsdam; A. des Staatssicherheitsdien-
stes; Ditzesanarchiv Berlin; Regionalarchiv Ordinarien Ost; A. der
Parteien und Massenorganisationen der DDR) gelingt der Vf.in eine
faszinierende, immer wissenschaftlich abgesicherte, zudem ver-
stindliche und leicht lesbare Darstellung der Geschichte der katho-
lischen Kirche in der DDR. Thre Grundthese wird schon im Untertitel
deutlich markiert und durch die ausgewerteten Quellen eindeutig be-
legt. Es ist eine duBerst kritische Auseinandersetzung, die aber auch
die Gratwanderung der Kirchenleitung zwischen Opposition und
Anpassung in einem totalitdren und atheistischen Staats- und Gesell-
schaftssystem nachvollziehen laBt.

Besondere Brisanz hat dabei die These, dafi sich das Verhalten der
Bischéfe in der DDR durchaus mit dem in der Zeit des Nationalsozia-
lismus vergleichen lasse. In beiden Systemen sei es der Kirche ,zu
allererst um die Sicherung der Institution Kirche gegangen. Diesem
Ziel kam absolute Prioritit zu, was beim Eintreten fiir die Menschen-
rechte in Kombination mit einem weltanschaulichen Politikverstdnd-
nis dazu fiihrte, daB sie sich auf die Wahrung der ganz unmittelbar fiir
das kirchliche Leben wichtigen Rechte beschrinkten, zu allen dar-
iiber hinausgehenden Menschenrechtsverletzungen jedoch — zumin-
dest 6ffentlich — schwiegen® (223). Es verwundert daher nicht, daB
der Berliner Kardinal Alfred Bengsch als Vorsitzender der Ordinarien
in der DDR auf dem II. Vaticanum seine Unterschrift unter die Pasto-
ralkonstitution ,,Gaudium et spes” verweigert hat. Die katholische
Kirche ging faktisch ins Getto. Innerkirchliche, dieser Verweigerungs-
haltung kritisch gegeniiberstehende katholische Gruppierungen wur-
den entweder nicht anerkannt oder ,,als Stérenfriede fiir Kirche und
Staat der Kirchenraison geopfert” (224).

Tatséichlich kommt es erst nach dem Tod von Kardinal Bengsch
Anfang der 80er Jahre zu Versuchen, aus diesem Getto herauszukom-
men und sich auf die konkrete Situation der Glaubigen in Staat und
Gesellschaft einzulassen (vgl. dazu J. Selke, Katholische Kirche im
Sozialismus? Der Hirtenbrief der katholischen Bischdfe in der DDR
zum Weltfriedenstag 1983 und seine Bedeutung im Verhéltnis von
katholischer Kirche und Staat DDR, Altenberge 1995 [Miinsteraner
Theologische Abhandlungen 38]). Der Vi.in ist wohl darin recht zu
geben, daB der konziliare Weltauftrag an die Laien erst in dieser letz-
ten Phase der Geschichte der DDR nicht mehr der Sicherung der In-
stitution Kirche untergeordnet wird. Damit ist die Kirche zumindest
in den ersten drei Jahrzehnten der DDR ihrem eigenen Anspruch,
Wahrerin der Menschenrechte zu sein, nur unzuldnglich gerecht ge-
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worden, was einen Vergleich mit der Zeit des Nationalsozialismus
durchaus nahelegt.

Der Aufbau der Arbeit kann als gut gelungen bezeichnet werden.
Es wird nicht einfach nur ein historischer Durchgang durch die Ge-
schichte unternommen. Zunichst werden knapp, aber zielfithrend
die Grundlagen des atheistischen Weltanschauungsstaates und die
Selbstbehauptung der kirchlichen Identitit dargelegt. Des weiteren
werden dann die Auswirkungen auf die kirchenpolitischen Grund-
sitze hin untersucht, wobei vor allem die Frage der Menschenrechte
im Mittelpunkt steht. Ein besonderes Problem wird darin gesehen,
dabB die Kirchenleitung zwischen Staat und Partei differenziert. Wih-
rend sie zu ersterem notwendigerweise Kontakte unterhélt, was aller-
dings auch Kontakte zum Ministerium fiir Staatssicherheit ein-
schlieBt, werden alle Gespriche mit der Partei der SED und auch der
Ost-CDU abgelehnt. Dabei wird allerdings geflissentlich iibersehen,
daB die staatlichen Strukturen letztlich voll und ganz von der Partei
gesteuert werden und das Ministerium fiir Staatssicherheit als Schild
und Schwert der Partei gilt.

Mit den hier vorgelegten Thesen wird sich jede Kirchen-
geschichtsschreibung fiir die DDR-Zeit auseinanderzusetzen haben.
Es handelt sich um die erste grofiere Arbeit, die aufgrund der inzwi-
schen erschlossenen Quellen eine Wertung vornimmt, die als plausi-
bel bezeichnet werden darf.

Miinster Klemens Richter

Die Moderatoren der Runden Tische. Evangelische Kirche und Politik
1989/90, hg. v. Friedrich Winter. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt
1999. 205 S., brosch. DM 29,80 ISBN: 3—374—01753-3

Als Beitrag zum Verstdndnis der ,,Wende*“ in der DDR 1989/90 hat
der evangelische Theologe Propst Friedrich Winter, 1986 bis 1991
Kirchenprisident der Evangelischen Kirche der Union (Ost), eine in-
teressante Auswahl von 25 Berichten (fast durchweg leitender) evan-
gelischer Geistlicher vorgelegt, die im Verlauf der ,Wende® in der
DDR als Moderatoren der ,Runden Tische“ (= RT) titig waren (seit
Spitherbst 1989 bis zu den Volkskammerwahlen am 18. Mérz 1990
bzw. bis zu den Regional- und Kommunalwahlen vom 6. Mai 1990).
Aktengestiitzte Riickblicke, mehr oder weniger ausfiihrliche Erfah-
rungsberichte liegen vor: iiber den ,Zentralen Runden Tisch® (=
ZRT) in Berlin (Martin Ziegler; 46—64), iiber Runde Tische auf Be-
zirksebene (Berlin, Frankfurt/O., Potsdam) sowie der Kreis- und Orts-
ebene (Cottbus, Dessau, Finsterwalde, Friedrichshagen, Fiirstenwal-
de/Spree, Greifswald, Leinefelde, Leipzig, Loitz/Vorpommern, Berli-
ner Stadtbezirke Marzahn u. Prenzlauer Berg, Templin, Wittstock);
auch iiber spezielle RT (RT Bildung im Bezirk Erfurt, RT Normannen-
straBe [MfS], RT Zentrale Wahlkommission). Zwei geistliche Anspra-
chen sind beigegeben, so Zieglers Predigt in der Gethsemanekirche
Berlin am 5. April 1990 anldBlich der Konstituierung der am 18.
Mirz gewdhlten Volkskammer.

Am ZRT fungierte seitens der Kath. Kirche Monsignore Karl-Heinz Ducke,
freikirchlicherseits Pastor Martin Lange (Methodist), beide als OKR Zieglers
Stellvertreter. Der Bericht ZiecLErs (,,Am Zentralen Runden Tisch. Es war né-
tig, moderierend zu wirken“; 46-64) schildert die zentralen Ereignisse und
Mafinahmen in Berlin vom turbulenten Beginn und der ersten Sitzung am 7.
Dezember 1989 an. Auch in den Regionalberichten wird auf die Mitwirkung
katholischer Moderatoren ofters hingewiesen; nur fiir Frankfurt/O. fehlte dem
evangelischen Moderator (Gen.-Sup. Esselbach aus Eberswalde) ein ,katho-
lisches oder freikirchliches Gegeniiber* (73). In Fiirstenwalde/Spree wurde
die beantragte Beteiligung der Katholischen Kirchgemeinde mit Sitz und
Stimme von den Mitgliedern des RT abgelehnt: Man ,,vermifite damals spiir-
bare gesellschaftswirksame Aktionen dieser Kirche und verwies auch darauf,
daB es z.B. unter den anwesenden Vertretern der kirchlichen Initiativgruppe
auch katholische Christen gibe* (127f). In Leinefelde, im vorwiegend katho-
lischen Eichsfeld gelegen, iihernahm ein langjihriger Laiensynodaler der Kir-
chenprovinz Sachsen und Vorsitzender des ev. Gemeindekirchenrates gemein-
sam mit dem katholischen Ortspfarrer die Moderation. Die Montagsdemos wur-
den hier von der friiher eher politisch zuriickhaltend agierenden katholischen
Gemeinde nunmehr deutlich unterstiitzt (138f).

Der Hg., der die Erkenntnisse der nachfolgenden Einzelberichte orientie-
rend in die Urteilsbildung seiner Einfithrung (Teil A: 9—44) einbezieht, stellt
fest, dafl die zeitgeschichtliche Erforschung der regionalen RT sich noch in
den Anfingen befinde. Die Forschung werde noch ,ganz stark unter dem
Aspekt der Reformgruppen gesehen ..., aber noch zu wenig unter dem Aspekt
der ebenfalls an den RT sitzenden traditionellen Krifte und Gruppierungen, die
auch bestimmte sich wandelnde Interessen wahrnahmen.* An letzteren werde
~mehr kritisch und moralisch gezaust, als daB ihr Verhalten bereits ohne Vor-
behalt in den Blick kommt.“ (11). Die Beteiligten verstanden die RT-Bewegung

als Krisenmanagement einer Ubergangsphase, als durchaus transitorisches
Kontroll- und Steuerungsorgan.

Voraussetzung fiir die Entstehung der RT im Herbst 1989 waren die Massen-
auflaufe der Bevolkerung, die Aktivitdten der verschiedenen schon des lénge-
ren oft konfliktreich agierenden gesellschaftskritischen ,Gruppen®, unter-
schiedlich motivierte Reformstrémungen in SED und Staatsapparat,
(West-)Medien und zwischen allen Fronten die Kirchen, die den staatlichen
Stellen das Anliegen der Reformgruppen im Sinne einer notwenigen Demo-
kratisierung ,,schmackhaft zu machen* versuchten (14—17). Dabei dominierte
zentral zundchst der Gedanke einer DDR-Reform (Verfassungsentwurf; Sozial-
charta). Auch sonst wird gelegentlich betont, das Ziel der Arbeit war zunichst
nicht auf die Einheit Deutschlands ausgerichtet: ,,Wir wollten die DDR erneu-
ern helfen.” (B. Schottstddt, 159).

Entstehung und Verfahrensweise des ZRT wie der verschiedenen RT und
die ,Rolle der Evangelischen Kirche“ (33—44) werden kundig aufgezeigt. Im
Gefolge des ZRT sind ,,Tausende von Pfarrern und kirchlichen Mitarbeitern in
die Leitung der RT im Lande eingestiegen” (38): ,Die vorliegenden Berichte
zeigen deutlich, daB die amtlichen kirchlichen Organe die Mitarbeit der Kirche
an den RT zumindest tolerierten, bejahten oder sogar férderten.” (39) Der Thii-
ringer Landeskirchenrat ergriff ,sogar die Initiative zur Bildung von besonde-
ren Runden Tischen® (Bildungs-RT: Erfurt). Der sonst regional stark auf die Ber-
lin-Brandenburgische Szenerie konzentrierte Bd verweist auf weiteren For-
schungsbedarf im Blick auf unterstiitzende Mafinahmen durch kirchliche Lei-
tungsgremien auf allen Ebenen in simtlichen Landeskirchen (40).

Zur Bildung der RT-Bewegung und zur Berufung kirchlicher Moderatoren
hat angesichts der gesellschaftspolitischen ,Notsituation* auch der Vertrauens-
vorschul} beigetragen, den die Kirchen bereits vor der Wende in der DDR-Of-
fentlichkeit erwarben, erméglicht auch durch die seit 1978 (Honeckergesprich)
vermehrten, wenn auch vorsichtig praktizierten Staat-Kirche-Kontakte. Zur
Kritik an der Rolle der Kirche, die seit 1991 auch medienwirksam zunahm,
die RT hitten zu ausgleichend und stabilisierend gewirkt und damit (etwa der
Modrow-Regierung) in die Hinde gearbeitet, wird éfters Stellung genommen
(43, 58f u.a.). Bald wurde das Ziel, ,,durch freie Wahlen eine legitimierte Volks-
vertretung und Regierung fiir unser Land zu gewinnen®, erreicht: ,Der Runde
Tisch hatte seine Aufgabe als Ubergangsinstitution in einer Krisenzeit erfiillt.”
(63). Nicht wenige Teilnehmer der RT gingen in die neugewihlten Gremien
tiber (31); die kirchlichen Moderatoren konzentrierten sich in der Regel wieder
auf ihr kirchliches Amt. Die Berichterstatter sehen in den RT ,.eine sinnvolle
und notwendige Ubergangserscheinung, die viele positive Auswirkungen fiir
den friedlichen Ubergang vom System der DDR zur Einpassung in die Struktu-
ren der alten Bundesrepublik bei sich hatte® (42).

Die Veroffentlichung, die Querverweise und weitere Literatur-
angaben in den Anmerkungen enthalt, ermdglicht wichtige Einblicke
in das im ganzen gelungene Krisenmanagement des politischen Um-
schwungs in der DDR und den Beitrag der evangelischen Kirche zur
»iriedlichen Revolution® 1989/90.

Leipzig Kurt Meier

Kirche unter Veriinderungsdruck. Wahrnehmungen und Perspektiven, hg. v.
Wolfgang Ratzmann / Jiirgen Ziemer. — Leipzig: Evangelische Verlags-
anstalt 2000. 198 S., kt DM 34,00 ISBN: 3-374-01832-7
Gegenwartsgestalt und Zukunftsperspektiven evangelischen Kir-

chentums v.a. in den ostlichen Bundeslindern analysiert die vorlie-

gende Sammlung von Beitrdgen einer vom Institut fiir Praktische

Theologie an der Theol. Fak. Leipzig im Dezember 1999 veranstalte-

ten Tagung. Angesichts des massiven Verdnderungsdrucks, unter

dem die ostdeutschen Kirchen seit etwa Mitte der 90er Jahre stehen,
mochte der Bd das bei der kirchlichen Strukturreform , mitunter eher
beziehungslose Nebeneinander von kirchlichem Handeln und aka-
demischer Praktischer Theologie“ (8) iiberwinden helfen. Die Ein-
beziehung einzelner westdeutscher Vf., auch kirchenleitender Per-
sonlichkeiten unterschiedlicher Ebenen und Gemeindepfarrer, ver-
leihen dem Shd einen erfrischend diskursiven Charakter, zumal das

Buch selbst so konzipiert ist, ,dab alle thematischen Beitrige von ei-

ner jeweils anderen wissenschaftlichen oder beruflichen Perspektive

aus kritisch kommentiert werden* (11). Hilfreich ist auch die Liste
der ,Literatur zu den Strukturveréinderungen in den ostdeutschen

Landeskirchen® (189-196).

In Teil I(,,Die Situation wahrnehmen*) finden sich Beitrdge von Klaus Ka-
den, Christine Miiller, Rolf Siegel, Monika Wohlrab-Sahr, Das Thema wird kir-
chenleitend, 6kumenisch, ehrenamtlich, religionssoziologisch konzipiert an-
gegangen.

Bei der gegenwiirtigen Strukturreform folgte man zu sehr dem Finanzkal-
kiil; die Relevanz ekklesiologischer Leitbegriffe fiir die Strukturiiberlegungen
werde eher zu gering veranschlagt (40), so W. Ratzmann (2. , Ekklesiologische
Leitbilder in den Strukturreformen der ostdeutschen Landeskirchen®; 30-47).
Der noch verbliebene Rest volkskirchlicher Strukturen soll mit den kirchlichen
Leitbildern einer missionarisch offenen Kirche vermittelt werden. Exklusiv al-
ternative Losungen gelten als unrealistisch. Hoffnungsvoll stimme, daB ,,in die-
ser Zeit der Strukturverdnderungen auch die ekklesiologische Debatte uniiber-
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hérbar begonnen hat* (47). Auch Horst Slesazeck vom Dresdener Landeskir-
chenamt bestiitigt in seinem Kommentar: ein DiskussionsprozeB, der zu ge-
meinsamen Leitbildern fiihre, sei noch in vollem Gange. Die bisherige Struktur-
reform habe ,volkskirchliches Denken® und ,,Pfarrerzentrierung” stabilisiert.
Jetzt gelte es, ,kirchliche und gemeindliche Strukturen zu schaffen, die Ge-
meindeaufbau und Gemeindeentwicklung, 6ffentliche Wirksamkeit und Laien-
aktivitét fordern* (48).

»Probleme der Kirchenorganisation in der modernen Gesellschaft* erortert
Volkhard Krech (52-68; Kommentar: Jan Hermelink, 69-73) unter Heranzie-
hung organisations- und professionssoziologischer Theoreme. Insbesondere
sind Legitimationsprobleme zu {iberdenken, wenn sich Kirche der verdnderten
Situation anpassen will, chne den religisen Charakter ihres Auftrags zu ver-
lieren. Zur religiosen Kommunikation in der ostdeutschen kirchlichen Szene-
rie werden Statements aus unterschiedlicher Perspektive beigesteuert: Lutz
MortikaT (,,Kirche und Konfessionslose®; 74—79) moniert die Diffamierung des
Religionsbegriffs seitens der Dialektischen Theologie, wodurch die Verbindung
Christentum/Kirche mit der allgemeinen Religiositét leichtfertig preisgegeben
wurde (75). Das fiir Ostdeutschland besonders brisante Thema ,,Kirche als Pro-
blem(fall) fiir Jugendliche?“ behandelt ALBrREcHT DOHNERT (80-90), auch im
gesamtdeutschen Vergleich. Religionssoziologisch verweist hier M. WoHLRAE-
Sanr (, Vorldufige Thesen einer Zugereisten®; 91-96) darauf, daB intensive
Kommunikationsprozesse (Bekenntnis- und Lebensstilbetonung) auch abgren-
zende Wirkung haben konnen; kirchliche Optik laBt oft fernstehende Milieus
nur klischeehaft wahrnehmen, nicht differenziert genug Ankniipfungspunkte
erkennen. Vf.in plddiert auch fiir zivilgesellschaftliche Aufgaben der Kirche
(94f; vgl. 29). Ungeachtet notwendiger Selbstvergewisserung und Identitéts-
wahrung, die unter DDR-Verhéltnissen sinnvoll sein konnten, gelte es, Abgren-
zungsgefahren zu erkennen, die fiir die Kirchen unter heutigen Verhiltnissen
zu bloBer Nischenexistenz fiihren und gesellschaftliche Bedeutungslosigkeit
heraufbeschwéren kénnten. Ergédnzend aus praktisch-theologischer Sicht ist
der Kommentar von Bettina Naumann (97-101) konzipiert.

Teil II (,,Perspektiven entwickeln®; 104—188) behandelt die , Kirche im Ver-
dnderungsprozef” (JURGEN ZiEMER); ergdnzt durch kritische Kommentare
(,.Kirche in Bewegung fiir lindliche Gemeinden® [DiTRICH BAUER]; , Eine ,sich
verdindernde Kirche‘ verdndert sich nicht” [GoTTFrIED ScHLEINITZ]). Letzterer
betont kritisch, im Blick auf den ,, deutlichen Sympathieverlust fiir die Kirchen
in der ostdeutschen Gesellschaft” diirfe nicht verkannt werden, ,,dalB seit der
sog. Wende die ostdeutschen Kirchen von der ostdeutschen Bevilkerung auf
der Siegerseite gesehen werden® (124).

Teil II, 2 entwickelt aspektreich ,Exemplarische Fragestellungen
kirchlichen Handelns in der Zukunft®. Dabei wird die durch notwen-
dige Stellenkiirzungen problematische ,Zukunft der Mitarbeiter-
schaft” (Perer MErs; Kommentar: Michael Bohme) ins Auge gefalBt.
Beitrdgen wie , Kirche als Dienstleistungsunternehmen® (HERMANN
GEeyer), auch unter dem Aspekt der ,Beanspruchungsgesellschaft”
(CarisTian Worrr) folgen Themen wie , Missionarische Prioritditen
in der Region“ (D1ETRICH WERNER; B. NAUMANN) und , Kirchliche Per-
spektiven entwickeln — ein soziologischer Kommentar” (HARALD
WaGNER). Auch sie bieten konkrete Orientierungshilfen und méchten
Verdnderungsimpulse auslosen. Ausblickhaft faBit J. ZiEMER in einem
weiteren Beitrag (,.Kirche nach der Wende: Wohin wollen wir?*;
179-188) das Anliegen des Bdes zusammen: Die ,falsche ekklesio-
logische Alternative: Bekenntniskirche oder Volkskirche® sei abzu-
weisen, ebenso der Gegensatz ,,Anpassung oder Wahrung des Pro-
priums*; beide Aspekte sind lebensnotwendig. Z. wendet sich gegen
einen pauschalisierend angewandten Krisenbegriff, der ,,unzulassi-
gerweise aus der Notfallpsychologie auf eine soziale Institution iiber-
tragen” wird, dessen soziologischer Signalwert (,,dramatische Ent-
wicklung der Kirchenmitgliedschaft in Ostdeutschland®) aber unbe-
stritten bleibt (180). Vordringliche Notwendigkeiten zu kirchlichen
Verinderungen werden im mentalen Bereich gesehen. Anstelle von
Betreuungs- und Ausfiihrungsmentalitét gelte es, wirksam das Prin-
zip der Selbstverantwortlichkeit auch auf regionaler und lokaler
Ebene zu stdrken: kohédrente Gemeindegruppen, religios-theologische
Bildungsarbeit, paradigmatische Prasenz in der Gesellschaft. Dem
»offentlichen Gottesdienst® kommt entgegen fritheren Reformpro-
grammen verstirkte Bedeutung zu, ebenso dem ,Briickenschlag zur
sikularen Welt*.

Leipzig Kurt Meier

Fundamentaltheologie

Cornelissen, Hanns: Der Faktor Gott. Ernstfall oder Unfall des Denkens? — Frei-
burg: Herder 1999, 336 S., geb. DM 38,00 ISBN: 3—451-26904—X

Der Vf. versucht, einmal ,in eine ganz andere Richtung zu den-
ken, weg vom Gewohnten* und ,,jenseits der ausgetretenen Trampel-
pfade, um den ,,griBte[n] aller Gedanken®, ndmlich Gott, zu denken

(5f). Es handelt sich dabei um den Versuch einer philosophischen
Theologie, in Harmonie mit den Naturwissenschaften den christli-
chen Glauben, wie ihn der Vf. versteht, anzudenken und neu zu for-
mulieren. Das Buch ist formal durch acht fiktive Dialoge zwischen
Sokrates und Helvetius und spiter Aurelius gegliedert, die aufein-
ander aufbauen und anschlieBend thematisch aufgearbeitet werden.
Dies geschieht jeweils durch einen oder mehrere Abschnitte, die
durch Zwischeniiberschriften weiter aufgegliedert sind. Grundsitz-
lich ist jede Form der Apologetik der christlichen Offenbarung zu be-
griifen, die deren Glaubwiirdigkeit mit Griinden dartut, die der Ver-
nunft und dem heutigen wissenschaftlichen ProblembewuBtsein ent-
spechen. In jedem Fall aber muB sie sich damit abfinden, dali der
Glaube nicht eigentlich beweisbar ist und eine Entscheidung abver-
langt, die sich iiber jegliche erreichbare Evidenz erhebt. In diesem
Sinne will der Vf. nicht zeigen, ,,daB jeder Verniinftige an Gott glau-
ben mull, wohl aber, daB kein Verniinftiger behaupten kann, der
Glaube an Gott sei unverniinftig® (6). Immerhin aber soll das Buch
»eine verniinftige und menschengeméfBe Deutung der Welt* (Um-
schlagtext) bieten, die auch den Glauben an Gott einschliefit, sogar
aus christlicher Sicht. Das setzt freilich voraus, daB die Grenzen des
menschlichen Erkenntnisvermdgens respektiert werden und der
Raum des Geheimnisses offen bleibt. Das geschieht in diesem Buch
aber nur zum Teil, wihrend wesentliche christliche Glaubensinhalte
auf eine scheinbar plausible Deutung reduziert werden, so als wire
das schon ihr eigentlicher Gehalt. Auferweckung von den Toten
wird zum Beispiel als ,,Anwendung des 1. Hauptsatzes der Thermo-
dynamik aus der Physik auf die individuelle Existenz des Menschen*
verstanden: ,Nichts und niemand geht verloren“ (166). Ndherhin
heiBt das: ,Jesus war auferstanden in seine Ichformel“, weil grund-
sitzlich gilt: ,Wer gestorben ist, ist in seine Ichformel auferstanden”
(184). Die ,Ichformel®, auch ,Individualformel” genannt, faBt die
,Formulierung der quantitativen physikalischen Vorginge im Leben
eines Menschen und die Einmaligkeit seines individuellen Daseins
und seiner Qualitdten® zusammen (182). Auch wenn ein Blatt zer-
fallt, bleibt seine ,Individualformel, die die Existenz des Blattes zu
einem bestimmten Zeitpunkt an einem bestimmten Ort exakt be-
schreibt*, erhalten. ,Die Individualformel ist also die in eine zeitlose
Formel gefaBite physikalische Wahrheit eines in Raum und Zeit vor-
kommenden Gegenstandes derart, dall Substanz und Entwicklung
des Gegenstandes in ihr restlos beschrieben werden® (173). Gelesen
werden kann sie freilich nur ,,,von oben’, also von Gott” (311, 185).
Wenn aber Auferstehung oder Auferweckung lediglich in eine , Indi-
vidualformel“ geschieht, die die formulierbare ,,zeitlose Wahrheit des
entsprechenden raum-zeitlichen Gebildes bewahrt* (204), dann ist
vielleicht die Wahrheit des Lebens eines Menschen ,.aufgehoben®
im dreifachen Sinn des Wortes (154, 177f), nicht aber das beschrie-
ben, was wir Christen unter der Auferweckung ,,der Toten® oder
»des Fleisches® verstehen. Fiir den Vf. ist es darum auch ,nicht not-
wendig, an der alten und ehrwiirdigen Vorstellung einer immateriel-
len Geist-Seele direkt aus Gottes Hand festzuhalten, um die Botschaft
der christlichen Religion von der Auferstehung der Toten verstand-
lich zu machen* (205). Und wenn dann behauptet wird, dall das
christliche Denken die Vorstellung von der Unsterblichkeit der Seele
ablehne (151), sei in aller Hoflichkeit angemerkt, dafl Katholiken sich
mit dieser ,Vorstellung“ durchaus als Christen verstehen. Das Bei-
spiel des Schimpansen, der sich im Spiegelbild erkennt, 148t den V.
fragen: ,,Was hindert uns also daran, Geist, Seele und Selbstbewuft-
sein des Menschen nicht auch als eine Leistung der Evolution zu ver-
stehen? (189). ,,Vernunft als Ergebnis der Evolution* (35), ,,durch die
Evolution hervorgebracht” (40), ihren ,,Gehalt” ,nennen wir Geist®
(39), insofern ,sie an einer immateriellen Dimension teilhat* (40).
»Die Evolution hat den Geist expliziert, der von Anfang an in der Ma-
terie impliziert war. Seine bisher héchste Ausformung hat er im Geist
des Menschen erhalten” (243). Gegeniiber der sog. Identitdtstheorie,
fir die ,,Gedanken nichts anderes seien als Ausscheidungen des Ge-
hirns* (195), und dem traditionellen , Dualismus* von Geistseele und
Materie (199) vertritt der Vf. die ,,neurobiologische Theorie des soge-
nannten ,emergentistischen Mentalismus‘“, den er mit dem Begriff
der ,Fulguration® (Konrad Lorenz) oder auch des ,Hyperzyklus*
(Manfred Eigen) zu stiitzen versucht (200f). Solche und dhnliche Aus-
sagen kommen der weit verbreiteten evolutionistischen Welt-
anschauung sehr entgegen, von der sich der Vf. an keiner Stelle di-
stanziert. Er versucht vielmehr, auch kontroverse Positionen weitest-
gehend zu harmonisieren. Zwar kénne ,,die Evolution auch als die
Technik Gottes zur Herstellung der Welt verstanden werden® (200),
aber mit dem ,theistischen Schopfungsmodell* werde ,dem natur-
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wissenschaftlich denkenden Menschen eine Hiirde aufgebaut®, wes-
wegen es besser sei, ,auf die theistische Schépfungsvorstellung® zu-
gunsten des ,panentheistische[n] Gottesmodell[s]* zu verzichten
(299). Dabei ldft er sich von dem Mifverstdndnis leiten, der Theis-
mus betone ,stirker die Andersartigkeit Gottes im Verhiltnis zur
Welt"; Gott stehe ,,iiber der Welt“ und erhalte sie ,,von auBen®. Er sei
Schopfer der Welt, ,,ohne in sie einzugehen“ (296). Demgegeniiber
beschreibt der V. (in ferner Erinnerung an Hegel [306]) Gott als einen
Werdenden (321) und in und durch die Evolution zu sich selbst Zu-
riickkehrenden: ,Die Evolution Gottes in der Welt, deren Triebfeder
Gottes Liebe ist und seine Sehnsucht, geliebt zu werden, produziert
im Laufe der Entwicklung immer komplexere Muster, die sich vernet-
zen und auf diese Weise die Komplexitit des menschlichen Denkens
und der menschlichen Persénlichkeit weit iibertreffen. Gottes Liebe
schafft sich ein immer ebenbiirtigeres Gegeniiber. Am Endpunkt der
Entwicklung fallt dieses Gegeniiber mit der Liebe Gottes zusammen
und ist von ihr nicht mehr zu unterscheiden. Gott ist an seinen Aus-
gangspunkt zurtickgekehrt“ (327). Dieser ,,Gott ist nicht Gott fiir sich
selbst” (303), er liebt ,,durch mich sich selbst“ (306); ja sogar: ,,Ohne
uns und auBerhalb unserer Beziehung zu ihm wire Gott nicht Gott*
(304). Immerhin bleibt Gott fiir den Vf. ein ,,Synonym* fiir ,,das Un-
ergriindliche oder das Geheimnis der Welt“ hinter der ,,Grenze", die
durch das ,Ding-an-sich“ ,markiert“ werde (gemeint ist wohl die
Grenze maglicher Erfahrung in Sinne Kants) (294). Das Unergriindli-
che (51) wird beschrieben als ,,das Umgreifende* (Jaspers), ,,das Sub-
jekt und Objekt umgreift (295). Als das Umgreifende ist Gott ,,der
Urgrund, der Existenz erst ermoglicht. Er ist, in der Sprache Kants,
die Bedingung der Méglichkeit von Existenz“, kann deshalb ,aber
selbst nicht Existenz sein®, ,, ,existiert’ strenggenommen nicht®, son-
dern ist ,das umgreifende Ganze“ (296; dagegen: 245). Allerdings
macht es sich der Vf. zu einfach, wenn er schreibt: ,Das Umgreifende
ist logischerweise unendlich“ (57); denn es ist zunéchst bloB gréfer
als das ,Umgriffene‘, wenn nicht weitere Zwischenschritte zu einem
solchen Ergebnis fithren. Auch hier wird Kant nicht ganz zutreffend
herangezogen: fiir Kant gebe es ,etwas, das hinter der Erscheinung
erscheint”; er nenne es ,das Erscheinende®, und eben das sei ,,das
Umgreifende” (56). Damit ist fiir den Vf. eine formale ,Gottesdefi-
nition gefunden, die einsichtig ist und der christlichen Tradition ent-
spricht* (56). Von hier aus kann freilich das Geheimnis des dreieini-
gen Gottes, das im Zentrum des christlichen Glaubens steht, allen-
falls nur noch symbolisch verstanden werden. Und in der Tat spricht
der V. vom ,trinitarische[n] Symbol® (304). Dabei geht es ihm um
~Eigenschaften” Gottes. Gott habe teil (!) ,nicht nur an den guten,
sondern auch an den schlechten Eigenschaften in unserer Welt®
(301). ,Durch die Auslegungsmodi ,Vater', ,Sohn‘ und ,Heiliger Geist*
werden jene Eigenschaften Gottes erschlossen, die fiir den Menschen
von existentieller Bedeutung sind“, als ,Offenbarungen der Liebe
und der Heiligkeit Gottes“ (312). So werde z.B. das ,,Aufscheinen
Gottes in einem irdischen Leben* mit dem Symbol ,Sohn Gottes‘ be-
schrieben® (262). Die Dreipersonalitit Gottes wird so verfehlt; ledig-
lich ,die Personalitdt Gottes ist der Schliissel zu einem Verhiltnis
zum Ganzen* (245). Diese Sicht wird in einer ,,Gottesformel® zusam-
mengefafit, die allerdings nicht ,,das wahre Sein Gottes” beschreibe,
sondern eine formalisierte ,Anniherung an den Begriff Gott ,von un-
ten'*“ darstelle. Im Ergebnis gelangt der Vf. zu einem monotheisti-
schen Gottesbegriff, der dem christlichen Glauben zwar zugrunde
liegt, dessen eigentlichen Gehalt aber nicht erreicht und von den me-
thodischen Voraussetzungen her auch nicht erreichen kann. Darum
wird der Anspruch nicht eingelést, ,,das Christentum* als ,eine ver-
niinftige und menschengemaBe Deutung der Welt“ (Umschlagtext)
vorzustellen. Als Religionsphilosophie gelesen bietet das Buch je-
doch manche hilfreiche Ansédtze und Uberlegungen. Da sind zu-
nichst die vielen Zitate moderner Autoren auch und gerade aus dem
naturwissenschaftlichen Bereich, die fiir den Gedankengang herange-
zogen werden. Dann der Hinweis auf die Grenzen unseres Wissens:
+Der grollere Teil der Wirklichkeit befindet sich jenseits unserer Er-
kenntnismaglichkeiten. Die Realitit ist fiir uns wie ein Meer, von des-
sen Strand wir ein paar Quadratmeter vermessen haben.“ In diesem
Sinne spricht der Vf. von ,einem materiellen und einem geistigen
Jenseits* (41). Zum Weiterfragen regt die Vorstellung der Quanten-
physik an, die sich auf Auferungen namhafter Wissenschaftler stiitzt.
Zur einfachen Erkldarung der Wunderfrage reicht es freilich nicht aus
zu sagen: ,,Wenn aber die ganze Welt ein Wunder ist, dann sind die
Teile davon nicht ausgenommen* (126). Wenn es aber zutrifft, daB
nach der (nicht zwingenden) holistischen Deutung der Quantenphy-
sik im Gegensatz zur klassischen Physik ,das Ganze das Verhalten

der Teile bestimmt“, das ,Wissen aber, wie das Ganze diese Teil-
aspekte organisiert, ... sich unserer Erkenntnis“ entzieht (131f),
dann ist dies auch eine philosophische Frage, die aber nicht weiter
verfolgt wird, obwohl an anderen Stellen das ,,Ganze* als das ,,Um-
greifende” bezeichnet wird (54), das als das ,Eine im Gegensatz zum
Vielen® ,,in der abendldndisch-christlichen Tradition Gott genannt*“
(240) wird. Als ,,Grenzbegriff des Denkens® aber ist und bleibt es
»fiir uns ein Mysterium* (240f), zugénglich nur einer ,,mystischen Be-
trachtungsweise” (256). In der mystischen Erfahrung spiire man, ,,daf}
alles — Geist und Materie, Fragen und Antworten, man selbst und alle
anderen Personen — Teil eines einheitlichen Ganzen ist* (136). So hat
auch Religion als ,Riickbindung an das Ganze" (240, 242) fiir den V¥.
»primér etwas mit Erfahrung zu tun® (245). ,Religion ist die Wahr-
heit, die vom Ganzen her kommt und die Antagonismen und Knoten
unseres Daseins aus der Perspektive des Ganzen betrachtet. Religion
ist das Licht, das uns aufgeht, wenn das Ganze zu leuchten anfingt.
Religion bedeutet, im Schweigen, das unser Leben in der Tiefe trigt,
die Stimme eines Unergriindlichen, eines UnermeBlichen, eines Un-
sagbaren zu vernehmen, eine Stimme, die das Herz anriihrt, die je-
doch nur undeutlich zu verstehen ist” (242). Begegnen sich hier ab-
straktes Denken und mystisches Empfinden des Namenlosen, oder
fithrt der reduzierte Gottesbegriff zu einer auf die Perspektive des um-
greifenden Ganzen eingeschrankten Religiositit? ,Religion ist die
Kraft, die nach auflen dringt. Sie verldBt die Welt des Gewdhnlichen,
um an einer letzten Realitdt zu partizipieren. Sie sucht das Bleibende
im Trubel der vorbeifliegenden Bilder, die sinnvolle Ordnung hinter
den Absurditdten des Daseins, das Eine hinter der chaotischen Viel-
falt. Sie sucht das Heilige als eine Dimension der Wirklichkeit, die
durch die Trager des Heiligen hindurchscheint ... Das Heilige ist das
Geheimnis, aus dem unsere Welt in jeder Sekunde hervorgeht* (246).
»Religion ist das Ausgreifen iiber alles Gegebene auf ein Gebendes.
Religion ist das Ergriffensein von einer alterslosen Wahrheit® (247).
Ist so verstandene Religion die Reaktion auf eine blofe Denknotwen-
digkeit? Ist sie nur ein Suchen, dessen Weg schon das Ziel ist? Ist sie
nur ein Sich-beziehen auf Unbedingtes oder ein als wirklich erfahre-
nes und erlebtes Bezogensein? Indem der V£ dies zu meinen scheint,
tiberschreitet er jedenfalls die selbst gesetzten Grenzen seiner Argu-
mentation: ,,Wenn alle Worte verstummen, gibt es da eine tiefe Gebor-
genheit, in die ich mich wortlos fallen lassen kann. Wer nicht das Ge-
geniiber eines gottlichen Du erleben kann, lebt auf diinnem Eis, unter
dem sich die kalte Tiefe der Sinnlosigkeit und der Abgrund unauf-
hebbarer Einsamkeit auftun* (247). ,,Christliche Religion ist die per-
sonliche Begegnung mit Gott, ein Frieden stiftendes Finden dessen,
was in der Menschenwelt so schmerzlich unbefriedigend erscheint
oder ginzlich fehlt* (ebd.). Das gilt freilich auch von anderen mono-
theistischen Religionen und ist keineswegs schon ein christliches
Spezifikum. Eine Hinfiihrung zum Christentum ist das Buch also si-
cher nicht. Ob der Versuch, sich mit der Gottesfrage auch aus natur-
wissenschaftlicher Sicht in dieser Weise auseinanderzusetzen, hilf-
reich ist, mogen Naturwissenschaftler beantworten. — Zum Schlufl
noch eine Riickfrage. Wie ist der folgende Satz zu verstehen: , Was
bleibt von meiner Bedeutung, wenn ich erst einmal humiliert bin?“
(241)? ,Humiliiert* = verdemiitigt (ungebrduchlich) ergibt keinen
Sinn, oder ist etwa ,,humifiziert” gemeint?

Fulda Aloysius Winter

Dabrock, Peter: Antwortender Glaube und Vernunft. Zum Ansatz evan-
gelischer Fundamentaltheologie. — Stuttgart: W. Kohlhammer 2000. 400 S.
(Forum Systematik, 5), kt DM 71,00 ISBN: 3-17-016320-5

Diese in Bochum bei Christofer Frey erstellte Diss. wendet sich
einer Problematik zu, die lange Zeit exklusiv im katholischen Raum
beheimatet schien, der evangelischen Fundamentaltheologie. Im
Raum evangelischer Univ.stheologie als Fach praktisch nicht vertre-
ten, hatte sie dort den Ruf, , sie sei ein spezifisch katholisches Unter-
nehmen, das versuche, mit Hilfe einer Zweistufensystematik (Natur —
Gnade) die Glaubwiirdigkeit des Glaubens auf dem Wege einer nicht-
theologischen Vernunft von aufien zu beweisen® (15). Ziel der Arbeit
ist es, ,,den systematischen Ort der Fundamentaltheologie als Verant-
wortung auf der Schwelle von theologischen und nichttheologischen
Diskursen“ aufzuzeigen und sich damit als iiberkonfessionell not-
wendig zu erweisen (17). Bereits zu Beginn der Arbeit taucht ein phi-
losophisches Konzept des Faches auf, wonach es hier um die Verant-
wortung auf der Schwelle zwischen Eigenem und Fremdem geht (17;
siehe dann u.a. 61) — daher auch ,,Schwellenwissenschaft“. Die von
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David Tracy vorgetragene These kommt zu Gehor, nach der die
Schwellenfunktion der Fundamentaltheologie sich nicht auf eine Ge-
spriichssituation beschrinken darf, sondern mindestens drei Offent-
lichkeiten sind als Partner der Kommunikation im Spiel: die Gesell-
schaft, die Univ. und die Kirche (61f): Von hier aus begriindet der V1.
auch sein Pladoyer fiir die Beibehaltung des Begriffs ,,Fundamental-
theologie® fiir das entsprechende evangelische Fach bzw. die entspre-
chende Problembiindelung in der evangelischen Theologie, was hier
im Detail nicht nachgezeichnet werden kann. Vielfache Aufgaben
dieser ,,Schwellendisziplin® gestatten, sie als ,integrativ* zu bezeich-
nen, als ,intrinsezistische* deshalb, weil der Glaubensgrund unver-
fiighar bleibt. ,,Weil Fundamentaltheologie auf der Schwelle iiber ih-
ren Glaubensgrund nach-denkt und dort von seinem Anspruch her
entsprechend Rechenschaft zu geben versucht, verantwortet sie ihn
von innen (als Identitdtsreflexion) nach aufien (als Relevanzerweis),
vom intrinsischen Grund in extrinsische Spruchspiele® (65). ,Inte-
grativ-intrinsezistische* Fundamentaltheologie wird vorgefiihrt an
den Beispielen von Max Seckler und Francis Schiissler Fiorenza.
Prinzipiell geht es hier jeweils darum, ,,die Logoshaftigkeit der eige-
nen Hoffnung in allen Situationen zu verantworten® (173; nochmals
deutliche Anspielung auf 1 Petr 3,15). Was aber in solchen Ansétzen
nach Meinung des Vf.s nicht gewihrleistet scheint, ist die ,metho-
dische und methodologische Aufarbeitung der Schwellensituation
der Verantwortung® (175): ,, Welche Konsequenzen hat die Kommuni-
kation der Kirche-Welt-Differenz fiir die Fundamentaltheologie
selbst, wenn sie stellvertretend fiir den verantwortungsbereiten Glau-
ben iiberhaupt ihr Selbstverstindnis thematisiert?” (176). Der V{. ist
der Ansicht, daB die Defizite bei der Aufarbeitung der Verantwor-
tungssituation auf der Schwelle durch Applikation der fundamental-
theologischen Konzeptionen responsiver Rationalitdt ausgeglichen
werden kénnen. Das méchte Dabrock mit der Analyse der (mehr phi-
losophisch orientierten, aus der Begegnung mit Husserl herriihren-
den) Methoden der Responsivitiif zeigen (mit ca. 120 Seiten einer der
umfangreichsten Teile zu einem Einzelbereich). Diese Methode kann
der ,,intrinsezistischen Fundamentaltheologie wichtige Impulse (im
Sinne von Komplementaritit) vermitteln. Momente responsiver Ra-
tionalitit findet der Vf. iibrigens schon in dem Prolegomena zur
»Kirchlichen Dogmatik“ Karl Barths.

Das Buch ist von der Gedankenfiihrung und von der Sprache her
hochst anspruchsvoll, streckenweise vielleicht (unnétigerweise!)
kompliziert. Hinter den scheinbar so spezifischen Erwédgungen zur
Fundamentaltheologie verbergen sich theologische Fragen von héch-
ster Brisanz, etwa der Zusammenhang von ,Innen® und , Auffen”,
von ,.Erfahrung® und , Offenbarung® in der Theologie. Besonders ge-
eignet fiir Dozenten und interessierte Studierende der Systemati-
schen Theologie (Dogmatik/Fundamentaltheologie), aber auch der
Religionsphilosophie.

Miinster Harald Wagner

Theologiegeschichte /Reformation

Kreuzer, Michael: ,,Und das Wort ist Fleisch geworden®. Zur Bedeutung des
Menschseins Jesu bei Johannes Driedo und Martin Luther. — Paderborn: Bo-
nifatius 1998. 290 S. (Konfessionskundliche und Kontroverstheologische
Studien, 68), geb. DM 118,00 ISBN: 3-89710-048-7

Sage niemand, die katholische Lutherforschung habe keinen
Nachwuchs! Nach Hubertus Blaumeisers Untersuchung tiber ,,Martin
Luthers Kreuzestheologie* (Paderborn, Bonifatius 1995) legt Michael
Kreuzer in derselben verdienstvollen Reihe der ,Konfessionskund-
lichen und kontroverstheologischen Studien* seine Studie zur Chri-
stologie vor. K., wissenschaftlicher Assistent am Lehrstuhl fiir Dog-
matik an der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Augsburg und — wie nicht
selten und durchaus zum Vorteil der Sache — Pfarrer in einer Ge-
meinde der Didzese Augsburg, wurde mit dieser Untersuchung 1998
in Augsburg promoviert. Er stellt sich das fundamentale und im Hin-
blick auf Confessio Augustana/Apologie Art. 3 (,... nichts, das zu
verwerfen sey“, 14) und Schmalkaldische Artikel I (,Kein Zank noch
Streit”) ékumenisch oft unterschétzte Problem der Menschheit des
Gottmenschen Jesus Christus und befragt darauthin den katholischen
Kontroverstheologen Johannes Driedo (ca. 1480-1535) im Vergleich
mit Martin Luther. Die Arbeit ist daher zundchst eine Arbeit iiber
Driedo, dessen Biographie auch die Arbeit erdffnet (17-36) und des-
sen weithin unbekannte Werke mit Recht ausfiihrlich zitiert werden.
Zu Luther eriibrigt sich eine (Kurz-)Biographie und wird sogleich

durch einen Forschungsbericht zum Thema ersetzt (37-50). In drei
Kap.n (3.-5.) mit den sachnotwendigen Untergliederungen wird so-
dann ,Jesus Christus - Gott und Mensch*” (41-142), ,,Das Werk des
Erlésers® (also die objektive Erlosung, 143—-239) und ,Das Leben in
der Gnade Christi“ (also die subjektive Erlésung, 240-266) jeweils
im Vergleich zwischen Driedo und Luther dargestellt. Dabei ist bald
Luther, bald Driedo der ,,Fragende®, im 5. Kap. hat Luther den Vortritt
— erkennbar aus dem Interesse des Vf.s, mit einer mariologischen
Konkretion des Ergebmisses schliefien zu kénnen, die ihm sehr am
Herzen liegt.

Driedo ist seinem etwas jiingeren Zeitgenossen Luther wahr-
scheinlich nie persénlich begegnet. Dennoch ist der Vergleich ,loh-
nend* (15). Denn Driedo war wie Luther vorwiegend Exeget, der
keine systematische Theologie verfaBt hat. Er kennt Luthers Schrift-
tum genau (16) und lehrte in Léwen, wo der Streit zwischen Scho-
lastikern und Humanisten geradezu institutionalisiert war und
Erasmus als Vf. von De captivitate Babylonica praeludium galt; wo
Luthers Biicher verbrannt wurden und Jacobus Latomus gegen Luther
schrieb (19f). In dieser aufgeheizten Atmosphire war Driedo ein fairer
Gegner, wie Luther wenige gehabt hat, immer sachlich, nie pole-
misch. Als Theologe war er Thomist, aber sozusagen mit spétschola-
stischem Problembewuftsein, das ihn zuweilen ockhamistische Ele-
mente iibernehmen lieB (53; 77; 160—166; 253), aber ein scharf antipe-
lagianisches Siindenverstdndnis und eine entsprechende Gnaden-
lehre nicht hinderte, zuweilen geradezu lutherisch formuliert (26f).
Die Reformforderungen der besten Kopfe seiner Zeit sind auch die
seinen (35f). Die abstrakten Theoriebildungen der scholastischen Tra-
dition fiillte er als Bibliker ganz selbstverstandlich mit den biblischen
Konkretionen aus (vgl. bes. 80; 162f; 180) — wie er auch klar sieht, dafi
Gen 3,15 trotz der falschen lateinischen Ubersetzung nur durch
SchluBfolgerungen auch auf Maria zu beziehen ist (22; 183-185).

Die Vorstellung der Christologie sowie der Versshnungs- und Er-
lésungslehre Luthers ist korrekt, auch und besonders bei den preka-
ren Themen der communicatio idiomatum (99-114), des ,,Zornes
Gottes“ (196—200), des Verlassenheitsschreis Jesu (207-225) und des
umstrittenen Motivs vom ,,gekdderten Leviathan® (2261).

Im Vergleich zwischen Luther und Driedo treten die vielen grund-
legenden Gemeinsamkeiten eindrucksvoll heraus: etwa das soteriolo-
gische Interesse schon bei den Fragen der Christologie im engeren
Sinne (51-56), der Kontext der Trinitdtslehre (56-75), die, nattirlich
verschieden sich auswirkende, Interdependenz von Christologie und
Anthropologie (122-128), die beiderseits fortbildende Rezeption der
Genugtuungslehre Anselms (144—166; 195—207). Zugleich aber treten
auch die Eigenarten im christologischen Denken Luthers zutage,
nicht selten mitten in den gemeinsamen Grundansitzen — K. arbeitet
sie aufs genaueste, zuweilen geradezu pedantisch heraus. Er sieht die
alles bestimmende Grundlage in Luthers Auffassung von der ,Per-
son* Christi als der konkreten Ganzheit des Gottmenschen Jesus Chri-
stus, nicht nur als der (von Luther natiirlich nicht bestrittenen) sub-
sistierenden Person des Logos in dem Menschen Jesus. Die Folge ist
eine gewisse Sorglosigkeit gegeniiber den traditionellen christolo-
gischen Sprachregelungen, die evangelische Interpreten zuweilen
von einer ,Uberwindung der Zwei-Naturen-Lehre” sprechen labt
(114-121) — was m. E. héchstens fiir die scholastischen Ausgestaltun-
gen, nicht fiir den urspriinglichen Sinn des Dogmas zutrifft (88—99).
Von daher die Erweiterung der communicatio idiomatum und ihre
Verbindung mit dem Thema des ,fréhlichen Wechsels“. Was hier fiir
die einen (Marc Lienhard) eine neue soteriologische Anwendung ei-
nes alten Themas ist, triigt Luther bei anderen (Theobald Beer) den
Vorwurf gleichzeitiger monophysitischer und nestorianischer Ten-
denzen ein (106—114) — und hat ja auch innerlutherisch umstrittene
Konsequenzen (die Ubiquitdt der Menschheit Christi u.a.). Freilich
hat Luther dadurch im Gegensatz zu Driedo weniger Schwierigkeiten,
das Schriftzeugnis vom Zorn Gottes (196-200; 212-214) und vom Ver-
lassenheitsschrei Jesu (214—218), von Christus, der fiir uns ,,zur
Siinde geworden ist* (216), die EntduBerung geméaB dem Philipper-
Hymnus (129-142) u.a. ganz ernst zu nehmen und lieber das unauf-
16sbare Paradox stehen zu lassen als zu begrifflichem Ausgleich seine
Zuflucht zu nehmen, der die Hérte der Schriftworte abschwicht. Be-
sonders gelungen (und mit grofer Miithe durchgearbeitet): die Kreu-
zestheologie (207-225).

Und noch etwas tritt zutage: die Unmoglichkeit, Luthers Neu-
ansitze in die scholastischen Koordinatensysteme einzuordnen, und
von daher die auch sonst typischen Verstehensblockaden bei denen,
die die traditionellen Verstehensmuster zu hinterfragen nicht in der
Lage waren oder sich nicht berechtigt glaubten. So ist denn durch K.s
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Darstellung hindurch auch fiir Driedo das véllige MiBverstandnis der
,Freiheit vom Gesetz“ in Luthers Freiheitsschrift zu konstatieren
(32f); desgleichen das Unverstindnis fiir Luthers De servo arbitrio
(181); die Verteidigung des Verdienstbegriffs in der Uberzeugung,
die eindeutige gedankliche Klidrung miisse doch genug sein, um den
seelsorglichen MiBbrauch zu verhindern (256f); die mangelnde Sen-
sibilitit fiir die Anfechtung als eines Kriteriums der theologischen
Theoriebildung (223), u.a. m.

Die Arbeit zeugt von peniblem FleiB. Sie spricht eine klare, unver-
schnorkelte Sprache. Das Literaturverzeichnis ist untadelig (viel-
leicht wire niitzlich, hinzuzufiigen: Gerhard Ebeling, ,Christus
... factus est peccatum metaphorice®, in: A. Freund / U. Kern / A.
Radler, Hg., Tragende Tradition. FS fiir Martin Seils, Frankfurt-Bern
1992, 49-73 — zu ,,Christus, fiir uns zur Siinde geworden*; und Peter
Manns, ,Fides absoluta — fides incarnata. Zur Rechtfertigungslehre
Luthers im Grofien Galaterkommentar” [1965], in: ders., Vater im
Glauben. Studien zur Theologie Martin Luthers, Stuttgart 1988, 148
—u.a. zum ,gekoderten Leviathan®). Leider fehlen Register — zumin-
dest ein Personenregister wire hilfreich.

Ansonsten beschrinken sich Einwénde auf ,Beckmessereien®.
Unter mehreren seien nur diese angebracht: K. kann mit Recht auf-
grund des Forschungsstandes davon ausgehen, daf es bei Luther im
wesentlichen keine Verdnderungen in der Christologie gibt, sondern
nur weiter ausgezogene Linien urspringlicher Ansitze (48). Ander-
seits belehrt ihn der Forschungsstand — ausdriicklich erwéhnt er
hier Bernhard Lohse (50)! —, daB es Entwicklungen in Luthers Denken
gegeben hat, die nicht von Anfang an konflikttrachtig waren. Darauf-
hin muB K. nicht die ganze Debatte um Inhalt und Zeitpunkt von
Luthers ,reformatorischem Durchbruch® neu ertffnen. Aber es ver-
bietet sich wohl doch ein unreflektiertes Durcheinanderzitieren von
Erster Psalmenvorlesung mit anderen Schriften Luthers, von Predig-
ten und Streitschriften, von Schriftkommentaren und systematischen
Werken. — Desgleichen sollte man doch nicht Vogelsang, Holl, Pino-
maa, partiell auch noch Althaus (und deren Klischeeurteile tiber
katholische Theologie, z. B. 197f; 224!) als Kronzeugen in einer Reihe
mit Lohse, Lienhard, Peters, Blaumeiser u.a. aufrufen (202-222). —
Warum labBt er sich bei Driedos schonem Wort von Christus als Spie-
gel und Urbild (177) den Hinweis auf Luthers ebenso schones Wort
von Christus als ,,Spiegel des viterlichen Herzens™ entgehen (Grofier
Katechismus: BSLK 600, 42)? — Warum rdumt auch K. nicht mit der
Unsitte auf, Luthers beriihmte Frage , Wie kriege ich einen gnéddigen
Gott?* als Ausdruck seiner reformatorischen Theologie zu zitieren
(199)? In einer Predigt vom 1. Januar 1534 (iiber die Taufe!) erzihlt
Luther, wie das seine Frage war (WA 37, 611,20). Befreiung aus ihrem
angsterzeugenden Druck erfuhr er durch die Einsicht, daB sie falsch
gestellt war: Wir miissen nicht fragen, wie wir einen gnidigen Gott
kriegen, wir diirfen glauben, dafl wir ihn haben. Konsequent, das
sieht K. richtig, ist denn auch die Erfahrung des ,,Zornes” Gottes die
Anfechtung des Glaubens (208f; 223). — Es gibt auch einige Kleinlich-
keiten. So die Kritik (,Eigenartiger Weise“) an der Identifikation des
Wortes in Joh 1,1 mit Christus; gilt denn nicht mehr Kol 1,14-207
Kann man dem Luther von 1509 — er war damals dhnlich wie K. ,,As-
sistent” — vorrechnen, dafi er Verstehensschwierigkeiten mit der Un-
terscheidung von ,,Gott“, ,Person® und ,,Wesen* hatte (65f), wenn er
spiter, als ,Ordinarius“, mit der ganzen Scholastik den Satz essentia
generat essentiam zurtickweist (WA 3911, 3. These, 16f)? Die Interpre-
tation der Genugtuung Christi durch Erfiillung des Gesetzes in dem
Sinne, daB dadurch nur die Anklagefunktion des Gesetzes fiir uns
auBer Kraft gesetzt ist (206 im Kontext), scheint mir arg reduktiv an-
gesichts der vielen Texte, die den positiven Gehalt der Gesetzeserfiil-
lung aus Liebe und Gehorsam durch Christus herausstellen — auch
wenn das von K. vermiBite Wort , Ersatzleistung” (207) wohl ein un-
angemessener Ausdruck wiire.

Keine , Beckmesserei”, sondern ein Einwand betrifft die Betonung
der Mariologie als Testfall (257—266). VeranlaBt gewil durch Driedo,
der diesen Test durchfiihrt und dabei erstaunlicherweise als Thomist
gegen Thomas, STh III 27, 1-3, die Erbsiindlosigkeit Marias vertritt,
die das Trienter Konzil im Anschlufl an Sixtus IV. nur sehr vorsichtig
bestadtigt (DH 1516 in Verbindung mit 1400). Da kann man, um das
okumenische Gesprdch von unnétigen Belastungen freizuhalten, nur
sagen: Konkretion — ja, aber Kriterium — nein! Schon gar nicht in dem
Sinne (dem K. ziemlich nahekommt, 271f), daB die Bejahung einer
bestimmten (nachlutherischen!) Ausprigung der Mariologie zum Kri-
terium fiir christologische Rechtgldubigkeit erklart wird. Ubrigens:
Wie ,,aktiv mitwirkend*® ist es in der Sache, wenn Maria sagt: ,Mir
geschehe nach deinem Wort!“?

Dies mag iiberleiten zu einer grundsétzlichen Riickfrage an das
Ganze. Sie ist unfair, weil sie nicht die gestellte und geloste Aufgabe
betrifft — und spiegelt doch eine kaum unberechtigte Enttduschung.
K. wagt keinen Versuch einer systematisch-theologischen Auswer-
tung — wie sie doch bei einem Dogmatiker zu erwarten wire und
auch iiblich ist (siehe Blaumeiser). Zwar bleibt er zuriickhaltend ge-
geniiber der massiven Kritik Theobald Beers an Luthers Christologie
und Soteriologie — nirgends nennt er, fiir seinen Fragenbereich,
Luther rundheraus einen Haretiker. Aber erkennbar gehtren seine
Sympathien doch dem ausgleichenden, gut thomistisch unterschei-
denden, allen paradoxen Zuspitzungen abholden Driedo. Das ist
sein gutes Recht. Aber kann Driedos sympathischer Thomismus so
unvermittelt noch Leitlinie einer heutigen Christologie und v. a. einer
heutigen Christusverkiindigung sein? Er kann es wohl so wenig wie
auch Luthers Liebe zum Paradox! Damals ging es um das Wie der
Heilsbedeutung der Menschheit Christi. Heute geht es in Christologie
und Verkiindigung primir um das Daff — und tibrigens unter der
Decke auch damals schon darum, wie die soteriologische Begriin-
dung der Gott-Menschheit Christi bei Driedo wie bei Luther beweist.
Heute jedenfalls geht es in Christologie und Verkiindigung — in der
Auslegung des Neuen Testamentes — zuallererst darum, die Gegen-
wart eines vertrauenswiirdigen, in seiner reuelosen Zuwendung den
Menschen verldBlichen Gottes an Jesus aufleuchten zu lassen. Darin
helfen uns Driedo und Luther als Kronzeugen aus einer anderen Zeit
— aber nicht als Denk- und Sprachmuster. Wie predigt K. tiber Jesus
Christus? Wie legt er die Evangelien aus? Ich mdchte es eines Tages
inkognito héren — die geringe Entfernung von Miinchen macht es
moglich.

Doch wie auch immer, ich mdéchte K. dringend ermutigen, ohne
Beriihrungsangst weiter an Luther zu arbeiten. Die geleisteten Investi-
tionen an Quellenkenntnis und Problembewubitsein sollten Dividen-
den abwerfen. Denn als katholischer Lutherforscher kommt man trotz
aller Kritik mit Sicherheit bei der Vision einer besseren katholischen
Kirche an.

Miinchen Otto Hermann Pesch

Dogmatik

Pannenberg, Wolfhart: Beitrdge zur Systematischen Theologie. Bd 1: Philo-
sophie, Religion, Offenbarung. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1999. 328 S., kt DM 152,00 ISBN: 3—525—-56194—6. Bd 2: Natur und Mensch
— und die Zukunft der Schopfung. - Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
2000. 296 S., kt DM 138,00 ISBN: 3-525-56193-8. Bd 3: Kirche und Oku-
mene. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2000. 391 S., brosch. DM
168,00 ISBN: 3—525-56197—0
In einer gewissen Entsprechung zur dreibandigen , Systemati-

schen Theologie” legt Pannenberg in diesen drei Bden vor allem ver-

streut erschienene Aufsitze vor, zumal es eine solche Sammlung seit

1980 nicht gibt. Jeweils im Vorwort ordnet und gliedert der Vi. diese

Aufsétze, zeigt inhaltliche Zusammenhange auf, die zur Einordnung

in sein theologisches Denken sehr hilfreich und bedeutsam sind —

wenn es auch immer ein Gewinn ist, diese Aufsdtze je fiir sich zu le-
sen und zu wiirdigen.

Dem Rang des Vf.s wire es angemessen, auf die Inhalte genauer
einzugehen. Jedoch bleibt das Faktum, daB nur verschwindend we-
nige Beitrdge erstmals publiziert sind (keiner in Bd 1, wenn ich rich-
tig sehe; drei kleinere Bgjtrdge in Bd 2, ca. ein halbes Dutzend in Bd
3). Dementsprechend sind die allermeisten in der Pannenbergfor-
schung und -interpretation bereits beriicksichtigt und ausgedeutet,
und sollen deshalb — das wire ungewdhnlich — in einer Rezensions-
zeitschrift nicht noch einmal inhaltlich angesprochen werden. Dieser
Hinweis mindert nicht die grofle Bedeutung einer Aufsatzsammlung
eines der bedeutendsten Theologen der Gegenwart. Das dreibandige
Werk wird gerade angesichts der Orientierungshilfen im jeweiligen
Vorwort eine unentbehrliche Hilfe sein, wenn man sich mit P. zu-
kiinftig auseinandersetzt.

Miinster Harald Wagner

Glauben und Verstehen. Perspektiven hermeneutischer Theologie, hg. v. Ul-
rich H. J. Kértner. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 2000. VI,
99 S., kt DM 39,80 ISBN: 3-7887—1788-2
Seit 1998 gibt es die Rudolf-Bultmann-Gesellschaft fiir Hermeneu-
tische Theologie. Der vorliegende Bd — mit dem Titel, den auch Bult-
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manns berithmte Aufsatzbde tragen — vereint die Beitrdge der ersten
Jahrestagung dieser Gesellschaft. Sie alle kreisen, wenn auch mit un-
terschiedlichen Akzenten, um eine Belebung hermeneutischer Theo-
logie in Weiterfiihrung der theologischen Arbeit von Bultmann.

Der Vorsitzende der genannten Gesellschaft, der Wiener Systema-
tiker ULrica KORTNER, gibt in einer lingeren Einfiihrung einen Uber-
blick iiber den Ansatz Bultmanns selber und die Perspektiven, die in
Weiterfithrung seiner Position entwickelt wurden (,,Zur Einfithrung:
Glauben und Verstehen. Perspektiven Hermeneutischer Theologie im
Anschluf8 an Rudolf Bultmann®). Eindringlich erinnert er daran, daB
Bultmann sich mit seiner Arbeit sowohl der Systematischen Theo-
logie stellte (die von der Bestimmtheit menschlicher Existenz durch
Gott reden muB}, wie sie im Medium biblischer Texte —also exegetisch
— erschliefbar ist) als auch der Exegese (die als theologische Exegese
zu betreiben ist, d. h. als Auslegung Heiliger Schrift, nicht einfach ei-
nes Buches aus der Antike). Gegeniiber der Heiligen Schrift also gibt
es niemals Neutralitit, sondern nur Offnung oder Verweigerung.
Auch der Exeget hat keine bloBe ,,Beobachterposition”, Glaube (oder
Unglaube) vollziehen sich in der Interpretation selbst. Diese Aus-
legung nun vollzieht sich bei Bultmann bekanntlich unter Anwen-
dung der Daseinsanalyse Martin Heideggers. In den Hénden Bult-
manns wird sie zur theologischen Hermeneutik, weil die in den bibli-
schen Texten verhandelte ,,Sache die menschliche Existenz in ihrer
Gottesrelation ist. Wenn auch der Begriff der hermeneutischen Theo-
logie nicht von Bultmann selbst stammt, sondern aus der Bultmann-
schule (v.a. Ernst Fuchs, Gerhard Ebeling), so trifft er doch Bult-
manns Anliegen.

Freilich hat er bei der Anwendung dort wichtige Neuakzentuie-
rungen erfahren. Ebeling z.B., den K. breit einarbeitet, arbeitet Im-
pulse aus H. G. Gadamers hermeneutischem Entwurf ein. Im An-
schlufl an P. Ricoeur plédiert K. dafiir, den Begriff der Hermeneutik
theologisch nicht aufzugeben, jedoch sollte er einer kritischen wie
produktiven Relecture unterzogen werden. ,Die Aufgabe besteht dar-
in, einerseits Verbindungen zwischen theologischer und literarischer
Hermeneutik herzustellen und andererseits eine falsche Alternative
zwischen Hermeneutik und Linguistik bzw. Semiotik zu iiberwin-
den”“ (12). Dies fordert jedoch, das sieht neben P. Ricoeur auch U.
Eco, die Annahme eines autonomen Textsinns (jenseits der Alterna-
tive von intentio auctoris und intentio lectoris). Dazu liefe sich, so K.,
im Werk Bultmanns noch manche Entdeckung machen. In vorsichti-
ger Kritik an Bultmann merkt er aber auch an, daB dazu ,die Punk-
tualitdt des Bultmannschen Kerygma-Begriffes zu iiberwinden sein
wird® (13). Man miisse neue Einsichten aus der literarischen Herme-
neutik verarbeiten. In einem sachlich abschlieBenden Teil deutet K.
das Grundanliegen Bultmanns (,eine undogmatische, zugleich der
Ethisierung widerstehende Theologie des Wortes Gottes®, 16) als Im-
pulspotential fiir die Diskussion um die Alternative , Wort-Gottes-
theologie® / ,,Ethik“ bzw. ,Religion®. — AbschlieBend stellt K. den In-
halt des Buches kurz vor.

Nach diesen grundlegenden Ausfiihrungen folgen nun vier Bei-
trége zu Einzelfragen. Der Wiener Philosoph HeLmuTs VETTER nennt
seinen Beitrag: , Hermeneutische Phinomenologie und dialektische
Theologie. Heidegger und Bultmann.” Er bietet hier teilweise noch
unveréffentlichte bzw. wenig bekannte Materialien, die gemeinsame
Zeit von Bultmann und Heidegger in Marburg betreffend (1923-28).
Es geht hier um Heideggers Hermeneutik der Faktizitét, der der ,,for-
malen Anzeige®. Dazu kommen Erwédgungen zum Verhéltnis von Phi-
losophie und Theologie. Heidegger hat zwar einer grundsitzlichen
Differenz von Philosophie und Theologie das Wort geredet, nennt
den Glauben sogar ,, Todfeind* der Philosophie. Dennoch gibt es ge-
genseitiges Ernstnehmen und Anerkennen, gibt es ein praktisches
Miteinander.

In einem eher kurzen, aber sehr gehaltvollen Beitrag (,,Hermeneu-
tische Theologie®) entwickelt der evangelische Tiibinger Systemati-
ker OswaLp BaYer ein eigenes, schopfungstheologisch orientiertes
Konzept von hermeneutischer Theologie, das an Bultmann ankntipft,
ihn aber bewuBt korrigiert bzw. weiterfiihrt. Schépfungslehre ist als
Worttheologie zu entwickeln und philosophisch zu reflektieren. Zu-
sammenfassend: ,,Anders als nach der existentialen Interpretation
und der mit ihr verbundenen Hermeneutik des Riickgangs hat die
Theologie ihren Ort ,vor’ dem Text — im Respekt vor dessen Fremd-
heit und Widerstédndigkeit. Sie kann kein ,unmittelbares Existenzver-
stindnis‘ in den Blick nehmen wollen, sondern sieht die mensch-
liche Existenz nicht erst sekundér, sondern primér sprachlich verfafit
— in bestimmten Lauten und Buchstaben, und damit in Raum und
Zeit. Theologie ist dann ,Grammatik zur Sprache der heiligen

Schrift* “ (54). Der Miinsteraner Alttestamentler HANS-PETER MULLER
entwickelt in seinem Beitrag (,Handeln, Sprache, Religion, Theo-
logie®) Begriffe von Religion und Theologie, die beide als Sprach-
grundlage im Dienste von Lebensorientierung verstanden werden.
An die Stelle der Hermeneutik tritt also eine Sprachtheorie als Hand-
lungstheorie. Der Vf. spricht im Kontext theologischer Hermeneutik
auch den Dialog mit den nichtchristlichen Religionen an. Wenn na-
tiirlich dem Grundanliegen Bultmanns der Sache nach verbunden,
sind diese Uberlegungen dem Inhalt nach am weitesten von Marbur-
ger Theologie entfernt.

Ein interessanter — letzter — Beitrag kommt aus der Feder des Bon-
ner Praktischen Theologen EBerRHARDT HauscHILDT (,,Seelsorge und
Hermeneutik®). Unter Heranziehung von Texten Bultmanns und
Schleiermachers weitet er den Geltungsbereich von hermeneutischer
Theologie aus und zeigt konkret das Programm ,hermeneutischer
Theologie” aus USA auf, wie ,,hermeneutische Seelsorge” funktionie-
ren kann — v.a. als seelsorgerliches Verstehen im Rahmen helfender
Gespriche.

Dieses Buch zeigt an, daB Rudolf Bultmann in der Tat in mehr-
facher Hinsicht ,.ein unerledigtes Vermdchtnis“ hinterlassen hat (G.
Krein). Er weist Richtungen, in die es bei der Aufarbeitung dieses
Verméchtnisses gehen kénnte. Dariiber hinaus ist es ein wichtiger
Beitrag zum Verhéltnis von Theologie und Hermeneutik iiberhaupt,
das ja — obwohl z. Z. kaum Gespriche dariiber stattfinden — noch kei-
neswegs zu Ende gefiihrt ist.

Miinster Harald Wagner

Okumenische Theologie

Larentzakis, Grigorios: Die orthodoxe Kirche. Thr Leben und ihr Glaube. — Graz:

Styria 2000. 228 S., geb. DM 44,00 ISBN: 3—-222-12786~7

Der Grazer Ostkirchenkundler und Okumeniker, der selber als
orthodoxer Theologe Mitglied einer Kath.-Theol. Fak. ist, legt hier
eine Einfithrung in Denken und Praxis der Orthodoxie vor. Aus der
Einleitung geht hervor, daB er damit dem Bediirfnis nach einer sol-
chen Darstellung nachkommen will, das von vielen an der ortho-
doxen Kirche Interessierten empfunden wird. Aufhorchen laBt seine
Bemerkung am Ende der Einleitung, er werde seine Kirche zu be-
schreiben versuchen, ,.ohne sie jedoch zu glorifizieren* (10).

Der Bd ist in sechs groBe Kap. eingeteilt. Der Vf. beginnt das erste
davon (,Orthodoxie und Gemeinschaft”) mit der fundamentalen
theologischen Frage nach dem Christsein heute und gelangt so zu ei-
ner Darstellung des Selbstverstandnisses der orthodoxen Kirche.
Kurze Beschreibungen der einzelnen orthodoxen Kirchen und eine
deutliche Absage an nationalistische Sichtweisen und Bestrebungen
schliefien sich an. Das zweite Kap. (., Theologie und Leben*) enthilt
Betrachtungen zu Bedeutung und Fortentwicklung des Dogmas in
der Orthodoxie sowie zum sakramentalen Leben (mit Erlduterungen
zu den einzelnen Sakramenten) und Bemerkungen zu den Feiertagen
im Leben der Orthodoxie. Den Heiligen ist das dritte Kap. gewidmet,
wobei ein eigener umfangreicher Abschnitt die Mariologie behandelt.
Hier wird besonders die Beziehung zur katholischen Marienlehre be-
sprochen, wihrend die tkumenische Relevanz der Heiligenver-
ehrung im vorhergehenden Abschnitt (und auch sonst immer wieder)
thematisiert wird. Das folgende vierte Kap. ist mit ,Die wesentlichen
Inhalte des Glaubens® iiberschrieben; hier wird die wichtige Frage
nach dem Verhiltnis von Schrift und Tradition in den Mittelpunkt
gestellt und eine Interpretation der wichtigsten Aussagen des Glau-
bensbekenntnisses von Nizda-Konstantinopel angestellt. Die liturgi-
sche Dimension der orthodoxen Kirche wird ausdriicklich im fiinften
Kap. behandelt, obgleich auch sie im Verlauf des Textes immer wie-
der durchscheint. Das letzte Kap. schlieBlich heifit , Die Orthodoxe
Kirche und die Okumene® und beschreibt nicht nur die einzelnen
Dialoge mit orthodoxer Beteiligung, sondern auch die grundsitzli-
chen Auffassungen der orthodoxen Kirche iiber die Einheit der Kir-
che. Farb-Abb. mit Ikonen und aus dem Leben der Orthodoxie ergéan-
zen den Bd. 7

Der Bd bietet einen guten Uberblick iiber alle wichtigen Aspekte
der Orthodoxie und kann nicht nur rasch Sachinformationen zu ein-
zelnen Fragen bieten, die sich dem Laien stellen, sondern v.a. auch
einen Einblick in das theologische und kirchliche orthodoxe Denken
vermitteln. Besonders hervorzuheben ist die 6kumenische Offenheit
des Vi.s, die sich darin zeigt, daB er 6kumenische Probleme und Un-
terschiede zu den anderen Konfessionen benennt und konstruktive
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Auswege im Sinne einer einvernehmlichen Losung aufzuzeigen ver-
sucht. Weiterhin fallt positiv auf, dafi der Vf. entsprechend seiner An-
kiindigung in der Vorbemerkung tatséichlich seine Kirche nicht zu
glorifizieren versucht, sondern — immer in Ubereinstimmung mit
Lehre und Tradition der Orthodoxie — auch diejenigen Fragen offen
anspricht, die in der Realitit nicht der Theorie entsprechen. Die Dar-
stellung gewinnt dadurch erheblich an Glaubwiirdigkeit. Auch die
Bemerkungen zu ,heifien Themen wie der Rolle der Frauen in der
orthodoxen Kirche, oder die Klarstellung, daB die Orthodoxie nicht
die Konfession der Mystik ist (45), sind hochst aufschlubreich. Der
Vf. entwickelt einen dynamischen Traditionsbegriff (v.a. 43), der fiir
das 6kumenische Gespriich sehr wichtig sein kann.

Einige kritische Anmerkungen seien dennoch gemacht: Das Buch
ist aus der Perspektive des Patriarchats von Konstantinopel geschrie-
ben, so daB einige Wertungen von anderen Orthodoxen wohl nicht
geteilt wiirden, etwa die Aussage, ,1589 errichtete das Patriarchat
von Konstantinopel das neue Russische Patriarchat® (26), die sich
aus russischer Sicht gewil anders darstellt. Das behauptete Engage-
ment der orthodoxen Bischofe fiir Kultur und Sprache der von den
Osmanen unterdriickten Nationen (34) trifft fiir die meisten Phanario-
ten-Bischofe in Siidosteuropa wohl nicht zu. Die Aussage iiber die
Kontinuitit des Patriarchats von Alexandrien (23) ist wenigstens
miBverstandlich.

Zu bedauern ist, dafl manche Themen (wohl hauptséchlich aus
Platzgriinden) nur kurz angesprochen oder gar nicht genannt werden.
Das betrifft einerseits Probleme innerhalb der Orthodoxie wie die
Frage nach der Jurisdiktion der Kirche von Estland (32), die zwischen
Konstantinopel und Moskau umstritten und noch nicht endgiiltig ge-
lést ist. Andererseits gilt das fiir Fragen aus dem dkumenischen Ge-
sprich. So ist die Behandlung der Filioque-Problematik sehr knapp
gehalten (162), und die Probleme im Dialog der Orthodoxie mit Ang-
likanern und Altkatholiken wegen der Frauenordination werden
ebenso wenig genannt wie die Spannungen zwischen dem Weltkir-
chenrat und den orthodoxen Kirchen. Auch hitte man zur Problema-
tik der griechisch-katholischen Kirchen gerne etwas mehr gelesen.
Insgesamt werden die Gkumenischen Beziehungen und der Stand
der Okumene sehr irenisch dargestellt, was sicher der 6kumenischen
Grundeinstellung des Vf.s entspricht. Die zwischenkirchliche Wirk-
lichkeit ist jedoch (wenigstens heute) erheblich schwieriger.

Diese kritischen Bemerkungen schmélern den Wert des Buches je-
doch kaum. Hier handelt es sich um eine empfehlenswerte Einfiih-
rung in Leben und Glauben der Orthodoxie.

Miinster Thomas Bremer

Seifert, Katharina: Glaube und Politik. Die Okumenische Versammlung in der
DDR 1988/89. — Leipzig: Benno 2000. XXIX, 378 S. (Erfurter theologische
Studien, 78), kt DM 48,00 ISBN: 3-7462—-1362-2

Dieses Buch fillt aus dem Rahmen dessen, was bis dahin inner-
halb der ,Erfurter Theologischen Studien® iiblich war, und dies
gleich in mehrfacher Hinsicht. Wahrend die jeweiligen Hg. der inzwi-
schen auf 80 Bde angewachsenen Studienreihe im Verlauf der Jahr-
zehnte lediglich das eine schlichte ,Outfit“ durch ein dhnlich un-
spektakulires ersetzt haben, ladt das AuBere dieser Diss. bereits zum
»Zugreifen ein. Zudem steht zum ersten Mal auf der Titelseite eines
der Bde dieser Reihe, die immerhin seit 1956 erscheinen, der Name
einer Frau, Katharina Seifert (auf dem Klappenrand gibt es sogar ein
Farbbild der Vf.in!). Und schlieBflich wurde von ihr eine Arbeit vor-
gelegt, deren Titel {iber die theologische Aktualitit hinaus ein hohes
MaB an kirchengeschichtlicher und sogar kirchenpolitischer Brisanz
erwarten laBt. Zwar lassen sich nur vage Vermutungen dariiber an-
stellen, ob und welche der beiden letzten Besonderheiten die erst-
genannte Novitit verursacht hat, doch gilt es in jedem Fall, den Ver-
antwortlichen des Verlages in Leipzig ein anerkennendes Lob fiir die
vorziigliche editorische Arbeit vorauszuschicken.

Die Arbeit zur ,,Okumenischen Versammlung in der DDR* (= ov)
und deren Beziehung zur , friedlichen Revolution® im Jahre 1989 ent-
stand zwar an der Theol. Fak. in Freiburg/Br., ist aber nicht ,aus
sicherer Entfernung zum Ort unheimlich-spektakuldrer Vorginge*
verfalit worden. Da die Vf.in ,,im Osten” geboren und aufgewachsen
ist, Schulzeit, Aushildung und einen Teil ihres Theologiestudiums
dort absolviert hat und in den entscheidend-wichtigen Jahren
1988-1991 in Dresden als Gemeindereferentin titig war, weili sie wo-
von sie redet, wenn es um Vorgéinge in der ehemaligen DDR geht. Dies
macht den Unterschied zu einigen anderen Untersuchungen aus, die

in jiingster Vergangenheit zum Themenfeld , Kirche in der ehemali-
gen DDR* erschienen sind.

Die Vf.in méchte mit dieser Studie, die von ihrer Grundausrich-
tung zwar im Bereich der kumenischen Theologie angesiedelt ist,
jedoch zugleich einen zeitgeschichtlichen Charakter trégt, einen
.Beitrag zur Aufarbeitung der Okumenischen Versammlung in der
DDR* leisten (6). ,,Es soll der Horizont aufgezeigt werden, in den
diese Versammlung gestellt war, in ihrer Herkunft als Teil des kon-
ziliaren Prozesses, ihrem spezifisch kirchlichen und gesellschaftli-
chen Kontext und nicht zuletzt in ihrer fiir alle iiberraschenden Wir-
kungsgeschichte der Ereignisse im Herbst 1989 und dariiber hinaus*
(6). In diesem Sinn ist es das Anliegen der Studie, ,den Kairos der
Okumenischen Versammlung und der sog. ,Wende® zu ertasten*
(321).

Die Mischung aus rdumlicher Distanz wihrend des Abfassens der
Arbeit und die umsichtige Begleitung durch einen der GroBen gegen-
wirtiger Theologie im deutschsprachigen Raum (Gisbert Greshake),
dazu Herkunft und Werdegang der Vf.in mit dem unmittelbaren Erle-
ben vieler von ihr beschriebener Vorgénge, ihr zugéngliche (Hinter-
grund-)Informationen aus ,.erster Hand*“ (Oral History) und zahllose
Recherchen in Archiven — auch in solchen kirchlichen Archiven, de-
ren Sperrfrist von 30 Jahren noch nicht abgelaufen war — garantieren
eine die ganze Untersuchung prigende Seriositdt und Qualitdt. Trotz
teilweise hoher kirchenpolitischer Brisanz entsteht niemals der Ein-
druck, hier solle kirchenpolitisch Sensationelles unter einem theo-
logischen Deckblatt vermarktet werden. Dabei scheut sich S. durch-
aus nicht, bis heute pikant klingende AuBerungen (noch lebender)
kirchenleitender Persénlichkeiten in vollem Wortlaut anzufiihren.
Trotz der Gefahr, der Effekthascherei verdédchtigt zu werden, begibt
sich die Vf.in mit der Darstellung der versuchten duBeren Beeinflus-
sung der OV ,auf die ,hichste staatliche Ebene’ in der DDR” (231)
und fiigt dariiber hinaus in einem Anhang héchst aufschlubreiche
und zugleich entlarvende Ausschnitte aus solchen Akten an, die in
diesem Zusammenhang von staatlicher Stellen und vom MIS - be-
zeichnenderweise unter der Uberschrift ,,Untergrund® — gesammelt
worden sind (361-378). Jedoch transportiert die Vf.in nicht theo-
logisch-6kumenisches Gedankengut im Gefolge eines werbewirk-
samen Konvois von Stasi-Sensationen hiniiber zum Leser. Fiir diesen
machen sich das gerade im Umgang mit den Materialien des Staats-
sicherheitsdienstes und bei deren Auswertung an den Tag gelegte
sachliche Engagement der Vf.in wohltuend bezahlt.

Die Untersuchung besteht neben dem erwéhnten, sehr umfangrei-
chen Anhang von gréftenteils bisher nicht veroffentlichten Doku-
menten der OV und aus Akten staatlicher Stellen bzw. des MIS
(323-378) aus drei Hauptteilen.

Im ersten Teil ,, Wurzeln der Okumenischen Versammlung® schildert die
Vi.in die sehr weit gefaBte Vorgeschichte der OV (7—70).

So fiihrt das erste Kap. (Teil I) sogar bis in die Zeit des Nationalsozialismus
zuriick. Dort sind die Urspriinge der Idee eines ,Konzils der Christenheit” zu
finden, die in einem sehr engen Zusammenhang mit der OV steht. Ausfiihrlich
wird in diesem Rahmen D. Bonhoeffers Ruf nach einem , Evangelischen Kon-
zil* bzw. einem ,,GroBen Okumenischen Konzil der Heiligen Kirche Christi®,
welches sich fiir den Frieden einsetzt, behandelt. Dem zur Seite ist der Vor-
schlag eines allgemeinen Konzils von M. J. Metzger gestellt, den dieser an
Pius XII, gerichtet hat. Von der Wiedervereinigung der Christenheit erhoffte
sich Metzger zugleich einen Beitrag zur Losung der Friedensfrage. Im zweiten
Kap. ,,Wiederentdeckung der Wurzeln der OV...“ geht die Vf.in auf die Situa-
tion vor der Einberufung der OV ein. Sie umreifit den Stand der Okumene, be-
schreibt die VI. Vollversammlung der ORK in Vancouver und beriicksichtigt
besonders den Beitrag, den die Kirchen der DDR dafiir geleistet haben. Uberaus
bedeutsam fiir das Zustandekommen der OV war indes der von C. F. Weizsék-
ker stammende Aufruf zu einem ,,Konzil des Friedens®, welcher in der DDR ein
positives Echo gefunden hat. Weizsickers Biographie ist reichlich ausfiihrlich
dargestellt. Das gilt in gleicher Weise fiir den Exkurs iiber den Konzilsbhegriff,
den die Vfin aufgrund von damals aufgetretenen MiBiversténdnissen und Ab-
lehnung als drittes Kap. meint einfiigen zu miissen.

Im Zentrum des zweiten Teiles stehen die Darstellung von , Vorbereitung
und Verlauf der Okumenischen Versammlung" in der DDR und die Vorstellung
der einzelnen Ergebnistexte (71-252).

Das erste Kap. fithrt mitten in die unmittelbare Vorbereitungszeit der OV in
der DDR mit allen theologischen, aber auch (kirchen-)politischen Schwierig-
keiten der evangelischen und katholischen Kirche hinein. Die sehr einfithlsam
und auf Sachkenntnis beruhende Beschreibung des politischen und kirchli-
chen Umfeldes beider Konfessionen leuchtet den ,ideologischen Raum® aus,
in den hinein die OV gesprochen hat. Minutiés wird im zweiten Kap. der Ver-
lauf der OV in den drei Vollversammlungen aus den Quellen dargestellt, wih-
rend das dritte Kap. in detaillierter Weise die zw6lf verabschiedeten Texte vor-
stellt und die darin enthaltenen theologischen Probleme analysiert. An zentra-
len Begriffen, die in diesen Texten enthalten sind, hat sich im Nachhinein von
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Theologen und einigen Kirchen geduBerte Kritik entziindet. Deswegen ver-
gleicht die Vf.in im vierten Kap. die biblische Grundbedeutung von ,,Umkehr,
Schalom und Bund* — hier bleibt die Qualitét der Ausfithrung hinter dem sonst
zu registrierenden Stand etwas zuriick — mit ihrer Verwendung in den Texten
der OV. Im ersten von ihnen, der , Theologischen Grundlegung®, nehmen sie
den Charakter von Leitworten an und bestimmen als solche inhaltlich die fol-
genden Dokumente. Sie ,wurden zum MaBstab fiir die auf Umsetzung in kon-
krete Handlungen angelegten Texte” (230). Ein echter Hohepunkt in dem an
Spannung reichen Buch ist das fiinfte Kap. An einigen Beispielen soll , gezeigt
werden, welche Interessen des Staates AnlaB zur Uberwachung dieses kirchli-
chen Ereignisses gaben, wie versucht wurde, auf Delegierte bzw. Texte Einflufi
zu nehmen, und in welcher Weise die eingesetzten ,MaBnahmen' zum ge-
wiinschten Ziel fithrten“ (232). Diese blieben — so die Einschétzung der Vf.in —
im Endeffekt ,hilflose Versuche, zu retten, was zu retten war* (251) und ver-
halfen indirekt zum Gelingen der OV, da das Vorgehen des Staates die Delegier-
ten dréngte, den umstrittenen Text 3 mit der natigen Zwei-Drittel-Mehrheit an-
zunehmen.

Der dritte Teil ist der iiberaus interessanten , Wirkungsgeschichte der Oku-
menischen Versammlung® gewidmet (253—319).

Im Kap. I des dritten Teils geht die Vfin dem ,Rezeptionsprozell in den
sinzelnen Kirchen und Kirchlichen Gemeinschaften® nach der OV nach,
wozu neben den ,,offiziellen Berichten und aus der OV erwachsenen Aktivitd-
ten auch solche Formen (Predigten, Kinder- und Seniorennachmittage, Jugend-
abende und Erwachsenentreffe) der Weitergabe der Anliegen der OV gehéren,
die heute nicht mehr aus Quellen zu erheben sind. Das sich anschlieBende Kap.
ITbringt in dieser Ausfiihrlichkeit und Prézision ein Novum in die heute nicht
mehr iibersehbare Literatur zur Wende im Herbst des Jahres 1989 in der DDR
hinein. S. verweist auf entscheidende ,,Anstofie der OV fiir die gesellschaftli-
chen Verinderungen in der DDR*, welche sich v.a. in der ,,Option fiir Gewalt-
freiheit* withrend der Wendeereignisse manifestieren oder aus der ,,personel-
le(n) Verzahnung zwischen den Teilnehmern der OV und den Griindungsmit-
gliedern der neuen Biirgerbewegungen und Parteien® resultieren, sich in der
Kontinuitét zwischen der OV und dem von Kirchenvertretern moderierten zen-
tralen Runden Tisch zeigen und sogar in neuen Landesverfassungen greifbar
werden.

Zwischen den drei Hauptteilen und dem Dokumententeil ist ein Epilog ein-
gefiigt.

Darin deutet die Vf.in sowohl die OV als auch die damit in einem sehr en-
gen Zusammenhang stehenden Ereignisse der friedlich-gewaltlosen Wende im
Herbst des Jahres 1989 als ,.erfiillte Zeit* (320-322). Damit hat sie— wenngleich
leider nicht weiterfithrend darauf reflektiert wird — jenem ,,Verbindungsstiick*
einen Namen gegeben, welches die konkrete , Verkniipfung von Glaube und
Politik in der Okumenischen Versammlung in der DDR 1988/89“ (2) darstellt.

Titel und Aufmachung der Arbeit verheiBen nicht zu viel. Hier
wird eine Episode jiingster Geschichte aufgearbeitet, in welcher Kir-
che und Gesellschaft, Glaube und Politik, theologische Wissenschaft
und praktisches Handeln iiberaus eng ineinander verwoben sind. Ein
Stiick Geschichte der Okumene erhellt in entscheidendem MabBe ein
wahrhaft historisches Ereignis der Weltgeschichte.

Erfurt Hermann-Josef Réhrig

Liturgiewissenschaft

Koch, Kurt: Leben erspiiren — Glauben feiern. Sakramente und Liturgie in
unserer Zeit. — Freiburg: Herder 1999. 253 S., kt DM 29,80 ISBN:
3—-451-26861-2

Der jetzige Bischof von Basel stellt in der vorliegenden Publika-
tion die Frucht seiner wissenschaftlichen Bemithungen wahrend der
Zeit seiner Professur fiir Dogmatik und Liturgiewissenschaft an der
Kath.-Theol. Fak. Luzern in den Jahren 1989—1996 vor. Es sind ins-
gesamt acht Kap., die sich im Spannungsfeld der Formel ,lex orandi
— lex credendi” bewegen. Gebet und Liturgie werden als ,Ernstfall
des Glaubens und kirchlichen Lebens* verstanden. Dies impliziert
einen erfahrungsbezogenen Ansatz, der bereits im Titel des Bdes ank-
lingt. Soteriologie und Ekklesiologie finden im liturgischen Gesche-
hen den Ort ihrer Realisierung. Das Ineinander von Kirche und Litur-
gie 14Bt sich freilich nicht in eine EinbahnstraBe auflosen; vielmehr
gelten die Prinzipien ,ecclesia a liturgia“ und ,liturgia ab ecclesia®
gleichermaBen. Von dieser Grundiiberzeugung, wie sie im Vorwort
zum Ausdruck gebracht ist, ist die ganze Publikation geprégt.

Das erste Kap. befaBt sich mit Ekklesiologie: , Wie heute redlich an
Erlésung glauben?”. Es bildet gleichsam den dogmatischen Schliissel
fiir die liturgietheologischen Uberlegungen, die im zweiten Kap.
.Gottesdienst als soteriologisches und ekklesiologisches Ereignis®
zur Sprache kommen. Auch das drifte Kap., das sich mit der Liturgie-
reform befaBt, deren Grundprinzipien es darlegt, steht in der Span-
nung zwischen Liturgiewissenschaft und Dogmatik. Die darauf fol-
genden Kap. handeln nacheinander die Sakramente Taufe, Firmung,

BuBe und Eucharistie ab. Das abschlieBende achte Kap. befabt sich
mit dem liturgischen Leitungsdienst in pastoralen Notsituationen.

Das grundlegende erste Kap. setzt an der allerersten Frage des Heidelberger
Katechismus an: ,Was ist dein einziger Trost im Leben und im Sterben?“ Bei
aller Zeithedingtheit steht doch die aktuelle Frage nach dem Sinn des mensch-
lichen Lebens dahinter. Diese wird, so Koch, in der gegenwirtigen Kirche zu
wenig ernst genommen. Er sieht das Faktum, ,daf der heutige Christ, der be-
dringt ist von der Sinnfrage in seinem personlichen Leben, im Gottesdienst
zugleich mit Glaubensantworten auf Fragen konfrontiert wird, die er zunéchst
so nicht hat, dafiir aber kaum Antworten auf jene Fragen erhilt, die ihn wirk-
lich bedrdngen. In dieser anachronistischen Fixiernng auf traditionelle Kon-
zeptionen diirfte dann auch eine der entscheidenden Wurzeln nicht nur fiir
die gegenwirtige Krise des gottesdienstlichen Lebens liegen, sondern auch fiir
den Glaubwiirdigkeitsverlust des christlichen Redens von der Erlésung des
Menschen in der gegenwirtigen Lebenssituation“ (23). Hinter der Sinnfrage,
wie sie heute gestellt wird, verbirgt sich die Aporie des heutigen Menschen,
sich von jemand anderem erlésen lassen zu kénnen. Das erkléart den Boom von
Angeboten und Praktiken zur Selbsterlosung, denen ein technizistisches Ver-
stindnis von Erlosung als Selbstbefreiung des Menschen vom Basen zugrunde
liegt. Die christliche Verheifiung der Erlésung des Menschen durch Tod und
Auferstehung Jesu muf sich hier wie ein Anachronismus ausnehmen. Aus die-
ser Selbstverstrickung (Martin Luther hat den Menschen als homo incurvatus
in se ipsum charakterisiert) kann der Mensch nur befreit werden, indem er zur
Angst befreit wird, einer Angst, die als notwendigen Gegenpol das Vertrauen
hat, dem nur ein solidarischer Freiheitsbegriff Raum geben kann. Hier muB
christliche Soteriologie ansetzen, die sakramententheologisch aufzuarbeiten
und in der konkreten Feier erfahrbar zu machen wire. Mit der Formulierung
einer theosoterischen Perspektive will K. den traditionellen Gegensatz zwi-
schen Selbsterlésung und Erlésung durch Gott {iberwinden. Dadurch ist der
Mensch nicht in eine rein passive Rolle abgedréingt, sondern bleibt eingeladen,
an seinem Heil mitzuwirken. Auf dieser Basis gelingt es ihm, eine Theologie
der Liturgie zu formulieren, die das dialogische Konzept auf eine angemessene
Weise einholt: In Anlehnung an Wolfhart Pannenberg wird das Grundwesen
der christlichen Liturgie als sakramentale Vorwegfeier der Erlosung begriffen.
Von der Eigenart der christlichen Liturgie als eucharistia erschlieBt sich ihr
Sinn darin, daB der Mensch sich von Gott beschenken 148t und nicht mensch-
liche Leistung vor Gott gebracht wird. , Freilich ist dann die christliche Kirche,
die das Gedichtnis von Tod und Auferstehung Christi feiert und sein Lebens-
opfer dankbar empfiingt, auch berufen und verpflichtet, sich in seine Hingabe-
bewegung hineinnehmen zu lassen, dadurch selbst als lebendige Hostie im All-
tag der Welt zu leben und in dieser eucharistisch-sterlichen Grundhaltung er-
16st(er) zu handeln® (54).

Auf diesem Fundament entwickelt er im zweiten Kap. eine Liturgietheolo-
gie, die von dem Primat der Soteriologie vor der Ekklesiologie ausgeht. Dieser
werzchristliche Edelstein ist von Martin Luther in neuer Weise zum Funkeln
gebracht worden. Vor diesem Hintergrund entschliisseln sich die zentralen
Aussagen der Liturgiereform iiber die actuosa participatio in einem tieferen
Sinn: Im Gottesdienst der christlichen Kirche ,,machen” Menschen etwas, was
Menschen prinzipiell nicht machen kénnen (60f). In der Liturgie erweist sich
der Mensch zunéchst nicht als homo faber, sondern als homo festivus. Erst als
dankbar empfangendes, feierndes und insofern liturgiebediirftiges Wesen ver-
mag er ein handelndes zu werden. Daraus resultiert ein wechselseitiges Bedin-
gungsverhdltnis zwischen Liturgieverstindnis und Ekklesiologie, das seiner-
seits begriindet ist im engen Zusammenhang zwischen dem eucharistischen
Leib, dem corpus mysticum und dem kirchlichen Leib, dem corpus reale. Die-
ses Abhéngungsverhiltnis ist freilich seit den ersten Jh.en in Vergessenheit ge-
raten bzw. auf den Kopf gestellt worden. Die Verlagerung der Christusprasenz
aus der kirchlichen Gemeindeversammlung in die eucharistischen Gaben
fithrte nicht nur zu einer Uberbetonung der Kirche als eines hierarchischen Ge-
fiiges, sondern auch zu einer weitgehenden Individualisierung und Privatisie-
rung des Liturgieverstindnisses.

Dem Bedingungsverhiltnis von Kirche und Liturgie geht das dritte Kap.
iiber Kirchenreform durch Liturgiereform nach. Hier schreibt Koch iibrigens
einige ernste Worte in das Stammbuch jener, die zwar die Kirchenreform des
Zweiten Vatikanum bejahen, dessen Liturgiereform zugunsten einer romanti-
zistischen Verkldarung der vorvatikanischen Liturgie jedoch ablehnen. Als
wichtige Markierungspunkte nennt K. folgende durch das Zweite Vatikanum
erreichte Neuerungen: die ,Entklerikalisierung® der Liturgie, die Neugeburt
der Kirche der Laien und ihre fundamental gleiche Wiirde; die Dezentralisie-
rung der Kirche, deren universalkirchliche Hochsprache nun in ortskirchliche
Dialekte der Liturgie zu iibersetzen ist; die Abkehr von einer rein kultischen
Sicht des Gottesdienstes, der jetzt primér als Dienst Gottes an der Kirche ver-
standen wird. Dabei spielt die Kategorie des ,heiligen Spiels“ eine Rolle, inso-
fern erst hier jener Freiraum geschaffen wird, wo es nicht mehr darum geht,
etwas zu schaffen oder zu leisten, sondern zu sein“ (Alois Miiller).

Das folgende Kap. iiber die Taufe handelt zunéchst {iber Grundperspekti-
ven angesichts des Verdunstens der sakramentalen Grundstruktur der Kirche.
Zur Vermeidung beider Extreme — der Sékularisierung wie der Sakralisierung
der Schopfung — bedarf es einer vermittelnden Wirklichkeit, die K. in der Idee
des Sakramentalen gegeben findet. Die Kirche selbst nimmt in einer Analogie,
die dem Mysterium des fleischgewordenen Gottes entspricht (Lumen gentium
8), an dieser sakramentalen Dimension teil. Konkret heiBt dies, daf der , dritte
Weg“ jenseits einer fundamentalistischen Absonderung und einer sékularisti-
schen Anpassung der Kirche an die Welt gefunden werden mufl. Nur so kann
die Kirche wirklich zum ,,Sakrament des Reiches Gottes* in dieser Welt in der
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Kraft des Geistes werden. In der Struktur der eucharistischen Epiklese sieht
Koch das Wesen der Kirche zum Ausdruck gebracht: ,Sie macht sichtbar, dal
das Wunder der Wandlung der Gaben von Brot und Wein in den eucharisti-
schen Leib und das Blut Jesu Christi nicht das Werk des Priesters ist, sondern
daB dieses Wunder in der Kraft des Heiligen Geistes geschieht, wobei der Litur-
ge, menschlich betrachtet, dessen ohnméichtiges Werkzeug darstellt und in die-
sem Sinn in seinem Auftrag handelt. Von der eucharistischen Epiklese her wird
deshalb deutlich, dab die Kirche iiberhaupt und all ihr Sein und Wirken einen
fundamental epikletischen Charakter hat” (104). Damit sind die Sakramente in
ihrer anamnetisch-epikletischen Dimension sichtbare Grundvollziige der Kir-
che. In diesem Zusammenhang verweist K. auf die Bindung der Grundfunktio-
nen der Kirche an die Ordination: die Verkiindigung des Evangeliums, die
Spendung der Sakramente und die Gemeindeleitung. Diese Verbindung darf
nicht durch ,eine schlechte Praxis in der romisch-katholischen Kirche aufs
Spiel gesetzt werden* (110).

Die gemeinschaftliche, soziale und kirchliche Dimension wird v.a. auch fiir
die Taufe eingefordert, Diese ist im BewuBtsein der Glaubigen weitgehend
noch ein heilsindividueller Akt. Die archaische Sicht mufi von der Kirche
zwar ernst genommen, jedoch in die kommunitire Dimension weitergefiihrt
werden. Dazu bedarf es einer Verlebendigung des TaufbewuBtseins. Wer getauft
wird, betritt zugleich einen neuen Lebensraum, der durch die Kirche gezeich-
net wird und sich v.a. durch Gerechtigkeit auszeichnet (Cyrill von Alexan-
drien).

Das fiinfte Kap. befaBt sich mit dem angemessenen Firmalter. Es handelt
sich um Uberlegungen ,,zu einer nicht nur pastoralen Frage®. Nach einem hi-
storischen Durchblick stellt der VE. fest, daB bei der Entwicklung eines eigen-
standigen Firmsakraments nicht die theologische Reflexion vor dem prakti-
schen Vollzug stand, sondern daf vielmehr die faktische Entwicklung nach-
tréiglich reflektiert und theologisch gedeutet wurde. Dies erklirt die Unsicher-
heit, die bzgl. der Eigenstindigkeit des Firmsakraments bis heute besteht und
sich v.a. in der Firmalter-Diskussion dufiert. Dies ist wiederum nicht nur eine
pastorale Frage, sondern sie hat Auswirkungen auf die Firmtheologie selbst. Je
nach Firmalter liegen unterschiedliche Sakramententheologien zugrunde, die
stirker anthropologisch oder ekklesiologisch bestimmt sind. Unter Zugrunde-
legung der verschiedenen, aus der Geschichte resultierenden Problemkreise
legt K. seine eigene Deutung der Firmung als ,vorldufig-vorlaufende Besiege-
lung der Taufe* dar. Zu Recht betont er die Notwendigkeit, die Frage des Firm-
alters nicht losgelést von den anderen Sakramenten, v.a. von der Erstkommu-
nion, zu behandeln. Wenn ein achtjahriges Kind fiir eucharistiefihig, zwolfjah-
rige Jugendliche aber fiir noch nicht firmfihig gelten, so handelt es sich wohl
um eine Unterschitzung der Eucharistie und eine Uberschiitzung der Firmung.
Bei der Heraufsetzung des Firmalters ist zu bedenken, daf es sich auch hier
niemals um eine ,endgiiltige” Entscheidung fiir und Eingliederung in die
christliche Gemeinde handeln kann. Auch nach der Firmung bleibt der Prozef
der Christwerdung im Gang. Aus all diesen Uberlegungen ergibt sich fiir den
V£, daB eine generelle Festlegung nicht méglich ist, daB vielmehr individuelle
Wege gefunden werden miissen.

Das folgende Kap. behandelt die BuBe als ,,das ungeliebte Sakrament". Ge-
rade bei diesem Sakrament war es aufféllig, wie schnell eine vor dem Konzil
noch lebendige Praxis korrodierte. Freilich ist festzuhalten, daf die Praxis be-
reits vorher morsch gewesen war und nur durch éuflere Disziplin aufrecht er-
halten wurde. Zu Recht hat man im Zuge der Erneuerung des Zweiten Vatika-
nischen Konzils auf die Vielfalt der Formen der BuBe hingewiesen. Das BuB-
sakrament selbst war im Laufe der Geschichte vielfiltigen Wandlungen unter-
worfen. K. zeichnet die verschiedenen Stationen nach, wobei er auch einen
Blick auf die Ostkirchen wirft. Hier hat das glaubenstherapeutische Gesprdch
eine alte Funktion. Dies kommt nicht zuletzt in den deprekativen Absolutions-
formeln zum Ausdruck, die sich von der richterlichen deklarativen Formel des
Westens unterscheiden. K. kommt zu dem Schlufl, daB die derzeitige Krise
nicht mit mangelnder Empfangsbereitschaft fiir das gottliche Geschenk der Ab-
solution auf S. der katholischen Christen zusammenhéngt. Er zieht aus dem
historischen Durchblick drei Konsequenzen, die auf heutige MiBverstéindnisse
in Bezug auf das BuBsakrament eingehen: BuBie als Revitalisierung der Taufe,
das ,Himmelsgeschenk der Absolution®, die sakramentale Vergegenwirtigung
des Gnadengerichts Gottes. Hier kommt die positive Intention der sakramenta-
len BuBe zum Ausdruck. Diese nimmt die Freiheit des Menschen ernst, hilft
ihm zugleich aber iiber Situationen des Scheiterns hinweg. Schulderfahrung
und Schuldeingestindnis sind freilich eine unabdingbare Voraussetzung.

K. geht nun im einzelnen auf die verschiedenen Formen von Siindenver-
gebung ein, die in den vergangenen Jahrzehnten teilweise zu lebhaften Kontro-
versen gefiihrt haben. Die Alternative hieB gemeinsame BuBfeier versus Einzel-
beichte. Er weist auf, daB es sich dabei um eine falsche Alternative handelt.
Eine Generalabsolution kann die konkrete Situation der Schulderfahrung nie
adéquat aufgreifen und heilen. Die klassischen Dimensionen der Einzelbeichte
— Bekenntnis, Reue und Genugtuung — erweisen sich dabei auch heute als ent-
scheidend fiir den Reintegrationsprozef des Individuums in seiner inneren
Konstitution sowie in seiner Einbettung in die Kirche. Im Hintergrund dieser
Uberlegungen steht v.a. die in der Schweiz lange Zeit geiibte Praxis der Gene-
ralabsolution. Die in jiingerer Zeit dfter diskutierte Verbindung von Einzel-
beichte und gemeinschaftlicher BuBfeier in der Form des individuellen Be-
kenntnisses, der gemeinsamen Feier mit Lossprechung der einzelnen, die frei-
lich eine zeitliche Trennung von Bekenntnisakt und Absolution impliziert,
wird hier leider nicht diskutiert.

Das siebte Kap. befabt sich mit der Eucharistie als Quelle und Héhepunkt
des kirchlichen Lebens. K. legt die in Sacrosanctum Concilium Art. 7 auf-

gefiihrten Gegenwartsweisen Christi in der eucharistischen Versammlung zu-
grunde. Eine ontologische Prémisse ist fiir Koch die prinzipale Personalpré-
senz Christi, so daB den Mittelpunkt der Eucharistie wie aller Liturgie die Epi-
klese bildet. So ist ,,Christus selbst das eigentliche Subjekt allen gottesdienst-
lichen Handelns“ (194). Freilich steht ihm auf Seite der Kirche ebenfalls ein
wenn auch sekundires Subjekt gegeniiber. Wurde dies frither auf den Priester
reduziert, so sieht K. heute auch die Gefahr, die Gemeinde zu verabsolutieren.
Zwar hat der Katechismus der katholischen Kirche zu Recht darauf hingewie-
sen, dab die ganze Gemeinde ,Liturge® ist (Nr. 188), als ,tertiéires Subjekt” ist
freilich der ordinierte Amtstriiger indispensabel. Seine Bedeutung liegt darin,
daB die Kirche nicht aus sich Subjekt des eucharistischen Lebens ist, ,,dal viel-
mehr Christus selbst der Begegnende und Handelnde in der Kirche und in ihrer
Eucharistiefeier ist.“ (198)

In einem weiteren Schritt behandelt K. die Frage der Anamnese und in de-
ren Zusammenhang die Opferproblematik. Der Vf. verweist auf die jiingere
evangelische Diskussion, die nach reformatorischer Abstinenz diese Kategorie
wieder neu in den Blick nimmt. In dem Dokument , Lehrverurteilungen — kir-
chentrennend?* hat man eine Sprachregelung gefunden, die die traditionellen
MiBverstindnisse iiberwindet. Als sakramentale Vergegenwirtigung des einen
und einmaligen Kreuzesopfers Jesu Christi ist die Eucharistie nicht Sakrament
und Opfer, vielmehr bildet das Mahl die liturgische Gestalt, in der diese sakra-
mentale Vergegenwirtigung gefeiert wird. In weiteren Schritten bezieht sich K.
auf die eschatologische Dimension sowie auf die Transsubstantiationslehre.
Letztere wird in der gegenwiirtigen Theologie aus der naturphilosophischen
Begrifflichkeit in personbezogene Kategorien iibersetzt. Schliefillich behandelt
K. mit dem ekklesiologischen Aspekt die Communio-Dimension, die mit ihren
vertikalen und horizontalen Koordinaten wiederum die verschiedenen
Aspekte umfafit. In ihrer Vieldimensionalitit erweist sich die Eucharistie wirk-
lich als Quelle und Hohepunkt, ja als Mittelpunkt des kirchlichen Lebens.

Aus dieser hohen Einschiitzung der Eucharistie ergibt sich fast zwangslau-
fig die Fragestellung des abschliefenden Kap.s: Liturgischer Leitungsdienst in
pastoralen Notsituationen. Es handelt sich um ,,eine ekklesiologische Problem-
anzeige*, die bekanntlich in der Schweiz besonders aktuell ist. Faktisch kommt
es immer stirker zu einer Entkoppelung von Vorsitz der Eucharistie einerseits
und Gemeindeleitung inklusive der Spendung einzelner Sakramente anderer-
seits. K. legt hier die in den vergangenen Jahren virulent gefiihrte Diskussion
dar. Er fragt zu Recht, ob die Ausreizung von giiltigen Bestimmungen in Hin-
blick auf die Zuweisung von sakramentalen Handlungen an Nicht-Ordinierte
auf Dauer ein Weg ist. Die entscheidende Frage, die sich in diesem Zusammen-
hang stellt, ist schlicht diese, ob die Laientheologen und -theologinnen auf die
Seite der Laien oder auf die Seite des Amtes gehoren: , Handelt es sich bei die-
sen neuen Diensten um wirkliche Amter von Laien, die dementsprechend ihr
sakramentales Fundament in Taufe und Firmung haben, oder geht es dabei um
eine innere Differenzierung des spezifischen Sakramentes des Ordo?* (242).
Die Bezeichnung ,Laientheologe” zeigt geradezu die ekklesiologische Kuriosi-
tit unzeitgemifer Strukturen. Bereits Karl Rahner hat in den fiinfziger Jahren
darauf verwiesen, daf Laien im hauptamtlichen kirchlichen Dienst theo-
logisch-kirchlich als Amtstrager anzusehen sind. Dies impliziert auch eine ent-
sprechende Beauftragung, d.h. im christlichen Sprachgebrauch eine Weihe.
Die damit verbundene notwendige sanatio in radice steht freilich noch aus
und scheint derzeit weiter entfernt als noch vor einigen Jahrzehnten. Es ist
auch nicht mit einem offenen Amtsbegriff gedient, der die ,Laiendmter” ir-
gendwie dem Ordo zuordnet, da es sich dabei ja noch nicht um eine faktische
Aufgliederung des Ordo handelt. Letztlich wird die gerade wiedererlangte Zu-
sammengehérigkeit von Ordo und Jurisdiktion damit wieder aufgegeben. K.
pliidiert dafiir, die Notlésungen nicht ad infinitum aufrecht zu erhalten, son-
dern zu einer kirchenrechtlich wie sakramententheologisch tragfdhigen Ent-
scheidung zu kommen, was freilich eine Verinderung der Zulassungsbedin-
gungen zu den Amtern impliziert.

Der Bischof von Basel legt mit dieser Publikation in der Tat eine
lesenswerte Reflexion eines systematischen Theologen vor, der zu-
gleich Praxis lebt und in seine Theologie integriert. Damit handelt es
sich bei dem vorliegenden Werk um ein gelungenes Beispiel der in
jiingerer Zeit zunehmend geforderten Anndherung von Liturgiewis-
senschaft und Dogmatik. Die sorgsamen theologiegeschichtlichen
Uberblicke zeigen, wie wichtig die Einbeziehung der historischen Da-
ten fiir systematische wie pastorale Uberlegungen ist. In den Urteilen
{iber die derzeitige Praxis zeigt sich zwar ein groBes Verstdandnis, aber
auch die Besorgnis des Ditzesanbischofs angesichts der divergieren-
den Krifte. Die von Koch eingeschlagenen Losungswege nehmen ei-
nerseits die Tradition der rémisch-katholischen Kirche ernst, fordern
aber andererseits aufgrund der Glaubwiirdigkeit auch einschneidend
Neues. Dies betrifft v.a. die zuletzt behandelte Frage der Zulassung
zum kirchlichen Amt. Gerade in seiner unpritentiosen Art kann das
Buch dazu verhelfen, die hinter den oft polemisch gefiithrten Ausein-
andersetzungen stehenden Probleme in ihrer Wurzel zu erkennen
und die Koordinaten fiir tragfihige Losungen aufzustellen. Es ist zu
wiinschen, daB der Bd sowohl von den oft ungeduldig voraneilenden
Praktikern wie von den Entscheidungstrigern in der Kirche zur
Kenntnis genommen wird, die vor den dréngenden aktuellen Proble-
men allzu gern die Augen verschlieBen. Insofern handelt es sich hier
um einen Gliicksfall, bei dem die wissenschaftliche Kompetenz mit
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der bischoflichen Leitungsverantwortung im Interesse einer tragfahi-
gen Praxis zusammengehen.

Bonn Albert Gerhards

Uhl, Ottokar: Werk. Theorie. Perspektiven, hg. v. Contrad Lien hard t. -
Regensburg: Schnell & Steiner 2000. 144 S. (Kirchenbau, 3), geb. DM 68,00
ISBN: 3-7954-1329-X

Dieser Bd ist schon der dritte in dieser Reihe, die damit drei der
bedeutendsten Kirchbaumeister — neben Uhl auch Rudolf Schwarz
und Emil Steffann — vorstellt, die vor und nach dem II. Vatikanum
gerade unter liturgietheologischen Aspekten unverwechselbare und
jeweils zukunftsweisende Akzente gesetzt haben, wobei der jeweils
jiingere den Vorgénger rezipiert hat.

Die vom Leiter des Kunstreferates der Didzese Linz betreute
Reihe hat sich zunichst im Bd 1 befafit mit: RupoLF ScawARrz
(1897-1961). Werk. Theorie. Rezeption, Regensburg 1997 (ISBN:
3-7054-1153-X), dem Baumeister einer neuen Gemeinde (so eine
Miinsteraner Diss.: W. ZAHNER, Rudolf Schwarz — Baumeister der
Neuen Gemeinde. Ein Beitrag zum Gesprich zwischen Liturgietheo-
logie und Architektur in der Liturgischen Bewegung [MthA 15],
2. Aufl. Altenberge 1998). Schwarz ist wohl der erste Architekt, der
seine Bauten auf das Liturgieverstindnis konkreter Gemeinden hin
entwirft, wobei 1930 sowohl die geradezu extrem ldngsaxial aus-
gerichtete Fronleichnamskirche in Aachen als auch Rittersaal und
Kapelle der Burg Rothenfels entstehen, die Réume in der Gestalt
des offenen wie geschlossenen Rings bilden, dem Gemeinde- und
Liturgieverstindnis der Liturgischen Bewegung geméD. Dall dieser
wie auch die beiden anderen Bde mit reichem Bildmaterial versehen
sind, Grundrisse, Entwiirfe und Ausfiihrungen enthalten — und das
in ausgezeichneter Qualitdt —, sei angemerkt. Bibliographien ver-
offentlichter wie unverdffentlichter Schriften und Sekundérliteratur
sowie verschiedene Register machen diese Bde zu Standardwerken
nicht nur hinsichtlich der drei Architekten, sondern fiir den Kir-
chenbau seit 1930 insgesamt.

Bd 2 ist gewidmet: EMIL STEFFANN (1899-1968). Werk. Theorie.
Wirkung, Regensburg 1999 (ISBN: 3—7954—1227-7). Er war der Erste,
der schon vor dem Konzil fiir seine Kirchbauten konsequent davon
ausging, daP das primére Zeichen der Liturgie nicht im Zugehen auf
den aus dem Osten erwarteten Christus bestehe (ein letztlich escha-
tologisches Bild), sondern in seiner Gegenwart inmitten der Gemein-
deversammlung: Das Mysterium entfaltet sich in ihrer Mitte. Damit
nahm er schon in den 50er Jahren vorweg, was auf der Grundlage
der Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium Art. 7 dann die In-
stitutio Generalis Missalis Romani, die Allgemeine Einfithrung in das
Romische MeBbuch Art. 7 so formuliert: ,,Deshalb gilt fiir diese Ver-
sammlung der Kirche an einem Ort ganz besonders die Verheibung
Christi: ,Wo zwei oder drei in meinem Namen versammelt sind, da
bin ich mitten unter ihnen‘ (Mt 18,20). In der Mefifeier, die das Kreu-
zesopfer Christi zu allen Zeiten vergegenwirtigt, ist Christus wirklich
gegenwirtig in der Gemeinde, die sich in seinem Namen versammelt,
in der Person des Amtstrigers, in seinem Wort sowie wesenhaft und
fortdauernd unter den eucharistischen Gestalten.“ Herausragende
Beispiele fiir die Verwirklichung dieses Liturgieverstindnisses sind
der Wiederaufbau des Domes in Miinster 1955, der Neubau von St.
Laurentius in Miinchen-Gern 1956 (gemeinsam mit dem Oratorianer
Heinrich Kahlefeld, der auch Burgkaplan und Nachfolger von Guar-
dini in Rothenfels war) oder auch der weit vorausblickende Umbau
von St. Martin in Dornbirn/Osterreich 1968, der schon die — erst
heute bei zunehmend mehr Umbauten oder auch Neubauten (z.B.
St. Christophorus in Westerland/Sylt 1998) favorisierte — sog. Ellip-
senform vorausnahm, den liturgischen Raum mit zwei Brennpunkten
(Ambo und Altar), um die herum sich die gottesdienstliche Versamm-
lung in einem Gegeniiber gruppiert. Steffanns Bedeutung fiir einen
Kirchbau, der sich den Prinzipien der liturgischen Erneuerung des
II. Vatikanums verpflichtet weiB, kann gar nicht hoch genug einge-
schitzt werden und ist auch zu Beginn des neuen Jh.s in keiner Weise
iiberholt (vgl. dazu auch die an der Fak. in Miinster erstellte Arbeit: J.
HemBacH, ,,Quellen menschlichen Seins und Bauens offen halten*.
Der Kirchenbaumeister Emil Steffann [MthA 36], Altenberge 1995).
Demgegeniiber kann der derzeit vieldiskutierte Neubau von Herz-
Jesu in Miinchen-Neuhausen trotz seiner architektonischen Leistung
in der Baugestalt nur als Riickfall in die lingsaxiale Ausrichtung von
Wegekirchen des 19. Jh.s verstanden werden, der in seiner Konzep-
tion bestenfalls Fronleichnam in Aachen vergleichbar ist.

Auch Uhl lehnt ein Kirchengebéude, dem es nicht gelingt, die Ge-
meinde um den Tisch des Herrn so zu versammeln, daf alle Einzel-
nen untereinander kommunizieren kénnen, ab. Fiir ihn ist wichtig,
dab nicht Experten festschreiben, wie das geschehen kann, sondern
die Beteiligten anhand ihrer Bediirfnisse und konkreten Situationen
dies selbst erarbeiten. Damit geht er iiber Steffann hinaus, indem er
das ProzeBhafte und auch Partizipatorische erweitert. Die Gemeinde
wird in den PlanungsprozeB eingebunden. Er fordert dazu auf, Exper-
tenaussagen in Frage zu stellen, Klischees zu liquidieren und statt
dessen eigene Gestaltungskonzepte zu entwickeln. Da Gemeinden in
der Regel dazu nicht ausreichend in der Lage sind, bediirfen sie einer
kompetenten Begleitung. Als Architekt versteht er sich als Moderator
gemeinsam mit Soziologen, Finanzfachleuten, Stadtplanern, Kunst-
und Liturgiekommissionen der Di6zesen. Die klassischen Protagoni-
sten im Kirchenbau — Architekten, Pfarrer und Bischéfliche Baudmter
— werden relativiert. Dieser Ansatz, der ganz im Geist der 70er Jahre
als ,,Demokratisierung der Planung* bezeichnet wurde, hat bei vielen
Architekten Vorbehalte hervorgerufen, denn sie befiirchteten eine és-
thetische Beliebigkeit und bangten um die architektonische Qualitat.
Diesem Vorurteil begegnet F. ACHLEITNER in seinem Artikel ,, Bauliche
Asthetik, eine ethische Kategorie?* (S. 41—44). B. SELBMANN gibt in
seinem Beitrag , Perspektiven fiir Partizipatorisches Bauen® (9-40)
klare Einblicke, die in den Beitrégen iiber Uhls Bauten, etwa die Stu-
dentenkapelle in der EbendorferstraBe Wien und den Kirchenbau St.
Judas Thaddéus in Karlsruhe-Neureut (in einer zehnjédhrigen Pla-
nungs- und Bauphase mit der Gemeinde) veranschaulicht werden.
H. Muck arbeitet die , Elementaren Qualititen” der Kirchenbauten
Uhls heraus (45-52). Mit einem Beitrag tiber das Projekt einer zwei-
poligen Kirchenanlage fiir Rodaun verweist er auf die hohe Aktualitit
dieses dreiBig Jahre alten Gestaltungsansatzes innerhalb der gegen-
wirtigen Kirchbaudiskussion. Alle mafBigeblichen Kapellen- und Kir-
chenbauten Uhls werden vorgestellt, sei es in kritischer Gegeniiber-
stellung mit deren heutigen Zustinden durch Architekten wie H.
Hempel (99-106), oder mit der Projekt- bzw. Baubeschreibung durch
Uhl selbst (78—92).

Zweifellos zihlen die liturgischen Réume Uhls zu den bedeutend-
sten Beitrigen in der jiingeren Geschichte des Kirchenbaus. Der Rez.
ist {iberzeugt, daB Kirchenbau in Europa die konstruktive Ausein-
andersetzung mit Werk, Theorie und Perspektiven Ottokar Uhls
braucht, um Zukunft zu haben. Dazu dient der vorgelegte Bd in her-
vorragender Weise. Wer immer sich heute mit der Geschichte des li-
turgischen Raumes in den letzten einhundert Jahren auseinanderset-
zen mochte, kann an diesen drei Bden nicht vorbeigehen. Noch wich-
tiger aber sind sie dort, wo Neu- und v.a. Umbauten iiberkommener
Kirchenrdume anstehen: Dort sollte diese Literatur zur Pflichtlektiire
gehdoren.

Miinster Klemens Richter

Kirchenrecht

Anke, Hans Ulrich: Die Neubestimmung des Staats-Kirche-Verhiltnisses in
den neuen Landern durch Staatskirchenvertrige. Zu den Miglichkeiten
und Grenzen des staatskirchenvertraglichen Gestaltungsinstruments. — Tii-
bingen: J. C. B. Mohr 2000. XIX, 451 S. (Tus Ecclesiasticum, 62), Ln DM
98,00 ISBN: 3-16-14319-1

Vorgenannte Arbeit ist eine Diss. an der Juristischen Fak. der Mar-
tin-Luther-Univ. Halle-Wittenberg (1999). Im Vordergrund stehen ju-
ristische (staatskirchenrechtliche), nicht kirchenrechtliche oder gar
theologische (und auch nicht politikwissenschaftliche) Fragestellun-
gen. Die Untersuchung erstreckt sich auf die 17 Staatskirchenvertré-
ge, die nach dem 3. Oktober 1990 in der Verantwortung eines oder
mehrerer der fiinf neuen Linder abgeschlossen wurden: fiinf Vertrdge
mit den evangelischen Landeskirchen, vier mit der katholischen Kir-
che sowie vier Bistumserrichtungsvertridge und vier Vertrdge mit Jii-
dischen Gemeinschaften.

In der 40jihrigen DDR-Zeit gab es so gut wie kein formelles Staats-
kirchenrecht, schon gar nicht einen ,,Staatskirchenvertrag”. Nach der
politischen Wende galt es, auf der Basis des Grundgesetzes das Staat-
Kirche-Verhiltnis in den neuen Landern umfassend zu regeln. Dazu
bediente man sich allenthalben des Staatskirchenvertrages als eines
rechtlich zuldssigen und bewihrten (wenn auch nicht geforderten)
Instrumentes. Dabei konnten beide Vertragspartner — ausgehend von
dem Grundanliegen der Gewihrleistung des freien religiosen Wir-
kens der Kirchen — an Vertragsfunktionen ankniipfen, die sich bereits
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in dlteren Staatskirchenvertrdgen bewshrt haben, die aber in den
neuen Bundesldndern vor dem Hintergrund der DDR-Erfahrungen
vielfach eine andere Akzentsetzung bzw. Ausgestaltung, ja Fortent-
wicklung erfuhren.

Es geht bei dieser Arbeit nicht primar um die Inhalte der Staats-
kirchenvertrége; diese sind Mittel zum Zweck. Der Zweck besteht in
der Beantwortung der rechtlichen Frage, inwieweit die Vertrage ein
geeignetes Mittel sind, die vom staatlichen und kirchlichen Vertrags-
partner angestrebten Ziele rechtserheblich zu verwirklichen und not-
falls auch durchzusetzen. Der Vf. benennt zundchst die staats- bzw.
kirchenpolitischen Zielsetzungen der Vertragspartner und unter-
sucht (im Hauptteil der Arbeit: 64—404) deren Realisierungsmoglich-
keiten anhand von vier Vertragsfunktionen: Absicherungsfunktion
(mittels vertraglicher Regelung soll die staatliche Gewdhrleistung
des kirchlichen Wirkens eine Bestandskraft erlangen, die iiber die ge-
setzlichen Regelungen hinausgeht, so daB der Staat vertraglich zuge-
sicherte Rechte nicht einseitig soll auflosen kénnen), Kooperations-
funktion (die vertraglich vereinbarte Ausgestaltung einer fruchtbaren
Zusammenarbeit zwischen Staat und Kirche in den ,gemeinsamen
Angelegenheiten® 1abt fiir beide Seiten mehr und effizientere Mdg-
lichkeiten zu als je einseitige Regelungen), Férderfunktion (vertragli-
che Regelungen erlauben eine staatliche Férderung des kirchlichen
Wirkens, die iiber den Rahmen der allgemeinen staatlichen Gesetze
hinausgeht), Verpflichtungsfunktion (vertragliche Regelungen ver-
pflichten die Kirchen zu Leistungen, an denen der Staat ein Interesse
hat, die er aber durch eigene Rechtssetzung so nicht erreichen kénn-
te).

Diese vier intendierten Grundfunktionen der Staatskirchenver-
triige iiberpriift der VE. hinsichtlich ihrer rechtlichen Grenzen, da es
jeweils unterschiedliche Auffassungen gibt, inwieweit sie rechtlich
zuliissig und durchsetzbar sind. Rechtliche Grenzen ergeben sich
zum einen aus den kirchlichen Ordnungen (die in dieser Arbeit ver-
nachlissigt werden) und zum anderen aus Bundesrecht und Lénder-
verfassungen. Am brisantesten und umstrittensten erscheint die sog.
Absicherungsfunktion der Staatskirchenvertrige, weil damit die
grundsitzliche Frage nach der rechtlichen Natur dieser Vertrage ver-
bunden ist. Nach ausfithrlicher Diskussion der unterschiedlichen
Auffassungen kommt der V¥. zu dem Ergebnis, daB auBerhalb der V&l-
kerrechtsebene (auf der die Staatskirchenvertrdge mit dem Heiligen
Stuhl anzusiedeln sind) die rechtliche Grundlage der Staatskirchen-
vertrige allein die staatliche Rechtsordnung ist (und nicht etwa eine
das staatliche Recht transzendierende Rechtsbasis). Das bedeutet in
der Konsequenz: ,Nach der iiberwiegenden Meinung verpflichten
die Staatskirchenvertrige den Staat in der Weise, dali er spiteres
vertragswidriges Recht zwar nicht einseitig setzen diirfe, daB er dies
sehr wohl aber konne® (409, 184ff). Um vertragswidrige Gesetze des
Staates (ebenso wie entsprechende nachtriigliche Anderungen der
Landesverfassungen) auszuschalten, bliebe (bei der hier vertretenen
rein innerstaatlichen Begriindung der Vertragsbindungen) den Religi-
onsgemeinschaften der Weg der Verfassungsbeschwerde. Die origina-
re, staatlicher Bestimmung entzogene Rechtssetzungskompetenz der
Religionsgemeinschaften wird mit der Gewihrleistung des kirchli-
chen Selbstbestimmungsrechts nach Art 140 GG / Art. 137 WRV
durch die Verfassung anerkannt, erfahrt aber eine Einschrinkung
durch die Schrankenklausel ,,des fiir alle geltenden Gesetzes®. Sollte
es hier zu Konflikten kommen zwischen kirchlichen Vertragsrechten
und dem staatlichen Anspruch, aus seiner Verantwortung fiir das Ge-
meinwohl heraus von den Vertragsfestlegungen abzuweichen, so
steht, wenn einvernehmliche Abédnderungen (Vertragsanpassungen)
scheitern, den vertragsberechtigten Religionsgemeinschaften eine
Verfassungsbeschwerde beim Verfassungsgericht offen. Insgesamt
aber resiimiert V£.: ,Staatskirchenrechtliche Gestaltungsanliegen des
Staates lassen sich z.T. ausschliefilich und im iibrigen besser im
Wege der vertraglichen Kooperation mit den betroffenen Religions-
gemeinschaften als iiber das einfachgesetzliche Schrankengesetz
nach Art. 140 GG / Art. 137 ITT 1 WRYV realisieren. Dies gilt erst recht,
wenn das Instrument des Staatskirchenvertrages nach den hier her-
ausgearbeiteten Eckpunkten als konsequent beide Vertragsseiten
durchsetzbar verpflichtendes und berechtigendes Staatsvertragsrecht
der staatlichen Rechtsordnung anerkannt wird” (406).

In Auseinandersetzung mit anderen Lehrmeinungen vertritt V.
die Auffassung einer rein innerstaatlichen Begriindung der Staatskir-
chenvertragsbindungen mit allen Konsequenzen (so auch einer allei-
nigen staatlichen Kompetenz ,fiir die organisatorische Festlegung
des Neuaufbaus eines Studienganges bzw. einer Fakultét oder deren
Verlegung, 249). Innerhalb dieses Systems zeigt er die Moglichkeiten

und Grenzen der Realisierung und Durchsetzung der von beiden Ver-
tragspartnern in den neuen Bundesldndern intendierten Vertragszie-
le. Da diese sich prinzipiell mit denen &lterer Staatskirchenvertrédge
decken, sind seine Ausfithrungen und Lésungsvorschldge auch fiir
diese anwendbar. Unter dem Schema der genannten rechtsdogmati-
schen Fragestellungen erschlieBt sich dem Leser der Inhalt aller
Staatskirchenvertrége in ihren Ubereinstimmungen und Abweichun-
gen, so daB diese Arbeit ein hilfreiches Instrument darstellt fiir alle,
die mit diesen Vertrigen umzugehen haben.

Wie bei einer Diss. nicht uniiblich, versucht V£, in vielfachen Ver-
4stelungen sich gegen alle méglichen Lehrmeinungen abzusichern.
Um den ,roten Faden® nicht zu verlieren, bedient er sich einer sehr
differenzierten Gliederung (wobei eine betrdchtliche ,,Substantivitis®
z.T. eine Begrifflichkeit erzeugt, die das Klischee des ,Juristen-
deutsch” zu bekriftigen scheint); hilfreich sind zudem die haufigen
(Teil-)Zusammenfassungen und das Sachverzeichnis am Schlub.

Bei einer sonst umfangreichen Literaturverarbeitung fallt auf, dal
zu dem Institut des ,nihil obstat* nur auf einen Artikel im RGW von
1960 verwiesen wird; wegen der Brisanz dieser Thematik, die vom
Vf. ausdriicklich hervorgehoben wird, wiére es angemessen, auf
neuere Literatur aufmerksam zu machen. Lediglich ein Druckfehler
fiel Rez. auf: S. 239 statt ,,iniuaria“ richtig ,iniuria“.

Auf der Basis einer gediegenen juristischen Untersuchung der
Staatskirchenvertriige erschlieBt diese Arbeit das geltende Staatskir-
chenrecht in den neuen Lindern und leistet einen entschiedenen
Beitrag zum Verstindnis des Staat-Kirche-Verhéltnisses.

Erfurt Konrad Hartelt

Philosophie

Heidegger, Martin: Gesamtausgabe. IIl. Abteilung, Unverdffentlichte Abhand-
lungen. Vortréige — Gedachtes. Bd 67. Metaphysik und Nihilismus. 1. Die
Uberwindung der Metaphysik. 2. Das Wesen des Nihilismus. — Frank-
furt/M.: Vittorio Klostermann 1999. XII, 273 S. (Martin Heidegger. Gesamt-
ausgabe. III. Abteilung. Unveréffentlichte Abhandlungen, 67), kt DM 78,00
ISBN: 3—465-02786—8

Wahrheit und Onto-Theologie.

Im 67. Bd der Heideggerschen Gesamtausgabe sind zwei Abhand-
lungen aus verschiedenen Perioden zusammengebracht. Die erste
Abhandlung, Die Uberwindung der Metaphysik, stammt aus den Jah-
ren 1938-39 und gehort zu einer Reihe von Schriften, die im Soge der
Beitriige entstanden sind. Der zweite Text, Das Wesen des Nihilismus,
stammt aus der Nachkriegszeit, und ist zum gréBten Teil schon frither
unter dem Titel Die seinsgeschichtliche Bestimmung des Nihilismus
verdffentlicht. Die Texte gehoren thematisch zusammen. Das gemein-
same Thema ist ein zwiefaches. Einerseits befindet H.s Denken sich
in einem Bezirk, der von der bisherigen Erscheinungsweise des Sei-
enden, der Welt und des Menschen uniiberbriickbar abgeschieden ist.
H. nennt diesen Bezirk das Wesen der Metaphysik und des Nihilis-
mus — ein Wesen das selber nichts Metaphysisches und nichts Nihi-
listisches ist. Andererseits spricht H. aus diesem Wesensbezirk in die
Aktualitit von Metaphysik und Nihilismus zuriick.

Was das Lesen der Texte erschwert, ist eine Tatsache, die uns unmittelbar
betrifft. Wir Leser sind vielleicht mit der Metaphysik Platons als Begriindung
des Seienden in einem Wesen oder Anblick (idea) und mit der Begriindung
dieses Wesens in der Idee des Guten vertraut. Es kénnte auch sein, daff wir
etwas vom Wegfallen dieser metaphysischen Welt, von der Unméglichkeit, un-
sere Werte in einer hochsten Idee zu fundieren, erfahren haben, und daB wir so
etwas vom Nihilismus wissen. Was wir dann versuchen ist, aus unserer Ver-
trautheit mit Metaphysik und Nihilismus zum uns vollkommen unbekannten
Bezirk des Denkens H.s, das das Wesen der Metaphysik und des Nihilismus
enthalten soll, iiberzugehen. Das Problem ist, dab es eine solche Briicke nicht
gibt (GA 67; 7) — daf die Hoffnung auf eine solche Briicke selber durch und
durch metaphysisch ist. Metaphysik ist Ubersteigung — Uberbriicken durch
Transzendieren. So sind wir auch dazu geneigt zu meinen, mit H.s ,Analysen’
der nihilistischen Gegenwart, z.B. seinen geopolitischen Bemerkungen zum
Amerikanismus und Bolschewismus, vertraut zu sein, und benutzen diese
,Analysen‘ als Sprungbrett fiir den Zugang zu seinem eigentlichen Thema —
wenn wir uns nicht diese Miihe sparen, weil H.s quasi-politische Bemerkungen
uns naiv und unzeitgemiB zumuten. So ist alles auf den Kopf gestellt: Nur aus
dem Bezirk der ,Wahrheit des Seyns' ist es moglich, etwa zur ,Geopolitik', zur
Metaphysik und zum Nihilismus zu sagen, nicht umgekehrt.

Wenn ich jetzt versuche, aus dem Verhiltnis zu ,Gott* und dem ,Gottlichen’
etwas von diesem Bezirk zu sagen, gehe ich an einer Kriicke zu einem Gebiet
iiber, wo ich schon zu wohnen habe, um iiberhaupt sprechen zu kénnen.

Weder Metaphysik noch Nihilismus ist eine philosophische Doktrin. Beide
Titel stehen fiir eine geschichtlich bestimmte Weise des Begegnens zwischen
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dem Erscheinen des Seienden und dem Denken und Erfahren des Menschen.
Die Grundeinsicht H.s ist, dafl Denken sich mit diesem Zwischen zwischen Er-
scheinungsweisen des Seienden und dem menschlichen Denken selbst zu be-
fassen hat, und sich sowohl vom einzelnen Bezug zum Sein als vom einzelnen
Bezug zum Menschenwesen wegzudrehen hat. Metaphysik sei diejenige Begeg-
nisart von Sein und Menschenwesen, die von diesem Zwischen als Gebiet der
Begegnung (alétheia) weggewendet ist, um die Ideen oder die Wesen, und v.a.
die Idee des Guten, als héchste Ursachen des Seienden zu betrachten. Da die
Idee des Guten im Sinne des Tauglichmachen erklért, also in gewissem Sinne
erklart warum das Seiende so und nicht anders wirkt, ist die Metaphysik der
erste Schritt zur Herrschaft der Technik, und somit zur serienméfBigen Herstel-
lung von Fernkampfflugzeugen und zur Erfindung des radiotechnischen Nach-
richtenwesens (GA 67; 164). Da die Metaphysik die Fundierung in einem hoch-
sten Seienden sucht, ist sie durch und durch theologisch. Umgekehrt ist die
Theologie metaphysisch in dem Sinne, daB sie eine Antwort auf die Suche
nach einem hichsten Seienden ist (GA 67; 16, 92, 154-56).

Die neuzeitliche Grunderfahrung des Nihilismus, die Erfahrung vom Tod
Gottes, ist noch immer metaphysisch. Diese Erfahrung bezieht sich nicht auf
den Streit zwischen einer theistischen und einer atheistischen Weltansicht,
sondern auf das Wegfallen des iibersinnlichen Horizontes der Ideen. Wenn die
Idee des Guten als Horizont wegfillt, verschwindet die Mdglichkeit, Werte zu
fundieren: Die Werte entwerten sich. Auch da, wo der Nihilismus in einer Ak-
zeptanz des Wegfallens der iibersinnlichen Welt und in einer Bejahung des
Machtcharakters der Wirklichkeit iibersteigert wird, wie im Denken Nietz-
sches, bleibt der Nihilismus metaphysisch. Der Nihilismus kann versuchen,
die ibersinnliche Welt unter dem Seienden Gott durch das Leben unter dem
Seienden Ubermensch zu ersetzen. Er bleibt aber vom ersten Schritt der Meta-
physik, der Abwendung vom Zwischenbereich der Wahrheit und der Zuwen-
dung zum Seienden, bestimmt. So bleibt auch jede Theologie nihilistisch, auch
und v.a., wenn sie sich als Religion versteht (GA 67; 95). Die Theologie ist ni-
hilistisch, insofern als sie das Sein, und somit auch das Sein Gottes, aus Her-
stellen (creatio) versteht und ihren Durchgangsbereich verlassen hat.

Die Uberwindung der Onto-Theologie ist nie das Abschaffen oder das Re-
animieren Gottes, sondern: sich in der Néhe des Bereichs, worin sich das
Gottliche und das Menschliche begegnen oder voneinander abgewendet wer-
den, bewegen. Dieser Bereich selber hat das Menschsein verlassen, und
kann, wenn die Lage giinstig ist, als Verweigerung erfahren werden. Diese
Verweigerung ist als Verweigerung ein ,Nichts’, nicht im Sinne des Nihilis-
mus, sondern als verborgener Zuspruch einer Abwesenheit, die ein Verspre-
chen ist. Was da verweigert wird, ist nicht primér das Seiende Gott, sondern
das Gotthafte, das seinerseits nur im sichentziehenden offenen Bereich der
Wahrheit, im Offenen des Heiligen, erscheint oder sich entzieht. Das ist die
Erfahrung des Denkens: der Entzug der Wahrheit als Dimension des Heiligen
(GA 67; 253).

Es ist unmoglich, die Erfahrung des Bezirkes der Wahrheit zwischen Sein
und Menschenwesen aus eigenem Willen zu erfahren. Von uns Menschen aus
ist nur eine denkende Vorbereitung zu einer Wandlung, die nicht vom Men-
schen abhingig und nur Wenigen vorbehalten ist, méglich. Dabei ist der ver-
hingnisvolle Hang, den Bezirk des Zwischen durch Transzendieren des aktuel-
len Nihilismus und der herrschenden Metaphysik erreichen zu wollen, fast un-
iiberwindbar — auch fiir H.

Dieser Hang zeigt sich in der Titelproblematik. Einerseits ist der
Titel des Buches, Metaphysik und Nihilismus, einseitig. Der Titel
sagt das Wesentliche nicht: Das ist die Frage nach dem Wesens-
bezirk, der Wahrheit in ihrer Geschichte. Andererseits sind die Ti-
tel der beiden Abhandlungen problematisch. Die Uberwindung der
Metaphysik — dieses Wort spricht noch immer von und aus der Me-
taphysik: Die Metaphysik wird iiberwunden, und ist also Ausgangs-
punkt einer Denkbewegung, die nichts anderes als Transzendenz
sein kann. Es hilft da wenig, wenn das Wort Uberwindung mit Wor-
ten wie Verwindung, Winde, Wind, winden, und wenden verbun-
den wird. H. weist schon in der ersten Abhandlung darauf hin,
daB Uberwindung ein Wort ist, das ins Riickwirtsblicken verleitet
(39). Er hat das Wort Uberwindung im Titel der Abhandlung gestri-
chen, und durch das Wort Vollendung ersetzt, und revidiert spiter-
hin diese Korrektur wieder (5, FuBnote). Das Wort Uberwindung ge-
hort zum menschlichen Machen und zur menschlichen Anstren-
gung (GA 67; 100).

Der wesentliche Unterschied zwischen der ersten Abhandlung
und der spéteren liegt darin, dafi im zweiten Aufsatz das Wort Uber-
windung explizit verlassen wird. Obzwar das Wort vielleicht noch zu
verwenden wére, besorgt es eigentlich nur die Versetzung des Nihilis-
mus in sein losgerissenes Unwesen (238). Das Uberwindenwollen, so
heiBt es jetzt, bringt den Nihilismus zwar hinter uns, aber nur so weit,
daB er noch érger in seiner Macht um uns aufsteht und das Meinen
betort (249). Aber auch der Titel dieses Aufsatzes kann nicht ohne
Bedenken bleiben: Das Wesen des Nihilismus — Der Genitiv kann
hier kaum anders denn als Uberstieg aus dem Nihilismus zu seinem
Wesen verstanden werden. Die eigentliche Umkehrung im Denken
H.s findet in diesen Abhandlungen nicht statt.

Enschede Wouter Oudemans

Boeder, Heribert: Seditions. Heidegger and the limit of modernity, transl., ed.,
and with an Introduction by Marcus Brainard. — Albany/NY: State Uni-
versity of New York Press 1997. LII, 359 S. (Suny), kt US-$ 19,95 ISBN:
0-7914-3531-8

»Seditions. By whom? and against which authority?” (ix). Mit die-
sen Fragen leitet Marcus Brainard die von ihm herausgegebene und
eingeleitete Aufsatzsammlung des deutschen Denkers Heribert Boe-
der ein, um sie sogleich zu beantworten. Gemeint sind die ,sediti-
ons“ B.s und zwar nicht gegen Heidegger und dessen Modernitét,
sondern gegen ,,contemporary thought and its Heidegger, its moder-
nity, and, ultimately, its philosophy* (ebd.) —also ein Widersprechen
diesseits der Grenze der Moderne. Diese Grenze ist nach B. mit dem
Namen Heideggers verbunden.

Der Bd beabsichtigt, einen Zugang zum Denken B.s zu erdffnen
und dieses Denken in einem reprisentativen Uberblick an Hand von
ausgewihlten, teilweise bisher unveréffentlichten Aufsitzen dar-
zustellen. Die Auswahl wie bereits der Titel zeigen, dali dem Hg.
daran gelegen war, B.s Sicht auf Heidegger zu verdeutlichen, da B.s
Denkweg mit der Abgrenzung von seinem philosophischen Lehrer
Martin Heidegger beginnt (4f). Heidegger bestimmte die Wahrheit
vom privativen Moment des griechischen Wortes ain®eia her als Un-
verborgenheit und zwar des Seins. Er bemerkte im griechischen An-
fang des Denkens eine Spur der Erfahrung des Sich-verbergens und
zwar dort, wo die aAnew als guoig im Sinne des Aufgehens gedacht
wird (185). B. unterscheidet nun aber im AbstoB von Heidegger das
heraklitische Verbergen (xpumtection) der quorg vom Verhehlen (rewv)
der ainBew. Die ,Untersuchung des frithgriechischen Wortgebrau-
ches von Logos und Aletheia“ hatte ergeben, daB das Anwewv auf das
Verhehlen eines Wissens zielt, eines gegebenen Wissens von der Be-
stimmung des Menschen, genannt cogi (6,186, vgl. 253). Folglich
stellt B. fest: ,Die ,Seinsfrage’ ist Heideggers Frage, und sie bleibt es
[...]* (19). So kommt B. zu einer Erneuerung der heideggerschen
Frage ,,Was ist Metaphysik?" (184).

Metaphysik wird nun nicht mehr als die Theorie des ,Seienden als
Seienden’ gesehen (vgl. ,,Why being of beings‘?“, 19—43), sondern an-
fanglich und zuhéchst als philo-sophia, als Liebe zur Weisheit (xxif,
198), die Geschichte der Metaphysik nicht mehr als Geschichte des
Seins-Entzuges, sondern des Bergens der anfianglichen Weisheit in
die ,,conceptuale Vernunft* (105). Damit hat B. aber auch das Kon-
tinuum zwischen metaphysischer und technischer Vernunft zerris-
sen (189). Die Metaphysik ist nicht mehr zu ,,verwinden®, sondern
sie ist als ,,verschiedene* anzuerkennen. ,,Es ist vollbracht’, die epo-
chalen Aufgaben sind vollbracht, welche diese Vernunft als aus-
gezeichneterweise ,philosophische’ hervorrief* (198). Vollbracht
aber ist das ,concipieren der drei epochalen Gaben an Wissen von
der Bestimmung des Menschen (cogut), worauthin auch die drei Epo-
chen der Metaphysik unterschieden werden. Das musische Wissen
von Homer, Hesiod und Solon wird von Parmenides, Platon und Ari-
stoteles concipiert (s. ,,Access to the Wisdom of the First Epoch®,
293-318), das Christliche Wissen der Synoptiker, Paulus’ und Johan-
nes’ von Plotin, Augustinus und Thomas von Aquin, das Biirgerliche
Wissen Rousseaus, Schillers und Hélderlins von Kant, Fichte und
Hegel. Auch innerhalb jeder ihrer Epochen mufi die Vernunft je nach
ihrer Stellung zu den , Weisheits-Gestalten“ unterschieden werden.
Die ,natiirliche Vernunft® verhalt sich ausschlieBend zur Gabe der
Weisheit, die ,,weltliche Vernunft® ersetzt die Weisheit durch ein ei-
genes Wissen von der Bestimmung des Menschen (xxii). Die ,,concep-
tuale Vernunft® schlieBlich birgt die Weisheit in der ihr angemesse-
nen Logik (118). Diese Aufgabe aber gilt als erfiillt. Bereits in der ,, To-
pologie der Metaphysik® (Miinchen-Freiburg 1980) hatte B. die Tota-
litédt der Geschichte der Metaphysik zur Darstellung gebracht.

Der vorliegende Bd nun gibt in den Aufsdtzen des Abschnittes
.History“ Einblick in die Genese der Boederschen Theoreme bzgl.
des metaphysischen Denkens (, Why ,being of beings‘?* ,,, The Diffe-
rence Inherent in the ,Other Beginning’ “), er bringt Vertiefungen und
Differenzierungen (,,Which Thinking Makes All the Difference?*) so-
wie eine Weiterentwicklung der Theoriebildung tiber die ,, Topologie*
hinaus. Besonders hervorzuheben ist hier ,Privilege of Presence”
(81-90). Diese Abhandlung setzt sich mit dem Vorwurf Derridas aus-
einander, metaphysisches Denken privilegiere die Gegenwart, und er-
weist diesen als gegenstandslos.

Der zweite Abschnitt von ,Seditions® trigt die Uberschrift
»World*. Die Welt der Moderne ist die Totalitdt des nachmetaphysi-
schen Denkens, deren Grenze eben mit Heidegger erreicht war. Pri-
méres Signum ist nun die Erfahrung des Entzuges — nicht von Sein,
wohl aber von Weisheit. Insofern aber die Weisheit in jeder der Epo-
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chen als eine gottliche Gabe begriffen wurde, die eine je eigene Theo-
logie hervorrief, ist das moderne Denken im Gegensatz zum metaphy-
sischen der Geschichte stets Anthropologie (134). Der Mensch ist
nicht mehr derjenige der Vernunft, sondern die Vernunft ist nunmehr
disjenige des weltlichen Menschen. Die eigentiimlich weltliche Ver-
nunft der Moderne findet ihre Konkretionen in der ,sense-explicati-
on* (Besinnung) auf das interpretierte Leben bei Dilthey, Husserl,
Wittgenstein (138-140), in der Besinnung auf die Wissenschaften bei
Frege, Schlick, Kuhn (134-138) und schlieBlich in der Besinnung auf
das Wesen des Menschen bei Marx, Nietzsche, Heidegger (141-146).
In jeder dieser Besinnungs-Dimensionen ist die Vernunft nicht mehr
die ,reine*, sie ist nicht mehr ,nur mit sich selbst beschaftigt” (Kant),
wie in jeder Epoche der Metaphysik. So findet sich bereits in der er-
sten Dimension der Moderne kein Aoyog mehr am Anfang, kein reiner
Begriff, sondern die ,.sense-understanding reason .. .] is primarily re-
lated to the doxic construct of lived experience, which is not already
rational in itself* (190). Diese ,hermeneutische Vernunft®, insofern
sie das gegebene Leben interpretiert, ist die moderne Verwandlung
der vormaligen ,,conceptualen Vernunft“, welche die gegebene Weis-
heit in sich barg und mithin deutete. Die natiirliche Vernunft der Me-
taphysik findet ihre Ubersetzung in der ,technischen Vernunft” der
Moderne, welche die verwandelte Natur — nicht mehr guoig — tech-
nisch erschlieft. ,[...] Nature for the sciences in question is the real,
which is determined by its network of denotations” (191). Der letzten
Dimension kommt insofern besondere Bedeutung zu, als hier der
Nachfahre der ,, weltlichen Vernunft“ der Metaphysik, die ,,apokalyp-
tische“ oder ,zeitliche”, die vormalige Bestimmung des Menschen
ersetzt (119). Dabei wird die Unterscheidung des Menschen von sich
selbst, welche in der Metaphysik stets als eine vollbrachte — es sei
hier nur an den Aoyog tov otavpou erinnert — begriffen war, in die Er-
wartung der anderen Zukunft tibersetzt. Die marxistische, nietzsche-
sche und heideggersche ,experience of expropriation” (193) bezogen
auf das Wesen des Menschen soll in der Kommunistischen Gesell-
schaft, der Welt des Ubermenschen, der Ankunft des Seins endgiiltig
iiberwunden sein. Bereits im , Vernunftgefiige der Moderne® (Frei-
burg/Miinchen 1988) hat B. die Geschlossenheit der ,,Moderne in sin-
gulirer Bedeutung® aufgezeigt. Auch hier bringen die Aufsitze des
vorliegenden Bdes Erweiterungen, Erlduterungen und Korrekturen
bei, und ebenso sehr findet sich eine deutliche Entwicklung der Ge-
danken B.s, besonders in ,,The Limit of Modernity and Heidegger's
,Legacy’ “ (183-198).

Der dritte, mit ,Speech” tiberschriebene Teil des Buches, der die
Sphire des post- oder submodernen Sprachdenkens thematisiert,
bringt nun im Ganzen eine wesentliche Erweiterung Boederschen
Denkens. Withrend ,,Das Vernunftgefiige der Moderne® und die friihe-
ren Aufsitze zur ,Welt” noch nahelegen, daB die Moderne das gegen-
wiirtige Denken bilde, machen die Aufsitze zur ,,Sprache” deutlich,
daB noch eine weitere Sphére zu berticksichtigen, d.h., in ihrem Bau
zn erschliefen ist. Da B. zu diesem Thema noch keine Monographie
verdffentlicht hat, bietet ,,.Seditions® eine erste Zusammenschau von
Abhandlungen iiber die ,,Sprach-Sphire“. Besonders hervorzuheben
ist zundchst ,,The Dimension of Submodernity* (227-239). Mit Sub-
Moderne meint B. die erste von drei Dimensionen der ,Sprache”. Die
Sub-Moderne zeichnet sich durch die Verabschiedung nicht nur der
,sense-explication” und damit des ,Sinnes” der modernen Besin-
nungen (194), sondern der Erwartung der Anderen Zukunft der
,Kernbesinnung der Moderne* aus (90, 239). Merleau-Ponty richtet
sich gegen die Erwartung der Kommunistischen Gesellschaft (228ff),
Foucault gegen die Erwartung des Ubermenschen (233ff) und Derrida
gegen die Erwartung der Ankunft des Seins (235ff). Damit aber ist
nach B. jede Spur von der weisheitlichen Bestimmung des Menschen
durch eine Unterscheidung des Menschen von sich selbst getilgt (13,
253f, 275). Wihrend die ErschlieBung der ,anarchischen Vernunft*
(295), welche die ,,zeitliche* beerbt, durchgefiihrt ist (,,The Dimen-
sion of Submodernity* 227-239), wird die Erschliefung der ,struk-
turalistischen Vernunft” als Nachfahr der modernen ,Hermeneutik*
nur angedeutet: reine Linguistik (Jakobson), Semiotik (Barthes),
strukturalistische Anthropologie (Lévi-Strauss) und Ethnologie (La-
can) (14, 239, vgl. 277, 314).

Ziel des Boderschen Unternehmens ist es, ,,to recover (Herausret-
ten) that in which ,everyone necessarily has an interest’ — that is, the
configurations of wisdom (coguar) and their knowledge of the destiny
of man — from the departedness of philo-sophy* (xxxix). Die Weisheit
erneut zur Sprache zu bringen, ist die eigentiimliche Aufgabe der ,lo-
gotektonischen Vernunft* (xocxix). Dies ist auch der Ort des Wider-
spruchs B.s, seiner ,veritas seditiosa” (3). Die Ubersetzung des Hei-

deggerschen ,,Es gibt Sein* in das ,,Es gibt Weisheit” (xl) bringt B. in
den Widerspruch zun#chst zur ,Sprach-Sphére, insofern diese kein
Wissen von der Bestimmung des Menschen mehr kennen und aner-
kennen kann (15). Sie 146t ihn auch die Erwartung eines kiinftigen
.Wohnens und seines fjfoc* (14), wie es Heidegger kannte, in das ,,ge-
wesene und damit in aller Bestimmtheit anschauliche Wohnen* (291)
iibersetzen. Die Anschauung dieses fjfog ist aber mit den Weisheits-
Gestalten der Geschichte gegeben. Dal zeitgendssisches Denken die-
ser Konkretion entbehrt, ist fiir B. offenkundig (14). Die Konkretion
des n)0o¢ ist jedoch — bedenkt man, daf das ,Wohnen* die gegenwiéir-
tige Ubersetzung der modernen Existenz ist — geradezu von existen-
tieller Bedeutung. Dennoch bleibt gerade angesichts dieser Bediirftig-
keit des Heute zentral: ,for regarding wisdom, of concern cannot be
the representation of what was formerly spoken but rather only the
present of its claim® (294). Der Versuch, die eigentiimliche Gegenwart
der Weisheits-Gestalten, will sagen, ihres Anspruches — getrennt von
der Philo-sophia aufzuweisen, findet sich in ,,Seditions“ v.a. in den
beiden letzten Aufsitzen: , The Present of Christian Sapientia in the
Sphere of Speech® (275-291) sowie ,Access to the Wisdom of the
First Epoch® (293-318). Voraussetzung fiir diesen Versuch ist zu-
néchst der Aufweis der Geschlossenheit der Totalititen ,,Geschich-
te“, ,Welt" und ,Sprache*, d.h. von Metaphysik, Moderne, und
Sub-/Postmoderne (xii—xiv). Geschlossen sind diese Totalitdten fiir
B., weil sie verniinftig gebaut sind. Vernunft, das vormalige Vermégen
zu schliefen (Kant), bezeichnet hier, in der Logotektonik B.s, die Ra-
tionalitdt des Bauens. Logotektonisches Denken versteht sich selbst
als ,poetizing thinking®, als Ver-Dichten (densitare, xv). Es geht nicht
mehr darum, die Geschichte, die Welt und die Sprache ,auf den Be-
griff zu bringen‘, sondern aus ,rationes terminorum‘ zu bauen. In
Verwandlung der Heideggerschen Wendung ,.Die Bestimmung der
Sache des Denkens“ hat B. jede Position, die zu ,einen Unterschied
im Ganzen" macht, erschlossen und je drei Positionen zu einer Figur
aus rationes, gewissermafien zu einem Schlufi von Schliissen zusam-
mengefiigt (xiv—xvii, 11). Die Verniinftigkeit der Weisheits-Gestalten
ergibt sich somit einerseits aus der Tatsache, dabB sie jeweils eine ei-
gene Gestalt der Vernunft hervorgerufen haben und andererseits aus
deren logotektonischem Bau aus Bestimmung, Sache und Denken.

Nicht zuletzt wegen der ausgezeichneten Einleitung von Marcus
Brainard, wegen der sorgfiltigen ErschlieBung der Texte durch Regi-
ster und Glossare bietet Seditions einen neuen Zugang zur Boeder-
schen Darstellung der Metaphysik, der nachmetaphysischen Mo-
derne und schlieBlich der Sphire gegenwiirtigen Denkens. Insofern
Jhinter* den Aufsitzen zu ,History” und ,,World“ noch die beiden
Hauptwerke B.s stehen, ist es moglich, manches, was in ,,Seditions*
nur angedeutet, behauptet oder in intensivster Kiirze begriindet
bleibt, in extenso nachzulesen. Dies ist bei den Aufsdtzen im Ab-
schnitt ,Speech” nicht méglich. Zwar sind die Erschliefung der
,Submoderne“ und die christliche und griechische ,,Weisheit im
wesentlichen ausgefiihrt, doch bleibt es hier erst beim Fragment,
bzw. bei der Ankiindigung des Ganzen. Ebenso ist die Verhéltnis-
bestimmung der Weisheits-Gestalten untereinander noch ein Deside-
rat. Die Aufsitze von ,,Seditions® machen deutlich, daB B. ein emi-
nent beweglicher Denker ist, und so bleibt es spannend, wie sich ,lo-
gotectonic reason’s odyssey* (xliv) letztlich vollendet.

Es diirfte nach dem bisher Gesagten deutlich geworden sein, dal
das Boedersche Denken fiir die christliche Theologie von héchster
Bedeutung ist. Erstmals seit langem kommt hier der Theologie ein
Denken, das ohne Zweifel ,einen Unterschied im Ganzen® macht, ent-
gegen. Fiir eine Theologie, die sich im Zenit der Moderne auf mittel-
alterliche Scholastik stiitzte, die sich im Zenit der Postmoderne auf
moderne Hermeneutik und Existentialismus stiitze, die erst jetzt aus
dem ,sommeil anthropologique® (Foucault) zu erwachen beginnt,
muB B.s Darstellung dessen, was es in der Gegenwart zu denken gibt,
in der Tat eine Herausforderung darstellen.

Freiburgi. Br. Karlheinz Ruhstorfer

Han, Byung-Chul: Martin Heidegger. Eine Einfiihrung. — Miinchen: Wilhelm
Fink 1999. 224 S. (UTB fiir Wissenschaft. Uni-Taschenbiicher, 2069), kt
DM 19,80 ISBN: 3—-7705-3364—X (Fink) / 3-8252-2069-9 (UTB)

Neben Giinter Figal und Michael Inwood hat nun auch Byung
Chul-Han eine Einfiithrung in das Philosophieren Martin Heideggers
vorgelegt. Im Vorwaort seiner Schrift benennt H. zutreffend das Grund-
problem jeder Beschiftigung mit der Phanomenologie Heideggers.
Heideggers Denken stellt kein in sich geschlossenes philosophisches
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System dar, sondern vollzieht sich auf Wegen, die in ihrer Unabge-
schlossenheit kaum zu einer Einheit zu bringen sind. Mit seiner Ein-
fithrung will H. denen, die Heideggers Denkwege mitgehen wollen,
eine Orientierung geben. Dazu erldutert er die Grundbegriffe des Hei-
deggerschen Denkens, jene Wegmarken, die den Durchgang durch
Heideggers Philosophieren ermoglichen. Ob er dabei aber seinem ei-
genen Anspruch auf Verstdndlichkeit gerecht wird, ist eher fraglich.
Denn das Streben um Textndhe hat allzu oft zur Folge, daB an die
Stelle von Erlduterungen nur Zitate treten. Statt eine Orientierung
iiber Heideggers Denken zu bekommen, findet sich der Leser unmit-
telbar an die Schriften Heideggers und deren nicht einfache Begriff-
lichkeit zuriickverwiesen.

Die Einfithrung H.s ist daher nicht wegen einer verstdndlichen
Sprache empfehlenswert, sondern eher aufgrund der Tatsache, daB
sie dem philosophischen Interesse und der denkerischen Intention
Heideggers von ihrem eigenen Ansatz her besonders gerecht wird.
Denn in ihr wird die Seinsfrage nicht nur zum Ausgangspunkt der
Erlduterungen gemacht, sondern auch konsequent gedeutet als Frage
nach dem vorgédngig verstandenen Horizont, von dem her Seiendes
fiir uns verstdndlich wird. Die Deutung des Seins als eines Verste-
henshorizontes wird dann auf den Weltbegriff Heideggers ange-
wandt. Unter Riickgriff auf die Analysen zur Weltlichkeit der Welt
in ,,Sein und Zeit“ wird durchaus anschaulich erkldrt, warum Welt
die Struktur einer Verweisungsganzheit hat, deren Fundament in
den Handlungsméglichkeiten des Daseins gegeben ist. Bei ihnen han-
dele es sich um das primédre Worumwillen des Daseins, in dem des-
sen In-der-Welt-sein erschlossen sei, geht H. zu einer Erkldrung der
Erschlossenheit von Sein oder Welt, die in den Stimmungen des Da-
seins ihre Wurzel hat, iiber. Kritisch ist dazu aber nochmals anzumer-
ken, daB die Einfithrung in den fiir Heidegger fundamentalen Gedan-
ken der Erschlossenheit von Sein dadurch geschieht, dafl Stellen aus
»Sein und Zeit” nur zitiert werden, ohne dalB es H. méglich wire, den
Ubergang von der Weltlichkeit der Welt zu deren Erschlossenheit im
Sein des Daseins mit eigenen Worten verstdndlich zu machen.

Im § 4 seiner Einfiihrung fiihrt H. die Heideggersche Unterscheidung von
Eigentlichkeit und Uneigentlichkeit ein. Zutreffend bestimmt er eigentliches
als authentisches Dasein, das nicht dadurch von sich weg lebt, daB es die Ver-
antwortung fiir sein Leben an andere abgibt. Von dorther begriindet sich dann
nach H. der Vorrang der Angst, die letztlich Angst vor dem Tode ist, unter allen
Stimmungen. Sie bringt das Dasein zu sich, ein Gedanke, den H. ausfiihrlich
ausarbeitet. In dem Kontext ist die These H.s interessant, Heidegger zufolge er-
weise sich der Tod nur vom Tod des anderen Menschen her als objektives Fak-
tum. Es wire zweifellos zu fragen, ob darin nicht auch ein Schliissel gegeben
ist, mittels dessen die Probleme des Mitseins und seiner Bedeutung fiir das
Selbstsein bei Heidegger aufgeschlossen werden kénnten. Das geschieht aber
in der Einfithrung H.s nicht. Statt dessen hebt H. nur darauf ab, daB Heidegger
allein an der Unmdglichkeit, an Stelle eines anderen zu sterben, interessiert sei.
Dem Faktum, daB ein Mensch nur als er selbst sterben kann und daher in der
Angst auf sich vereinzelt wird, korreliere bei Heidegger eine — geschichtlich
bedingte — Emphase des Selbstsein. Auf sie richtet sich die Kritik H.s. In seiner
Vereinzelung, wendet er gegen Heideggers Gedanken ein, sei das Selbst inhalt-
lich leer. Aufgrund der Leere habe es keine Méglichkeit, auf einem Grund zu
stehen zu kommen, von dem her auch sein Verhalten als verbindlich angesehen
werden kénne. Daraus resultiere eine Spannung von Vereinzelung und Ver-
bindlichkeit, an der sich Heidegger in ,,Sein und Zeit* ,,wundschreibe” (28).

Mit seiner Kritik {iberschreitet H. die Grenzen einer Einfiihrung
deutlich. An solchen Stellen wird seine Schrift zu einer Interpreta-
tion von ,Sein und Zeit“. Darum wird man sowohl die These von
der Spannung in ,,Sein und Zeit“ als auch die von H. vorgetragenen
Folgerung, sie kénne der Grund dafiir gewesen sein, daf ,,Sein und
Zeit“ Fragment blieb, nicht einfach {ibernehmen kénnen.

Es ist schon von daher erforderlich, die These von der Spannung von Ver-
einzelung und Verbindlichkeit anhand der Heideggerschen Schriften selbst zu
iiberpriifen und gegebenenfalls zu revidieren, als H. von ihr her die Heidegger-
schen Begriffe des Schicksals und des Geschicks problematisiert. Demnach hat
das Dasein ein Schicksal, sofern es als es selbst, mithin eigentlich lebt. Eigent-
liches Miteinandersein, auf das der Begriff des Geschicks hinweise, aber erfor-
dere eine ,,Synchronisierung” des Selbst mit den anderen Menschen. Sie ge-
schehe Heidegger zufolge durch eine Macht, die nicht benannt werden kénne.
Ohne auf die politische Verantwortung des Philosophen genauer einzugehen,
spricht H. in dem Kontext die ,Rektoratsrede Heideggers an, wodurch er dem
Lesenden suggeriert, Heideggers Emphase des Selbstseins sowie die Tatsache,
daB der Philosoph das Strittige, welches jeder Synchronisierung widerstreitet,
nicht zu denken vermochte, seien die Griinde fiir Heideggers problematische
Stellung zum Nationalsozialismus. e

Mit § 10 der Einfiihrung erfolgt der Ubergang zu den Schriften nach ,,Sein
und Zeit". H. konstatiert eine Wandlung in Heideggers Denken. Thm zufolge
tritt in den Schriften nach ,,Sein und Zeit* an die Stelle der Emphase des Selbst
die Einsicht in die Abgriindigkeit des Seins. Dazu stellt H. dar, inwiefern das

Dasein sich in ,,Sein und Zeit* noch selbst Grund ist. Im Griinden seiner selbst
erfahre sich das Dasein aber schon in ,,Sein und Zeit” als geworfenes. Die Ge-
worfenheit aber verblasse vor dem emphatischen Bild des Selbst (81). In den
spiten Texten dagegen sehe Heidegger, daB das, wodurch es Sein als den Grund
,»gibt*, nur ,,Es“ genannt werden konne. Sein Wesen spreche sich in der Wen-
dung Il y a* aus, erldutert H. mit Heidegger, um dann die Wende in dessen
Denken zur Bestimmung zu bringen. Demnach stellt ,,die ddmonische Prisenz
des Il y a‘“ nun die Emphase des Selbst in Frage. Von dorther erschlieft H. in
den §§ 12 bis 18 das Ereignisdenken Heideggers, wobei er insbesondere im § 14
die Frage behandelt, ob das eigentliche Selbst in dem Sein, welches es gibt, den
Grund seines Daseins oder seines Aufenthaltes finden kann. Anschaulich wird
dort das Denken der Welt in den spiten Schriften Heideggers von den post-
modernen Weltmodellen abgehoben. Dabei geht H. auch ausfiihrlich auf Hei-
deggers Bestreben, den Dingen in der Welt ihr ,Eigengewicht” zuzusprechen,
ein, wobei die Affinitdt des Denkens, in dem H. von seiner eigenen Herkunft
her beheimatet ist, zu dem Heideggers deutlich wird.

Eine Nihe des Denkens ist aber nicht gegeben in bezug auf die Gottesfrage.
Zwar vermag H. es noch, die Abgrenzung der Heideggerschen Gottesfrage von
der metaphysischen zu verdeutlichen. Das Verhiltnis, in das Heidegger selbst
den nicht metaphysisch gedachten Gott zu dem Sein setzt, wird dagegen in der
besprochenen Einfithrung nicht treffend zur Bestimmung gebracht. Statt des-
sen unterstellt H. Heidegger einen , theologischen Zwang* (133). Dieser habe
ein Sprechen von Gott zur Folge, das nicht nur ohne eigene Strenge sei. Da-
durch, dab es die Sicht des Philosophierenden ,nach oben® orientiere, sei es
auch fiir die Kommunikationslosigkeit fundierend, in der bei Heidegger Men-
schen und Dinge gedacht seien. Dagegen stellt H. ein anderes Denken, das des
Haiku. Dabei beldBt er es freilich bei Zitaten, ohne eine genaue Verhiltnis-
bestimmung vorzunehmen. Abgerundet wird die Einfiihrung durch eine Dar-
stellung des Unterschieds von vorstellendem und gelassenem Denken.

Neben einem Sachregister sind dem Buch Literaturhinweise angefiigt, die
zum einen Heideggers wichtigste Schriften mit kurzen Besprechungen vorstel-
len, zum anderen eine thematisch geordnete Liste wichtigster Sekundaérlitera-
tur enthalten. Der Leser findet dort Anregungen zu einer intensiveren Beschif-
tigung mit Heideggers Philosophie.

Man kommt nicht umhin zu sehen, daf H. keinesfalls nur in das
Denken Heideggers einfiihrt, sondern es auch interpretiert. Seine
Thesen von der Emphase des Selbst in ,,Sein und Zeit* einerseits
und von der Kommunikationslosigkeit als einem Grundzug des Hei-
deggerschen Denkens in den spéten Schriften andererseits, sind aber
problematisch. Der Vorwurf der Kommunikationslosigkeit wiirde
durch eine eingehende Uberpriifung anhand der Heideggerschen
Schriften sicher zu widerlegen sein. Statt aber die Fragen, die in einer
Einfithrung nur angesprochen, nicht aber eingehend beantwortet
werden konnen, als solche zu benennen, suggeriert H. durch die Text-
nahe seiner Darstellung eine Vertrautheit mit dem Heideggerschen
Denken, die dessen Komplexitit z.T. verleugnet. DaB die Textnéhe
dabei an einigen Stellen in ein ganze S.n umfassendes Zitieren iiber-
geht und Begriffe wie der des Gevierts ohne jede Erlduterung bleiben,
wird man ebenfalls kritisch anmerken miissen. Dennoch ist H.s Ein-
fithrung auch und gerade fiir den, der sich schon in Heideggers Den-
ken eingearbeitet hat, lesenswert, wobei sie besonders in den Passa-
gen, in denen H. das Denken, aus dem er selbst herkommt, mit dem
Heideggers konfrontiert, spannend wird.

Freiburgi. Br. Stephanie Bohlen

Inwood, Michael: Heidegger. Aus dem Englischen von David Bernfeld. — Frei-
burg: Herder 1999. 159 S., kt DM 16,80 ISBN: 3—451-04736-5

Martin Heideggers ,,Sein und Zeit* (SuZ) ist neben der aristote-
lischen ,Metaphysik” und Kants , Kritik der reinen Vernunft” eines
der Grundwerke abendldandischer Philosophie. Wegen seiner eigenen
Sprache aber ist SuZ fiir philosophisch Interessierte nicht einfach zu-
ganglich. Darum ist es erfreulich, daB Michael Inwoods Einfiithrung
in das Denken Heideggers nun in einer gut lesbaren Ubersetzung
von David Bernfeld vorliegt.

Die Einfithrung informiert in einem ersten Kap. iiber die entscheidenden
Stationen des Heideggerschen Lebensweges. Dabei liegt der Schwerpunkt auf
der Zeit des Nationalsozialismus, wobei sich 1. eines Urteils iiber Heideggers
Verhiltnis zum Nationalsozialismus weitgehend enthélt. Ergéinzt werden die
biographischen Angaben durch das SchluBkapitel. In ihm kommt I. auch auf
das Rektorat Heideggers zu sprechen. Fiir ihn ist Heideggers Verhalten ver-
stindlich, sei doch die Philosophie iiberhaupt nicht dazu in der Lage, sich na-
tionalsozialistischem Gedankengut durch ihr Denken zu widersetzen. Das Phi-
losophieren wird dadurch auf eine problematische Art jeder politischen Ver-
antwortung enthoben.

Mit der fraglichen Begriindung, es sei strittig, ob Heidegger ein zweites
Hauptwerk geschrieben habe, stellt I. SuZ in den Mittelpunkt seiner Darstel-
lung des Heideggerschen Denkens. Vorgreifend spricht er den fragmentari-
schen Charakter von SuZ an. Inwiefern es méglich ist, andere Werke Heideg-
gers als eine Ergdnzung zu SuZ anzusehen, macht er jedoch nicht deutlich.
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Auch auf die unterschiedlichen Phasen in Heideggers Denken geht I. allenfalls
am Rande ein. Statt dessen gibt I. eine an den Grundbegriffen des Werkes ori-
entierte Einfiihrung in SuZ. Er leitet in die Fragestellung des Werkes ein mit
dem Aufweis der Fundierung der Wissenschaften in regionalen Ontologien,
von der her sich die Frage nach dem Sein, die Grundfrage der ontologisch inter-
essierten Phanomenologie stellt. Mit Heidegger begriindet I., warum die Seins-
frage nur im Ausgang von dem Dasein gestellt werden kann. Dadurch, daf er
den Begriff des Daseins aber auf ein Da als ein Dort von Sein deutet, gelingt es
ihm nur begrenzt, den Ansatz von SuZ durchsichtig zu machen. Denn Dasein
ist der Mensch nicht oder nicht primér als einer, dem eine Stelle oder ein
Standpunkt zu eigen ist, sondern als der, in dessen Existenz Sein da, d. h. ver-
standen ist. Problematisch ist ferner, daB I. dem Dasein die Mdglichkeit zu-
spricht, unterschiedliche Seinsweisen zu ergreifen, wobei seine Darstellung
den Gedanken nahelegt, Kérperlichkeit und Geistigkeit seien unterschiedliche
Weisen zu sein. Das Dasein aber ist nicht einerseits auf kérperliche, anderer-
seits auf geistige Weise, und es ist auch nicht méglich, den Kérper des Daseins
mit der Hardware eines Computers zu vergleichen. Denn die Seinsweise des
Daseins ist eine in sich einheitliche, die der Existenz, welche als geworfen-ent-
werfendes In-der-Welt-sein vollzogen wird. Aufgabe einer Einfithrung in das
Denken Heideggers kann es nur sein, das In-der-Welt-sein in seinem Vollzug
verstiandlich zu machen. Aus dem Vollzug von Sein heraus zu denken, vermag
I. aber nur in Grenzen.

Als besonders gelungen darf man die Darstellung des Heideggerschen Welt-
begriffs im fiinften Kap. bezeichnen. Anschaulich erldutert I. Heideggers Deu-
tung der Welt als einer Sphére von Bedeutsamkeit, ohne jedoch die These, dafi
,Ziige der Welt" durch ,,Ziige des Daseins* zu erkléren sind, ausfiihrlicher zu
begriinden. Die Komplexitit des Gedankens wird dadurch entscheidend ver-
kiirzt, was in einer Einfiihrung durchaus ratsam sein diirfte. Im sechsten Kap.
setzt I. den Gedanken fort, indem er auf die Sprachlichkeit der Welt eingeht, um
dann die Sprache als Stitte der Wahrheit, die sowohl Entbergung als auch Ver-
bergung bedeutet, zu thematisieren. Dabei denkt er die Verbergung nur von der
Uneigentlichkeit her. Dadurch ist es ihm mdglich, das Streben nach eigentli-
chem oder urspriinglichem Sprechen, in dem dann auch eine wahrhaftige Er-
schliefung des Seins griinden kann, als Grundzug des Heideggerschen Den-
kens durchsichtig zu machen. Dennoch wird das Geschehen der urspriing-
lichen Erschliefung von Sein in und durch das urspriingliche Sprechen bei L
nicht eigens zum Thema. Sie ist es aber, die fiir Heideggers Ereignisdenken
grundlegend ist.

Soll der Ubergang von SuZ zum Ereignisdenken verstindlich werden,
kommt es darauf an, die Bedeutung des Heideggerschen Aufweises der Zeit-
lichkeit und Geschichtlichkeit des Daseins fiir die Behandlung der Seinsfrage
zu erfassen. Nach 1. fragt Heidegger nach Sein und Zeit, da das Dasein sich
selbst primir zeitlich erfihrt. Daraus ergebe sich eine Prioritdt der Zeitproble-
matik vor der Frage nach der Riumlichkeit des Daseins. Dafl aber das Verstehen
nicht nur des Seins des Daseins, sondern des Seins iiberhaupt nur von der Zeit
her méglich ist, wird von I in eins mit der philosophiegeschichtlichen Stellung
von SuZ unterschlagen. Der Tatsache, daB I. in seiner Einfithrung von ihr
schlechthin absieht, korreliert dann, daf er Heideggers Gedanken zu , Zeitlich-
keit und Geschichtlichkeit* als Unterbrechung des Gedankens beurteilt, statt
zu sehen, daB sich im Gedanken der Geschichtlichkeit die Frage nach der Ge-
schichte des Verstehens von Sein iiberhaupt meldet. Zu ihr iiberzugehen, ergibt
sich als Forderung aus dem Ansatz des Fragment gebliebenen Werkes SuZ. L
dagegen gibt zu bedenken, ob es denn nach dem Aufweis der Zeitlichkeit das
Dasein iiberhaupt noch offene Fragen gebe, denen das Interesse des Philoso-
phen gelten kénne.

Die noch offene Frage ist die nach der ErschlieBung von Sein iiberhaupt, die
sich selbst als eine zeitliche zu denken gibt. Von dorther kommt dann das zeit-
liche Wesen von Sein selbst und mit ihm das Ereignis in die Sicht des Denkens.
Wer sich aber von Ls Einfiihrung eine Erschliefung auch des Heideggerschen
Ereignisdenkens erhofft, wird enttduscht werden. Denn auBer auf SuZ geht I.
lediglich auf Heideggers Aufsatz ,Vom Ursprung des Kunstwerkes* ein. Zwar
merkt er dazu an, in der genannten Schrift werde die Frage gestellt, wie eine
Welt iiberhaupt erschlossen werde. Anders als in SuZ werde der Mensch in
Gestalt des Kiinstlers nun als Medium der Wahrheit oder des Seins selbst ange-
sehen. ,Hat sich Heideggers Denken also verdndert oder stellt er nur andere
Fragen?“ fordert I. den Leser seiner Einfithrung selbst auf, sich ein Urteil zu
Heideggers Denkwegen zu bilden. Da eine Darstellung des Heideggerschen Er-
eignisdenkens, die iiber Anmerkungen zum Kunstwerkaufsatz hinausginge, je-
doch unterbleibt, diirfte das kaum méglich sein.

Unbeschadet dessen lohnt sich die Lektiire des besprochenen
Buches fiir den, der einen ersten Zugang zu Heideggers Denken
und der z.T. befremdenden Sprache, in der es ausgefithrt wurde,
sucht. Denn im Gegensatz zu anderen Einfithrungen spricht 1. die
Sprache Heideggers nicht nur nach. Er vermag es, durch seine Ver-
kiirzung der komplexen Gedanken Heideggers, aber auch durch
seine sehr anschauliche und gut lesbare Darstellung Heideggers
Frage nach dem Sein fiir den Leser zugénglich zu machen. Wer seine
Einfithrung liest, erfihrt sich eingeladen, selbst zu SuZ zu greifen.
Und es ist nicht zuletzt der einladende Charakter, der einen nétigt,
die Einfiihrung I.s unbeschadet der Grenzen, die aus der Konzentra-
tion auf Heideggers erstes Hauptwerk resultieren, als lesenswert zu
beurteilen.

Freiburg i. Br. Stephanie Bohlen

Wissenschaft und Weltgestaltung. Internationales Symposion zum 350. Ge-
burtstag von Gottfried Wilhelm Leibniz vom 9. bis 11. April 1996 in Leip-
zig. Sichsische Akademie der Wissenschaften zu Leipzig, hg. v. Kurt No-
wak /Hans Poser. — Hildesheim: Georg Olms 1999. 397 S., Ln DM 138,00
ISBN: 3—487-10717-1

,Unser Jh. verdankt Leibniz den GroBteil seiner Erfindungen®,
schreibt André Robinet in seinem Beitrag zu diesem Shd zu Recht
(129). So ist es lobenswert, daBl aus AnlaB des 350. Geburtstages von
Gottfried Wilhelm Leibniz vom 9. bis 11. April 1996 in Leipzig ein
Symposion abgehalten wurde, dessen Beitrdge nun in dem anzuzei-
genden Werk ,Wissenschaft und Weltgestaltung” vorliegen. Das
Thema ldBt aufhorchen; aber schon nach einem ersten Uberblick
wird dem Leser sofort deutlich, daB hier — wie nicht selten bei sol-
chen Symposien — fast alles thematisiert wird. -

So werden nach Geleitwort und Vorwort der Hg. unter der Uber-
schrift ,Leibniz und die Traditionen von Gelehrtengesellschaften in
Europa — GruBworte und Vortrdge“ (17-92) sowohl verschiedene
GruBworte als auch schon thematische Beitrdge (u.a. JURGEN MITTEL-
strAss: Leibniz und der Akademiegedanke, 47-58) dargeboten. — Un-
ter der Uberschrift , Technikphilosophie und Akademiepolitik” er-
scheint nur ein Beitrag von Hans Poser: Theoria cum praxi: Das Leib-
nizsche Akademiekonzept und die Technikwissenschaften, 95-115. —
Ganz einsichtig erscheint mir die Logik der beiden ndchsten Uber-
schriften nicht. So finden sich unter ,Philosophie” zwei Beitrige zur
Metaphysik (ANDrE RoBiner: Was soll Metaphysik, 119-129; KLAUS
E. KAHLER, Substanz und Subjekt, 131-141), unter , Erkenntnistheo-
rie und Sprachphilosophie” sind die folgenden drei Beitrdge sub-
sumiert: MassiMo MuGNAL: Phédnomene und Auflenwelt in der Leib-
nizschen Erkenntnistheorie, 145-154; HipE IsmiGuro: Leibniz’
Sprachphilosophie und ihre Bedeutung fiir die gegenwdrtige Philo-
sophie, 155-163; Loraar Kre1ser: Die Logikauffassung von Leibniz
und ihre Wirkungsgeschichte an der Univ. Jena, 165-183. — Die Uber-
schrift , Naturwissenschaften, Mathematik, Technik® umfaBt fol-
gende Beitrdge: Frangors DuceesNeau: Leibniz’s Models for a
Science of Nature, 187—210; EBERHARD KNOBLOCH: Im freiesten Streif-
zug des Geistes (liberrimo mentis discursu): Zu den Zielen und Me-
thoden Leibnizscher Mathematik, 211-229; HaNs WussING: Ars inve-
niendi — Leibniz zwischen Entdeckung, Erfindung und technischer
Umsetzung, 231-253; NIKOLAUS JoACHIM LEHMANN: Leibniz als Erfin-
der und Konstrukteur von Rechenmaschinen, 255—269. — Die Uber-
schrift ,, Theologie® umfafit nur den Beitrag von WALTER SPARN:
.. ..une certaine nouvelle Logique"”. Der Zusammenhang von Theo-
dizee und Kirchenreform bei G. W. Leibniz, 271-288. — Darauf folgen
unter der Uberschrift , Leibniz-Edition, Wirkungsgeschichte die bei-
den folgenden Beitrdge: HEINRICH SCHEPERS: Zur Geschichte und Si-
tuation der Akademie-Ausgabe von Gottfried Wilhelm Leibniz,
291-298; Kurt Nowaxk: Leibniz und Harnack. Kontinuitit und Wan-
del des Akademiegedankens, 299-322. — Die letzte Uberschrift ,,Wis-
senschaftspolitik* bringt schlieBlich einen Beitrag von WoLrrGaNnG
FrUBWALD: ,, Theorie cum praxi®. Die Formen neuen Wissens und
die Aufgabe der Forschungsférderung in Deutschland, 325-333. —In
einem ,,Anhang" (335—388) werden drei GruBiworte (das von Sir Alan
Cook, René Thom und Vladimir Kirsanov) und zwei Beitrige (dieje-
nigen von Robinet und Duchesneau) im Original bzw. in Ubersetzung
gebracht. Dies hétte man sich ohne Zweifel sparen kénnen, denn man
kann doch wohl davon ausgehen, daB englisch- und franzosischspra-
chige Beitrége in der Fachwelt auch im Original gelesen werden kon-
nen. Demgegeniiber wire es sicherlich sinnvoll gewesen, so man-
chem lateinischen Zitat in der Anmerkung eine Ubersetzung beizufii-
gen. — Auf den ,Anhang” folgen noch ,,Sigla der abgekiirzt zitierten
Werke und Schriften von Leibniz“ sowie ein , Personenregister”.

Die extreme Diversitdt der Themen, die vielleicht nur damit zu
entschuldigen ist, daB sich Leibniz eben auch mit allen méglichen
Themen beschéftigt hat, macht es einem Rez.en nicht leicht, und es
fordert sicherlich auch nicht die Verbreitung des anzuzeigenden Wer-
kes; hier wire — wie gesagt — eine stirkere Fokussierung auf ein ganz
bestimmtes Thema wiinschenswert gewesen. So erlaube ich mir eine
Straffung in der Weise, daB ich meine genauere Vorstellung auf den
theologischen Beitrag beschranke, wird doch Leibniz im Bereich der
Theologie immer noch recht wenig wahrgenommen. In seinem Bei-
trag ,... une certaine nouvelle Logique“ kann WALTER SPARN iiber-
zeugend aufzeigen, dab Leibniz’ Bemiihungen um eine Reunion der
getrennten Kirchen ein interessantes ekklesiologisches Konzept zu-
grunde liegt, in dem ,,die positiven Charakteristika der konfessionel-
len Partikularkirchen mit der normativen Vorgabe einer einzigen Uni-
versalkirche verséhnt und die produktive Koexistenz einer Pluralitat
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von christlichen Kirchen begriindet” wird (276). Leibniz sieht in die-
ser Weise ,,die wiedervereinigte Kirche nicht als das Ergebnis aus der
Subtraktion des Besonderen der Konfessionen gegeniiber der frithe-
ren Gestalt der Kirche” an, ,sondern als Synthese der geschichtlich
ausgebildeten Konfessionen” (277). Sein Diktum ,,une ]:Eglise a la fois
romaine et reformée” erinnert an heutige Ansitze wie den Paul Til-
lichs, der von der ,katholischen Substanz“ und dem ,protestanti-
schen Prinzip” spricht. Auch Leibniz’ Unterscheidung zwischen ei-
ner inneren und duBeren Kirchengemeinschaft weist in diese Rich-
tung. Neu ist auch ohne Zweifel, ,,die Pluralitdt von Kirchen als ein
Positivum zu verstehen und ihr Verhiltnis als kritisch-konstruktive
Freundschaft zu bestimmten“ (279). Entgegen spiteren Jh.en redu-

ziert Leibniz das Gemeinsame somit nicht auf die ,natiirliche Reli-
gion“, sondern auf eine ,unitas in varietate” (280, 282), was an die
religionstheologische Konzeption von Cusanus erinnert. — Schon an
diesen wenigen Andeutungen wird deutlich, daB Leibniz, der ja iiber
sich selbst einmal gesagt hat, daB er mit der Philosophie beginne, aber
mit der Theologie ende (288), sowohl im Rahmen der katholischen
als auch der protestantischen Theologie bisher zu Unrecht zu wenig
wahrgenommen wurde.

Trier Werner Schiifiler

Das besondere Buch

Korsch, Dietrich: Dogmatik im Grundrifi. Eine Einfithrung in die christ-
liche Deutung menschlichen Lebens mit Gott. — Tiibingen: Mohr Sie-
beck 2000. XVI, 293 S. (UTB fiir Wissenschaft. Uni-Taschenbiicher,
2155), kt DM 19,80 ISBN: 3-8252-2155-5 (UTB) / 3-16-147361-2
(Mohr Siebeck)

Menschliches Leben vollzieht sich in einem zwar differenzier-
ten, aber weder auf naturalistische, noch auf idealistische Weise
aufzulésenden Zusammenhang von Selbstverhéltnis und Weltver-
hilinis. Weder 146t sich das Selbstverhéltnis in ein bloBes Weltver-
héltnis, noch das Weltverhiltnis in ein bloBes Selbstverhdltnis
iiberfiihren. Als Menschen sind und bleiben wir , Wesen, die in
einem Verhéltnis zu sich stehen, das nicht aus der Welt erzeugt
ist, das aber ohne Welt nicht sein kann“ (17). Das Gottesverhilinis
als das dritte Grundverhéltnis menschlichen Lebens neben sowie
in, mit und unter den beiden anderen ist die Unbedingtheits-
dimension des Zusammenhangs von Selbst- und Weltverhiltnis,
dessen Unaufloslichkeit und irreduzible Differenziertheit die in-
variante Struktur menschlichen Daseins ausmacht. Im Verhéltnis
zum Unbedingten findet der Mensch den fundierenden Grund von
Selbst und Welt. Der Glaube ist die Wahrnehmungs- und Vollzugs-
gestalt dieses Verhéltnisses, wobei der Grund von Selbst und Welt
als in sich begriindet und durch sich selbst erschlossen wahr-
genommen und realisiert wird.

In Verhaltnissen leben und Sprache haben sind eins. Auch Glauben als
das mit Selbstverhéltnis und Weltverhéltnis koexistierende und beide fun-
dierende Gottesverhéltnis steht in einem konstitutiven Sprachzusammen-
hang und kann nur in der Sprache und wie die Sprache erlernt werden. In
seiner eigenen — religitsen — Sprache macht der Glaube ausdriicklich und
zum expliziten Gegenstand, was in allen Selbstartikulationen und Weltaus-
sagen stetig mitgesetzt ist, ndmlich den Vermittlungsgrund differenzierter
Einheit von Selbst und Welt: Gott. Religitse Sprache ist Rede von Gott, frei-
lich Rede von Gott nie chne den Menschen und seine Welt. Denn in, mit
und durch Gott begegnet ein Mensch dem unbedingten Grund seiner selbst,
um wahrhaft zu sich zu kommen in seinem ebenso unterschiedenen wie
untrennbaren Zusammenhang mit der Welt.

Paradigmatisch zu erschliefen ist die anthropologische Tiefendimen-
sion der Sprachlichkeit des Glaubens anhand elementarer Sprachhandlun-
gen, durch welche hindurch sich Subjektivitat aufbaut und die mithin als
Vollzugsformen zu gelten habe, in denen Personalitét entsteht. Vier solcher
elementarer Sprachvollziige, wie sie nachgerade in religiGser Rede begeg-
nen, werden von Korsch benannt: 1. das Sollensgebot des Handelns; 2. das
Bekenntnis als Deutungsgeschehen; 3. die Bitte und schliefilich 4. der Emp-
fang, dem die Sprachhandlung des Dankes korrespondiert. In den Haupt-
stiicken von Martin Luthers Kleinem und Grofiem Katechismus sind diese
Aspekte in exemplarischer und elementarisierter Form belegt: ,.Die Zehn
Gebote sind die Fassung des ,du sollst ..." in Beziechung auf Gott. Das Glau-
bensbekenntnis ist die Selbstauslegung des Glaubens auf Gott hin und die
Zuordnung eines Menschen selbst zu Gott (,ich glaube . ..?). Das Vater Unser
ist die Grundform der Bitte als Ausdruck eines Verhéltnisses bestdndiger
Offenheit in unverbriichlichem Vertrauen. Und in den Sakramenten Taufe
und Abendmahl wird das Konstitutionsgeschehen des eigenen Selbst- und
Weltverhéltnisses anfinglich und endgiiltig als Empfangen auf den Punkt
gebracht.” (37)

Wegen der strukturellen Ubereinstimmung ihrer Hauptstiicke
mit den konstitutiven Aufbauelementen und Vollzugsformen
christlichen Glaubens und seiner Sprachlichkeit sind die beiden
Katechismen Luthers nach K. hervorragend geeignet, die Identitét
des Christlichen zu umschreiben und zum Bezugspunkt der Dog-
matik zu werden, welche {iber Wahrheit und Wesen des Christli-
chen sowohl in der Weise interner Selbstdeutung als auch um ex-
terner Kenntnis willen Auskunft zu geben hat. Durch den ent-

schiedenen AnschluBl namentlich an Luthers Kleinen Katechis-
mus — an den, wie es heilt, ,seit seiner Entstehung fiir lange Zeit
... erfolgreichste(n) Versuch, die Gestalt christlichen Lebens aus
den elementaren Einsichten und LebensdufBlerungen des Glaubens
zu verstehen (VI) — reiht sich K.s Grundrif der Dogmatik erkenn-
bar in den konfessionellen Kontext evangelischen Christentums
lutherischer Prdgung ein. Dennoch versteht sich das Werk erklér-
termaBen nicht als ein kirchliche Dogmatik oder als Theologie
konfessionellen Kirchentums. K. lehnt nicht nur die Selbstdogma-
tisierung der Kirche zu einer Anstalt des Heils, wie er sie im romi-
schen Katholizismus gegeben sieht, mit der Begriindung ab, daB
sich die Wahrheit und Uberzeugungskraft des Christentums weder
nach innen noch nach auBen mit seiner organisatorischen VerfaBt-
heit deckt (vgl. 177); er bestreitet den Kirchentiimern generell den
Anspruch einer Exklusivreprdsentanz des Christentums. An die
Stelle der Kirche als Interpretationsrahmen des Christlichen hat
nach K. unter den gegebenen Bedingungen der Spatmoderne das
individuelle und soziale Leben zu treten, wie es im christlichen
Glauben gedeutet wird. Der programmatische Ausgangspunkt von
K.s dogmatischem Grundri}, der — der Katechismustradition fol-
gend —unbeschadet gegebener Bekenntnisbindung eine erkennbar
iiberkonfessionelle, auf das Wesen des Christentums gerichtete
Absicht verfolgt, ist damit markiert.

Man kann nicht nicht handeln. Als leibhafte Menschen miis-
sen wir in einen Handlungsbezug zur Welt treten, um uns selbst
erhalten zu konnen. Dabei vollzieht sich im tatsdchlichen Handeln
stets eine Synthese von Regel und Einzelfall, welche auf eine wie
auch immer geartete Weise an einem Bild vom Gelingen orientiert
ist. In der Absicht, die nach seinem Urteil abstrakte Alternative
von Pflichten- und Nutzenethik zu iiberwinden, wihlt K. die ide-
albildorientierte Synthese im Handeln, welche wir all unserem
Tun und Lassen zuvor stets vornehmen, zum Ausgangspunkt, um
im Kontext der Dekalogauslegung Luthers nach den Bedingungen
solcher Synthese zu fragen. Im Ersten Gebot, in welchem alle wei-
teren inbegriffen sind, wird Gott von sich aus als der Grund alles
sinnvollen Handelns vorstellig, um sich als derjenige zur Sprache
zu bringen, auf den wir uns ginzlich verlassen konnen und vor
dem wir die Unbedingtheit und Identitdt unseres Lebens zu ver-
antworten haben. Erdffnet das Erste Gebot sonach das Gottesver-
hiltnis allen Handelns in grundlegender Weise, so wird im Zwei-
ten die Beziehung des Gottesverhiltnisses auf das Selbstverhilinis
des Menschen thematisch, das nur dann als gelungen gelten kann,
wenn Gottes Namen bekannt und entsprechend alle Vergottungs-
versuche von Selbst und Welt unterlassen werden. Denn jeder All-
machtsanspruch im menschlichen Handeln ist sinnwidrig und
fithrt zu kontraproduktivem, destruierendem Tun. Das Dritte Ge-
bot der Feiertagsheiligung schlieBlich stellt die Aufmerksamkeit
in der Beschreibung des dem Leben unerldBlichen Handelns von
der Bestimmung seiner Griinde auf die Bestimmung seiner Ziele
um. Das geschieht durch die Aufforderung zur Mufie, welche das
dem menschlichen Handlungssubjekt gebotene Handeln in Bezug
auf die Welt an das Gottesverhaltnis zuriickbindet: denn Gott Gott
sein zu lassen und in Beziehung auf ihn in reinem Empfangen
nichts zu tun, ist die Grundvoraussetzung fiir sinnvolle Werke
des Menschen in der Welt. In diesem Sinne ist es lebensnotwen-
dig, den Alltag des Handelns geregelt zu unterbrechen und alles
Sinnen und Trachten auf den géttlichen Grund des Handelns zu
richten. D
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Geht es in den Geboten der Ersten Tafel um die auf das Gottesverhaltnis
bezogenen Méglichkeitsbedingungen sinnvollen menschlichen Handelns,
so betreffen diejenigen der Zweiten Tafel die Verantwortung des Lebens in
seinem Weltverhéltnis, wobei es in einer ersten Gruppe (Gebot der Eltern-
ehrung, Verbot von Tétung und Ehebruch) um Herkunft, Schutz und Wei-
tergabe des Lebens als des Ortes und Trégers des Handelns und in einer
zweiten (gebotener Umgang mit Eigentum und Wahrheit, Verbot selbstsiich-
tiger Begierde) um diejenigen Handlungsbereiche zu tun ist, die sich auf das
im sozialen Kontext zu verantwortende Weltverhiltnis beziehen. In Anbe-
tracht dessen kann K. mit Recht die Grundannahme seiner Gebotsauslegung
durch die interne Ordnung des Dekalogs bestitigt finden: ,Es ist die Bewe-
gung des (handelnden) Lebens selbst, die in der Mitte steht. Sie wird im
Gottesverhdltnis auf ihre Voraussetzungen hin gedeutet, im Blick auf das
Selbst- und Weltverhiltnis in ihren zu verantwortenden Konsequenzen be-
dacht. Das spricht noch einmal fiir die (...) These, daf es im Gottesverhiilt-
nis um eine Durchkldrung des Lebens selbst in seinem Selbstverhéltnis und
in seiner Weltvermitteltheit geht“ (118).

Gebotene Handlungsregeln kénnen nicht von sich aus gewéhr-
leisten, daBl ihnen durch tatsdchliches Tun entsprochen und nicht
widersprochen wird. In letzterem Falle, der nach Lehre des pecca-
tum originale allen Adamskindern gemein ist, fungiert das Gebot
als totendes Gesetz. Die Einsicht, daB Regel und Handlung nach
der Weise der Freiheit kategorial unterschieden sind, erfordert ei-
nen notwendigen Fortschritt des theologischen Gedankens vom
Dekalog zum Credo. ,,War es bisher um eine Deutung des mensch-
lichen Lebens im Licht des Gottesverhéltnisses gegangen, so riickt
nun die aus der Perspektive des menschlichen Lebens erfolgende
Deutung Gottes in den Mittelpunkt der Betrachtung. Das ist gerade
dann von Bedeutung, nachdem wir die unaufthebbare Zweideutig-
keit erkannt haben, die das Gesetz in uns aufdeckt. Wenn die Ein-
heit von Regel und Handlung nur im Glauben an Gott sich voll-
zieht — wie konnen wir Gott so denken, dal wir an ihn glauben
konnen? Wie miissen wir Gottes Verhiltnis zu uns als Handelnden
verstehen? (123f) Nach Malgabe des Apostolischen Glaubens-
bekenntnisses und der Deutung, die K. ihm im Anschluff an Lu-
ther zuteil werden 1468t, mubB dieses Verstdndnis ein trinitarisches
sein, namlich ein Verstdndnis im Sinne des Verhéltnisses Gottes
des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes zu uns, wie
es in Schopfung, Versohnung und vollendeter Erlosung statt hat
(zur trinitarischen Logik des Gottesgedankens im Christentum
vgl. schon 47). K.s Ausgangsthese lautet: ,,Das Glaubensbekennt-
nis ist eine grundsdtzliche, das Handeln orientierende, den Zehn
Geboten parallel gehende Deutung des menschlichen Lebens iiber-
haupt.”“ (128)

Vorausgesetzt ist dabei, daB} die Erschlossenheit von Realitdt durchgén-
gig und ausnahmslos eine symbolische Deutegestalt besitzt, wobei die Reli-
gion eine hochreflexe Deutegestalt insofern ist, als sie das Deuten selbst
deutet, was im Christentum durch konsequentes Hinordnen aller Welt-
und Selbstdeutungen auf den in Jesus Christus offenbaren Gott geschieht.
Der erste Aspekt dieses Deutegeschehens betrifft den Schopfungsglauben
als Représentation von Realitét iiberhaupt. Dieser ist nach K. kein Fall von
Kosmologie, weil er weder auf Welterkenntnis im allgemeinen noch auf
eine Weltentstehungstheorie im besonderen, sondern auf ein Lebensver-
héltnis in der Welt zielt. ,,Darum*, sagt K. unter Berufung auf Luthers Aus-
legung des ersten Artikels des zweiten Katechismushauptstiicks, ,ist die
Ich-Perspektive fiir die Vorstellung von Gott als Schépfer unvermeidlich.
(136) Der Glaube, dall mich Gott geschaffen hat samt aller Kreatur, vollendet
sich in der GewiBheit differenzierter Einheit gottlicher Allmacht und Viter-
lichkeit, wie sie im Sohnesverhiltnis Jesu zum Schépfer urbildlich manifest
ist. Der zweite Artikel des Credo fiihrt dies im Blick auf Inkarnation, Leiden,
Sterben und Héllenfahrt sowie Auferstehung und Himmelfahrt in der Er-
wartung erfiillter Zukunft des Gekommenen am Jiingsten Tage aus. K. denkt
dem in narrativer Perspektive nach, wobei er eingehende Uberlegungen zu
den biblischen Quellen und zur Grundform der Deutung (Jesus Christus —
mein Herr) anstellt und ihre religitse und historische Gestalt in ein geklar-
tes Verhéltnis zu setzen sucht. Ziel der Argumentation ist die Einsicht, wie
sie im Glauben an Jesus Christus zur GewiBheit kommt, daf das Selbst und
Welt fundierende Gottesverhiltnis auch durch den Tod nicht auflgsbar, ja
selbst im Falle der das Gottesverhéltnis verkehrenden Siinde von Gott her
erschlossen ist fiir die Rechtfertigung und Versshnung des Siinders, wie
Gottes Gnade sie in der Kraft seines Heiligen Geistes bewirkt. Der dritte Ar-
tikel nimmt dies auf, um den pneumatologischen ProzeB unter den Ge-
sichtspunkten von Siindenvergebung, Totenauferstehung und ewigem Le-
ben ekklesiologisch-eschatologisch zu bedenken. Dies kann hier im Einzel-
nen nicht verfolgt werden.

Die Deutevollziige des Glaubens, wie sie im Credo in btindiger
Weise inbegriffen sind, drédngen von sich aus zu der Wahrneh-

mung, daB wie der differenzierte Zusammenhang von Selbst-
und Weltverhéltnis, so auch dessen religitse Deutung in Gott
selbst griinden. Im Gebet, dessen christliches Urbild das vom of-
fenbaren Sohn selbst gelehrte Vater Unser ist, wird diese Wahr-
nehmung realisiert und durch bestdndige Ubung befestigt. Han-
deln, Deuten sowie Bitten gehoren in diesem Sinne untrennbar
zusammen, wobei hinzuzufiigen ist: ,Bitten ist die Grundform
des Betens. Beten macht das Bitten prinzipiell.“ (201) Letzteres
ist deshalb der Fall, weil wir uns im Gebet unserer selbst in
schlechthinniger Abhéngigkeit von Gott innewerden und ihn
nicht nur als Person vorstellen, sondern uns selbst als Personen
durch sein Personsein definiert sein lassen. Zur Gebetserhorung
aber kommt es durch die Erfiillung dessen, was das Credo be-
zeugl: ,,daB Gott sein Leben nicht ohne uns fithrt, und wir unser
Leben nicht ochne ihn“ (204).

Eben dies kommt im Vater Unser zur Geltung: , Das Gebet, das Jesus ge-
lehrt hat, ist in seiner Summe die Vergegenwirtigung Gottes im mensch-
lichen Leben. Es laBt diejenigen, die es beten, in die Haltung eintreten,
nichts von sich, alles von Gott zu erwarten; darum erhilt das Gebet auch
ausschlieBlich Bitten. In diesen Bitten kommt Gott als er selbst unter uns
zum Zuge.“ (235). Der eine Gott und das ganze menschliche Leben kommen
im Gebet in ihrer durch keinen Begriff synthetisierbaren Differenz iiberein.
Dabei gruppieren sich die ersten drei Bitten analog zu den Geboten der er-
sten Tafel, die folgenden drei analog zu denen der zweiten Tafel zu einer
Einheit. Der Zusammenhang der ersten Gruppierung 1Bt sich nach Muster
der immanenten Trinitit aufschliisseln: ,,Gott an sich selbst, in seinem hei-
ligen Namen, ist Gott fiir uns in der Gestalt seines Reiches, —und die Einheit
von Gottes Selbstsein und seinem Sein fiir uns ist das Geschehen seines
Willens.“ (235) Die Abfolge der Bitten der zweiten Gruppe hinwiederum
erinnert an die 6konomische Ordnung von Schopfung, Verschnung und
vollendeter Erlosung. ,,Was im Glaubensbekenntnis noch in vorstellungs-
haften Sétzen gesagt ist, wird im Vater Unser zu einer Vollzugsgestalt des
Lebens selbst.” (236)

Zum Bitten gehort das Empfangen. Es ist einerseits Vorausset-
zung des Bittens, weil ohne bereits erfolgten Empfang niemand
offen zu bitten vermochte, andererseits die durch das Bitten
selbst aktivierte Folge der Bitte. Entsprechend ist die Gebetshal-
tung reinen Empfangs auf tdtige Darstellung dieses Empfangens
hin angelegt, um dankbare Gestalt bzw. die Gestalt des Dankes
anzunehmen. Nach Mafigabe dieser reflexen Struktur interpretiert
K. im AnschluB an das vierte und fiinfte Hauptstiick der Kate-
chismen Luthers die Sakramente Taufe und Abendmahl. Sakra-
mente sind, um es mit einer Wendung Gerhard Ebelings zu sagen,
Empfangshandlungen, durch welche in zeichenhafter Wirkweise
das gottgegriindete Sich-Gegeben-Sein menschlichen Lebens in
der leibhaften Welt in seiner individuellen und sozialen Dimen-
sion symbolisiert wird. Der Taufritus — ob nun am Anfang eines
Menschenlebens oder erst spéter vollzogen — symbolisiert, dab al-
les individuelle Beginnen nicht unmittelbar aus sich selbst her-
aus, sondern vom Zuvorkommen Gottes lebt, wie es in Jesus Chri-
stus kraft des Heiligen Geistes wirksam ist. Der Ritus des Abend-
mahls hinwiederum symbolisiert, daB die Sozialitdt des Christen-
lebens in der Gemeinschaft des im Zeichen von Brot und Wein
gegenwirtigen Christus ihren Grund hat. Beide Sakramente erfiil-
len ihren Sinn darin, daf} in ihnen Jesus Christus als er selbst we-
sentlich so vorstellig wird, daB er von uns empfangen wird. Das
Wort Gottes schlieBlich, welches Jesus Christus in Person ist und
in der Heiligen Schrift beurkundet sowie von der kirchlichen Ver-
kiindigung bezeugt wird, besagt eben dies, was die Sakramente
bezeichnen, daB ndmlich Gott seinem trinitarischen Wesen ge-
mél ganz und gar Gott fiir uns sein will, um unsere Endlichkeit
am letzten Ende von Selbst und Welt zu vollenden in seinem ewi-
gen Leben.

K. der als systematischer Theologe in Marburg lehrt, hat als Re-
siimee seiner bisherigen Arbeit als Dogmatiker eine auBerordent-
lich inhaltsreiche und differenzierte Einfithrung in die christliche
Deutung menschlichen Lebens mit Gott vorgelegt. Auch wer sei-
ner Katechismusauslegung nicht in allen Stiicken zu folgen bereit
ist, empfingt dank ihrer gedanklichen Dichte und ihres religiésen
Gehalts reichen Erkenntnisgewinn und praktische Stirkung im
Glauben. K.s Dogmatik im GrundriB ist ein bedeutender systema-
tischer Entwurf.

Miinchen Gunther Wenz
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Kurzrezensionen

Biihler, Pierre: Ablafi oder Rechtfertigung durch Glauben. Was brauchen wir
zum Jubildumsjahr 20007 — Ziirich: Pano 2000. X, 93 S., kt DM 20,00 ISBN:
3-907576-30-6
Das vorliegende Werk vom evangelischen Theologen Biihler be-

schiftigt sich aus der Perspektive eines reformatorischen Rechtferti-

gungsverstandnisses mit der AblaBlehre und -praxis der Katho-
lischen Kirche. Dazu setzt er sich in einem ersten Teil mit der pépst-
lichen Bulle zum Jubildumsjahr 2000 , Incarnationis mysterium* so-
wie der Geschichte der AblaBlehre und -praxis auseinander und
untersucht ihre mogliche Beziehung zur Gemeinsamen Erkldrung
zur Rechtfertigungslehre (1999) von Katholischer Kirche und Luthe-
rischem Weltbund. In einem zweiten Teil stellt er Luthers 95 Thesen
gegen den AblaB vor, um in einem dritten und letzten Teil ein ,,Jubi-
laum der Rechtfertigung durch Glauben“ zu entwickeln. Biihlers
Werk ist durch einen sehr scharfen, auch polemischen und bisweilen
sogar leicht ironischen Ton gekennzeichnet (vgl. hier v.a. seinen An-
hang von Korrespondenzen an die Apostolische Ponitentiarie). Auch
wenn der Vf. einen betont kritischen Standpunkt gegeniiber dem
katholischen AblaBwesen einnimmt, so sind seine theologischen An-
liegen mehr als bedenkenswert, v. a. mit Blick auf die noch zu ziehen-
den kriteriologischen Konsequenzen aus der Gemeinsamen Erkld-
rung zur Rechtfertigungslehre. 20

Zuerst der Mensch. Erkundungen und Perspektiven fiir eine zeitgemiBe Glau-
bensvermittlung. Ehrenfried Schulz zum 60. Geburtstag, hg. v. Thomas
Luksch / Hermann Wiirdinger. — Miinchen: Don Bosco Verlag 1999.
263 S., kt DM 39,00 ISBN: 3-7698-1191-7
Die Uberschrift verrit eine Lebensmaxime des Geehrten (Lehr-

stuhl fiir Religionspddagogik und Kerygmatik, Miinchen). Schulz’
sprichwartliche Redewendung: ,.Der Dativ kommt vor dem Akkusa-
tiv* ist Programm der FS: Derjenige, dem die Glaubensvermittlung
gilt, kommt vor dem, was weitergegeben werden soll. Deswegen be-
ginne man die Lektiire mit dem SchluBbeitrag (GLEISSNER).

Die Vf. nehmen das breit geficherte Spektrum menschlicher Le-
benswelt in den Blick, um sodann in zentralen Feldern der Religions-
padagogik und Pastoral Perspektiven und Weg-weisung zu geben.
Letztere sind mitunter iiberaus konkret (36-46) und praxisnah
(121-140), erstere teilweise praxisenthoben (83—96). Einige systema-
tisch-theologische Implikationen (iiberkonfessioneller Religions-
begriff (31); Bewertung der Religionen (237) evozieren Widerspruch.

Die einzelnen Beitrdge sind zwar vier thematischen Komplexen
zugeordnet, indes verbindet die ,,Sorge um den ganzen (!) Menschen
im kirchlichen Handeln“ (I.) auch die einzelnen ,Biographischen
Aspekte des Glaubens” (IL.), steht sowohl als Ausrufe- wie auch als
Fragezeichen hinter dem Problem der ,,Verkiindigung in der Medien-
gesellschaft (II1.) und regt an, ,Schule als erfahrungsorientiertes
Lernfeld des Glaubens* (IV.) wahrzunehmen. H.-J.R.

Pernoud, Régine: Frauenbilder im Mittelalter. - Regensburg: Schnell & Steiner

1998. 257 S., Ln DM 88,00 ISBN: 3-429-02040-9

Die franzosische Historikerin Régine Pernoud ist im Jahr des Er-
scheinens dieses Buches hochbetagt verstorben. Sie legt hier einen
Bildbd vor, in dem Texte und fotografisches Material verbunden sind.
Thre Texte zeigen, dall die Frauen im Mittelalter — vor allem aufgrund
des Christentums — eine viel wichtigere Rolle spielten als gemeinhin
angenommen. Auch waren sie keineswegs ausgeschlossen von Wis-
sen und Macht. Die Frau wird facettenreich dargestellt. Nicht nur
»wirkliche“ Frauen kommen in den Darstellungen vor (Heilige, Kéni-
ginnen, Frauen aus dem Volk ...). Sie personifizieren Tugenden, La-
ster und Kiinste. Das Buch ist eine echte Bereicherung, nicht nur fiir
die Anliegen feministischer Theologie. H.E.W.

Die Weite des Mysteriums. Christliche Identitit im Dialog. Festschrift fiir Horst

Biirkle, hg. v. Klaus Krdmer / Ansgar Paus. — Freiburg: Herder 2000. 776

S., geb. DM 98,00 ISBN: 3—451-27343-8

Diese FS wird zum 75. Geburtstag von Bekannten, Freunden und
Kollegen vorgelegt und widmet sich —wie kénnte es anders sein? — zur
Halfte (Teil II) den Problemen des Dialogs der Religionen und der Mis-
sion (mit Beitrdgen von Walter Kasper, Franz Wolfinger, Norbert Klaes
und anderen). In den anderen Teilen riickt aber die ganze Breite der
Theologie in den Blick. So findet man in Teil I (Uberschrift: ,,Aus der
Mitte des Mysteriums*”) einen Beitrag von Joseph Ratzinger: ,,Was

heifit Theologie?*, von Leo Scheffzcyk iiber , Symbol und Sakrament
in der Theologie Paul Tillichs“ u.4. In Teil Il (Uberschrift: ,,Auf der
Suche nach der Einheit“) geht es um 6kumenische Fragen, darunter
mehrere zum Problem der Konversion, verstindlich angesichts der
Vita des Geehrten. Im vierten Teil (,In Verantwortung fiir die Zu-
kunft) ist eben die Zukunftsperspektive das Leitmotiv. H.E. W.

Lebendige Welt Jesu und des Neuen Testaments. Eine Entdeckungsreise, hg. v.
Hubert Frankemolle. — Freiburg: Herder 1999. 200 S. geb. DM 68,00
ISBN: 3-451-26898—1
Dieser Text- und Bildbd hebt sich wohltuend von den zahlreichen

Biichern ab, die Fotos aus Paldstina durch ein paar meditative oder

erkldarende Texte verbinden. Auch in diesem Buch gibt es wunder-

schone Fotos, niitzliche Karten und Skizzen. Jedoch werden neue

Wege beschritten. Da gibt es einen ersten Teil: ,Das Neue Testament

in unserer Lebenswelt”. Hier findet man z.B. ntl. Worte, die als ,,ge-

fliigelte” in unsere Sprache eingegangen sind (z.B. ,,Licht unter dem

Scheffel stellen“, ,,Hdnde in Unschuld waschen® u.a.). Jesusfilme

werden dokumentiert, literarische Zeugnisse iiber Jesus werden vor-

gestellt. Hervorragend ist der Teil iiber ,,Christusbilder” (mit dem aus-
gezeichneten Kommentar von Josef Meyer zu Schlochtern). Der
zweite Teil bringt ,,Die Lebenswelt Jesu und die der neutestamentli-
chen Gemeinden in historischer Perspektive® (Martin Ebner). Hier
findet man u. a. Beitrdge iiber das ,,Christentum in griechisch-romi-

scher Perspektive” und mehrere Beitrdge des Hg.s Frankemélle, z. B.

iiber ,,Jesus Christus und die Einzigkeit Gottes“. Der dritte Teil ,, Aus-

legung der Aneignung des Neuen Testaments heute®, enthilt u.a. den
schonen Beitrag dariiber, wie Kinder und Jugendliche das NT lesen

(Heiko Bee-Schroedker).

Dieser Bd, reich an guten, allgemeinverstdndlichen Texten aus der

Feder exegetischer und theologischer Fachleute, setzt Mafistdbe in

seinem Genus. H.E. W.

Schrider, Claudia: Glaubenswahrnehmung und Selbsterkenntnis. Jonathan
Edward’s theologia experimentalis. — Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1998. 219 S. (Forschungen zur systematischen und ékumenischen Theo-
logie, 81), kt DM 68,00 ISBN: 3-525-56288-8
Die Vf.in der vorliegenden Diss. stellt den nordamerikanischen

protestantischen Theologen Jonathan Edwards (1703-1758) vor. Sie

konzentriert sich in ihrer Analyse seines Werks auf anthropologische

Aussagen zur Problematik von Glaubenswahrnehmung und Selbst-

erkenntnis. Dazu beleuchtet sie u.a. die Auseinandersetzung Ed-

wards mit John Locke. Gerade weil es ihr aber entscheidend um eine
theologische Bestimmung menschlicher Affekte bei Edwards geht,
wire es methodisch und inhaltlich gewinnbringender gewesen, den
von ihr als ,,den amerikanischen Schleiermacher” (5) betitelten Ed-
wards mit eben diesem in ein fruchtbares Gespréch iiber die theologi-
sche Bedeutung menschlicher Affektivitdt zu bringen. Bl

Heim, Manfred, Einfithrung in die Kirchengeschichte. — Miinchen: C. H. Beck

2000. 234 S. brosch. DM 24,90 ISBN 3-406-46712—1

Die vorliegende Einfithrung in die Kirchengeschichte von Man-
fred Heim, Prof. fiir Bayerische Kirchengeschichte an der Univ. Miin-
chen, gliedert sich in drei Teile. In einer Einleitung (11-39) werden
Gegenstand, Aufgabe und Methode, sachliche und chronologische
Gliederung des Fachs sowie die Quellen und die Geschichte der Kir-
chengeschichtsschreibung behandelt. Den Hauptteil (41-132) bildet
eine (teilweise eng an Heims Lehrer Georg Schwaiger angelehnte)
Kurzdarstellung der Kirchengeschichte von den Anféingen bis zur Ge-
genwart, konzentriert auf die katholische und die groBen evangeli-
schen Konfessionen (Freikirchen bleiben unberiicksichtigt). Der 3.
Teil (133-196) schlieBlich bietet umfangreiche Hinweise zu Quellen
und Literatur, gegliedert nach den wichtigsten Themenbereichen des
Fachs. Namentlich diese, stets auf dem neuesten Stand sich befin-
dende Bibliographie macht den besonderen Wert dieser Einfithrung
aus, deren Darstellungsteil als durchaus klassisch bezeichnet werden
kann und die wichtigsten herkémmlichen Themen traktiert; wihrend
neuere alltags- und mentalitatsgeschichtliche Fragestellungen eher
knapp behandelt werden und in der sachlichen Gliederung in der
Einleitung (19-21) sogar fehlen. Als begleitende Lektiire etwa zu ei-
nem Proseminar kann diese Einfiihrung durchaus empfohlen wer-
den, auch wenn die Beschrédnkung der Kirchengeschichte auf eine
»theologische Hilfswissenschaft (13) etwas zuviel Zuriickhaltung
des Autors den ,groBen® theologischen Fichern gegeniiber signali-
siert. Im Miinchen Déllingers war Kirchengeschichte — neben der
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Dogmatik — noch das zweite Auge der Theologie, hatte mithin dem
theologischen Blick die nétige Tiefenschérfe vermittelt. Wi,

Cattin, Yves / Faure, Philippe: Die Engel und ihr Bild im Mittelalter. — Regens-
burg: Schnell & Steiner 2000. 295 S. (Zodiaque-Reihe , Visages du Moyen
Age®, 2), pb. DM 98,00 ISBN: 3-7954—1290-0
.Die Engel kommen wieder®, so liest oder hért man es heute oft.

,Dieses Buch ist eine Einladung, die Wege der Engel zu beschreiten

und in ihre geheimnisvolle Welt einzutreten” (7). Diese Welt soll iiber

die mittelalterliche Tkonographie erschlossen werden. Den Textteil
teilen sich der in Clermont-Ferrand lehrende Philosoph Yves Cattin

(er v.a.) und der Historiker aus Orléans, Philippe Faure (v.a. die Bild-

texte). Es geht im einzelnen um die Geschichte der Engel als Boten

Gottes, um die Stellung der Engel zwischen Gott und Mensch, die

Sprache der Engel, die Schutzengel u. a. Die Bilder sind hervorragend

ausgewihlt. Es handelt sich um eine wahre Fundgrube. Die Darstel-

lungen kommen v. a. aus franzisischen und spanischen Kirchen bzw.

Museen und Bibliotheken. Die Darstellungen werden dsthetisch-ge-

schichtlich-spirituell gut kommentiert. Der Theologe mag die eine

oder andere Anfrage zum Text haben, er erhilt aber zahllose Inspira-
tionen aus nichttheologischen Perspektiven. Somit wird der Durch-

gang durch das Buch zu einer Entdeckungsreise. H.E.W.

Fischer, Klaus P.: ,Heute, wenn ihr Seine Stimme hort.“ Beitrdge zu einer
Theologie Kairds. — Wien: Passagen-Verlag 1998. 118 S. (Passagen Philoso-
phie), kt DM 28,00 ISBN: 3-85165-299-1
Das Buch, geboren aus vorbehaltloser Akzeptanz des Zweiten

Vatikanums, will Einspruch sein gegen den Trend zu traditionalisti-

scher Nostalgie, die heute als ,Folge von Unsicherheit, Furcht,

MiBtrauen und Resignation®, recht weit verbreitet ist. Dazu bemiiht

Fischer eine Theologie des Kairés. Jede Zeit ist Gottes Zeit, und Gott

redet in einer bestimmten geschichtlichen Situation. Dieses Thema

wird nun in den drei Aufsdtzen variiert. Zuerst geht es um eine Art
biblische Grundlegung und dem Transfer zum Konzilsereignis. Dann
geht es um das Konzil mit seinen Aussagen selbst (v.a. ,Lumen Gen-
tium*, ,,Gaudium et Spes"“), kairologisch gedeutet, Der dritte Aufsatz
bringt wichtige Aktualisierungen, indem er auf das Schreiben der
oberrheinischen Bischéfe zu Geschiedenenpastoral eingeht. Das

Buch, durchaus scharfsinnig und lesenswert, leidet unter der ,,Selbst-

Stindigkeit” der drei Beitrdge. Der Titel verspricht mehr, als die Pu-

blikation halt. H.E. W.

Philosophische Anthropologie, hg. v. Werner SchiiBler. — Freiburg: K. Alber
2000. 208 S. (Alber-Texte Philosophie, 11), kt DM 28,00 ISBN:
3—495-48008-0
Der Mensch kommt in allen philosophischen Disziplinen vor. Da

dies aber jeweils sozusagen ,verkiirzt“ geschieht, gibt es dort ein ei-

genes Fach, wo der Mensch umfassend thematisiert wird, ndmlich
die ,,philosophische Anthropologie®. Der Philosoph WERNER ScHUss-

LER von der Theol. Fak. in Trier stellt in diesem Bd dankenswerter-

weise Texte von ,,Klassikern® der philosophischen Anthropologie zu-

sammen, von Platon, Aristoteles, Thomas und Descartes; von Scheler,

Plessner, Gehlen, Cassirer und Jaspers; von Wust, Buber und Frankl.

Eine profunde Einleitung und eine sehr brauchbare Liste weiterfiih-

render Literatur kennzeichnen diesen Bd, der fiir Lehre und Studium

gleichermaBen hilfreich ist. H.E. W.

Giinther, Matthias: Einleitung in die Apostolischen Viiter. - Frankfurt: Peter
Lang 1997. XI, 135 S. (Arbeiten zur Religion und Geschichte des Urchri-
stentums, 4), kt DM 48,00 ISBN: 3-631-31242-3
Das Biichlein ist eine wertvolle Einleitung in Schriften, die wieder

neu auf Interesse stoBen, die Apostolischen Viter. Der Vi, behandelt

aber die bekannten Schriften nach Entstehung, Inhalt, Vf.schaft, Re-

daktion. Besonders wertvoll ist der letzte Abschnitt: Textausgaben so-

wie Kommentare, wo auch reichlich Literatur verzeichnet ist.
H.E.W.

Klaiber, Walter: Gerecht vor Gott. Rechtfertigung in der Bibel und heute. —
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2000. 256 S. (Biblisch-theologische
Schwerpunkte, 20), kt DM 36,00 ISBN: 3-525—61386-5
Das Buch — aus der Feder eines methodistischen Theologen — will

aus der gesamtbiblischen Botschaft zentrale Gesichtspunkte zur

Rechtfertigungslehre erheben. Es enthélt fiinf Kap.: I. Die aktuelle

Fragestellung, II. Gerechtigkeit ist Leben — das Alte Testament, III.

Rechtfertigung ist Befreiung — das Neue Testament, IV. Alles ist Gnade
— Weichenstellungen der Tradition, V. Was ist Rechtfertigung? Zusam-
menfassende Thesen. Das Buch ist u.a. deshalb wichtig, weil in der
,Gemeinsamen Erklirung” zwischen Katholiken und Lutheranern
der Wille der Dialogpartner zum Ausdruck gebracht ist, das Studium
der biblischen Grundlagen von der Rechtfertigung weiterzufiihren
und zu vertiefen. Diese Arbeit ist ein guter Schritt in diese Richtung.
Immer wieder wird auch die pastorale Perspektive — was ,bringt” die
Rechtfertigungslehre fiir die heutige Weitergabe des Evangeliums? —
vor Augen gefiihrt. H.E.W.

Loci ubi Deus quaeritur. Benedictines throughout the world. Benediktiner in
aller Welt, hg. v. Benedict Kominiak / Jacques C6té / Cyrill Schifer.
— St. Ottilien: Eos 1999. XV, 614 S., 800 Abb., Ln DM 98,00 ISBN:
3-8306-7007-9
Aus dem Eos-Verlag im benediktinischen St. Ottilien kommt ein
wichtiges Buch: Dieser kommentierte Bildbd dokumentiert den ge-
samten Benediktinerorden. Dabei handelt es sich um die aktualisierte
Ausgabe der Gesamtdokumentation aus dem Jahr 1980 (= 500. Ge-
burtstag des hl. Benedikt) anlédBlich des HI. Jahres 2000. Die Kloster
in der ganzen Welt werden, nach Erdteilen geordnet, vorgestellt - je-
weils durch einen Bild- und einen Textteil (in mehreren Sprachen).
In der Einfiihrung wird bescheiden darauf verwiesen, daB das Buch
keinen wissenschaftlichen Anspruch erhebe. Wie man das auch beur-
teilen mag — jedenfalls handelt es sich um eine einzigartige, facetten-
reiche Selbstdarstellung dieses alten Ordens, der der Gesamtkirche
(und auch der Theologie!) so viele Impulse gegeben hat und heute
noch gibt. Die Landkarten, Verzeichnisse und sonstigen Beigaben ha-
ben wissenschaftlichen Rang und Wert. H.E. W.

Schwaiger, Georg: Papsttum und Piépste im 20. Jahrhundert. Von Leo XIIl. zu
Johannes Paul II. — Miinchen: C. H. Beck 1999. 543 S., Ln DM 58,00 ISBN:
3—406—44892-5
Das Buch ist , fiir einen breiten Kreis interessierter Leser, die nach

knapper, solider Information ... verlangen, geschrieben (9). Die Dar-

stellung der neun Pontifikate dieses Jh.s aus der Feder des renom-
mierten Miinchener Kirchenhistorikers geniigt aber den héchsten

wissenschaftlichen Anspriichen. H.E.W.

Weisung der Viter. Apophthegmata Patrum, auch Gerontikon oder Alphabeti-
cum genannt, iibersetzt v. Bonifaz Miller, — Trier: Paulinus 1998. 4., unver-
#nderte Auflage. 517 S., (SOPHIA. Quellen dstlicher Theologie, 6), geb. DM
68,00 ISBN: 3—7902-1406—-X
Die ,,Weisung der Viter* gewinnt heute wieder zunehmendes In-

teresse. Deshalb ist die Neuausgabe wichtig und wertvoll. Der hervor-

ragend edierte Text ist durch ein hilfreiches Begriffs- und ein all-
gemeines Register abgerundet. Die Literaturauswahl verdient Re-
spekt. WG

Gottesreich und Revolution. Zur Vermengung von Christentum und Marxis-
mus in politischen Theologien der Gegenwart, hg. v. Rupert Hofmann. -
Miinster: Regensberg 1987. 215 S., kt DM 19,80 ISBN: 3-7923-0563-1
Der Sbd enthilt eine Reihe von Artikeln, die in der Hochzeit der

Auseinandersetzungen um die lateinamerikanische Befreiungstheo-

logie entstanden sind und in verschiedenen Zeitschriften wie etwa

Die Neue Ordnung schon verdffentlicht waren. Alle Beitrdge kommen

in ihrer Frontstellung gegen die Befreiungstheologie iiberein, die als

,marxistisch inspiriert” angesehen wird. Auf unterschiedlichem Ni-

veau behandelt der Politologe den Blochschen EinfluB, W. Ockenfels

die politische Theologie, der Philosoph R. Vélez Rodriguez den an-
geblichen EinfluB Saint-Simons, M. Spieker Politik und Okonomie,

A. Senge die Bewegung Christen fiir den Sozialismus, W. Hahn die

,christliche Weltrevolution®“, W. Schlichting und P. Beyerhaus tku-

menische Perspektiven. Die Beitriige werden dem Gesamtphénomen

der Befreiungstheologie nicht gerecht, weil sie zwar zu Recht unhalt-
bare Positionen (z. B. Sandinismus) aufspiefien, aber das Gesamtphi-
nomen nur reduziert wahrnehmen und deuten. Si.

Loofs, Friedrich: Patristica. Ausgewihlte Aufsitze zur Alten Kirche, hg. v.
Hanns Christoph Brennecke / Jérg Ulrich. — Berlin 1999. XIX, 453 S.
(Arbeiten zur Kirchengeschichte, 71), Ln DM 258,00 ISBN: 3-11-015763-2
Wieder leicht zugiinglich werden mit diesem Bd die in der wissen-

schaftlichen Tradition A. v. Harnacks entstandenen, vom eigenen

dogmatischen Gepriige aber nachhaltig gezeichneten patristischen
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und dogmengeschichtlichen Studien Friedrich Loofs. DaB auch
dann, wenn die Forschung inzwischen {iber dessen Studien hinaus-
geschritten ist (vgl. X), Loofs hiermit eine posthume Wiirdigung er-
féhrt, kann nur begriifit werden. Denn iiber seine historischen Ver-
dienste hinaus, ist es ja auch das theologisch-apologetische, gegen
die Historisierung des Dogmas gerichtete Interesse Loofs, das mit die-
ser Publikation erinnert wird — und verpflichtet. M. S.

Maas-Ewerd, Theodor: ,,Schon leuchtet deine Krippe auf“. Die Feier der Ge-
burt Jesu Christi und der weihnachtliche Festkreis in Liturgie und Brauch-
tum. Festgabe zum 6. Februar 2000 mit Bibliographie, hg. v. Florian Tren -
ner / Bert Wendel. — St. Ottilien: Eos 2000. 426 S., 18 Abb., geb. DM
28,00 ISBN: 3-8306-7013-3
Zur Vollendung des 65. Lebensjahres des Eichstétter Liturgiewis-

senschaftlers sind hier Abhandlungen, Betrachtungen und Homilien

aus seiner Feder zusammengestellt. In 40 Beitrdgen wird die vom Ge-
déchtnis der Inkarnation her geprégte liturgische Zeit erschlossen,
und dies mit kritischem Blick auf das sich zunehmend von seinen
christlichen Wurzeln entfernende Advents- und Weihnachtsbrauch-
tum. Die liturgischen Feiern stehen im Mittelpunkt, doch auch die
Briuche, Lieder und Kunstwerke werden einbezogen. Dies geschieht
theologisch solide und wissenschaftlich fundiert, so wie man es von
dem verdienten Emeritus gewohnt ist, der mit seinen Forschungen
zur Geschichte der Liturgischen Bewegung sich v. a. einen Namen ge-
macht hat. Welches weite Feld er dariiber hinaus bearbeitet hat, wird
durch die imponierende und durch ein Sachregister erschlossene,

738 Titel umfassende Gesamtbibliographie Maas-Ewerds (1958—

2000) gut belegt. Das vorliegende Werk bietet vielfdltige Anregungen

fiir die Verkiindigung. K.R.

Reibner, Ilma: Georgien. Goldenes Vlies und Weinrebenkranz. Erweiterte und
aktualisierte Neuauflage von Georgien. Geschichte. Kunst. Kultur. — Wiirz-
burg: Der Christliche Osten 1998. 307 S., geb. DM 48,00 ISBN:
3-927894-28-1
Der vorliegende Bd ist die {iberarbeitete und aktualisierte Neuauf-

lage des 1989 unter dem Titel ,, Georgien. Geschichte, Kunst, Kultur®

erschienenen Buches der Vfin. Das Land Georgien hat zwar durch
die politischen Ereignisse im Zusammenhang mit der Auflosung der

UdSSR und danach, die Georgische Orthodoxe Kirche besonders

durch ihren Austritt aus den dkumenischen Gremien Schlagzeilen

gemacht. Dennoch sind beide bei uns kaum bekannt. Um so wertvol-
ler ist die Publikation des vorliegenden Bds, der in den Hauptteilen
die Geschichte Georgiens (verfasst von Lothar Heiser), seine (bilden-
de) Kunst, die georgische Sprache und Literatur sowie in kleineren

Kap.n Film und Musik des Landes in gut lesbaren Ubersichtskap.n

darstellt. Im Anhang finden sich eine Zeittafel, Glossar, Literaturver-

zeichnis und Register. Ein groBer Bildteil mit faszinierenden Aufnah-
men ergénzt den Bd trefflich. Th:B.

Okumene und Kirchenrecht — Bausteine oder Stolpersteine? hg. v. Heribert
Hallermann. — Mainz: M. Griinewald 2000. 220 S., kt DM 48,00 ISBN:
3-7867-2277-3
»Fiir ein theologisch begriindetes Kirchenrecht, das in den Doku-

menten des II. Vatikanischen Konzils seine wesentliche und ver-
pflichtende Grundlage erkennt, ist die Frage nach der Okumene
selbstverstandlich geworden® (10). Diese Feststellung wollen Haller-
mann und Riedel-Spangenberger mit dem vorliegenden Buch gewis-
sermalen beweisen. Faktisch handelt es sich um eine Sammlung von
je eigenstandigen Beitrdgen der beiden Autoren.

Man entnimmt bereits dem ersten Beitrag (Riedel-Spangenberger),
daB der okumenische Auftrag der katholischen Kirche fiir diese eine
bindende Rechtspflicht ist. Diese konkretisiert sich u. a. dadurch, daB
nichtkatholische Christen auch in der katholischen Kirche bestimmte
Rechte haben. So kénnen sie unter bestimmten Bedingungen den
Lektorendienst iibernehmen, kénnen im Notfall giiltig taufen usw.
Nichtsakramentale Gebets- und Gottesdienstgemeinschaft entspricht
dem erkldrten Willen der nachkonziliaren Kirche, die diesbzgl.en
Moglichkeiten sind noch lange nicht ausgeschopft Der Beitrag unter
der Uberschrift ,communicatio in sacris* (Riedel-Spangenberger)
gibt mit kaum verhohlener Enttduschung die geltende Rechtslage
wieder. Dieses Thema kommt noch mehrfach vor. Sehr grundsitzli-
che Perspektiven beinhaltet der groBe Beitrag von Riedel-Spangen-
berger tiber das Verhéltnis von Eucharistie und Kirche. Hallermann,
der die Bestimmungen des ,,Okumenischen Direktoriums” von 1993
genau analysiert, zeigt aber wie begrenzt die entsprechenden dkume-

nischen Moglichkeiten noch sind, wenn auch dem Gewissen entspre-
chend viel zugemutet wird.

Ein fiir die Praxis sehr hilfreiches Buch! H. E-W:

Briandle, Rudolf: Studien zur Alten Kirche, hg. v. Martin Heimgartner /
Thomas K. Kuhn /Martin Sallmann. — Stuttgart: W. Kohlhammer 1999.
188 S., kt DM 42,00 ISBN: 3—17-016157-1
Der Shd beinhaltet, anldBlich seines 60. Geburtstags, 16 aus-

gewidhlte Beitrdge des Basler Neutestamentlers und Altkirchen-

geschichtlers Rudolf Brindle aus einem Zeitraum von fast 25 Jahren.

Die Aufsdtze widmen sich, seiner Lehrstuhlbeschreibung entspre-

chend, neutestamentlichen wie patristischen Themen; bei letzteren

liegt ein gewisser Schwerpunkt auf dem Diognetbrief sowie v.a. auf

Johannes Chrysostomus. Der Bd schlieBt mit der Bibliographie

Bréndles, die die Vielseitigkeit seiner Forschung und seines Schaf-

fens dokumentiert. B.1:

Die Weltlichkeit des Glaubens in der Alten Kirche. Festschrift fiir Ulrich Wik-
kert zum siebzigsten Geburtstag, hg. v. Dietmar Wyrwa, in Verbindung mit
Barbara Aland und Christoph Schéublin. — Berlin: W. de Gruyter 1997. VIII,
480 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und
die Kunde der ilteren Kirche, 85), Ln DM 248,00 ISBN: 3—-11-015441-2
Diese FS versammelt unter dem vom Jubilar in die Diskussion ein-

gebrachten Titel , Die Weltlichkeit des Glaubens® 16 Artikel, die sich

einem breiten Spektrum von Themen widmen. Die einzelnen Titel
konnen im Rahmen dieser Kurzbesprechung nicht angezeigt werden;
insgesamt fithlen sie sich den Impulsen verbunden, die Wickert mit
seinen Forschungen gegeben hat, und wollen gemil seinem Leitsatz
iiber den Patristiker, ,,Die alte Kirche ist die alte Welt, insofern diese
ihre christliche Stunde begriffen hat“ (VI), aus unterschiedlichen Per-
spektiven Grundgedanken zur spatantiken christlichen Welt bieten.
.,

Angstenberger, Pius: Der reiche und der arme Christus. Die Rezeptions-
geschichte von 2 Kor 8,9 zwischen dem zweiten und dem sechsten Jahr-
hundert. — Bonn: Borengésser 1997. LVII, 373 S., 1 Schaubild (Falttafel) (He-
reditas, 12), geb. DM 74,00 ISBN: 3-923946-31-7
Diese materialreiche Studie, im Januar 1994 von der Kath.-Theol.

Fak. der Univ. Tiibingen als Diss. angenommen, widmet sich in sechs

Kap.n der Exegese und altkirchlichen Rezeptions- und Wirkungs-

geschichte von 2 Kor 8,9 und will weiterhin einen dogmengeschicht-

lichen Beitrag im Hinblick auf die Verbindung von reich und arm mit
dem christologischen Dogma, genauer gesagt der Begriindung der

Zwei-Naturen-Lehre und der Personeinheit Christi, leisten. Auf ein

Kap. zur Exegese der Paulusstelle folgen in jeweils chronologischer

Anordnung die Rezeptionsgeschichte bei den griechischen, syrisch-

semitischen, armenischen und lateinischen Vfn. Abschliefend bie-

tetder Vf. eine Synopse der in den Quellen angesprochenen Themen-
felder und einen Ausblick, womit er der Gefahr entgehen will, ledig-
lich eine reine Textsammlung zu erstellen (5). Insgesamt gesehen
kann man sich des Eindrucks nicht erwehren, daB es A. iiber weite

Strecken nicht gelungen ist, der von ihm selbst gesehenen Gefahr zu

entgehen. Es wire wiinschenswert gewesen, die dargebotenen Stellen

eingehender zu kommentieren und zu interpretieren und die einzel-
nen VI, stirker z. B. dahingehend zu befragen, welche Absicht sie mit
der Nutzung der Bibelstelle verbunden haben und wie sie sie in ihre

Theologie eingebunden haben. Gl

Morgenlob — Abendlob. Mit der Gemeinde feiern. Band I. Fastenzeit — Oster-
zeit. Dienstebuch. Erarbeitet v. Paul Ringseisen mit Wolfgang Bret-
schneider / Markus Eham / Stefan Kléckner / Heinz Martin Lon-
quich, hg. v. Amt fiir Kirchenmusik im Ordinariat des Erzbistums Miin-
chen und Freising und v. der Fakultét fiir Religionspadagogik und Kirchli-
che Bildungsarbeit der Katholischen Universitit Eichstitt. — Planegg:
Promultis 2000. 277 S., geb. DM 39,90 ISBN: 3-921843-83-9
Mit dieser Publikation werden erstmals auf hohem kiinstlerischen

und musikalischen Niveau fiir die Feier der Tagzeitenliturgie, fiir den

Morgen- und Abendgottesdienst der Kirche (Laudes und Vesper) Mo-

delle, Formulare und Materialien in der Art handlicher Liturgiebii-

cher zur Verfiigung gestellt. Ein ausgewiesenes Team von Kirchen-
musikern, Liturgiewissenschaftlern und Seelsorgerinnen hat damit
ein auf 3 Bde (Fastenzeit-Osterzeit; Advents- und Weihnachtszeit;

Zeit im Jahreskreis) angelegtes Werk begonnen, das entsprechend

den liturgischen Anforderungen sowohl als Gemeindebuch zum di-

rekten liturgischen Gebrauch fiir die Gemeinde und als Dienstebuch
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fiir die Vorbereitung sowie als liturgisches Rollenbuch gestaltet ist.
Neben einer liturgischen Einfiihrung und Hinweisen zu Gesang und
Musik finden sich mehrere durchgestaltete Morgenlob- und Abend-
lob-Gottesdienste mit einer Reihe von Variationsméglichkeiten.
Dazu kommen zahlreiche Lieder, Psalmen Gebete etc. als alternative
Elemente zur eigenstindigen Gestaltung. Das Konzept ist von dem
Prinzip geprigt, dafi die gemeindliche Tagzeitenliturgie einen festen

Strukturrahmen fiir die Feiergestalt braucht (Eréffnung, Psalmodie,
Verkiindigung, Hochgesang, Lob und Bitte, AbschluB), sich aber in-
nerhalb dieses Rahmens viele Méglichkeiten zur Gestaltung im Detail
anbieten.

Damit liegt erstmals ein Werk vor, von dem zu hoffen ist, dall es
sich wirklich in unseren Gemeinden verbreiten und das Desiderat ei-
ner ansprechenden Wort-Gottes-Liturgie erfiillen wird. K.R.

: Theologische Literatur
Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbéinde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines / Festschriften

Hochschullehre und Religion — Perspektiven verschiedener Fachdisziplinen,
hg. v. Dieter Fauth / Ulrich Bubenheimer. — Wiirzburg: Religion-und-
Kultur-Verl. 2000. 352 S., geb. DM 59,90 ISBN: 3-933891-06—X: 7-16:
FaurH, Dieter / BuBeNsEIMER, Ulrich: Einfithrung: Perspektiven verschiede-
ner Fachdisziplinen auf den Studienbereich Religion; 17-69: PETERMANN,
Hans-Bernhard: Religion zur Erfahrung bringen. Lehraufgaben im Bereich
Religion aus philosophiedidaktischer Perspektive; 71-93: Brunorrg, Ulri-
ke: Religionswissenschaft im Studienfach Ethik/Philosophie — eine pro-
duktive Allianz? Dokumentation und Perspektiven; 95—128: FauTH, Dieter:
Personalistation als Ziel der Hochschuldidaktik in der Religionspéadagogik.
Ein religionspadagogisch-systematischer Beitrag; 129-143: BUBENHEIMER,
Ulrich: mnovative hochschuldidaktische Verfahren aus Lehre und Studien-
beratung im Fach Evangelische Theologie/Religionspadagogik; 145-172:
JoHANNSEN, Friedrich: Die hochschuldidaktische Bedeutung von fachprak-
tischen Studien Religion; 173—194: Sen, Faruk / MarTiNek, Manuela: Der
Islam — eine Religion in Deutschland etabliert sich: Erfordernisse fiir Schul-
unterricht und Hochschullehre; 195-212: Dijk, Alphons van: Religion(en)
als Thema im universitdren Studium der Humanistik in den Niederlanden;
213-240: DaxeLMULLER, Christoph: Volksfrommigkeit als Gegenstand der
Lehre in der Empirischen Kulturwissenschaft; 241-285: LUDDECKENS, Do-
rothea / Vocer, Helmer: Verortete Religion — Religiéser Ort. Religion als
Lehrgebiet in Studiengéingen fiir das Schulfach Geographie/Erdkunde;
287-325: Zaaxe, Gerd-Peter: Religion als immanenter Gegenstand der
Lehre in der Kunstpidagogik; 327—346: Renck, Ludwig: Religion als Bil-
dungsgut aus rechtswissenschaftlicher Sicht.

Kirche unter Verdinderungsdruck. Wahrnehmungen und Perspektiven, hg. v.
Wolfgang Ratzmann / Jiirgen Ziemer. — Leipzig: Evang. Verl.-Anstalt
2000. 198 S., kt DM 28,00 ISBN: 3—374-01832—7: 13-16: KaDEN, Klaus: Kir-
che wahrnehmen — aus der Sicht eines Kirchenleitenden; 17—21: MULLER,
Christine: Kirche wahrnehmen — aus ékumenischer Sicht; 22—26: SieGEL,
Rolf: Kirche wahrnehmen — aus der Sicht eines Ehrenamtlichen; 27-29:
WOHLRAB-SAHR, Monika: Kommentar aus religionssoziologischer Sicht;
30-47: Ratzmann, Wolfgang: Ekklesiologische Leitbilder in der Strukturre-
form der ostdeutschen Landeskirchen; 48-51: SLEsAzEck, Horst: Kommen-
tar aus kirchenleitender Sicht; 52—-68: KrecH, Volkhard: Probleme der Kir-
chenorganisation in der modernen Gesellschaft; 69—73: HERMELINK, Jan:
Kommentar aus praktisch-theologischer Sicht; 74-79: Motikat, Lutz: Kir-
che und Konfessionslose; 80-90: Domnert, Albrecht: Kirche als Pro-
blem(fall) fiir Jugendliche?; 91-96: WoHLRAB-SAHR, Monika: Vorldufige
Thesen einer ,Zugereisten; 97—101: NAUMANN, Bettina: Kommentar aus
praktisch-theologischer Sicht; 104-118: ZIEMER, Jiirgen: Kirche im Ver-
dnderungsprozess — Ekklesiologische und kybernetische Perspektiven;
119-122: BAUER, Dietrich: Kommentar zur Frage des Kirchenbildes ,,Kirche
in Bewegung” fiir lindliche Gemeinden; 123—126: ScHLEINITZ, Gottfried:
Kommentar: Eine ,sich verindernde Kirche* verdndert sich nicht; 127-132:
MEis, Peter: Die Zukunft der Mitarbeiterschaft; 133—135: BouME, Michael:
Praxis angemerkt — Kommentar; 136-149: GEYER, Hermann: Kirche als
Dienstleistungsunternehmen?; 150-153: WoLrF, Christian: Dienstleistungs-
unternehmen Kirche in einer Beanspruchungsgesellschaft — Kommentar;
154—164: WERNER, Dietrich: Missionarische Prioritéten fiir eine Kirche in
der Region; 165—-168: NAUMANN, Bettina: Lernweg Mission — Kommentar;
169-178: WacNER, Harald: Kirchliche Perspektiven entwickeln — ein sozio-
logischer Kommentar; 179-185: ZIEMER, Jiirgen: Kirche nach der Wende:
Wohin wollen wir? Zusammenfassung und Ausblick.

Mincha. Festgabe fiir Rolf Rendtorff zum 75. Geburtstag, hg. v. Ethard Blum. ~
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 2000. VIII, 271 S., Pb. DM 68,00 ISBN:
3-7887—1809-9: 1-12: ALBERTZ, Rainer: Die verhinderte Restauration;
13-26: BLENKINSOPP, Joseph: The Prophetic Biography of Isaiah; 27-46:
Brum, Erhard: Die Liige des Propheten. Ein Lesevorschlag zu einer befremd-
lichen Geschichte (I Reg 13); 47—60: CRUSEMANN, Frank: Der neue Bund im
Neuen Testament. Erwégungen zum Verstindnis des Christusbundes in der
Abendmahlstradition und im Hebrierbrief; 61-92: HaRDMEIER, Christof:
Das Schema“ Jisra’el in Din 6,4 im Rahmen der Beziehungstheologie der
deuteronomistischen Tora; 93-119: Janowsk1, Bernd: ,Hingabe oder Op-
fer?” Zur gegenwirtigen Kontroverse um die Deutung des Todes Jesu;
121-176: LonFINK, Norbert: Narrative Analyse von Din 1,6-3,29; 177—-186:
Macuovrz, Christian: Psalm 136. Exegetische Beobachtungen mit methodo-
logischen Seitenblicken; 187—191: MiLGrom, Jacob: The Truth of Mosaic
Origins; 193—215: MIiLLARD, Matthias: Das Elterngebot im Dekalog. Zum

Problem der Gliederung des Dekalogs; 217—227: Rorg, Alexander: The Re-
liability of the Sources About David’s Reign. An Outlook from Political
Theory; 229-241: SCHAFER-LICHTENBERGER, Christa: ,,Sie wird nicht wieder-
hergestellt werden.” Anmerkungen zum Verlust der Lade; 243—260: ZENGER,
Erich: Kanonische Psalmenexegese und christlich-jiidischer Dialog. Beob-
achtungen zum Sabbatpsalm 92.

Misericordias Domini. Freundesgabe zum 70. Geburtstag von Prof. Dr. Hans-
Dietrich Altendorf, hg. v. Rudolf Gebhard / Jan Andrea Bernhard / Sil-
viaLetsch-Brunner.— Ziirich: Pano-Verl. 2000. VIII, 126 S., kt DM 32,00
ISBN: 3-907576—33—0: 1-5: ALTENDORF, Hans-Dietrich: Misericordias Do-
mini. GedankenansttBe zu Joh. 10,12-16; 7—10: ZELLWEGER, Katharina: Ma-
ria — nur ein Thema fiir Katholiken?; 11-35: LETscH-BRUNNER, Silvia: R6mi-
sche Aristokratinnen der christlichen Spitantike und Ueberlegungen zur
Interpretation des Apsismosaiks der Kirche Santa Pudenziana; 36—40: Fu-
MasoL1, Stefan: Wer war Maria? Predigt iiber die ;Gottesmutter? Maria;
43-57: GesHarD, Rudolf: Der Heilige auf dem Seil. Gedanken zu einem
Wandgemilde des frithen Mittelalters in Naturns; 58—65: OswaLp, Martina:
,De cantico quod cantavit Moyses cum populo, et Maria cum mulieribus“ —
eine Origeneshomilie; 66—94: BERNHARD, Jan Andrea: Petrus Dominicus
Rosius 2 Porta und seine Studienjahre in Debrecen und Nagy-Enyed;
97-103: Gamp, Regula: Messianic Judaism; 104—113: HerTER, Hans-Elias:
Die orthodoxe Fastenpraxis; 114-118: GuJER, Fredy: Glaubwiirdigkeit im
Spannungsfeld von Ideologie, Identitit und Reich Gottes; 119-124: GoT1-
scHALL, Thomas: Notizen zur Klausur im Benediktinerkloster Disentis. 12.
—15. November 1999; 125—126: JAGER, Urs: Roma, citta eterna.

Provokation Jerusalem. Eine Stadt im Schnittpunkt von Religion und Politik,
hg. v. Michael Konkel / Oliver Schuegraf. — Miinster: Aschendorff
2000. 187 S. (Jerusalemer Theologisches Forum [JThF], 1), kt DM 48,00
ISSN: 1439-4634 ISBN: 3—402-07500-8: 16-69: BieBERSTEIN, Klaus: Was
es heibt, Jerusalems Geschichte(n) zu schreiben. Arbeit an der kollektiven
Identitit; 71-84: ScamiTz, Rolf-Peter: Jerusalem — Ausgewihlte jiidische
Aspekte; 85-125: Markscries, Christoph: Die Bedeutung Jerusalems fiir
die antike Christenheit; 127—142: WiLp, Stefan: Jerusalem — heilige Stétte,
heilige Stadt und Hauptstadt. Islamische, arabische und paléstinensische
Anspriiche; 143-155: Witzraum, David: Die jiidischen Grundpositionen
zu Jerusalem und den Heiligen Stitten; 157—174: WaLTZ, Viktoria: Jerusale-
mer Stadtplanung und das zionistische Projekt. Zwischen Alt- und Neu-
stadt, zwischen Kosmopolitisierung und Ethnisierung einer Metropole;
177-183: BoNGARDT, Michael: Provozierende Hoffnung. Ein theologischer
Blick zuriick auf das 26. Theologische Studienjahr.

Psychoanalyse und Religion. Versuch einer Vermittlung, hg. v. Markus Bassler.
— Stuttgart / Berlin / Kéln: Kohlhammer 2000. 150 S., kt DM 28,95 ISBN:
3-17-015910-0: 9-16: BassLer, Markus: Psychoanalyse und Religion —
eine thematische Einfithrung; 17-31: HeNsELER, Heinz: Gedanken zum
Fundamentalismus; 33—51: Dierz, Walter: Zur psychoanalytischen Religi-
onskritik aus theologischer Sicht; 53—66: Racusg, Hartmut: Grenziibertritte
zwischen Seelsorge und Psychoanalyse; 67-91: WamL, Heribert: Selbst-
und objektbeziehungstheoretische Uberlegungen zur Religions- und Pasto-
ralpsychologie; 93—106: WinkLER, Klaus: Pastoralpsychologie und Psycho-
analyse — Gemeinsames und Trennendes; 107-134: KERNBERG, Otto F.: Ei-
nige Uberlegungen zum Verhiltnis von Psychoanalyse und Religion.

Schule des Denkens. 75 Jahre Philosophische Fakultit der Jesuiten in Pullach
und Miinchen, hg. v. Julius Oswald. — Stuttgart / Berlin / Kéln: Kohlham-
mer 2000. 304 S., Pb. DM 69,05 ISBN: 3—17-016701—4: 13—40: OswALD, Ju-
lius: Vom Heide-Kolleg zur Hochschule. Die Geschichte von Berchmans-
kolleg und Hochschule fiir Philosophie; 41-58: BLEISTEIN (1), Roman: Lothar
Konig — Der ,,Dritte Mann® der Jesuiten im Widerstand gegen den National-
sozialismus; 59-70: NeureLD, Karl Heinz: Delp und Heidegger. Aus der
Frithzeit der Fakultit; 71-85: Brieskorn, Norbert: Sozialethik an der Phi-
losophischen Fakultit der Jesuiten in Pullach und Miinchen. Anmerkun-
gen zu Johannes Baptist Schuster; 86-97: KeLLER, Albert: Zur Erkenntnis-
theorie von Josef de Vries; 98-115: Oriic, Hans Ludwig: Josef de Vries:
,Grundbegriffe der Scholastik”; 116—136: Muck, Otto: Weiterfiihrung der
Philosophie Joseph Maréchals durch Johannes B. Lotz; 137—153: SPLETT,
Jorg: Person im Gespréch — August Brunner; 154—160: RAHNER (1), Karl: Tra-
dition im Wandel. 50 Jahre Hochschule fiir Philosophie; 177-191: SCHAEFF-
LER, Richard: Studienbeginn in Pullach. Ein Riickblick nach 50 Jahren;
192-224: ScuMIDT, Josef: Der Gottesbeweis aus der Kontingenz. Tradition
und bleibende Bedeutung; 225—246: KumMER, Christian: Geist und Materie
im naturphilosophischen Denken von Adolf Haas; 247-268: SCHONDORF,
Harald: Christliche Philosophie; 269—273: Funiok, Riidiger: Das Zusatzstu-
dium Erwachsenenpidagogik. Ein neuartiges Angebot an eine neue Ziel-
gruppe ab 1972; 274-279: pErs.: Medien und Philosophiestudium. Von er-
sten Filmseminaren zum Institut fiir Kommunikationswissenschaft und
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Medienpraxis; 280-292: Haus, Rita: Jesuita (non) cantat — Musik und Gou-
ter im Berchmanskolleg in Pullach; 293-298: MAGN1s-SusENoO, Franz: Erin-
nerungen eines Jesuitenmissionars.

Suche nach Frieden: Politische Ethik in der Frithen Neuzeit I, hg. v. Norbert

Brieskorn /MarkusRiedenauer. — Stuttgart / Berlin / Kdln: Kohlham-
mer 2000. 276 S. (Theologie und Frieden, 19), Pb. DM 49,10 ISBN:
3—-17-016439-2: 7—14: BrieskorN, Norbert / RiEDENAUER, Markus: Einlei-
tung: Suche nach Frieden in neuen Ordnungen; 15-39: SCHNEIDER, Jakob
Hans Josef: Nikolaus von Kues: De Pace Fidei — Religionsfriede?; 41-62:
ScuiissLER, Rudolf: Hadrian VI. und das Recht auf Verweigerung zweifel-
haft rechtméBiger Befehle; 63-82: ReuTER, Hans-Richard: Martin Luther
und das Friedensproblem; 83-118: FaBer, Eva-Maria: Verantworung fiir
den Frieden bei Johannes Calvin; 119-137: Scatrora, Merio: Bellum, domi-
num, ordo: Das Thema des gerechten Krieges in der Theologie des Domingo
de Soto; 139-166: PLaNS, Juan Belda: Melchor Cano iiber Krieg und Frie-
den; 167—190: Brieskorn, Norbert: Luis de Molinas Weiterentwicklung
der Kriegsethik und des Kriegsrechts der Scholastik; 191-222: SpechT, Rai-
ner: Francisco Sudrez tiber den Krieg; 223-244: DELGADO, Mariano: Die Ko-
lonialmaschinerie und ihre Grenzen — Die spanische Kontroverse iiber die
Conquista und Evangelisation Chinas Ende des 16. Jahrhunderts; 245-257:
ScHarz, Klaus: Tyrannenmord, potestas indirecta und Staatssouverdnitit —
Widerstandsrecht und Gallikanismus-Problematik Anfang des 17. Jahrhun-
derts; 259-273: LirrLg, David: Hugo Grotius and Just War Theory.

Freiheit und Katholizismus. Beitrdge aus Exegese, Kirchengeschichte und Fun-

damentaltheologie, hg. v. Hubert Wolf. — Ostfildern: Schwabenverlag
2000. 98 S., brosch. DM 19,80 ISBN: 3—-7966—0968—6: 13—38: Hainz, Josef:
Zur Freiheit befreit (Gal 5,1) Eine exegetische Grundlegung; 39—69: WoLF,
Hubert: Freiheit, 1848er Revolution und katholische Kirche. Eine kirchen-
historische Verortung; 71-88: WIEDENHOFER, Siegfried: Freiheit, Vatikanum
I und Moderne. Eine fundamentaltheologische Reflexion.

Leben zwischen Angst und Hoffnung. Interdisziplindre Angstforschung, hg.

v. Erwin Méde. — Regensburg: Friedrich Pustet 2000. 216 S. (Eichstétter
Studien. Neue Folge, XLIV), kt DM 68,00 ISSN: 0170-9402 ISBN:
3-7917-1699-9: 9-21: MopE, Erwin: Apokalyptische Endzeitédngste zur
Jahrtausendwende; 23-32: MULLER, Wunibald: Leben zwischen Angst und
Vertrauen; 33-68: FROHLICH, Giinter: Angst und Existenz. Philosophische
Erinnerungen zu einem nicht nur psychologischen Problem; 69-95:
ScHNELZER, Thomas: Dynamik der Todesangst; 97—114: RotH, Gottfried:
Angst. Medizinphilosophische und pastoralmedizinische Erwdgungen;
115-140: MARAcKos, Markos / Butorro, Willi: Integrative Therapie bei
Angststorungen; 141-153: LaNeG, Hermann: Angustia. Psychoanalytische
Uberlegungen zur Leibbezogenheit der Angst; 155—162: Danis, Johanna J.:
Angst und Begehren; 163—195: Biser, Eugen: Das Christentum als Religion
der Angstiiberwindung; 197—205: STAEHELIN, Balthasar: Das Christentum
besiegt die Angst: Von der Jesustherapie: 207—215: Mopg, Erwin: Die Got-
tesfrage im ,,Zeitalter der Angst".

Melancholie. Epochenstimmung Krankheit Lebenskunst, hg. v. Rainer Jehl /

Wolfgang E. J. Weber. — Stuttgart / Berlin / Kéln: W. Kohlhammer 2000.
152 8. (Irseer Dialoge, 1), kt DM 35,00 ISBN: 3—-17-016388—4: 19-33: LEDE-
RER, David: Melancholie und Geisteskrankheit im frithmodernen Europa:
Plddoyer fiir eine Geschichte der Seele und deren Therapie; 35—44: BEHRIN-
GER, Wolfgang: Melancholie und Hexenverfolgung; 45-58: SCHIERA, Pieran-
gelo: Melancholie als Vorbedingung der Politik: Frithneuzeitliche Beispiele
mit besonderer Beriicksichtigung des Thomas Hobbes; 61-74: KUHNER,
Ludwig: ,,Vindica te tibi“ (Heimat bei sich): Die Melancholie als Weltver-
zweiflung bei Seneca und der Versuch ihrer stoischen Bewéltigung; 75-84:
PORNBACHER, Hans: Melancholie in der Literatur der Barockzeit; 85-103:
EpER, Jiirgen: ,,... Sorgfiltig gekleidete Herren mit sinnenden blauen Au-
gen“ und andere Melancholiker im Werk Thomas Manns; 107-116:
Scamip, Wilhelm: Melancholie ist die Abwesenheit von Lebenskunst;
117-133: ScHMIDT-DEGENHARD, Michael: Melancholie als Krankheit: Pro-
blemgeschichtliche und psychopathologische Aspekte; 135—142: WEBER,
Wolfgang E. ].: Melancholie und Moderne.

Revue Biblique N° 3 Juillet 2000, publiée par L'Ecole Biblique et Archéologique

Frangaise. — Paris: Librairie Lecoffre 2000 ISSN: 0035-0907: 321-337:
Tarry, Ron E.: The Code of Kingship in the Ten Commandments; 338-347:
GaLPAZ-FELLER, Pnina: Is that So? (2 Kings XVII 4); 348—382: HERMANT, Do-
minique: Les redites chez Marc et les deux autres Synoptiques (II° partie);
384-382: MurrHY-O'CONNOR, Jerome: To Run in Vain (Gal 2:2); 390—411:
Saliou, Catherine: Gaza dans I’ Antiquité tardive: Nouveaux documents épi-
graphiques (Planches I-VIII).

Theologie der Gegenwart 43, 2/2000, hg. v. der Philosophisch-Theologischen

Hochschule der Redemptoristen, Hennef/Sieg. — Kevelaer: Butzon &
Bercker 2000. DM 54,00 pro Jahr. ISSN: 0342—1457: 82—91: BAUDLER, Georg:
Unsterblichkeitswahn und Blutrache. Archaische Religiositit als Wurzel
gesellschaftlicher Gewaltstrukturen; 92—109: Neunaus, Gerd: Christlicher
Absolutheitsanspruch und interreligiose Dialogfiahigkeit; 110-123:
SCHARNBERG, Christian / Ziesertz, Hans-Georg: Christentum als Leitreligi-
on? Folgen fiir die religidse Bildung; 124-134: Wass, Paul: Zeichen und
Werkzeug der Einheit. Zu einer kollegialen Gestalt des Papstamtes;
135-143: Horr, Gregor M.: Entmachtung der Religion. Ist das Christentum
keine Religion mehr?; 144-159: LiLiE, Frank: Uberginge. Die Briicke als
Symbol in Dichtung und Religion.

Verbindungslinien. Festschrift fiir Werner H. Schmidt zum 65. Geburtstag, hg.

v. Axel Graupner / Holger Delkurt / Alexander B. Ernst, unter Mitarb.

von Lutz Aupperle. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 2000. XI, 436 S.,
Pb. DM 78,00 ISBN: 3—7887—1813—7: 1-18: BevERLE, Stefan: Joseph und Da-
niel Zwei ,Viter” am Hofe eines fremden Konigs; 19-25: BoECKER, Hans
Jochen: , Feindesliebe* im alttestamentlichen Recht? Uberlegungen zu Ex-
odus 23,4-5%; 27—39: DELKURT, Holger: Sacharja und der Kult; 41-55: DieT-
ricH, Walter: Die David-Abraham-Typologie im Alten Testament; 57-64:
Ernst, Alexander B.: Karikaturen in der alttestamentlichen Spruchweis-
heit. Oder warum man den Dummen nicht zu verspotten braucht; 65—84:
Fucss, Gisela: Das Symbol des Bechers in Ugarit und Israel. Vom ,,Becher
der Fiille* zum ,,Zornesbecher*; 85—101: GRaUPNER, Axel: Vom Sinai zum
Horeb oder vom Horeb zum Sinai? Zur Intention der Doppeliiberlieferung
des Dekalogs; 103—107: HELLER, Jan: Entmythisierung durch Namendeu-
tung; 109-123: Hermisson, Hans-Jiirgen: Gibt es die Gotter bei Deuterojesa-
ja?; 125-135: HorFKkEN, Peter: Hohelied und Salomoliteratur; 137-151: JERE-
MiAs, Jérg: Tradition und Redaktion in Micha 3; 153-163: Karsegr, Otto: Von
der Schinheit des Menschen als Gabe Gottes; 165—-186: Kocw, Klaus: Pro-
fetenbuchiiberschriften. Thre Bedeutung fiir das hebrdische Verstindnis
von Profetie; 187-205: KREUZER, Siegfried: ,,... und der Herr half David in
allem, was er unternahm.* Die Davidgeschichte in ihrem inneren Zusam-
menhang und im Licht der westsemitischen Kénigsinschriften; 207-223:
MemnoLp, Arndt: Zur Rolle des Tag-JHWHs-Gedichts Joel 2,1-11 im XII-
Propheten-Buch; 225-248: METZGER, Martin: Zodiakos, Tempel und Tora-
schrein. Verbindungslinien zwischen Bildmotiven auf Mosaikbildern spé-
tantiker Synagogen in Paléstina; 249—263: OemING, Manfred: Auf der Suche
nach Verbindungslinien Psalm 19 als Ganzheit betrachtet; 265-279: REND-
TorFF, Rolf: Israels ,Rest“. Unabgeschlossene Uberlegungen zu einem
schwierigen Thema der alttestamentlichen Theologie; 281—-294: REVENTLOW,
Henning Graf: Skepsis und Klage. Zur Komposition des Hiobbuches;
295-309: RupPERT, Lothar: Uberlegungen zur Uberlieferungs-, Kompositi-
ons- und Redaktionsgeschichte von Genesis 15; 311-321: SAUER, Georg:
Der traditionsgeschichtliche Hintergrund von Ben Sira 42,15-43,33;
323-330: ScHuNck, Klaus-Dieter: Der Becher Jahwes: Weinbecher Taumel-
becher Zornesbecher; 331-349: Scuwas, Eckart: Die doppelt determinierte
Konstruktus-Verbindung und ihre Bedeutung fiir die Interpretation des
markinischen Weinwortes (Mk 14,24); 351-362: SgeBass, Horst: Zu Numeri
25,1-18; 363—376: SPIECKERMANN, Hans: Ambivalenzen. Ermoglichte und
verwirklichte Schopfung in Genesis 2f; 377-383: Strauss, Hans: Zu Gene-
sis 22 und dem erzdhlenden Rahmen des Hiobbuches (Hiob 1,1-2,10 und
42,7-17); 385-397: Trier, Winfried: Amos 2,6-8 und der Einfluly Hoseas
auf die Amos-Traditionen; 399—412: WAGNER, Siegfried: Uberlegungen zur
Klage des Jeremia in Kapitel 20,7-18; 413—426: WALLIS, Gerhard: Das Hiob-
buch. Komplexitdt und Kontingenz. 427-429: Bibliographie Werner H.
Schmidt 1995-1999.

Bibelwissenschaft

Die Macht der Nase. Zur religidsen Bedeutung des Duftes. Religionsgeschichte

Bibel Liturgie, hg. v. Joachim Kiigler. — Stuttgart: Verlag Katholisches Bi-
belwerk 2000. 191 S. (Stuttgarter Bibelstudien, 187), kt DM 47,80 ISBN:
3—460-04871-9: 11-23: KUGLER, Joachim: Die Macht der Nase: Duftdeutun-
gen und ihre psychophysmloglschen Grundlagen; 25-47: DERrs.: Die reli-
gitse Bedeutung des Dufts im alten Agypten: Medium der Gottesnéhe;
49-98: BEcaMmANN, Ulrike: Duft im Alten Testament; 99—110: KUGLER, Joa-
chim: Zur religiésen Bedeutung des Dufts im griechisch-rémischen Kultur-
bereich; 111-122: Degrs.: Duftmetaphorik im frithen Judentum; 123-171:
Ders.: Duftmetaphorik im Neuen Testament; 173-191: WUNScHE, Peter:
Liturgiewissenschaftliche Perspektiven.

Jericho und Qumran. Neues zum Umfeld der Bibel, hg. v. Bernhard Mayer. -

Regensburg Friedrich Pustet. 326 S. (Eichstétter Studien. Neue Folge, XLV),
kt DM 68,00 ISSN: 0170-9402 ISBN: 3—-7917-1731—6: 7—13: ROHRER-ERTL,
Olav: Lebensdaten von Gottfried Kurth; 23—39: THiEL, Josef F.: Riten um den
Schédelkult bei den sogenannten Naturvélkern; 41-72: ROHRER-ERTL, Olav:
Zu Tod und Glauben im praekeramischen Neolithikum vom Tell es Sultan
in Jericho; 73—87: WENNING, Robert: Bestattungen im eisenzeitlichen Juda;
89—110: NEUBRAND, Maria: Die Wiiste. Zur theologischen Deutung in der
Bibel; 111-127: FassBeck, Gabriele: Die Archdologie Qumrans und ihre
Interpretationen Bemerkungen zur aktuellen Diskussion; 129-164: ZaN-
GENBERG, Jiirgen: Wildnis unter Palmen? Khirbet Qumran im regionalen
Kontext des Toten Meeres; 165-226: ROHRER-ERTL, Olav / ROHRHIRSCH,
Ferdinand / Haun, Dietbert: Uber die Griaberfelder von Khirbet Qumran,
insbesondere die Funde der Campagne 1956. I: Anthropologische Daten-
vorlage und Erstauswertung aufgrund der Collectio Kurth; 227-276: Rou-
RER-ERTL, Olav / RoHRHIRSCH, Ferdinand / Baumanw, Martin / BAYEr,
Ehrentraud / Bonant, Georges: Uber die Griberfelder von Khirbet Qumran,
insbesondere die Funde der Campagne 1956. II: Naturwissenschaftliche
Datenvorlage und Befunddiskussion, besonders der Collectio Kurth;
277-309: RourHIRscH, Ferdinand / RoBRER-ERTL, Olav: Uber die Griberfel-
der von Khirbet Qumran, inshesondere die Funde der Campagne 1956. III:
Zum Versuch der Nachweisbarkeit eines religitsen Eigengeprdges von Khir-
bet Qumran.

Altes Testament

Erzihlte Geschichte. Beitrdge zur narrativen Kultur im alten Israel, hg. v, Riidi-

ger Lux. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 2000. XI, 190 S. (Biblisch-
theologische Studien, 40), Pb. DM 49,80 ISBN: 3—7887—1817—X: 1-22: O0OR-
SCHOT, Jiirgen van: Geschichte als Erinnerung und Wissenschaft ein Beitrag
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zu ihrem Verhiltnis; 29-51: Naumann, Thomas: David als Spiegel und
Gleichnis. Ein Versuch zu den Wirkweisen alttestamentlicher Geschichts-
erzdhlungen am Beispiel von 2Sam 11f.; 53-79: Kunz, Andreas: »Soll das
Schwert denn ewig fressen?* Zur Erzdhlintention von 2Sam 2,8-32;
81-145: HarRDMEIER, Christof: Konig Joschija in der Klimax der DirG (2Reg
22f) und das vordtr Dokument einer Kultreform am Residenzort
(23,4-15*); 147-180: Lux, Riidiger: Geschichte als Erfahrung, Erinnerung
und Erzahlung in der priesterschriftlichen Rezeption der Josefsnovelle.

Mose. Agypten und das Alte Testament, hg. v. Eckart Otto. - Stuttgart: Verlag

Katholisches Bibelwerk 2000. 149 S. (Stuttgarter Bibelstudien, 189), kt DM
41,80 ISBN: 3-460-04891-3: 9-16: Otro, Eckart: Der historische, der bibli-
sche und der historisch-kritische Mose. Probleme ihrer Relation und Wir-
kungsgeschichte; 17-42; Gore, Manfred: Mose Name und Namenstréger.
Versuch einer historischen Anndherung; 43-83: Otro, Eckart: Mose und
das Gesetz. Die Mose-Figur als Gegenentwurf Politischer Theologie zur
neuassyrischen Kénigsideologie im 7. Jh. v. Chr.; 84—120: FiscHER, Georg:
Das Mosebild der Hebrdischen Bibel; 121-139: AssMANN, Jan: Monotheis-
mus und Ikonoklasmus als politische Theologie.

Kirchengeschichte

Aufkldrung, Revolution, Restauration (1750-1839), hg. v. Bernd Plongeron.

— Freiburg / Basel / Wien: Herder 2000. XXIII, 880 S. (Die Geschichte des
Christentums. Religion — Politik — Kultur, 10), geb. DM 298,00 ISBN:
3-451-22260—4: 9-15: PLoNGERON, Bernard: Das gallikanische System;
15-25: MicuauD, Claude: Der Josephinismus in der Habsburgermonarchie
(1740-1792); 25-30: Rosa, Mario: Der zersplitterte Katholizismus in Italien;
30-35: Pazos, Antén M.: Inquisition und Afrancesados in Spanien und Por-
tugal gegen Ende des 18. Jh.; 35-44: BourErL, Dominique: Das Luthertum
unter Friedrich II. (1740—1786); 44-54: BARRIE, Viviane: Die anglikanische
Kirche; 54—63: CuaneL, Christian: Staatsraison als Unterstiitzung der refor-
mierten Kirchen: Genf, Niederlande, Skandinavien; 70-93: SAINT-GEOURS,
Yves: Lateinamerika: die Krise der Kolonialkirche; 93—-103: PLONGERON,
Bernard: Antillen und Franzésisch-Guayana (1760—1840): eine christliche
Gemeinschaft?; 103-116: DErs.: Zwischen Biirokratie und Mystik: das RuB-
land Peters des GroBen unter seinen Nachfolgern (1762-1825); 116-133:
ARGYRIOU, Astérios: Im ,,Jahrhundert der griechischen Aufklarung®: intel-
lektuelle Erneuerung und orthodoxes Bewubtsein auf dem Balkan;
133-145: HeysercER, Bernard: Die Christen im Nahen Osten; 145-152:
PLonGERON, Bernard: Ein schwieriger Wechsel innerhalb der Missionie-
rung im abgeschlossenen China (1770-1840); 152—157: Ders.: Die Entste-
hung der Christenheit in Korea gegen Ende des 18. Jh.; 165-173: DErs.: Die
Unterdriickung der Jesuiten; 173—178: MurLer, Winfried: Die Aufhebung
des Jesuitenordens in Deutschland; 178—190: PLoNGERON, Bernard: Das Eu-
ropa der Toleranzedikte; 190-197: Dimrrriev, Mikhah: Die polnischen Tei-
lungen; 198-201: DyLacowa, Hanna: Die unierte (griechisch-katholische)
Kirche von der zweiten Hilfte des 18. bis in die erste Hilfte des 19. Jahr-
hunderts; 201-206: BourerL, Dominique: Der Pietismus in Europa und
Nordamerika; 206—211: Barrig, Viviane: Der methodistische Weg: John
Wesley (1703-1791); 211-223: PLoNGERON, Bernard: Kirche, Freimaurerei
und [luminatentum im Schmelztiegel der Aufkldrung; 233—301: DEers.:
. Wahre Gottesverehrung” und das Problem des Unglaubens: Debatten um
Inhalte und Wege von Religiositit und Seelsorge (darin enthalten: 236-301:
SceNEIDER, Bernhard: Einfithrung zur deutschen Textfassung); 311-368:
PLONGERON, Bernard: Bekriftigungen und Anfechtungen des christlichen
Staatsbiirgers (1789-1792); 369—430: Ders.: Eine Revolutionsregierung ge-
gen das Christentum (1793-1795); 431—456: DERs.: Eine ,,Religionspolitik*
unter dem Direktorium? (darin enthalten: 437—443: Mink, Alfred: Religion,
Revolution und Konterrevolution in Belgien und den Rheinlanden;
443-448: CHANEL, Christian: In der Schweiz und in den Vereinigten Nie-
derlanden; 448-456: Rosa, Mario: In den italienischen Schwesterrepubli-
ken); 456-481: PLONGERON, Bernard: Am Kreuzungspunkt der Wege eines
wiedererwachten Christentums; 482-538: Ders.: Die Entwicklung in Nord-
amerika; 539—618: Ders.: Glaubige Laien in der Franzosischen Revolution:
Bruch und Kontinuitit; 621-685: Ders.: Von Napoleon zu Metternich
(darin enthalten: 685—668: Pazos, Antén M.: Spanien und Portugal oder:
die katholische Antimoderne; 688—690: Plongeron, Bernand: Die pro-
testantische Dynamik: Frankreich; 690-694: BARRIE, Viviane: Die protestan-
tische Dynamik: England; 694-696: CHANEL, Christian: Die protestantische
Dynamik: Nordeuropa zwischen Erweckung und Aufkldrung); 704-727:
Dreyrus, Frangois-Georges: Um 1830: Nationalismen, Religion und Kultur:
L Deutschland (1803-1830); 727-738: ARGYRIOU, Astérios: II. Orthodoxe
Kirche und nationale Erhebungen auf dem Balkan; 738-745: MINKE, Alfred:
IIL. Ein liberaler Triumph: Die Unabhéngigkeit Belgiens; 745-748: BARRIE,
Viviane: IV, Das Martyrium der Nationen: Irland und Polen: 1. Irland;
748-755: DimrTrIEV, Mikhail: IV. Das Martyrium der Nationen: Irland und
Polen: 2. Polen; 759-796: SAINT-GEOURS, Yves / PLONGERON, Bernard: La-
teinamerika; 797—866: PLonGErON, Bernard: Das Christentum als gesell-
schaftlicher Messianismus.

Die Bettelorden im Aufbau. Beitriige zu Institutionalisierungsprozessen im mit-

telalterlichen Religiosentum, hg. v. Gert Melville / Jorg Oberste. —
Miinster: Lit 1999. IX, 668 S. (Vita regularis, 11), brosch. DM 89,90 ISBN:
3-8258-4293-2: 1-23: MELvILLE, Gert: Duo novae conversationis ordines.
Zur Wahrnehmung der frithen Mendikanten vor dem Problem institutionel-
ler Neuartigkeit im mittelalterlichen Religiosentum; 27-105: Fiiser, Tho-
mas: Vom exemplum Christi tiber das exemplum sanctorum zum ,Jeder-

mannsbeispiel“. Uberlegungen zur Normativitit exemplarischer Verhal-
tensmuster im institutionellen Gefiige der Bettelorden des 13. Jahrhun-
derts; 107-167: WesjoHANN, Achim: Simplicitas als franziskanisches Ideal
und der ProzeB der Institutionalisierung des Minoritenordens; 169-214:
ScHURER, Markus: Die Dominikaner und das Problem der generaciones ven-
turae. Zu Traditionsbildung und -vermittlung in der Frithphase der Institu-
tionalisierung des Predigerordens; 215—241: PoLo DE BEAULIEU, Marie-An-
ne: L'image du pére fondateur dans les recueils d’exempla franciscains des
XIII® et XIV® sidcles: 245—319: OBERSTE, Jorg: Predigt und Gesellschaft um
1200. Praktische Moraltheologie und pastorale Neuorientierung im Umfeld
der Pariser Universitit am Vorabend der Mendikanten; 295-319: SICKERT,
Ramona: Dominikaner und Episkopat. Zur Etablierung des Predigerordens
in siidfranzosischen Bischofsstidten (1215-1235); 321-382: MULLER, Anne:
Die dominikanische Mission inter infideles et scismaticos. Konzepte, Leit-
bilder und Impulse bei Humbert de Romanis; 385-428: CYGLER, Florent: Zur
Funktionalitit der dominikanischen Verfassung im Mittelalter; 429-492:
ANDENNA, Christina: Dalla Religio pauperum dominarum de Valle Spoliti
all’ Ordo Sancti Damiani. Prima evoluzione istituzionale di un ordine reli-
gioso femminile nel contesto delle esperienze monastiche del secolo XIII;
493-524: KEHNEL, Annette: Die Formierung der Gemeinschaften der Min-
deren Briider in der Provinz Anglia. Uberlegungen zum Tractatus de ad-
ventu fratrum minorum in Angliam des Bruders Thomas von Eccleston;
525-554: Butz, Reinhardt: Die Anfinge des Dominikanerinnenklosters in
Cronschwitz und des Klarissenklosters in SeuBlitz im Spannungsfeld von
Eigen- und Fremdbestimmung; 557—601: BARRET, Sébastian: Eléments d’in-
stitutionalité dans les actes originaux du ,,fonds de Cluny* de la Biblioth#-
que nationale de France (X°-XI® sidcles); 603—617: DROSSBACH, Gisela:
Papst Innocenz I im historischen Selbstverstindnis des Spitalordens
von S. Spirito in Sassia; 619-653: CariBoNT, Guido: Il papato di fronte alla
crisi istituzionale dell’Ordensverfassung cistercense nei primi decenni del
XIII secolo.

Geistliche und weltliche Macht. Das Paderborner Treffen 799 und das Ringen

um den Sinn von Geschichte, hg. v. Josef Meyer zu Schlochtern /Die-
ter Hattru p. — Paderborn u.a.: Schoningh 2000. 194 S. (Paderborner theo-
logische Studien, 27), kt DM 28,00 ISBN: 3-506-76277-X: 1-19: ANGE-
NENDT, Arnold: Geistliche und weltliche Gewalt im Mittelalter; 20-38:
HencsT, Karl: Karl der GroBe und Papst Leo I1I. 799 in Paderborn — Dich-
tung und Wahrheit; 39-63: Scamirz, Walter: Der verschiittete Born des Rei-
ches — Reinhold Schneiders tragischer Blick auf die Geschichte; 64—75: Rij-
sEN, Jorn: Was heiBt: Sinn der Geschichte?; 76-92: Liissg, Hermann: Das
politische Heil und der Terror — Riickblick auf die européische Unheils-
geschichte; 93-115: Backuavs, Knut: ,Maranatha — Unser Herr, komm!*“ —
Das Neue Testament iiber den Sinn der Geschichte; 116—145: FRANKEMOLLE,
Hubert: ,Maranatha — Unser Herr ist da!* — Die jiidische und christliche
Bibel iiber den Sinn der Geschichte; 146—166: JUNGEL, Eberhard: Zwei
Schwerter — Zwei Reiche. Die Trennung der Michte in der Reformation;
167—180: HUNERMANN, Peter: Geschichte versus Heilsgeschichte; 181-193:
Hartrup, Dieter: Die Totalitdt der Geschichte und ihre Befreiung durch
messianisches Denken.

Neueste Kirchengeschichte

Die deutschsprachigen Lénder und das II. Vatikanum, hg. v. Hubert Wolf /

Claus Arnold. — Paderborn u. a.: Schéningh 2000. 252 S. (Programm und
Wirkungsgeschichte des II. Vatikanums, 4), brosch. DM 78,00 ISBN:
3-506-73764-3: 17-52: GO1z, Roland: Die Rolle der deutschen Bischife
auf dem Konzil; 53-60: Toscir, Sylvie: Das bischéfliche Hilfswerk Misereor
und die Rolle von Kardinal Frings auf dem Konzil; 61-87: WASSILOWSKY,
Giinther: Einblick in die ,Textwerkstatt® einer Gruppe deutscher Theologen
auf dem II. Vatikanum; 89-102: ScHULTE, Ludger Agidius: P. Friedrich Wulf
S] sein Einfluff in Entwicklung und Rezeption des Ordensdekretes , Perfec-
tae Caritatis*; 103—132: ZINNHOBLER, Rudolf: Osterreich und das II. Vatika-
num; 133—147: Ries, Markus: Kirchenreform in der kleinteiligen Gesell-
schaft: Das II. Vatikanum und die Schweiz; 149-167: PiLvousek, Josef: Kir-
che und Diaspora. Die Katholische Kirche in der DDR und das Zweite Vati-
kanische Konzil; 169-184: DamBerG, Wilhelm: Von der acies ordinata zum
Dienst an der Welt. Vorgeschichte und Rezeption des II. Vatikanischen Kon-
zils im Bistum Miinster; 185—208: Scuitz, Oliver: Institutionalisierte Be-
gegnung von Kirche und Welt. Der Beitrag der Katholischen Akademien in
Deutschland zu Vorbereitung, Begleitung und Rezeption des II. Vatika-
nischen Konzils; 209-237: Lipecke, Norbert: Der Codex ITuris Canonici
von 1938: , Kronung® des II. Vatikanischen Konzils?; 239-241: HUNERMANN,
Peter: Nachwort. Ein offenes Arbeitsfeld.

Herausforderung Aggiornamento. Zur Rezeption des Zweiten Vatikanischen

Konzils, hg. v. Antonio Autiero. — Altenberge: Oros Verlag 2000. 208 S.
(MthA, 62), kt DM 56,00 ISBN: 3-89375-189—-0: 13—35: ALBERIGO, Giusep-
pe: Treue und Kreativitdt bei der Rezeption des Zweiten Vatikanischen
Konzils. Hermeneutische Kriterien; 37—79: Pescu, Otto-Hermann: Das
Zweite Vatikanische Konzil. 40 Jahre nach der Ankiindigung — 34 Jahre Re-
zeption; 81-94: HUNERMANN, Peter: Zur Rezeption des Zweiten Vatika-
nischen Konzils. Voriiberlegungen zu einer dringlich erforderlichen Be-
standsaufnahme; 95-110: Leamann, Karl: Zwischen Uberlieferung und Er-
neuerung. Hermeneutische Uberlegungen zur Struktur der verschiedenen
Rezeptionsprozesse des Zweiten Vatikanischen Konzils; 111-115: RUGGIERI,
Giuseppe: Zu einer Hermeneutik des Zweiten Vatikanischen Konzils,
117-130: RicHTER, Klemens: Das Verhiltnis von Kirche und Liturgie. Zur
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Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils; 131-140: WrtTsTaDT, Klaus:
Konzilsperstnlichkeiten und ihre Impulse zur Verlebendigung des Glau-
bens. Gegenwartsmodelle auf der Grundlage geschichtlichen Denkens;
141-156: SosriNO, Jon: Die theologische Herausforderung der ,gekreuzig-
ten Volker”; 171-181: Correr, Giancarlo: Laudatio auf Jon Sobrino. ,,Aus
dem Schlummer der Unmenschlichkeit erwacht®: 193-199: ANGENENDT,
Arnold: Laudatio auf Giuseppe Alberigo. Ein Laie verteidigt das Konzil.

Katholiken und Protestanten in den Aufbaujahren der Bundesrepublik, hg. v.

Thomas Sauer. — Stuttgart / Berlin / Kéln: W. Kohlhammer 2000. 223 S.
(Konfession und Gesellschaft, 21), kt DM 48,90 ISBN: 3-17—-016307-8:
19-34: GrEscHAT, Martin: Konfessionelle Spannungen in der Ara Adenau-
er; 35—64: OpPELLAND, Torsten: ,Politik aus christlicher Verantwortung.*
Der Evangelische Arbeitskreis der GDU/CSU in der Ara Adenauer; 65-88:
Raasg, Felix: Das Zentralkomitee der deutschen Katholiken 1952—1964.
Katholische Laienarbeit in Kirche und Gesellschaft; 89—107: JAHNICHEN,
Traugott: Der Protestantismus als ,soziales Gewissen' der Gesellschaft — Im-
pulse des Deutschen Evangelischen Kirchentages zur Ausgestaltung der
Sozialen Marktwirtschaft in der Ara Adenauer; 108—120: TreipeL, Rulf Jiir-
gen: Evangelische Akademien im Nachkriegsprotestantismus: Bemerkun-
gen zu Kontinuitdten und Wandlungen von sozialethischen Leitbildern;
121-147: Saugr, Thomas: Der Kronberger Kreis: Christlich-konservative
Protestanten in der Bundesrepublik Deutschland; 148—169: Rurr, Mark Ed-
ward: Der ,,Bruderzwist” der DJK. ,Integralisten” und ,Modernisierer” in
einem katholischen Sportverband; 170-186: MgLis, Damian van: Europa-
politik oder Abendlandideologie? Die Dominikanerzeitschrift Neue Ord-
nung in den ersten Jahrzehnten der BRD; 187-205: ScHiLpt, Axel: Oku-
mene wider den Liberalismus. Zum politischen Engagement konservativer
protestantischer Theologen im Umkreis der Abendldndischen Akademie;
206-219: Friesk, Elisabeth: Helene Wessel (1898—1969).

Religionsphilosophie / Fundamentaltheologie

Fé e Razdo: Caminhos de didlogo, organizado e apresentado por José Eduardo

Borges de Pinho. — Lisboa: Edigdes Didaskalia 2000. 302 S. (Univer-
sidade Catélica Portuguesa. Faculdade de Teologia (Lisboa). Colecgdo
,Fundamenta®, 20), kt ISBN: 972-651-251—4: 9-34: FisiCHELLA, Rino: ,Fi-
des et ratio*: un’analisi per entrare nello spirito dell’enciclica; 35-54: G-
BERT, Paul: La négation immanente a la philosophie contemporaine et 'af-
firmation théologique; 55-82: CaMINO, Juan Martinez: La filosofia en la teo-
logia segiin W. Pannenberg; 83—-104: DUQUE, Jodo: Teologia e Filosofia em
contexto pés-moderno; 105-110: UGALDE, Tomds Muro: Historia de la Sal-
vacién en tiempo de u.cronia y sin.sentido; 111-135: Gorpo, Jests Marti-
nez: La empatia trascendental en el didlogo entre la Filosofia Agnéstica y la
Teologia; 137—-146: RobriGUEZ, Vicente Vide: Razén comunicativa y Teolo-
gia Fundamental; 147-171: ALvEs, Angelo: O enquadramento formal da re-
lagdo entre Filosofia e Teologia; 173—188: Pré-Ninort, Salvador: Fides et Ra-
tio y Teologia Fundamental: la ,.circularidad“ entre fe y razén: sus desafios;
189-215: CoutiNHO, Jorge: Fides et Ratio e a ,Quaestio de Veritate®;
217-231: Siva MARrTINS, Nuno Brds da: A comunicagéo, lugar do encontro
da Verdade segundo a Enciclica Fides et Ratio; 233—239: Rossa, Peter: Di-
mensi6n sapiencial de la enciclica ,Fe y Razén"; 241-252: Torro, Lluis
Oviedo: El lugar de la Filosofia en el programa de Teologia Fundamental;
253-270: ORTEGA, José Luis Cabria: Teologfa y Filosofia en el pensamiento
de Xavier Zubiri (1893-1983); 271-281: Morlans, Xavier: Actualidad de M.
Blondel para la Teologia Fundamental; 283—-300: DoMINGUEs, Bernardo:
Saber e acreditar: convergéncias.

Religionsphilosophie — Historische Positionen und systematische Reflexionen,

hg. v. Matthias Jung / Michael Moxter / Thomas M. Schmidt. — Wiirz-
burg: Echter 2000. 213 S. (Religion in der Moderne, 6), brosch. DM 39,00
ISBN: 3-429-02121-9: 19-26: LuTz-BACHMANN, Matthias: Religion — Phi-
losophie — Religionsphilosophie. Prolegomena zur Beantwortung der Fra-
ge: Warum Religionsphilosophie?; 27—46: ScHrimpF, Gangolf: Die Rechtfer-
tigung des Theismus durch Anselm von Canterbury; 47—74: Strump, Eleono-
re: Nichtcartesianischer Substanzdualismus und nichtreduktionistischer
Materialismus: Thomas von Aquin iiber die Seele; 75—-86: SCHRODTER, Her-
mann: Nikolaus von Kues: Religion zwischen Diskurs und Gewalt; 87-99:
KuLenkamrrr, Arend: Berkeleys Gottesheweis aus der Empirie; 101-112:
ScumipT, Thomas M.: Anerkennung und absolute Religion. Gesellschafts-
theorie und Religionsphilosophie in Hegels Friihschriften; 113-134:
ScumipT, Alfred: Religionskritik als Religionsphilosophie im Werk Ludwig
Feuerbachs; 135-149: Jung, Matthias: Religiése Erfahrung: Genese und Kri-
tik eines religionsphilosophischen Grundbegriffs; 151-164: Deuser, Her-
mann: Zum Religions- und Wahrheitsbegriff bei William James; 165-181:
Moxter, Michael: Formzerstorung und Formaufbau: Zur Unterscheidung
von Mythos und Religion bei Ernst Cassirer; 183—199: LieseMANN, Thomas:
Moral Anerkennung Poetik. Zum Gedanken einer Heiligen Schrift bei Stan-
ley Cavell; 201-212: RUNGGALDIER, Edmund: Analytische Methoden der
Religionsphilosophie: Zwischen Objektivitit und Esoterik.

Religionswissenschaft in Konsequenz. Beitrage im AnschluB an Impulse von

Kurt Rudolph, hg. v. RainerFlasche / FritzHeinrich / Carsten Koch. -
Miinster: Lit 2000. 194 S. (Marburger Religionsgeschichtliche Beitrége, 1),
brosch. DM 39,80 ISBN: 3—-8258—4505—2: 9-20: ArLes, Gregory: Kurt Ru-
dolph on Method: A View from North America; 21-36: DORING, Detlef: Die
nichtchristlichen Religionen als Thema der Versammlungen Leipziger Ge-
lehrtengesellschaften in der Mitte des 17. Jahrhunderts; 37-47: Horp, Ger-
hard: Orientalist mit Konsequenz: Georg Kampffmeyer und die Muslime;

49-60: CanILL, Richard: Why Christians should study Islam — Pedagogical
Considerations for a Christian Approach to the Study of Islam; 61-79: IWER-
sEN, Julia: Metanoia und Brautgemach: Der friithgnostische Seelenmythos als
Konversionsmythos; 81-95: Kocn, Carsten: Der religionsgeschichtliche
Hintergrund der Opferpolemik im mandiischen Ginza; 97-113: OERTER,
Wolf B.: Zur Bedeutung der Manichaica aus Kellis fiir Koptologie und Mani-
chdologie. Vorldufige Anmerkungen; 115-126: DESJARDINS, Michel: Recon-
structing Valentinian Families; 127-133: Lurr, Ulrich: Siegfried Morenz’
Beitrag zur hellinistischen Geistesgeschichte; 135-148: DierzscH, Steffen:
Denken in diirftigen Zeiten. Nietzsches unzeitgemébBer Philosophiebegriff;
149-162: HEinrICH, Fritz: Empirische Religionsforschung und religionswis-
senschaftliche Reflexion. Walter Baetke als religionswissenschaftlicher
Lehrer Kurt Rudolphs; 163—-174: FLascHE, Rainer: Von der Selbstbeschrén-
kung und Selbstbegriindung der Religionswissenschaft; 175-184: MURMEL,
Heinz: Einige Bemerkungen zu Marcel Mauss’ Essai zur le don als religions-
wissenschaftliches Werk; 185-194: PoLLack, Detlef: Die Relevanz der Reli-
gionssoziologie fiir die Religionswissenschaft — Vier Thesen.

Ruf und Gabe. Zum Verhiltnis von Phénomenologie und Theologie, hg. v.

Professorenkollegium der Bonner Katholisch-Theologi-
schen Fakultdt. — Bonn: Borengisser 2000. 69 S. (Kleine Bonner Theo-
logische Reihe), kt DM 13,80 ISBN: 3-923946-49-X: 2-11: WOHLMUTH,
Josef: Zur Phinomenologie Jean-Luc Marions — Eine Einfithrung; 13-34:
MarioN, Jean-Luc: Eine andere ,Erste Philosophie“ und die Frage der
Gegebenheit; 35-52: Erstes Gesprich mit Jean-Luc Marion in Paris. Auf
der Suche nach einer neuen Phinomenologie; 53-69: Zweites Gesprich
mit Jean-Luc Marion in Bonn. Ruf und Gabe als formale Bestimmungen
der Subjektivitat.

Dogmatik

Was bekennt, wer heute das Credo spricht?, hg. v. Reiner Anselm / Franz-Jo-

sef Nocke. — Regensburg: Pustet 2000. 136 S., kt DM 32,00 ISBN:
3-7917-1713-8: 15-28: Nocke, Franz-Josef: Ich glaube an Gott: Schopfer
und Vater; 29—46: WIEDENHOFER, Siegfried: Die Welt als Schépfung Gottes.
Grundsiitze des christlichen Schopfungsbekenntnisses; 47-66: ANSELM,
Reiner: Jesus Christus — wahrer Mensch und wahrer Gott; 67—75: KELLER,
Albert: Was heiBt: Wir sind erlst?; 76—82: Mopr, Ludwig: Gott, der Heilige
Geist; 83—107: HiLeraTH, Bernd Jochen: Der Geist Gottes und die Identitét
des Menschen; 108—119: Sparn, Walter H.: Der Glaube an den offenbaren
Gott und das unaufgelste Ritsel des Unheils in der Geschichte; 120-136:
WIEDERKEHR, Dietrich: Menschliche Zukunft aus Gottes Hand.

Okumenische Theologie

Im Dienst der einen Kirche. Okumenische Uberlegungen zur Reform des Papst-

amts, hg. v. Heinz Sch i tte. — Paderborn: Bonifatius / Frankfurt a. M.: Lem-
beck 2000. 232 S., geb. DM 39,80 ISBN: 3-89710-126—2 (Bonifatius) /
3-87476—364—1 (Lembeck): 13—28: ScHUTTE, Heinrich: Um eine erneuerte
Form der Primatsausiibung; 29-49: UNTERGASSMAIR, Franz Georg: Petrus
im Neuen Testament; 51-69: Horn, Stephan Otto: Das Verhéltnis von Pri-
mat und Episkopat im ersten Jahrhundert — Eine geschichtlich-theologische
Synthese; 71-91: PoHLMANN, Horst Georg: Papst und Kirchenstruktur in
den lutherischen Bekenntnisschriften; 93—110: MeYer, Harding: Das Papst-
tum bei Luther; 111-129: WALDENFELS, Hans: Mit dem Papst iiber das Papst-
tum sprechen; 131-158: MEYER, Harding: Der pépstliche Primat im katho-
lisch-lutherischen Dialog; 159-171: KtHN, Ulrich: Gesamtkirchlicher Pe-
trusdienst? — Evangelische Erwartungen; 173—187: PANNENBERG, Wolfhart:
Evangelische Uberlegungen zum Petrusdienst des rémischen Bischofs;
189-217: HUNERMANN, Peter: Gesucht: Ein neues Paradigma des Petrus-
dienstes; 219-227: Schiitte, Heinz: Das Petrusamt in 6kumenischer Per-
spektive.

Moraltheologie

Ethik und Gesetzgebung. Probleme — Losungsversuche — Konzepte, hg. v. Al-

berto Bondolfi / Stefan Grotefeld. — Stuttgart / Berlin / Kéln: W. Kohl-
hammer 2000. 189 S., kt DM 48,90 ISBN: 3—17-016615—8: 13—22: BONDOLFI,
Alberto: Ethik und Gesetzgebung. Anldsse und Anndherungen zu einem
,neuen” Thema; 23—41: Burg, Wibren van der: Zwei Modelle von Recht
und Moral; 43—-64: Herms, Eilert: Theologische Ethik und Rechtsbegriin-
dung; 65-89: GROTEFELD, Stefan: Selbstbeschréinkung als Biirgerpflicht? Re-
ligigse Uberzeugungen, politische Deliberation und Gesetzgebung; 91-99:
Jacoss, Frans: Theologische Argumente in der politischen Deliberation;
101-121: Horpyk, Jan Kees: Uber die Prinzipien ,,gegenseitiger Respekt”
und ,,Selbstbeschrinkung®; 123—-145: RippE, Klaus Peter: Zur Idee des libe-
ralen Legitimitétsprinzips; 147-159: SEELMANN, Kurt: Recht und Ethik im
Strafrecht; 161-173: CamMPaGNA, Norbert: Die normative Betrachtung der
Sexualitidt und die rechtliche Regulierung sexuell expliziter Darstellungen;
175-187: Jans, Jan: Euthanasiegesetzgebung in Belgien. Eine Ubersicht
iiber die politisch-ethische Debatte 1997—1999.

Theologische Ethik. Ein Werkbuch, hg. v. Gerfried W. Hunold / Thomas Lau-

bach / Andreas Greis. — Tiibingen / Basel: A. Francke 2000. XI, 338 S.
(UTB fiir Wissenschaft: Uni-Taschenbiicher, 1966), brosch. DM 36,80 ISBN:
3-7720-2252-9: 1-9: HunoLp, Gerfried W. / LauacH, Thomas / Grers, An-
dreas: Anniherungen. Zum Selbstverstdndnis Theologischer Ethik; 12—-28:
GOBEL, Wolfgang: Verortung. Zur Dringlichkeit ethischer Reflexion; 29-47:
LauBacH, Thomas: Zugénge. Grundaspekte der ethischen Reflexion; 51-72:
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Pindl, Michael: Glaube. Leitperspektive theologisch-ethischer Reflexion;
73-91: Greis, Andreas / Lausach, Thomas: Handeln. Auslegungsperspek-
tive theologisch-ethischer Reflexion; 94-110: MULLER, Sigrid: Gesellschaft-
liche Handlungsorientierungen. Zum objektiven MoralbewuBtsein;
111-128: KreipLER-Kos, Martina: Individuelle Handlungsorientierungen.
Zum subjektiven MoralbewuBtsein; 130-148: Grezs, Andreas: Freiheit. Die
Grundlage konkreter Sittlichkeit; 149-169: BECKMANN, Dorothee / GRrE1s,
Andreas: Vernunft — Natur — Erfahrung. Das Strukturfeld sittlicher Ent-
scheidungsfindung; 170-186: KAUFMANN, Peter: Verantwortung. Die Reich-
weite des sittlichen Anspruchs; 188-206: MULLER, Sigrid: Normen. Zum
Verhiltnis von gesellschaftlichen Anspriichen und sittlicher Autonomie;
207-222: LausacH, Thomas: Kirchliche Weisungen. Zum Verhéltnis von
institutioneller Autoritét und persénlichem Urteil: 244-263: MAURER, Al-
fons / LauBacH, Thomas: Gewissen. Zur Lebensform sittlicher Entschei-
dungsfihigkeit; 264—277: LauBacH, Thomas: Entscheidungen. Die Anwen-
dungsfille sittlichen Urteilens und Handelns; 278-292: HuNoLD, Gerfried
W.: Schuld. Vom Scheitern und Neuanfang alltaglichen Lebens.

Christliche Sozialethik

Der Offentlichkeitsaufirag der Kirche. Begriindung — Wege — Grenzen, hg. v.

Joachim Wiemeyer / Wilfried Lochbiithler / Judith Wolf. — Miinster:
Lit 1999. 146 S. (Schriften des Instituts fiir Christliche Sozialwissenschaf-
ten der Westfilischen Wilhelms-Universitidt Miinster, 42), brosch. DM 29,80
ISBN: 3-8258—4083-2: 1-2: SCHALLENBERG, Peter: ,Forum Sozialethik.“ Pa-
radigma zukiinftiger christlicher Soziallehre. Statt eines Vorwortes; 7-27:
Grosse Kracur, Hermann-Josef: Zwischen Zivilreligion und Zivilgesell-
schaft? Uberlegungen zum ,Offentlichkeitsauftrag der Kirchen‘ im demo-
kratischen Staat; 28-40: RicHTER, Reinhard: Kirche und Offentlichkeit in
Deutschland: Der Katholizismus; 41-52: BowaLD, Béatrice: Die christliche
EinfluBnahme auf die Politik in einer direkten Demokratie; 53—66: DIRINGER,
Christoph: Christliche Einflussnahme in der Zivilgesellschaft (Verbande,
Biirgerinitiativen, Neue Soziale Bewegungen): Der Beitrag von Pax Christi
fiir demokratische und ethische Lernprozesse in der Gesellschaft; 67-73:
ROTTLANDER, Peter: Die politische Wirksamkeit kirchlicher Hilfswerke am
Beispiel von Misereor; 74—85: Nass, Martin: Moglichkeiten des Bewuft-
seinswandels in den Massenmedien?; 86—102; SELLMANN, Matthias: Offent-
licher Einflufi der Kirchen durch Bewubtseinsbildung? Grenzen eines allzu
selbstverstindlichen Postulats; 103—111: Rongg, Frank: Der Offentlich-
keitsauftrag der Kirchen in Deutschland und Europa; 112—126: Krure, Ger-
hard: Die Kompetenz der Kirche fiir die Politik — aus theologisch-soziale-
thischer Sicht.

Philosophie

Karl Poppers kritischer Rationalismus, hg. v. Ingo Pies / Martin Leschke. -

Tiibingen: Mohr Siebeck 1999. VII, 251 S. (Konzepte der Gesellschaftstheo-
rie, 5), kt DM 58,00 ISBN: 3-16-147211-X: 1-38: P1gs, Ingo: Theoretische
Grundlagen demokratischer Wirtschafts- und Gesellschaftspolitik — Der
Beitrag Karl Poppers; 39-70: ENcEL, Gerhard: Kritischer Rationalismus
und offene Gesellschaft: Zur Theorie einer demokratischen Wissensgesell-
schaft; 71-76: Digrz, Markus: Die offene Gesellschaft und das Niveau ge-
sellschaftlicher Diskurse (Kommentar); 77—84: NEUMARKER, K. J. Bernhard:
Einige (kritische) Marginalien zur politisch-institutionellen Okonomik der
Popperschen ,,Offenen Gesellschaft” (Kommentar); 85—104: SUCHANEK, An-
dreas: Kritischer Rationalismus und die Methode der Sozialwissenschaf-
ten; 105-107: LescukE, Martin: Die Aufgabe der Okonomik als Sozialwis-
senschaft (Kommentar); 108-113: OtT, Notburga: Kritischer Rationalismus
und die Institutionen der Wissenschaft (Kommentar); 115—134: VOLLMER,
Gerhard: Kritischer Rationalismus und Evolutionire Erkenntnistheorie;
135-140: LiTcE, Christoph: Was kann eine Evolutiondre Wissenschafts-
theorie von der Okonomik lernen (Kommentar)?; 141-146: Scamip, Micha-
el: Poppers Darwinismus (Kommentar); 147-181: Homann, Renate: Ratio-
nalitit und Literaturwissenschaft: Die Rationalitdt der Literatur; 182—187:
BasSLER, Moritz: Das offene Kunstwerk und seine Freunde (Kommentar);
188-192: Prukert, Helmut: Zur Logik transformatorischer Lernprozesse
(Kommentar); 193—225: KIRCHGASSNER, Gebhard: Wirtschaftspolitische Be-
ratung aus der Sicht des kritischen Rationalismus: vierzehn Thesen;
226-233: HansjirGens, Bernd: Kritischer Rationalismus als Konzeption
wirtschaftspolitischer Beratung (Kommentar); 234—239: HASLINGER, Franz:
Rationaler Dissens unter Okonomen Grenzen der Politikberatung (Kom-
mentar).
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