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Standortbestimmung des Religionsunterrichts durch Konzepte oder Rezepte?
Neuere religionspadagogische Literatur

von Magdalena Seeliger, Limburg

Zur Rezension liegen mir religionspidagogische und katecheti-
sche Werke der Jahre 1994 bis 1998 vor. Die Auswahl erscheint auf
dem ersten Blick zufillig, dennoch haben alle Werke etwas gemein-
sam: Implizit oder explizit bestimmen sie den Standort des Religions-
unterrichts in bezug auf Katechese und in seinem schulischen Kon-
text.

Die jeweilige Standortbestimmung des Religionsunterrichts soll
der Blickwinkel der folgenden Rezension sein. Diese Perspektive er-
klart, warum nicht alle Aufsitze der zu besprechenden Shde rezen-
siert werden. Diejenigen Beitriige zu den Shden, die in Hinblick auf
die (zukiinftige) Positionierung des Religionsunterrichts Hinweise
geben, sollen genauer gesichtet werden.

I. Standortbestimmung durch empirische Forschung
und neueste Zeitgeschichte

Téglich werden Millionen Stunden katholischer bzw. evangeli-
scher Religionsunterricht erteilt.

Der empirisch untersuchte Religionsunterricht® kampft mehrheitlich mit
denselben Problemen wie anderer Schulunterricht auch. Gibt es Disziplinpro-
bleme, ist das Schulklima allgemein gestort und stofen die Schiilerinnen und
Schiiler auf einen ernsten, straffen in bestimmter Weise kirchlichen Religions-
unterricht, wenn moglich noch an einer Schule mit hohem Leistungsdruck,
dann plddieren sie fiir die Abschaffung des Faches (75). Disziplinproblems, ge-
stértes Schulklima und hoher Leistungsdruck sind fiir alle Fiicher problema-
tisch. Allerdings hat Bucher in seiner représentativen Befragung von 2700 Teil-
nehmerinnen und Teilnehmern des Religionsunterrichts an Hauptschulen und
Allgemeinbildenden Héheren Schulen im Jahr 1995 (3f) in Osterreich auch her-
ausgefunden, daB die Beliebtheit des Faches 1995 hsher war als bei fritheren
Befragungen (84f). Die berufliche Zufriedenheit der Religionslehrkrifte ist
nach den Ergebnissen der Befragung von 400 katholischen Religionslehrkriiften
der Erzdiozese Salzburg zur sichtlichen Uberraschung Buchers (148) ebenfalls
grob, v.a. dann, wenn Lehrkréfte mit der Beibehaltung der bestehenden (recht-
lichen) Rahmenbedingungen fiir den Religionsunterricht rechnen kénnen
(144) und der Uberzeugung sind, Schiilerinnen und Schiiler Lebensrelevantes
zu vermitteln (145). Also gesicherter Stand des Religionsunterrichts? Kein Kri-
sengeschrei mehr, an das wir uns seit Anfang der 70er Jahre gewohnt haben?
Oder gilt die Entwarnung nur fiir Osterreich, das andere soziologische Bedin-
gungen aufweist (4) als Deutschland, wo das mit Spannung erwartete Urteil des
Bundesverfassungsgerichts zum Schulfach Lebenskunde-Ethik-Religions-
kunde (LER), schon eingefiihrt im Bundesland Brandenburg, immer noch aus-
steht und evtl. Folgen fiir den Religionsunterricht haben wird?

Ob die Tendenz der Aussagen von Schiilerinnen und Schiilern
und Lehrkriften in Osterreich auch fiir Deutschland gilt, wird sich
nach AbschluB der empirischen Untersuchungen Buchers, die er
nun in Deutschland fortfiihrt, zeigen. Aus der empirischen Unter-
suchung Buchers in Osterreich 1dBt sich fiir die Standortbestimmung
des Religionsunterrichts entnehmen, daB die Beteiligten weitgehend
die schulischen Bedingungen der Vermittlung akzeptieren. Das, was
vermittelt wird, soll fiir das Leben der Schiilerinnen und Schiiler Be-
deutung haben.

Wie die Etablierung des Religionsunterrichts in Ostdeutschland
1998 vorangeschritten ist, kann man der sehr griindlichen Unter-
suchung von Michael Domsgen iiber die Einfiihrung des evangeli-
schen Religionsunterrichts in Sachsen-Anhalt® entnehmen.

Das Vorwort beginnt so: ,Die Einfiihrung des Religionsunterrichts in Ost-
deutschland geh6rt noch immer zu den heftig umstrittenen Themen in Kirche
und Gesellschaft. Die Diskussion dariiber wird kontrovers und emotionsgela-
den gefiihrt. Von einer breiten Akzeptanz des neuen Unterrichtsfaches ist man
auch acht Jahre nach der Wende noch weit entfernt* (1). Die Diss. von Domsgen
bemiiht sich um detailgenaue Nachzeichnung der entscheidenden Prozesse bis
hin zur Einfiihrung des evangelischen Religionsunterrichts in Sachsen-Anhalt
nach dem Grundgesetz-Artikel 7 (3) im Jahr 1994, wobei die Materialfiille
durch Gliederung und Zusammenfassungen gut gebindigt wird. Die Schritte
der Entwicklung werden durch Dokumentation wichtiger Synodenentschei-
dungen und Kirchenleitungspapiere nachvollziehbar; die Einwinde der Geg-
ner dieser Lisung werden ausfiihrlich gewiirdigt und eine Fiille von zeit-
geschichtlich wesentlichen Dokumenten wird vorgelegt.

! Bucher, Anton: Religionsunterricht: Besser als sein Ruf? Empirische Ein-
blicke in ein umstrittenes Fach. — Innsbruck: Tyrolia 1996. 160 S. (Salzbur-
ger Theologische Studien 3), kt DM 30,00 ISBN 3-7022-2028-3.

# Domsgen, Michael: Religionsunterricht in Ostdeutschland. Die Einfithrung
des evangelischen Religionsunterrichts in Sachsen-Anhalt als religionspéad-
agogisches Problem. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 1998. 619 S. (Ar-
beiten zur praktischen Theologie, 13), kt DM 88,00 ISBN: 3—374—01671-5,

V. a. ist fiir westdeutsche Leser der erste Abschnitt im ersten Kap. ,, Volks-
bildung in der DDR" unerldBlich, der nicht nur Grundinformationen bistet,
sondern auch politische Uberlegungen der evangelischen Landeskirchen nach-
vollziehbar macht.

Die besonders aufschluBireiche Entwicklung in der Diskussion um den
evangelischen Religionsunterricht im Osten unseres Landes wird klar darge-
legt. Dali im ersten Kap. und auch sonst im Buch die Haltung der katholischen
Kirche nur am Rande eine Rolle spielt, wiire nicht problematisch, wenn unter
der Uberschrift , Ergebnis: Religionspidagogische Probleme* (472) nicht sehr
weitreichende Forderungen im Hinblick auf den Religionsunterricht iiber-
haupt aufgestellt wiirden.

Im letzten Kap. wird von dem sonst klar am Religionsunterricht nach Arti-
kel 7 (3) GG festhaltenden Vf. so etwas wie »~Entgrenzung der konfessionellen
Tradition” (502) gefordert. Fiir eine so tiefgehende Forderung wire eine griind-
lichere Befassung mit der Situation der Katholiken in Ostdeutschland und der
z.T. ganz anderen Politik der katholischen Kirche wihrend der DDR-Zeit notig.
In diesem Zusammenhang wire auch zu untersuchen, wieso die katholische
Kirche die Zeiten der DDR proportional weniger dezimiert als die evangeli-
schen Landeskirchen iiberstanden hat (473f). =

Leider enttduscht das letzte Kap. den Leser. Unter der Uberschrift , Ergeb-
nis: Religionspddagogische Probleme* werden v. a. die kleine Zahl der Kirchen-
mitglieder in Ostdeutschland betrachtet, die allgemeine Distanz gegeniiber Kir-
che und Religion, das Problem des Lernorts Schule mit Blick auf das belastete
Schulsystem und auf die Lehrkréfte. Ferner werden nach der Betrachtung des
Lernortes Gemeinde einige Gedanken zur Gestaltung des Religionsunterrichts
geduBert. Der Vf, ndhert sich den religionspadagogischen Problemen in kon-
zentrischen Kreisen, wobei er bei der gesellschaftlichen Analyse v.a. von den
Problemen der Zahl eingefangen wird. Es wire hilfreich gewesen, wenn er die
interessanten Uberlegungen des Bischofs der Evangelischen Landeskirche von
Berlin-Brandenburg Wolfgang Huber® hitte einbeziehen konnen, der zu Recht
den Standpunkt vertritt, daf Kirchenmitglieder unabhéngig von ihrem zahlen-
miiliigen Anteil an der Bevilkerung Forderungen an das gesellschaftliche Zu-
sammenleben stellen miissen, und daB dies zum Wohl der Allgemeinheit uner-
léBlich sei. Dadurch wiire auBier dem Blick auf den in Ostdeutschland vorhan-
denen , Entkirchlichungsgrad“ (76) eine intensivere Diskussion der Chancen
des evangelischen Religionsunterrichts eben dort herausgekommen. Immerhin
schlieBt der Vf. die Uberlegung zu der kirchendistanzierten Gesellschaft in Ost-
deutschland mit der Formulierung: ,,Angesichts der Uberzahl der Konfessions-
losen stellt sich Ostdeutschland inmitten eines antireligiésen und oftmals
kirchenfeindlichen Klimas die Aufgabe, Menschen zu einer authentischen Be-
gegnung mit dem Christentum zu verhelfen und die Kommunikation mit der
konfessionslosen Mehrheit wieder herzustellen” (479). Wie authentische Be-
gegnungen mit dem Christentum méglich sein soll, wenn gleichzeitig ,Ent-
grenzung der konfessionellen Tradition® (502) gefordert wird, 1d6t der VI be-
dauerlicherweise offen. Ebenso bleibt bei der Betrachtung des Lernortes Schule
in Sachsen-Anhalt nicht viel mehr iibrig als die Konstatierung der Tatsache,
daB das Schulsystem ein groBes Beharrungsvermagen hat und eine deutlich
wahrnehmbare Kontinuitit mit dem alten DDR-Schulsystem immer noch be-
stehe (483).

Eine wirkliche Auseinandersetzung mit religionspiddagogischen
Problemen bietet das letzte Kap. kaum, wihrend das Werk insgesamt
wegen der Materialfiille und ihrer Darstellung doch eine lohnens-
werte Lektiire darstellt. Fiir Domsgen ist der Religionsunterricht in
der Schule (auch rechtlich) zu verankern. Er muB unter ihren Bedin-
gungen stattfinden, allerdings sei eine ,,0stdeutsche Religionsdidak-
tik” (4981f) zu entwickeln, zu deren Umrissen wenig gesagt wird.

Unter dem Titel Religionsunterricht der Zukunft* sind Tagungsbei-
trdge zusammengefaBt, die unter gemeinsamer Leitung der Katho-
lischen Akademie der Erzdiézese Freiburg, der Akademie Rottenburg-
Stuttgart, der Evangelischen Akademie Baden und der Akademie Bad
Boll vom 24.—26. April 1997 in Bad Boll referiert worden sind.

Ein Fragezeichen im Titel, {iber dessen Berechtigung schon im ersten GruB-
wort von ALFons Rur nachgedacht wird (12), hétte dem Bd gutgetan. Und das
aus verschiedenen Griinden. Zum einen wird von Trmo FitznEr im Vorwort
die Aussage doppelt zitiert, dafi , diese Tagung kein Ergebnis haben diirfe* (11),
zum anderen beziehen sich viele Beitrige auf Gegenwirtiges und Vergangenes
und nicht so sehr viele auf Zukiinftiges. Das Statement von Ministerin ScHavaN
faBt im wesentlichen die Grundlagen des Religionsunterrichts in Baden-Wiirt-
temberg klar zusammen (19-37), die Vertreter der Parteien (281-295) entspre-
chen mit ihren Beitrdgen den an sie durch die Veranstalter gestellten Erwartun-
gen. Sie kennen die rechtliche Basis des Religionsunterrichts und stellen vor-

¥ Vgl. Huber, Wolfgang: Die Kirche in der Zeitwende. Gesellschaftlicher Wan-
del und Erneuerung der Kirche, Giitersloh 1998.

* Religionsunterricht der Zukunft, Aspekte eines notwendigen Wandels, hg.
v. Reinhard Ehmann u.a. —Freiburgi. Br.: Herder 1998, 301 S. kt DM 29,80
ISBN: 3—-451-26229-0.
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sichtig Anfragen. Bestimmte Positionen pro und kontra , konfessioneller Ko-
operation® (173) oder ,6kumenischer Kooperation* (168) oder ,inter-religic-
sem Lernen® (132) und zu LER haben eher zusammenfassenden als zukunfts-
weisenden Charakter, zumal die Klarung der Begrifflichkeit meist nicht gelei-
stet wird.

Der Bd ist gut geeignet, sich iber die Diskussionen zum konfessio-
nellen Religionsunterricht, zur Abgrenzung zum Ethikunterricht und
zu LER zu informieren, wobei sowohl Meinungen der Religionspéd-
agogik als auch von Vertretern der Lehrkréfte sowie von Kirchenlei-
tungen in Baden-Wiirttemberg dokumentiert sind.

Auffallend ist bei den Beitriigen des Landesbischofs der Evangelischen Kir-
che in Baden und vormals EKD-Ratsvorsitzenden, KLaus ENGELHARD, (67-73)
und des damaligen Bischofs der Diézese Rottenburg-Stuttgart, WALTER KASPER,
(57-66), wie dhnlich sich die Situationsbeschreibungen heutiger Jugendlicher
bei beiden lesen, und daB beide den Religionslehrkréften fiir ihre Arbeit dan-
ken, die nach wie vor als wichtigste Bedingung der Mdglichkeit eines erfolg-
reichen Religionsunterrichts gewiirdigt wird. Religionslehrkrifte stehen auch
im zweiten Beitrag des Bdes von WERNER TZsCHEETZSCH im Mittelpunkt.

Also nichts Neues unter der Sonne zum Religionsunterricht? So
generell kann das nicht behauptet werden. Zunéchst mufi festgestellt
werden, daB die Denkschrift der EKD ,Identitdt und Verstandigung®,
Giitersloh 1994 (vgl. zu dieser in ,Religionsunterricht der Zukunft®,
38-56) und die Verlautbarung der Deutschen Bischofskonferenz ,Die
bildende Kraft des Religionsunterrichts“, Bonn, 1996, die Diskussion
um die bildende Relevanz des Religionsunterrichts belebt haben (vgl.
zu dieser Frage in ,,Religionsunterricht der Zukunft®, 220-227).

Es wird nun von CHrisTorH TH. SCHEILKE in seinem Beitrag ,, Zukunft der
Bildung - Schule der Zukunft“ eingefordert, daB die ,Religitse Lerndimensi-
on* dem Konzept ,Zukunft der Bildung — Schule der Zukunft*® entsprechend
ihrer Bedeutung hinzugefiigt wird. Diese Dimension von Bildung wird in der
Denkschrift aus Nordrhein-Westfalen kaum erwédhnt. Es soll das Verstandnis
fiir die Bildungsrelevanz religiéser Bildung innerhalb der Schule wachsen
und damit auch in der nordrhein-westfilischen Denkschrift ein ,verkiirztes
Lernverstdndnis® (201) korrigiert werden. In diesem Zusammenhang wird die
Zukunft des Religionsunterrichts im Kontext der Schulentwicklung der einzel-
nen Schulen vor Ort betrachtet (189-202). Wie sich der Religionsunterricht im
Schulprofil einzelner Schulen positionieren kann, scheint wirklich eine Zu-
kunftsthematik schulischen Religionsunterrichts zu sein, die Scheilke hier
eher andeutet denn entwickelt.

Eine weitere Zukunftsthematik klingt in AcserT BiEsiNGERs Aufsatz
(251-256) an, wenn er dem erziehenden Religionsunterricht die Aufgabe zu-
schreibt, zu Haltungen, also zu im Alltag relevanten habituellen Verhaltenswei-
sen, der Schiilerinnen und Schiiler beitragen zu wollen, die mit den Heilszusa-
gen in Jesus Christus und im Heiligen Geist vertraut gemacht werden (254). Wie
das im einzelnen geschehen kénnte, wird zwar nicht dargelegt, aber die Auf-
gabe erscheint klar umrissen: ,Die Beziehung zwischen Wissen und Haltung
herzustellen richtet sich als personale Aufgabe an das Ich des Menschen. Der
Religionslehrer hat die Aufgabe, die Herstellung dieser Beziehung zu unterstiit-
zen“ (256).

Damit wird der h#ufig beschworene, aber unproduktive Gegensatz zwi-
schen einem ,verkopften” und einem wie immer verstandenen ,ganzheitli-
chen” Religionsunterricht iiberwunden ebenso wie die Festlegung des Religi-
onsunterrichts auf ethische Erziehung und Wertevermittlung. Es wird nach
Biesinger im erziehenden ,katholischen Religionsunterricht Wirklichkeit un-
ter dem Anspruch der Offenbarung und deren kirchlicher Reflexion gedeutet”
(254), wie im naturwissenschaftlichen Unterricht die Wirklichkeit nach natur-
wissenschaftlichen Begrifflichkeiten und Analysemethoden untersucht und
interpretiert wird. Eine wohltuende Selbstverstindlichkeit der Verankerung
des Religionsunterrichts in der Schule kommt zum Vorschein. Biesinger wei-
ter: ,,Es geht zunichst um Analyse menschlicher Vorfindlichkeiten, um deren
Interpretation und letztlich um ein personales Verstehen der eigenen existen-
tiellen Situation angesichts der groBen Zusage des kirchlichen Glaubens. Dabei
geht es um mehr als um Ethik — es geht um Gott* (254). Im Rahmen eines sol-
chen Religionsunterrichts kénnte es gelingen, mit Schiilerinnen und Schiilern
einen Verstehensprozef so anzufangen, ,dal er sie neugierig auf Gott macht,
ihnen die Maglichkeit gibt, tiefer zu bohren und sich mit den oberflichlichen
Sinndeutungen in gesellschaftlich iiblichen Schubladen nicht zufrieden zu ge-
ben, Komplexititserweiterung in der eigenen Deutung der Wirklichkeit zu er-
reichen® (252). Hier wird versucht, dem Religionsunterricht durch Einbezie-
hung und Verbindung beider Aspekte, dem Leben der Schiilerinnen und Schii-
ler und der ,,Sache” des Religionsunterrichts, neuen Schwung zu geben.

Ob der Ansatz von WoLFGANG MicrALkE-LEICHT den zukiinftigen Religi-
onsunterricht zu umreiBen vermag, steht noch dahin. Er fuBt mit seinem Vor-
schlag auf einem von ihm abgednderten Zitat Karl Rahners: ,Der Religions-
unterricht der Zukunft wird ein mystischer sein oder er wird nicht mehr sein®
(228). Der V£. grenzt sich so von Erwartungen an den Religionsunterricht ab, die
von ihm eine kulturchristliche Information, Wertevermittlung, ,,Moralunter-
richt” oder die gesellschaftliche Stabilisierung der Teilnehmenden fordern.

® Vgl. Zukunft der Bildung — Schule der Zukunft. Denkschrift der Kommis-
sion ,,Zukunft der Bildung — Schule der Zukunft* beim Ministerprasidenten
des Landes Nordrhein-Westfalen, hg. v. Bildungskommission NRW, Neu-
wied 1995.

Hierbei wiire notwendig zu reflektieren, welches Interesse der wertneutrale
Staat am Religionsunterricht hat, wenn ihm diese o. g. Themenbereiche gar
nicht zugerechnet werden. Michalke-Leicht macht deutlich, daBl der Religions-
unterricht fiir ihn der origindre Ort religiéser Bildung sei, wo religiose Erfah-
rungen thematisiert, eine Sensibilisierung auf das ,Mehr-als-alles* erfolgt und
das Ganze des Daseins reflektiert wird. Eine ,Einfiihrung in das Geheimnis®
(234), das im Alltag présent sei, sollte im Religionsunterricht geschehen und
den Schiilerinnen und Schiilern erméglichen, eine Heimat, eine , Behausung
in diesem Geheimnis® (236) zu finden, nicht zuletzt, um die notwendige Inte-
grationsleistung des Menschen in der Postmoderne zu erbringen. Was auf die-
sem Gebiet im Rahmen der Schule getan werden kann, wird nicht gesagt und
die Anregungen des Vf.s fiir den Lehrplan sind eher erniichternd. Warum eine
vortheologische Phinomenologie” (237) als Strukturgitter ihm tauglich er-
scheint, ist nicht nachvollziehbar, wenn man seinen Anspriichen an einen
mystischen Religionsunterricht folgt. Wiederum ist in diesem Konzept die
Schliisselfigur die Religionslehrkraft, die die Aufgabe hat, als ,Mystagogin®
oder ,,Mystagoge” die ,,Schiilerinnen und Schiiler in das Geheimnis einzufiih-
ren” (237).

In dieser Vorstellung vom ,mystagogischen Religionsunterricht*
schwingt Esoterisches mit und so kann die Verortung eines solchen
Religionsunterrichts in der Schule nicht gelingen. Zukunft haben
m. E. eher Uberlegungen, die den Religionsunterricht mit seinem spe-
zifischen Beitrag fiir die Bildung von Schiilerinnen und Schiilern
und der Entwicklung von Schule betrachten.

II. Religionsunterricht und Katechese als ,,ganzheitliche” Praxis

.Ganzheitlichkeit“ ist ein wichtiges Stichwort fiir alle Vf.innen
und V£, die sich gestaltpsychologischer bzw. gestaltpddagogischer
Grundlagen bedienen oder bibliodramatisch arbeiten méchten.®

Kennzeichnend fiir diese Werke ist, dafi sie sich zwar gestaltpad-
agogischer und gestaltpsychologischer Methoden bedienen, aber gar
nicht (Klaes, Busowietz) oder kaum (Alois Miiller) diese Grundlagen
ihrer Arbeit darstellen und reflektieren. Gemeinsam haben sie eben-
falls die Ablehnung eines wie immer zu verstehenden , verkopften®
Religionsunterrichts (Klaes, 64; Miiller, 172; Busowietz, 8). Hinzu
kommt, daB Klaes und Miiller ihre Anregungen sowohl fiir die Kate-
chese als auch fiir den Religionsunterricht geben wollen.

Fehlende Reflexion der theoretischen Basis fithrt bei CHRISTINE
KLAES in ihrer bibliodramatischen Arbeit zu der Aufstellung von Zie-
len wie: , Erfahren, daB Gott seine Verheiffung wahr macht” (20) oder
,Erfahren, daB Gott sowohl Richter als auch Retter der Menschen ist®
(49) oder ,,Erfahren, was der Segen Jesu fiir den Menschen bedeutet”
(65) und dergleichen mehr. Diese Ziele kann nur jemand formulieren,
der voraussetzt, dall gespielte biblische Geschichten in der Tat das
hervorrufen, wovon sie erzihlen, ndmlich z.B. Verheifung und Se-
gen. Diese Voraussetzung erscheint mir aus mehreren Griinden —
nicht nur theologischen — problematisch. Wenn wir Christen Sakra-
mente ernst nehmen, dann hat sich Gott selbst mit seiner Gegenwart
und seinem Segen an wenige Zeichen, Worte und Handlungen expli-
zit gebunden. Jesu Christi Zusage, dort gegenwirtig zu sein, wo zwei
oder drei in seinem Namen beieinander sind, kann nicht als Auto-
matismus verstanden werden. Zu meinen, daBl das Spiel das Dar-
gestellte gegenwirtig macht, fithrt in die Nahe magischen Denkens.
Wire Gott in der Art der Sakramente gegenwirtig, so wiirde der Reli-
gionsunterricht zum Ort des Gottesdienstes, zum Ort des Rituals. Ob
aber ein so gearteter Religionsunterricht im Rahmen der staatlichen
Schule seinen angemessenen Platz hitte, miiite diskutiert werden.
Wie es mit dieser Verhiltnishestimmung zwischen Spiel, Gebet, Ri-
tual und Sakrament bestellt ist, wird in dem Buch von Klaes iiber-
haupt nicht angesprochen. Die Vfin gibt sich und dem Leser keine
Rechenschaft iiber den eigenen Ansatz und bietet so nicht viel mehr
als einige brauchbare Spielideen. Sollte die Umschlaggestaltung Pro-
gramm sein, so ldBt sich vermuten, dab lediglich naive Spielfreude zu
diesem Buch gefiihrt hat. Ein Religionsunterricht, der sich an Klaes
orientiert, verwischt im iibrigen den Unterschied zwischen Kate-
chese und Religionsunterricht.

Dab BarBara Busowierz in ihrem z. T. mit guten Gestaltungsideen
versehenen Heft zur Erstkommunionkatechese auf die Reflexion ih-
res gestaltpddagogischen Ansatzes verzichtet, ist besonders bedauer-
lich. Eine Katechese, die zur Teilnahme an der Eucharistie hinfiithren

5 Klaes, Christine: Der kleine Goliat. Bibliodrama mit Kindern. — Wuppertal:
R. Brockhaus Verlag 1996. 143 S., kt DM 17,80 ISBN: 3—417-11099-8; Miil-
ler, Alois: Gestaltpadagogik in Religionsunterricht und Gemeinde. — Stutt-
gart: Verlag Katholisches Bibelwerk 1998. 264 S. (Glauben erfahren mit
Hand, Kopf und Herz), kt DM 38,00 ISBN: 3—460-11120-8; Busowietz, Bar-
bara: Erstkommunion — Katechumenat. Brot von dem ich lebe. — Miinster-
schwarzach: Vier-Tiirme-Verlag 1998. 139 S., brosch. DM 17,80 ISBN:
3-87868-584—X.
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soll, benétigt notwendigerweise eine reflektierte Einstellung zum Ri-
tual. Busowietz’ Ansatz fiithrt ndmlich zu einer vielfaltigen Ritualisie-
rung in den siebzehn Gruppenstunden beziehungsweise Themen,
wobei das Verhéltnis dieser Rituale zu der dann zu feiernden Erst-
kommunion nicht geklirt ist. Ob Jesu Gegenwart durch das jeweilige
Legen des bliitenférmigen Gruppenzeichens mit der Mittelpunkis-
karte ,Jesus® tatsiichlich gegeben ist, muB theologisch in Zweifel ge-
zogen werden. Formulierungen im Zusammenhang mit dem Grup-
penzeichen wie: ,,So wird der Gruppe ihre immer vertrauter wer-
dende Gemeinschaft und vor allem die Gegenwart Jesu leichter be-
wubt* (18), provozieren MiBverstindnisse. Ob der anhand der von
ihr nur auf Deutsch eingefiihrten italienischen Redewendung .Je-
mand so gut wie Brot“ (73) entwickelte ritualisierte Umgang mit Bak-
kerbrot tatsdchlich dazu fiihrt, daB die teilnehmenden Kinder im
Laufe der Zeit inne werden, daB das eucharistische Brot ein anderes
als das alltigliche ist, bezweifele ich. Diese Unterscheidungsfahigkeit
hat die Kirche aber als Kennzeichen dafiir genommen, dafi Kinder die
Eucharistie empfangen kénnen. Wenn wie in der 9. Stunde (75) auf
das besondere Tuch in der Mitte nach der Erzdhlung der Geschichte
von Ruth und Boas erst die Karte mit Boas’ Namen feierlich in die
Mitte gelegt wird und dann — ebenfalls feierlich — ein Stiick gebroche-
nes Brot als Attribut, dann kénnen die Kinder das gebrochene Brot in
eins setzen mit Boas. Diese symbolische Gleichsetzung soll aber in
der 13. Gruppenstunde mit Jesus und seinem Kreuzestod geschehen
(103). Was aber unterscheidet Boas von Jesus, kénnten Kinder berech-
tigterweise fragen. Beide sind doch so gut wie Brot, oder?

DaB der Kern der Rutherzdhlung durch die Hervorhebung Boas’
als eines besonders guten Menschen — gut wie Brot — kaum getroffen
ist, soll nur nebenher bemerkt werden. Busowietz gelingen mit ihrem
gestaltpddagogischen Ansatz durchaus bemerkenswerte Zuginge.
Das soll nicht verschwiegen werden. Wie im 4. Thema ,,Jesus hat alles
gut gemacht — wir bringen unsere Siinden zum Kreuz“ versucht wird,
iiber dunkle Pléttchen, die auf die hellen Plattchen und das Kreuz
gelegt werden, eine Veranschaulichung der Verdiisterung durch
Schuld zu erreichen, erscheint durchaus angemessen. DaB dabei die
Kinder nicht ausgeforscht werden, sondern Diskretion gewahrt wird,
ist in diesem Zusammenhang wichtig zu betonen. Eines wird in Bu-
sowietz’ katechetischer Arbeitshilfe deutlich: IThr Ansatz beschrankt
sich auf die Katechese und will nicht im Religionsunterricht Verwen-
dung finden.

Man fragt sich allerdings, was in der religionspddagogischen bzw.
katechetischen Praxis wirklich geschieht, wenn sie gestaltpddago-
gisch inspiriert ist. Es stellt sich auch die Frage, warum man sich
iiber Methoden und Medien bei der Praxisanleitung so wenig Re-
chenschaft ablegt. Eine so wenig reflektierte Praxis kann auf Dauer
weder dem Religionsunterricht noch der Katechese bei der Standort-
bestimmung helfen.

Ein wenig mehr als Klaes und Busowietz reflektiert die Basis seines Tuns
Avors MULLER in dem mir vorliegenden Werk. Das erste Kap. , Was ist Gestalt-
pddagogik” arbeitet so, daB die Leser durch lebensnahe Beispiele und die in
graue Kisten gedruckten Aufforderungen, sich selbst zu erforschen, schon hin-
eingezogen werden in die gestaltpddagogische Denkweise. Erst nach der ,,Stra-
Benkarte meines Lebens® (14) wird so etwas wie eine Definition von Gestalt-
padagogik geliefert: ,,Was ist nun eigentlich Gestaltpddagogik? Das ist in weni-
gen Sdtzen nicht einfach zu sagen. Gestaltpidagogik ist eine Art Reformpédago-
gik. Die aus der Gestaltarbeit (Gestaltpsychologie, Gestalttherapie) abgeleitete
Gestaltpéddagogik gehort zur Richtung der humanistischen Psychologie. Gestalt
und Ganzheit sind Synonyme, die meinen im wesentlichen das gleiche: Ein-
zelne Elemente bilden eine Gestalt, ein sinnvoll organisiertes Ganzes® (15).
Diese Definition ist nicht besonders trennscharf, v.a. die Unterscheidung zwi-
schen der therapeutischen Gestaltarbeit und der péddagogischen Gestaltarbeit
miibte klarer ausfallen. Einige Zeilen spiter erhilt die Leserin oder der Leser
weiter Aufschlufi: ,Die Gestaltpddagogik will die im Menschen innewohnen-
den Krifte freisetzen, so daB er selbstwirksam seine ,unerledigten Geschifte*
angeht, um offene Gestalten zu schlieBen. Die Gestaltpadagogik will BewuBt-
heit férdern und zur Annahme von Verantwortung fiir sich selber (Selbstwirk-
samkeit, Selbstorganisation) motivieren. Sie geht von einem ganzheitlichen
Menschenbild aus und will die verschiedenen Bereiche (denken, fithlen, han-
deln) im Unterricht integrieren* (15). Nur fiir den Kundigen verweist die kryp-
tische Wendung ,,Offene Gestalten zu schlieBen” vielleicht auf Fritz Perls und
seine umstrittene Vorstellung vom Menschen. Weder Perls’ Position noch die
Anfragen an ihn werden zusammenfassend dargestellt, sondern es wird Albert
Hifer genannt, auf den sich der V{. bezieht und der im Grunde mit seiner Rich-
tung die Rechtfertigung der Position des Vf.s liefern soll: ,.Die vorliegende Ar-
beit orientiert sich an der gestaltpddagogischen Richtung Albert Hofers. Diese
integrative Gestaltpadagogik greift auf Erkenntnisse und Methoden verschiede-
ner Ansétze zuriick (etwa Psychoanalyse, Transaktionsanalyse, Kommunikati-
onspsychologie, Themenzentrierte Interaktion (TZI) und Neurolinguistisches
Programmieren (NLP) und orientiert sich am christlichen Menschenbild“ (15).

Angesichts dessen steht die Leserin oder der Leser vor der schwierigen Auf-
gabe, nachzusuchen und herauszufinden, wie die Basis der bei Miiller folgen-
den Ausfiihrungen beschaffen ist. Bei dem Stichwort ,Neurolinguistisches
Programmieren“ mufl man aber hellhérig werden.

Wie der Vi. das Verhiltnis von Gestalttherapie und Gestaltpddagogik sieht,
146t sich aus seiner Literaturliste und indirekt aus den Unterrichtsbeispielen
erkennen. Miiller entscheidet sich in einer 9. Klasse Klassenbeziehung gestalt-
padagogisch aufzuarbeiten. Dies geschieht mit Hilfe einer Phantasiereise in ei-
nen Frithlingswald, durch das Malen eines , Klassenwaldes” mit der Bezeich-
nung des Baumes, der fiir die eigene Person steht, und einer Auswertungsphase
im Stuhlkreis. Ein Zusammenhang mit dem Lehrplan eines Faches wird nicht
hergestellt, der erzieherische Aspekt soll rein im Vordergrund stehen, wobei
der gestaltpddagogische Ansatz ,Betroffenheit” erzeugen (27), nicht aber die
,Stufe der Erschiitterung” (27) erreichen will. Wie in diesem Fall gesteuert wer-
den kann, bleibt offen. Ebenso erscheint mir der Hinweis ,,Prinzip der Freiwil-
ligkeit / geschiitzte Atmosphére” im Gliederungsraster beim Punkt Auswertung
(26) zumindest naiv zu sein. Schulklassen sind Zwangsgemeinschaften. Da die-
ses Unterrichtsbeispiel — als Demonstration fiir religitses bzw. katechetisches
Handeln in das Buch aufgenommen — nicht im Rahmen des katholischen oder
evangelischen Religionsunterrichts erfolgt, kann kein Jugendlicher Gewissens-
bedenken namhaft machen. Wie Gruppendruck aber wirken kann, reflektiert
der Vf. nicht. Wer von den Schiilern in der Auswertungsphase unruhig ist, er-
hilt folgendes Pradikat: ,Ich denke, in ihm ist noch viel Widerstand. Sie spiiren
wohl, wie sehr ihr Verhalten mit dieser Waldsituation zu tun hat” (32; 95). Das
ist das klassische analytische Erklarungsmuster bei widerspenstigen Analysan-
den: Widerstand. Dabl die Schiilerinnen und Schiiler, in der Adoleszenz stek-
kend, eine hohe Schamgrenze haben und ungern in der Zwangsgemeinschaft
Klasse ,Beziehungsarbeit” im Klassenwald leisten kénnten, wird nicht iiber-
legt. Es scheint dem Vf. mehr um Therapie zu gehen als um Pddagogik. Auch
wenn er beteuert: ,Der Religionsunterricht kann nicht therapeutisch sein®
(153), sieht er doch das Ergebnis seines Tuns: ,,Auch eine Schulpédagogik ist
heilend und muB heilend sein, eine Religionspiddagogik allemal“ (154). Ob die
Schiilerinnen und Schiiler geheilt werden wollen und ob eine solche ,Hei-
lung* den Lehrpldnen entspricht, wird nicht gefragt. In diesem Zusammenhang
fallt auf, daB der Vf. auffallend den Begriff der Erziehung (vgl. insbesondere
154; 155) vor dem der Bildung bevorzugt. Erziehen scheint diesem doch eher
therapeutischen Ansatz, der natiirlich auch die Lehrerrolle entsprechend se-
hen wird, mehr zu entsprechen. Der Blick auf eine bibliodramatische Einheit
(5.2 ,,Jesus handelt aus dem Geist Gottes*“) bestitigt diesen Eindruck. Der bibli-
sche Text wird nach Bekanntheitsgrad ausgewdhlt (91). Es ist Lukas 13,10-17.
Das Interesse des Lehrers und Vf.s besteht hauptsédchlich an der Methode der
verlangsamten Pantomime (91), so dafi es auch nicht verwundert, dafi die Be-
fassung mit dem biblischen Text ganz oberfldchlich ausfallt (93). Auch die
Uberschrift in dem Buch zu dem Kap. 5.2 ,,Jesus handelt aus dem Geist Gottes"
pabt zu dieser Perikope nur dank ihrer Allgemeinheit. Konkrete Ziele des Reli-
gionsunterrichts werden kaum verfolgt, wenn es resiimierend heilit: , Alle zeig-
ten Interesse und Engagement. Wir hatten viel zu lachen. Insgesamt verging die
Zeit viel zu schnell. Ich habe den Eindruck, daB da etwas in Bewegung gekom-
men ist. Welche Tiefenschichten [...] das Spiel beim Einzelnen angeriihrt hat,
dariiber kénnen wir nur spekulieren® (94).

Auch dieser Vf. scheint anzunehmen, daB das Bibliodrama Gottes
Anwesenheit herbeiruft: ,Die verschiedenen AuBerungen wihrend
der Vorbereitung und beim auswertenden Gespréch zeigen, dall das
Wort Gottes hier und jetzt ,Fleisch geworden‘ ist“ (94). Dies ist und
bleibt fiir den Leser nicht nachvollziehbar und, so méchte man ergén-
zen, soll auch nicht nachvollziehbar sein. ,,Wie ist der Geist Gottes
wirksam? Cornelius hat als Jesus die gekriimmte Frau (Monika) auf-
gerichtet. Wie viel Ndhe und Wirme diese Szene ausstrahlte, kann
ich hier nicht wiedergeben® (94). Das ist nicht zufriedenstellend
auch angesichts der Tatsache, daB Religionsunterricht sich im Bil-
dungsprozel der Schule zu verorten hat. So fehlt in dem Buch Miil-
lers letztlich trotz zahlreicher Schaubilder und einiger theoretischer
Anmerkungen die kritische Reflexion der eigenen Praxis auf der Ba-
sis der zu beachtenden Voraussetzungen des schulischen Religions-
unterrichts. Schon die eigene griindliche Standortbeschreibung in
der religionspddagogischen Diskussion unterbleibt mit Verweis auf
Autorititen. Fiir die genauere Standortsbestimmung ist es auch hin-
derlich, daB das Werk und seine Anregungen sowohl fiir den Religi-
onsunterricht als auch fiir die Arbeit in der Gemeinde gelten soll.

Eine intensive theoretische Durchdringung der bibliodramati-
schen Praxis im Schulunterricht und eine entsprechende Standort-
bestimmung des Religionsunterrichts erhofft man sich von dem zwei-
bindigen Werk von GUDRUN LOHKEMPER-SOBIECH’ .

Die Diss., die im Jahr 1997 an der Kath.-Theol. Fak. in Miinster angenom-
men worden ist, gliedert sich in vier Hauptteile. Im ersten Teil wird der ge-

” Lohkemper-Sobiech, Gudrun: Bibliodrama im Religionsunterricht. Grund-
legung, Bd 1. — Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1998. 208 S., kt DM 32,00
ISBN: 3-7867—2144—0; Lohkemper-Sobiech, Gudrun: Bibliodrama im Reli-
gionsunterricht. Praktische Erfahrung an berufshildenden Schulen, Bd 2. -
Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1998. 285 S., kt DM 42,00 ISBN:
3-7867-2145-9.
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wiihlte Ansatz innerhalb des Diskurses um eine erfahrungsorientierte Didaktik
und die Korrelationsdidaktik verortet. Es geschieht eine religionsdidaktische
Standortbestimmung, die v.a. in Auseinandersetzung mit den Anliegen der
Symboldidaktik vorgenommen wird und die kommunikative Bibeldidaktik
einbezieht. Daraus ergibt sich fiir Lohkemper-Sobiech der Ansatz von Hand-
lungsorientierung, der im zweiten Teil der Arbeit im Blick auf das Bibliodrama
durchdacht und im Zusammenhang mit dem Religionsunterricht an berufsbil-
denden Schulen untersucht wird. Das Bibelverstindnis wird erldutert, bevor
im dritten Hauptteil der Arbeit die eigene religionspidagogische Praxis und
deren zugrundeliegende bibliodramatische Konzeption geschildert und reflek-
tiert wird. Im vierten Hauptteil geht es wesentlich um eine Unterrichtsreihe,
die bibliodramatisch angelegt ist, und die Analyse dieses Projekts sowie um
Riickschliisse aus den Erfahrungen. UnerléBlich fiir dieses Werk ist zu wissen,
daB die Vf.in ausgehend von der eigenen bibliodramatisch bestimmten religi-
onspidagogischen Praxis versucht, diese theoretisch zu reflektieren (vgl. Bd 1;
16). Dieses Verfahren hat seine Tiicken. Lokemper-Sobiech sieht theoretische
Einwinde (ebd.), restimiert sie und stellt wichtige Fragen. Kann an dem korre-
lativen Ansatz festgehalten werden (Bd 1; 47-48)? Wird die Widerstindigkeit
der Glaubensbotschaft beim problemorientierten (Bd 1; 60f) und bei manchem
,korrelativen“ Religionsunterricht auch gesehen (Bd 1; 82f)? Welche Ertrage
hat die Symboldidaktik (Bd 1; 131)? Wie ist bei einem handlungsorientierten
Ansatz des Religionsunterrichts die Eingrenzung auf ethisches Lernen zu ver-
hindern (Bd 1; 114-117)? Wie kann die Identitét biblischer Inhalte gewahrt und
mit den Schiilerinnen und Schiilern in intensiven Kontakt gebracht werden
(Bd 1; 67)? Wie ist echte Begegnung zwischen Mensch und Gott denkbar, da
Gott doch unverfiigbar bleibt (Bd 1; 45)?

Leider bleibt die Auseinandersetzung mit diesen Fragen weithin an der
Oberfliche der Problematik haften. Besonders deutlich wird dies bei der Be-
schiftigung mit Englerts Einwand zur Korrelationsdidaktik (Bd 1; 99-109), bei
der die wirklich radikale Kritik von Englert nicht beachtet wird. Lohkemper-
Sobiech steuert zu direkt ihr Ziel an. Im ersten Bd auf der S. 94 liest man: , Die
erfolgreiche Umsetzung eines bibliodramatisch angelegten Religionsunter-
richts kénnte dann die praktische Antwort auf die Anfrage an eine handlungs-
theoretisch fundierte Religionspadagogik sein, ob sie ihren Anspruch einlést,
(die interdisziplinire Reflexion und Orientierung christlich-kirchlicher Lern-
und Bildungsprozesse* in jener Weise kommunikativen Handelns zur Geltung
zu bringen, ,der jede explizite christlich-kirchliche Praxis ihren normativen
Gehalt nach zu entsprechen hitte‘.” Wenn das kommunikative Handeln im Un-
terricht zeige, daB das Anliegen der Theorie und Praxis durch bibliodramati-
sches Tun vermittelt werde, dann habe es Bestand im Religionsunterricht. Es
wird von der Praxis ausgehend gefragt. Die Stationen der Gedankenfiihrung
sind jedenfalls ganz klar: Beibehaltung des Korrelationsansatzes, Hereinnahme
,kommunikativer Bibeldidaktik, Erginzung durch einen handlungsorientier-
ten Ansatz und die Begriindung der bibliodramatischen Arbeitsweise in der
berufsbildenden Schule.

Nichts gegen eine Praxisreflexion, aber die von der Vf.in an korre-
lative und problemorientierte Konzeptionen von Religionsunterricht
gestellten Fragen miissen auch fiir den eigenen Ansatz als kritische
Anfragen gelten. Die kritische Priifung fehlt. Wenn formuliert wird:
,Echte Begegnungen zwischen Mensch und Gott, die zur Herausbil-
dung von persinlicher Glaubensidentitét fithren kénnen, sind gerade
durch ihre grundsitzliche Nicht-Machbarkeit und Freiheit gekenn-
zeichnet” (Bd 1; 45), miiBte diese Aussage vermittelt werden mit Fest-
stellungen wie: ,,indem Menschen mit unterschiedlicher Herkunft,
verschiedenen Gaben, Hoffnungen, Sehnstichten und Perspektiven
aufeinandertreffen und langsam Kontakt finden, wird die Gruppe
fiir eine begrenzte Zeit zu einer Gemeinschaft intensiv gelebter Bezie-
hung, fast zu einer Art ,Gemeinde‘“ (Bd 2; 90). Ebenso muB die fest-
gestellte schwankende theoretische Basis des Bibliodramas (Bd 2;
11-24 und 30f) Folgen fiir den eigenen Ansatz haben.

Die Vf.in hat ihre Stérken eindeutig bei guten praktischen Anre-
gungen, z.B. wie Informationen aus dem biblischen Text in das bib-
liodramatische Handeln eingebracht werden kénnen (Bd 2; 70t), aber
die zentralen Fragen, die die VEin zu Recht stellt, bleiben letztlich
unbeantwortet, weil die Verortung des Konzepts im Rahmen des
schulischen Religionsunterrichts in der berufsbildenden Schule
nicht wirklich geschieht. ,,Was leistet schulischer Religionsunter-
richt in der Teilzeitberufsschule?” fragen nicht nur Vertreter der Wirt-
schaft immer dringender. Bedingungen von Schule spricht die Vf.in
zwar immer wieder an (Bd 1; 37, 92 und Bd 2), aber sie bezieht sie in
ihr Konzept nicht konsequent genug ein. Wenn sie schreibt , Einer-
seits machen die Schiiler und Schiilerinnen keinen Hehl aus ihrer
Abneigung der Bibel gegeniiber, und andererseits ist — meist unter-
schwellig — ihre Angst vor manipulativer psychischer Konditionie-
rung zu spiiren” (Bd 2; 84), dann werden die Probleme benannt. Diese
Bedenken ,.an die Oberfliche zu bringen* (Bd 2; 84) mutet aber wie
eine Taktik zur Beseitigung von Widerstand an. Miissen aber nicht
die Bedenken der Schiilerinnen und Schiiler einbezogen werden?
M.E. spiegeln sich in diesen Bedenken wichtige Bedingungen schu-
lischen Religionsunterrichts, zumal im berufsbildenden Bereich. Der

Verzicht auf die didaktische Analyse (Bd 2; 110) wirkt sich so fiir
das Konzept #uBerst nachteilig aus. Bei der Lektiire der Wortpro-
tokolle im Anhang wird ndmlich deutlich, daB — entgegen der recht-
lichen Basis fiir den Religionsunterricht — die Vf.in mit einer beson-
deren Lerngruppe gearbeitet hat, der auch Muslime angehorten.
Welche Relevanz aber kann fiir diese Schiiler die existentielle Er-
schlieBung biblischer Texte haben, die darauf zielt, daB der Rezi-
pient ,die zukunftsoffene Wahrheit der Texte in seinem Leben er-
probt (Mk 10) und zwar nicht als buchstébliche Wiederholung, son-
dern als lebendige Vergegenwirtigung® (Bd 2; 51)? Wenn tatsdchlich
die Klasse ,fast zu einer Art ,Gemeinde' wird” (Bd 2; 90), zu wessen
Gemeinde wird sie dann eigentlich? Diese Uberlegung stellt die
Vf.in nicht an.

Ein zweiter wichtiger Punkt fiir die Verortung des Religionsunter-
richts im Rahmen der Schule ist die Frage nach der Lehrerin oder
dem Lehrer. Dem Problem, wie Lehrkréfte innerhalb eines bibliodra-
matischen Ansatzes zu arbeiten haben, widmet Lohkemper-Sobiech
ausfiithrlichere Uberlegungen. Die Rolle, die der Religionslehrkraft
im bibliodramatischen Arbeiten hauptsichlich im ,Stuhltheater“®
(Bd 2; 71f) zukommt, ist die des Moderators des Prozesses zwischen
Text, Teilnehmer und Gruppe. Damit verabschiedet sich Lohkemper-
Sobiech von stark leiterzentrierten Ansétzen bibliodramatischen
Tuns, wobei die pidagogische Begriindung oder die schulische Ein-
bindung des Religionsunterrichts aber nicht den wichtigsten Grund
fiir diese Sicht darstellt. Die Frage der Abgrenzung zu therapeuti-
schem Handeln wird gestellt (Bd 2; 113), der Hinweis auf die Position
Warns ,,daB mit der Ubernahme therapeutischer Methoden nicht zu-
gleich therapeutische Ziele gesetzt werden® (Bd 2; 94), vermag aller-
dings nicht zufriedenzustellen genausowenig wie die Behauptung,
daB der biblische Text die Funktion des Therapeuten tibernehme (Bd
2; 86). In diesem Zusammenhang |48t die Aussage ,,aber im Religions-
unterricht ist der Lehrer zuerst der individuellen Person verpflichtet®
(Bd 2; 99) die Lehrerrolle wiederum differenzierter erscheinen. Die
Frage dringt sich auf, ob die Lehrkraft primér Kommunikation ver-
mittelt oder primir auf der Seite des Individuums steht. Diese Auf-
gabenbestimmunyg ist fiir die mehr therapeutische oder mehr padago-
gische Sicht des Bibliodramas von Bedeutung. Das Problem der Ri-
tualisierung und deren Berechtigung im Raum der Schule wird so ex-
plizit nicht angesprochen, aber in dem Einstieg in die
bibliodramatische Reihe sind ritualisierte Texte vorgesehen, die ge-
meinsames Sprechen und festgelegte Bewegungen und dergleichen
verlangen. Auffillig ist, daB in diesen Texten immer wieder Beteue-
rungen vorkommen wie: ,Meine Intimitét bleibt gewahrt* und ,,Wir
haben die Moglichkeit, wieder auf Distanz zu gehen® (Bd 2; 224). Dar-
aus ldBt sich schlieBen, daB die Problematik der Schulklasse als
Zwangsgemeinschaft latent vorhanden ist. Aus dieser Problematik
folgt aber wenig, auch nicht aus den Uberlegungen von Lohkemper-
Sobiech, daB Schiilerinnen und Schiiler sich eher aus Neugierde auf
bibliodramatische Versuche einlassen, denn aus dem Wunsch, ver-
gndert zu werden (Bd 2; 175).

Wie der biblische Text zu seinem Recht kommt, wird immer wie-
der erortert (z. B. Bd 2; 114-120, Bd 2; 46—63 und 6fter). Dal aber die-
ses Gleichnis (Verlorener Sohn, Lk 15,11- 32) mit einem Gottesbild zu
tun hat, spielt im ,.Stuhltheater”, dem zentralen Medium des vor-
gelegten bibliodramatischen Konzepts von Lohkemper-Sobiech,
keine Rolle. Das Gottesbild kommt im Wortprotokoll nicht vor. So
lést sich trotz aller Anstrengung der V£.in, bibliodramatisches Arbei-
ten in der berufsbildenden Schule theoretisch zu begriinden, die Pra-
xis von der Theorie ab. Dies geschieht m.E. v.a. deshalb, weil der Ver-
ortung des Religionsunterrichts im Rahmen der schulischen Bildung
bei der theoretischen Konzeption letztlich zu wenig Beachtung ge-
schenkt wurde.

Diese Ortshestimmung innerhalb der Schule ist um so dringender
in der berufsbildenden Schule, da dort die allgemeinbildenden Fa-
cher standig dem iiberkritischen Blick der aus Wirtschaft und Hand-
werk kommenden Partner der dualen Ausbildung ausgesetzt sind.
Modulisierung der beruflichen Bildung, Verkiirzung des schulischen
Anteils, der Ruf nach paBgenauer Ausbildung nach den jeweiligen
Anforderungen des Betriebs bringen alle allgemeinbildenden Facher
der Teilzeitberufsschule in Rechtfertigungsdruck. Es ist also notwen-
dig, den fiir diese Schiilerinnen und Schiiler bildenden Anteil des

8 Stuhltheater” bedeutet, daf unter vier Stiihle die Kartchen ,,Vater®, ,.jiinge-
rer Sohn* ,ilterer Bruder” und ,Stolz* gelegt werden. Wer sich von der
Gruppe auf den so bezeichneten Stuhl setzt, muB in der Rolle des Bezeich-
neten sprechen. Grundlage ist der Text Lk 15, 11-32.
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Religionsunterrichts gemeinsam mit den anderen allgemeinbilden-
den Fichern herauszustellen. Dies wird kaum gelingen mit einem
Konzept, das eher fiir die Gemeindepastoral fruchtbar ist und das bei
den Partnern der dualen Ausbildung auf ginzliches Unverstdndnis
stofien muf. Damit sei nicht der Anpassung an die Wiinsche von
Wirtschaft und Handwerk im Religionsunterricht das Wort geredet,
sondern nur die aufmerksame Beachtung der Bedingungen des Reli-
gionsunterrichts gerade in der berufshildenden Schule empfohlen,
wo der Vollzeitunterricht ganz andere Randbedingungen aufweist
als der Teilzeitbereich, in dem je nach Ausbildungsrichtung wie-
derum groBe Unterschiede bestehen. Leider kommt dieser Aspekt
bei Lohkemper-Sobiech entschieden zu kurz und damit greift auch
ihr Konzept zu kurz. Was hier fiir den Religionsunterricht an der be-
rufsbildenden Schule festgestellt werden mubB, gilt m. E. fiir alle
,ganzheitlichen® Projekte, die man meint, gleichermalien in Kate-
chese und Religionsunterricht einsetzen zu konnen. Wird der haufig
vorkommende therapeutische Blick zur bestimmenden GréBe im Re-
ligionsunterricht, geht ein wichtiges Gut verloren, was recht altmo-
disch aber sehr zutreffend der ,pddagogische Takt“ genannt wurde
und den Respekt vor der Personlichkeit der Schiilerinnen und Schii-
ler meint.

Ganz im Dienst des schulischen Religionsunterrichts steht das
Handbuch zu ,Miteinander unterwegs”, einem Gsterreichischem
Schulbuch®. Das Handbuch stellt den ersten Bd einer vierbdndigen
Handbuchreihe fiir den Religionsunterricht der 10- bis 14jdhrigen
Schiilerinnen und Schiiler in Osterreich dar. Es 1aBt sich am besten
verstehen, wenn das Unterrichtswerk , Miteinander unterwegs. Glau-
bensbuch HAS 1 daneben gelegt wird.

Die Inhalte des Unterrichtswerkes sind: I ,, Wir nisten uns ein®, II
. Wenn Gott ruft”, Ill ,Mit neuen Augen schauen lernen — Dem Reich
Gottes auf der Spur®, IV ,Jesus: Gott und Mensch®, V ,Wir kénnen
nicht schweigen®, VI ,Vom bunten Leben: Das Kirchenjahr, VII ,,Ich
frage dich, Jesus“, VIII ,Stérker als der Tod”, IX ,,In der Taufe gebo-
ren”, X ,Mit der Begeisterung leben®. Diese Abschnitte des Schul-
buchs bestimmen die Kap. des Handbuches.

Inhaltlich sollen nur die zwei grundsitzlichen Art. von MATTHIAS
ScHARER , Religionsunterricht mit Zukunft” und ,,Religionsunterricht
planen — (Wie) geht das?“ besprochen werden.

In dem ersten Beitrag ,Religionsunterricht mit Zukunft” bricht Scharer
eine Lanze fiir den Religionsunterricht, da er Wesentliches zur Bildung bei-
trdgt. Scharer stellt aber entgegen den Wiinschen der Lehrkréfte aus Buchers
Befragung die Form vorsichtig zur Disposition. Scharer kann sich unter-
schiedliche Konzepte denken und plidiert fiir einen an der regionalen Situa-
tion orientiertem Rahmen fiir den Religionsunterricht. Dabei erhebt sich die
Frage, ob Religionslehrkriifte nicht heillos iiberfordert sind, wenn sie sich
nun auch noch um die Rahmenbedingungen ihrer Arbeit sorgen miissen und
ihr auf diese abgestimmtes spezifisches religionsdidaktisches Konzept zu ent-
wickeln haben. Wihrend in anderen Werken die Frage der Unterscheidung
von kirchlicher Katechese und Religionsunterricht nicht angesprochen wird,
widmet Scharer einen Abschnitt dieser Frage, wobei er eine stirkere Tendenz
sieht, den Religionsunterricht als kirchliche Katechese in der Schule zu be-
trachten. Leider reflektiert er diese Frage nicht griindlich auf dem Hinter-
grund, inwieweit der auch von ihm bevorzugte , gestaltpddagogische” Ansatz
dieser Tendenz Vorschub leisten konnte. Zuzustimmen ist ihm jedenfalls in
der Analyse, dab Inhalt und Form in untrennbarem Zusammenhang mitein-
ander stehen.

Scharer mustert die ,religionsdidaktischen” Ansétze durch und plédiert
dafiir, aus der curricularen Religionsdidaktik den Vierschritt: Planung, Durch-
fithrung, Evaluation und Revision des Unterrichts weiter einzuhalten sowie
sich das Bewulitsein dafiir, daB Ziele, Inhalte, Methoden und Medien in einem
begriindeten Zusammenhang stehen miissen, zu bewahren. Korrelations- und
Symboldidaktik werden ebenfalls ausgewertet, wobei Scharer eine sehr klare
Zusammenfassung dessen gibt, wie Korrelation zu verstehen ist (30/31). Er
skizziert die Schwierigkeiten mit dem korrelativ-symboldidaktischen Ansatz,
sagt aber klar, daB er an ihm festhalten méchte, da er mit Englert der Ansicht
ist, daB mit dem ,,Ende der Korrelations- und Symboldidaktik als Regeldidaktik
des Religionsunterrichts die ausdriicklich christliche Religionsdidaktik zu
Ende geht“ (35). Es gebe also fiir Autoren von Religionsbiichern kaum eine Al-
ternative zu dem korrelativ-symboldidaktischen Ansatz, der auch das Lehr-
werk ,Miteinander unterwegs® bestimmt.

Scharer will v.a. dem Unterrichtsgeschehen grofe Relevanz zumessen, in-
dem er Religionsunterricht als ,Beziehung lehren und lernen” (32) sieht und
meint ,jegliches Anliegen der Schiilerinnen und Schiiler und Lehrerinnen
und Lehrer, jede Not und jede Frage auch spezifisch christlich und kann zum
Thema des Religionsunterrichtes werden. Nicht die Auswahl explizit theologi-
scher Themen, sondern die Art und Weise, wie sie behandelt, in ihrer existen-

? Abschied vom Kinderglauben. Handbuch zu ,Miteinander unterwegs®, hg.
v. Matthias Scharer. — Salzburg: Otto Miiller Verlag 1994. 337 S., kt DM
36,00 ISBN: 3-7013-0892—6.

tiellen Tiefe ausgelotet werden und, wo es maglich ist, auch ansdriicklich mit
dem Beziehungswissen biblischer und kirchlicher Korrelationen wechselseitig
und kritisch vernetzt werden, machen das Typische des Religionsunterrichtes
aus” (33). Heilt das, dafy im Religionsunterricht vom Glauben nur dann die
Rede sein wird, wo das konkrete ,,Beziehungslernen* das méglich macht? Was
geschieht mit der ,Sache” des Religionsunterrichts, wenn der Lehrkraft die ge-
forderte Tiefe der ErschlieBung der Schiilerproblematik nicht méoglich ist? Und
wenn Religionsunterricht in der Hauptsache Beziehungslernen ist, was trigt
ihn, wenn es der Lehrkraft nicht gelingt, eine entsprechende Beziehung zu al-
len Schiilerinnen und Schiilern aufzubauen?

Scharers Ansatz ist schiilerorientiert und die Bedingungsanalyse des Reli-
gionsunterrichts hat seiner Ansicht nach ,lebenshermeneutisch” zu sein, wie
er dann in dem Kap. , Religionsunterricht planen - (Wie) geht das?* ausfiihrt. Er
mochte die Anliegen des Unterrichts nicht reduziert sehen auf vermeintliche
oder wirkliche Schiilerfragen, auch nicht auf den schulischen bzw. kirchlich-
gesellschaftlichen Kontext wie es der problemorientierte Religionsunterricht
getan hat. Ob seine Vorstellung, daB der Religionsunterricht aus einer ,,vernetz-
ten Aufmerksamkeit” auf die unterschiedlichen Bedingungen, die den Unter-
richt bestimmen, zu planen ist, eine Gewichtung dieser Faktoren beinhaltet,
bleibt zunéchst offen. Wenn man aber seine Anregung fiir die Planung des Un-
terrichts sieht, kann man genau verfolgen, daB er die anderen vernetzten Fakto-
ren des Religionsunterrichts daran messen méochte, was in der Klasse ,,wirklich
,dran‘ ist“ (42). Es erstaunt dann auch nicht, daff hauptsichlich der biographi-
sche Aspekt ernst zu nehmen ist. Hier sei kritisch angefragt, inwieweit Lehre-
rinnen und Lehrer zu ,,Forscher/n/innen ihrer eigenen Biographie und Lebens-
welt und der ihrer Schiiler/innen werden* (43) diirfen. In Scharers Ansatz zeigt
sich ebenfalls ein stark analytischer Blick, wenn er unter den Leitfragen formu-
liert ,,Was verdringe, verschiebe, verzerre, iibertrage, projiziere ich vielleicht?“
Gleichzeitig versucht er dennoch zu unterscheiden: , IThr Religionsunterricht ist
keine Jungscharstunde: die Schiiler/innen haben sich nicht frei entschieden, in
den Religionsunterricht zu kommen* (46). Was bedeutet aber diese Feststel-
lung in Kombination mit der Aussage, daB die Lehrkréfte zu Forscher/n/innen
der Biographie der Schiilerinnen und Schiiler werden sollen? Diese Fragen
bleiben offen. Gleichzeitig werden wichtige Aussagen unterstrichen, dal nam-
lich Hilfswissen nicht zum hauptsédchlichen Lerngegenstand des Religions-
unterrichtes werden soll, sondern der Religionsunterricht eher existentiellen
Charakter hat (47). Ebenso verweist er zu Recht auf die Hierarchie der Glau-
benswahrheiten (47).

In ihrer eigenen Art kldren die Beitrdge zu den einzelnen Kap.n des Unter-
richtswerkes die Frage nach Wichtigkeit der Inhalte des katholischen Religi-
onsunterrichts. Sie erldutern, wie die Inhalte des Unterrichtswerks zu sehen
sind. Hier werden Anregungen zu der Arbeit mit den Texten und Bildern des
Buches gegeben. Das Konzept Scharers, daf im Religionsunterricht schiilerzen-
triert und durch das Angebot von Beziehung gelernt werden soll, wird, da ein
Lehrwerk erldutert werden muB, in den anderen Beitrédgen lediglich ansatz-
weise deutlich. Neue Formen des Unterrichts mit Lernkarten, Projekten u.a.
kénnten mehr Beachtung finden.

Zum SchluB seien noch Kleinigkeiten angemerkt, die den Gebrauch des
Handbuches erschweren. Da es als notwendiges Werkzeug fiir den Religions-
unterricht in Osterreich erscheint, ist es besonders bedauerlich, daB Papier
und Druck nicht besonders benutzerfreundlich sind. Der Wunsch, politisch
korrekt zu sein, fiihrt zu Fragen an die Lehrer wie: ,,Bin/war ich eher Lehrer/in
,vor' den Schiiler/n/innen; habe ich sie vorwiegend informiert, belehrt, ange-
leitet? Wie sehr sind/waren Schiiler/innen eigenverantwortliche Subjekte des
Unterrichts?“ (45). Solche Druckgestaltung macht es den Lehrkriften in Oster-
reich nicht eben leicht, sich rasch zu unterrichten. Dal} die politische Korrekt-
heit seltsame Bliiten treibt, kann inhaltlich auf S. 147 beobachtet werden, wo es
um Aggression in der Schule geht. Withrend im ersten Satz sowohl Lehrer als
auch Lehrerin wie Schiiler als auch Schiilerin angesprochen werden und sorg-
fiiltig er/sie bei jedem Satz notiert wird, kommt es dann doch zu der eindeuti-
gen Zuordnung ,,des Aggressors“. Hier scheint es keine weibliche Form zu ge-
ben. Diese duBeren Dinge machen es schwer, das Buch als leicht zugéngliche
Hilfe zu erleben.

Scharer verankert sein Konzept in der Schule, und zwar in dem
konkreten Unterricht vor Ort, der nach seinen Ideen von der Lehrkraft
mit psychologischem Spiirsinn und groBer kommunikativer Kom-
petenz ganz auf die Schiilerinnen und Schiiler konzentriert durch-
gefiihrt wird. Das Lehrwerk hilft dabei, dem korrelativen Ansatz zu
seinem Recht zu verhelfen und den analytischen Blickwinkel zu be-
grenzen.,

ITI. Standortbestimmung durch Kreativitcit?

Nur mit Miihe gelingt es KLaus PETzoLDp als Hg. seiner eigenen FS
eine Uberschrift iiber die vielen ganz unterschiedlichen Beitrdge zu
finden, die ihm zu seinem 60. Geburtstag dediziert worden sind.®
Die Formulierung ,,Werkstatt Religionspddagogik” bindet ganz unter-
schiedliche aber durchweg an praktischen Fragen interessierte Bei-
trdge zusammen. Praxis ist hier wichtig. Nimmt man dieses Werk als

'Y Werkstatt Religionspddagogik. Kreative Lernprozesse in Schule und
Gemeinde, hg. v. Klaus Petzold. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt
1998. 2 Bde: Bd 1: 230 S. und Fotos, kt DM 34,80 ISBN: 3-374-01675-8.
Bd 2: 216 S. und Fotos, kt DM 34,80 ISBN: 3—374—01676—6.
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Grundlage dafiir zu kennzeichnen, was im Religionsunterricht und in
der Gemeindekatechese geschieht — seltsamerweise wird hier nicht
Kklar unterschieden —, dann miifite man sagen, dab iiberall das darstel-
lende Spiel im Vordergrund steht.

Von den 37 Beitriigen beschiftigen sich 22 mit kreativen Ideen, die
zum Darstellen im Spiel fiihren. Es gibt allerdings auch Uberlegungen
zum Sparprozel in der Kirche (DIETER ASCHENBRENNER, .Kann krea-
tiv gespart werden? oder: Wie macht man aus der Not eine Tugend?”,
Bd 2: 11-21) oder die Beschreibung eines bewufit wahrgenommenen
Resuches der Pfarrkirche von Waldeck (CurisTor Bizeg, 34—40). Aus
der bunten Vielfalt der kreativen Ansitze wihle ich lediglich drei
Beitrdige aus, die zeigen, wie unterschiedlich versucht wird, den
evangelischen Religionsunterricht in der Schule durch praktisches
Vorgehen zu verorten.

Zwei Viinnen nutzen die gegebenen Rahmenbedingungen, eine andere
versucht sie zu sprengen. CHRISTINE BENDER (Durch Teilen und Vertrauen
wird jeder satt, Bd 2; 22- 25) beginnt ihre Uberlegung mit Blick auf ihre Lern-
gruppe. Sie unterrichtet in Sachsen-Anhalt, also gerade dort, wo Domsgen die
Einfiihrung des evangelischen Religionsunterrichts griindlich untersucht hat.
Sie sieht ihre Schiilerinnen und Schiiler, die schwierigen Bedingungen. Es
handelt sich um zusitzlichen Unterricht, weil noch nicht alle Parallelficher
angeboten werden. Sie erkennt die Méglichkeiten, die ein eigener Religions-
unterrichtsraum bietet. Die Ziele ihrer Unterrichtsreihe werden zwar nicht
ganz klar benannt, aber die Schilderung zeigt, dabB es ihr u.a. darum geht, ,,gute
fachliche Grundkenntnisse® (23) durch einen Einsatz kreativer und erfahrungs-
orientierter Methoden aufzubauen. Dabei ist zu beachten, daB Grundkennt-
nisse hier nicht im Gegensatz zu Erfahrungsorientierung gesehen werden. Die
erste Unterrichtseinheit dreht sich um die Frage ,Was mochte ich in meinem
Leben erreichen?”, und eine Collage entsteht, die die Schiilerinnen und Schii-
ler kommentieren. Die niichste Unterrichtseinheit befaBt sich mit der Frage
,Was ist notwendig in meinem Leben? Was ist Luxus?". Dabei wird mit der
Collage der ersten Einheit intensiv gearbeitet. Es folgt die frei gestaltete Erzih-
lung der Lehrerin von der Speisung der fiinftausend Menschen, die fiir die
Schiilerinnen und Schiiler eine Reihe von Uberraschungsmomenten enthalt.
Hier wird die Frage des Teilens und die des Vertrauens auf Gott thematisiert.
Um eigene Erfahrungen mit dem Teilen zu schaffen, wird im letzten Teil dieser
Stunde ein kleines gemeinsames Mahl mit eher knappen Gaben gehalten. Die
Schiilerinnen und Schiiler erleben, daB auch Weniges reicht und jeder mit
Blick auf den anderen seine eigenen Bediirfnisse regulieren kann, ohne zu
kurz zu kommen. Ein Lied als Dank fiir die Gaben schlieBt das gemeinsame
Essen ab und weitet den Horizont. Die Vf.in macht in der abschlieBenden Re-
flexion deutlich, daB die Schiilerinnen und Schiiler nicht nur ihre Lebensziele
und Wiinsche bedacht, sondern auch entdeckt haben, daB Teilen und im Sinne
Jesu auf-Gott-vertrauen neue Perspektiven eroffnet.

Wie Bender reflektiert FLoRENCE PaynE (Bausteine zum Thema: Fragen
nach Gott, Bd 2; 96- 111) die Situation, in der sie die Unterrichtseinheit , Frage
nach Gott* einsetzt. Diese Unterrichtsreihe steht bei ihr am Anfang einer Zu-
sammenarbeit mit einer neuen Gruppe. So macht sie deutlich, was Thema ihres
Religionsunterrichts sein soll: die Frage nach Gott. Sie eruiert durch eine kleine
anonyme Umfrage, was an Vorwissen und Vorstellung bei den Schiilerinnen
und Schiilern vorhanden ist. Sie halt elf Bausteine bereit, die je nach Situation
neu ausgewéihlt und geordnet werden, dabei wiihlt sie die Methode des offenen
Unterrichts und arbeitet mit ,,Erarbeitungskarten®. Kleine Gruppen, einzelne
Schiilerinnen und Schiiler bearbeiten im Unterricht verschiedene Aspekte.
Die Karten wihlen sie nach Interesse. Wihrend des Arbeitens ist Zeit, einzelne
Schiilerinnen und Schiiler bei ihrer Arbeit zu begleiten, kleine Gruppen ken-
nenzulernen, und zu sehen, wie die Kinder und Jugendlichen ihre Ergebnisse
prisentieren. Die vorgeschlagenen Erarbeitungskarten kénnten sicher erganzt
werden, aber sie zeigen schon, daB zentrale Inhalte des Religionsunterrichts
mit existentiellen Fragen der Schiilerinnen und Schiiler gekoppelt sind. Der
Gottesname Jahwe steht im Mittelpunkt. Die Schiilerinnen und Schiiler kén-
nen je nach Fahigkeit und Interesse wihlen, auf welche Art und Weise sie
sich der Gottesfrage nihern. Gemeinsam ist beiden vorgestellten Entwiirfen,
dab Grundbedingungen der Schule gesehen, pidagogische Verfahren gewihlt
werden und die spezifische Thematik des Religionsunterrichts im Vordergrund
steht.

Etwas anders ist es um den Beitrag KATHE MoNDWURFS (Die Buchrolle wird
verbrannt - Rollenspiel zu Jer 36, Bd 2; 88-95) bestellt. Mondwurf baut zwar auf
erworbene Kenntnisse ihrer Lerngruppe iiber Erstellung von Schriftrollen auf,
aber warum Jer 36 fiir die dreiundzwanzig Schiilerinnen und Schiiler relevant
sein soll, begriindet sie nicht. Thr pidagogisches Motiv scheint zu sein, durch
Beschiiftigung der Schiiler in kleinen Gruppen und in Einzelarbeit, einzelnen
Schiilern die notwendige Aufmerksamkeit zu schenken, Das fiihrt nicht nur
dazu, daB Gott eine Rolle im darstellenden Spiel erhilt, sondern auch dazu,
dafi die Schiilerinnen und Schiiler lange mit der Herstellung glitzernder Requi-
siten (méglichst Kronen fiir alle, wie auf den Fotos zu sehen) beschiiftigt sind.
Der Text, der entsteht, ist sichtlich nicht in allen seinen Teilen durch die Schii-
lerinnen und Schiiler ,hindurchgegangen* (z.B. sagt Jeremia: ,Der Konig von
Babel kommt iiber euch Bd 2; 91). Bedingungen von Schule, die grofie Chan-
cen bieten kénnten, niamlich ficherverbindendes Arbeiten, werden nicht auf-
gegriffen. Geschichtsunterricht, Kunstunterricht kénnten zu einem Projekt bei-
tragen, in dem der Religionsunterricht sich v. a. Fragen widmen miilite wie:
Darf ich Gott abbilden, spielen? oder Was eigentlich ist ,,Umkehr"?

Mondwurf bestimmt implizit den Ort schulischen Religionsunterrichts
nicht in Zusammenarbeit mit anderen Fichern und auch nicht mit Blick auf
zentrale, spezifische Themen des Religionsunterrichts, sondern eher als Gele-
genheit pidagogischer Einflufinahme.

IV. Konzepte durch Positionsbestimmungen: Die Religionspddagogik
in ihrem Verhdlinis zu anderen theologischen Disziplinen

Als Sbd zum 65. Geburtstag von Wilhelm Sturm, Prof. fiir evan-
gelische Theologie mit Schwerpunkt Religionspédagogik und Didak-
tik des Religionsunterrichts an der Univ. Regensburg, erschien das
folgende Werk.'! Das einigende Prinzip der Beitrdge ist die Frage
nach dem Verhiltnis der Religionspidagogik zu den einzelnen Fé-
chern der (evangelischen) Theologie.

Zunichst eine kurze Ubersicht: Der Bd ist in drei Teile gegliedert:
1. Grundsatzbeitrige, 2. Perspektiven, 3. Praxisrelevanz. In der Ein-
fithrung von ULricH HAMEL und MARTIN ROTHGANGEL werden die
einzelnen Beitrage kurz charakterisiert. Zunéchst geben Hémel und
Rothgangel unter der Uberschrift ,Grundsatzbeitrdge* einen Uber-
blick iiber die Thematik aus historischer und wissenschaftsystemati-
scher Sicht. Die Bedeutung der Religionspiddagogik wird in ihrer
kommunikativen Wirkung gekennzeichnet. RAINER LACHMANN un-
tersucht das Verhiltnis Systematischer Theologie zu religionspidago-
gischen Konzeptionen anhand einer Verdffentlichung eines ame-
rikanischen Systematikers. Um das Verhaltnis von Religionspddago-
gik und Religionswissenschaft geht es JoHANNES LAHNEMANN. KLAUS
WeGENaAsT beschiftigt sich mit dem Verhiltnis Religionspidagogik
und exegetischer Wissenschaft. Gopwin LAMMERMANN schaut auf
den Zusammenhang von Religionspddagogik und Praktischer Theo-
logie. Katechetik und Religionspddagogik und deren Beziehung zu-
einander ist das Thema von WoLFGANG NasTAINCZYK, wahrend CHRI-
sTIAN GRETHLEIN die Beziehung zwischen Religionspadagogik und
Liturgik untersucht. Hans-Joren Fraas sieht Ankniipfungspunkte
zwischen Theologie und Psychologie. Im Kap. ,, Perspektiven® kommt
zunichst REINHARD WuNDERLICH zu Wort, der Leitbegriffe wie ,,Plu-
ralitit” und ,Selbstbegrenzung* ausfaltet. Fiir WerRNER H. RITTER ist
,Erfahrung® eine weiterfithrende und heuristisch wertvolle Grund-
kategorie fiir theologische Ficher. Horst F. Rupp bezieht den Bil-
dungsbegriff nicht nur auf die Religionspadagogik, sondern auch auf
die Theologie generell, wihrend WErNER THIEDE den Spiritualitéts-
begriff im Rahmen der Zuordnung der theologischen Einzeldiszipli-
nen in der evangelischen Theologie untersucht. HELMUT ANSELM ver-
sucht fiir die Fragestellung die ,Zwei-Regimente-Lehre* Luthers
fruchtbar zu machen. Im dritten Abschnitt zur Praxisrelevanz kommt
zunichst ROTHGANGEL mit einer hochschulpolitischen Frage zu Wort,
nidmlich der grundsitzlichen Stellung fachdidaktischer Lehrstiihle
an deutschen Universitidten. GEorG HILGER, der sich als Anwalt einer
empirisch fundierten Analyse religios relevanter Phinomene in heu-
tiger Lebenswelt versteht, beschiftigt sich mit dem Ertrag dieses An-
satzes fir das Selbstverstindnis der Theologie. MARTIN SCHREINER
stellt Gottesbilder von Kindern im Vorschulalter vor und zieht daraus
religionspidagogische Schliisse. INGriD und WOLFGANG SCHOBERTH
umreiBen die Bedeutung der Systematischen Theologie in der univer-
sitiren Religionsausbildung. Ethische Bildung und ihre Bedeutung
fiir die Religionspiadagogik stellt GorrrrIED ApaM dar. Der Alttesta-
mentler Hans-CHRISTOPH ScHMITT ist sowohl Wissenschaftler als
auch ehemaliger Ausbildender von Lehramtsstudierenden. Er be-
trachtet die Bedeutung biblischer Texte im Religionsunterricht. Frie-
pEr Harz legt ein Modell fiir das Verstehen biblischer Texte im
Grundschulalter vor und abschlieBend reflektiert GODEHARD RUPPERT
das Verhiltnis von Kirchengeschichte und Religionspadagogik, dem
er sich schon mehrfach gewidmet hat.

Niiherhin méchte ich lediglich vier Beitrdge in diesem Bd betrach-
ten, die in Kontroversen den wichtigen Bezug von Systematik und
Religionspadagogik sowie den von Biblischer Theologie und Religi-
onspidagogik erortern: Einerseits Lachmanns Grundsatzbeitrag, zu
dem sich im selben Bd Widerspruch von Schoberth und Schoberth
meldet und andererseits den Beitrag von Wegenast, zu dem sich eine
erginzende Position in dem Beitrag des Alttestamentlers Schmitt, der
auch in der religionspadagogischen Praxis titig war, zeigt. Aus den
unterschiedlichen Einschatzungen kann sich eine klarere Standort-
bestimmung fiir den Religionsunterricht ergeben.

11 Religionspidagogik und Theologie. Enzyklopidische Aspekte. F'S zum 65.
Geburtstag von Prof. Dr. Wilhelm Sturm, hg, v. Werner Ritter / Martin
Rothgangel. — Stuttgart: W. Kohlhammer 1998. 360 S., kt DM 59,80 ISBN
3-17-015113—4.
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WEGENAST in seinem Beitrag , Religionspddagogik und exegetische Wissen-
schaft — zu einem umstrittenen Verhdltnis im Haus der Theologie” sieht die
Frage nach der ,,Sache” des Evangeliums und die nach dem Adressaten als
gleich urspriinglich an und reflektiert auf diesem Hintergrund das Miteinander
der Fiicher Religionspddagogik und exegetische Wissenschaften nach 1945. Der
Riickblick fiihrt bei Wegenast zu dem Urteil, ,,daB sich die professionelle Ex-
egese wieder, von Ausnahmen abgesehen, in einem sehr engen Rahmen be-
wegt" (76). In dieser Situation plddiert er dafiir, Auslegungsmethoden in der
Exegese fruchtbar zu machen, die erfahrensorientiert sind. Dabei nennt er ,,In-
teraktionales Lesen® und ,Bibliodrama*“ neben ,Psychodrama®, was erstaunt.
Er kommt zu dem Ergebnis, dab es bei der Auslegung der Bibel um einen rezi-
proken VerstehensprozeB zwischen Tradition und Wirklichkeit gehen soll, also
um einen doppelseitigen ErschlieBungsprozeB. Er schlieBt seine Ausfithrungen
mit folgenden Sétzen: ,, Aber es wird auch keine gedankenlose Anpassung an
gerade Selbstversténdliches in der Gesellschaft geben kénnen, die sich drauf
beschrénkt, Giiltiges auch noch religiés zu iiberh6hen, sondern ebenfalls eine
kritische Reflexion des ,Selbstverstandlichen® mit Hilfe einer im Horizont heu-
tiger Wirklichkeitserfahrung reflektierten Tradition® (80). Wie genau solch ,.re-
ligiise Uberhshung des Giiltigen” vermieden werden kann, wird nicht ganz
deutlich.

Klarer ist in diesem Zusammenhang ScamiTt in seinem Beitrag , Der Stel-
lenwert der Bibelwissenschaft in der universitiren Religionslehrerausbildung”.
Zehn vorangestellte Thesen machen deutlich, daBl Schmitt v.a. den ,sensus
historicus® der biblischen Texte als normativ ansieht und ,.eine primér rezep-
tionsédsthetische Interpretation als auch eine primar tiefenpsychologische Ex-
egese biblischer Texte ... fiir ,nicht vertretbar” (303) hilt, ebensowenig ver-
tretbar wie die Beschéftigung mit Detailfragen der Religionsgeschichte, die fiir
den biblischen Text nicht maBgeblich sind. Lehramtsstudierende brauchen
seiner Ansicht nach etwas anderes. Die Darlegung der Entstehungssituation
biblischer Texte ist fiir sie seiner Meinung nach von grofer Bedeutung ebenso
wie die Anthropologie und das Gottesverstiandnis der Texte. Die Mittelpunkt-
stellung der Bibel im evangelischen Religionsunterricht ist nach Schmitt un-
verzichtbar. Der existentielle Anspruch der Texte werde allerdings erst im
kirchlichen Bezug deutlich. In der Ausdifferenzierung dessen, was er unter
.sensus historicus® versteht, wird Schmitts Intention klarer. Der biblische
Text in seiner ganzen Bedeutungstiefe und in seiner Situationshezogenheit ist
aufzukldren. Der Befund aus der Bibel kann nicht von heutigen Gegenwarts-
fragen her strukturiert werden, er ist kein Steinbruch, kein Assoziationshinter-
grund, er mufl, so Schmitt, in seiner Anders- und Fremdartigkeit respektiert
werden. Das bedeutet fiir den Vf. nicht, daB affektive Beobachtungen am Text,
wie sie mit Hilfe z.B. des Bibliodramas gewonnen werden konnten, aus-
geschlossen wiren. Sie miissen allerdings zu dem historischen Sinn des Textes
passen. Er zeigt es mit Hilfe von Genesis 22, wie es so moglich wird, existen-
tiell Bedeutendes zu erkennen, das durch die Interpretationsgeschichte ver-
schiittet war. Er spricht sich in diesem Zusammenhang dafiir aus, den histori-
schen Sinn des Textes keinesfalls ,,archidologisch® zu begreifen, sondern auch
eine spitere Redaktion zum ,,sensus historicus® hinzuzurechnen. Aus seinem
Postulat des Bibelverstindnisses als ,,norma normans* leitet er eine sehr kon-
krete Forderung fiir die Religionslehrerausbildung ab: Zentriert werden sollen
die Bemiihungen auf wesentliche Beobachtungen zum theologischen Profil der
biblischen Texte. In einem abschlieBenden Teil legt der V{. dar, wie ein so fun-
dierter evangelischer Religionsunterricht Gewinn fiir die schulische Bildung
iiberhaupt sein konnte. Schmitt gelangt zu klaren Vorstellungen fiir die Religi-
onspédagogik und die Ausbildung der Religionslehrkréfte, nachdem er Priori-
titen gesetzt hat und so eine inhaltlich definierte Standorthestimmung des
evangelischen Religionsunterrichts vorgenommen hat. Evangelischer Religi-
onsunterricht hat die Bibel im Mittelpunkt des Geschehens. Er ist keine Ver-
kiindigung, sondern gibt Orientierungshilfen , iiber Méglichkeiten gegenwiirti-
gen Existenzverstindnisses“ (317), bei denen das biblische Verstindnis wich-
tig ist.

Die andere Kontroverse in diesem Bd fithren Lachmann auf der einen und
Schoberth und Schoberth auf der anderen Seite. LAcHMANN bekennt sich in
dem Aufsatz ,Systematische Theologie auf dem Priifstand” zunichst dazu,
dal er der Uberzeugung ist, daB die Systematische Theologie erste Bezugswis-
senschaft der Religionspddagogik ist. Er weif sich einig mit dem geehrten
Sturm in der Uberzeugung, daB Religionspddagogik nicht aus der Systemati-
schen Theologie auswandern solle (sog. ,.Exodusmodell”). Gleichzeitig legt
Lachmann eine Aufgabenbeschreibung Systematischer Theologie vor, die er
als Konsens der scientific community bezeichnet und die lautet: ,,in geordneter
Reflexion zwischen christlicher Botschaft und neuzeitlicher Lebenswelt zu
vermitteln® (36). Er ist sich der Problematik der Definition bewubBt, die an das
SelbstbewuBtsein von manchen Religionspddagogen rithren kénnte, weil sie in
sich schon Vermittlungsaspekte birgt, die den Religionspiddagogen nur noch
zum Handlanger degradieren kénnten. Lachmann postuliert im Haus der Theo-
logie indes einen eigenen Platz der Religionspddagogik als eigene Wissen-
schaftsdisziplin. Dafiir ist notwendig, daB sie sich orientiert an der Dimension
des Lernens, Erziehens und Bildens im Bereich religidser Lern-, Erziehungs-
und Bildungsprozesse und sich im ,,Uberschneidungsfeld von Theologie, Pid-
agogik und allgemeiner Didaktik (37) bewegt. Die spezifischen Praxisfelder
und Lernorte Schule, Gemeinde und Gesellschaft sollen Religionspadagogik
ebenfalls mit reflektieren. Lachmann regt an, daB Positionen Systematischer
Theologie gepriift werden auf ihre Tauglichkeit aus religionspidagogischer
und didaktischer Sicht und exemplifiziert so eine Priifung sogleich an der ,kul-
turell-sprachlichen Religionstheorie” von G. A. Lindbeck.'* Zuerst, so Lach-
mann, ,muf sich religionspédagogisch ,brauchbare’ Systematische Theologie

daran messen lassen, wie weit sie in und mit ihrer christlichen Normativitét
den exegetisch-hermeneutischen wie empirisch-analytischen Anforderungen
ihrer beiden Erkenntnisquellen sowohl (ideclogie-) kritisch, diskursiv wie in-
tegrativ geniigen kann“ (38). Wem diese Kriteriologie nicht griffig genug er-
scheint, erhdlt weitere Hinweise: , Dabei hdngt vieles, wenn nicht Entscheiden-
des davon ab, daB die Systematische Theologie keine ,dogmatische Hermeneu-
tik‘ mehr vertritt, sondern eine existenzialsoziale Hermeneutik mit ,agape-kri-
tischer’ Spitze, die nicht nur den historischen Graben iiberbriickt, sondern im
Verstehen zugleich Verstandigung erschlieBt” (38). Was genau unter einer ,,Her-
meneutik mit ,agape-kritischer’ Spitze* (38) zu verstehen ist, geht aus dem Text
nicht hervor, sicher ist, dab fiir Lachmann der implizite Vermittlungsaspekt ei-
nen wichtigen Priifstein fiir die religionspddagogische Eignung systematischer
Entwiirfe darstellt.

Lindbecks ,kulturell-sprachliche Religionstheorie”, wie Lachmann sie
nennt, geht von einem fiir Lindbeck naheliegenden Vergleich zwischen Reli-
gion und Sprachen aus. Lachmann versteht Lindbeck so, dal religiose Erfah-
rung vom amerikanischen Autor als Zusammenspiel innerer Erfahrung mit du-
Beren, religiosen und kulturellen Faktoren gesehen wird und damit das Religi-
6s-werden mit der Aneignung sprachlicher Fahigkeiten und dem Kennen von
Symbolsystemen einer bestimmten Religion zu tun hat. Lachmann sieht hier
einen Vorrang der Bibel und ihrer ,, Stories” in dem Konzept Lindbecks vor der
menschlichen Erfahrung und damit ein Lernen aus dem Hoéren gegeben. Der
Modus der Weitergabe des Glaubens durch die akzentuierte Parallele zwischen
Sprachen-lernen und Glauben-lernen sei bei Lindbeck eher als ,Mitteilung®
statt als ,,Vermittlung” zu verstehen. Lachmanns Priifung von Lindbecks Kon-
zept flihrt zum niederschmetternden Ergebnis: antididaktisch (49) und resii-
mierend zu dem etwas freundlicheren Priddikat ,,sehr eingeschrénkt tauglich®
(49).

Ganz anders liest sich die Bezugnahme auf Lindbecks Konzept im selben
Sbd in dem Beitrag von I. ScHoBerTH und W. ScHOBERTH ,, Theologische Kom-
petenz fiir den Religionsunterricht — Systematische Theologie in der Ausbil-
dung von Religionslehrern”. Theologische Kompetenz sehen die Vf. in der
Kenntnis und in eigenstédndiger Artikulation sowie der Beurteilung der Erfah-
rung der christlichen Tradition. Dann ist die Lernbereitschaft im gemeinsamen
Diskurs mit den Schiilern wichtig, der mehr ist als ,Moderation der von den
Schiilern eingebrachten Religiositét” (283). Es gehe fiir Studierende weiter dar-
um, Erfahrung in den Diskursen zu gewinnen, in denen christlicher Glaube
sich bewegt. In diesem Zusammenhang féllt ein anderer Blick auf Lindbecks
Konzept. In dem Beitrag der beiden Vf. wird beschrieben, dafi Lindbeck gegen
den unfruchtbaren Gegensatz zwischen der kognitiven und expressiven Di-
mension des Glaubens Stellung beziehe (286). Ihm gehe es sowohl um das Er-
lernen ,der tradierten Grammatik und des tradierten Vokabulars® (287) als
auch um ,,das Fortschreiben dieser Sprache” (287).

So sehr bei dem Art. von Schoberth und Schoberth auch der Ver-
such der Uberwindung der unproduktiven Gegeneinanderstellung
des Glaubenswissens einerseits und der frei flottierenden religidsen
Erfahrung andererseits zu begriiBen ist, sei die Frage doch erlaubt,
wie stark die Analogie zwischen Spracherwerb und Glauben-lernen
gesehen werden kann. Sollten Schiilerinnen und Schiiler analog
der ersten Phase des Spracherwerbs auch zuerst nur Texte nach-
plappern, die mit dem Glauben zu tun haben? Das kann es nicht
sein. Oder sollen die Schiilerinnen und Schiiler befahigt werden,
in den Dingen des Glaubens auf dem gleichen Bildungsniveau zu
denken, zu reden und zu handeln, den sie sonst erreichen? Ich pla-
diere dafiir, tiefer auszuloten, was das Bild vom Sprachen-lernen in
Analogie zum Vorgang des Glauben-lernens fiir die religionspaddago-
gische Arbeit erbringen konnte. Es gibt innerhalb einer jeden
Sprachgemeinschaft Kreativitdat, neue Ausdrucksformen, die aber
doch darauf gerichtet sind, von den anderen derselben Sprach-
gemeinschaft verstanden zu werden. Aufbrechen von Vereinzelung,
Moglichkeit der Kontaktaufnahme, gemeinsame Deutungsversuche
der Wirklichkeit durch Sprache sind wichtige Ergebnisse von
Spracherwerb. Ob mit dieser Analogie zwischen Sprachen-lernen
und Glauben-lernen der unproduktive Gegensatz zwischen Glau-
bensinhalt und Erfahrung iiberwunden werden kann, muff in der
Tat gepriift werden.

Eine Erkundung der Chancen und Grenzen der Analogie kénnte
eventuell auch Hinweise darauf geben, wie mit der von Religionsleh-
rerinnen und Religionslehrern immer wieder beklagten Tatsache um-
zugehen wire, daB Kinder fast keine religitse Sozialisation im Eltern-
haus erhalten.

Vielleicht ergdbe die Priifung auch, daB der Vergleich Aspekte in
sich birgt, die die Verortung des Religionsunterrichts in der Schule
erleichtern. Denn ein Religionsunterricht, der nur das System Schule
sprengt, hat in ihr keine Zukunft. Ein Religionsunterricht aber, der
schulische Bildung foérdert und dabei ein eigenes Profil bewahrt,
diirfte seinen Platz in der Schule behaupten.

2 Vgl. Lindbeck, George A.: Christliche Lehre als Grammatik des Glaubens:
Religion und Theologie im postliberalen Zeitalter, Giitersloh 1994.
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Sekten auf Seelenfang

von Walter Schmidt, Stuttgart

Von der Faszination von Sondergemeinschaften, Psychokulten so-
wie okkult-magischen und esoterisch-gnostischen Gemeinschaften
soll in dieser Ubersicht neuerer Beratungs-, Erfahrungs-, Berichts-
und Arbeitsbiichern die Rede sein.

GABRIELE LADEMANN-PRIEMER”, Beauftragte fiir Sekten und Welt-
anschauungsfragen der Nordelbischen Evangelisch-Lutherischen
Kirche, beschreibt in ihrem Arbeitsbuch das Verhaltnis von , Sekten
und Ideologien® sowie die ,Psychologischen Abldufe bei Sekten-
opfern®. Dabei benutzt sie zundchst den Begriff ,,Sekte, obwohl sie
ihn nicht schétzt und dessen Problematik ihr zunehmend deutlich
wird. Ebenso spricht sie auch von , Aussteigern” und ,, Aussteigerin-
nen®, obwohl sie das Wort ,, Ausstieg® fiir ungliicklich hélt. Was be-
wegt Menschen, einer Sekte beizutreten? Wie erfahren sie sich selbst
wihrend der Mitgliedschaft? Und was veranlalit sie, wieder aus-
zusteigen? Diesen Fragen geht die Vf.in nach, indem sie eigene Bera-
tungsgespriche mit ,,Sektenopfern” und Angehorigen sowie bislang
unbekanntes Material auswertet.

Oft wird Sekte mit Suchterkrankung verglichen. Der Vf.in scheint hier der
Suchtbegriff zu stark erweitert zu sein. Die Sektenmitgliedschaft ist ihrer An-
sicht nach kein Suchtsymptom, die Schwierigkeit der Loslosung auch nicht.
Bisweilen werden Betroffene als Menschen geschildert, die irgend etwas ,,ge-
sucht* hitten, Lebenshilfe, Religion, wirtschaftliche Sicherheit, Gesundheit,
Lebensfreude oder menschliche Gemeinschaft. Oft sind Lebenskrisen Anlaf
fiir einen ,,Sekteneintritt”. Die Ursache liegt allerdings, wie Lademann-Priemer
zu Recht zeigt, meistens tiefer. Genauso richtig ist ihre Erfahrung, daB viele
Menschen, die sich aus Gruppierungen gel6st haben, einst der Meinung waren,
sie wiirden unter gar keinen Umstédnden auf ,eine Sekte hereinfallen*.

Die meisten Menschen, mit denen die Vf.in Kontakt hatte, sind als jiingere
oder auch éltere Erwachsene in eine Gruppe gekommen. Thnen besonders gilt
ihre Darstellung. Ihr liegen ungefihr 600 Gespréche zugrunde. Lademann-Prie-
mer hat sowohl mit den Sektenleitungen oder Personen gesprochen, die der
Leitung nahestanden, als auch mit Angehérigen und Selbstbetroffenen, sowie
mit Kolleginnen und Kollegen. Sie hat Gruppen besucht und verdffentlichtes
sowie internes und personliches Material gesichtet. Die Gespréchsreihen wur-
den gefithrt mit der von Carl Rogers begriindeten ,Personzentrierten™ Ge-
spriichsfithrung. Sie waren nach Mitteilung der V.in im wesentlichen erfolg-
reich. ,Lebenserfahrungen® konnten in die Biographie integriert und fiir sie
fruchtbar werden.

Besonderes Anliegen der Weltanschauungsbeauftragten ist jedoch, zu zei-
gen, wieso sich Menschen einer Gruppe hingegeben und sich einem geschlos-
senen System ausgeliefert haben. In diesem Zusammenhang kommen immer
wieder Lebensgeschichten von Aussteigerinnen und Aussteigern zur Sprache.
Dabei unterstreicht sie, daB diese Menschen nicht von irgend jemandem zum
Ausstieg iiberredet worden sind, sondern sich aus eigenem Antrieb geltst hit-
ten. Sie alle hiitten geniigend Ich-Stirke besessen, den schwierigen Weg der
Trennung selber zu gehen. Sie hitten sich darauf eingelassen, ihre Erfahrungen
nicht zu verdréngen, sondern zu verarbeiten. Im Verlauf dieses Vorgangs féllt es
ihnen nicht selten recht schwer, die Suggestivkraft eines geschlossenen Sy-
stems darzustellen. Erst nach und nach enthiillen sich viele Inhalte und Prak-
tiken von entsprechenden Gruppierungen. Zudem haben viele Gruppen innere
Zirkel und Geheimkreise, so daB das System undurchsichtig bleibt. Hinzu
kommt, daB solche sinnstiftende und menschenbindende Systeme auch eine
Eigendynamik entwickeln, der selbst die Leitungspersonen unterworfen sind.
Dabei sind nicht nur psychologische Mechanismen im Spiel, sondern auch
und nicht zuletzt miBbrauchliche Formen von religisen Inhalten und ,,geisti-
gen Welten".

Gerade die ,Sinnanbieter” in einer uniibersichtlich werdenden
Welt versprechen biindigen Halt und hilfreiche Orientierung. Ihr
Preis: Geld (viel Geld) und véllige Abhdngigkeit. FRANK NORDHAUSEN
und Liane von BiLLERBECK® beschreiben in Hintergrundsanalysen
und spannenden Reportagen die Aktivitdten von mehr als zwanzig
Gruppen auf dem &uberst schillernden Psycho-Markt.

Auch dieses Handbuch der beiden Journalisten warnt vor einer Schwarz-
weiBmalerei. Viele Psychogruppen arbeiten mit Methoden der Bewubtseins-
kontrolle und bringen so ihre Anhénger in Abhéngigkeit, Doch nicht jede Grup-
pierung benutzt dieselben Mittel und nicht jede ist gleich als Sekte anzusehen.
Die Uhergénge zwischen Sekten, sektenartig strukturierten Organisationen und
anderen Kultgruppen sind chnehin flieBend. Gleichwohl sind sie ,Gruppen
mit vereinnahmender Tendenz*. In diesem Buch, einer iiberarbeiteten Neuaus-
gabe als Taschenbuch, geht es um Macht, Geld und Gehorsam. Es zeigt, wie der
freie Wille in Psycho-Sekten gebrochen wird, wie Menschen im Dienst einer

! Lademann-Priemer, Gabriele: Warum faszinieren Sekten? Psychologische
Aspekte des ReligionsmiBbrauchs. — Miinchen: Claudius Verlag 1998. 300
S. (Claudius Kontur), Pb. DM 38,00 ISBN: 3-532-64012-0.

2 Psycho-Sekten. Die Praktiken der Seelenfinger, hg. v. Frank Nord hausen
unter Mitarbeit von Liane von Billerbeck. — Frankfurt: Fischer 1999. 607 S.
(Fischer Taschenbuch, 14240), kt DM 19,90 ISBN: 3-596—14240-7.

_hoheren Weisheit“ oder eines selbsternannten Fiihrers entwiirdigt werden
und letztlich, wie solche totalitdren Systeme funktionieren.

Neben dem aktuell beschreibenden Teil mit Darstellungen u.a. von »Tod-
lichen Kometen-Kulten®, ,Supermarkt-Sinnanbieter®, . BewubBtseinskontroll-
Systemen®, , Diktaturen der freien Liebe", ,Alchemisten der Marktwirtschaft*,
_Kulten der Gier* und ,,Sekten-Konzernen*, bietet das Werk auch Check-Listen
zum Erkennen von Psychosekten und pladiert schlieBlich fiir einen ,»Verbrau-
cherschutz gegen mentale Kontrolle®.

Eine besonders eingingige Beschreibung und Abrechnung bietet
die ehemalige Pddagogikstudentin JurTa Ersisser’. Vier Jahre lang
war sie aktives Mitglied von Scientology. In dieser Zeit lernte sie das
nach auBen streng abgeschirmte Innenleben dieser selbsternannten
_Kirche* kennen, durchlief verschiedene Stadien der Hierarchie,
stiirzte sich in Schulden und begriff schlieBlich, daB sie auf ihre Frage
nach dem Sinn der Lebens bei Scientology keine befriedigende Ant-
wort finden konnte. Der Bericht ist eine spannende Chronologie, die
enthiillt, weshalb entgegen dem Vorurteil keineswegs nur naive oder
psychisch labile, sondern auch intelligente und stabile Menschen ihr
Heil bei Scientology zu suchen meinen. Minuzids legt Elsésser die
psychischen und sozialen Mechanismen offen, die so viele Men-
schen in die Abhéngigkeit von Sekten oder sektendhnlichen Organi-
sation fiithren.

Sie selbst war der Auffassung, daB ihr so etwas nie passieren konnte, sie
dachte von sich selbst, immer und zu jeder Sekunde ihres Lebens die Ziigel in
der Hand zu haben, Immer wieder hért sie in diesem Taschenbuch in sich hin-
pin, um Ansatzpunkte zu finden, wie und warum sie sich auf eine fiir sie fast
nicht mehr nachvollziehbare Art und Weise hat vereinnahmen lassen. Schritt
fiir Schritt nihert sie sich diesem Verstehen und 16st sich aus dem Zustand der
Selbstanklage, trennt sich von dem zermiirbenden Gefiihl, auf ganzer Linie ver-
sagt zu haben, vielleicht sogar geistig und seelisch minderwertig zu sein. Heute
ist sie der Auffassung, daB es im Prinzip jedem von uns passieren kann, in ab-
héngig oder gar harig machende Gruppierungen zu gelangen. Es ist der Vf.in
nicht gerade angenehm, die Problemseite ihrer Personlichkeit an die Oberfla-
che zu kehren, um herauszufinden, weshalb sie blinden Auges in die Arme
dieser Gruppierung gelaufen ist und aus welchen Griinden sie es nicht ge-
schafft hat, sich rechtzeitig davon zu distanzieren.

Sie weil sehr wohl, daB ihre Geschichte kein Einzelfall ist, dafl bestimmte
Manipulationsmechanismen in &hnlicher Form viele Menschen unfrei ma-
chen. Deshalb ist es ihr wichtig, diese Mechanismen aufzudecken und auf-
zuzeigen, dab unsere Psyche und unser allseits viel gepriesener und geschulter
Intellekt in gewissen Situationen herzlich wenig miteinander zu tun haben.

Ausgangspunkt des Weges von Elsdsser in die Scientology-Organisation
war die immer und immer wieder (schon wihrend ihrer Schulzeit) gestellte
Frage nach Lebenssinn und Sinnerfiillung. Thr angestammter Idealismus, aber
auch die Orientierungsschwierigkeiten inmitten der real existierenden Studi-
enginge brachten sie in die unangenehme und ungliickliche Lage, nicht zu wis-
sen, was sie eigentlich tun soll. Ein — wie sie heute weil — idealer Nahrboden
fiir neue Ideen und das Versprechen der Sinnerfiillung, das sie iiberall verzwei-
felt gesucht hatte. Hinzu kommt: Sie wollte bewuBt leben und bewu bt erleben.

Die endgiiltige Loslésung von Scientology ging fiir sie mit einer nicht im-
mer ganz einfachen Ursachenerforschung einher. Als am schwierigsten emp-
fand sie den Versuch, wieder zu sich selbst zu finden. Langsam begann sie zu
verstehen, daB das Gefiihl einer personlichen ,Schuld” und einer »allumfas-
senden® Verantwortung ein nicht unwesentlicher Grund fiir sie waren, iiber-
haupt zu Scientology zu stoBen. Sie fithlte sich verantwortlich fiir diese Erde,
glaubte unbewubt, sie allein miisse dafiir Sorge tragen, damit sich die Verhélt-
nisse dndern wiirden, Durch die sagenhaften Versprechungen der Scientology
geblendet, glaubte sie tatsdchlich, ,gréBer, fahiger, machtiger® zu werden. Sie
erhoffte sich, innerhalb einer vertretbaren Zeit zu einem Menschen zu avancie-
ren, dem keiner etwas anhaben konnte. Sie dachte, in nur wenigen Monaten
zur absoluten Superfrau aufsteigen zu konnen.

Inzwischen ist sie dabei zu lernen, ihren Weg, ihren menschlichen, unvoll-
kommenen Weg — mitsamt seinen Hohen und Tiefen — anzunehmen. Hierzu
gehort u.a. die Erkenntnis, daB sie, wie alle Menschen, die eine Verbesserung
anstreben, an sich arbeiten, ihre Problemseite ans Licht kehren und versuchen
miissen, eingefahrene Verhaltensweisen durch Beharrlichkeit und Selbstermu-
tigung zu dndern.

Nein zu sagen, ist eine Sache, die die VEin immer noch zu lernen hat. Ja zu
sagen — und zwar zu ihrem Leben und allem, was damit in Verbindung steht —
die andere. Durch Arbeit an ihr selbst ist ihr aufgefallen, daB sie dieses Leben
eigentlich niemals wirklich wollte. Sie fiihlte sich noch nie so richtig wohl in
ihrer Haut, hatte immer das Empfinden, nicht gut genug zu sein, um ein wirk-
liches Anrecht auf Leben und Lebensfreude zu haben. Bei Scientology ver-
suchte sie, sich diese Lebensfreude durch Ausgabe horrender Summen zu , er-
kaufen® und sich ein Leben einzukaufen, das sie annehmen, ja eines Tages viel-

3 Elsisser, Jutta: Scientology. Ich suchte das Licht und fand die Dunkelheit.
Chronologie einer Suche nach dem Sinn des Lebens. — Miinchen: Knaur
1998. 287 S., kt DM 12,90 ISBN: 3—426-77375-9.
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leicht sogar lieben konnte. Sie konnte nicht ahnen, dab sich ihre Zugehorigkeit
noch weiter von ihrem Ziel, ihr Leben gerne zu leben, abbringen wiirde. Durch
eine pessimistisch geprigte Kindheit und Jugendzeit scheint sie auch mit nicht
wenigen apokalyptischen Vorstellungen iiber den Werdegang der Menschheit
in ihren Gedankenwelten gepriigt worden zu sein. Scientology mit ihren Welt-
untergangsvisionen fand deshalb bei ibr durchaus einen ideal vorbereiteten
Néhrboden.

Ein Sachbuch iiber ein solches apokalyptisches Angstkartell
schrieben der Theologe und Organisationspsychologe ULricH
Rausch und die Religionspidagogin Ute ScuiissLEr® anhand von Do-
kumenten, Daten und Hintergriinden die Glaubensgemeinschaft der
,Jehovas Zeugen* betreffend. Dieses Buch beschreibt anhand von vie-
len Originaldokumenten, versehen mit Hintergrundinformation oder
Verstehenshilfen, die Grundziige der Lehren von , Jehovas Zeugen®,
ihre Organisationsformen und die Konsequenzen einer Mitglied-
schaft in dieser Sondergemeinschaft. Dieses groBtenteils auf Doku-
mentation ausgehende Werk bietet auch interne, den ,normalen”
Sektenmitgliedern nicht bekannte Informationen iiber die Organisati-
on, den Buchverlag und geheime Anweisungen. Dabei scheuen sich
die beiden Vf. nicht, diese ,,menschenverachtende Organisation” mit
ihren krank machenden Strukturen, ihrem negativen Gottes- und
Christusbild und zumeist mit dem authentischen christlichen Zeug-
nis nicht tibereinstimmenden Lehren drastisch zu beschreiben.
Hinzu kommt, daB die Lehre und die darauf aufgebaute Organisation
der Zeugen Jehovas ihrer Meinung nach nur schwer mit dem deut-
schen Grundgesetz zu vereinbaren ist. Laut Grundgesetz sind Grund-
bedingungen fiir unsere Gesellschaft das Bekenntnis zur Toleranz,
die Bereitschaft zum friedlichen Miteinander und die Féhigkeit, ge-
meinsam die Probleme der Zukunft zu 16sen. Die Zeugen Jehovas ent-
ziehen sich nach Meinung der Vf. diesen drei Sdulen der Demokratie
und warten statt dessen auf eine totalitire, weltumspannende Theo-
kratie. Dabei geht es Rausch/Schiissler nicht um eine Verteufelung
von bestimmten religiosen Meéinungen, sondern um eine sachge-
rechte Information iiber Lehren, Leben und Organisationsstruktur
dieser Sondergemeinschaft und deren kritischer Bewertung,.

Eine Verstehenshilfe besonderer Art ist der in der Dokumentation gebotene
Einblick in Originaldokumente, die praktische Anregungen zur Vertiefung und
Auseinandersetzung mit dieser Sekte geben. Ohnehin ist es die Intention die-
ses Buches, sich anhand von Originalquellen eine Meinung iiber die Zeugen
Jehovas zu bilden. Dabei haben die Vf. auch einige Dokumente ausgewihlt,
die teilweise hier zum ersten Mal im deutschsprachigen Raum einer breiten
Offentlichkeit zugédnglich gemacht werden. Die herangezogenen Quellentexte
und beigegebenen Erlduterungen sowie die Impulse zur eigenen Reflexion sol-
len zu einer lebendigen, kreativen und v. a. kritischen Auseinandersetzung ein-
laden. Dazu sind die Impulse fiir die eigene Meinungsbildung und/oder fiir das
Gespréch mit anderen als Gedankenanregungen angefiigt.

Als Einfiihrung steht vor jedem Quellentext ein Informationstext. Denn die
meisten Quellentexte bediirfen eines Hintergrundwissens, um die Tragweite
und Konsequenzen der Quellen zu verstehen. Alle Infoseiten sind nach einem
einheitlichen Schema aufgebaut. Unter dem Stichwort ,,Das sollte man wissen*
findet sich jeweils eine knappe Einfiihrung in die Sachfragen zu den Zeugen
Jehovas. In sehr komprimierter Form werden die wesentlichen Elemente der
Lehre und Lebenspraxis der Zeugen aus der Sicht der Vf. vorgestellt. Dabei ist
klar, daB auch bei der Lebenspraxis der Zeugen mehr und mehr eine gewisse
Bandbreite in der Lebensgestaltung zu finden ist. ,,So versteht man die Quel-
len* bezieht sich auf die konkreten Quellen. , Tips und Anregungen zur Vertie-
fung” verkniipfen das Thema mit Aspekten, die zur weiteren Beschéftigung mit
dem Thema anregen kénnen. Sie sind eine Art Querverweise, die neue, wesent-
liche Details aufzeigen. Dabei werden auch Fragen, die iiber die reine Sekten-
problematik hinausgehen, angesprochen.

Okkultismus, Spiritismus, Ufologie — das ist heute ein fast un-
iiberschaubarer Markt, der viele Menschen anzieht und fasziniert.
Pendeln, Astrologie, Wahrsagen, spiritistische Sitzungen — mit Hilfe
verschiedener Praktiken will man mit den ,verborgenen Dingen* ei-
ner ,anderen Wirklichkeit* in Verbindung treten. Auch der Satanis-
mus gehort dazu, eines der unheimlichsten und brutalsten Phéno-
mene der Okkultszene. Menschen, die okkulte Praktiken anwenden,
sind oft durchaus ernsthaft motiviert, sie befinden sich in einer Le-
benskrise, sind auf der Suche nach Sinn. Das Ratgeberbuch von Her-
DE-MARIE CaAMMANS®, die die Beratungseinrichtung ,,Sekten-Info Es-
sen e.V." leitet, ist ganz aus der Beratungserfahrung entstanden, bietet
Hilfestellung fiir Betroffene selbst, aber auch Angehérigen, Eltern
und Partnern.

* Rausch, Ulrich / Schiissler, Ute: Jehovas Zeugen. Dokumente, Daten, Hin-
tergriinde. — Frankfurt: J. Knecht 1998. 187 S., kt DM 29,80 ISBN:
3-7820-0802-2.

° Cammans, Heide-Marie: Ratgeber Okkultismus. Geleitwort von Hans Wal-
denfels. — Diisseldorf: Patmos 1998. 210 S., brosch. DM 39,80 ISBN:
3—491-72402-3.

Zu allen Zeiten hatte das Verborgene und Verbotene, das Unbe-
kannte und Unzuldngliche seinen eigenen Reiz. Das gilt v.a. in Zei-
ten, in denen die Offentlichkeit das Verborgene verdrangt. Wir leben
in einer Zeit, in der Wissenschaften und Technik herrschen und alles,
was sich der Herrschaft der Menschen entzieht, eher geleugnet wird.
Das Ergebnis ist u.a., dab immer mehr junge Menschen ohne Unter-
weisung in den lebensumfangenden und lebensbegrenzenden Fragen
aufwachsen. Dennoch bricht sich die Ahnung Bahn, dal} es jenseits
des Tagesraums der Welt die dunklen und verborgenen Raume gibt,
und Jugendliche, die sich selbst verstehen wollen, suchen dann nach
Verstdndnismoglichkeiten auBerhalb der Angebote, die ihnen von Er-
wachsenen gemacht werden.

Fiir die Suche nach dem Verborgenen steht auch all das, was sich
hinter dem Stichwort ,,Okkultismus® verbirgt. Cammans hat in den
langen Jahren, in denen sie zundchst in der Frauen- und Familienbil-
dungsarbeit, sodann im Sekten-Info Essen titig war, die Not der Ju-
gendlichen kennengelernt, die auf ihrer Suche nach Antworten auf
Sinn- und Zukunftsfragen auf die abstrusesten Wegangebote herein-
gefallen sind. Waren es vor einigen Jahren v.a. aus Asien eindringen-
de, neureligiése Gruppen, die unter dem Deckmantel , Religion“ die
Liberalitdt unseres gesellschaftlich-politischen Lebens gebrauchten,
unter Umstdnden auch miBbrauchten und v. a. junge Menschen in ih-
ren Dunst- und EinfluBkreis zogen, so begegnen wir inzwischen einer
Fiille von marktschreierischen Einladungen, die durch Annoncen
und Inserate in den Zeitungen und Ilustrierten ebenso wie durch
Mund-zu-Mund-Propaganda fiir sich werben. Der Markt der Angebo-
te, der Ernsthaftes und Banales, Harmloses und Geféhrliches in bun-
tem Durcheinander anbietet und anpreist, wird immer uniiberseh-
barer.

Der Ratgeber der Sektenberaterin bezeugt in nahezu erschrecken-
der Weise die unkritische und unaufgekliarte Haltung vieler Jugend-
licher in vermeintlich kritischer und aufgeklarter Zeit. Es will den
Blick auf ein gerade von Erwachsenen, aber auch von vielen Erzie-
hern und moralischen Autoritdten, wie den Vertretern der Kirchen,
weithin tibersehenes Phanomen richten. Es bezeugt zugleich die Hilf-
losigkeit, mit der unsere ,,Gesellschaft“ den Grenzphidnomenen be-
gegnet. Es fordert daher mit Nachdruck entschiedenere Bemithungen
um Aufkldrung ebenso wie um Methoden der Therapie.

In der Einleitung zu diesem Buch stellt deshalb der Bonner Religionswis-
senschaftler Hans WaALDENFELS die entsprechenden und sachgeméBen Fragen:
Was niitzt es, wenn literarisch das Phénomen des Satanischen gelést wird, zu-
gleich aber in der Lebenspraxis der Satansglaube fréhlich Urstdnde feiert? Was
hilft es, wenn die Wissenschaften, die Theologie eingeschlossen, mit einer
Fiille von Erklarungsmoglichkeiten aufwarten, die Lebensfragen aber keine Be-
antwortung erfahren, mit der Menschen leben kénnen? Wie erklért es sich, daf3
die Gottesdienste unserer Grofikirchen immer leerer werden und zugleich im
Verborgenen der Aberglaube bliiht? Es gehort aber zu den Erfahrungen unserer
Tage, daB Wissenschaft und Reflexion in dem Male geschitzt werden, als sie
dem Leben der Menschen dienen.

Die Grenze der Wissenschaft indes ist stets auch die Herausforderung der
Religion gewesen. Fiir unsere Breiten bedeutet das, dal sich die christlichen
Kirchen wieder entschiedener den Lebensfragen junger Menschen stellen
miissen. Die Frage ist ja nicht, ob die Kirchen die richtigen Antworten zu ge-
ben wissen, sondern ob sie a) die Fragen wahrnehmen, die Menschen bewe-
gen; b) sich diesen Fragen wirklich stellen und c) dann die richtigen Antwor-
ten in einer Sprache geben, die heutige Menschen verstehen. Zu lange haben
wir — nicht zuletzt nach Meinung von Hans Waldenfels — unter dem Eindruck
aufkldrerischer Religionskritik gelebt, ohne zu bedenken, daB gerade die Reli-
gion die kritische Instanz gegeniiber einer Auffassung vom Menschen ist, die
diesen in seine kleine irdische Welt wie ein Gefdngnis einschliefit und ihm
keinen Ausblick in eine gréBere Zukunft, in eine neue Erde und einen neuen
Himmel gestattet. Kirche und Theologie sind also den Mitmenschen und dabei
besonders den jungen Menschen Wegweisung, Wegbegleitung und Weg-
gemeinschaft schuldig. Dann besteht die Aussicht, daBl das Okkulte seine Fas-
zination verliert und Menschen sich wieder dem wahren Geheimnis ihres Le-
bens zuwenden.

Ganz unfreiwillig kam die Vf.in vor Jahren zur Beschéftigung mit dem Ok-
kulten, da diese Problematik der Arbeit ihre Beratungsstelle nachtriglich zuge-
wachsen ist. Mittlerweile hat sie die Arbeit in diesem Bereich nicht nur ange-
nommen, sie ist ihr , lieb” geworden, und dies, obwohl der Erfolg oft weit hin-
ter dem Gewtinschten zuriickbleibt. Erneut hat sich ihr bestitigt, daB auch hier
wieder Zuwendung der Zauberschliissel ist, der die oft dick verrammelten Tii-
ren spielend 6ffnet. Liebende Aufmerksamkeit und einfiithlsame Bereitschaft
kénnen ihrer Meinung nach bewirken, daf der Mit-Mensch fragwiirdige Jen-
seits-Kontakte usw. nicht nétig hat. Ein Hauptleiden unserer Zeit scheint zu
sein, daB sich ein Grofiteil der Zeitgenossen auf einem Ego-Trip befindet, der
als Hauptmerkmal ein Kreisen um sich selbst, eine bindende Egozentrik dar-
stellt. Cammans will deswegen in ihrer therapeutischen Arbeit v.a. ,Bezie-
hungsangebot fiir den anderen” werden, d.h. Mensch fiir den Menschen sein
und dadurch die Chance des eigenen Menschwerdens gewéhren.
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In den vergangenen Jahren ist der Nichttheologin in der Beschéftigung mit
Okkultbetroffenen sowie mit Aberglauben, Magie und Spiritismus besonders
aufgegangen, wie wenig und flach allgemein geglaubt wird und wie sehr dage-
gen wirklicher Glaube gesucht wird: Ein Glaube, der das Leben beriihrt und
durchwirkt, der Fragen beantwortet, die das Leben deuten und {iber das Leben
hinausgehen. In unserer Seele, so meint sie, ist eine Sehnsucht, eine treibende
Kraft, die in Bewegung ist zu dem, was ich als griBer vermute; was mehr ist als
ich, Ursache ist fiir mich; zu dem, was iiber mich hinausweist. , Es ist eine Natur-
anlage, die hinzieht zum Unendlichen, helfen wir einander, diese freizulegen,
und machen wir nicht mit bei der Tabuisierung und Negierung dieser Wirklich-
keit. Die Okkultwelle hat es freigespiilt: Glauben ist ein Menschenthema.*

»Wenn jemand den Ruf in sich spiirt, eine Kirche griinden zu sol-
len, so kann ihm die Wissenssoziologie jederzeit eine Blaupause zur
Herstellung der nétigen Plausibilitiatsstruktur liefern. Diese Aussage
des osterreichisch-amerikanischen Religionssoziologen Peter L. Ber-
ger nimmt der Theologe und Diplompsychologe sowie schweizeri-
sche freie Schriftsteller WALTER REBELL® zum AnlaB, ein ebenso fikti-
ves wie faktisches Experiment zu beschreiben, in dessen Verlauf eine
ganze Gruppe in eine gnostische Mythologie hineingezogen wird —
bis hin zur Einwilligung zum kollektiven Selbstmord. Diese Mytholo-
gie, die der Doktorvater und seine Promovendin sich ausgebriitet ha-
ben, lehnt sich eng an die des Apokryphon des Johannes an, ist aber
auch von anderen gnostischen Texten beeinflulit und setzt fiir den
Akt der Erlésung ein modernes Mittel ein: das Flugzeug. Mit ihm
wiirde das Forschungsteam sozusagen in die Lichtwelt aufbrechen,
also zum kollektiven Selbstmord, und vorher zu Fliigen, die durch
ihre Mangver das Erlsungsdrama bereits andeuteten und die Mann-
schaft in selige Stimmung versetzten.

»Angelika Rotebriick” gerit also tief in den Bann einer Sekte, die sie selber
im Rahmen eines Experiments fiir ihre religionspsychologische Doktorarbeit
gegriindet hat. Zusammen mit ,,Prof. Kubitzki* hat sie aus den Texten des gno-
stisch-esoterischen Christentums eine schillernde religise Welt entworfen
und will nun priifen, wie weit sich Menschen in sie hineinziehen lassen und
ob sie sogar ein Ja zum kollektiven Selbstmord sagen wiirden. Doch Angelika
Rotebriick verliert die Kontrolle iiber das Experiment — weil die religitse Sym-
bolik eine Eigendynamik entwickelt und an ihr selber zu wirken beginnt. Das
fesselnd geschriebene Buch gewdhrt mit seinem psychologischen Stoff Ein-
blick in das faszinierend Verfithrerische und bedrohlich Zwanghafte einer
Sekte und deckt die Mechanismen von Auliensteuerung sowie korperlicher
wie seelischer Abhéngigkeit auf.

Dazu werden emotionsmobilisierende, euphorisierende und bewuBtseins-
verdndernde Techniken eingesetzt: Hyperventilation, Zungenreden, exzessive
Meditation, wiederholte Labilisierung durch Fasten, Schlafentzug, kérperliche
und psychische Uberforderung, sensorische Deprivation und dhnliche Tech-
niken. Das Ziel ist dabei eine Art ,spirituelles Erlebnis”, das von der Gruppe
dann als Geburt des wahren Menschen interpretiert wird: ,Endlich habe ich

% Rebell, Walter: Reiseziel Eden. Im Bann einer Sekte. — Diisseldorf: Patmos
1998. 160 S., geb. DM 29,80 [SBN: 3—491-72394-9.

mich selbst gefunden.” Rebell beschreibt in seinem Science-fiction-Roman die
Dominanz des Leiters, fiir die die Umformung einer Gruppe in eine Sekte ein
Leichtes ist: Seine Stirke besteht in der Féhigkeit, das Liebesbediirfnis und die
Liebesfahigkeit anderer Menschen auf sich zu konzentrieren und fiir seine
Ziele einsetzen zu konnen.

Immer wieder stellen sich im Verlauf dieses lebensgefihrlichen Experi-
ments die acht Grundfragen der Gnosis: Wer waren wir? Was sind wir gewor-
den? Wo waren wir? Wohin sind wir geworfen? Wohin eilen wir? Wovon wer-
den wir erldst? Was ist Geburt? Was ist Wiedergeburt? Auf diese Fragen will
Angelika Rotebriick im Rahmen ihres Experiments fiir ihre Promotion im Riick-
griff auf das Apokryphon des Johannes und andere gnostische Dokumente ihrer
Gruppe Antwort geben. ,Der Mensch ist unter Michten versklavt. Das ist der
Ausgangspunkt der Gnosis. Damals faBte man die Médchte ddmonisch-gegen-
stindig auf, heute kénnte man sie mit psychologischen Kategorien beschrei-
ben. Es lduft auf dasselbe hinaus: Wir sind alle unfrei.” ,,Gnosis heifit Erkennt-
nis. Gemeint ist aber kein rationales Wissen, sondern letzte, letztgiiltige Ein-
sicht in das Wesen des Seins, in die Wahrheit der menschlichen Existenz.“ , Er-
lésung durch Erkenntnis: Den Heilsweg der Gnosis konnte man auf diese
Formel bringen. Nach dem Apokryphon des Johannes besteht die Aufgabe
Christi darin, den Menschen an seinen himmlischen Ursprung zu erinnern.
Tief in uns mub etwas geweckt werden: das eigentliche, gottliche Selbst. Durch
einen tragischen Fall ist es in die Materie geraten, in die Fremdlingsschaft; es
muB sich auf seinen Ursprung besinnen, um dann wieder emporsteigen zu kon-
nen. Kennen wir nicht alle dieses Existenzgefiihl? Unser Leben ist uneigent-
lich, entfremdet; aber tief in uns lebt das Wissen, daf alles anders sein kénnte:
heilvoll, sinnvoll. Doch wie nur kann dieses Eigentliche in uns zum Durch-
bruch gelangen? Es muf sich seiner bewubBt werden. Und dann ...*

In der konstruierten Mythologie von Frau Rotebriick und Prof. Kubitzki
heiBt dieses Dann: Die einzige Moglichkeit, ,Jaldabaoth® zu entkommen und
ins Reich des Lichtes zu gelangen, besteht darin, den Leib, die Materie, zu
sprengen; im buchstéblichen Sinn, mit Plastiksprengstoff. ,Nur so kénnen die
Seelenfunken ihren Weg in die Hohe ungehindert fortsetzen.*

Kein Wunder, daf dieser real-fiktive Roman mit einer faktischen
Erinnerung beginnt: Die kollektiven Selbstmorde religioser Sekten
scheinen sich in der letzten Zeit (letzter Fall in Uganda) zu haufen.
Greifen wir nur den Fall der Sonnentempler heraus. Gegriindet 1984
durch den Belgier Luc Jouret, waren sie eine autoritir strukturierte
Gruppe und geprigt von krausen esoterischen Ideen. Im Mittelpunkt
ihres Denkens stand die Erwartung eines baldigen Endes der Welt.
Am 5. Oktober 1994 wurden in einem abgebrannten Bauernhof im
schweizerischen Kanton Freiburg und in zwei abgebrannten Land-
hdusern im Kanton Wallis insgesamt 48 tote Sektenmitglieder gefun-
den; bereits tags zuvor hatte man auf einer Farm in Kanada, in der
Provinz Quebec, fiinf Leichen entdeckt. Unter den Toten befand sich
auch Luc Jouret, der Leiter. Die unter groBler Anteilnahme der Offent-
lichkeit durchgefiihrte Untersuchung der Schweizer Behorden ergab,
daB die Tat ein religioser Massenselbstmord war, motiviert durch die
fanatische Endzeitstimmung der Gruppe und einen Verfolgungs-
wahn.

Allgemeines

Hiring, Hermann: Hans Kiing. Grenzen durchbrechen. — Mainz: M. Griinewald

1998. 363 S., kt DM 49,80 ISBN: 3-7867-2069-X

Das Werk des Freundes und Schiilers erschien anldBlich des
70. Geburtstages von Hans Kiing, der zerquélten Angesichts und ein
wenig skeptisch aus der Titelseite auf Leserin und Leser blickt. Es
stellt keine Biographie herkémmlichen Stils dar. Die dulleren und in-
neren Lebensstationen des Protagonisten werden in grofitmoglicher
Sparsamkeit eben noch erwédhnt. Eine Ausnahme freilich bilden die
Vorginge um die rémische Zensurierung von 1979. Doch die hangt
mit der Intention des Buches zusammen: Haring will die theologische
Lebensgeschichte anhand der Werke des Schweizer Dogmatikers auf-
zeigen — und sie ist natiirlich durch jene auch in der Riickschau im-
mer noch dramatisch anmutenden Ereignisse aufs nachhaltigste be-
stimmt und geformt worden. Eine schmale Bibliographie ergédnzt
den Bd, schmerzlich vermiBt man ein Sachregister, das daraus ein Ar-
beitsinstrument machen kénnte.

Hans Kiing gehort, dartiber werden auch seine vielen Gegner und Feinde
nicht grofi richten kénnen, zu den bedeutenden und einfluBreichen theologi-
schen Gestalten des Jh.s — allein schon die in viele Hunderttausend gehenden
Auflagen (einschlieBlich der Ubersetzungen in die wichtigen Sprachen) seiner
oft dickleibigen Werke sowie die internationale Anerkennung v.a. auch seiner
jingeren Proklamationen zum Thema Weltethos beweisen dies. Insofern be-
sitzt eine Werk-Einfiihrung wie die vorliegende immer ihre Meriten. Haring
versteht es, in lebendiger Diktion und einfithlsamer Weise die komplexen Ge-
danken und die innere Logik der Kiingschen Theologie vorzustellen. Mit be-
sonderer Aufmerksamkeit widmet er sich, auch mit dokumentarischen Bele-
gen, dem Konflikt mit dem Vatikan. Die dogmatischen wie politischen Hinter-

griinde kommen zur Sprache. Insgesamt folgt die Prdsentation der Chronologie
der groBen Monographien, angefangen von der Diss., die sich in Aufmerksam-
keit erregender Weise iiber K. Barth mit dem Grundthema der katholisch-refor-
matorischen Kontroverse befaBt hatte, bis zur Beschéftigung mit den Weltreli-
gionen und dem schon angesprochenen Projekt ,,Weltethos*.

Der Vf. gibt sich erkldrtermafen Miihe, wenigstens in etwa kri-
tisch zu bleiben. Das allerdings gelingt ihm alles in allem doch nicht.
Auf Strecken mutet sein Buch eher wie ein Heldenepos an, das alles
Licht auf eine einzige Gestalt biindelt, so daB fiir die anderen besten-
falls der Halbschatten bleibt. Er hitte aber Kiing wohl einen groferen
Dienst erwiesen, wenn er die Konflikte, Briiche, Enttauschungen und
auch theologischen Unausgewogenheiten des Lebenswerkes, die
ihm, so laBt sich unschwer erkennen, sehr wohl bewuBt sind, mutiger
und unbefangener zur Sprache gebracht hatte. ,,Grenzen durchbre-
chen” ist und bleibt allemal ein problematischer Vorgang. Davon
wird wenig gesagt; eben diese Problematik gehort aber zur bleibenden
Profiliertheit Kiings.

Regensburg Wolfgang Beinert

Bibelwissenschaft / Exegese des NT

Hengel, Martin: Judaica et Hellenistica. Kleine Schriften I. — Tiibingen: J. C. B.
Mohr 1996. IX, 484 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Te-
stament, 90), Ln DM 278,00 ISBN: 3—16-146588—1. Ders.: Judaica, Helle-
nistica et Christiana. Kleine Schriften II, hg. v. Jérg Frey / Dorothea Betz.
— Tiibingen: J. C. B. Mohr 1999. X, 466 S. (Wissenschaftliche Untersuchun-
gen zum Neuen Testament, 109), Ln DM 278,00 ISBN: 3-16—-146847-3



1Lk 2000 Jahrgang 96 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 112

In der Einleitung zu seiner monumentalen Habil.schrift ,,Juden-
tum und Hellenismus® (Tiibingen 21988, zusammengefaBt in I,
151-170) hatte M. Hengel die Hoffnung geduBert, die Thematik tiber
die Mitte des 2. Jh. v. Chr. hinaus und mit starkerer Beriicksichtigung
der Diaspora weiterverfolgen zu kénnen. Statt einer Monographie legt
er nun eine Sammlung von Aufsitzen vor, die z.T. allerdings mono-
graphisches Format erreichen.

Dies gilt v.a. fiir die unter Mitarbeit von Ch. Markschies verfaBte Studie
.Das Problem der ,Hellenisierung Juddas im 1. Jh. nach Christus” (I, 1-90),
die auf sprachliche, kulturelle, politische und soziale Aspekte eingeht. Ergdn-
zend zeigt ein Aufsatz von 1978 bei der Qumrangemeinde hellenistische Ein-
fliilsse im &konomisch-technischen Bereich und zur hellenistischen Umwelt
gleichlaufende Tendenzen im Denken auf (I, 258—294). Er ist teilweise in den
FuBnoten aktualisiert.

Mit dem palédstinischen Judentum beschéftigt sich auch die Auseinander-
setzung mit E. P, Sanders, besonders mit seinem Bild von den Pharisdern, die
den ersten Bd beschliebt (I, 392—479, unter Mitwirkung von R. Deines, deut-
sche Erstverdffentlichung). Dagegen sind die Beitrdge iiber ,Die Synagogenin-
schrift von Stobi* von 1966 (I, 91-130; H. Bloedhorn trégt den neuesten archéo-
logischen Stand nach), ,Proseuche und Synagoge* (1971 erstmals erschienen,
I, 171-195) und iiber die Pseudepigraphie in der jiidisch-hellenistischen Litera-
tur (I, 196—251) stirker mit dem Diasporajudentum befaBt. Letzterer stellt prak-
tisch eine von J. Frey erginzte Einleitung in das Schrifttum der hellenistischen
Synagoge dar. H. sieht ,Die Hellenisierung des antiken Judentums als Prae-
paratio Evangelica®, wie der Titel eines neueren Uberblicks lautet (I, 295-313,
Anmerkungen von H. Lichtenberger).

Ins 2. Jh. n. Chr. fithren die Arbeiten ,Messianische Hoffnung und politi-
scher ,Radikalismus" in der jiidisch-hellenistischen Diaspora““ (I, 314—343) so-
wie ,Hadrians Politik gegeniiber Juden und Christen” (I, 358-391). Auflerdem
sind in Bd I noch drei ausfiihrliche Rezensionen (in II, 157-199 Bemerkungen
zum neuen ,,Schiirer”) und das Vorwort der englischen Ausgabe von H.s Buch
»Die Zeloten® abgedruckt.

Im zweiten Bd setzt v.a. ,Jerusalem als jiidische und hellenistische Stadt*
(I, 115-156) die Thematik des ersten fort. Drei lingere Aufsdtze sind der
Schrift und ihrer Auslegung in der Zeit des Zweiten Tempels (II, 1-71; 72—114
speziell zu Jes 53) bzw. bei Justin und den Vitern vor Origenes (II, 335-380)
gewidmet. Alle Arbeiten H.s zum Judentum sind mit einem Blick aufs NT ge-
schrieben. Insbesondere ist es ihm angesichts der These von der mit der Ent-
fernung vom paléstinischen Judentum zunehmenden Hellenisierung des Chri-
stentums darum zu tun, daB es kein chemisch reines paldstinisches Judentum
gab und schon die Urgemeinde durch die Uberschneidung der Kulturen ge-
kennzeichnet ist. Andererseits arbeiten gerade zwei ,Christiana® aus dem
zweiten Bd die jiidische Verwurzelung des frithesten Christentums heraus: in
einem neueren programmatischen Vortrag (II, 200-218) behauptet er gegen eine
synkretistische Bestimmung des Christentums: ,Was an ,paganen’ Einfltissen
im Urchristentum vermutet wurde, kann durchweg auf jiidische Vermittlung
zuriickgehen® und ,,Gerade das Trennende, die ,Christologie’, hatte in ihren
Grundbestandteilen jiidischen Charakter®.

Den jiidischen Hintergrund der matthdischen Bergpredigt tut ein aus einer
Rezension erwachsener Beitrag von 1987 dar (II, 219-292). DaBl umgekehrt auch
das NT als Quelle fiir die Geschichte des antiken Judentums in Frage kommt,
zeigt eine neue Studie zum Johannesevangelium (II, 293-334). Was die topo-
graphischen Angaben Joh 5,2 angeht, wird sie ergédnzt und teilweise korrigiert
durch eine Zugabe von M. Kiichler (II, 381-390). Ein Verzeichnis der Schriften
H.s zwischen 1996 und 1998, erstellt von ]. Frey, und umfangreiche, von D.
Betz angefertigte Register beschlieBen das Werk.

Die beiden volumindsen Sbde bieten nicht nur eine wertvolle Do-
kumentation von &lteren, weiterhin maBigeblichen Forschungen; an
einigen neueren Beitrdgen und den Nachtrigen merkt man, daf} es in
H. immer noch weiterarbeitet; er findet aber jetzt auch zu Synthesen.
Sympathisch ist, daB die Mitarbeiter offen genannt werden, die die
Fiille des Materials bandigen halfen.

Mainz Dieter Zeller

Soding, Thomas: Blick zuriick nach vorn. Bilder lebendiger Gemeinden im
Neuen Testament. — Freiburg / Basel / Wien: Herder 1997. 220 S., kt DM
29,80 ISBN: 3-451-26467—6
Das Buch stellt die Neuauflage einer vom Herbst 1995 bis zum

Sommer 1996 in ,,Christ in der Gegenwart” erschienenen Artikelse-

rie, jetzt leicht tiberarbeitet, um einige Abschnitte erweitert und im

Zusammenhang geboten, dar. Der Vf. ist inspiriert von Fragen zum

Thema , Kirche — heute® und lenkt den Blick zuriick ins NT, in die

~pragende Anfangszeit” (9) der Kirche. Dabei geht es ihm nicht dar-

um, Patentlésungen fiir heutige Konfliktsituationen im Raum Kirche

— heute anzubieten, sondern darum, auf die Breite ,,gegliickten und

konfliktreichen Gemeinde-Lebens® in ntl. Zeit (9) hinzuweisen.

Nach einem einleitenden Uberblick iiber ,die Kirchen-Bilder des Neuen
Testaments” und dem Aufweisen typischer Probleme und Perspektiven (in
der Verhaltnisbestimmung) (11-25) bereist der Vf. unter der genannten Fra-
gestellung das gesamte NT, angefangen bei Jesus und dessen Jiingerschaft

(26—31, 32—40) iiber Einzelbilder und Modelle in den synoptischen Evangelien
(41-88), bei Paulus (89-110), im deuteropaulinischen Epheserbrief (111-120),
in den Pastoralbriefen (121—133), im ersten Petrusbrief und Hebrderbrief
(134—141, 142-147), in den Katholischen Briefen, im Johannesevangelium
und im Buch der Offenbarung (148—154, 155-163, 164—173).

Dem V{. gelingt es ausgezeichnet, die Vielfalt und den Farbenreichtum der
ntl. Leitbilder kirchlichen Handelns zu vergegenwértigen, von ihnen aus-
gehende Impulse wahrzunehmen und, auf das Er6ffnungs-Kap. (mit den dort
genannten Problemperspektiven) Bezug nehmend, sieben Optionen zu formu-
lieren: ,,1. Option fiir die Okumene, 2. Option fiir ein neues Verhéltnis zum
Judentum, 3. Option fiir zeitgendssische Kulturarbeit, 4. Option fiir Dialog
und Kooperation innerhalb der Kirche, 5. Option fiir Diakonie und soziales En-
gagement, 6. Option fiir Liturgie und geistliche Erneuerung, 7. Option fiir ver-
stdndliche und verbindliche Theologie“ (174).

Die Charakterisierung dieser zundchst aufgezihlten Optionen im
einzelnen (176—211) bietet jeweils eine kompakte und prégnante In-
formation iiber die Optionsinhalte und fordert gleichzeitig den Leser,
die Leserin zur Stellungnahme heraus. Insoweit kann sich der V{. der
gewlnschten ,erneuten Diskussion (10) sicher sein. Das Buch ist
eine ,Kleine Fundgrube” in Sachen ,Kirche — Gemeinde, damals
und heute®.

Vechta Franz Georg Untergalfmair

Kraus, Wolfgang: Zwischen Jerusalem und Antiochia. Die ,Hellenisten’, Pau-
lus und die Aufnahme der Heiden in das endzeitliche Gottesvolk. — Stutt-
gart: Katholisches Bibelwerk 1999. 192 S. (Stuttgarter Bibelstudien, 179), kt
DM 45,80 ISBN: 3—-460-04791-7

Die Rekonstruktion der urchristlichen Ereignisse, die vor den Pau-
lusbriefen liegen, hat Konjunktur.® Wolfgang Kraus, Prof. fiir AT und
NT in Koblenz, geht sie erneut an, und zwar will er zeigen, dab fiir sie
die Neudefinition des ,eschatologischen Gottesvolks” entscheidend
war.

So verstanden sich ja nach den ntl. Zeugnissen die Heidenchristen.” Aber
schon bei den ,,Hellenisten*, die m. E. zutreffend als Leiter einer eigenen Haus-
gemeinde (gegen neuere Harmomsterungsversuche von G. Theifien) beschrie-
ben werden, bricht nach K. die Frage nach der Offnung des erwihlten Volkes
auf. Allerdings erst nach ihrer Vertreibung aus Jerusalem. Da hitten die ,Helle-
nisten“ die Aufnahme von Heiden in das ,endzeitliche Aufgebot Gottes” ohne
Beschneidungsforderung hauptsédchlich aus dem AT gerechtfertigt (71-81).
Dies bilde auch den Hintergrund fiir ihre Verfolgung durch Paulus in Damas-
kus. Dementsprechend wird die Sendung zu den Heiden als die eigentliche
inhaltliche Spitze des Damaskusgeschehens bestimmt (82-105).

Halten wir hier kurz inne: K. sieht natiirlich auch, dab die Er-
kenntnis des Paulus nach seinen Selbstzeugnissen primér christolo-
gisch gefaBt ist. Aber das christologische Bekenntnis der ,Helle-
nisten® kénne nicht das eigentliche Motiv ihrer Verfolgung gewesen
sein (42f). Die hier gebrachten Argumente sind allesamt schwach:

1. Das ,,Fehlen einer fest umrissenen Messiasvorstellung im Friih-
judentum®. M. E. zeichnet sich die Erwartung eines davidisch-konig-
lichen Messias mit geniigender Deutlichkeit ab.®

2. Dal die ,,Hebréder” unbehelligt blieben, kann man nach Apg 4f;
12 nicht sagen. In 8,1 entspricht ,.aufler den Aposteln” der luka-
nischen Konzeption.

3. Die Proklamation Bar Kosebas zum Messias wére nur dann mit
der des Gekreuzigten vergleichbar, wenn sie erst nach seinem offen-
kundigen Scheitern erfolgte. Bei aller Verschiedenheit der Mes-
51asvorstellungen ist ein gekreuzigter Messias fiir die Juden ein Arger-
nis (vgl. 1 Kor 1,23).

Da K. Paulus an der Verfolgung der Jerusalemer Gemeinde teilnehmen ld0t
(31 mit kaum durchschlagender Berufung auf angeblich vorlukanische Tradi-
tion in 8,3 und 9,1f), muB er ihm fiir die Zeit vor der Vertreibung der Helle-
nisten eine andere Motivation unterstellen: ihre Kultkritik. Als deren positive
Erganzung wird die vorpaulinische Uberlieferung R6m 3,25f angenommen, die
K. mit ziemlicher Sicherheit auf die Hellenisten zuriickfiihrt.* Das mag alles so
gewesen sein; doch darf man dabei den Hypothesencharakter der Vermutungen
nicht vergessen,

! Vgl. M. Hengel / A. M. Schwemer: Paulus zwischen Damaskus und Antio-
chien (WUNT 108), Tiibingen 1998.

% Vgl. die Habil.schrift von W. Kraus: Das Volk Gottes. Zur Grundlegung der
Ekklesiologie bei Paulus (WUNT 85), Neukirchen-Vluyn 1996 — dazu die
kritische Besprechung von T. L. Donaldson in: JBL 117 (1998), 368f — und
das vorliegende Béndchen (15-23). Mir ist dabei nur nicht klargeworden,
weshalb Kraus 1 Petr, Offb, Hebr, Eph als ,,Schriften der dritten und vierten
christlichen Generation* bezeichnet. Nach meiner Rechnung (1 Generation
=40 Jahre) mufite man von der zweiten und dritten Generation sprechen.

® Vgl. B. Lang / D. Zeller: ,Messias/Christus” in: NBL II (1995), 782—786.

* Vgl. seine Diss.: Der Tod Jesu als Heiligtumsweihe (WMANT 66), Neukir-
chen-Vluyn 1991.
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Der einzige Hellenist, an dem man — vor Apg 11,20 — eine Hinwendung zu
Nicht-Juden beobachten kann, ist der anscheinend noch nach der Vertreibung
seiner Gesinnungsgenossen von Jerusalem aus operierende Philippus. Wie die
Christengemeinde in Damaskus beschaffen war, wissen wir einfach nicht. Der
dehnbare Begriff des ,eschatologischen Gottesvolkes“ scheint eine christliche
Erfindung zu sein (vgl. die m. E. redaktionellen Stellen Apg 15,14; Mt 23,43).Ich
vermag nicht zu sehen, daB die von K. auf S. 72f genannten prophetischen An-
siitze in frithen ntl. Schichten in grofierem AusmaB herangezogen wiirden (zu
75ff: Apg15,14—18lassen sich wederJakobus noch den Hellenisten zuschreiben).

In seiner Auswertung der Apg stiitzt sich K. stark auf konservative Kom-
mentare (v.a. den seines Lehrers Roloff). Eine kritische Arbeit wie die von S.
Légasse, Stephanos (LeDiv 147), Paris 1992, scheint ihm entgangen zu sein.

§§ 4-6 scheinen mir weniger problematisch: Hier geht es um die Taufe als
Ersatz fiir den Eingliederungsritus der Beschneidung (nur daB Kol 2,11-14
 moglicherweise vorpaulinische Uberlieferung enthalten® — so 126ff —, diirfte
kaum zu erweisen sein), um Apostelkonzil und Aposteldekret sowie den antio-
chenischen Zwischenfall. Letzterer zeigt, dabB die ,,Hellenisten® einen entschei-
denden Schritt dann doch nicht mit Paulus weitergingen.

Insgesamt eine verstandlich geschriebene, lesenswerte Arbeit, die
auf dem neuesten Stand der Diskussion ist, manche offenen Fragen
aber m. E. nicht endgiiltig entscheiden kann.

Mainz Dieter Zeller

Patristik

Gregor von Nyssa. Briefe, hg., eingel., iibers. und erl. v. Dorte Teske. — Stutt-
gart: Anton Hiersemann 1997, VII, 148 S. (Bibliothek der griechischen Lite-
ratur, 43), Ln DM 168,00 ISBN: 3—7772-9701-1

Es ist sicher sehr zu begriiBen, dafi Dirte Teske die noch erhalte-
nen Briefe von Gregor von Nyssa einem weiteren Publikum zuging-
lich machte. Die von G. Pasquali in der kritischen Edition (GNO 8/2)
herausgegebene Korrespondenz fithrt namlich den Leser in einzig-
artiger Weise in das Leben und die Umgebung dieses groBen kappa-
dozischen, um 394 verstorbenen Bischofs ein.

In der Einleitung zu ihrer deutschen Ubersetzung stellt die Viin die noch
verbliebenen Briefe im allgemeinen vor. Sie teilt sie in zwei Reihen ein: Die
erste Reihe umfaBt die Briefe 4-30, von denen zwei von Korrespondenten Gre-
gors stammen. Diese Briefe sind ganz verschiedenen Inhalts und wurden etwa
in einem Jahr (378/9) abgefaht. Die zweite Reihe hingegen besteht aus den Brie-
fen 1-3, die nach dem Konzil von Konstantinopel anzusetzen sind.

Im zweiten viel umfassenderen Teil der Einleitung geht die Vf.in in thema-
tischer Ordnung die einzelnen Briefe durch. Sie gibt kurz ihren Inhalt an, be-
faBt sich mit ihren Adressaten, ihrer Datierung und ihrem Zusammenhang mit
den anderen Briefen. Unter diesen Briefen verdienen die an Libanios gerichte-
ten, in denen es um den Wert der Rhetorik geht (13, 14), die die Schilderungen
der Natur und eines Kirchenbaues zum Inhalt haben (20, 25) und die theo-
logisch sind (5, 24), besondere Beachtung.

Der dritte Teil der Einleitung ist den ersten drei Briefen gewidmet, unter
denen besonders der Bericht iiber die Reise nach Jerusalem (2) zu beachten ist.
Es schlieBt sich die Ubersetzung der Briefe in der Ordnung von Pasquali an.

Es folgen 19 S, Anmerkungen, die v.a. historische Hinweise enthalten. Den
AbschluB bilden ein Anhang mit dem Werkverzeichnis Gregors und dem Ver-
zeichnis der Briefe sowie die Register Bibelstellen, antike Namen, moderne Na-
men, Sachen und Begriffe.

Die einleitenden und kommentierenden Erlduterungen, die sehr
hilfreich sind, stiitzen sich auf die neuesten Arbeiten, besonders auf
P. Maraval in SChr 363 (1990). Es wire allerdings wiinschenswert ge-
wesen, schon in der allgemeinen Einleitung auf die literarischen Ei-
genheiten von Gregors Briefen, d.h. auf die eindrucksvollen Schil-
derungen der Natur, der Leute, der Reisen und der Bauten, auf den
Gebrauch der Bibel und vielleicht auf den theologischen Hintergrund
selbst, hinzuweisen. Es fehlt dem Rez.en die Kompetenz, die deut-
sche Ubertragung fachgemaB zu beurteilen. Auch einem Nichtfach-
mann geht es indes sogleich auf, daff es ungemein schwierig sein
mubBte, den Reichtum der Sprache und inshesondere die Vielfalt der
technischen Ausdriicke einigermaflien genau wiederzugeben. Von da
aus gesehen verdient die VEin, die sich dieser Miihe unterzogen hat,
ohne Zweifel den Dank der Benutzer ihrer Ubersetzung.

Dennoch seien zwei kritische Bemerkungen erlaubt: Auch ein des
Griechischen weniger kundiger Leser wird sich die Frage stellen diir-
fen, ob gewisse Passagen richtig wiedergegeben sind, wenn beispiels-
weise gesagt wird, ,die Wélbung schlieBt die Form des Daches von
einer breiten Fliche zu einem spitzen Keil ab“ (ep. 25,6; vgl. dazu
SChr 363, 293), oder wenn von ,,mit Briefen bombardieren” die Rede
ist (ep. 11,3). Auch die Ubersetzung ,Méngel am Dach*” in Brief 20,8
tiberzeugt nicht; Maraval iibersetzt: ,,il lui manquait le toit* (SChr
363, 263). Ob oikonomia in Brief 3,11.14 mit ,,Heilsplan® richtig wie-

dergegeben ist, ist ebenfalls fraglich; Maraval jedenfalls bevorzugt die
etwas freiere Ubertragung ,,disposition providentielle” (133).

Viel wichtiger ist allerdings die zweite kritische Bemerkung: Die
Wiedergabe der theologischen Fachsprache laBt einiges zu wiinschen
{ibrig (vgl. ep. 5 und 24). Hypostasis wird am besten mit , Hypostase™
wiedergegeben. Auf alle Fille darf man das Wort nicht mit ,,Wesen-
heit“ (ep. 24,4; ep. 5,9) oder ,Existenz® (ep. 24.,5.7) iibersetzen. Ener-
geiai mit Handlungen wiederzugeben, geht in einem theologischen
Zusammenhang nicht (ep. 14,14). Ebensowenig ist ,,vollendet* fiir te-
leion zutreffend (ep. 24,13). Anstelle von ,,Anordnung der Personen”
muB es ,Ordnung® oder ,Reihenfolge der Personen® heillen (ep.
24.7). Doxazein und doxa sind mit rithmen und Ruhm kaum gut iiber-
setzt (ep. 24,8.10); besser — jedenfalls in diesem Kontext — wéren , ver-
herrlichen® und ,, Verherrlichung® (im Sinne von Anbetung). Schlief-
lich kann man nicht gut sagen, daB nach der Anordnung im Evan-
gelium der ,,Glaube (= Bekenntnis) vom Vater ausgeht” (archomene);
er beginnt mit ihm (ep.24,7).

Diese Hinweise magen etwas kleinlich erscheinen, aber vielleicht
helfen sie einem Leser besser zu verstehen, dalB Gregor von Nyssa mit
seinen Zeitgenossen Wert darauf legte, sich in der Trinitétstheologie
sehr prizis auszudriicken. Und das gehort sicher auch zum Verstand-
nis dieser auch heute noch sehr lesenswerten Briefsammlung aus
dem vierten Jh.

Rom Basil Studer

Kirchengeschichte

Padberg, Lutz E. von: Die Christianisierung Europas im Mittelalter. — Ditzin-
gen: Ph. Reclam jun. 1998. 307 S., 19 Abb., 8 Karten, kt DM 14,00 ISBN:
3-15-017015-X
Die auch fiir Studierende erschwingliche Monographie des in Pa-

derborn lehrenden Medidvisten Lutz E. v. Padberg eignet sich sowohl

fiir den akademischen Unterricht als auch fiir das autodidaktisch an-
gelegte (Kirchen-)Geschichtsstudium. Der Vf. sucht die christliche

Missionierung im Gebiet des heutigen Europa zwischen 500 und

1500 nachzuzeichnen. Sein Augenmerk gilt einerseits den Auswir-

kungen, die die Hochreligion Christentum innerhalb der zumindest

im Friithmittelalter dominierenden Einfachkulturen bewirkt hat; ande-

rerseits hebt er anhand zahlreicher Beispiele hervor, in welcher Weise

die Einfachkulturen ihrerseits verdndernd auf das Verstandnis der ntl.

Botschaft zuriickgewirkt haben. Damit greift er religions- und sozial-

geschichtliche Forschungsperspektiven auf, die in der Mediévistik ge-

genwirtig auf ihren Erkenntnisgewinn hin ausgelotet werden.

Die Monographie ist stringent gegliedert: Der erste Hauptteil (15-185) bietet
einen vornehmlich ereignisgeschichtlich angelegten, mit Karten und Abbil-
dungen illustrierten Uberblick iiber die christliche Mission zwischen 500 und
1500; der vergleichsweise knapp geratene und in den beriicksichtigten Phéno-
menen etwas zufillig wirkende zweite Hauptfeil (186-225, unter der vagen
Uberschrift , Aspekte”) vertieft als Schliisselphdnomene der christlichen Mis-
sionsgeschichte u.a. die Peregrinatio, den kollektiven Religionswechsel im
Friihmittelalter, die sozialen Auswirkungen des Christentums im mittelalterli-
chen Europa oder die Bedeutung der Bibel fiir die Mission. Schliefilich présen-
tiert der V. im driften Hauptteil (226—-265) zahlreiche, mit Blick fiir das We-
sentliche ausgewihlte und allesamt ins Deutsche iibersetzte Quellentexte, die
er im ersten und zweiten Hauptteil zugrunde gelegt hat.

Das ,uniibersehbare Ergebnis* (185) der Monographie, die trotz
ihrer 1000 Jahre umspannenden Beobachtungsperspektive und einer
umfassenden Auswahlbibliographie den auf das Friith- und Hochmit-
telalter gerichteten Forschungsschwerpunkt des Vis zu erkennen
gibt, verdient besonders angesichts des gegenwértig zusammenwach-
senden Europas Beachtung: , Fast ein Jahrtausend hat es gedauert, bis
sich das Christentum in ganz Europa durchzusetzen vermochte.”
(175) Und weiter: ,,Die Konstituierung Europas hingt in entscheiden-
dem MaBe von der [christlichen] Mission ab. Die Christianisierung
hat nicht zuletzt in kultureller Hinsicht das Bild Europas nachhaltig
geprigt. Durch das Mittelalter ist das Fundament Europas allen Auf-
lésungserscheinungen der Institution Kirche zum Trotz bis heute
christlich.“ (185)

Miinster Hubertus Lutterbach

Birkmeyer, Regine: Ehetrennung und monastische Konversion im Hochmittel-
alter. — Berlin: Akademie-Verlag 1998. 283 S., geb. DM 168,00 ISBN:
3-05-003264—2
Die an der Univ. Mannheim unter Anleitung des Medidvisten Ek-

kart Freise entstandene Diss. widmet sich der Hinkehr von Verhei-



115 2000 Jahrgang 96 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 116

rateten zum Klosterleben, einer bislang von der Forschung , lediglich
am Rande* zur Kenntnis genommenen Thematik (17). Bereits vorweg
sei gesagt, dal die Arbeit durch ihren Aspektreichtum glénzt:
Rechts-, religions- und sozialgeschichtliche Fragestellungen kom-
men ebenso zur Sprache wie die Besonderheiten der Ehegesetz-
gebung oder des Klostereintritts; fiir den Leser stets nachvollziehbar
stehen die Analyseergebnisse der iiberaus zahlreichen Einzelquellen
im Dienste der eigentlichen Argumentationslinie.

Die Vfin nihert sich ihrem Gegenstand, indem sie nach einer Einleitung
(Kap. 1) und der Vorstellung der Quellen (Kap. 2) als erstes die entsprechenden
kirchenrechtlichen Normen untersucht, die sich mit dem Klostereintritt Ver-
heirateter befassen (Kap. 3 und 4). Mit Blick darauf stellt sie fest, daB die von
ihr zugrundegelegten kanonistischen Werke des Burchard von Worms, Anselm
II. von Lucca, Ivo von Chartres und Gratian in drei Grundforderungen iiberein-
stimmen: 1. Unbedingte Einhaltung des Prinzips der Unaufloslichkeit der Ehe;
2. Einhaltung des consensus zwischen den beiden Ehepartnern; 3. Einschal-
tung und Beteiligung des Bischofs (55-117). Im Anschluff daran untersucht
die Vfin um der Rekonstruktion der Normenrezeption willen historiographi-
sche, vornehmlich hagiographische Quellen. Das Ergebnis dieser Analyse tiber-
rascht: 1. Kaum Hinweise auf das Prinzip der Unauflgslichkeit der Ehe; 2. Zahl-
reiche Belege fiir die Einhaltung des ehelichen consensus; 3. Nahezu keine In-
dizien fiir die Beteiligung des Bischofs im Falle des Klostereintritts Verheirate-
ter (118-211).

Die Abgleichung von Norm und Normenrezeption fiihrt zu der bemerkens-
werten Feststellung, daB der Einhaltung des ehelichen consensus in der Praxis
offenbar eine tragende Rolle zukam, wenn sich Verheiratete im Hochmittelalter
entschlossen, in ein Kloster einzutreten: , Eine Sache ist allen untersuchten [hi-
storiographischen] Texten gemeinsam. Zwar wird nicht explizit von der Exi-
stenz kirchenrechtlicher Normen gesprochen, die beim Klostereintritt verhei-
rateter Personen zu beriicksichtigen waren. Gleichwohl wird aber davon be-
richtet, dab ein Konsens zwischen Mann und Frau bestanden habe oder doch
zumindest am Ende hergestellt werden konnte, daB sich also die Ehefrauen
schlieBlich mit der Entscheidung des Gatten zum Verlassen der ehelichen um
der klgsterlichen Gemeinschaft willen einverstanden erkldrten.” Und weiter:
»Zudem berichten sie [die historiographischen Quellen] fast ausnahmslos da-
von, dal} die Ehefrauen [der ins Kloster eingetretenen Eheménner] frither oder
spiter ebenfalls einem Konvent beitraten, womit eine weitere (...) wichtige ka-
nonische Bedingung fiir die Konversion eines Verheirateten erfiillt war.“ (232)

Der Vf.in kommt das kaum zu iiberschétzende Verdienst zu, mit
Hilfe ihrer quellengeséttigten und gut lesbaren Monographie einen
so griindlichen wie grundlegenden Beitrag zur Geschichte des ehe-
lichen consensus geleistet zu haben. Das erzielte Ergebnis ist weit
iiber die Geschichte der Ehe und der conversio hinaus von Bedeu-
tung; nicht zuletzt bietet es wichtige Impulse fiir die Frauenfor-
schung. Vor diesem Hintergrund bleibt weiterfiithrend v. a. zu dis-
kutieren, welche Bedeutung dem ehelichen consensus in altkirchli-
cher und frithmittelalterlicher Zeit zukam.

Miinster Hubertus Lutterbach

Liedhegener, Antonius: Christentum und Urbanisierung. Katholiken und Pro-
testanten in Miinster und Bochum 1830-1933. — Paderborn: F. Schéningh
1997. 661 S. (Verdffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte. Reihe
B, Forschungen, 77), Ln DM 98,00 ISBN: 3-506-79982-7

Die Industrialisierung, die die Menschen mobil machte und an
den industriellen Standorten zusammenballte, hat zur Entstehung
der modernen Welt wesentlich beigetragen. Die Mobilisierung der
Menschen ging einher mit der Verstadterung der Siedlungsstruktur.
Die Industrie avancierte zum Stddtebildner der Neuzeit, und die
Stéddte wurden umgekehrt zu Schwerpunkten der Industrieansied-
lung und der Industriegesellschaft. Die Industrielle Revolution ver-
langte, daB die namentlich aus den Unterschichten stammenden
Menschen sich aus ihren rdumlichen und sozialen Bindungen lésten
und dorthin zogen, wo man sie benétigte. Soziale Sicherheit und so-
zialer Aufstieg waren mit den damit verbundenen Wanderungen —
verursacht durch die iibervilkerten Agrarregionen, die ihren verarm-
ten Bewohnern kein Auskommen auf Dauer erméglichen konnten —
nur ausnahmsweise verbunden; die Armut verlagerte sich lediglich
in die industriellen Standorte. Die Stadt bezeichnet ein geschlosse-
nes Siedlungsgebiet mit hoher Bevilkerungszahl und Bebauungs-
dichte, einer entwickelten Sozialstruktur und Arbeitsteilung, das auf-
grund seiner wirtschaftlichen, politischen, kulturellen und religiésen
Bedeutung eine gewisse Orientierungsfunktion fiir das Umland ein-
nimmt.

In Deutschland setzte das Anwachsen der Stidte etwa um die
Mitte des 19. Jh.s ein, das GroBstadtwachstum erst mit dem Industria-
lisierungsschub nach 1870. Zwischen 1871 und 1910 stieg im Deut-
schen Reich die Zahl der Grofistddte mit mehr als 100 000 Einwoh-

nern von 8 auf 48 an. Aus einer Bevilkerungsmehrheit auf dem
Land entwickelte sich allméhlich eine mehrheitlich stddtisch sie-
delnde Bevolkerung: das Landvolk wurde zum Stadtvolk. Die land-
lich-dérfliche Gesellschaft verwandelte sich nach und nach in eine
stadtische Industriegesellschaft. Erhebliche schichtspezifische Un-
terschiede sowie eine zunehmende raumliche und soziale Trennung
von Arbeiterklasse und biirgerlichen Schichten kennzeichneten das
Leben in den neu entstehenden Industriestddten. Auf der einen Seite
entstanden schnell aus dem Boden gestampfte Arbeiterquartiere mit
schlecht ausgestatteten, iiberfiillten Mietskasernen, erschreckenden
hygienischen Zustdnden und erdriickenden Lebensverhiltnissen. In
den gehobenen Wohngebieten der Mittelschichten und in den Villen-
vierteln der Oberschichten konnte sich auf der anderen Seite ein ur-
baner Lebensstil entwickeln, dessen Charakteristikum kulturelles
Raffinement und hohe Lebensintensitit in Arbeit und Genull waren.

Bereits in wilhelminischer Zeit galten die Grofstddte den Zeitge-
nossen in religigs-kirchlicher Hinsicht als primére Zentren der Mo-
dernitat und als die hervorstechendsten Bewdhrungsfelder der Pasto-
ration und zugleich als die neuralgischen Brennpunkte der Sékulari-
sierung und Entkirchlichung. Zu fragen ist, ob diese vorherrschende
Annahme dem tatsdchlichen Befund entspricht. Die hier zur Diskus-
sion stehende Untersuchung — sie wurde im Wintersemester 1995/96
von der Phil. Fak. der Westfdlischen Wilhelms-Univ. Miinster als
Diss. angenommen — widmet sich diesem Sachverhalt, deren Ziel es
ist, ,in einer vergleichenden Stddtestudie nach der historischen
Wirklichkeit dieses oft bemiihten Prozesses der Sdkularisierung zu
fragen® (15). Naherhin besteht das Untersuchungsziel darin, Ent-
wicklungslinien und Trendverldufen im religiésen Verhalten von Ka-
tholiken und Protestanten in den Grofistidten Miinster, einem tradi-
tionsreichen Verwaltungs- und Dienstleistungszentrum, und Bo-
chum, von der Industrie und dem Arbeitermilieu mafgeblich geprégt,
im Kontext moderner Urbanisierung vom Beginn des zweiten Drittels
des 19. Jh.s bis zum Ausgang der Weimarer Republik nachzugehen.
Starker als in der bisherigen Forschung sollen geméD der postulierten
Verschrankung einer quantitativ abgesicherten Sozialgeschichte der
Kirchlichkeit mit den Methoden und Resultaten der neueren Urbani-
sierungsforschung die unterschiedlichen Teilprozesse der Moderni-
sierung empirisch herausgearbeitet und aufeinander bezogen wer-
den. Wandel und Kontinuitét der kirchlichen Bindungen von Katho-
liken und Protestanten wie auch deren religitses Verhalten im Ge-
folge der modernen Urbanisierung und Industrialisierung werden
mittels einer Vernetzung von quantitativen und narrativen Quellen
sowie entsprechenden Untersuchungsmethoden dargestellt. Bei die-
ser komparatistischen Vorgehensweise kénnen so auch relevante
Aspekte der Binnengeschichte des katholischen Milieus und des
evangelischen Gemeindelebens auf ihren je spezifischen Beitrag zu
den konstatierten Verdnderungen des religiosen Lebens in beiden
Stadten ermittelt werden (26f).

Vorliegende Darstellung ist in vier Kap. gegliedert, denen als Anhang An-
gaben zur statistischen Datenbasis der Untersuchung (587-591), ein Verzeich-
nis der Abb. und Tabellen (593-599) sowie ein ausfiihrliches Quellen- und Li-
teraturverzeichnis (601-646) folgen; ein sorgféltig erarbeitetes und detailliertes
Personen-, Orts- und Sachregister bilden ihren Abschluf} (647-661).

Die ausfiihrliche Einleitung (15—-61) gibt Auskunft iiber Sékularisierungs-
prozesse als Problem historischer Forschung, wobei zu Recht auf Harvey Cox
hingewiesen wird, der im Gegensatz zur géngigen Pastoraltheologie die Sidku-
larisierung als ,,Miindigwerden des Menschen* und in der Urbanisierung gera-
dezu den sozialen und kulturellen Ort dieses Miindigwerdens sah (21, Anm.
34), tiber den allgemeinen wie den speziellen wirtschafts-, sozial- und kirchen-
geschichtlichen Forschungsstand zu Miinster und Bochum, iiber die Indikato-
ren zur empirisch-statistischen Erfassung religiosen Lebens, unter denen die
Verdnderung der Abendmahlsteilnahme bzw. des Empfangs der Osterkom-
munion fiir den Prozeli der Entkirchlichung als signifikant erachtet werden,
aullerdem iiber die der Studie zugrundeliegende Quellenlage, die territoriale
Abgrenzung der Untersuchungsgebiete und iiber die Datenaufbereitung.

Im zweiten Kap. werden zunichst die katholischen und evangelischen Ge-
meinden in Miinster behandelt (62—370). Aufgrund des erheblichen Bevélke-
rungszuwachses und der Zuwanderung wandelte sich Miinster im Unter-
suchungszeitraum von einer konfessionell nahezu geschlossenen katholischen
Stadt zu einer GroBstadt mit starker evangelischer Minderheit. Innerhalb dieses
Strukturgefiiges wird die Entwicklung der beiden Kirchengemeinden sowie de-
ren Agieren und Reagieren thematisiert. Naherhin werden die religidsen Auf-
briiche unter den Katholiken zwischen 1840 und 1870, die Milieuverdichtung
im Gefolge des Kulturkampfes und die Milieuerosion nach 1914 dargestellt
(81-265). Zur gleichen Zeit mutierte die protestantische preufiische Militér-
und Beamtengemeinde zur Grofistadtgemeinde, fiir die die konfessionelle Min-
derheitssituation sich als ein stabilisierendes Element evangelischer Weltdeu-
tung erwies und die mafigeblich zur theologischen Einmiitigkeit unter den
Pfarrern beitrug (275). Die Regelung des Mischehenrechts durch den gesamt-
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kirchlichen Codex Juris Canonici von 1918 verschirfte den konfessionellen
Gegensatz enorm; auch wegen des Vordringens der katholischen Kirche auf
zahlreichen Gebieten war man protestantischerseits recht besorgt (347). Nach
der stabilisierten Kirchlichkeit in den zwei letzten Dezennien des vergangenen
Jh.s zeigten sich in der Weimarer Republik einerseits Tendenzen einer evan-
gelischen Milieubildung, zugleich kiindigte sich andererseits eine Entkirch-
lichung als langfristige Sikularisierung unter Miinsters Protestanten an
(345-370).

Das folgende Kap. hat die katholischen und evangelischen Gemeinden in
Bochum zum Gegenstand (371-567). Im Vergleich zu Miinster gab es zahlreiche
markante Unterschiede. So bestimmten bis zum Einsetzen der Industrialisie-
rung und noch geraume Zeit danach Ackerbau und Viehzucht die Lebensweise
der Bewohner Bochums. Selbst das Erscheinungsbild der Stadt bot wenig Ur-
banes. Im Unterschied zu ihrem Umland wies sie dennoch eine differenzierte-
re, von Gewerbe und Handwerk geprégte Berufsstruktur auf, rechtlich und fak-
tisch rangierte sie als Mittelpunkt des ausgedehnten Kreises Bochum, in kultu-
reller Hinsicht hatte sie gegeniiber den Landgemeinden ebenfalls einen gewis-
sen Vorsprung. Seit der Reformation war die Einwohnerschaft der Stadt
konfessionell gemischt, und zu Beginn des 19. Jh.s verteilten sich die Christen
auf drei verschiedene Konfessionen, die ihre eigene Kirche und Schule besa-
Ben. Die konfessionelle Zusammensetzung der Bevilkerung auBlerhalb des ur-
banen Bereichs war um 1830 recht unterschiedlich. ,,Bezogen auf das Gebiet
der GroBstadt Bochum von 1929 dominierte unter den Einwohnern der meisten
Landgemeinden des Untersuchungsgebietes das evangelische Bekenntnis®
(376). In kirchlich-religiéser Hinsicht formierte sich in den Jahren 1848-1870
das katholische Milieu, das sich in der Konfrontation mit Sozialdemokratie
und Unkirchlichkeit zwischen 1889 und 1914 weiter befestigte (427—466); ein
neuer religiéser Aufbruch unter Bochums Katholiken erfolgte dann nach 1924
(470—482).

Industrialisierung und der damit korrespondierende soziale Wandel, Be-
vilkerungswachstum, Verstddterung sowie das groBe AusmaB der Zu- und Ab-
wanderung kennzeichneten in dhnlicher Weise wie bei den Katholiken den
Weg zur protestantischen GroBstadtgemeinde; dazu gesellte sich anfangs eine
ausgesprochen prekire ,Parochialnoth” (483-512). Anhand der Entwicklung
der Abendmahlsziffern zwischen 1841 und 1932 wird deutlich ablesbar, dal
trotz intensiven pastoralen Bemiihens der Pfarrer die Grundtendenz riicklaufig
blieb (525-533 u. &.). Bzgl. der vergleichenden Trends der Entkirchlichung in
beiden Untersuchungsstidten bilanziert L.: ,Fiir das Niveau der aktiven Kirch-
lichkeit in Miinster und Bochum kommt der unterschiedlichen sozialen
Schichtung beider Stiidte keine ausschlaggebende Bedeutung zu. Unter Be-
riicksichtigung von Altersstruktureffekten bestand vielmehr zwischen Bochum
und Miinster trotz der véllig unterschiedlichen Sozialstruktur im Niveau der
aktiven Kirchlichkeit kein qualitativer Unterschied. Ein solcher ergab sich,
wie weiler oben gezeigt, lediglich fiir die Bereitschaft zum Kirchenaustritt in
beiden Stidten. Fiir die Intensitit der aktiven Kirchlichkeit gilt aber: Ob Arbei-
terstadt oder Verwaltungs- und Dienstleistungszentrum, die Anteile der Kir-
chentreuen lagen nicht weit auseinander” (567).

Milieubildung und Sikularisierung sind die Sachverhalte, die im letzten
Kap. knapp restimiert werden (568-586). L. faBt darin die Einzelergebnisse sei-
ner Untersuchung zur Entwicklung des religiosen Lebens der beiden christli-
chen Grofikirchen in Miinster und Bochum unter Bezug auf die Ausgangsfrage
nach den langfristigen Entwicklungslinien kirchlicher Bindung und religits-so-
zialen Verhaltens von Katholiken und Protestanten prézis zusammen. Diese Re-
sultate werden miteinander verglichen, um festzustellen, welche Auswirkun-
gen der moderne VerstidterungsprozeB auf den kirchlichen wie religiosen Wan-
del im Zuge der Modernisierung gehabt hat. Im Untersuchungszeitraum lebten
die Mitglieder beider Konfessionen in Miinster wie auch in Bochum je linger
desto mehr in getrennten Welten, wobei Sékularisierung oder aber Milieubil-
dung bis zum Ende der Weimarer Republik die Geschichte des religiosen Lebens
prigte (586). AbschlieBend wird die Frage nach einem moglichen Transfer der
gewonnenen Einsichten und Ergebnisse auf die Entwicklung der Kirchenbin-
dung in anderen deutschen Stddten und Regionen kurz angesprochen.

Vorliegende, breit angelegte Untersuchung, die auf umfangrei-
chen Erhebungen statistischer Materialien unterschiedlicher Pro-
venienz und deren Aufbereitung zu EDV-Datensétzen basiert, stellt
eine respektable Pilotstudie dar, da sie erstmals die Frage nach dem
gingigen Klischee von der entkirchlichten GroBstadt anhand zweier
Stidte in einem langfristigen Vergleich quellennah behandelt hat. Sie
besticht durch den angewandten Methodenpluralismus, die prizise
Argumentation sowie durch die differenzierte und ausgewogene Be-
wertung der jeweiligen Tatbestinde. Zahlreiche Graphiken und Ta-
bellen belegen anschaulich die Befunde zum sozialen Wandel, zur
pastoralen Betreuung, zum konfessionellen Vereinswesen, zu den
kirchlich Orientierten und Engagierten wie den kirchlich Absténdi-
gen, zum Wahlverhalten, zu den Motiven und Griinden des Kirchen-
austritts und anderem mehr. Insgesamt leistet die Studie einen wich-
tigen Beitrag zur Alltags- und Kulturgeschichte des deutschen Katho-
lizismus und Protestantismus, dariiber hinaus zur jiingeren Urbani-
sierungsforschung sowie den sozial- und kirchengeschichtlichen
Forschungen zum kirchlich verfafiten Christentum im 19. und im frii-
hen 20. Th.

Sankt Augustin Karl Josef Rivinius

Kirchliche Zeitgeschichte

Ich bin, was ich bin: Frauen neben grofien Theologen und Religionsphiloso-
phen des 20. Jahrhunderts, hg. v. Esther R6hr. — Giitersloh: Giitersloher
Verlagshaus 1997, 384 S., geb. 58,00 ISBN: 3-579-02212—1

Sie waren Lehrerin (die meisten!), Krankenschwester, Fiirsor-
gerin, Hausfrau — wie es der biirgerlichen Auffassung des spéten 19.
und frithen 20. Jh.s entsprach, aber auch Theologin, Mathematikerin,
Komponistin, Malerin, Schriftstellerin oder Geigerin — die Frauen
.neben groBen Theologen und Religionsphilosophen des 20. Jh.s*,
die in diesem Bd von verschiedenen Vf.innen, iiberwiegend evange-
lischen Theologinnen, portratiert werden: Clara Ragaz (ANETTE
ScawAMMLE); Julia von Bodelschwingh (MARLIES FLESCH-THEBESIUS);
Paula Buber (StecLinDE DENzEL und Susanne Naumann); Helene
Schweitzer (Sieglinde Denzel und Susanne Naumann); Hedwig Jah-
now (Tina Huwvsesus); Greti Tillich (SaBINE BOTTCHER); Annemarie
Heiler (ANTjE GAEDT); Nelly Barth (Marlies Flesch-Thebesius); Han-
nah Tillich (EstHER ROHR); Charlotte von Kirschbaum (RENATE K&B-
LER); Maria von Wedemeyer (RENATE WIND); Doreen Potter (REINHILD
TRAITLER).

Die zwdlf Biographien — sie kénnten kaum unterschiedlicher sein — lassen
sich unter recht verschiedenen Perspektiven und Interessen lesen: Z. B. als
Aufbruchsgeschichten ,htherer Téchter aus den engen Réumen biirgerlicher
Midchenerziehung, als weltanschauliche, religiése und politische Suchbewe-
gungen wacher Zeitgenossinnen in einer mit dem ersten Weltkrieg aus den Fu-
gen geratenden Epoche, oder als Beitriige zur Theologiegeschichte des 20. Jh.s
gleichsam von der Riickseite her. Mit diesen Portrits werden zugleich auch die
Ménner, deren Partnerinnen die Portritierten waren, als Glieder eines umfas-
senderen biographischen Arrangements und damit in einem lebensgeschicht-
lichen Kontext wahrnehmbar, den wir aus der expliziten Theologie auszublen-
den gewohnt sind. Der Anteil der Partnerinnen am theologischen Denken und
Werk der ,,GroBen* bleibt damit gewhnlich unsichtbar. Kaum also wiren die
in diesem Bd versammelten Portriits angemessen gewiirdigt, bliebe das Lesein-
teresse beschriankt auf die Stellung der Frau(en) an der Seite eines Karl Barth,
Paul Tillich, Martin Buber, Dietrich Bonhoeffer etc., auf die ,Musen® grofier
Ménner.

Es sind durchweg eigenwillige, starke Frauen, die hier begegnen; zum Teil
haben sie auf ganz unkonventionelle, ja ihre Familien und Zeitgenossen irritie-
rende Weise eigene Wege gesucht und mehr oder weniger gliicklich in der Le-
bens- und oft auch Arbeitsgemeinschaft mit einem als Theologen oder Religi-
onsphilosophen berithmt gewordenen Partner gefunden. Einige von ihnen ha-
ben zu diesem Ruhm ihrer Partner Erhebliches beigetragen, ohne dass davon zu
ihren Lebzeiten etwas dffentlich geworden wiére — ,,Schattenarbeit” nennt dies
Renate Kobler, die Biographin Charlotte von Kirschbaums. Wer weill schon um
deren Anteil an der ,kirchlichen Dogmatik* Karl Barths, dem sie jahrzehnte-
lang engste Mitarbeiterin und Lebensgefihrtin war? Oder wer weill heute um
die Mitverfasserschaft Paula Bubers an den ,,Chassidischen Geschichten®, mit
denen Martin Buber erst beriihmt wurde? Immerhin hat Paula Buber auch unter
ihrem eigenen Namen publiziert, hat Charlotte von Kirschbaum Vortrige gehal-
ten, verdffentlicht und eine eigene Rolle in der Kirchenpolitik gespielt, z. B. in
der bekennenden Kirche. Auch andere sind so theologisch wie politisch her-
vorgetreten, etwa Annemarie Heiler, die Ehefrau des Religionsphilosophen
Friedrich Heiler, selbst evangelische Theologin, bewandert in Fragen der My-
stik, aber auch Abgeordnete der CDU im ersten deutschen Bundestag; oder de-
ren Freundin, die Alttestamentlerin Hedwig Jahnow, Schiilerin Hermann Gun-
kels, deren Leben allzu frith im Konzentrationslager Theresienstadt endete;
oder Clara Ragaz, die Ehefrau und Mitstreiterin des Schweizer religitsen Sozia-
listen Leonhard Ragaz, Lehrerin, Volksbildnerin, Sozialistin und Pazifistin aus
Uberzeugung.

Nicht alle der hier Portrétierten teilten die theologischen Passionen und
den Glauben ihrer Partner, manche hielten bewusst Distanz, suchten eigene
Wege — wie Hannah Tillich, die zweite Ehefrau Paul Tillichs, die mehr mit
Zen und Yoga anzufangen wubte als mit Tillichs Theologie; oder ganz anders
Nelly Barth, die — wenngleich an der Zumutung der Dreieckskonstellation im
Hause Barth dauerhaft leidend — zeitlebens ihrem Mann den Riicken frei und
den Haushalt in Ordnung hielt, aber sich nie in dessen Theologie ,,einmischte®,
die dieser mit der im Hause lebenden Charlotte von Kirschbaum teilte.

Bemerkenswert viele der vorgestellten Frauen finden in bildender Kunst,
Musik oder Dichtung ihre Instrumente des Ausdrucks, sei es in Harmonie, sei
es eher in dissonanter Spannung zu den theologischen Denkwegen und Wer-
ken ihrer Partner.

Lebensgeschichten voller Spannungen, jener Spannungen, die
das ausgehende Jh. durchziehen, werden hier erzdhlt, in unterschied-
licher literarischer Gestalt und Dichte. Allesamt tragen sie dazu bei,
gleichsam aus einer Seitenperspektive, bekannte Theologien und
Theologen neu wahrzunehmen. Sie geben Anlal dazu, neu nach-
zudenken tiber den Zusammenhang von Theologie und Biographie,
letztere dabei verstanden als ein Netzwerk von Beziehungen, als Ge-
webe, in dem Geist und Kérper, Rationalitdt und Emotionalitét, Stre-
ben nach Erkenntnis und die Erfahrung von Liebe und Leid unauflos-
bar ineinander verwoben sind; und dies jeweils in einem bestimmten
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unauswechselbaren, historischen, soziologischen und politischen
Kontext, so dal} sich erst aus der Wahrnehmung dieses Ganzen eine
bestimmte Art, Gott, Mensch und Welt zu denken, Theologie zu kon-
zipieren als Werk eines Menschen oder eben einer Arbeitsgemein-
schaft zweier Menschen, erschliefit.

Bamberg Marianne Heimbach-Steins

Achleitner, Wilhelm: Gott im Krieg. Die Theologie der osterreichischen Bi-
schife in den Hirtenbriefen zum Ersten Weltkrieg. — Wien / Koln / Weimar:
B6hlau 1997. 509 S., brosch. DM 128,00 ISBN: 3—-205-98615-6

Die Erfahrung sowie theologische und pastorale ,Bewiltigung' des
Krieges im 20. Jh. durch die Christen und ihre Kirchen stellen zwei-
fellos eines der grofen Forschungsdesiderate der neueren Kirchen-
geschichte dar, Gemessen am AusmalB des Grauens, den gesellschaft-
lichen Verwerfungen und den theologischen Fragen, die durch diese
Kriege ausgeldst wurden, ist nach wie vor iiberraschend, ja bestiir-
zend, wie schmal die Forschungsressourcen sind, die diesem Feld
bisher gewidmet wurden.

Um so beeindruckender ist, in welcher Breite sich der V{. des vor-
liegenden Bdes iiber die Hirtenbriefe des 6sterreichischen Episkopa-
tes im Ersten Weltkrieg der Fragestellung angenédhert hat. Zu beach-
ten ist dabei, dabB die Arbeit ,ein Beitrag zum dogmatischen Traktat
der christlichen Gotteslehre sein will und insbesondere das Verhlt-
nis Gottes zur Geschichte thematisiert” (33). Dies geschieht in der
Weise, daB der Vf. keine Auswahl trifft, sondern samtliche (!) Hirten-
schreiben einer systematischen Analyse unterwirft — ein Verfahren,
daf in dieser Dimension seinesgleichen sucht.

Entsprechend werden zunéchst fiir 328 Texte Autoren, Textarten, Adressa-
ten und Themenschwerpunkte kumulativ vorgestellt (41-109), sodann Einzel-
aussagen differenziert betrachtet: Jesus Christus (111-195), Gott und Vor-
sehung (197-315), Trinitdt (317-336), Gott und Krieg (337—434) und ein Resii-
mee angefiigt. Das theologische Panoptikum kann hier nicht im einzelnen vor-
gestellt werden, reduziert sich jedoch bald bei allen sprachlichen Variationen
auf eine erstaunlich klare Linie. Axiomatisch ist die Qualifikation des Krieges
als fiir Osterreich ,gerechter Krieg“, wobei Gott mit dieser gerechten Sache
identifiziert und der Krieg unmittelbar als durch Gottes Vorsehung herbei-
gefiihrtes Ereignis verstanden wird. Ursache des Krieges ist die Stindhaftigkeit
der Menschen, der deshalb als Strafgericht gedeutet wird, um die Menschen
zur Umkehr zn bewegen — leider vergeblich, wie nach dem Krieg erkannt wird
(432ff).

Dabei scheint die zweifellos aus der Riickschau bedridngende Tat-
sache, daB die Bischofe tiber die Jahre hin unentwegt und unerschiit-
tert von den stets ansteigenden Opfern an denselben Deutungs-
mustern festhielten, den V{. zu immer schérferen Urteilen veranlafit
zu haben: So sei z. B. im Verstdndnis der Bischéfe Jesus Christus das
»Energie- und Motivationszentrum fiir eine Funktionalisierung der
Leiden zugunsten der patriotischen Kriegsinteressen” geworden
(189), die Bischofe hitten die durch Beichte und Kommunionemp-
fang auf den Kampf vorbereiteten Soldaten bereits als ,Menschen-
munition® im Sinne einer ,eschatologischen ,Beschleunigung’ auf
das himmlische Vaterland“ aufgegeben (285); ,schamlos” sei die
Rede vom Tod der Soldaten, der ,nur dem hichsten Zweck: der Ret-
tung der osterreichisch-ungarischen Monarchie* gedient habe (287).
AbschlieBend konstatiert der Vf. eine ,Enttduschung iiber die theo-
logische Beschrinktheit und Phantasielosigkeit der ... Bischofe®,
eine ,Verwunderung iiber die geschlossene katholische Welt und
den Systemzwang, der keine Pluralitit der Deutungen erlaubte®, das
»Erstaunen iiber die Bereitschaft der Bischéfe, sich an eine zeitbe-
dingte politische Ordnung zu binden“ sowie die ,Irritation, daB die
Bischofe keinen anderen als den beschriebenen, padagogisch-ziichti-
genden Gott erlebten oder erleben konnten® (436f). Freilich ahnt der
Vi. an anderer Stelle selbst, seiner Darstellung kénne ,vorgeworfen
werden, zu sehr der Perspektive der Gegenwart, dem Bewubtsein
und Wissen 80 Jahre danach verhaftet zu sein® (195). In der Tat; Aus
dieser Perspektive macht der V. keinen Hehl. Aber gerade deshalb
1dBt er den Leser moglicherweise etwas hilflos zuriick: Wie konnte
es dazu kommen? Wie kam es zu dieser ,geschlossenen katholischen
Welt”, wie war es moglich, dafi die Bischéfe unverdrossen an Deu-
tungsmustern festhielten, denen im BewubBtsein der Menschen mil-
lionenfach der Boden entzogen wurde? Hier wiére etwa ausfiihrlicher
und systematischer auf das jahrhundertealte Gewicht der nur am
Rande erwihnten theologischen Traditionen zu verweisen gewesen,
insbesondere auf Augustinus und Thomas von Aquin, und deren
Fubangeln. So wird z.B. nicht recht deutlich, daB es in dieser Tradi-
tion gar nicht Sache der Bischéfe war, iiber Recht und Unrecht des

Krieges zu urteilen, sondern des christlichen Fiirsten. Dal der Krieg
nun Formen annahm, die mit den vertrauten Denkmustern nicht
mehr bewidltigt werden konnten, und die entsprechende Theologie
mit diesem Problem des beschleunigten Wandels der Moderne deut-
lich nicht standzuhalten vermochte (erst recht, wenn sie sich dieser
Moderne bewufit verweigerte), sollte sich im Laufe des Jh.s noch
mehrfach wiederholen. Es wiire wiinschenswert, diesen Zusammen-
héngen noch weiter nachzugehen, gerade auch aufgrund dieses Bu-
ches.

Miinster Wilhelm Damberg

Clemens August Graf von Galen. Menschenrechte — Widerstand — Euthanasie —
Neubeginn, hg. v. Joachim Kuropka unter Mitwirkung von Gian Luigi
Falchi u.a. — Miinster: Regensberg 1998. 345 S., geb. DM 48,00 ISBN:
3-7923-0714-6

Drei wissenschaftliche Tagungen mit jeweils unterschiedlichen
Ansitzen sind in dem vorliegenden Bd dokumentiert, der von neuem
deutlich macht, dafi der Miinsteraner Bischof Clemens August Graf
von Galen zu den am besten erforschten Kirchenfiihrern der NS-Zeit
gehort. Vier Aspekte werden dokumentiert: die Haltung zu den Men-
schenrechten, der kirchliche Widerstand, die Euthanasieproblematik
und der Neubeginn der Kirchen nach 1945. Bischof Galen und sein
Leben werden dabei durchgehend in einen gréBeren Kontext hinein-
gestellt, so daBl der Bd nicht nur einen Beitrag zur Erforschung seiner
Lebensgeschichte leistet, sondern einen breiteren Horizont erdffnet.
Zu einem guten Einstieg in das Wirken des Miinsteraner Bischofs ver-
hilft dabei die knappe biographische Skizze aus der Feder des Aache-
ner Bischofs HeinricH MussINGHOFE, mit der der Sbd abschlielt.

Mit der Feststellung, daB Galen ,.kein Mann fiir Klischees und Schablonen®
sei, leitet JoacHM KuroPka, ausgewiesen durch eine Reihe vielbeachteter Pu-
blikationen zu diesem Gegenstand, den Bd ein. Desiderate an die Galen-For-
schung stellt Hernz HURTEN. So fehle immer noch eine wissenschaftliche Bio-
graphie des Miinsteraner Bischofs, die seine politischen und theologischen
Grundpositionen herausarbeite und seine Haltung gegeniiber dem NS-Regime
gerade in der Anfangszeit verdeutliche. Galen als Theologe miisse einem tota-
litdren System konfrontiert werden, das sich als politische Religion verstand.

Mit dem Thema ,Menschenrechte” befassen sich vier Beitrige. Dabei hebt
Joacuim Kurorka zuniéchst heraus, dafi die handlungsleitenden Grundsitze
Galens — ,,furchtloses Eintreten fiir die katholische Sache und fiir jedes Recht*
(47) — unabhéngig von der nationalsozialistischen Machtergreifung Giiltigkeit
besessen hitten. Man kénne weder in der theoretischen Haltung noch in der
Praxis eine Verdnderung der Einstellung Galens gegeniiber dem NS feststellen.
Der Mythos einer ,,Konversion“ Galens zum Hitler-Gegner ist mit den von Ku-
ropka ausgebreiteten detaillierten Angaben wohl endgiiltig vom Tisch, Wit-
HELM DAMBERG untersucht die Stellung der Katholiken zum Antisemitismus
vor und nach 1933, der zunehmend als Bedrohung auch der eigenen Identitét
(vgl. die Broschiire zur ,,Nathanael-Frage”) empfunden wurde. Ein Einsatz fiir
die Menschenrechte im Zusammenwirken mit anderen christlichen Konfessio-
nen fiel den deutschen Katholiken dagegen bis zum Kriegsende schwer. Aus
sozialethisch-politischer (Menschenrechte als handlungsleitendes Kriterium
fiir internationale Aktionen — VINcENzo Buonomo) und philosophischer Sicht
(Menschenwiirde im Blick auf Kinder, Alte und Kranke — J6rG SpLETT) werden
die historischen Untersuchungen auf aktuelle Fragestellungen hin erweitert.

Vier nachdenklich formulierte Beitrige behandeln den Widerstand der Kir-
chen gegen das Dritte Reich. KLEMENS voN KLEMPERER beleuchtet die religitse
Motivation zum Schritt in den Widerstand und hebt davon die Schwierigkeiten
der groflen Kirchen ab, ihre institutionelle Bindung an das Regime in Aktionen
umzusetzen. Seine bedenkenswerte These: Widerstand ging von Personen aus,
die in ihren Kirchen eher als AuBenseiter zu gelten haben. Der Schwierigkeit,
zwischen Opfern und Tétern zu unterscheiden, geht ULricH WAGENER fiir das
Erzbistum Paderborn nach. Den Kirchenkampf der evangelischen Kirche West-
falens bis 1935 stellt BErnp HEy dar. Autobiographisch angelegt ist der Bericht
von Nicuoras Hore tiber das britische Verstindnis des protestantischen und
katholischen Widerstands.

Im Zentrum des Shdes stehen die Beitrdge zur Euthanasie. BERND WALTER
zeigt auf, wie einer Phase der Entmiindigung und Ausgrenzung von Geistes-
kranken nach dem Ersten Weltkrieg in der Psychiatrie ein biologistisches Den-
ken folgte, das einer sozialdarwinistischen ,Lésung® durch Tétung auf Verlan-
gen und Sterbehilfe das Wort redete. Dieses Denken und bereits in der Weima-
rer Republik durchgefiihrte Zwangssterilisationen bereiteten den Boden fiir das
Euthanasie-Programm des Dritten Reiches. Die Haltung des deutschen Episko-
pats dazu untersucht INGrip RicHTER. Die Bischofe wollten weiterhin eine ge-
méBigte Position vertreten. Ablehnend wurde die Zwangssterilisation beur-
teilt, dagegen nicht die angeordnete Unterbringung in Anstalten. Ein gemein-
samer Hirtenbrief gegen das Sterilisierungsgesetz von 1933 kam nicht zu-
stande. Der Mord an Kranken wurde &ffentlich lange nicht verurteilt. Die
Trendwende kam erst durch den Galenschen Protest. Doch dieser Protest be-
wirkte keine Verdnderung in der Haltung der Arzteschaft. Wie FRaNz-WERNER
KersTING resiimiert: ,Die Psychiaterschaft der westfilischen Provinzialheil-
anstalten erwies sich damals im ganzen gesehen als eine funktionierende
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Stiitze ... der Euthanasie-Politik* (209). DaB es freilich bei der Frage nach dem
Schutz bedrohten menschlichen Lebens nicht blof um Vergangenheitsbewdlti-
gung geht, sondern immer auch die Frage nach der Position gegeniiber aktuel-
len politischen und gesellschaftlichen Diskussionen gestellt ist, zeigen JORG
TweNHOVEN und Gruserpe DaLLa TorrE mit einem Blick auf Deutschland und
Italien.

Der vierte Hauptteil versammelt drei Beitrige zum Neubeginn nach 1945.
LoTHAR KETTENACKER arbeitet heraus, daB es der britischen Besatzungsmacht
um ein ,change of heart“ in der deutschen Bevolkerung ging. Dabei war den
Kirchen im Verein mit anderen Kriften eine wichtige Rolle in der geistigen Re-
orientierung zugedacht. Als herausragende Gestalt erschien ihnen dabei Galen:
ein mutiger Bekenner, jedoch auch ein Mann, dessen ,Interesse in vieler Hin-
sicht auf seine Ditzese beschrinkt war” (266), wie es in einem internen briti-
schen Nachruf auf Galen hieB. Galen galt zwar als anti-nazistisch, nicht aber
notwendigerweise als fiir die Alliierten eingestellt. Auf diesem Hintergrund
betont Joacrmm Kurorka, dal Galens Grundmotivation zu keiner Zeit politisch
gewesen sei, sondern er immer als Seelsorger empfunden und gehandelt habe.
Im Blick auf die Neugestaltung der Gesellschaft sah er die Naturrechtslehre als
geeignetes Instrumentarium an, ausgehend von der Feststellung, ,die Religion
allein ist das Fundament des gesellschaftlichen Lebens“ (279). Wie sehr jedoch
Religion zu dieser Zeit noch konfessionalistisch verengt gesehen und gelebt
wurde, zeigt der Beitrag von JURGEN Kampmann. Trotz unmittelbarer raumli-
cher Nihe zwischen Bischéflichem Ordinariat und Evangelischem Konsisto-
rium in Miinster kam es erst nach dem Krieg zu einer Begegnung zwischen
den Repriisentanten beider Konfessionen!

Die Studien zu Clemens August von Galen zeigen, wie fruchtbar
gerade der biographische Ansatz zur Erhellung des Verhaltens der
Kirchen wihrend der Nazidiktatur sein kann. Auch wenn der vorlie-
gende Sbd der Gefahr nicht entgangen ist, zu Vieles und Unterschied-
liches zwischen zwei Buchdeckeln zu versammeln, trégt er doch ent-
scheidend bei zu einer Situierung des Miinsteraner Bischofs im Kon-
text des Dritten Reiches. Dabei gehen die Beitrdge einen wichtigen
Schritt zur Uberwindung eines plakativen Begriffs von ,,Widerstand*:
Sie zeigen, wie der Nationalsozialismus sowohl mit seinen antise-
mitischen als auch mit seinen eugenischen Pldnen ein gewisses Ver-
stdndnis auf katholischer Seite voraussetzen konnte. Sie zeigen am
Beispiel Galens das bruchlose Weiterwirken von Grundpositionen,
die auf der kirchlichen Naturrechtslehre beruhen und eine religidse
Prigung der Gesellschaft intendieren. Und sie zeigen, wie wenig
selbstverstandlich in der mentalen Gemengelage des Dritten Reiches
der Schritt von der Gegnerschaft zum 6ffentlichen Protest und Wider-
stand war. Ein Gesamthild der Kirchen wihrend der NS-Zeit wird nur
mit einer Vielzahl solcher kontextuell eingebetteten Einzelstudien zu
fiihrenden Persénlichkeiten entstehen kénnen.

Vallendar Joachim Schmiedl

Schumacher, Rolf: Kirche und sozialistische Welt. Eine Untersuchung zur
Frage der Rezeption von ,Gaudium et spes” durch die Pastoralsynode der
katholischen Kirche in der DDR. — Leipzig: Benno 1998. XXVI, 261 S. (Er-
furter theologische Studien, 76), brosch. DM 48,00 ISBN: 3-7462-1308-8

Die Arbeit lafit ein griindliches Studium kirchlicher und staatli-
cher Quellen der fast parallel zur ,,Gemeinsamen Synode der Bis-
tiimer in der Bundesrepublik Deutschland und Berlin (West)* abge-
haltenen und gemeinsam mit dieser 1975 zu Ende gegangenen Pasto-
ralsynode der Jurisdiktionsbezirke in der DDR* erkennen, deren Do-
kumente 1977 sowohl im St. Benno-Verlag Leipzig wie auch im
Westberliner Morus-Verlag verdffentlicht wurden: Konzil und Dia-
spora. Die Beschliisse der Pastoralsynode der katholischen Kirche in
der DDR.

Schumacher gliedert seine Arbeit in sieben Kap.: 1. Die Herausforderungen
von auBen. In einer ereignis-geschichtlich orientierten Darstellung erfolgt die
Herausarbeitung des gesellschaftlichen Kontextes, in dem sich die katholische
Kirche in der SBZ/DDR in der Zeit von 1945 bis 1975 bewegte. 2. Die Heraus-
forderung von innen, mit einer Skizze der Entstehungs- und Textgeschichte der
pastoralen Konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute ,,Gaudium et
spes* des Zweiten Vatikanischen Konzils, und der Darlegung, daB die christli-
che Anthropologie in der Erarbeitung sich erst nach und nach herauskristalli-
siert, um dann um so nachhaltiger zur ,Seele des gesamten Schemas® zu wer-
den. Dieses Kap. schlieBt mit methodischen Uberlegungen zum theologischen
Verstindnis von Rezeption. 3. Die Vorbereitungsphase der Pastoralsynode mit
ihrem ,,Fiir und Wider” in den verschiedenen Gremien und Gruppierungen der
katholischen Kirche in der DDR. Das vierte Kap. legt die Versuche von aufien
dar, auf die Pastoralsynode EinfluB zu nehmen. Es handelt sich dabei um die
Arbeitsgruppe Kirchenfragen beim Zentralkomitee der SED, den Staatssekretér
fiir Kirchenfragen, das Ministerium fiir Staatssicherheit und die Ost-CDU. Alle
Versuche blieben letztlich erfolglos. Das fiinfte Kap. befaBt sich ausfiihrlicher
mit drei der neun Beschliisse der Pastoralsynode, die den Standort der Kirche
in der DDR als Teil der sozialistischen Welt vorgeben. -Es sind dies die Be-
schliisse ,,Glaube heute®, ,Der Christ in der Arbeitswelt* und ,,Dienst der Kir-

che fiir Frieden und Vershnung”. Die Beurteilungen der einzelnen Vollver-
sammlungen durch die staatliche Seite beinhaltet das sechste Kap.

Schumacher kommt im siebten Kap. zu dem Resiimee, daB die Pastoralsyn-
ode eine Rezeption von ,,Gaudium et spes” unter den Bedingungen in der DDR
vorgenommen hat. Er widerspricht damit Wolfgang Trilling (, Trauer gemdf
Gott“. Leiden in und an der Kirche in der DDR, hg. v. Klemens Richter [MThA
33], Altenberge 1994) und Jiirgen Selke (Katholische Kirche im Sozialismus?
Der Hirtenbrief der katholischen Bischéfe in der DDR zum Weltfriedenstag
1983 und seine Bedeutung fiir das Verhilinis von Katholischer Kirche und
Staat DDR [MThA 38], Altenberge 1995). Zu bedauern ist freilich, daB die Ber-
liner Ordinarienkonferenz versaumte, den RezeptionsprozeB nach Beendigung
der Pastoralsynode weiterzufithren. Die Rezeption des Dialogs mit der Welt war
in dem totalitiren Regime der DDR eine Gratwanderung. Es galt, der Staats-
macht weder leichtfertig Griinde fiir ,,Mértyrer” zu liefern, noch Angriffsfld-
chen fiir ihre ,Differenzierungspolitik®.

Im Riickblick kann man sagen, daB die Pastoralsynode fiir die ka-
tholische Kirche in der DDR ein wichtiger Abschnitt des Weges zur
Okumenischen Versammlung fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
rung der Schopfung in der DDR 15 Jahre spéter war. Eine SchluB-
bemerkung: Als Teilnehmer der Pastoralsynode finde ich mich in
der Darlegung und Wertung unserer Absichten und Bedenken und
der erzielten Ergebnisse wieder.

Dresden Giinter Hanisch

Religionsphilosophie

Bolzano, Bernard: Lehrbuch der Religionswissenschaft, hg. v. Jaromir Louzil.

Bd 6/1: §§ 1-85. — Stuttgart-Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog 1994. 323

S. (Bernhard-Bolzano-Gesamtausgabe, Reihe I Schriften, 6,1), Ln DM

431,00 ISBN: 3-7728—0455-1. Bd 6/2: §§ 86-177. — Stuttgart-Bad Cannstatt:

Frommann-Holzboog 1995. 266 S. (Bernard Bolzano-Gesamtausgabe, Reihe

1 Schriften, 6,2), Ln DM 447,00 ISBN: 3—7728-0074-2 / 3-7728-0456—X.

Im Rahmen der kritischen Gesamtausgabe (GA) liegt jetzt neben
dem chronologisch letzten religionsphilosophischen Hauptwerk von
Bernard Bolzano ,,Die Perfectibilitdt des Katholicismus® (1845; GA 1
[= Reihe I], Bde 19/1 und 19/2) der ,.Erste Theil“ seines ,Lehrbuchs
der Religionswissenschaft” von 1834 (RW) in zwei Teilbdnden vor.
Die kritische Ausgabe der zeitlich ersten Buchpublikation zur Religi-
onsphilosophie, B.s ,,Athanasia® (1827, erw. Aufl. 1837), soll als Bd 4
der GA I erscheinen. RW und , Athanasia“ hat B. selbst zusammen
mit seiner ,, Wissenschaftslehre” von 1837 (WL) als seine philosophi-
schen Hauptschriften angesehen (von der WL liegen die §§ 1-481 in
der GA I Bde 11, 12, 13 [jeweils 3 Teilbdnde] und 14/1 vor). Nimmt
man den Umfang religionsphilosophischer Publikationen unter sei-
nen veroffentlichten Schriften — neben die genannten tritt noch eine
Reihe kleinerer Abhandlungen (vgl. GA I, Bde 16/1 und 16/2) — und
die erwihnte Einschidtzung B.s zum Ma@stab, fithrt die RW ins Zen-
trum seiner Philosophie. Dieser Befund steht in auffélligem Kontrast
zu der heute vorherrschenden Wiirdigung B.s allein als Mathemati-
ker, Logiker und Semantiker, vielleicht noch als Vf. ,sozialuto-
pischer® Entwiirfe (vgl. GA II, Bd 14). Diese selektive Sicht hat ihre
fiir die geistige Entwicklung seit den ersten Jahrzehnten des 19. Jh.s
aufschlufreichen Griinde. Die seit 1969 laufende duBlerst verdienst-
volle kritische GA fordert dazu heraus, B.s Ansatz erneut kritisch zu
bedenken, die fehlende Wirkungsgeschichte zu korrigieren und heu-
tige Problemkontexte moglicherweise durch unbeachtete Fragestel-
lungen ergidnzend zu vertiefen. Die kritische Ausgabe der RW bietet
eine hervorragende Gelegenheit, dies zu iiberpriifen.

Drei Griinde machen die fehlende Wirkungsgeschichte auch der
RW verstdndlich: Ein in der Sache liegender Grund: B. (1781-1848)
verdankt seine geistige Prigung vom Elternhaus bis zur Univ. der (ka-
tholischen) Aufklirung im Béhmen des 18. Jh.s. So entwickelt er
seine Religionsphilosophie anhand der zum Aufkldrungsprogramm
gehdrenden Frage nach der ,vollkommensten Religion® (§ 2; 6/1,
43). Mit dem Obsoletwerden dieses Kontextes schwand das Interesse
an einer so orientierten Problementfaltung.

Ein stilistischer Grund: B. legt den groBten Wert auf pedantisch-
genaue Begriffsklirungen, auf eine schrittweise streng folgerichtige
Gedankenentfaltung und eine peinlich genaue Widerlegung magli-
cher Einwiinde. Diese logisch-methodologische Prézision vermilt er
in der zeitgendssischen Philosophie (v.a. auch im Umfeld des Deut-
schen Idealismus). Mit Ausnahme Kants, auf den er immer ausfiihr-
lich kritisch eingeht, sieht er in ihren Vertretern weithin nur Sach-
walter einer Modeerscheinung ohne wissenschaftlichen Wert. Sein
exaktes und umsichtiges Vorgehen fithrt jedoch gelegentlich zu einer
gewissen Langatmigkeit, und erfordert bei der (wenn auch lohnen-
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den) Suche nach den ,springenden Punkten® seiner Gedankengénge
oft einiges an Geduld. So umfafit der ,Erste Haupttheil* des ,,Ersten
Theils* einschlieBlich einer , Einschaltung® tiber die ,kritische und
neuere Philosophie in Deutschland (§§ 60-63; 6/1, 182-197) und ei-
nes ,Anhangs“ iiber konkurrierende Offenbarungsauffassungen (§§
164-177; 6/2, 193—-230) auf gut 460 S.n der GA die ,Néthigen Vor-
bereitungen zur Aufsuchung der vollkommensten Religion®! Jedoch:
der reiche Inhalt entschidigt fiir die Miihe, zumal die GA gut bemes-
sene Personen- und Sachregister zu jedem Teilband enthélt. Sie las-
sen sich als ,,roter Faden” zu den Knotenpunkten der Argumentation
B.s und zu den heute interessanten Fragestellungen benutzen. So 146t
sich das bei kursorischer Lektiire vielleicht auftretende Hindernis der
breiten Auseinandersetzungen B.s mit zeitgenossischen Positionen
umgehen. Aullerdem macht es die GA leicht, den Diskussionshori-
zont B.s auszumachen: Es finden sich jeweils genaue Angaben der
literarischen Quellen, auf die er sich bezieht, wobei ausdriicklich ver-
merkt ist, wenn Ausgaben zu seiner Privatbibliothek gehorten.

Der dritte Grund liegt in den &uBeren Umstdnden: B.s religions-
philosophisches Wirken fillt in die Zeit der sog. Restauration in Eu-
ropa zwischen 1815 und 1830. Als katholischer Priester und Univer-
sitdtslehrer in Prag (ab 1805, seit 1807 definitiv als ,,Prof. fiir Religi-
onswissenschaft”) gerit er in die Spannung zwischen eine zum Teil
noch von der Josefinischen Aufkldrung geprégte Verwaltung in Staat
und Kirche und den ,neuen” von Romantik und Restauration getra-
genen christlich-konservativen Kriften an Wiener Hof und Rémi-
scher Kurie. 1819 wird er seines Amtes enthoben und in einen fiinf
Jahre sich hinziehenden ProzeB verwickelt. Schon als Kind an Tuber-
kulose erkrankt, lebt B. seitdem — mit einer kérglichen Pension — zu-
riickgezogen bei Freunden als Privatgelehrter und Sekretdr zweier
Klassen der Prager Akademie der Wissenschaften, der philosophi-
schen und der mathematischen. Auch die biographische Situation,
in die seine Arbeit eingebettet ist (literarisch greifbar v.a. in seiner
»Lebensbeschreibung® von 1836 und seinem Briefwechsel), ist fiir
ein angemessenes Verstindnis und eine umfassende Bewertung mit-
zubedenken. Denn fiir B. hat die RW einen ihr immanenten Bezug zur
Lebensfithrung eines jeden Menschen und zum Fortschritt der
Menschheit. Das Gravitationszentrum seines Denkens, das oberste
Sittengesetz —in B.s. Formulierung als ,, Satz vom allgemeinen Wohl*:
»Wihle von allen dir moglichen Handlungen immer diejenige, die,
alle Folgen erwogen, das Wohl des Ganzen, gleichviel in welchen
Theilen, am meisten befordert” (§ 88; 6/2, 19) - findet seine Erfiillung
und Begriindung in der RW. Dieses ethische Ideal hat B. in seiner Le-
bensfiihrung als Wissenschaftler, Priester und Erzieher mit grofem
Ernst zu verwirklichen gesucht. Etwas davon ist auch in den Bden
der RW der GA greifbar: in ,,Vorwort* und ,Vorrede* der heraus-
gebenden Schiiler (6/1, 19-29) sowie in der im Anhang abgedruckten
»vorrede” B.s zu der anldfilich seines Prozesses einzureichenden Ab-
schrift seiner Vorlesungen, denn er hatte die Erlaubnis, selbstindig —
~nach eigenen Heften® — statt nach dem sonst vorgeschriebenen Lehr-
buch verzutragen (6/1, 253—263).

Die Absichten, die B. mit seiner RW verband, und die er durch den eigen-
standigen Vortrag seiner RW verwirklichen konnte, lassen sich daran erhellen,
wie er die ihm gestellte Aufgabe interpretiert. Franz II. schuf 1804 ,,Katecheten-
stellen fiir philosophische Schiiler” an den Universitidten der Hahsburgermon-
archie. Thre Inhaber trugen die Amtshezeichnung ,Prof. fiir Religionswissen-
schaft*. B. befand sich mit seiner dem Geist der Aufkldrung folgenden Auffas-
sung seines Amts von vornherein im Gegensatz zu den Bildungsabsichten, wie
sie offiziell in Wien und Rom mit der Errichtung der Lehrstiihle verfolgt wur-
den. ,Religionswissenschaft” als ,, Wissenschaft von der vollkommensten Reli-
gion® sieht B. als gleichbedeutend mit ,Religionsphilosophie® oder ,,philoso-
phische Religionslehre” an (§ 2; 6/1, 43). Thr Zweck verweist durch ihren Inhalt
auf die Lebensfiihrung. Denn der Ausdruck ,Religion* bezeichnet ,,einen Inbe-
griff aller derjenigen Meinungen eines Menschen [al, die ... einen entweder
wohlthitigen oder nachtheiligen Einflul auf seine Tugend oder seine Gliickse-
ligkeit duBern [b], und zugleich so beschaffen sind, daB eine eigne Versuchung
da war, sich ohne gehorigen Grund entweder fiir oder wider sie zu bestimmen*
[l (§ 20; 8/1, 96).

Das erste Moment [a] dieser Bestimmung hilt den Wahrheitsbezug von Re-
ligion fest (B. weist eigens darauf hin, daB der Ausdruck ,Meinung* von ihm
im weitesten Sinn gebraucht werde und sich auch auf Urteile erstreckt, ,,die
wir mit voller Zuversicht annehmen, und die der Wahrheit ganz geméh sind*,
§ 16 Anm.; 6/1, 86). Die beiden anderen Momente verbiirgen, daB der Begriff
der Religion ,,auch real ist, d.h. einen wirklichen Gegenstand habe*, indem er
etwas in ,unserer menschlichen Natur* trifft (§ 15; 6/1, 78f). Sie fangen den
unaufhebbar ,existentiellen Aspekt von Religion (und damit auch der RW)
ein: [b] nimmt die praktisch-normative (ethische) Dimension in den Religions-
begriff auf, [c] benennt den unaufhebbar zu ihr gehorigen Entscheidungs-
charakter. Beide Momente zusammen sollen Religion, den Gegenstand der
RW, als einen eigenstindigen anthropologisch begriindeten Zug im mensch-

lichen Dasein kennzeichnen. Mit [a] sind [b] und [¢] dadurch verbunden, daB
sie theoretische Sdtze voraussetzen bzw. Beweggriinde bilden, solche aufzu-
suchen (§ 65; 6/1, 200-202).

Die RW erscheint so gesehen in der Tat als lebensbezogene Grundwissen-
schaft, die in wissenschaftlich-systematischer Form das Ganze des mensch-
lichen Lebens betrifft, eben als philosophische Disziplin. Deshalb findet sich
vor der inhaltlichen Darlegung der RW eine wissenschaftstheoretische , Einlei-
tung” (§§ 1-8; 6/1, 41-66) und als erste thematische Einheit des , Ersten Haupt-
theils“ eine wahrheitstheoretische Skizze (§§ 10-14; 6/1, 70-78). Zwar deckt
sich seine damalige Position (wie B. spiter selbst anmerkt) in Einzelheiten
nicht immer mit der spéteren WL, aber im Grundsitzlichen hilt sich B.s Auf-
fassung durch: Es gilt immer, den objektiven Grund jeder Wahrheitsbehaup-
tung — auch der religiésen — nachzuweisen, und es sind méglichst deutliche
Begriffe zu erarbeiten. Sollte es zu einer Ubereinstimmung aller kommen,
dann dadurch, ,,daB die Kraft der Wahrheit selbst Allen dieB gleichlautende
Gestdndnifl abgedrungen habe“ (6/1, 78).

In einem philosophisch-anthropologischen Gedankengang legt B. auf die-
ser Grundlage im einzelnen dar, inwiefern der Religionsbegriff nicht leer ist.
Eine Linie dieser Darlegung fiithrt von den Phidnomenen des Angenehmen und
Unangenehmen zu unserem handelnden Wirken auf uns selbst und auf andere
und weiter zur Zielbestimmung ,,Gliickseligkeit”. Eine zweite Linie leitet vom
Handeln zum Sollen, von da zur Zielbestimmung der Verpflichtung zur ,Tu-
gend“, was als Bedingung Freiheit einschlieBt. Fiir diese Ziele gibt es ,nicht
einerlei MaB“, so daB , Tugend und Gliickseligkeit* zusammen in die vollstidn-
dige Zielbestimmung aufzunehmen sind (§ 15; 6/1, 84f). Bleibt ihre Verbindung
zum Wahrheitsgesichtspunkt zu erdrtern (s. 0.) sowie das ,,und” ihrer gegensei-
tigen Zuordnung zu kldren. Dazu bestimmt B. den Begriff der Gliickseligkeit
genauer: Es handelt sich um Gliickseligkeit ganz allgemein, ,,in Zeit und Ewig-
keit“, und es kommt keine solche in Betracht, die sich nicht mit der Tugend
vertragt (§§ 16—21; 6/1, 86—104).

Nach dieser Bestimmung von Religion entfaltet B. in ausfiihrlichen Analy-
sen und durch Widerlegung von Einwénden ein ,Religion* differenzierendes
Begriffsfeld, in dem die Unterscheidung von ,natiirlicher” und ,geoffenbar-
ter Religion besonders belangvoll ist (§§ 22-35; 6/1, 104-128). Als Unter-
scheidungskriterium fithrt B. den Begriff des ,Zeugnisses* ein (§ 28; 6/1,
113f): Geoffenbarte Religion unterscheidet sich durch ,.ein héheres Zeugnis“
(eines ,.Engels” oder ,,Gottes”) von der natiirlichen, die die blofie Vernunft al-
lein erkennt, ,,ohne der Hilfe eines htheren Zeugnisses zu bediirfen* (§ 33;
6/1, 123). AnschlieBend erldutert B. den Gedanken einer ,vollkommensten
Religion“. Die Steigerungsform verlangt einen Vergleichsmalstab. Dieser
kann im Bezug auf einen einzelnen Menschen, auf eine Gemeinschaft oder
auf die gesamte Menschheit gefunden werden. Der zuletzt genannte Rahmen,
.die vollkommenste Religion an sich® (also ohne Einschrinkung), ist Gegen-
stand der RW (§ 36; 6/1, 131). Thr gegeniiber gibt es eine ,,Grundpflicht": ,Ein
jeder hat nach der ErkenntniB der fiir ihn vollkommensten Religion zu stre-
ben“ (§ 37; 6/1, 132). Die nihere Erlduterung dieser Grundpflicht, die ,,um-
stindliche Auseinandersetzung® der Einzelpflichten und Fehlhaltungen
nimmt breiten Raum ein (§§ 37-59; 6/1, 132-181) und wird ergénzt durch
eine ausfiihrliche Auseinandersetzung mit Kant und Kantianern (§§ 60-63;
6/1, 182-197).

Das ,Zweite Hauptstiick liefert einen , kurzen Abri8 der natiirlichen Reli-
gion" (§§ 64-95; 6/1, 198 bis 6/2, 48). Es gibt nur eine einzige, und sie umfabBt
nur Wahrheiten (6/1, 198f). Dies gilt fiir ihren theoretischen Teil (,,natiirliche
Dogmatik*” zentriert um die Lehre von Gott) ebenso wie fiir ihren praktischen
(,,natiirliche Moral“ zentriert um den Gedanken des obersten Sittengesetzes).
Gottesbegriff (unbedingt Wirkliches), Beweis fiir die Existenz Gottes (aus-
gehend vom bewuBten Sein des Menschen), Ableitung der Gottespradikate, Da-
sein der Welt und Unsterblichkeit der Seele sind die iiblichen Themen, die B.
freilich auf seine prézise, umsichtige und ausholende Weise erértert, sich dabei
besonders auf Gedanken Leibnizens und der Philosophie des 18. Jh.s stiitzend.
Den Zweck dieses Hauptstiicks sieht er in der Vorbereitung des ihm folgenden,
der ,Wiirdigung der natiirlichen Religion und Notwendigkeit einer Offenba-
rung®. Die erste ist auf ihre Zuldnglichkeit zu priifen (mit negativem Ausgang),
die bei der Darlegung der natiirlichen Religion entwickelten Grundsitze sind
umgekehrt bei der Priifung der geoffenbarten Religion zu beniitzen (§ 64; 6/1,
199).

Dies leistet das ,Dritte Hauptstiick” (§§ 96-134; 6/2, 49-126). Es ist die
»Notwendigkeit“ und nicht blof die ,Niitzlichkeit“ einer Offenbarung zu zei-
gen. Dies geschieht anhand des Nachweises, daBi geoffenbarte Religion zur Be-
forderung von Tugend und Gliickseligkeit, ,,so viel wir Menschen es zu beur-
teilen vermégen® (§ 97, 6/2, 50), ,wirksamer* ist als die natiirliche. Dies be-
griindet B. in zwei Gédngen: Zunéchst durch den Nachweis, daB die natiirliche
Religion selbst in ihrer héchst entwickelten Form sowohl , fiir Gebildete und
Aufgeklérte” (die Intellektuellen von heute) (§§ 99-111) als auch fiir das ,Men-
schengeschlecht im Ganzen® unzulénglich ist. Als Beweisgriinde dienen hier
»die Geschichte der religiésen Irrthiimer” (§§ 112—117) und ,,die Natur der Sa-
che” (§§ 118-125). SchlieBlich werden acht verbreitete Einwénde gegen die
Notwendigkeit einer Offenbarung entkréftet (§§ 164—177).

Im , Vierten Hauptstiick” (§§ 135-177; 6/2, 127—229) geht es um die Még-
lichkeit und die Kennzeichen einer Offenbarung, wieder mit der fiir B. obliga-
torischen Kldrung der Begriffe und minuzisen Gedankenfiithrung. Den Zusam-
menhang zwischen dem Erweis der Moglichkeit von Offenbarung und ihren
Kennzeichen sieht er darin, daB ,keine Unmdéglichkeit einer Offenbarung er-
weislich ist, also — methodisch bedeutsam — in einem negativ-apagogischen
Zusammenhang (§ 135; 6/2, 127).
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B.s ernsthaftes, zuweilen quélend scharfes Denken enthielt immer
auch selbstkritische Wendungen. Auch dies 146t die GA erkennen,
indem sie standig auf die verschiedenen Fassungen der RW, die sich
erhalten haben, verweist (z.B. Anm. o, 6/1, 96): auf die im ProzeD
eingereichte Fassung von 1818, den Text von 1834 und die geplanten
Korrekturen fiir eine zweite Auflage (,Erster Teil“). Die GA bietet
nicht nur die langst fillige kritische Textgrundlage fiir die Beschifti-
gung mit einem der Hauptwerke eines bedeutenden Autors, sondern
bildet dafiir auch ein hervorragendes Arbeitsinstrument. Eine er-
schwingliche, gestraffte Studienausgabe (vgl. die WL-Ausgabe F.
Kambartels, der die GA mit herausgibt) konnte der kritischen Ausein-
andersetzung mit B.s RW einen wertvollen Dienst erweisen.

Heusenstamm Hermann Schrédter

Theologiegeschichte / Dogmengeschichte

Liicking-Michel, Claudia: Konkordanz und Konsens. Zur Gesellschaftstheorie
in der Schrift ,,De concordantia catholica® des Nicolaus von Cues. — Wiirz-
burg: Echter 1994. 242 S. (Bonner Dogmatische Studien, 16), kt DM 39,00
ISBN: 3-429-01602-9
Die vorliegende iiberarbeitete theologische Doktorarbeit unter-

sucht die Bedeutung des Konsenses in dem frithen, zur Zeit des Kon-

ziliarismus verfaBten Traktat des Nikolaus Cusanus tiber die Einheit
der Kirche.

Da Konsens ,,als die Frage nach der Wahrheit“ betrachtet wird, gilt
die Feststellung: Nur durch den Prozef der kollektiven Wahrheitsfin-
dung entsteht eine Einheit in der Kirche. Anders als die heute ver-
breitete Vorstellung, die Konsens als die Definition von Wahrheit auf-
faBt, ergibt sich fiir Cusanus der Konsens aus einem Festhalten an
Wahrheit, wobei Wahrheit durchaus im Sinne von wahren Sétzen zu
verstehen ist. Konsens wird also durch ,den einlésbaren Geltungs-
anspruch als Strukturmoment der Wahrheit® (187) herbeigefiihrt. Es
ist dementsprechend zwischen faktischem und durch Argumente be-
griindetem Konsens zu unterscheiden. ,,,Naturwiichsige® Uberein-
stimmungen sollen ihrer Zufélligkeit und ihrer Verzerrungen entklei-
det werden, damit nicht ein blof faktischer, sondern auch ein durch
Wahrheit der Aussagen geprigter Konsens ermoglicht wird* (188).
Die Ambivalenz der Wahrheit ist Cusanus keineswegs verborgen, zu-
mal der , Zusammenfall der Gegensitze* geradezu ein Strukturprin-
zip seines Denkens bildet. Der Wirkung dieser Gedanken in spéteren,
eher philosophischen Schriften des Cusanus wird auch von L.-M.
nachgegangen. Als Ergebnis ihrer Untersuchung zeigt sie, inwiefern
.das cusanische Modell als Herausforderung fiir die aktuelle Ekkle-
siologie® (214) Berticksichtigung verdient.

Schon lange hat die Politikwissenschaft sich fiir die cusanische Lehre von
der Volkssouverinitit interessiert. Die Vf.in ist der Meinung, daB die Schrift
,De concordantia catholica® nicht als eine frithe demokratische Theorie gelten
darf: ,Den cusanischen Ansatz kann man ... nicht als einen demokratischen
bezeichnen® (205). Sie begriindet ihre These damit, daB bei Cusanus die Herr-
schaftsmacht des Volkes ,letztlich und principaliter nicht auf ihm beruht®
(204). Fiir Cusanus ist der Konsens die Grundlage politischer Autoritat viel-
mehr nach dem Prinzip: ,Herrschaft ist von Gott durch den Menschen kraft
des Konsenses® (141). Der Konsens aller Beteiligten reprédsentiert zwar eine
notwendige Basis aller politischen Autoritét, aber er ist nicht die hinreichende
Basis. Es ist aber zumindest am Anfang der Geschichte der modernen Demokra-
tie — und in mehr oder weniger leicht siikularisierter Form in allen demokrati-
schen Verfassungen — selbstverstéindlich, dafi die Volkssouverénitét ,auch auf
der Einbindung in die umfassende géttliche Ordnung* (204) beruht. Alle realen
Demokratien kennen tatséichlich dieselbe Situation, die die Vf.in als Problem
bei Cusanus sieht: ,Diese doppelte Ableitung von potestas, einmal vom Volk
und einmal von einer Teilhabe an der géttlichen Herrschaft, macht die Schwie-
rigkeit der cusanischen Gesellschaftstheorie aus” (ebd.). Das eigentliche Pro-
blem liegt m. E. eher in einer neuen Vorstellung von Demokratie, die sich aller-
dings noch nicht in Verfassungen niedergeschlagen hat. In der Erwéhnung etwa
von ,Gott* oder ,,Verantwortung® wird die Anerkenntnis eines ,,externen, evtl.
sogar transzendenten Bezugspunktes® (75) in Verfassungen zur Sprache ge-
bracht. Einen wesentlichen Unterschied zur modernen Demokratiekonzeption
findet L.-M. freilich zutreffend darin, daB Nikolaus keine Méglichkeit einer
Umkehr der bestehenden Ordnung kennt.

Ferner hebt die Vf.in zu Recht hervor, daB Cusanus keinen moder-
nen Individualismus verteidigt. ,,Der Konsens®, stellt sie fest, , wurde
so nicht als Einverstdndnis zwischen Individuen, sondern als eine
der individuellen Existenz vorgegebene und sie sozial iibergreifende
gemeinschaftliche Bindung und Verpflichtung begriffen® (210).
Gleichwohl geht Gusanus ,,von dem Prinzip einer natiirlichen Gleich-
berechtigung aller Glieder der Gesellschaft aus® (73). Darin liegt nach
L.-M. seine Originalitit. ,,Das Besondere und Neue ist nun, daf er

diesen Gedanken auch ausdriicklich als Grundlage seiner politischen
Theorie verwendet” (ebd.).

Miinster William J. Hoye

Brunvoll, Arve: ,,Gott ist Mensch.” Die Luther-Rezeption Ludwig Feuerbachs
und die Entwicklung seiner Religionskritik. — Frankfurt: Peter Lang 1996.
LXIV, 133 S. (Europaische Studien zur Ideen- und Wissenschaftsgeschich-
te, 3), kt DM 69,00 ISBN: 3-631-30353—-X

Gottfried Keller war erklirter Feuerbachianer. Im Herbst des Revo-
lutionsjahres 1848 reiste der Schweizer Dichter eigens nach Heidel-
berg, um im dortigen Rathaussaal Vortrége des Philosophen iiber , Das
Wesen der Religion® anzuhéren. Im ,,Griinen Heinrich” hat er seinem
Idol in der Gestalt des Grafen ein literarisches Denkmal gesetzt. Eine
Schliisselszene des Romans zeigt dessen Protagonisten im graflichen
Haus bei der Lektiire von Angelus Silesius: ,Ich weiB, daff ohne mich
Gott nicht ein Nun kann leben, / werd’ ich zunicht, er muB vor Noth
den Geist aufgeben.“ Auf die erlauchten Horer machen diese und
ghnliche Spriiche von Johann Scheffler ,,beinahe vollstandig den Ein-
druck, als ob der gute Angelus nur heute zu leben brauchte und er nur
einiger verinderter duBerer Schicksale bediirfte, und der kriiftige Got-
tesschauer wire ein ebenso kriftiger und schwungvoller Nicht-
schauer und Feuerbachianer!

Projektionen alliiberall: auch beim Projektionstheoretiker selbst
lassen sie sich unschwer entdecken. Nicht nur daB er Gott und die
gottlichen Hoheitsattribute als reflexe Spiegelungen menschlichen
GattungsbewuBtseins deutete, um Anthropologie zum eigentlichen
Wesen von Theologie zu erkliren; Feuerbach projizierte seine religi-
onsphilosophische Grundannahme auch unverdrossen auf hervor-
ragende Theologengestalten, allen voran auf Martin Luther, den er
zum Vorlaufer eigener Einsicht stilisierte. Scherzend pflegte er zu sa-
gen: ,Ich bin Luther IL.“

Es ist das Verdienst der Studie von Brunvoll, in Auseinandersetzung mit
der bisherigen Forschung, die in einem geschichtlichen Uberblick dargestellt
wird (20-39), Feuerbachs Beschéftigung mit Luther historisch detailliert in be-
zug auf Zeit, Dauer und Umfang (41-82) analysiert zu haben. Einschlégig sind
hierbei neben Briefen insbesondere die Schriften, welche in den Jahren
18421844 entstanden sind, also v. a. die zweite und dritte Auflage von , Wesen
des Christentums® und ,,Das Wesen des Glaubens im Sinne Luthers" sowie die
. Merkwiirdige(n) Aufierungen Luthers nebst Glossen® und ,,Der Unterschied
der heidnischen und christlichen Menschenvergétterung®. Untersucht werden
fernerhin erstmals die vielen Exzerpte aus Luthers Schriften in Feuerbachs
Nachlaf. B. kann zeigen, daB Feuerbach Luthertexte nicht nur wihrend einiger
Monate studierte, sondern iiber mehrere Jahre hinweg, ndmlich in der Zeit von
der Jahreswende 1841/42 bis in die Zeit zwischen 1844 und 1846 und gelegent-
lich dariiber hinaus. Dabei hat der Religionskritiker sowohl die Leipziger Lu-
therausgabe als auch die Briefedition de Wettes durchgearbeitet; im {ibrigen
war er bemitht, sich mit den jeweils neuesten Lutherausgaben bekannt zu ma-
chen. Die tabellarische Ubersicht samtlicher aufgefundener Lutherstellen in
Feuerbachs Schriften und hsl. Exzerpten, die B.s Studie im Anhang beigegeben
ist (I-LXIV), beweist die Intensitit des Studiums und die Tatsache einer mehr
als nur oberflachlichen Suche nach treffenden Belegstellen. Feuerbachs ,Be-
handlung des Materials deutet auf ein wirkliches Interesse, Luther zu verste-
hen® (83).

Nichtsdestoweniger muB B. einrdumen, daB Feuerbachs Auswahl aus Lu-
thers Schriften interessenbestimmt und nicht untendenzits war. ,Bei seiner
Lektiire, und noch mehr in seinen Schriften, 1aBt er das aus, was sich nicht ein-
fach mit seiner Interpretation in Einklang bringen laBt.” (Ebd.) Die Vermutung
liegt daher nahe, daB das Verhaltnis der Themen des Lutherstudiums Feuer-
bachs zu den Hauptgesichtspunkten seiner Religionskritik, welches B. einge-
hend untersucht (85-111), im wesentlichen dasjenige einer nachtréglichen Be-
statigung bereits vorgefaBter Meinung ist. Gleichwohl vertritt B, unter Berufung
auf vergleichbare Expertenmeinungen die Auffassung, das Lutherstudium Feu-
erbachs habe nicht nur Belegmaterial fiir anderwirts erworbene Thesen hervor-
gebracht, ,,sondern auch zu der weiteren Entwicklung der Feuerbachschen Phi-
losophie selbst beigetragen, und zwar sowohl in betreff auf die Religionskritik,
als auch auf seine philosophische Grundposition® (113). ,,Nicht mehr der ,Su-
pranaturalismus’ und der asketische Jenseitsglaube werden als zum Wesen der
Religion gehérend unterstrichen, sondern vielmehr die Menschlichkeit Gottes
und die Sinnlichkeit als Hauptsachen des Glaubens. Mit dieser neuen Sicht der
Dinge hingt dann auch eine neue Beurteilung der konfessionellen Unter-
schiede zusammen. Das eigentliche Christentum ist nicht mehr die mittelalter-
liche Monchsfrommigkeit, sondern die Sinnlichkeit eines Luthers.” (114)
Kurzum: Von der , Begegnung Feuerbachs mit Luther kénnen wir behaupten,
daB sie entscheidend seine weitere philosophische Entwicklung beeinfluBt
hat. Es handelt sich hier sowohl um ein neues Religionsparadigma als um die
endgiiltige Wende zur Sinnlichkeit als Grundprinzip der Philosophie Feuer-
bachs.” (116f)

Ein durchschlagender Beweis fiir diese weitreichende These liefie
sich nur in einer Gesamtdarstellung der Philosophie Feuerbachs er-
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bringen. Auf sie aber wird in B.s Studie von vornherein verzichtet
(37). Thre Hauptthese bleibt daher verhéltnismaBig vage, was dadurch
unterstrichen wird, dafi V. sie vorweg relativiert, indem er der An-
nahme ,,in der Hauptsache® recht gibt, ,,der Ursprung der Religions-
theorie Feuerbachs sei anderswo als in einer Begegnung mit Luther
zu suchen® (116). Was sein Verhiltnis zum Reformator betrifft, wird
man den religionskritischen Projektionstheoretiker also guten Gewis-
sens auch weiterhin dem Verdacht historischer Projektion aussetzen
diirfen.

Miinchen Gunther Wenz

Lim, Hee-Kuk: ,,Jesus ist Sieger!“ bei Christoph Friedrich Blumhardt. Keim
einer kosmischen Christologie. — Frankfurt: Peter Lang 1996. 201 S. (Basler
und Berner Studien zur historischen und systematischen Theologie, 67), kt
DM 58,00 ISBN: 3—906756—42—4

Ziel der von der Theol. Fak. der Univ. Basel als Diss. angenom-
menen Arbeit ist es, Christoph Friedrich Blumhardt (1842-1919) als
Wegbereiter einer kosmischen Christologie vorzufiihren, in deren
Rahmen die Theologie an der Diskussion um die weltweite 6kologi-
sche Krise teilnehmen kann.

Ein ausfiihrlicher biographischer Teil (13-94) berichtet iiber die verschie-
denen Lebensphasen Blumhardts und die darin aufzuzeigende Entwicklung,
durch die Blumhardts Leben im ganzen als ,, Kampfesgeschichte” verstanden
werden kann (94).

Deutlich aufgezeigt wird die zundchst starke Abhingigkeit vom Vater Jo-
hann Christoph, der dem schwiébischen Pietismus zuzurechnen und als Erwek-
kungsprediger bekannt geworden ist. Schon bei diesem findet sich das fiir
Blumhardts Theologie so wichtige ,Jesus-ist-Sieger-Motiv und der von ihm
daraus abgeleitete Knechtschaftsgedanke. Die nach dem Tod Johann Christoph
Blumhardts einsetzende Auseinandersetzung mit dem Werk des Vaters fithrt
bei Blumhardt zu einer kritischen Distanz gegeniiber pietistischen Strémungen
und der Kirche. Gegeniiber dem Pietismus betont Blumhardt die Objektivitit
der gottlichen Offenbarung (gegen ein subjektivistisches Christentum und des-
sen dualistische Tendenzen), gegeniiber der kirchlichen Tradition hebt er eine
permanente Entwicklung in der Geschichte und damit auch in der Kirche her-
vor. L. zieht daraus — entgegen der gingigen Forschungsmeinung — den SchlubB,
dalB schon in der Friihzeit Blumhardts die ,,Themen und Motive des ganzen
Werkes* festgelegt werden (26). Weiter stellt L. dar, daf Blumhardt aufgrund
des Knechtschafts-Motivs zunéchst zu eigenstandigen theologischen Ansétzen
und dann zur Beschéftigung mit der sozialen Frage kommt. Hervorgehoben
wird bei Blumhardt die nétige Selbstiiberwindung, die durch das Verstindnis
der Person Jesu als ,,quellender Lebensstrom* erst méglich wird. Plausibel dar-
gestellt werden Blumhardts Beweggriinde, sich der Sozialdemokratie anzu-
schliefien: ,Ein ,Gottes-Mensch’ brauche eine zweimalige Umkehr, erstens ein
Umkehren von der Welt zur Kirche, sodann eines von der Kirche zur Welt* (38).
Die Umkehr von der Kirche zur Welt scheint Blumhardt gerade durch ein En-
gagement in der SPD, und hier die Férderung der Humanitat (d. h. der sozialen
Forderungen), mdglich zu sein, die fiir ihn die ,, Tiir in eine neue Welt* ist (66).
Diese neue Welt soll durch eine ,,Gottesrevolution” (76), also eine gewaltlose,
aber radikale Gesellschaftsverinderung (55) erreicht werden, die durch die Er-
neuerung des Menschen herbeigefiihrt wird. Nach dem Scheitern seiner Bemii-
hungen, seines ,biblisch orientierten Sozialismus‘“ (82) zieht Blumhardt sich
zwar aus der aktiven Politik zuriick, sucht aber weiterhin nach einer neuen Ge-
sellschaftsordnung. Dabei kommt er zu einer Betonung der eschatologisch-uni-
versalen Wirkung des Auferstandenen und vertritt fernerhin ein ,,Christustum®
(87). L. bestreitet aber, daB Blumhardt sich erneut dem Pietismus zuwendet,
vielmehr habe er sich nie ginzlich von ihm abgewandt (85).

Dieser biographische Teil zeigt die Zusammenhénge zwischen Blumhardts
Leben und seinem Wirken in Politik und Theologie auf und erldutert seine Be-
weggriinde, eine Verbindung von Sozialdemokratie und Theologie anzustre-
ben. Dabei werden bereits Konvergenzen mit der zeitgenéssischen Theologie
nachgewiesen. Vermehrt geschieht dies jedoch im zweiten Hauptteil ,Die
Theologie des ,Jesus-ist-Sieger-Motivs“ (95-176).

Hier stellt L. die grundlegenden Motive der Blumhardtschen Theologie un-
abhéngig von biographischen Ereignissen themenorientiert dar. Er unterteilt in
fiinf Bereiche: Bibel, Gotteserfahrung, Ethik aus der Nachfolge, Mission zu uni-
versaler Gemeinschaft und Gottes Schopfung angesichts der ckologischen
Krise (94). In Abgrenzung zur Verbalinspiration ist bei Blumhardt die Rede
von ,inspirierten Menschen® in der Bibel (97), so daB er die Bibel als ,,Boden*
des Tat-Wortes Gottes verstehen kann. Von hier her ist auch seine Kritik an dem
Absolutheitsanspruch der Orthodoxie zu verstehen. Von Blumhardts Bibelver-
stindnis sind der junge Barth, aber auch Ragaz nicht unwesentlich beeinfluft.
Eine Verbindung zwischen Blumhardt und Barth weist L. auch beim Thema
~Gotteserfahrung* nach. So ist sie ,,Gabe von oben® (106), die in bezug auf den
Menschen ganzheitlich verstanden werden muf, in Hinblick auf Gott nur trini-
tarisch denkbar ist (vgl. Barth, KD 1/1). Diese Gotteserfahrung ist nicht lehrbar,
fiir Blumhardt gilt vielmehr, daB der Glaube objektiven Charakter hat, D. h., daB
der Mensch, der sich der Tat Gottes bewuBt wird, sie passiv als , Ergriffensein®
erfihrt. Ein wesentliches Schlagwort ist in diesem Zusammenhang ,Eilen und
Warten* (106), welches die Begegnung und Erginzung von Weltlichem und
Gottlichem meint. So kann von einem »persénlichen Dabeisein Jesu“ (111) ge-

sprochen werden. Diese Erfahrungstheologie ist nach Meinung des Vf.s der
Grund fiir Blumhardts Forderungen nach ethischem Handeln, das sich gerade
im sozialpolitischen Aspekt wiederfindet. So wéire nach Blumhardt die Ver-
wirklichung des Reiches Gottes auf Erden eine ,,Sorgelosegesellschaft” (126),
in der es keine sozialen Ungerechtigkeiten mehr gibt und in der der mensch-
liche Egoismus vollig zuriicktritt. Aus diesen ethischen Forderungen wird
auch Blumhardts Missionsverstindnis, das auf die Vorbildfunktion des Missio-
nars und die Inkulturation des Christentums abzielt, verstandlich: ,,Viele Chri-
sten bleiben beim Glauben ,an‘ Christus stehen, chne diesem die Tat ,fiir* Chri-
stus folgen zu lassen” (134). Dadurch werde die universale Verwirklichung der
VerheiBung Gottes verhindert. Eine Verbindung zu Barths Lichterlehre stellt L.
im Zusammenhang mit Blumhardts Verstdndnis Jesu als Lebensstifter (144)
her. Den Aspekt der Nachfolge bzw. der Dienerschaft (und auch der Gegenwart
Christi) findet L. in Blumhardts Erwigungen zum menschlichen Umgang mit
der Natur wieder. So ist die tkologische Krise das Resultat der menschlichen
Selbstiiberschitzung, da dem Menschen die innere Reife fehlt und er daher die
Natur als auszubeutendes Objekt ansieht (158).

In einem abschlieBenden, restimierenden Teil (177-187) verortet L. Blum-
hardt trotz dessen Kritik am Pietismus in der Erweckungstheologie, da wesent-
liche Ziige der Blumhardtschen Theologie fiir diese charakteristisch seien: die
Betonung der Objektivitit des Glaubens und der Universalismus, der sich in
dem Anspruch der Allgemeingiiltigkeit der christlichen Wahrheit nieder-
schldgt. Ferner zieht L. Verbindungslinien von der kosmischen Christologie
Blumbhardts zur pluralistischen Religionstheologie und zum tkologisch orien-
tierten Humanismus.

L. wertet die vorhandenen Quellen griindlich aus und kommt zu
Ergebnissen, die zum Teil ein neues Licht auf den jiingeren Blum-
hardt werfen. Zu begriiBen ist weiter das Bemiihen, Verbindungen
von Leben und theologischem Denken aufzuzeigen und Blumhardts
Werk in die geistesgeschichtlichen und gesellschaftspolitischen Stré-
mungen des 19. und 20. Jh.s einzuordnen.

Bochum Christoph Strohm

Wiebel, Arnold: Rudolf Hermann (1887-1962). Biographische Skizzen zu sei-
ner Lebensarbeit. — Bielefeld: Luther-Verlag 1998. 348 S., 14 Abb. (Unio und
Confessio, 21), Pb. DM 48,00 ISBN: 3—-7858-0408—-3

Luthers Wendung ,,simul iustus et peccator ist durch die Diskus-
sionen um die ,Gemeinsame Erkliarung zur Rechtfertigungslehre®
zum erneuten Gegenstand intensiver 6kumenischer, aber auch bin-
nenreformatorischer Auseinandersetzungen geworden. Eine einge-
hende Untersuchung dieses rechtfertigungstheologischen Kiirzels
hat 1930 der Theologe Rudolf Hermann mit seinem — in Form dreier
Zeitschriftenartikel zur Hélfte schon vorversffentlichten — Buch ,,Lu-
thers These ,Gerecht und Siinder zugleich®“ vorgelegt. Die Analyse
der Formel gehort — wie Hanns Riickert zutreffend bemerkt hat —, ,,zu-
sammen mit Holls Lutheraufsdtzen zu den Standardwerken der mo-
dernen Lutherforschung® (331). Die Namen Hermann und Holl mar-
kieren im Verein mit demjenigen von Emanuel Hirsch zugleich jenen
»anderen Aufbruch, der neben der Dialektischen Theologie weite
Teile der evangelischen Theologie der ersten Hélfte des 20. Jh.s ge-
prigt hat. Er wird gewo6hnlich als Luther-Renaissance bezeichnet.
Heinrich Assel hat dieser Bewegung zuletzt eine perspektivenreiche
Studie gewidmet (Der andere Aufbruch. Die Lutherrenaissance — Ur-
spriinge, Aporien und Wege: Karl Holl, Emanuel Hirsch und Rudolf
Hermann [1910-1935], Gottingen 1994).

Im Bezug auf Rudolf Hermann wird Assels Studie nun durch biographische
und werkgeschichtliche Hinweise angereichert. Die Anordnung der Skizzen
erfolgt nicht nach chronologischen Gesichtspunkten, sondern unter dem
Aspekt bestimmender Situationen und prégender Entscheidungen (14-103)
und orientiert an Wegstrecken, Gefihrten und Wirkungsstitten (103-172).
Eine restimierende Zusammenfassung (173-195) erleichtert den Einblick
ebenso wie die abschliefende Lebens- und Zeitgeschichte im Uberblick
(341-348) samt Personenregister (334-340). Sehr gehaltvoll sind im iibrigen
die beigegebenen Dokumentationen. Sie beinhalten z. T. noch nicht bekannte
Briefwechsel zwischen Hermann und Martin Nieméller (196-207), Hans As-
mussen (208-213), Gerhard Kittel (214f), Erich Seeberg (216—222), Karl Barth
(223-237), Hans Joachim Iwand (238-252) sowie Richard Hénigswald
(253-269). Beigaben zu einzelnen Lebensstationen schliefen sich an. Exakt
und ausfiihrlich dokumentiert wird fernerhin Hermanns wissenschaftliche Ar-
beit (285-326). Geboten werden im einzelnen Tabellen seiner Vorlesungen und
Seminare, seiner Vortridge sowie eine Bibliographie samt einer Liste der Sekun-
dérliteratur.

Aus der Fiille interessanter Gesichtspunkte sei insbesondere die
spannungsvolle Beziehung Hermanns zu Karl Barth hervorgehoben.
Was sich aus den Briefen beider in kirchenpolitischer und theologi-
scher Hinsicht in Erfahrung bringen 140t, ist auBerordentlich span-
nend und ein hichst interessanter Beitrag zur Geschichte von Theo-
logie und Kirche in angefochtener Zeit. Besonders anempfohlen sei
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die Lektiire des Barth-Briefs vom 26. 10. 1934 (229-232) sowie Her-
manns Replik vom 3. 11. 1934, wo es heifit: ,,Bedenken Sie es —gerade
im Blick auf die {iberredende Macht Ihres Wortes — (dal es oft iiber-
zeugende Macht hat, fiige ich ausdriicklich hinzu) — aber bedenken
Sie, daB es auch andere Uberzeugungen innerhalb unserer bekennen-
den Kirche gibt und daB die Ubernahme des Gleichschaltungsprin-
zips auf die Kirche nicht weniger bedenklich ist, als die des welt-
lichen Fiihrerprincips.“ (232)

Minchen Gunther Wenz

Balthasar, Hans Urs von: Studienausgabe seiner friihen Schriften. — Freiburg:
Johannes Verlag Einsiedeln 1998. 2114 S., geb. DM 220,00. Bd 1: Die Ent-
wicklung der musikalischen Idee. Versuch einer Synthese der Musik. Be-
kenntnis zu Mozart. 63 S. (Studienausgabe Hans Urs von Balthasar, 1), geb.
DM 18,00 ISBN: 3-89411-346-4. Bd 2: Geschichte des eschatologischen
Problems in der modernen deutschen Literatur. Abhandlung zur Erlan-
gung der Doktorwiirde der philosophischen Fakultét I der Universitdt Zi-
rich. 270 S. (Studienausgabe, 2), geb. DM 35,00 ISBN: 3-89411-347—-2 Bd 3:
Apokalypse der deutschen Seele. Studien zu einer Lehre von letzten Hal-
tungen. Bd 3.I: Der deutsche Idealismus. XLVIII, 735 S. (Studienausgabe,
3.1), geb. DM 73,00 ISBN: 3-89411-348-0. Bd 3.1I: Im Zeichen Nietzsches.
XX, 419 S. (Studienausgabe, 3.II), geb. DM 55,00 ISBN: 3—89411-349-9. Bd
3.III: Die Vergéttlichung des Todes. XX, 419 S. (Studienausgabe, 3.11I), geb.
DM 59,00 ISBN: 3-89411-350-2. Bd 4: Von den Aufgaben der Katholischen
Philosophie in der Zeit. 80 S. (Studienausgabe, 4), geb. DM 22,00 ISBN:
3-89411-351-0

Unter Leitung des Priisidenten der Hans Urs von Balthasar-Stif-
tung, Prof. DDr. Alois M. Haas von der Univ. Ziirich, hat der Johan-
nesverlag Einsiedeln aus AnlaB des 10. Todestages von Hans Urs von
Balthasar eine Studienausgabe mit seinen friithen Schriften vorgelegt,
die schon langst vergriffen waren. Rechtzeitig zum 2. Balthasar-Sym-
posion, das vom 16. bis 18. September 1998 an der Univ. Fribourg
stattgefunden hat, waren die sechs Bde fertig. Alle zusammen werden
um 220 DM (statt 262 DM) angeboten — bei 2114 S. ein wirklich mo-
derater Preis fiir eine gebundene Studienausgabe. Vom Rez. wird eine
kurze Wiirdigung erwartet, die auf eine ausfiihrliche inhaltliche Be-
sprechung verzichten mubB.

,Die Entwicklung der musikalischen Idee" ist Balthasars erste Buchpubli-
kation. Sie erschien 1925 als Nummer 2 in der ,Sammlung Bartels. Musika-
lisches Wissen in kurzen, allgemeinverstindlichen Einzeldarstellungen auf
streng pidagogisch-wissenschaftlicher Grundlage fiir Unterricht und Repetiti-
on“ des Braunschweiger Musikverlages Fritz Bartels. Bislang gibt es in der Bal-
thasar-Forschung noch keine Hinweise, die erkldren konnen, wer dem kaum
zwanzigjahrigen Germanistikstudenten, der gerade vor einem Jahr am 26.
Mirz 1924 sein Abitur bestanden hatte, den Weg gedffnet hat, seinen Essay,
dessen Untertitel den nicht unbescheidenen Anspruch erhebt: ,,Versuch einer
Synthese der Musik®, in der Braunschweiger Reihe unterzubringen. Balthasar
studierte damals in Wien (vom Wintersemester 1924/25 bis einschliefilich
Sommersemester 1927, ausgenommen das Wintersemester 1926/27, das er in
Berlin verbracht hat). Er wohnte im Haus des Philosophen und Psychiaters Ru-
dolf Allers (1883—1963), von dem er (in: Unser Auftrag, 31) erzahlt, dab sie
beide ,,abends meist eine ganze Mahlersymphonie vierhdndig” am Klavier
durchspielten. So legt sich die Vermutung nahe, daff irgend jemand aus der
Wiener Umgebung den Kontakt zum Braunschweiger Verlag vermittelt haben
konnte. Mir ist nichts bekannt iiber die damalige Rezeption. Hat die kleine
Schrift iiberhaupt ein Echo gefunden? Es ist wohl unwahrscheinlich, daf ein
zwanzigjihriger Nichtfachmann mit seinem philosophischen Diskurs zur mu-
sikalischen Idee das Interesse der fachlichen Musikwelt auf sich hétte lenken
kénnen. Aber wer heute diese Schrift in die Hand nimmt und liest, dem mutet
sie wie eine Offenbarung an. Es ist wie der Aufgang eines Sterns, der unmittel-
bar nach seinem Erscheinen wie eine Sternschnuppe am ,.Himmel der Musik"
verglitht, um dann Jahrzehnte spéter als Gestirn (jedoch nicht als ,.Star”!) am
,Himmel der Theologie* um so gréfere Bahnen zu vollziehen. Mit anderen
Worten: Es war Balthasars erste und zugleich letzte grundsitzliche Reflexion
iiber die Musik. (Der Aufsatz von 1943, der nochmals ex professo ein musika-
lisches Thema aufgreift, gilt bezeichnenderweise dem Abschiedsterzett Nr. 19
aus Mozarts ,,Zauberflote”.) Die groBe musikalische Begabung, die sich hier im
kithnen Versuch philosophischer Musikbestimmung artikuliert — Balthasar hat
sich aber auch als Komponist einer Messe und eines ,, Tantum ergo” bettigt
(vgl. E. Guerriero; Hans Urs von Balthasar. Eine Monographie, 44) und war ein
ausgezeichneter Pianist (vgl. . Pieper: Noch nicht aller Tage Abend. Autobio-
graphische Aufzeichnungen 1945-1965, 50) —, wird nicht in der Professionali-
tit eines Musikerlebens nach aufien hin entfaltet, sondern kehrt sich immer
mehr nach innen und sublimiert sich zur musischen Form, die sein Denken
und kreatives Schaffen prégt. Auch als Theologe ist Balthasar ein musika-
lisches Genie geblieben, dem es keinerlei Probleme bereitet hat, seine theologi-
sche Asthetik in eine Dramatik und Logik zu transponieren, wie auch die Mu-
sik problemlos die Gattungen des Liedes (Asthetik), der Oper (Dramatik) und
der Symphonie (Logik) umgreift. Die SchluBzeilen des Essays lesen sich wie
eine Vorausdeutung seines geistigen Entwicklungsganges von der Musik iiber

die Philosophie (Germanistik) hin zur Theologie. ,Musik steht dem immanen-
ten Sinn am nichsten, denn sie ist, wie er, Entwicklung. Beide sind dynamisch
und unaussprechlich-iiberwértlich. Sie ist, wie alle Kunst: logisch, ja, sie ist es
vielleicht noch mehr als andere. Sie ist ein Grenzpunkt des Menschlichen, und
an dieser Grenze beginnt das Géttliche. Sie ist ein ewiges Denkmal dafiir, daB
die Menschen es ahnen konnten, was Gott ist, ewig-einfach, mannigfaltig und
dynamisch flieBend in sich selbst und in der Welt als Logos“ (57). Es erscheint
zweckmiBig, auf die italienische Ubersetzung dieser Schrift eigens hinzuwei-
sen, da sie noch einen umfangreichen Anmerkungsteil, aus der Feder des Mai-
linder Theologen und Musikwissenschaftlers Pierangelo Sequeri enthilt, der
auch noch einen eigenen Essay iiber das Musikalische in der theologischen As-
thetik Balthasars beigesteuert hat." Sequeris Anmerkungen sind ein hilfreicher
Kommentar, der nicht nur das musiktheoretische Vokabular erklért, sondern
v. a. die zahllosen, von Balthasar nur fliichtig eingestreuten Lesefriichte biblio-
graphisch ausweist.

Erratum S. 58: Statt Hans, lies Bernhard Hoffmann. Er ist der V. des Wer-
kes, auf das Balthasar S. 15 und S. 20 verweist: Kunst und Vogelgesang in ih-
ren wechselseitigen Beziehungen vom naturwissenschaftlich-musikalischen
Standpunkt beleuchtet, Leipzig 1908.

Bei dem ,,Bekenntnis zu Mozart“ (61-63) handelt es sich um einen kurzen
Text aus der ,Neuen Ziircher Zeitung® vom 13. Februar 1955. Die Zeitung hatte
von einigen Mitgliedern des Schweizer Komitees ,,Pro Mozart” solche Sym-
pathieerkldrungen erbeten. (Das Gegenstiick aus der Feder von Karl Barth
kann man in dessen Mozart-Bindchen, Ziirich 1956 nachlesen.) Die Aktion
stand im Vorfeld und im Dienst eines epochalen editorischen Unternehmens,
der ,Neuen Mozart-Gesamtausgabe®“, die anldBlich des 200. Geburtstages von
Mozart im Jahr 1956 von der ,Internationalen Stiftung Mozarteum Salzburg*
initiiert und erst 1991 im 200. Todesjahr des Komponisten abgeschlossen wor-
den ist. Balthasar war neben Carl. J. Burckhardt, Karl Barth, Othmar Schoeck,
Arthur Honegger, Ernest Ansermet, Paul Sacher, J. R. von Salis Mitglied dieses
nationalen Komitees ,,Pro Mozart“, das 6ffentliche und private Gelder fiir die
Edition besorgen sollte.

In diesem Kontext sei es erlaubt, den Gedanken zu lancieren, dal
die Verantwortlichen sich {iberlegen mogen, ob nicht einmal auch fiir
Balthasar eine wissenschaftliche Gesamtausgabe seiner Werke pro-
jektiert werden sollte.

Die Neuauflage der Diss. ,Geschichte des eschatologischen Problems in der
modernen deutschen Literatur. Abhandlung zur Erlangung der Doktorwiirde
der Philosophischen Fak. I der Univ. Ziirich“ kommt einer Neuerscheinung
gleich. Denn von der im ,,Selbstverlag des Verfassers: Ziirich 1930" veroffent-
lichten, in der , Typographischen Anstalt, Wien L, Ebendorferstrafe 8“ ge-
druckten Diss. war in den Bibliotheken kaum ein Exemplar greifbar. Beim
Nachdruck sind nach Moglichkeit alle Zitate tiberpriift und Korrekturen, die
Balthasar in seinem Handexemplar mit eigener Hand vorgenommen hatte,
(stillschweigend!) iibertragen worden. Die Anmerkungen, die in der Erstaus-
gabe am Schlub der Arbeit stehen, sind nun iibersichtlich als FuBnoten unter
dem Text angeordnet worden. V.a. aber ist ein Personenregister (263—270) hin-
zugefiigt worden, dessen Namen auf den ersten Blick ausweisen, was der V1.
mit dem nach heutigem Sprachgebrauch eher pejorativen Begriff eines ,,Metho-
densynkretismus“ (13) bezeichnen will. Damit ist nichts anderes als seine
Dichtung, Philosophie und Theologie umgreifende Methode gemeint, die in-
zwischen als , Interdisziplinaritit hohes wissenschaftliches Ansehen genieft.
Balthasar hatte am 27. Oktober 1928 an der Ziircher Univ. das Doktorexamen in
Germanistik und Philosophie abgelegt. Als er 1930 die Pflichtexemplare der
Diss. einreichen konnte, weilte er bereits im Noviziat der Gesellschaft Jesu in
Tisis bei Feldkirch. Sein damaliger Mitnovize Kardinal Grillmeier hat mir ein-
mal berichtet, wie ungliicklich Balthasar wegen der vielen Druckfehler des Bu-
ches war, die sein Freund Rudolf Allers in Wien bei der Durchsicht der Fahnen
offenkundig iiberlesen hatte. Balthasar bat seine Confratres, ihn bei der Korrek-
tur der Pflichtexemplare zu unterstiitzen. Die Neuausgabe konnte solche Makel
endgiiltig tilgen. In den Vorbemerkungen gibt der Vf. zu bedenken, daB die
Diss. nur einen Ausschnitt darstellt ,aus einer groBeren Abhandlung: ,Pro-
bleme der letzten Dinge und der Geschichte ihrer Gestalt in der deutschen Li-
teratur seit der Aufklirung’, die sich aus einer Erweiterung des Umfanges der
Dissertation ergab und die historischen Voraussetzungen der spéteren Eschato-
logie, vor allem also die Periode des Idealismus, mit groBerer Ausfiihrlichkeit
darstellt. Der Text der vorliegenden Kapitel ist unverdndert und bildet, vom
SchluBkapitel abgesehen, den zweiten Teil der erweiterten Fassung” (13). Das
Zitat macht deutlich, dafi er bereits zum Zeitpunkt der Diss. das Manuskript
einer umfangreicheren Abhandlung in der Schublade hatte, aus der dann letzt-
endlich das ,Riesenkind* der ,, Apokalypse der deutschen Seele” (AdS) gewor-
den ist. Ziemlich unverindert taucht das dritte Kap. ,Die Alternative: Kierke-
gaard und Nietzsche" im ersten Teil des SchluBkapitels (,Kierkegaard und
Nietzsche 1. Zweikampf der Idee*) von AdS I wieder auf (vgl. die werk-
geschichtliche Notiz in AdS I, 696 und 17). Den Spuren der iibrigen Kap. be-
gegnet man vornehmlich im dritten Bd der AdS.

Das Kernstiick der Studienausgabe bilden zweifellos die drei Bde der , Apo-
kalypse der deutschen Seele. Studien zu einer Lehre von letzten Haltungen®,
die zusammen um 160 DM angeboten werden (ein Antiquariat hat im Januar
1994 die Originalausgabe um 275 DM offeriert). Die Neuausgabe bringt seiten-

! Vgl. H. U. von Balthasar: Lo sviluppo dell’idea musicale. Testimonianza per
Mozart; P. A. Sequeri: Antiprometeo. Il musicale nell’estetica teologica di
Hans Urs von Balthasar, Milano 1995 (Quodlibet, 3).
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gleich und inhaltlich unverindert den Text der ersten Aufl. 1937-1939. Ein
Personenregister zu allen drei Bden befindet sich am Schluf (AdS III,
451-459). Alois M. Haas hat dem ersten Bd eine eindringliche Hinfiihrung
vorangestellt (AdS I, XXV-XLVII), die das monumentale Werk von verschie-
denen Seiten her beleuchtet. Neben ein paar werkgeschichtlichen Bemerkun-
gen wird v.a. ein Blick auf die Rezeption und die Nachwirkung geworfen, de-
ren magere Ausbeute nicht um die Feststellung herumkommt: ,Balthasars
,umfangreichem Erstling’ war keine Rezeption beschieden, die der Absicht
der Studie auf gleichem Niveau entsprochen hitte* (XXXV). Die aufgrund
der noch ziemlich unerforschten Quellenlage notwendigerweise knappen In-
formationen zur Werkgenese miiiten noch erginzt werden durch das Faktum,
daB Max Miiller (1906-1994) als Lektor bei der Drucklegung der AdS mit-
beteiligt war.” In den von Haas (XXXIV, Anm. 26) erwihnten , Lektoratsbericht
iiber Hans Urs von Balthasar, Apokalypse der Seele (sic!). Studien zu einer
existentiellen Eschatologie 1. Dionysische Seele: 1. Bd Prometheus, 2. Bd Dio-
nysos, erstattet am 9. 10. 1936, 15 Schreibmaschinenseiten konnte ich Ein-
sicht nehmen. Dieser Bericht ist zwar namentlich nicht gezeichnet, aber mit
fast an Sicherheit grenzender Wahrscheinlichkeit wage ich aufgrund verschie-
dener Vergleichskriterien zu behaupten, daB dieser Bericht aus der Feder von
Max Miiller stammt und in der kritischen Wiirdigung des nach dem Krieg auf
den Freiburger Konkordatslehrstuhl berufenen Philosophen hachst aufschluf-
reich ist. Der Tenor deckt sich mit dem Resiimee seiner Rez. der AdS I in der
Freiburger , Tagespost® vom 8./9. April 1939. Miiller fokussiert dort seine Kri-
tik in dem Bedenken, ,,daB iiber der Analyse des eschatologischen Hintergrun-
des der eigentliche Vordergrund dessen, was das kiinstlerische und philoso-
phische Werk jeweils direkt und unmittelbar gestaltet, vernachldssigt wird ...
Diese Entwertung des vordergriindigen Werkes scheint uns wie hinter allen
Schriften Przywaras so auch hinter der imponierenden Leistung Balthasars
als drohender Schatten zu stehen.” Dasselbe Bedenken wird neben viel Lob
mit dhnlichen Worten im besagten Lektoratsbericht gedufert: ,,Und wenn
man dieses Bemiihen erkennt: sich im Allgemeinen nicht mit einem speziel-
len Problem dieses Dichters oder Denkers auseinanderzusetzen, sondern ihm
sein letztes Geheimnis zu entreifien ... da kommt es einem zu BewuBtsein,
welcher Meister hier Pate gewesen sein muB: niemand anders als Przywara,
dessen ganzes Bestreben im Grunde auch niemals ,Auseinandersetzung’ ist,
sondern ,Enthiillung’, die mir bald als gelungen erscheint (,Religionsphiloso-
phie katholischer Religion® bei Oldenbourg), bald als véllig miBlungen (,Ge-
heimnis Kierkegaards‘); immer aber gefdhrlich, weil sie sich im Letzten be-
wegt, ohne dafi die Auseinandersetzung mit dem Vorletzten sichtbar wiirde.
In dieser selben Gefdhrlichkeit bewegt sich aber auch sein begabtester Schiiler,
als den man Hans Urs v. Balthasar aufgrund seines Manuskriptes ansprechen
mull® (Lektoratsbericht, 5). Als Germanist ndhert sich Haas mit dem Para-
digma der ,Literaturtheologie“ der AdS und &uBert ein Desiderat: ,Dali aber
in diesem weitverzweigten Werk eine vollumféngliche Literaturtheologie mit
allem methodologischen Zubehor und entsprechenden Fallstudien vorliegt,
miifite gelegentlich Thema einer intensiven Untersuchung werden“ (AdS I,
XXXI). In gleicher Weise jedoch fordert die AdS zu einer philosophischen
Untersuchung heraus. Hier miifite v.a. anhand des ersten Bdes Balthasars
Sicht des Deutschen Idealismus analysiert werden, eine Analyse, die auch
ihre Friichte zeitigen kénnte in der Frage nach der Differenz zwischen Baltha-
sar und Karl Rahner. Auch die Philosophiegeschichte wird fiir die Kenntnis
des Idealismus (AdS I), der Lebensphilosophie (AdS 1) und der Existenzphi-
losophie (AdS III) viel aus dieser strotzenden Schatzkammer profitieren kon-
nen. Haas trifft ins Zentrum, wenn er sagt: ,Im ganzen haben wir eigentlich
ein Werk vor uns, das die Absicht verfolgt, das erkennende und dichtende
Weltgestalten der Moderne analytisch auf seine religiése Tauglichkeit hin zu
iiberpriifen und so das im Wesen des Menschen angelegte Transzendieren als
eine Bewegung zu fassen, in der deren Ziel — die géttlich verfligte und im
Glauben gekannte Endgestalt alles Seienden — tatsichlich in den Blick
kommt“ (AdS I, XXXIX).

Corrigendum: AdS I, XXXIV, Anm. 27: Robert Faesi hat nur AdS I in der
»Neuen Ziircher Zeitung” (1. August 1937) rezensiert, die zweite Besprechung
in derselben Zeitung vom 13. Januar 1942 ist mit ,,0.B.“ signiert und gilt dem
ganzen Werk AdS I-IIL

Dem Umfang nach schmal, aber dem Gehalt nach dicht ist der vierte Bd der
Studienausgabe, der den im Dezember/Januar Heft 1946/47 der ,,Annalen der
Philosophischen Gesellschaft Innerschweiz“ veréffentlichten Aufsatz ,,Von
den Aufgaben der Katholischen Philosophie in der Zeit” nun — um ein Inhalts-
und Personenverzeichnis erginzt — als selbstédndige Publikation vorlegt. Doch
sollte man m. E. diesen Aufsatz nicht mehr zu den friihen Schriften zdhlen, wie
dies der ,Hinweis des Verlages* auf S. 6 tut. Im selben Jahr 1947 hat Balthasar
bekanntlich seine ,, Wahrheit: I. Wahrheit der Welt" herausgebracht. Dieses Sta-
dium der Werkgenese 1dBt sich wohl kaum mehr der frithen Periode zurechnen.
P. Henrici hat den Aufsatz einmal Balthasars ,Discours de la méthode” genannt
und damit auf seine methodologischen Reflexionen abgezielt. Ankniipfend am
patristischen Topos der ,spolia Aegyptiorum® erkennt Balthasar zwei fun-
damentale Methoden der christlichen Philosophie: ,,die Kunst der Aufspren-
gung aller endlichen, philosophischen Wahrheit zu Christus hin, und die

* Vgl. seine diesbzgl. Aussagen in M. Miiller: Auseinandersetzung als Verséh-
nung. Ein Gespréch iiber ein Leben mit der Philosophie, hg. v. W. Vossen-
kuhl, Berlin 1994, 38, 139. Die Ungereimtheit, daB Miiller a.a.0. von seiner
Lektoratstitigkeit beim Otto Miiller Verlag Salzburg spricht, die AdS aber
bei Anton Pustet Salzburg verlegt worden ist, konnte ich noch nicht aufkli-
ren.

Kunst der kldrenden Transposition” (23). Maréchal, Sertillanges und Przywara
gelten als Vorbilder solchen Bemiihens. ,Die groBe Bewegung der Philosophia
perennis sollte sich in ihrem Fortschritt so entwickeln, daf sie sich die Quint-
essenz alles wirklich Lebendigen, mag sich dies nun bei Leibniz oder Kant oder
Hegel, bei Kierkegaard oder Scheler oder Heidegger finden, einverleibt und in
sich verarbeitet” (37). Hier spricht der V. der AdS, fiir den eine solche Forde-
rung schon ldngst kein bloBes Postulat mehr war. Was Balthasar viel spéter das
,theodramatische Grundgesetz® nennen wird, wird hier im Blick auf den Sdku-
larismus in Umkehrung des patristischen Topos als ,spoliatio Christianorum*
erfaBt. ,,Sobald das Christentum auf den Plan tritt, ist der Gegner nicht mehr
naiv; er ist verneinend; und je mehr sich der Kampf ineinander vermengt, um
so wissender verneinend wird er” (48/49). SchlieBlich kann nach dem Studium
dieses Aufsatzes nicht mehr strittig sein, welchen zentralen Platz die thomisti-
sche Realdistinktion zwischen esse und essentia in Balthasars Philosophie be-
ansprucht (65-74).

Wer die enorme Leistung der frithen Schriften des Schweizer
Theologen (Entwicklung der musikalischen Idee, Diss., AdS) betrach-
tet und die — soweit iiberhaupt feststellbar — geringe Rezeption dage-
genhiilt, die ihnen in ihrer Zeit beschieden war, dem wird jah bewulft,
wie schwer es der junge Balthasar mit seinen Talenten hatte. Um Gu-
ardini in der Offentlichkeit bekannt zu machen, geniigte das schmale
Bandchen ,,Vom Geist der Liturgie“ (1918), das den dreiunddreiBig-
jahrigen Vf. tiber Nacht berithmt gemacht hatte. Balthasar mubBte viele
Jahre unverdrossen arbeiten, bis ihm der ,,Durchbruch gelang, der
sich wohl erst nach der Verdffentlichung seines Barth-Buches 1951
und dann noch mehr nach 1961 mit der ,,Herrlichkeit” eingestellt ha-
ben diirfte. Die Neuauflage der frithen Schriften bietet der Nachwelt
die Chance, das nachzuholen, was die Mitwelt weitgehend versdumt
hat. Freilich bedarf es dazu eines langen und tiefen Atems. Es steht zu
erwarten, daB die Rezeption neue Impulse erhalten und die For-
schung, die in den zuriickliegenden Jahren hauptsdchlich mit der Tri-
logie befaBt war, nun auch das frithe Werk stdrker beriicksichtigen
wird. Sie wird dankbar auf das Arbeitsmittel der Studienausgabe zu-
riickgreifen. V.a. aber wire zu wiinschen, daB der inzwischen eta-
blierte theologische Zweig der Balthasar-Forschung von seiten der
Philosophen und Germanisten eine willkommene Ergédnzung erhal-
ten wird. Die Frithschriften des Basler Theologen rufen nach der
Kompetenz der genannten Fiacher und laden zur Interdisziplinaritit
ein,

Bonstetten Manfred Lochbrunner

Dogmatik / Okumenische Theologie

Witsch, Norbert: Glaubensorientierung in ,nachdogmatischer” Zeit. Ernst
Troeltschs Uberlegungen zu einer Wesensbestimmung des Christentums. —
Paderborn: Bonifatius 1997. 311 S. (Konfessionskundliche und kontrovers-
theologische Studien, 65), Ln DM 128,00 ISBN: 3—87088—945—4

Angesichts der Krise kirchlicher Dogmatik forderte K. Rahner
1967 pragnante ,Kurzformeln des Glaubens“, die neue christliche
Identitétsbildung ermoglichen sollen. Damit kniipfte er an das von
protestantischen Aufkldrern entwickelte Programm einer nachdog-
matischen Bestimmung des ,,Wesens des Christentums® an. In der
Kritik an Harnacks berithmten Vorlesungen iiber ,das Wesen des
Christentums” diskutierte Troeltsch 1903 die methodologischen Pro-
bleme solcher Wesensbestimmung. Witsch will in seiner von W. Kas-
per angeregten und P. Hiinermann betreuten Tiibinger Diss. nun
Troeltschs komplizierten, widerspriichlichen Gedankengang diffe-
renziert nachzeichnen.

Mit beeindruckender Prazision zeigt er, dall Troeltsch Wesens-
bestimmung als je neue individuelle Wertsetzung durch das religitse
Subjekt konzipierte. Dieser ,Subjektivismus® fithre zwar zu einer
Pluralitdt unterschiedlicher Wesensbestimmungen, ermégliche aber
die Vermittlung des Glaubens in unterschiedliche kulturelle Kontex-
te. Im systematischen SchluBteil entfaltet W. eine ekklesiologische
Kritik an Troeltsch, die den protestantischen Rez.en nicht iiberzeugt.
Troeltsch habe ,.die kritische und korrigierende Funktion der Glau-
bensgemeinschaft” gegeniiber den individuellen Wesensdeutungen
nur unzureichend gesehen und es dem einzelnen Glaubigen tberlas-
sen, die Kompatibilitét seines Glaubens mit der christlichen Uberlie-
ferung zu bedenken. Demgegeniiber setzt W. auf die , Instanzen und
Verfahren“ der Kirche, speziell ihres Lehramtes. Dieses hat aber, wie
er in der Einleitung betont, an der Tradierungskrise des Glaubens
selbst teil.

Augsburg Friedrich Wilhelm Graf
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Kohler, Wiebke: Rezeption in der Kirche. Begriffsgeschichtliche Studien bei
Sohm, Afanas’ev, Dombois und Congar. — Géttingen: Vandenhoeck & Ru-
precht 1998. 180 S. (Kirche und Konfession, 41), kt DM 58,00 ISBN:
3-525-56545—3
.Wo sich ... die Autoritit nirgends der Freiheit des Geistes stellt

und die Unterwerfung vorweg zur Glaubenspflicht erklirt, monopoli-

siert sie den Geist auf das Amt und macht im Grunde gerade das zu-
nichte, um dessentwillen das Amt bestellt ist. Denn die Gemeinde ist,
wie Chrysostomos sagt, das Pleroma des Bischofs.” Diese Feststellung
von H. Dombois (Recht der Gnade I, 829, von der Vfin zit. 123) zeigt
so hell als denkbar die theologische wie auch kanonistische Bedeu-
tung des Rezeptions-Komplexes. Er hat denn auch in den letzten Jahr-
zehnten eine auBerordentliche, sich in zahlreichen Publikationen
niederschlagende Beachtung erfahren — allerdings eigenartigerweise
kaum in der reformatorischen Theologie, obschon dort im vergange-
nen Jh. erstmals die ekklesiologische Relevanz entdeckt worden war.
Die von E. Lessing betreute, bereits 1995 eingereichte Miinsteraner
Diss. sucht dieses Manko auszugleichen.

Allerdings leistet sie erklirtermafien keine Sachanalyse des Themas, son-
dern befaBt sich, nach einer Ubersicht iiber auBlertheologische Rezeptions-
begriffe (16—24), paradigmatisch mit der (als Entwicklungsgeschichte verstan-
denen) Begriffsgeschichte von ,Rezeption“ seit R. Sohm bis zum Werk des
nachmaligen Daminikanerkardinals Yves Congar; dabei wird der Blick jeweils
auch auf die Zeitgenossen der Protagonisten (z. B. Hinschius, Chomjakov, Grill-
meier) geworfen. Diese Begrenzung im Préteritum rechtfertigt sich aus der Tat-
sache, daf der Leipziger Kirchenrechtler erstmals den an sich in der Rechtswis-
senschaft beheimateten Terminus in die Kanonistik und weiter in die systema-
tische Theologie eingefiihrt hat. Dementsprechend wird seinem (Euvre ein (un-
verhiltnisméBig) breiter Raum in dem schmalen Bd zugebilligt (25-94). Die
Gemeinde, und Sohm spricht dies im Verlauf seiner Forschungen immer nach-
driicklicher aus, ist aufgrund ihrer Geistbegabung Trégerin des Rezeptionsvor-
gangs, der zwischen Recht und Charisma vermittelt.

Fiir die orthodoxe Ekklesiologie — v. a. in ihrer ,eucharistischen” Variante
und im Kontext der Sobornost-Theologie — ist Rezeption die aus der Pneumato-
logie begriindete notwendige Reaktion der Laien auf die Aktionen des Klerus.
Wieder mehr kirchenrechtlich betrachtet die Thematik der bedeutende evan-
gelische Kanonist Hans Dombois, selbst wenn auch fiir ihn die eigentlichen
Agenten des Geschehens der Hl. Geist und der consensus ecclesiae sind. Aber
zugleich ist Rezeption in seiner Theorie ein unverzichtbarer Fundamentalter-
minus des Rechtes. Am interessantesten wird fiir die Vfin das Annahme-
geschehen in der rémisch-katholischen Ekklesiologie, die in ihrer neuschola-
stischen Tradition den Gehorsam gegeniiber dem Lehramt als einzige und
zwangslaufig richtige Form allein sehen kann. Erst der Riickgriff auf die Com-
munio-Theologie im Umfeld des II. Vaticanums — und hier ist der maBgebliche
Denker und Initiator (durch seine Konzilsaktivititen) der franzosische Theo-
loge: Rezeption gehort fiir ihn zum identitétstiftenden Handeln der Glaubens-
gemeinschaft, dem ein lammfrommer Lehramtspositivismus nicht gerecht
wird. Die heutigen Auseinandersetzungen haben ihre Wurzel in der Unaus-
geglichenheit beider Kirchenmodelle. Die Untersuchung konnte dank ihrer
Materialbeschaffung deutlich werden lassen, daB die Aporien nur (aber dann
auch tatsdchlich) durch eine vermehrte Beachtung der pneumatologischen
Komponente in der Ekklesiologie wegsam werden kénnen.

Eine systematisierende Zusammenfassung bringt die Ergebnisse ein; den
wissenschaftlichen Desideraten wird ein nicht zu kurzes Literaturverzeichnis
gerecht,

Die Studie K.s ist ein ansprechender und informativer Beitrag zu
einer theologischen Problematik, die nicht an letzter Stelle auch ku-
menische Relevanz besitzt.

Regensburg Wolfgang Beinert

Liturgiewissenschaft

Sehnsucht des Raumes. St. Peter und Paul in Dettingen und die Anfinge des
modernen Kirchenbaus in Deutschland, hg. v. Michael Pfeifer. — Regens-
burg: Schnell & Steiner 1998. 192 S., geb. DM 78,00 ISBN: 3-7954-1180-7
Als 1923 in Dettingen am Main die fiir den mit der Liturgischen

Bewegung der folgenden Jahrzehnte verbundenen Kirchenbau bedeu-

tenden Architekten Dominikus Bohm und Martin Weber die Kirche

St. Peter und Paul erstellen, gilt sie als ein Bau revolutiondrer Avant-

garde. Was hier entstand, war die bewuBte Abkehr vom historisieren-

den hin zu einem zeitgeméfBen Raumausdruck. Dies darf gar als Be-
ginn des modernen Kirchenbaus in Deutschland gelten. Anldfilich
der 75. Wiederkehr der Kirchweihe dieses wegweisenden Baus wird
dieser Bd vorgelegt, der von diesem Beispiel ausgehend die Entwick-
lung des Kirchenbaus im 20. Jh. insgesamt in den Blick nimmt.
Vorausgegangen war 1922 die Programmschrift ,Christozentrische Kir-

chenkunst” des Gladbecker Priesters Johannes van Acken, die die Dettinger Ar-
chitekten aufgreifen. Gemeint ist damit eine klédrende Bereinigung inmitten ei-

nes Uberhangs an Andachtsiibungen, Privatfrémmigkeit, Heiligenstatuen und
Nebenaltdren. Alles Sekundire und Unwesentliche sollte wegfallen und der
Raum als Ort des Christusmysteriums, als ,Einheitsraum von der Altarstelle
aus* erfahrbar werden. Die sammelnde Reduktion auf den einen Altar als Mitte
der einen Gemeinde war ein Neuanfang gegeniiber dem Vielerlei der Stilfor-
men. ,,Die Kirche in Dettingen ist ein Markstein auf einem Weg, den zu gehen
man damals sich entschloB, ohne schon iiberblicken zu kénnen, wohin er noch
fiihren wiirde. Was zustande kam, zeigt, daB dank des Einsatzes und des Zu-
sammenwirkens baukiinstlerischer Begabung und neuen theologischen Ver-
stindnisses inmitten einer bewegenden Situation trotz mancher Gebundenheit
an Traditionsformeln eine authentische Gestalt fiir Kirche gelungen ist” (H.
Muck, 170). Dazu gehort auch die kiinstlerische Ausgestaltung, die Reinhold
Ewald iibertragen wurde. V. a. sein Passionszyklus in den Wandfresken, Zeug-
nis eines formalen Expressionismus, hat seinerzeit zu tiefster Ablehnung wie
begeisterter Zustimmung gefiihrt. DaB seine Bilder zur Raumgestalt passen, ist
allerdings unstrittig.

Dem Hg. ist die Zusammenstellung eines ausgesprochen gelun-
genen Kunstbandes zu verdanken, der mit dem Kirchenbau vertraute
Vf. (z.B. BaARBARA KAHLE, GUNTER RoMBOLD, HERBERT MUCK, JURGEN
Lenssen) zusammenfiihrt und so den lokalen Anlal in die grébere
Dimension der Entwicklung des liturgischen Raumes der letzten
acht Jahrzehnte hineinzustellen vermag. Die iiber 200 Bilder, dar-
unter doppelseitige von R. Ewald, und Skizzen, die nicht nur die Det-
tinger Kirche illustrieren, sondern auch deren Wirkungsgeschichte in
Kirchbauten bis in unsere Zeit hinein dokumentieren, macht den Bd
zu einem LesegenuB, wobei die wissenschaftliche Dimension ge-
wahrt bleibt. Dabei sind auch die theoretischen Grundlegungen der
drei fiir Dettingen verantwortlichen Kiinstler aufgenommen, mit de-
nen eine intensive Auseinandersetzung erfolgt. Gelungen ist auch die
Zusammenstellung von architektonischen, kiinstlerischen und theo-
logischen Inhalten. Selbstverstindlich gibt es bei den insgesamt 21
Beitrdgen auch Wiederholungen und Uberschneidungen. Argerlich
ist die inzwischen leider weithin iiblich gewordene Anordnung der
Anmerkungen im Anhang. Insgesamt ist ein beachtenswerter Sbd
entstanden, der allen an Kirchenbau, Liturgie und Kunstgeschichte
Interessierten empfohlen werden kann.

Miinster Klemens Richter

Haunerland, Winfried: Die Primiz. Studien zu ihrer Feier in der lateinischen
Kirche Europas. — Regensburg: F. Pustet 1997. L, 564 S. (Studien zur Pasto-
ralliturgie, 13), kt DM 88,00 ISBN: 3—7917-1559-3

Winfried Haunerland befaBt sich in seiner Habil.schrift, die im
WS 93/94 von der Theol. Fak. der Ludwig-Maximilian-Univ. Miin-
chen angenommen wurde, mit der Primiz, ihren liturgiegeschicht-
lichen Fakten und ihren sozialen, anthropologischen und theologi-
schen Motiven.

Das Interesse der vorliegenden Studie ist auf die Primizfeier inner-
halb der lateinischen Kirche begrenzt und stiitzt sich auf lokale Quel-
len, die sich mit wenigen Ausnahmen alle auf Europa beziehen. Man-
gels verldBlicher Informationen bleiben nichteuropdische Lénder
weitgehend unberiicksichtigt. Auch der Untersuchungszeitraum ist
vom V{. eingeschrinkt. Er beschéftigt sich mit der Zeit zwischen dem
Konzil von Trient und dem II. Vatikanischen Konzil, ist aber auch offen
fiir Informationen iiber die Primizfeier nach dem II. Vatikanischen
Konzil. Hinweise auf vortridentinische Primizfeiern werden als Aus-
gangspunkte fiir die spétere Entfaltung in einem einleitenden Kap.
(Teil A) vorgestellt. Von der geschichtlichen Entwicklung der Primiz-
feier wird in den beiden Hauptteilen der Untersuchung gehandelt. In
Teil B ist die Grundgestalt der Primizfeier erarbeitet aus den kirchli-
chen Rechtsbestimmungen zur Primiz, die die Ortskirche, aber auch
den gesamtrémischen Ritus und die Liturgiebiicher der Ordens-
gemeinschaften sowie die liturgischen Handbticher und Rubrizistiken
betreffen. Im Teil C geht der V. den Einzelfragen der Primizfeier nach:
Primizsegen, Primizpredigt und andere Texte und das Primizbrauch-
tum. Im abschlieBenden Teil D werden einige systematische Perspek-
tiven ausgezogen. Der Schwerpunkt liegt hier auf der Funktion der Pri-
miz im Leben des Neupriesters und der Gemeinde sowie auf dem in
ihnen zum Ausdruck kommenden Priesterbild. In einem letzten
Schritt wird nach den pastoralliturgischen Konsequenzen fiir die Pri-
miz in Gegenwart und Zukunft gefragt.

Zu der Quellenlage im ausgehenden Mittelalter und in der Neuzeit (Teil A)
ist zu unterscheiden, wieweit die Quellen Festschreibung einer tatsdchlichen
Praxis sind oder inwieweit sie nur eine Darstellung von Brauchen und der
Feier der Primiz sind, die nicht mehr der Praxis entsprechen. H. hat es darum
auch vermieden, zu kurze Schliisse fiir die Liturgie der Primiz zu ziehen. Als
wichtigste Quelle erweist sich die Primizpredigt.
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Im Teil B erfolgt eine detaillierte Sichtung und Beurteilung der Quellenla-
ge. Insbesondere dienen dazu die Rechtsbestimmungen vor dem Konzil von
Trient auf verschiedenen ortskirchlichen Synoden. Aus den Auflagen, Straf-
androhungen und Warnungen (z.B. vor Habsucht) kénnen Riickschliisse auf
das Faktum von Primizen und ihrer Gestaltung gezogen werden. Grundanlie-
gen der Synoden und der bischéflichen Erlasse war die Sorge um die Primiz
als einem Tag der Innerlichkeit und des Gebetes. Der Neupriester soll sich
ganz auf Gott konzentrieren (41). Auf diesem Hintergrund sind die Verbote
von Gastméhlern (Primizmihlern) durch verschiedene Dibzesansynoden zu
verstehen.

In der Synode von Braga (15. Jh.) finden wir erstmals die Darstellung einer
angemessenen Feier der Primiz, wobei betont wird, daf alle Ehre und Festlich-
keit, die dem Priester zuteil werden soll, letztlich zur Ehre Gottes und zur Ehre
des Priestertums geschieht (45). Das Konzil von Trient verlangt, daff der Neu-
priester vor seiner ersten Messe eine Bescheinigung des , magister ceremonia-
rum* {iber seine hinreichende Unterrichtung besitzt. Nach Trient ergeben sich
dann teilkirchliche Bestimmungen: z. B. Verbot einer Primizbraut. Verboten ist
alles, ,was auf habgieriges Geschift oder hochzeitlichen Aufwand hinweist”
(73). Die St. Gallischen Bischiéfe fordern Einfachheit des Primizessens und
nicht viele Reden. Sind bis jetzt nur indirekte Quellen fiir die Existenz einer
Primizfeier angefiihrt, so ist aus der Digzese Leitmeritz ein ausfiihrlicher litur-
gischer Primizritus, erlassen durch Bischof Augustin Bartholoméus Hille, er-
halten (mit Abholung vom Elternhaus, Einzug, Mefifeier und Primizsegen).

Der lokalkirchliche Charakter der Primizliturgie tritt in den untersuchten
Ordines deutlich hervor. Es hat nicht einfach ,den’ Primizritus gegeben, doch
sind in allen ortskirchlichen Primizordnungen Ubereinstimmungen anzutref-
fen. Die liturgischen Lehrbiicher weichen in deren Grundziigen nicht von den
Vorschriften der liturgischen Biicher ab. Ein wertvoller Fund bzgl. der konkre-
ten Primizfeier ist die Leobener-Primizordnung von 1837 von Johann B. Hier-
reich, Stadtpfarrer in der Steiermark (1790-1845). Die Feier ist bis in alle De-
tails geregelt. So ist die Primizpredigt bezeugt, ferner der SchluBsegen des Pri-
mizianten als Primizsegen, Primizessen mit Tischreden und der abschlieBen-
den Andacht. Der Bericht ist von der Aufkldrung geprégt (z. B. nur deutsche
Lieder fiir den Chor). Bemerkenswert ist die Integration der Primizpredigt in
die MeBfeier. Die Kirchenordnung ldfit erkennen, dafl die Primiz mit groBem
Aufwand und als Fest der ganzen Gemeinde gefeiert wurde.

In Teil C geht es um historische Einzelfragen. Die hohe Wertschdtzung, die
dem priesterlichen Segen des Primizianten entgegengebracht wird, ist bereits
fiir das 13. Jh. bezeugt. Ab dem 18. Jh. sind Hinweise auf den Primizsegen in
zahlreichen liturgischen Biichern aus den franziskanischen Gemeinschaften zu
finden. Uber den Zeitpunkt und Dauer des Primizsegens sind unterschiedliche
Traditionen vorhanden: innerhalb der Primizliturgie als auch im privaten Rah-
men bei Primizeinladungen, bei Krankenbesuchen und sogar auf dem Friedhof.
Die Anfange der Primizpredigt reichen mindestens bis zum 13. Jh. zuriick. Im
deutschen Sprachraum mub sie groBe Verbreitung gefunden haben. Die Primiz-
predigt hélt jeweils ein besonderer Primizprediger oder auch der Primiziant
selbst. Thr Inhalt ist oft auf die Person des Neupriesters bezogen, ebenso auf
die Wiirde des katholischen Priestertums. Vf. weist auf die Gefahr der Primiz-
predigt hin, die darin besteht, daB der besondere Rang des Priesters iiber den
Glaubigen betont wird. Heute muB sie sich an notwendigen theologischen Neu-
orientierungen messen. H. weist mit Recht darauf hin, ,,daB der ekklesiologi-
sche Charakter von Priesterweihe und Primiz und die Einbindung des Primizi-
anten in das Presbyterium auch im Gebet aufscheinen und so eine personalisti-
sche Verengung vermieden wird* (379).

Zu einer historischen Untersuchung der Primizfeier gehért wesentlich
auch das liturgiebegleitende Brauchtum der Primizfeier: Primizbraut und die
geistliche Verwandtschaft. Die Konstanzer Diézesansynode von 1609 erlief
das Verbot einer Primizbraut. Auch zahlreiche Verbote aus dem Siiden des
deutschen Sprachgebietes belegen, daBl der Brauch iiber die Zeit der Reforma-
tion hinaus bekannt war. In der Schweiz verbreitete sich im 20. Jh. der Brauch,
in der Regel nur kleine Midchen als Primizbraut zuzulassen. Die Primizbraut
hat symbolische Bedeutung: Sie vertritt die Kirche, mit der sich der Primiziant
bei der Primiz vermihlt (407). Seit dem 16. Jh. kommt auch der Brauch der
geistlichen Verwandtschaft auf, der meist nur 6konomisch begriindet wird.

Nach den manchmal zu detaillierten historischen Darstellungen zieht Vf.
dann in Teil D die notwendigen systematischen Perspektiven aus: Aus anthro-
pologischer Sicht schenkt er dem Brauchtum als Ausdruck der Volksfrémmig-
keit grofe Beachtung, liegen darin doch die Kriterien fiir die Beurteilung der
Liturgie der Primizfeier. Fiir ihn ist die Ausdrucksform der Volksfrémmigkeit
»eine legitime Weise der Inkulturation des Glaubens®“ (457). Nicht zu iiber-
sehen ist die Bedeutung der Primiz als Ubergangsritus. So gilt der Priester fiir
die Gemeinde erst nach seiner Primiz als ,legitimer Priester” (465). Die erste
Mebfeier wurde als AnschluBritus an die Gemeinde, fiir die er geweiht wurde
(relative Ordination), verstanden. Erst nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
hat die Priesterweihe grofiere Bedeutung als die Primiz erhalten. Heute hat die
Primiz eine Umwandlung erfahren. Die sakramentale Ausiibung der Weihe-
vollmacht ereignet sich bereits bei der Weihe durch die Konzelebration. Die
Primiz ist eigentlich nicht mehr die erste Messe des Neupriesters. Ist sie bei
der Priesterweihe die erste Messe zusammen mit dem Bischof, wird die Primiz
die erste Messe an dessen Stelle: ,Damit aber wird das, was die alltigliche
Wirklichkeit ekklesialer und presbyterialer Praxis ausmacht, in der Primiz an
ausgezeichneter Stelle Ereignis“ (470). Ebenfalls nur anthropologisch nach-
vollziehbar ist die Wirkkraft des Anfangs, d.h. die Erwartung, daB Menschen
von der Primizmesse und dem Primizsegen eine besondere Kraft erwarten
(Traum von der ewigen Jugend!) Dennoch ist nicht von der Hand zu weisen,

daB die Primizfeier auch heute noch zu ,einem besonderen Ort der Segens-
erfahrung” werden kann.

AuBer den anthropologischen Aspekten widmet H. auch den ekklesiologi-
schen Aspekten volle Aufmerksamkeit. Schon das Phinomen der Primizbraut
hat gezeigt, das die volkstiimliche Deutung der Primiz als geistliche Hochzeit
in der Vermdhlung des Primizianten mit der Kirche eine lange Tradition hat.
Solange aber die Priester bei der relativen Ordination nach der Priesterweihe
zu einer bestimmten Titelkirche gefiihrt wurden, lief diese enge Verbindung
von Ordination und Amt die Beziehung des Priesters zur Titelkirche als ehe-
dhnlich erscheinen. Durch die Ablésung der relativen Ordination und damit
die Bindung an eine bestimmte Gemeinde hin zur absoluten Ordination fehlte
die Bindung an eine bestimmte Gemeinde und die Primizbraut trat nun als
Symbol fiir die Kirche auf, die sonst unanschaubar und nicht mehr greifbar
war (490). Die Primizbraut kommt deshalb erst ab dem 16. Jh. auf, wo schon
die absolute Ordination eingefiihrt wurde und dieser Brauch hielt sich gegen
alle liturgierechtlichen und theologischen Bedenken iiber 400 Jahre! H. stellt
kritisch die einseitige Betonung der repraesentatio Christi als ein Gegeniiber
zur Gemeinde gegeniiber der repraesentatio Ecclesiae heraus. Diese aber ereig-
net sich konkret in der Eucharistiefeier mit seiner Gemeinde. Darum ist auch
die Primizbraut nicht mehr sinnvoll.

Die Primiz ist zweifelsohne eine Glaubensfeier der Gemeinde. Doch ist zu
fragen, wie denn die Feier der Taufe in der Gemeinde erlebt wird. Steht nicht
die Feier einer Primiz hoher als jene der Taufe? Und wie steht es beim Stellen-
antritt anderer pastoraler Dienste? Auch hier mull wieder vor dem Personen-
kult gewarnt werden!

Die umfangreiche Studie schlieBt ab mit pastoral-liturgischen Konsequen-
zen. Darin wird eindriicklich herausgestellt, daB die Primiz eine Feier ist und
darin auch die entsprechende Feiergestalt aufweisen mufl (519-527). Sie ist
Feier der Kirche, aber als solche immer Feier der konkreten Gemeinde, womit
er die Tradition einer eucharistischen Ekklesiologie aufnimmt. Wenn er dabei
meine Arbeit iiber die eucharistische Ekklesiologie zitiert (511), vermiBit er
darin die Arbeiten von Josef Ratzinger, tibersieht aber, dall Ratzinger in seiner
eucharistischen Ekklesiologie einen anderen Ansatz hat als ich (ndmlich von
der Universalkirche her zur Gemeinde und nicht — wie mein Ansatz — ganz
von der Eucharistie feiernden Gemeinde her iiber die Communio mit der Orts-
kirche zur Communio mit der Universalkirche).

Die Arbeit schliefit mit einem Riickblick und Ausblick, der die zukiinftige
Primizpraxis anspricht, in der tradierte Feierformen ,.mit kritischer Behutsam-
keit“ in die Praxis der Gegenwart zu integrieren sind und dabei zeitgemafe
Ausdrucksformen ,,in einem Zusammenspiel von Volksfrémmigkeit und Theo-
logie“ (540) gesucht und erprobt werden sollen.

Die Studie iiber die Primiz, wie sie hier vorgelegt wird, bedarf mit
Recht einer differenzierten und ins Detail gehenden Untersuchung
des geschichtlichen Stoffes. Doch wirken die vielen Wiederholungen
im historischen, aber auch im systematischen Teil eher miithsam. Die
Zusammenfassung (535f) sollte sich nicht mehr auf Detailfragen kon-
zentrieren. Besser wire eine Zusammenfassung je nach den einzel-
nen Teilen. Doch schmiilert diese Kritik nicht den Wert der Arbeit.
Vi, kommt das Verdienst zu, durch die wissenschaftliche Aufarbei-
tung des Quellenmaterials zum ersten Mal eine umfassende Studie
iiber die Primizfeier vorgelegt zu haben.

Fulda/St. Gallen Anton Thaler

Drama ,,Gottesdienst”. Zwischen Inszenierung und Kult, hg. v. Arno Schil-
son / Joachim Hake. — Stuttgart: W. Kohlhammer 1998. 138 S., kt DM
29,80 ISBN: 3—17-015632-2

Der Mainzer Religionshistoriker ArRNo Scrirson befaBt sich seit
einigen Jahren in einer Vielzahl von Publikationen mit der kirchli-
chen Liturgie in einer total sakularisierten Gesellschaft (vgl. ThRv 94
[1998], 3231).

Ausgehend von der Feststellung, daB christlicher Gottesdienst am Ende des
20. Jh.s immer weniger Zuspruch findet, sieht er nicht nur eine Wiederkehr des
Religitsen, sondern auch eine Wiederkehr des Kultes im sdkularen Alltag. All-
tagliche Lebensvorgange werden ésthetisch tiberhoht, das eigene Leben insze-
niert und dramatisiert, was sich vornehmlich in den allgegenwiirtigen Medien
zeige. Als Beispiel dafiir beschreibt er das Kult-Marketing und die Neubewer-
tung des Symbolischen in der ,Erlebnisgesellschaft”. So habe der Markt den
Nimbus des Zuverldssigen, des Bestdndigen, der Stabilisierung des Lebens
und damit der Sinngebung dieses Lebens im Sinne eines Erlebnisgewinns. Da-
mit erdffne das Kult-Marketing eine Moglichkeit der Einbindung in eine stabi-
lisierende gesellschaftliche Gruppe, die der Konsumenten. Zugleich werde da-
mit den verschiedenen Bediirfnissen ein sinnenhaft-symbolischer Ausdruck
verschafft. Unter Verweis auf D. Bosshart (Die Zukunft des Konsums, Diissel-
dorf / Miinchen 1997) und H. Cox (Konsumreligion und Bilderwelt, in: Me-
dienkult — Medienkultur, hg. v. S. v. Kortzfleisch / P. Cornehl, Berlin / Hamburg
1993) sieht er im Marktgeschehen ein Gesamtkunstwerk, wobei der Vorgang
des Einkaufens selbst zu einem asthetischen GenuB werde, ,,der sich an sym-
bolisch-bildhaft vermittelten, wesentlich arationalen und eher wortlosen Ge-
halten, Erwartungen, Sehnsiichten und Empfindungen orientiert und so mit-
tels solcher (Waren-)Ikonen den eigentlich religiosen Akt vollzieht, indem er
Heimat, Geborgenheit, Gliick und ,Erlésung’ zu vermitteln verspricht* (51).
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S. sieht nun v.a. drei Momente, in denen sich christliche Liturgie diesen
kulturellen Herausforderungen stellen muB. Er verlangt einmal den ,Mut zu
sympathisch-kritischer Zeitgenossenschaft’. Das erstaunliche religiose Ge-
priige in unserer Gesellschaft diirfe nicht als Bedrohung, sondern miisse als
Herausforderung und Chance verstanden werden. Weiter fordert er einen
,Mut zum schlichten und erlebnisnahen Ritual“. Der Gottesdienst miisse
eine dsthetisch gelungene Ausdrucksgestalt des eigenen Erlebens sein, sensi-
bel und offen fiir die pluralen kulturellen und religitsen Befindlichkeiten der
Menschen. Es gehe um die Riickgewinnung akzeptabler und erlebnisorientier-
ter Gottesdienstformen. Weiter brauche es den ,,Mut zu Symbol und éstheti-
scher Inszenierung der Liturgie“. Gefordert werden eine symbolisch-bildhafte
Gestaltung des Gottesdienstes durch eine Verlebendigung und kreative Uber-
setzung gewachsener und iiberlieferter Formen, Gesten und Zeichenhandlun-
gen.

All dem wird man zustimmen kénnen. Dennoch bleibt die ent-
scheidende Frage unbeantwortet: die Frage nach dem christlichen
Glauben als Voraussetzung einer Liturgie, die immer Feier dieses
Glaubens zu sein hat. Eine Krise des Gottesdienstes ist zunéchst eine
Krise des Glaubens. Wo Gott nicht mehr die unbestrittene Mitte des
Seins ist, werden Zeichen, die diesen Gott feiern sollen, sinnlos. Es
gibt derzeit vielerlei Nachdenken iiber die ,Liturgiefdhigkeit des
Menschen und Menschenfihigkeit der Liturgie“' oder auch ,,Die mis-
sionarische Dimension der Liturgie“®. Es kann die konkrete Feier-
gestalt evangelischer wie katholischer Gottesdienste oft mit Recht kri-
tisiert werden. Es ist sinnvoll, iiber prikatechumenale Gottesdienst-
formen nachzudenken. Letztlich geht es aber um die darin zum Aus-
druck kommende Sinngestalt, um Inhalte. Die Frage nach der Liturgie
in einer nachchristlichen Gesellschaft ist also nicht allein damit zu
beantworten, ob und wieweit ihre Gestalt den Menschen heute anzu-
passen ist.

Die weiteren Beitrdge entfalten den Titel dieses Bdes unter ver-
schiedenen Aspekten und sollen wenigstens genannt sein: K.-H. Bie-
RITZ, Spielraum Gottesdienst (69-101), H. MaTiasek, Liturgie und
Theaterspiel (103—113), J. Hakg, Einige Bemerkungen iiber das Komu-
sche und Pathetische und die Folgen fiir die Liturgie (115—138).

Miinster Klemens Richter

Fuchs, Guido: Mahlkultur. Tischgebet und Tischritual. — Regensburg: F. Pustet
1998. 387 S. (Liturgie und Alltag), geb. DM 49,80 ISBN: 3-7917-1595-X

Wenn es stimmt, daB , das Wesen des Christentums synesthiein*
ist, wie Franz MuBner im SchluBsatz seines Kommentars zum Gala-
terbrief 1974 behauptet, dann muB es eigentlich erstaunen, wenn es
bislang iiber das ,miteinander essen® keine umfassende Monogra-
phie aus theologischer Sicht gab. Sicherlich gibt es eine Fiille von
Studien, die sich mit Ursprung, Gestalt und Soziologie frithchristli-
cher Mahlfeiern befassen (in jiingster Zeit u.a. K. Berger, H.-J. Klauck,
M. Klinghardt). Das gilt auch fiir die Religionsphdnomenologie hin-
sichtlich des sakralen Mahles (u.a. F. Bammel, H. J. Greschat). An-
sitze finden sich auch in der Sakramentenkatechese (D. Emeis, K.
Koch). Und im anthropologischen Bereich, in den Kulturwissen-
schaften ist die Literatur geradezu uniiberschaubar. Doch erst 1995
hat der Vi. der Wiirzburger Kath.-Theol. Fak. seine Habil.schrift , Li-
turgie und Mahlstil. Untersuchung zu Tischgebet und Tischritual®
vorgelegt, die diese verschiedenen Ansétze zu biindeln versucht. Of-
fensichtlich um einen groferen Leserkreis anzusprechen, wurde
dann der o. g. Titel fiir die Publikation gew4hlt.

Die Arbeit gliedert sich in drei gréoBere Teile: Tischgebet, Tischritual und
Mahlkultur, Sinnvollerweise wird dabei das eucharistische Mahl nicht in den
Mittelpunkt gestellt, sondern lediglich dort tangiert, wo dies von der Sache her
unerldBlich erscheint.

Nach einer Klarung der Frage, inwieweit das Tischgebet als Liturgie zu fas-
sen ist, wird dessen Geschichte vom jiidischen Ursprung bis zu den Tischgebet-
biichern unserer Zeit dargelegt (27-73). Schwerpunkte sind hierbei die un-
gliickliche Entwicklung vom Lobpreis hin zur Sachbenediktion und vom
Dank zur Bitte, dann der Einflulf von Liturgie und liturgischer Sprache auf
diese Gebetsform (Benedictio mensae) sowie volksfromme Ersatzformen des
v.a. in Klgstern geiibten liturgischen Gebets. Hier wiren deutlichere Hinweise
darauf wiinschenswert gewesen, ob dort, wo jede anamnetisch-epikletische
Struktur fehlt (z.B. ,Komm, Herr Jesu, sei unser Gast ...“), legitimerweise
noch von Liturgie gesprochen werden darf. Untersucht werden weiter der
Tischgesang als Tischgebet, Bedeutung und Funktionen bis hin zu Parodie
und Humor in dieser Gebetsfarm, Sprecher und Gebetshaltungen, Hande-
waschung sowie Kreuzzeichen (74-121).

! So der Untertitel von ,,Heute Gott feiern®, hg. v. B. Kranemann u. a., Freiburg
1999.

% So der Untertitel von ,,Gott feiern in nachchristlicher Gesellschaft®, hg. v. B.
Kranemann / K. Richter / F.-P. Tebartz-van Elst, Stuttgart 2000.

Der grofere Teil der Arbeit ist dem Tischritual gewidmet (123—-277) und
umfaBt nach einer Definition des Mahles gut miteinander verbundene Stu-
dien zum Raum des Mahlhaltens von den Trapeza der Athos-Kldster bis
zum Herrgottswinkel als Zentrum des Familiengebetes, zu Tisch und Tisch-
gestaltung nicht zuletzt unter dem Einfluf der Liturgie (z.B. sigmaférmige
Tische), zu Ordnung und Tischgemeinschaft vom Refektorium bis zum Fa-
milientisch einschlieBlich Aspekten der Kommunikation, aber auch der
Agape. Immer wird der Bezug von der Liturgie her oder zur Liturgie hin
mitbedacht. Ein eigener Abschnitt ist dem Wort Gottes beim Mahl gewidmet
(Tischlesung, Geistliches Gespriich und Tischmusik). Ebenso wird die litur-
gische Prigung besonderer Speisen behandelt, wobei Brot und Wein im Mit-
telpunkt stehen. Auch hierbei gibt es immer Hinweise auf die Liturgie, etwa
bei der Frage des Brotbrechens oder der nach Traubensaft an der Stelle des
Weines. Mit diesem Abschnitt eng verbunden sind die Ausfithrungen iiber
die Prigung des Mahls durch die liturgische Zeit, wobei die (Agape-)Mahler
im AnschluB an liturgische Festfeiern herausgehoben werden. Ubrigens hat
V£. schon 1997 wohl auf der Grundlage seiner Habil schrift ein fiir die Pra-
xis gedachtes Buch iiber ,Agape-Feiern in Gemeinde, Gruppe und Familie*
vorgelegt.

Im abschliefenden Teil zur Mahlkultur (279-298) wird eine Ergebnisfin-
dung versucht, die sich als ein Plidoyer fiir eine christliche Mahlkultur heute
versteht, aber durchaus problemorientiert unsere gesellschaftliche Situation in
den Blick nimmt. Das hat selbstverstindlich Riickwirkungen auf die Mahlform
der Eucharistie, die in ihrer vollen Zeichenhaftigkeit zum Ausdruck kommen
miifite. Hier werden u. a. auch Folgen fiir die Speisen angesprochen, etwa unter
dem Aspekt der Umweltvertraglichkeit.

Insgesamt liegt ein gelungenes Werk vor, dessen roter Faden nicht
zuletzt in der begriindeten These besteht, daB im Essen und Trinken
etwas vom lebenspendenden Gott erfahren werden kann. Das Mahl-
halten kann dabei auf die eschatologische Verheiffung ausgerichtet
sein, die im Tischgebet als ,Gastmahl des ewigen Lebens® umschrie-
ben wird. Es gelingt V£, die Fiille der mit dieser Thematik verbunde-
nen auch interdiszipliniren Ansétze miteinander zu verkntipfen. Die
Druckanordnung, welche die wissenschaftliche Aufarbeitung im
Kleindruck bietet, die Ergebnisse aber im Normaldruck wiedergibt,
ist auch fiir nicht an der Einzelanalyse interessierte Benutzer leser-
freundlich gestaltet. Hier liegt auch der Grund fiir die Verbannung
der Anmerkungen in den Anhang, der auch einen Nachweis des zu-
meist informativen Bildmaterials enthélt. Ein — wie fiir eine Ha-
bil.schrift selbstverstindlich — umfangreiches Literaturverzeichnis
und ein hilfreiches Sachregister schliefen die auch formal gut gestal-
tete Studie ab.

Miinster Klemens Richter

Vingon, Herbert: Die Reise des Sterns. Familiengottesdienste fiir Advent, Weih-
nachten und Epiphanias. — Stuttgart: Betulius 1997. 125 S., kt DM 24,80
ISBN: 3—89511-043—4

Die Zeit vom Advent iiber Weihnachten bis hin zu Epiphanias
(hier wird deutlich, daB es sich um ein evangelisches Modellbuch
handelt) bietet zahlreiche Moglichkeiten fiir Familiengottesdienste.

Vingon mochte mit seinen acht (Wort-)Gottesdienstmodellen, die
fiir eine Liturgie gedacht sind, die Kinder und Erwachsene gemein-
sam feiern, sowohl Sinn und Ursprung dieser gepréigte Zeit als auch
ihr reiches Brauchtum erschlieBen. Durch eine Generationen tiber-
greifende Neubesinnung soll der Gefahr der VerduBerlichung und
Kommerzialisierung entgegengewirkt werden.

Das Werk enthilt drei Gottesdienstvorschlége fiir Adventssonntage (Siehe,
dein Kénig kommt zu dir, Die Adventswurzel, Martin wartet auf Jesu Christus),
vier Modelle fiir Familiengottesdienste fiir den Heiligen Abend — mit zwei Krip-
penspielen, einem Schattenspiel und der Idee fiir eine Dia-Serie — (Die Reise
des Sterns, Die Nacht des Friedens, Der Wirt, Ein Esel kommt nach Betlehem)
und eine Vorlage zum Fest der Erscheinung des Herrn (Die Heiligen Drei Koni-
ge).

Die ausgefiihrten, in der Praxis einer Gemeinde bereits erprobten Modelle
sind einfach zu verwirklichen, und die Verantwortung fiir die Vorbereitung der
Feiern ist leicht auf mehrere Beteiligte zu verteilen, weil die Vorbereitung in
der Regel unterschiedliche Bereiche betrifft: Requisiten, Kostiimierungen, Ku-
lissen, einfache Installationen, Figuren- und Schattenspiele, Lieder, Texte. Zu
jedem der acht Modelle wird in einer knappen Vorbemerkung auf Sinn und
Inhalt sowie die biblischen Hintergriinde des thematischen Gottesdienstes hin-
gewiesen; im AnschluB daran sind die Rollen aufgelistet, die fiir die Feier ge-
braucht werden. Gesiinge sind mit Noten abgedruckt, sofern sie nicht dem
evangelischen Gesangbuch entnommen sind.

Ohne groBe Probleme sind diese guten Vorlagen und Anregungen
auch fiir katholische Gottesdienstes, seien es Familienmessen oder
parallele Wortgottesdienste, zu verwenden.

Miinster Dietmar Thénnes
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Gauer, Jiirgen: Freunde machen das Leben bunt. Gottesdienste mit Kindern. —

Diisseldorf: Patmos 1998. 171 S., kt DM 26,80 ISBN: 3—-491-70306-9

Das Buch bietet zwolf ausgearbeitete Modelle fiir (Wort-)Gottes-
dienste mit Kinder im Alter von ca. drei bis sieben Jahren, die nach
Aussage des Vi.s in einer evangelischen Kindertagesstatte gefeiert,
also erprobt wurden.

Alle Modelle haben eine dhnliche Grundstruktur, was den Vorzug hat, daf
Kinder sich an die Gottesdienststruktur gew6hnen kénnen: 1. ,,Wir finden uns
im Namen Gottes zusammen® (Gottesdienstraum herrichten, zur Ruhe kom-
men, Begriifung, Lied, Gebet); 2. ,, Wir héren die Botschaft von und im Sinne
Gottes” (Lied, Geschichte aus oder im Sinne der Bibel); 3. , Wir lassen Gottes
Batschaft nachwirken” (Deutung, Spiel, Meditation, Symbolbetrachtung, Er-
zdhlung etc.); 4. ,,Wir lassen uns von Gott senden” (Lied, Bitten, Segen). Der
Aufbau bietet in neuem Gewand letztlich die klassische Struktur eines Wort-
gottesdienstes. Die einzelnen, gut strukturierten Modelle enthalten neben Er-
lauterungen und Regieanweisungen fiir Spiele oder Aktionen kindgerecht for-
mulierte Texte (Geschichten zum Vorlesen oder Erzdhlen und Gebete) und viele
neue geistliche Lieder.

Thematisch werden die Modelle unter sechs Uberschriften zusammenge-
faBt: Wir gehoren zusammen (Zusammenleben im Kindergarten), Wir feiern
ein Fest (Sommerfest / Gemeindefest), Menschenkinder auf Gottes Erde (Liebe
zu Geschopf und Schopfung), Von guten Mdehten wunderbar geborgen (Gott,
unser Freund und Hirte), Siehe, ich verkiinde euch grofie Freude (Advent /
Weihnachten), Leinen los (Kindergartenabschied / Schulanfang).

Als Hintergrundinformation und Arbeitshilfe wird jeder einzelne Gottes-
dienst kurz eingeleitet und erldutert, bevor der Gottesdienst in seinem Ablauf
(samt Regieanweisungen) abgedruckt ist; am Ende eines jeden Modells gibt es
»Hinweise zur Vorbereitung des Gottesdienstes”.

Der Praxiswert dieser Sammlung liegt darin, daBl die Vorlagen
vollstédndig ausgefithrt und durchformuliert sind, Strukturen, Ziele
und Hintergriinde zumindest angedeutet werden und alle Gottes-
dienste zudem mit verhiltnismiBig wenig Material auskommen. Von
der jeweils auf die junge Gottesdienstgemeinde bezogenen konkreten
Vorbereitung dispensiert allerdings auch eine solche Sammlung
nicht; sie kann im ,liturgischen Ernstfall“ auch Ideen- und Material-
borse oder Lied- und Text-Steinbruch sein.

Miinster Dietmar Thénnes

Gottesdienst fiir Jugendliche. Praxismaterialien fiir alle Sonn- und Feiertage
des Kirchenjahres, hg. v. Hans-Martin Liibking. — Diisseldorf: Patmos
1998. 229 S. (Perikopenreihe, 3), geb. DM 39,80 ISBN: 3—491-77992-8
Der groBe Wert einer solchen Sammlung von Gedanken zu Jugend-

gottesdiensten, die sich an einem Bibeltext orientieren (hier 3. Peri-

kopenreihe [1998/99] evangelisch!), liegt fiir die Vorbereitung katho-
lischer Jugendgottesdienste darin, dafi, obwohl manche konkrete Ein-
zelheit so nicht zu iibertragen ist, eine Fiille von Einzelideen und

-vorschldgen grundsitzlicher Art gesammelt ist. Die Uberlegungen

tragen nicht die Handschrift einer einzigen Person, weil der Hg.,

Hans MarTIN LiBkiNG, Vorschldge von 39 weiteren Viinnen und

Vin — zumeist Pfarrerinnen und Pfarrer — gesammelt hat. Durch de-

ren unterschiedliche pastorale Tétigkeitsfelder ist eine gute Band-

breite garantiert, die die Handhabbarkeit jedoch nicht beeintréchtigt,
weil alle Modelle unter denselben Uberschriften sortiert sind:

Geboten werden zu jeder Perikope aus der Hl. Schrift — die Zuordnung der
entsprechenden, nach Kirchenjahreszeit sortierten Bibelstellen steht am Be-
ginn des Bdes — ca. zwei bis fiinf Seiten gut gegliederte Anregungen: I. Die Ju-
gendlichen (und entsprechende Bibelstelle), II. Konkretionen, Beispiele, Ver-
anschaulichungen, IIl. Aus Religionsunterricht, Konfirmanden- und Jugend-
arbeit, IV. Liturgische Gestaltungsméglichkeiten, V. Literatur- und Medienhin-
weilse.

Trotz des katholischerseits etwas eingeschriankten Gebrauchswer-
tes — Bibelstellen der 3. Perikopenreihe miissen, soweit méglich, den
Lesejahren zugeordnet werden — eine hilfreiche, bibeltheologisch ori-
entierte Sammlung fiir die Vorbereitung von Jugendgottesdiensten,
die sich gerade durch die weiterfithrenden Hinweise eher als Rezept-
buch denn als Fertigprodukt versteht!

Miinster Dietmar Thénnes

Christliche Sozialwissenschaften

Signale der Solidaritit. Wege christlicher Nord-Stid-Ethik, hg. v. André Ha-
bisch / Ulrich Péner. — Paderborn: F. Schoningh 1994, 224 S., kt DM
53,00 ISBN: 3-506-73601-9
Der Shd ist Peter Hiinermann zu seinem 65. Geburtstag gewidmet,

der sich als Mitglied der wissenschaftlichen Arbeitsgruppe fiir welt-

kirchliche Aufgaben der Deutschen Bischofskonferenz, als Prasident
des Stipendienwerkes Lateinamerika—Deutschland und des Katho-
lischen Akademischen Austauschdienstes (KAAD) um die Nord-
Siid-Fragen verdient gemacht hat.

Die einzelnen Beitrdge umfassen ein weites Feld christlich-sozialer Verant-
wortung. Den ersten Beitrag steuert Kraus DEMMER, Moraltheologe an der
Pépstlichen Univ. Gregoriana, zum Thema ,Naturrecht im Zeichen der Solida-
ritdt“ bei. Es geht um erkenntnistheoretische Fragestellungen. Da ist zwar vom
Naturrecht als dem Grund von menschlichem Recht die Rede (18ff), aber man
spiirt auf Schritt und Tritt, wie schwer es dem Vf. fillt, das wirklich zur Geltung
zu bringen, was ein naturrechtlicher Ansatz leisten kdnnte. Das Recht nur als
eine ,,Geste der Solidaritit mit den Rechtsgenossen" zu bezeichnen und darin
nur ein ,Schutzrecht” zu erblicken, offenbart die Problematik. Eine Begriin-
dung der Einsichten in die Wesensnatur des Menschen sei zwar ,,unverzicht-
bar®, aber wird eher nebenbei in der FuBnote 47 beigefiigt.

Zwei Beitrdge sind besonders anregend. Der leider zu frith verstorbene ka-
tholische Sozialwissenschaftler Franz Furcer befalit sich mit der weltwirt-
schaftlichen Entwicklung, die 6konomisch effizient, theoretisch-wissenschaft-
lich begriindet und ethisch verantwortlich sein miisse (49-67).

Worrcanc OckeneEeLs fragt nach den Perspektiven der Katholischen Sozial-
lehre und einer sozialen Marktwirtschaft fiir die Entwicklungszusammenarbeit
(69-87).

Wenig konkret ist der Art. von Diermar MieTH, der sich mit dem ,,kritisch-
handlungstheoretischen Ansatz und seinen Auswirkungen auf die Nord-Siid-
Problematik” befafit. Christlich-soziales Denken, das sich in theoretischen Ge-
dankenspielen, obendrein in wenig verstdndlicher Sprache prasentiert, trédgt
dazu bei, daB das Fachgebiet der Christlichen Gesellschaftslehre an Attraktivi-
tdt und Bedeutung verliert.

Der Gemeinschaftsartikel von ANprE Hasisca und KarL Homann ,,Der Er-
trag der Kooperation“ (113—137) enthilt im ersten Teil aus anderen Versffent-
lichungen der V{. her bekannte Uberlegungen zu einer Ethik des Gesellschafts-
vertrages. Aus der Perspektive einer Okonomik menschlicher Interaktionen
komme es auf die Sicherung wechselseitiger Kooperationsvertrdge an. Bei der
Applikation der normativen Uberlegungen auf die Nord-Siid-Problematik ge-
langen die V. zu Uberlegungen, die der Diskussion bediirfen. Dies gilt z. B. fiir
die These, daB nicht reale Ausbeutung des Schwiicheren durch den Stéirkeren
(wie in der Dependenztheorie), sondern die potentielle Ausbeutbarkeit des
Stirkeren durch den Schwicheren das virulente Problem darstelle (130).

In einem gewissen Kontrast zu diesen institutionenethischen Vorstel-
lungen steht der Beitrag von Hans-Joacmim HOuN: ,Zwangssolidarititen®
(189-152). Zunidchst wird festgestellt, daB das Plidoyer fiir eine internationale
Solidaritét vor dem Vorwurf der idealistischen Weltfremdheit nur dann ge-
schiitzt sei, wenn es sich empirisch bzw. sozialanalytisch und sozialgeschicht-
lich fundieren 1dBt. Primére Aufgabe der Ethik sei es nicht, Solidaritit herzu-
stellen, sondern bereits bestehende Strukturen und Muster der Vergesellschaf-
tung des Daseins aufzudecken. Allerdings ist dann noch wenig ausgesagt {iber
die fiir das christliche Denken mafigebliche Einsicht, daB die Person selbst eine
,soziale“ Dimension hat, inmitten der Gesellschaft lebt. Solidaritdt muB auch
gegeniiber Kollektivitdt abgegrenzt werden. Was die ékonomische Neuorientie-
rung der Entwicklungszusammenarbeit angeht (149ff), so ist die Betrachtungs-
weise zu wenig differenziert.

PETER ROTTLANDER, der von den moralphilosophischen Arbeiten Michael
Walzers beeinfluBt und seit langem Positionen der sog. Befreiungstheologie
verpflichtet ist, geht der Frage nach: , Vom Eigeninteresse zur Moral?* und
zwar im Bereich der Entwicklungspolitik. Wie im Titel suggeriert, erblickt der
Vi im Eigeninteresse den Gegensatz zur Moral, ohne zu bedenken, daB die
»goldene Regel” offenbar selbst von anderen Voraussetzungen ausgeht. Was
das Eigeninteresse seit dem Aufkommen der kapitalistischen Wirtschaftsweise
so problematisch machte, war die damit verbundene individualistische Gesell-
schaftsinterpretation. Der ideologische Blickwinkel des Vi.s, der sich auch in
der einseitig ausgewiihlten Literatur, die in den FuBnoten genannt wird, nieder-
schlégt, versperrt ihm den Blick fiir die Frage, ob in Entwicklungsldndern, die
noch sehr weit zuriickhéngen, nicht gerade das Element des Eigeninteresses
vernachldssigt wurde und wird.

In dem Beitrag ,Globale Gerechtigkeit durch interkulturelle Sensibilitit“
von FriEDHELM HENGsBAcH und MaTTHIAS MOGHRING HESSE ist viel von inter-
kulturell und multikulturell, auch von ziviler Weltgesellschaft die Rede, aber
ob Reformperspektiven wie die ,,weltweite Garantie individueller Schutz- und
Beteiligungsrechte® am ,,Weltbiirgertum®, eine ,globale Demokratisierung*
oder die ,,Vernetzung sozialer Bewegungen® ausreichen, um mehr Gerechtig-
keit in der Weltgesellschaft zu erreichen, ist fraglich. V.a. vermifit man ,die
Sensibilitat fir das Prinzip der Subsidiaritdt bzw. der ,Hilfe zur Selbsthilfe",
das kiinftig auch in der Zusammenarbeit zwischen Industrienationen und Ent-
wicklungslandern starker beriicksichtigt werden muB. Diese kritische Anfrage
gilt auch fiir die Uberlegungen, die JoHANNES MULLER in dem Art. ,Mitleiden
als Grundlage mitmenschlicher Solidaritdt“ anstellt.

Wenn man den vorliegenden Shd in zeitlichem Abstand liest,
dann spiirt man, wie schnell sich das Gesellschaftsgefiige in der
Welt verdndert. Gewili: Ohne Solidaritat gibt es keine Entwicklung;
ohne die bewuBte Riickkehr zu den Grundlagen der christlichen An-
thropologie und Gesellschaftsauffassung bleiben jedoch viele gut ge-
meinte Denkansitze merkwiirdig steril.

Augsburg Anton Rauscher
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Pastoraltheologie

Pompey, Heinrich: Caritatives Engagement — Lernort des Glaubens und der
Gemeinschaft. Effizienzuntersuchung eines Grund- und eines Aufbaukur-
ses zum Kennenlernen thealogischer Aspekte des Leitbildes sozial-dia-
konischer Hilfe und zur Sensibilisierung der Mitwirkenden fiir den com-
munialen, dienstgemeinschaftlichen Charakter kirchlicher Sozialdienste.
— Wiirzburg: Echter 1994. 304 S. (Studien zur Theologie und Praxis der Ca-
ritas und Sozialen Pastoral, 1), kt DM 48,00 ISBN: 3—429-01623-1

Der erste Bd der neuen Reihe ,,Studien zur Theologie und Praxis
der Caritas und Sozialen Pastoral® dokumentiert zwei Kursprojekte
zur Fortbildung von Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern kirchlicher
Beratungsdienste und caritativer Einrichtungen. Es handelt sich né-
herhin um eine ,Effizienzuntersuchung eines Grund- und Aufbau-
kurses zum Kennenlernen theologischer Aspekte des Leitbildes sozi-
al-diakonischer Hilfe und zur Sensibilisierung der Mitwirkenden fiir
den communialen, dienstgemeinschaftlichen Charakter Kirchlicher
Sozialdienste* (Untertitel!).

Hinter der peinlich pompésen Programmatik verbirgt sich zunéchst nicht
mehr und nicht weniger als das — zweifellos berechtigte und allerorten artiku-
lierte — Bemiihen um eine christlich-kirchliche Identitét caritativer Einrichtun-
gen und die ihr korrespondierende Motivation ihrer Mitarbeiter.

Beide Kurse, die letzterem Zweck gewidmet waren, werden hinsichtlich
ihrer Ziele und der verwendeten Lehr- und Lernmethoden dargestellt. Zugleich
dienen sie als Objekte einer qualitativen und quantitativen Evaluation.

Wiihrend als Pilotstudie ein Kursprojekt fiir Telefonseelsorger und -seelsor-
gerinnen firmiert (aus der Zeit, als H. Pompey noch an der Univ. Wiirzburg ar-
beitete), entstammen die beiden dokumentierten sog. ,.Experimentalprojekte”
(,Glauben und Helfen“ sowie ,Kirche und Helfen“) dem Zeitraum seit seiner
Berufung auf den Lehrstuhl fiir Caritaswissenschaft und Christliche Sozial-
arbeit in Freiburg.

Ob die beiden Populationen sich fiir diesen Zweck eignen, erscheint in
zweifacher Hinsicht fraglich:

a) Die Testgruppe der Pilotstudie bestand aus Mitarbeiterinnen und Mit-
arbeitern einer Institution (Telefonseelsorge), die landlaufig nicht der institu-
tionalisierten Caritas zugeordnet wird, sondern den sog. ,Sonderseelsor-
ge“-Formen.

b) Bei diesen beiden (teilweise deckungsgleichen) Populationen der Pro-
jekte ,,Glauben und Helfen“ sowie ,Kirche und Helfen" handelte es sich um
sog. ,stranger“-Fortbildungsgruppen, die — obwohl als Mitarbeiterinnen und
Mitarbeitern caritativer Einrichtungen anderen normativen Orientierungen un-
terliegend als sog. ,,In-Service-Trainings“-Gruppen — fiir eine auf die Akzeptanz
institutioneller Normen (und insofern auf Corporate Identity) zielende Unter-
suchung am ehesten geeignet wiren.

Jenseits solcher methodischer Vorentscheidungen springt als Merkmal der
Publikation ein ungewdhnlich hoher Aufwand an Demonstration empirischer
Forschungsinstrumente ins Auge, der weder in einem adéquaten Verhéltnis zur
Gréfe und Zahl der untersuchten Populationen steht und erst recht nicht zum
Ergebnis der Studie. Daf die , Begegnung von Lebenswelt und Glaubenswelt in
karitativen Einrichtungen ... befreiend und affektiv wie kognitiv iiberwiegend
anregend erlebt wird ..." (237), kénnte nur dann als bemerkenswert und géngi-
gen Vorurteilen widersprechend eingeschiitzt werden, wenn genau in diesem
Punkt nicht die genannte Differenz von Fortbildungsgruppen und Arbeits-
teams AnlaB zum Zweifel géibe.

Dab die ,miindlichen Riickmeldungen aller Kursgruppen zu beiden Kurs-
typen (deutlich) machen, wie sehr die Kurse fiir die Teilnehmerinnen und Teil-
nehmer persénlich und auch beruflich als bereichernd erfahren wurden®, wird
in einer eineinhalbseitigen , Zusammenfassende(n) Beurteilung des gesamten
Forschungsprojektes (237f) als eines seiner wichtigsten Ergebnisse unterstri-
chen.

Ob es dazu dieses Aufwandes an ,empirischen Methoden” be-
durfte? Angesichts der augenfilligen Diskrepanz zwischen (doku-
mentiertem) Aufwand und Ertrag wirft das Buch abschliefend die
Frage auf, ob sein geheimes Ziel vielleicht darin bestand, die alte Ca-
ritaswissenschaft ,empirisch* salonfihig zu machen.

Dann diirfte man ihm eigentlich v.a. Leser wiinschen, die es nur
durchbléttern.

Miinster Hermann Steinkamp

Praktische Theologie

Wittmann, Dieter: Tiefenpsychologische Zugiinge zu Arbeitsfeldern der Kir-
che. Beitriige zur Exegese, Ethik, Seelsorge und Homiletik. — Frankfurt: Pe-
ter Lang 1998. 199 S. (Erfahrung und Theologie. Schriften zur praktischen
Theologie, 31), brosch. DM 65,00 ISBN: 3-631-33800-7
Als Schrift zur praktischen Theologie verspricht die von D. Witt-

mann vorgelegte Aufsatzsammlung dem Leser ,Tiefenpsychologi-

sche Zuginge zu Arbeitsfeldern der Kirche“. Der V{. betont in seinem

Vorwort, seine Verdffentlichung ,,méchte Rechenschaft iiber die Mog-

lichkeit der Einfithrung des tiefenpsychologischen Paradigmas aus
den Schulen Carl Gustav Jungs und Sigmund Freuds in der Theologie
ablegen® (7). Zu dieser Rechenschaftsgabe gehére ein . kommunikati-
ves Interesse, das der Intensivierung des Gespriichs zwischen Theo-
logie und Tiefenpsychologie gilt” (7).

Diesen selbstgesteckten Hauptzielen kann die vorgelegte Aufsatz-
sammlung nicht einmal annéhernd gerecht werden, und zwar weder
inhaltlich noch methodisch.

Aus inhaltlicher Sicht bietet sich dem Leser eine anschaulich verfaBte, aber
dennoch ziemlich lose Abfolge von Aufsétzen an, die nur durch eine vage Rah-
mensetzung zusammengehalten werden soll, namlich die der ,Menschwer-
dung des Menschen” (8), der JIndividuation®. Fiir den Leser mit systemati-
schen Interesse sind deshalb die ,,Voraussetzungen der tiefenpsychologischen
Bibelinterpretation® (11-14) als hermeneutisch-programmatischer Schliissel
gedacht und prézise formuliert. Um so enttduschender, dal dann der verspro-
chene, exemplifizierende Ubertrag in den einzelnen Texteinheiten kaum zum
Zuge kommt. Dem aufmerksamen Leser dréngt sich schlieblich unabweisbar
der Eindruck auf, daB es sich bei dem 199seitigen Bd um eine Collage handelt,
die leicht lesbar ist.

Die angenehm leichte Lesbarkeit der einzelnen Aufsatze ist das Ergebnis
einer gegliickten Stilistik verschrénkt mit ,Klischeemalerei“. Analytische Tie-
fenpsychologie wird vom Vf. methodisch verkiirzt und versimplifiziert zur Dar-
stellung von ,,an sich” giiltigen Zentralmotiven (wie ,Siindenbock", , Helfer"
...), von undifferenzierten Personlichkeitsklischees und leicht verstiandlichen,
aber ungiiltigen Charaktertypologien. Der theologischen Offentlichkeit wird
dadurch ein billig falscher (Oberflichen-) Eindruck von einer psychoanaly-
tischen Methode angeboten, deren Qualitét in ihrer Kraft zur differenzierten
Synthesebildung liegt.

Diese zugegeben harte, aber in der Sache zutreffende Kritik soll im folgen-
den durch einige Textbeispiele belegt werden, die durch eine Vielzahl weiterer
unschwer erginzt werden kénnte: In seinem Beitrag , Der Einfluf§ der Persén-
lichkeitsstruktur des Predigers auf den homiletischen Prozefi” (163-1 76) stellt
der V£, , Typen* von Predigern dar. Ganz abgesehen davon, daf eine derartige
Typologie mit qualifizierter moderner Psychologie nichts gemeinsam hat, wir-
ken diese Charakterklischees auf den Leser zunichst als identifikationstréch-
tige Magneten. Typologien und Horoskope verfiigen iiber diese kurzlebige An-
ziehungskraft. So entwirft der Vf. knappe Charakteristiken zum ,depressiv
strukturierten Prediger”, zum ,zwanghaften” bzw. ,hysterischen” usw. Ob-
wohl leicht lesbar und sofort verstehbar sind diese Typologien wertlos und ir-
refithrend. Sie bewirken eine pseudodiagnostische Spontanzuordnung des Le-
sers mit narziBtischer (selbsthespiegelnder) Fehlfunktion: ,Der depressiv
strukturierte Prediger” vor dem ,Hintergrund seiner unbewuliten Hoffnungs-
losigkeit* (168) und angeblichen ,,Angst vor einem grausamen Gott"” (168) ist
ein projektives Phantasiegemilde mit unitdrem Zug ins allzu Simple. . Tiefen-
psychologie“ will aber anderes sein als eine differenzierungsunwillige
Schrumpfform wissenschaftlicher Psychologie. Deren Vertreter wissen nur zu
gut, daB sich hinter dem Etikett ,,depressiv strukturiert” alles und nichts bergen
kann: z.B. massive Aggression mit latenter Wut, die (voriibergehend bis chro-
nisch) sich zu depressiven Gefiihlslagen invertieren kann; z.B. eine chronifi-
zierte Trauerreaktion auf ein leidvolles Verlusterlebnis usw.

Ausnahmslos jeder, der vom V{. entworfenen leserfreundlichen
Typen und Charakterologien lieBe sich als unpsychologische Mutma-
Bung entlarven. Seine vorgeblich , Tiefenpsychologischen Zuginge*
sind versimplifizierende Blockbildungen, die letzthin kontraproduk-
tiv wirken und einen bedauerlich falschen Eindruck von dem erzeu-
gen, was wissenschaftliche Psychologie leisten méchte.

Eichstédtt Erwin Mode

Religionswissenschaft

Biirkle, Horst: Der Mensch auf der Suche nach Gott - die Frage der Religionen.
— Paderborn: Bonifatius 1996. 254 S. (AMATECA: Lehrbiicher zur katho-
lischen Theologie, 3), geb. DM 58,00 ISBN: 3—87088—-894—6

Als dritter Bd der internationalen theologischen Lehrbuchreihe
ist ein Bd erschienen, der sich angesichts des religitosen Pluralismus
auf neue Weise der Religionenfrage stellt und damit einen Versuch
einer Theologie der Religionen anbietet. Horst Biirkle folgt im Aufbau
seines Traktats zunichst der geschichtlichen Linie der Beschéftigung
mit den Religionen, in der Heiligen Schrift (Teil 1), sodann in der Ge-
schichte der Theologie (Teil 2), schlieBlich im II. Vatikanischen Kon-
zil (Teil 3). Teil 4 verfolgt die religionsphilosophische Frage der Gott-
suche in den Naturreligionen, im Hinduismus, Buddhismus, Tao-
ismus und Islam. Teil 5 benennt am Ende , Leitlinien (im Inhaltsver-
zeichnis heiBt es: Themen) einer Theologie der Religionen®. Die
Akzentsetzung macht freilich sehr bald deutlich, daB mit der Beto-
nung der Gottsuche die religionsphilosophische Fragestellung und
der homo religiosus im Vordergrund stehen. Daf} die Geschichte der
Offenbarung Gottes sich im Leben von Menschen zeigt, ist unbestrit-
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ten. Doch das Gegeniiber von Gottes Selbstmitteilung und Reaktion
des Menschen in Glaube und Unglaube verlangt in der heutigen
Theologie ein deutliches Relief.

In gewissem Sinne beherrscht die religionsphilosophische Fragestellung
bereits Teil 1 (13-40), der dem Titel entsprechend die Religionen in der Heili-
gen Schrift behandelt, im AT (17-25) und im NT (26-40). Interessant wiren
hier zwei Fragen: (1) Wie spiegeln sich die Religionen der biblischen Umwelt
in der Heiligen Schrift wider? (2) Wie gehen Judentum und spéter Christentum
mit den Religionen und ihren Inhalten um? Formal kommen die Fragen unter
den Stichworten ,,Aufnahme und Verwandlung, Unterscheidungen und Absa-
ge” vor. Doch hitte die inhaltliche Darstellung, zumal das AT geradezu ein Pa-
radebeispiel fiir den Umgang mit Texten und geschichtlichen Kontexten ist
und die Religion Israels sich nicht unabhéngig von den Religionen der Umwelt
verstehen 14Bt, eine groBere Ausfiihrlichkeit verdient. Es ist denn auch kon-
sequent, daBl die Verankerung der Jesusgestalt im Judentum und in der jiidi-
schen Religion eher knapp zur Sprache kommt. B. konzentriert sich ntl. mehr
auf den Einflufl der griechischen Philosophie und der Gnosis.

Teil 2 (41-68) wihlt aus der Theologiegeschichte Autoren unter bestimm-
ten Gesichtspunkten aus. So 6ffnet Justin das Christentum unter dem Gesichts-
punkt der wahren Weisheit fiir die auBerchristliche Welt. Clemens von Alex-
andrien lenkt den Blick auf den Logos. Bei Thomas von Aquin ist das , Natiir-
liche" die Grundkategorie der Offenheit, die allerdings angesichts der auftre-
tenden Irrtiimer nach der (iibernatiirlichen) Offenbarung Gottes ruft. Uber
Nikolaus von Kues und seinen Religionendialog im Dienste des Friedens
kommt B. dann zu Lessing, den er unter das Motto , MaBstab gelebter Religion*
stellt, und zu Ernst Troeltsch und seine Einbettung der Religionen in das Netz-
werk der Kulturen. Es fillt auf, daB B. damit eigentlich nur an den Rand unseres
Jh.s fithrt. Die grofien Namen der dialektischen, aber auch der katholischen
Theologie und ihre Nachfolger bis in die Gegenwart (etwa Pannenberg und
Moltmann) kommen praktisch nicht vor.

Teil 3 (69-94) nennt mit dem Stichwort ,, Gewisse Wahrnehmung jener ver-
borgenen Macht“ einen wichtigen theologischen Aspekt des II. Vatikanischen
Konzils und seines Umgangs mit den Religionen. B. geht erlduternd einmal auf
die Konzilserklirung , Nostra aetate” ein, in einem zweiten Kap. dann auf die
Missionsenzyklika des jetzigen Papstes ,Redemptoris missio®; diese fragt B.
v.a. im Hinblick auf den interreligivsen Dialog ab. Das 1996 mit ausdriicklicher
Einwilligung von Kardinal Ratzinger veréffentlichte Dokument der Internatio-
nalen Theologenkommission ,Das Christentum und die Religionen®, das eine
eigentliche Zwischenbilanz im Ringen um eine Theologie der Religionen dar-
stellt, konnte bedauerlicherweise nicht mehr eingearbeitet werden. Es wird
aber zu einem wichtigen Vergleichspunkt, wenn man B.s Versuch bewerten
will.

In der zweiten Hilfte seines Traktats bietet B. einmal einen Einblick in die
wichtigeren Religionen der Welt und dann — wie schon gesagt —,, Themen bzw.
Leitlinien einer Theologie der Religionen“. Teil 4 (95-195) steht unter dem
Blickpunkt , Suche nach Gott in den nichtchristlichen Religionen“. B. versteht
auch diesen Teil zwar als einen theologischen, doch wiirde ich ihn eher einen
religionsphilosophischen nennen, auch wenn er sich deutlich von einer rein
komparatistischen Betrachtung der Religionen unterscheidet. Theologisch ist
er fiir mich v. a. deshalb eigentlich nicht, weil B. weniger die Religionen mit
ihren Anspriichen auf sich zukommen 14Bt, sondern dafiir auf sie aus dem von
ihm selbst gewéhlten Horizont menschlicher und menschheitlicher Gottsuche
zugeht. Beide Verfahrensmethoden haben ihr je eigenes Recht. Doch verdiente
der Fragehorizont in seinen Unterscheidungsméglichkeiten eine deutlichere
Profilierung. Es ist eben doch etwas anderes, ob ich mir zunichst Rechenschaft
dariiber gebe, wie ich eigentlich zur Suche nach Gott und dann welchem Gott
komme, oder an den Anfang immer wieder den Menschen stelle, der sich theo-
logisch nachdriicklich nur aus seinem Gottesverstindnis heraus versteht. Die
Frage nach Zeit, Geschichte, Raum und Sprache einerseits und die Wahrneh-
mung Gottes in Verborgenheit und offenen Durchbriichen andererseits tragen
den Menschen im Grunde erst in die Situation méglicher Suche nach Gott.

B. selbst trdgt in den verschiedenen Kap.n dieses Teils eine Menge beden-
kenswerter Beobachtungen zu den verschiedenen Religionen zusammen, zu-
néchst vergleichsweise ausfiihrlich zum Menschen und der menschlichen
Gesellschaft in den Naturreligionen (99-119), sodann zum Hinduismus
(120-142). Hier schopft B. in hohem Mafie aus seinen eigenen Forschungen
und Erfahrungen. Es folgen Kap. iiber den Buddhismus (143-160), den chine-
sischen Universalismus, vorrangig im Sinne des Taoismus verstanden
(161-175), schlieBlich den Islam (176-195). Die gewihlten Uberschriften der
einzelnen Kap. bestitigen aber meine Akzentsetzung: Es geht um den suchen-
den Menschen: Hinduismus: ,Menschen erforschen das gottliche Geheimnis*;
Buddhismus: ,Der Unruhe des menschlichen Herzens begegnen.” Ein solcher
Ansatz erweist sich auch im Hinblick auf China nicht als schwierig, wohl aber
hinsichtlich des Islam. Gerade deshalb bleibt hier die Riickfrage giiltig.

Teil 5 (197-240) will , Leitlinien fiir eine Theologie der Religionen® thema-
tisieren. B. nennt den Bezug auf den eigenen christlichen Glauben den ,,unent-
behrlichen Horizont* einer theologischen Beschiftigung mit anderen Religio-
nen —einen Horizont, den B. gleichwohl in seinem Traktat mehr voraussetzt als
thematisiert. Er fordert sodann die Wahrnehmung der religiésen Phanomene.
Weitere Orientierungspunkte, bei denen B. nicht zuletzt nach Indien schaut,
sind friihere interreligitse Begegnungen, die Entstehung von Reformbewegun-
gen, aber dann auch das Auftreten eines neuen Sendungsbewuftseins welt-
und religionenweit. Dem entspricht ein neues Gefiihl fiir die eine Welt, die
aber in ihrer Vielseitigkeit und Vielschichtigkeit eines mehrdimensionalen Dia-

logs bedarf. Zuginge, die der jeweiligen Mitte entsprechen, sind fiir B. die My-
stik, die Frage nach dem Jenseits des Todes, die Praxis von Mitleid und Liebe.
Was B. zum hermeneutischen Briickenschlag ausfiihrt, konzentriert sich frei-
lich mehr oder weniger auf die Feststellungen, daB die Wahl des Zugangs zum
Anderen nicht beliebig ist und der Einstieg einen Anfang darstellt. Beidem
wird man zustimmen, wie auch der Beobachtung, daf vorschnelle Identifizie-
rungen zu vermeiden sind. Die Problematik der pluralistischen Religionstheo-
logie kann man aber kaum in einer Fulinote abhandeln (vgl. 227, Anm. 228).
Zugleich fdllt auf, daB das Ringen um die theologische Bedeutung der Religio-
nen, ihr Bezug zum gottgeschenkten menschlichen Heil, zumal auch K. Rah-
ners vieldiskutierte Bemithungen um die , Legitimitit der Religionen® und die
»~Anonymitit des Christseins” (trotz der Bemerkung 80) praktisch nicht vor-
kommen. Der Bemiihung B.s, das Heilsverstdndnis auf das heilende Handeln
hin zu vertiefen (229-235), wird man gerne zustimmen. Der Traktat schlieBt
mit Anmerkungen zur Unterscheidung der Geister. Auch hier folgen dem Kap.
— wie stets — Literaturhinweise. Man fragt sich allerdings gerade im Blick auf
die Leseangebote zur Unterscheidung der Geister, wo und wie der Leser hier
einen — reflektierten — Weg zur Geistleitung durch den Geist Jesu finden soll,
der ja auch fiir B. hinter der christlichen Unterscheidung der Geister steht.

Die zukiinftige Theologie der Religionen wird wesentlich davon
geprdgt sein miissen, dab sie elliptisch-dialogisch so verfahrt, daB
Christen als Subjekte ihres Glaubens sich auf anders orientierte reli-
giose Menschen einlassen, die gleichfalls Subjekte ihrer Lebensent-
scheidungen sind. Wer freilich als Christ in den Dialog eintritt,
kommt nicht umhin, nicht nur die Leitmotive dialogischen Verhal-
tens, sondern auch seiner Glaubensorientierung zu nennen. So oder
so sind Menschen auf der Suche, doch nicht nur: Glaubende Men-
schen leben zugleich wesentlich aus der Einsicht, daB sich die tra-
gende Wirklichkeit finden 140t und mitteilt. Christen miissen folglich
von Gott sprechen, von Jesus Christus und seiner bleibenden Leben-
digkeit und Wirklichkeit. Wer davon nicht spricht, kann zwar in ei-
nen Dialog mit Andersglaubenden und -denkenden eintreten, ihnen
zuhoren, das Wahrnehmungsvermégen vertiefen usw. Das alles ist le-
gitim und moglich. Nur wer von , Theologie“ der Religionen spricht
und diese christlich versteht, muB immer auch vom , Theos“ spre-
chen und nicht nur vom Menschen, der auf der Suche ist. Der An-
spruch der Religionen greift iiber die Suche der Menschen hinaus.
Der von B. vorgelegte Traktat ist in erster Linie als ein religionsphi-
losophischer Versuch zu lesen; darin ist er lesenswert und anregend.

Bonn Hans Waldenfels

Kermani, Navid: Gott ist schion. Das édsthetische Erleben des Koran, — Miin-
chen: C. H. Beck 1999. 546 S., geb. DM 98,00 ISBN: 3-406—44954—9

Nach muslimischem Urteil ist der Koran ein uniiberbietbares
Wunder der Sprache. Zwar wurde die Lehre von seiner ,,Unnachahm-
lichkeit* (i‘gdz) erst im 9./10. Jh. theologisch und literaturwissen-
schaftlich ausgearbeitet, doch sieht man ihre Voraussetzungen schon
im Koran selbst ausgesprochen: ,,Auch wenn die Menschen und die
Dschinn sich zusammentiten, um diesem Koran Ahnliches zu brin-
gen, sie brachten nichts ihm Ahnliches, selbst wenn sie einander bei-
stiinden.” (17,88) Die Gegner Mohammeds scheinen dies noch in der
Abwehr seiner Verkiindigung einzugestehen: ,Das ist offenkundige
Zauberei.” (46,7) Aber ihnen hilt der Prophet als Gottes Wort ent-
gegen: ,Wenn ihr iiber das, was wir auf unseren Diener hinabsandten,
in Zweifel seid, dann bringt doch eine Sure dhnlicher Art!“ (2,23) Wie
immer diese Herausforderung urspriinglich gemeint gewesen sein
mag, die muslimische Tradition bezieht sie auf die machtvolle und
uniibertreffliche literarische Gestalt der gottlichen Offenbarung. Die
von Mohammed verkiindeten, im Koran gegenwirtigen ,,Zeichen*
Gottes stehen gleichwertig neben denen der Schiopfung. Wie deren
Werke sich den Menschen nicht nur in funktionaler, sondern auch
in dsthetischer Ordnung darstellen, so auch die Worte der ,,Rezitati-
on“, d.h. des ,,Qur’an*,

Bis in unser Jh. stand die westliche Islamwissenschaft dieser Ein-
schitzung mit Befremden und Unverstdndnis gegentiber. Bei ihren
historischen und philologischen Interessen fand sie kaum Zugang
zur Wirkungsgeschichte des Textes. Sie suchte die Bedeutung des Ko-
ran in den Elementen, die in ihm objektiv gegeben waren und sich im
Kontext der vorausgehenden Traditionen verstehen lieBen. Asthe-
tisch erschien er wertlos, da er weder den MaBstiben altarabischer
Dichtung noch gar denen européischer Poesie entsprach. Die Urteile
der Gldubigen waren demgegeniiber irrelevant.

Mit der sprachwissenschaftlichen Erkenntnis, dafi sich Bedeutun-
gen prinzipiell nicht aus dem blofen Text ergeben, sondern wesent-
lich von der Rezeption mitaufgebaut werden, mufite sich auch die
Einstellung gegeniiber dem Koran éndern. Sobald man ihn als vor-
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getragene, gehorte und gelesene Botschaft wahrnimmt, 146t er sich
nicht mehr als in sich fertiges Objekt begreifen. Seine Bedeutungen
ergeben sich aus der kommunikativen Beziehung des Textes und der
Rezipienten.

Dementsprechend hilt sich die vorliegende Untersuchung — eine Diss. im

Fach Islamwissenschaft an der Univ. Bonn — an den Grundsatz: ,Im Mittel-
punkt steht nicht das Werk, sondern dessen Aufnahme durch ein Publikum®
(10f), und konsequenterweise setzt sie ein mit dem Kap. ,Die ersten Horer”
(15-93). Auch dabei geht es nicht um die historische Sachlage, sondern um
die Vergangenheit, wie sie in der Uberlieferung vergegenwértigt wird. , Wer
nur den starren Dualismus von Fiktion und Realitét sieht, verkennt die kultur-
geschichtliche und religionsphinomenologische Aussagekraft noch der sub-
jektivsten und unwahrscheinlichsten Glaubenszeugnisse und eben auch der
Berichte iiber die Rezeption des Koran.“ (17) In ,drei Schichten der Erinne-
rung® (30) sichtet der Vf, wie die ersten Erfahrungen des Koran bis heute im
Islam présent gehalten werden: 1. in den Hadithen (den Traditionen der Aus-
sagen und Verhaltensweisen Mohammeds) und der frithen Prophetenbiogra-
phie, 2. in einer Auswahl theologischer Schriften des 9.-13. Jh.s, die sich mit
der Offenbarung, Verkiindigung und Aufnahme des Koran befassen, und 3. in
einer Reihe moderner, weithin geachteter Biicher iiber den Koran und die frithe
islamische Geschichte. Dem gewihlten Thema entsprechend wird der Blick
fast ausschlieBlich auf die bislang vernachldssigten dsthetischen Erfahrungen
und Urteile gerichtet; andere Wirkungsmomente des Koran, etwa ethische, po-
litische, weltbildhafte, kommen héchstens beildufig zur Sprache. Zuriick-
gestellt werden bewuBt auch Differenzierungen zwischen den zeitlich weit
auseinander liegenden Zeugnissen — ,um Verwirrungen und Wiederholungen
zu vermeiden® (30). Deutlich tiberwiegt das Interesse, aus der Vielstimmigkeit
ein beeindruckendes Gesamtbild zu gewinnen, das letztlich tiber die erste Ge-
neration hinaus fiir die islamische Glaubensgemeinschaft iberhaupt reprasen-
tativ ist. Zwar bleiben epochale und regionale Unterschiede der Koranrezep-
tion dabei nicht v6llig unbeachtet. Was iiber ,,Sprache und Poesie in der altara-
bischen Gesellschaft* gesagt wird (85-93), 146t sich selbstverstandlich nur sehr
begrenzt verallgemeinern. Beildufig vermerkt werden die Verschiedenheiten
der Koranrezeption in arabischen und nicht-arabischen Sprachgemeinschaf-
ten, auch geschichtliche Verdnderungen des ésthetischen Empfindens bis hin
zu den Folgen der technischen Reproduzierbarkeit der Koranrezitation. Doch
all dies beeintréchtigt nicht den grundsétzlichen Duktus der dominierenden
dsthetischen Erfahrung des Koran; es bekriftigt vielmehr deren Bestindigkeit
durch alle kulturellen Variationen hindurch.
_Da die Belege der asthetischen Wirkung des Koran insgesamt den
Uberlieferungen der islamischen Glaubensgemeinschaft entstam-
men, sind sie selbstverstindlich auch von deren Uberzeugungen ab-
hingig und kénnen das Wechselverhdltnis zwischen Glaubensvor-
aussetzungen und dsthetischer Erfahrung selbst nicht problematisie-
ren. Die zahlreich zitierten Erzédhlungen, daB Menschen bekehrt wur-
den, als sie die Rezitation des gottlichen Wortes horten, verweisen
mit religivsem Pathos auf die Macht des Koran. Dieser gegeniiber
miissen alle, die nicht von seiner Wirkung eingenommen sind, als
empfindungslos oder gar widerspenstig und verstockt erscheinen.
Mehrfach erwihnt die Studie die literarischen Anstrengungen, den
dsthetischen Anspruch des Koran durch Nachahmung, gar Uberbie-
tung zu widerlegen — ,erfolglos, versteht sich® (60). Threm Ansatz ent-
sprechend geht sie nicht der Frage nach, wie bei einem derartigen
rivalisierenden Wettbewerb iiberhaupt anderes zustande kommen
sollte als billige Imitate oder abwegige Kontraste. Auch zieht sie aus
der Tatsache, daB selbst innerhalb des islamischen Raumes verbreitet
Zweifel am Wundercharakter des Koran® (286) gedubert werden,
kaum Konsequenzen fiir die Einschitzung der dominierenden Koran-
rezeption. Den referierten Glaubenszeugnissen gemif spricht sie von
den ,,frechen Versuchen* (286), den Koran zu beméngeln. Dies ist von
der Zielsetzung des Buches her gerechtfertigt, mull aber als seine
Grenze beriicksichtigt werden. Der Vi, versucht sie gelegentlich zu
tiberspielen, etwa indem er suggestiv fragt, ob dsthetisches Erleben,
obwohl ,,eine absolute Dominanz des Subjektiven®, nicht doch ,eine
Objektivitat" konstituiere, ,die nachpriifbarer, ,wissenschaftlich’
liberzeugender ist als unter der Schreibtischlampe gefillte Ge-
schmacksurteile européischer Philologen*, sobald namlich ,,das sub-
jektive Erleben ... das kollektive einer Horergemeinschaft ist” (243).
Doch rhetorische Strategie hilft hier nicht weiter. Schon die Differenz
von Erfahrungsbehauptung und realer Erfahrung — mit der Moglich-
keit frommer und dogmatischer Urteilsklischees — mubB bei solcher
Auswertung der iiberlieferten Zeugnisse dahingestellt bleiben.

Auch wenn die Bedeutung des Koran letztlich durch die Horer geschaffen
wird, so geschieht dies doch nicht nach Belieben, sondern aufgrund der Impul-
se, die vom ,Kode der Offenbarung® (104) ausgehen. Die feststehende Schrift
ist die Partitur, die der bedeutungsvollen Realisierung zugrunde liegt. Diesem
Gesichtspunkt v.a. ist das zweite Kap. gewidmet: , Der Text“ (94—170). Dabei
geht es dem Vf. erklirtermafien nicht um die Analyse der sprachlichen Struk-
turen und Elemente, sondern vorrangig um ,Die Poetizitit des Koran®
(98-104), um die im Islam von Anfang an erdrterte Frage ,Ist der Koran Poe-

sie?* (165—170). Einerseits steht zweifellos fest: ,Aus muslimisch-theologi-
scher Sicht ist die Frage eindeutig zu verneinen® (94); andererseits aber wird
die #sthetisch-evokative Kraft des Koran aus gleicher Sicht nachdriicklich ge-
priesen, Der V. geht dieser spannungsvollen Sachlage v.a. auf zweifache Weise
nach: zum einen im Blick auf die Konfrontationen und den Umbruch, die die
Verkiindigung Mohammeds im Rahmen der arabischen Sprachkultur, ins-
besondere der Poesie, bewirkte: , Horizontstiftung und Horizontverdnderung*
(104-121), zum anderen im Blick darauf, unter welchen formalen Vorausset-
zungen nach heutiger Literaturwissenschaft einem Text, auch dem Koran, poe-
tische Funktion zugesprochen werden kann: ,Die Offenheit des Koran®
(121-149), DaB dieses Buch als uniibersetzbar gilt, wird auf seinen unverwech-
selbar eigenen #sthetischen Charakter zuriickgefiihrt: ,Idee und Struktur*
(149-165).

Die folgenden Kap. bauen die grundlegend gewonnene Einsicht unter be-
sonderen Perspektiven weiter aus. Sie behandeln die Vergegenwirtigung von
Gottes Wort in lebendiger Rezitation und schriftlicher Fixierung (,,Der Klang*,
171-232), literaturwissenschaftliche Identifikationen der Unnachahmlichkeit
des Koran (,Das Wunder”, 233-314), das Verhiltnis des européischen, ins-
besondere deutschen Genie-Begriffs zum islamischen Verstindnis Moham-
meds (,Der Prophet unter den Dichtern®, 315-364), édsthetische Erfahrungen
und Deutungen des Koran in der Mystik (,,Das Héren der Sufis®, 365—425).

Bei all dem erweist der Vf. eine auBerordentliche Belesenheit. Die
Fiille der eingebrachten Zeugnisse aus islamischer (v.a. arabischer
und persischer) Literatur, aber auch der Beziige zur europdischen
Geistesgeschichte ist bestechend. Der Koran selbst wird in einigen
aussagekriftigen Partien zur Sprache gebracht, iiberwiegend nach ei-
gener Ubersetzung oder der Friedrich Riickerts, manchmal zusitzlich
in Transkriptionen des arabischen Textes. So kénnen auch Nichtfach-
kundige den Bedeutungen, Strukturen und Klangwerten der Verse et-
was nachspiiren.

Im Reichtum des Buches zeigt sich zugleich aber auch sein metho-
discher Nachteil. Vieles wird einfach aneinandergereiht und er-
scheint als eine Bliitenlese von Belegen. Anderes wird gar nur asso-
ziativ miteinander verbunden: ,,Fast méchte man an ... denken” —
,Das erinnert zumindest entfernt an ...“ — , Natiirlich hinkt der Ver-
gleich“. So verweisen zahlreiche fliichtige Anspielungen auf Samuel
Beckett und Bert Brecht, Karlheinz Stockhausen und Pierre Boulez,
Thomas Mann und Stefan George, Arthur Schopenhauer, Ludwig
Wittgenstein usw. Wenn dabei beispielsweise ,die sieben Lesarten®
des Koran (eine dogmatische Reglementierung der Rezitationsplura-
litidt unter Berufung auf eine himmlische Anweisung durch den Engel
Gabriel) in Zusammenhang gebracht werden mit der Realisationsfrei-
heit moderner musikalischer Kompositionen (202), dann ist dies
schlicht abwegig, hat aber erkennbar die Funktion, den Koran dem
Konzept des ,offenen Kunstwerks® anzunéhern. An die Stelle der
Analyse treten so emotionale Gedankenspiele. Gelegentlich rutschen
die Vergleiche dabei ins gar zu Banale ab, etwa bei der Aussage, dall
einem angesichts der sprachlichen Differenziertheit eines arabischen
Theologen ,,die Syntax Thomas Manns ... mitunter so simpel wie ein
Comicstrip vorkommt*“ (278).

DaB die hier gewihlte Art, mit Analogien zu arbeiten, auf weite
Strecken fragwiirdig ist und mehr verwischt als verdeutlicht, zeigt
sich auch in gréfleren Zusammenhédngen. So wird beispielsweise
iiber viele Seiten hinweg das islamische Verstdndnis von Moham-
meds Prophetie nach den (selbst uneinheitlichen) Vorstellungen der
deutschen Dichtung und Philesophie des 18. und 19. Jh.s vom Kiinst-
ler als ,Genie* gedeutet, unter Ausblendung aller sich aufdrdngen-
den Diskrepanzen — bis schlieBlich einige knapp angefiigte Ein-
schrinkungen die Darstellung gegen Einwinde absichern: freilich
.lieBe sich die Liste der Analogien ... nicht beliebig fortsetzen®; , die
Ahnlichkeit mancher der genannten Aspekte mag sich bei genauerer
Betrachtung relativieren; ,Selbstverstindlich weisen beide Kon-
zepte auch gravierende Unterschiede auf”; dennoch seien die Analo-
gien ,mehr als ein Kuriosum und alles andere als zufdllig” (334f).
Eine derartig beziehungslose Zweiteilung in Entsprechungen einer-
seits und Unterschiede andererseits ist, zumal in so ungleichgewich-
tiger Darstellung, systematisch schwach. Die Verarbeitung der beiden
gegensitzlichen Aspekte fallt aus; die Suggestivkraft der Aussagen ist
groBer als ihr sachlicher Ertrag.

Methodisch und systematisch fragwiirdig bleibt letztlich aber
auch die fiir die Thematik des Buchs fundamentale Zuordnung von
Rezeption und Text. Wenn es stimmt, daB die Rezeption ,,der Vollzug
bestimmter Anweisungen in einem ProzeB gelenkter Wahrnehmung*
ist (97, Zitat von Hans Robert JauB); daB man von ,den im Text vor-
gegebenen Bahnen der Rezeption® sprechen kann (103); dali der Ko-
ran seine Adressaten ,,durch Ankiindigungen, offene und versteckte
Signale, vertraute Merkmale oder implizite Hinweise fiir eine ganz
bestimmte Weise der Rezeption“ pradisponiere (ebd. wieder mit Be-
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zug auf JauB); daB die Offenheit des Textes ,wohlkalkuliert und
hauptverantwortlich fiir die suggestive Wirkung der Sure auf die Ho-
rer* ist (130); daB der Koran rhetorische Figuren aufweise, ,,die man
als essentiell musikalisch betrachten kann“ (189, Zitat von Labib as-
Sa‘id) usw., dann hingt die Rezeption offensichtlich von derartigen
Elementen und Strukturen entscheidend ab, und die erkldrte Ab-
sicht, in dieser Studie zum &dsthetischen Erleben des Koran ,seine
Sprache, seinen Stil, seine rhetorischen Mittel, wie sie objektiv im
Text vorliegen®, nicht zu analysieren (97), wird problematisch. Man
diirfte dann eigentlich nicht mehr so griffig wie pauschal sagen: , Er
ist gar nichts — er ist immer nur fiir jemanden.” (103) Verstiandlicher-
weise wird die beabsichtigte Beschrinkung der Wahrnehmung auf
die Rezipienten und den immer schon von ihnen rezipierten Koran
auch nicht konsequent durchgehalten. Dal dies so geschieht, ist
leicht nachvollziehbar; doch das Problem wird dabei unterschitzt,

Die Bedenken und Einwénde sollen die vielfdltigen Einsichten
und Anregungen, die das Buch auch der christlichen Theologie bie-
tet, nicht verdecken. Die Dominanz der dsthetischen Erfahrung des
Koran reizt zum Vergleich mit der Bibel — und wehrt ihn zugleich
wieder ab. Die Bibel ist kein addquates Werk. Literarisch ist sie eine
Bibliothek sehr disparater Biicher, gerade im Blick auf ihre dstheti-
sche Gestalt und Wirkungsgeschichte. Mit gutem Grund bezieht sich
die Studie gelegentlich vergleichsweise auf die Psalmen, die Reden
der Propheten und die Gleichnisse Jesu. Doch selbst wenn man von
den Schipfungserzihlungen iiber die Weisheitsliteratur bis zur Apo-
kalypse noch weit mehr heranzdge, erhielte man in christlicher From-
migkeit und Theologie kein Aquivalent zur dsthetischen Geltung des
Koran. Zudem miibte sich in theologischer Hinsicht der interreligiGse
Vergleich auf Jesus Christus als Offenbarung von Gottes ,Herrlich-
keit” beziehen. Der Vf. verweist in diesemn Zusammenhang auf die
theologische Asthetik von Hans Urs von Balthasar (216, 311). Formal
am néchsten liegt jedoch, das Verhiltnis zwischen den dsthetischen
Erfahrungen des Koran und der christlichen Liturgie zu erwigen.
Auch darauf verweist der Vf. gelegentlich mit Bezug auf die Sakra-
mente, insbesondere die Eucharistie (216f). Aber bei all dem wird
die christliche Theologie nicht zu einer gleichermaBen konzentrier-
ten Asthetik gelangen wie die islamische mit dem Koran. Die Griinde
liegen im je anderen Verstindnis von Offenbarung. Die vorliegende
Publikation regt dazu an, dem auch christlicherseits unter dem Ge-
sichtspunkt der &sthetischen Erfahrung weiter nachzugehen.
SchlieBlich gibt sie zu bedenken, wie unzuléanglich es wére, wollte
man die christlich-islamische Verstéindigung v.a. im ,Dialog® iiber
inhaltliche Glaubenselemente suchen. Eine wesentliche Dimension
der spirituellen Erfahrung und religitsen Identitdt wiirde dabei auBer
acht gelassen.

Essen Hans Zirker

Helfenstein, Pius F.: Grundlagen des interreligiosen Dialogs. Theologische
Rechtfertigungsversuche in der dkumenischen Verbindung des trinitari-
schen Denkens mit dem pluralistischen Ansatz. — Frankfurt: Lembeck 1998.
469 S., kt DM 39,00 ISBN: 3—87476-335-8

In dieser Arbeit wird eine Darstellung und theologische Reflexion
des interreligicsen Dialogs versucht. Der V{. weil sich dabei ,,in kriti-
scher, aber durchaus wohlwollender Grundhaltung” (21) der evan-
gelikalen Bewegung verpflichtet. Sein eigentlicher Bezugsrahmen ist
der interreligise Dialog des ORK.

Die Arbeit fiihrt durch die diesbeziigliche Vorgeschichte von Edinburgh
(1910) bis Uppsala (1968) und stellt dann — an Weltkonferenzen (wie Nairobi,
Vancouver, Canberra) sowie einzelnen theologischen Entwiirfen das dort je-
weils erkennbare Programm fiir den interreligisen Dialog vor. Dabei macht er
v.a. den ,trinitarischen Ansatz (gegeniiber dem ,,christozentrischen® und dem
.pluralistischen®) stark (vgl. etwa zusammenfassend 300). Diesen versucht er
eigenstindig in einem abschlieBenden Teil (, trinitarisch-pluralistisch") zu ent-
falten. Sehr tiefschiirfende Erwiigungen bietet dort aber weder der biblische
noch der systematische Teil. Es wird u.a. mit fast nichtssagenden Argumenta-
tionen gearbeitet wie: ,Die Einsicht, daB Christen das Wirken des dreieinigen
Gottes nur aus der Optik der Heilsordnung in Christus erkennen kénnen, 1Bt
theistische und nicht-theistische, transzendente und immanente Gottesvorstel-
lungen ndher zueinander riicken” (383). Die Auseinandersetzung mit dem
Evangelikalen fithrt zu dem entwaffnenden Exgebnis: ,,Den evangelikalen An-
satz in der Bestimmung des Verhiltnisses des Christentums in den anderen Re-
ligionen gibt es nicht*, wenn auch ,.in Bezug auf unsere Fragestellung etwas in
Bewegung geraten ist” (421).

Ein Gedanke ist durchgédngig im Buch: eine ebenso ablehnende wie strek-
kenweise falsche Darstellung bzw. Deutung der katholischen Position (zusam-
menfassend: , Als Basis fiir einen partnerschaftlichen Dialog mit anderen Reli-
gionen kann der offizielle rémisch-katholische Ansatz meiner Meinung nach

daher kaum in Betracht gezogen werden®, 334). Eine Deutung des Gebetstref-
fens von Assisi konnte der Rez. iiberhaupt nicht finden — vielleicht gibt es ver-
steckt dazu ein Wort in einer (iibersehenen) Anmerkung.

Die Arbeit ist kein ernstzunehmender, systematischer Beitrag zur
Theologie des interreligiosen Dialogs. Inwieweit das fiir die Darstel-
lung der Geschichte des Gedankens im ORK im einzelnen gilt, ver-
mag der Vf. nicht zu beurteilen. Ein Hang zu sehr ,,subjektiven® Ge-
dankengingen deutet sich nicht nur in der Abundanz des Gebrauchs
von ,,ich* (,,mir“, ,mich* usw.) an; er ist auch sachlich uniibersehbar.

Miinster Harald Wagner

Interreligitse Beziehungen. Konflikte und Konvergenzen, hg. v. Hans Chri-
stoph Stoodt / Edmund Weber. — Frankfurt: Peter Lang 1993. 177 S.
(Theion — Jahrbuch fiir Religionskultur, 2), kt DM 59,00 ISBN:
3-631-46508—4
Der Bd enthélt weder eine Einleitung noch eine abschlieBende Zu-

sammenbindung der Beitrdge. Es wird lediglich als Klappentext fest-

gehalten: ,,In insgesamt 15 Beitrdgen thematisieren die Autoren, alle
aus dem Umbkreis des Fachbereichs evangelischer Theologie der Uni-
versitdt Frankfurt stammend, Fragen interreligioser Beziehungen in

Geschichte und Gegenwart aus verschiedenen Blickwinkeln der Kir-

chen- und Religionsgeschichte. Ein Schwerpunkt ist eine Reihe von

Beitrégen, die aus der im August 1992 an der. .. Universitdt veranstal-

teten 5. Europdischen Hindu-Konferenz hervorgegangen sind. Inhalt-

lich stehen Themen der Fundamentalismus-Forschung, Fragen der
gegenseitigen Rezeption indischer Religion im Westen bzw. des Chri-
stentums in Asien sowie Beitrdge zu einer irenischen Theologie der

Religionen im Mittelpunkt.” Dieser einzige Versuch einer Einfiihrung

— wie gesagt: auBerhalb des Buches selbst — ist sachgerecht, macht

aber zugleich deutlich, dafi der sehr allgemeine Buchtitel falsche Er-

wartungen wecken muf. In der Tat bringt der Bd in lockerer Folge
recht disparate Themen zur Sprache:

Am Anfang stehen zwei kleine Aufséitze von MARTIN BENAD: , Martin Nie-
méller und Indien” (7-11) und: ,,Fundamentalism and Hinduism* (13-16), ge-
folgt von einem Beitrag iiber die Auswirkungen indischer Kultur und Religit-
sitdt auf das deutsche Geistesleben (Frirz HutH, 17-21) und zur ,,Christologie
auf Bali (I WayAN MasTRrA, 23-38). Indien kommt dann erneut zur Sprache in
drei Beitrédgen von EDMunD WEBER am Ende des Bdes; Themen: Eine religions-
und kulturpolitische Studie zur Modernisierung des Hinduismus (143-153);
freie Liebe und bhakti: Luther und Krsna Caitanya (155-167); die Theologie
des Spiel in der Religion des Braj (169—176). Unmittelbar davor gibt es vier wei-
tere Beitrdge des Reihen- und Bandmitherausgebers Weber zu so unterschiedli-
chen Themen wie Luthers Obrigkeitslehre; Thesen zur liberalen und dialekti-
schen Religionstheologie; Religion, Weltanschauung und Existenzphilosophie
in Bultmanns Theologie; Ethik interreligiéser Beziehungen. Es bleiben je zwei
Aufsédtze von DreTer Stoopr (, Fundamentalismus®; ,,Heil als Hoffnung®) und
Hans CaristorH Stoopr (,Reinkarnationslehre im Westen*; , Volkskirche als
das Problem des Protestantismus heute®),

Man fragt sich, was die Hg. sich bei der Planung dieses Bdes ei-
gentlich gedacht haben; ob sie wirklich der Ansicht waren, sie kénn-
ten mit diesem Gemisch von Themen Interesse wecken. Ich empfinde
den Bd, wie er prasentiert ist, als eine Zumutung,.

Diisseldorf Hans Waldenfels

Le Saux, Henri: Wege der Gliickseligkeit. Begegnung indischer und christ-
licher Mystik. Deutsche Ubersetzung von Reinhold Schein. — Miinchen:
Kosel 1995. 232 S., kt DM 38,00 ISBN: 3-466—20395—3
Das Buch des grofien Briickenbauers zwischen christlich-abend-

landischer und indischer Mystik Henri Le Saux OSB (1910-1973) ist

durch eine doppelte Einfiihrung dem deutschen Leser gut erschlos-
sen. Das nach iiber 30 Jahren in deutscher Sprache erschienene

Buch wurde erstmals 1961 in franzésischer Sprache verdffentlicht

und geht selbst auf eine Veranstaltung tiber Ramana Maharshi zuriick;

mit Gedichten von diesem endet der Bd. Im Vorwort zur englischen

Ausgabe von 1971 bestimmt der Vf. nochmals seinen eigenen Stand-

punkt in Indien. Im Vorwort zur deutschen Ausgabe bietet Bettina

Bédumer, selbst eine der fiihrenden Vermittlerinnen im christlich-hin-

duistischen Disput, eine knappe, aber hilfreiche Einfiihrung in Leben

und Werk des Vis, in der zugleich das Umfeld dieser wichtigen Be-
gegnung zwischen Christentum und Indien ausgeleuchtet wird. Was
sich hier zeitgleich mit dem Vatikanischen Konzil in Indien ereignet
hat, wirkt sich nach Bdumer einmal in der Suche von jungen Abend-
landern nach spirituellen Wegen, sodann im interreligiésen Dialog in

Asien aus. Der V1. gilt hier als ein Modellfall, da er beide Traditionen,

die des Christentums und die Indiens, auf gleiche Weise ernst genom-
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men ,,und mit den spirituellen sowie theologischen Implikationen
einer solchen Begegnung gerungen hat“ (13). Die groBen Zeitabstédnde
zwischen den verschiedensprachigen Ausgaben lenken aber dann
den Blick auch auf die Anderungen im Denken des Vf.s Theologisch
von hoher Brisanz ist das v. a. in seinen letzten Lebensjahren ver-
starkte Bemiithen um den trinitarischen Gott im Rahmen der vom Ve-
danta-Denken gespeisten negativen Theologie Indiens.

Das vorliegende Buch geht in seiner Substanz auf das 1968 erstmals ins
Deutsche iibersetzte Buch ,,Sagesse hindou mystique chrétienne — du Vedanta
a Trinité“ (Paris 1965) zuriick, ist aber einmal in verschiedenen Terminologien
korrigiert, sodann aber auch aufgrund der immer stéirker fragenden Haltung ge-
geniiber der Trinitdt um die wesentlichen Passagen des 2. Teils gekiirzt worden
(16), so daB am Ende gegeniiber der friiheren Fassung ein mehr oder weniger
neues Buch entstanden ist. Hier — wie im iibrigen auch im Hinblick auf die
Arbeiten von R. Panikkar — wiire im AnschluB an die biographisch-spirituellen
Entwicklung des Vf.s eine Werkbiographie bzw. -bibliographie ein dringendes
Desiderat, da nur so auch der angemessene Lektiireweg erschlossen wiirde.
Béumer hat jedenfalls mit der Einleitung hier einen wichtigen Dienst erwiesen.

Mit der Kiirzung des urspriinglichen Textes erhélt der Nachvollzug des ve-
dantischen Weges ein schérferes Profil, verlieren aber die zuvor als Uberbriik-
kung benutzten Momente der christlichen Theologie ihr Gewicht. Der entschei-
dende Akzent liegt auf der Namenlosigkeit, in der sich indisches Denken in
gewissem Sinne mit atl. und — in bestimmten Aspekten — johanneischem Den-
ken beriihrt. Fiir den abendlindischen Christen verliert aber die Behandlung
der Inkarnation Gottes in Jesus von Nazaret jetzt noch stérker als zuvor ihr Pro-
fil. Die Auseinandersetzung wird in Zukunft daher nur dann weiterfiihren,
wenn der Glaube an den dreieinen Gott erneut in Beziehung gesetzt wird zur
Frage nach Jesus von Nazaret.

Lenkt Teil I den Blick auf die Erfahrung des Veddnta, so nihert sich Teil IT
der trinitarischen Wirklichkeit auf dem Weg des Sacciddnanda, auch hier vor-
rangig auf einem mystisch-spekulativen Weg.

Unbestritten ist dieser Angang ldngst zu einer Anregung fiir eine
erneuerte Beschiftigung auch der westlich-christlichen Theologie
mit der Trinititslehre geworden. Dennoch bleibt das Desiderat, daBi
aus indischer Sicht der Rang des Historischen in seiner Beziehung
zur Innenschau neu formuliert wird. Fiir einen gleichwertigen Dialog
ist die Frage danach nicht zu tibergehen.

Diisseldorf Hans Waldenfels

Philosophie

Grundkurs Philosophie. Bd 1-10, — Stuttgart: Kohlhammer. Urban-Taschenb-
cher 345-354. Bd 1: Philosophische Anthropologie (*1989). 180 S., kt DM
26,00 ISBN: 3-17-010612-0; Bd 2: Allgemeine Erkenntnistheorie (*1990).
185 8., kt DM 26,00 ISBN: 3-17-011071-3; Bd 3: Ontologie (21991). 182 S.,
kt DM 26,00 ISBN: 3—17-011775-0; Bd 4: Allgemeine Ethik (®1998). 256 S.,
kt DM 32,00 ISBN: 3-17-015098-7; Bd 5: Philosophische Gotteslehre
(31994). 174 S., kt DM 29,80 ISBN: 3-17-013126-5; Bd 6: Philosophie der
Antike (*1993). 234 S., kt DM 26,00 ISBN: 3-17-012612—1; Bd 8: Philoso-
phie des 17. und 18. Jh.s (*1990). 176 S., kt DM 26,00 ISBN:
3-17-010813-1; Bd 9: Philosophie des 19. Jh.s (*1997). 190 S., kt DM 26,00
ISBN: 3-17-014976-8; Bd 10: Philosophie des 20. Jh.s (*1993). 244 S., kt
DM 26,00 ISBN: 3-17-008462-3
Das Erscheinen von Bd 4 in dritter, erweiterter und iiberarbeiteter

Auflage sei zum AnlaB fiir die Vorstellung der ganzen, mittlerweile

eingefiihrten — und bis Bd 17 fortgefiihrten — Reihe genommen. Unter

der Koordination von Friedo Ricken und Gerd Haeffner (Hochschule
fiir Philosophie, Miinchen) bietet sie dem Leser und Studenten ,,ei-
nen umfassenden Einblick in die fundamentalen Fragen heutigen

Philosophierens” (2), mit fiinf systematischen und fiinf historischen

Titeln. Bei aller Eigenstiéindigkeit der V£, zeigen die Biicher doch eine

gemeinsame Physiognomie: ,Besonderer Wert wird ... auf eine ver-

stindliche Sprache und eine klare Gliederung der Gedankenfiihrung
gelegt” (ebd.), Fremdworter werden erldutert, Voraussetzungen ge-
klirt, Vorgangsweise und Ergebnisse begriindet. Die Absitze sind

(fir die Querverweise) mit Randziffern durchnumeriert und am

Ende jedes Abschnitts erhilt der Leser Hilfen fiir weiterfithrende Lek-

tiire; den Anhang bilden Literaturverzeichnis (fiir die angezeigten Ti-

tel), Namen- und Sachregister.

Bd 1: Philosophische Anthropologie hat GErp HAEFFNER geschrieben: A.
Die Frage nach dem rechten Ansatz (angesichts der ,Ortlosigkeit zwischen
Biologie und transzendentaler Reflexion); B. Grunddimensionen des mensch-
lichen Seins (Sprache, Sozialitit, Geschichtlichkeit, Leiblichkeit); C. Das gei-
stige Element des Daseinsvollzugs (BewuBtsein, Freiheit des Willens); D, Ein-
heitsspannung und Sinnfrage.

Bd 2: Allgemeine Erkenntnistheorie stammt von ALBERT KELLER. A. Fra-
gestellung (von: Fragen, Was-ist-Frage bis: Wie Erkenntnistheorie treiben?); B.
Antworten (Wahrheitshegriff, Sprachlichkeit, Wahrheitserkenntnis, Gewib-

heit):; C. SchluBbemerkungen (bes. zum Menschenbild — zwischen Dogmatis-
mus und Skeptizismus).

Die Bde 3 u. 5: Ontologie und Philosophische Gotteslehre hat BELa WEIss-
MAHR beigesteuert. A. Aufweis der Méglichkeit von Metaphysik als Wissen-
schaft. B. Seinsverstindnis (Einheit — Vielheit, Identitdt — Differenz; Sein in
seiner Aktivitit, ,Substanz — Relation® als Grundstruktur dynamischer Wirk-
lichkeit; Sein als geistige Wirklichkeit). — A. Bedingungen der Gotteserkenntnis
(Erfahrung, Seins-Erfahrung, transzendentale Erfahrung). B. Methodische Ent-
faltung (Sinnfrage, Sittlicher Anspruch, Grundsuche und Selbstiiberbietung,
das ,,ontologische” Argument [woher der Gedanke des Absoluten?]). C. Gottes
Wesen (Transzendenz — Immanenz, Schépfer und Erhalter, das Ubel?). — An-
hang: Philosophie — Theologie.

Dazwischen der genannte Bd 4, von Friepo RickeN, Allgemeine Ethik, mit
den Koordinaten Aristoteles, Kant und moderne analytische Philosophie.
Kernargument ist die Selbstzwecklichkeit des Menschen (die Erweiterung be-
trifft ein kritisches Kap. zu Utilitarismus und Konsequenzialismus).

F. Ricken hat auch den ersten der fiinf historischen Titel verfalt (bei ihnen
ist dem Literaturverzeichnis eines der Werke vorangestellt):

Bd 6: Philosophie der Antike. A. Vorsokratik, B. Sophistik und Sokrates, C.
Platon, D. Aristoteles, E. Hellenismus, F. Neuplatonismus; reizvoll verbindet
sich die Darstellung vor allem heute relevanter Fragestellungen mit der moder-
ner Forschungskontroversen.

Zu Bd 7: Mittelalter vgl. ThRv 95 (1999), Sp. 76f.

Fiir Bd 8: Philosophie des 17. und 18. Jahrhunderts haben sich EMERICH
Corers und HARALD ScHONDORF zusammengetan: Letzterem ist, auBer der Ein-
leitung, der Rationalismus-Teil zu verdanken (Descartes, Okkasionalismus,
Pascal, Spinoza, Leibniz); dem ersten das Weitere: Empirismus (Bacon, Hob-
bes, Locke, Berkeley, Hume), Aufkldrung, Kant (die drei Kritiken, Religionsphi-
losophie) und die Folgen (Fiir und Wider, Kanterneuerung).

Drei Vf. hat Bd 9 fiir die Philosophie des 19. Jahrhunderts: Zu E. CORETH
(von Kant zum Deutschen Idealismus [Fichte, Schelling], Idealismus und Ro-
mantik, Positivismus und Materialismus, Lebensphilosophie [Nietzsche, Berg-
son, Dilthey bis Spranger]) kommen fiir Hegel und Kierkegaard Joser ScamIpT,
fiir Feuerbach, Marx, Engels, Diamat PETER EHLEN.

Vier sind es schlieBlich bei Bd 10: Philosophie des 20. Jahrhunderts: G.
HagrrneR (Phidnomenologie [Husserl, Heidegger, Scheler, Merleau-Ponty, Ri-
ceeur], Existenz- und Dialogphilosophie [Ebner, Marcel, Buber, Rosenzweig,
Jaspers, Sartre, Camus, Lévinas], im Bann der Humanwissenschaften [Plessner,
Gehlen — Psychologie — Lévi-Strauss, Foucault, Girard]), E. CORETH (Geschichte
und Verstehen, Christl. Philosophie und Neuscholastik, Neue Realphilosophie
[Induktive Metaphysik, N. Hartmann, Whitehead), P. EHLEN (Marxismus und
Gesellschaftskritik: Lenin, Lukacs, Bloch, Adorno); fiir die zweite Halfte
(121-215) E. Ricken (Frege und Cambridge [Moore, Russell], Wittgenstein, Ox-
ford [Ryle, Austin, Strawson], Carnap und Wiener Kreis, Quine und danach
[Davidson, Kripke, Putnam, Searle]).

Bei den historischen Bden zeigen die Namen die getroffene Aus-
wahl, und z.T. 1dBt die Arbeitsteilung erkennen, von woher ein V1.
dann auch in seinem systematischen Bd argumentiert — innerhalb
des gemeinsamen Rahmens der Jesuiten-Hochschule, die damit zu-
gleich den Kern ihres systematischen Angebots fiir das Grundstu-
dium vorweist. (Die Fortfiihrung bringt weitere Fécher: Sprach- und
Rechtsphilosophie, Sozialethik ...)

Offenbach Jorg Splett

Beierwaltes, Werner: Platonismus im Christentum. — Frankfurt a. M.: Vittorio
Klostermann 1998. 222 S. (Philosophische Abhandlungen, 73), Ln DM
78,00 ISBN: 3—465-02975-5

Der Miinchener Philosoph, der als der derzeit beste Kenner der
Geschichte des Platonismus von der Antike bis zur Neuzeit gilt, legt
in diesem Buch sechs Untersuchungen zur Rezeption platonischer
Motive im christlichen Denken bei Marius Victorinus, Dionysius
Areopagita, Bonaventura, Meister Eckhart, Nikolaus von Kues und
Marsilio Ficino vor.

Dabei geht es immer wieder um den neuplatonischen Gedanken des Einen
und seine Modifikation zur Dreieinheit im Sinne der christlichen Trinitédtsleh-
re. Diese Interpretationsgeschichte erweist im Sinne der Einleifung des Bdes
»eine der griechischen Metaphysik immanente Tendenz zur christlichen Offen-
barung® (11), weil sie als ,Hellenisierung des Evangeliums* weder im Sinne
Adolf v. Harnacks eine Verweltlichung und Entleerung seines christlichen Ge-
haltes (13) bedeutet, noch auch mit Heinrich Dérries eine ,Verfremdung” des
urspriinglichen platonischen Gedankens (18f), eine ,,erfolgreiche Form der Ab-
wehr“ des Platonismus durch die christliche Theologie darstellt (20). Vielmehr
handle es sich bei den ausgewiihlten sechs Denkern um Formen einer ,gegliick-
ten Symbiose von platonischem und christlichem Gedanken* (20).

Indem Victorinus gegen die Arianer die Anwendung des Begriffs ,Wesen*
(usia oder substantia) auf Gott verteidigte, faBte er das bei Plotin vom Seienden
abgehobene , iiberseiende Eine* so auf, dah es zugleich ,,Sein, Leben und Den-
ken® in sich schlieBt, die beiden Argumentationsgénge des platonischen Par-
menides (das Eine ,ist“ und das Eine ,,ist nicht“) also zusammenfaBt (33). Da-
durch wird es méglich, den Einen Ursprung als in sich trinitarisch differenziert
zu denken. Das aber war ,,nur in Denkformen zeitfreier Prozessualitit, der den-
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kenden und wollenden Relationalitit dessen zu explizieren, das sich in sich
selbst und aus sich selbst und zu sich selbst hin entfaltet und darin sich aller-
erst zur Einen ,Substanz‘ konstituiert” (33). Dadurch wurde Victorinus auch
zum Vermittler der auf Plotin zuriickgehenden Auffassung des Absoluten als
,Ursache seiner selbst®, causa sui (34).

Das in so vieler Hinsicht von Proklos beeinflufite Denken des Dionysios
weicht ebenfalls an diesem Punkte von dem neuplatonischen Philosophen ab:
Das Erste ist nicht wie bei Proklos als reine Einheit aller Vielheit entgegen-
gesetzt (53ff), sondern die iiberseiende Einheit umfafit auch Denken und Sein
(58), und zwar wiederum im Sinne einer ,innergéttlichen Entfaltung der Ein-
heit in Dreiheit” (59). Auch im Verhiltnis zur Welt ist der eine Gott sowohl im
Sinne Plotins ,nichts von allem® als auch in allem schépferisch gegenwirtig
(64f). Letzteres darf man angesichts der betonten Differenz (,,nichts von allem*)
nicht als Pantheismus miBverstehen (65). Die Einheit von Jenseitigkeit und
schopferischer Gegenwart des Einen im Vielen faBt Dionysios im christlichen
Gedanken der Liebe (72f), der die ekstatische ,Riickwendung“ des Geschdp-
fes zum gottlichen Ursprung entspricht. ,Leiden, Kreuz und Auferstehung
Jesu Christi“ sind dabei allerdings nicht ,,zum leitenden, zentralen Gedanken®
geworden (79), obwohl Dienysios in kiihner Umformung des platonischen
exaiphnes den Gedanken der Inkarnation als Ubergang des Ewigen in die Zeit-
lichkeit zu denken vermochte (80ff).

Erst Bonaventura hat die Gedanken des Dionysios in eine Theologie des
Kreuzes integriert (85), indem er von der gottlichen ,,Gutheit als Grund der Tri-
nitiit ausging. Als das Gute ist das goéttlich Eine das sich in Liebe Mitteilende*
(95) bis hin zu Leiden und Kreuz. Eckhart hingegen hat den Gedanken der gétt-
lichen Einheit in der Richtung weiter durchdacht, daB ihm die Einigung der
Seele mit Gott korrespondiert (100-129): Gott ist als Einheit nicht Eines (ein
Etwas) im Unterschied zu anderem (111f). Er ist ,Negation der Negation” (112,
116), ndmlich Aufhebung der Negativitdt des Andersseins selber, und affir-
miert sich dadurch als das ,,reine Sein“ (116). Die Negation der Negation (ndm-
lich der Andersheit) bestimmt aber auch den mystischen Aufstieg der Seele zu
Gott durch ,,Abgeschiedenheit” von allem Endlichen und ,Gelassenheit®
(121f). So kommt es zur ,,Geburt Gottes in der Seele® (124).

Beim Kusaner wird dann die Negation der Negation als das non aliud ge-
dacht, das Nicht-Andere (160ff), das gerade dadurch von allem andern ver-
schieden und also der ,,verborgene Gott“ ist, daB es nicht eines neben anderen
und zugleich doch im anderen seiner selbst manifest ist: , Der verborgene Gott
aber entbirgt sich ... in der Dimension der Andersheit” (147). Diesen schon
vom Kusaner sogenannten ,absoluten Begriff” (163) der in sich relationalen
gottlichen Einheit sieht B. auch im Hintergrund von Luthers Konzeption des
verborgenen Gottes, derzufolge Gott gerade durch seine Verborgenheit sub con-
trario in Kreuz und Leiden offenbar ist (170f). ;

Ein anderer bei Nikolaus von Kues angelegter Gedanke wird dagegen bei
Marsilio Ficino weitergefiihrt, ndmlich die aus der augustinischen Deutung
des Einen als Geist gefolgerte Umkehrung zu einer Unendlichkeit auch des
menschlichen Geistes im Hinausgehen iiber die eigene Endlichkeit (196ff,
202ff).

Thema des ganzen Buches ist so die christliche Weiterbestim-
mung des neuplatonischen Einen, v. a. in Verkntipfung mit der Trini-
tatslehre. Dabei ist von besonderem Interesse die neben der Wir-
kungsgeschichte der augustinischen psychologischen Trinitdtslehre
herlaufende Anwendung der negativen Theologie auf den Begriff
des Einen selber, das doch nicht Eines neben anderen und so viel-
mehr das Nicht-Andere, das non aliud ist, das als solches von allem
verschieden und doch in allem gegenwirtig ist und somit im anderen
seiner selbst offenbar zu werden vermag. Das sind Gedanken, die
auch heute noch von mehr als nur historischem Interesse sind. Sie
in ihren Zusammenhédngen mit der Interpretationsgeschichte des pla-
tonischen Parmenides dargelegt zu haben, ist das vielleicht wichtig-
ste Verdienst dieses inhaltsreichen Buches.

Miinchen Wolfhart Pannenberg

Ertl, Wolfgang: Kants Auflosung der ,dritten Antinomie®. Zur Bedeutung des
Schopfungskonzepts fiir die Freiheitslehre. — Freiburg / Miinchen: K. Alber
1998. 280 S. (Symposion. Philosophische Schriftenreihe, 110), geb. DM
78,00 ISBN: 3-495-47869-8
Zur Welterklarung ist auch ,.eine Kausalitdt aus Freiheit anzu-

nehmen — Alles ,geschieht lediglich nach Gesetzen der Natur“: In
diesem Abschnitt der KrV geht es um zwei lang verhandelte Fragen,
einmal die der gottlichen Schopfungstat im Spannungsfeld von
christlichem und aristotelisch geprégtem Naturverstindnis, sodann
innerweltlich die der menschlichen Freiheit — im Naturzusammen-
hang wie unter Gottes Vorsehung und Allmacht. Sind Kants Aus-
sagen inkohéarent, vielleicht entwicklungsgeschichtlich als Patch-
work zu nehmen? Die Erlangen-Niirnberger Diss. Wolfgang Ertls
schldgt eine systematische Interpretation vor.

Zunichst (Kap. II) will sie kldren, in welchem Sinn Kant Determinist ist:
anhand der zweiten Analogie der Erfahrung (Grundsatz der Zeitfolge nach
dem Gesetz der Kausalitit). In detaillierter Erérterung einer Lesarten-Kontro-
verse (Strawson, Buchdahl, Friedman ...) votiert E. fiir die schwache Version:

Statt auf das konstituierende transzendentale Ich griinde Kant seinen Determi-
nismus, regulativ verniinftig, via Urteilskraft auf die Einrichtung der Erschei-
nungswelt als Ganzer durch die héchste Vernunft. Wie aber so die menschliche
Freiheit verstehen?

Kap. II setzt beim Streit bzgl. der Affektion ein. E. wendet sich gegen deren
kausalistische Sicht und die Begriindung der Freiheit durch Subsumtion unter
die Dinge an sich. Das Verhiltnis von (erfahrbarer) praktischer und (erfahrungs-
transzendenter) transzendentaler Freiheit entkoppelt er durch Vorschaltung
von actus interiores vor die actus imperati. Gott schafft — nicht-zeitlich — eine
Welt, die systematische Naturwissenschaft beschreiben kann, und erméglicht
die Interaktion der Weltsubstanzen nach speziellen Kausalgesetzen. Zeitliches
Schaffen 1iBt sich nun dem Menschen zuschreiben, der im Kontext der Postu-
late und des regulativen Vernunftgebrauchs als Verbindung zweier Substanzen
erscheint (die actus interiores wiren dann ,,von dem her, was der durch sie
ausgeldste actus imperatus bewirken kann, festgelegt”, 132).

Kap. IV zeigt nun das Scheitern von Kants Losungsversuch. Hier hilft auch
die fragwiirdige Unterscheidung von Geist und Buchstabe nicht; denn wie wé-
ren Vorbestimmtheit, vollkommene Erkldrbarkeit menschlichen Handelns ei-
nerseits, die Moglichkeit einer ,Revolution der Denkungsart” anderseits (die
ja nicht bloB den empirischen Charakter meinen kann) zusammenzudenken?
Der V. schldgt die Unterscheidung zweier Konzepte des empirischen Charak-
ters vor und will das psychologische Konstrukt von zusétzlichen physika-
lischen Theoriestiicken entlasten. Zunéchst geht es um die Méglichkeit der An-
wendung des Kausalbegriffs auf Personen, via Maximen (bzw. deren Verméogen)
als ,,Schema-Substitut”, sowie um die Zeitbestimmung der duBeren Handlun-
gen und allgemeine Korrelationen bzgl. dieser Ereignisse —ohne spezielle Kau-
salgesetze, wihrend genaue Vorbestimmtheit und Erklarbarkeit sich der Physik
zuordnen lassen.

Dem Verhiltnis Physik—Freiheit gilt nun Kap. VI. E. greift dafiir auf Boe-
thius’ Losung des Ens-derivatum-Problems durch seinen Ewigkeits-Begriff zu-
riick: Gott sieht nicht voraus, sondern zu. Sodann muB das Konzept der besten
Welt verabschiedet werden, das in der Tat Freiheit verunmdoglicht. Und
schlieBlich ist die Einheit der Erscheinungswelt nur regulativ zu denken (die
Suche nach Kausalbedingungen ist uns zwar aufgegeben, aber unabschlieBbar).
So ist es Gott, von dem her sich der Natur-Determinismus wie die Freiheit des
Menschen je fiir sich und miteinander denken lassen.

Eine kant- und kantforschungsimmanente Bewertung der unge-
mein differenzierten und scharfsinnigen Erorterungen steht hier
nicht an. Ebensowenig eine externe Diskussion der Grundentschei-
dungen Kants (erst recht nicht, humorlos, eine des Lichtenberg-Mot-
tos vom sich frei glaubenden Menschen). GewiB enthalt das kritische
Programm ,,mehr Elemente aus der Schulmetaphysik [.. ], als dies in
weiten Teilen der Kant-Forschung angenommen wird“ (249). Nach
theologischer Kritik ruft die , Vorstellung des in den leeren Welt-
behilter hineinwirkenden Gottes* (250) und die in sich iiberhaupt
nicht problematisierte Konzeption einer bestméglichen Welt (abge-
sehen davon, daB deren Mafigabe in der Verbindung von Phanomen-
vielfalt-Maximum und Hypothesen-Minimum bestehen soll). Das
Theodizeeproblem ist hienieden tatsdchlich unlosbar — wobei offen-
bleibe, ob nur dies (und anderseits, ob wirklich es) dem Quietismus
wie unmoralischen Weltoptimierungsprojekten vorbaue. SchlieBlich
spricht E. die Parallele zwischen der Funktion der Gottesidee im
praktischen und jetzt im theoretischen Bereich an. Unerdrtert, was
dazu Ethiker wie Kosmologen anzumerken hitten: jedenfalls miiBte
wohl das religiose BewuBtsein fiir beide Dimensionen (fiir die prakti-
sche freilich im Widerspruch zu einer breiten religionsphilosophi-
schen wie theologischen Rezeption) gegen solche Funktionalisierung
des Heiligen Einspruch erheben. Aber der gilt selbstverstandlich am
wenigsten dem innerkantisch arbeitenden Vf. (Nicht unterschlagen
sei der Hinweis auf den falschen Dativ in Appositionen: 22, 45, 54,
67,104, 123, 153, 249).

Offenbach Jorg Splett

Natur- / Sozialwissenschaften

Peacocke, Arthur: Gottes Wirken in der Welt. Theologie im Zeitalter der Natur-
wissenschaften. Aus dem Englischen iibers. v. Elisabeth Dieckmann. —
Mainz: M. Griinewald 1998. 211 S., kt DM 46,00 ISBN: 3-7867—-2131-9
Es gibt viele Autoren, die bei durchaus klugen theologischen Ein-

lassungen zum Wirken Gottes in der Welt immer dann, wenn es um

eine naturwissenschaftsseitige Verortung dieses Wirkens geht, die

Zuflucht zu einer geradezu wackelpuddingartig zu nennenden ge-

danklichen Prézision nehmen.

Bei Arthur Peacocke, einem gleichermalen naturwissenschaftlich
wie theologisch ausgewiesenen V{., ist das wohltuend anders. Er war
,fellow" im Fach Biochemie am St. Peter’s College in Oxford, war De-
kan am Clare College in Cambridge und ist als anglikanischer Priester
derzeit Direktor des lan Ramsey Centre in Oxford.
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P. beginnt in seiner ausfithrlichen Einleitung mit den spezifischen , Anlie-
gen von Theologie und Wissenschaft”. Er will ein Denkmodell fiir solche Zeit-
genossen vorlegen, die den christlichen Weg gehen mochten, dies aber im Kon-
text einer weitgehend naturwissenschaftlich bestimmten Welt nicht ohne Ver-
lust ihrer intellektuellen Redlichkeit glauben tun zu kénnen. (8)

Teil I (35-90) ist betitelt mit ,Sein und Werden der Natur*, Teil II (91-190)
mit , Sein und Werden Gottes“. Der Ausgangspunkt der Uberlegungen ist also
ein naturwissenschaftlicher.

P. kennzeichnet seine eigene Position als die eines , kritischen Realismus”
(21), den er auch auf die religitse Sprache und theologische Behauptungen aus-
dehnt (24). Schrift und Tradition als Ausgangspunkte christlicher Theologie
erscheinen ihm zu diirftig; er machte sie ergénzt sehen durch eine auf Erfah-
rung beruhende Vernunft, die damit die gleiche Dignitat bekommt wie Schrift
und Tradition und dabei gewissermaBen in Augenhéhe zur gleichrangigen
Quelle des Glaubens wird.

In einer kritisch realistischen Wissenschaft und einer ebensolchen Theo-
logie sieht er zwei miteinander interagierende Zuginge zur einen Wirklichkeit
(32).

~Auf jeder Ebene oder (vielleicht besser) an jedem Punkt des Forschungs-
Vektors muB Wissen als eine Art Querschnitt durch das Ganze der Wirklich-
keit betrachtet werden.* (32) Die Erfahrung der Gegenwart oder des Handelns
Gottes, die in der Theologie kritisch tiberdacht werden, bezieht sich dabei nicht
auf eine villig andere Wirklichkeit, sondern lediglich auf eine hohere Integra-
tionsebene; sie ist der hichste ,,,Vektor® integrierter Beziehungen in der Hier-
archie des Natiirlichen® (32).

Gleichwohl warnt er, ,,daB eine Theologie, die heute die Ehe mit ihr (sc. der
Wissenschaft) eingeht, morgen leicht zur Witwe werden kann® (36).

Immerhin ergibt sich angesichts der durch quantenphysikalische und cha-
ostheoretische Fakten zerstdrten Prognosefihigkeit und angesichts des damit
verbundenen Endes naturwissenschaftlicher Allmachtsphantasien, von denen
noch die Newtonsche Physik gekennzeichnet war, ein neuer Ankniipfungs-
punkt fiir das interdisziplinire Gespréch (381f; 551f).

,.Die schwer faBbaren und nicht vorstellbaren grundlegenden subatomaren
Entititen, aus denen alles, einschlieBlich unserer selbst, besteht, besitzen Mog-
lichkeiten, die mit Hilfe der Physik, die sie entdeckt, und der Mathematik, die
sie symbolisiert, weder zu erkennen noch zu beschreiben sind. Daher sind wir
an den beiden ,duBersten Grenzen unseres Wissens — dem Subatomaren und
dem Personalen — mit der riitselhaften Tiefe des eigentlichen Wesens der Wirk-
lichkeit konfrontiert ... ,Unser Wissen ist eine Insel im unendlichen Meer des
Unbekannten‘ —und je groBer die Insel wird, um so linger werden ihre Grenzen
zum Unbekannten.” (89)

Die Frage nach dem Sinn iibersteigt nach P. die Integrations- und damit die
Zustindigkeitsebene der Naturwissenschaft.

Mit der Frage ,Warum?“, der Suche nach Sinn und Bedeutung beginnt
darum folgerichtig Teil II, der sich dem ,Sein und Werden Gottes” widmet.
Eine Auseinandersetzung mit der Position von Swinburne (96ff) und griindli-
che Uberlegungen zum anthropischen Prinzip (109ff) leiten diesen Part ein.

Gottes Wirken nur da ansetzen zu wollen, wo der Zufall wirkt, kiime nach P.
einer metaphysischen Uberhthung des Zufalls gleich. Statt dessen sieht er in
_Gott letztlich Grund und Quelle sowohl des Gesetzes (der Notwendigkeit) als
auch des Zufalls® (122). Dem Zufall kommt dabei die Rolle einer Méglichkeits-
evaluation im Felde der Schopfung zu.

Gott schrinkt zum Zweck der Erméglichung von Komplexitat, von Bewult-
sein und Freiheit seine Allmacht und Allwissenheit ein. Er wahlt dazu ge-
wissermaBen in dem, was uns naturwissenschaftlich als anthropischen Prinzip
zuggnglich ist, solche physikalisch-kosmologischen Parameter, die in eine un-
prognostizierbare Welt der Heisenbergschen Unschérfe und der nichtlinearen
dissipativen Systeme fiihrt (125, 129f). ,Anscheinend hat Gott die Welt so ein-
gerichtet, daB er die zukiinftige Entwicklung dieser Systeme selber nicht kennt,
weil sie nicht erkennbar ist.” (125)

Wenn aber Gott zum Zweck der Ermoglichung von Komplexitét, Bewulit-
sein und Freiheit, seine Allmacht und Allwissenheit definitiv einschrankt,
dann stellt sich, so P., das Theodizeeproblem anders dar; denn der Theologe
steht nicht mehr vor der Alternative vom entweder von Gott vermeidbaren
oder von Gott gewollten Naturiibel (129f).

Zur Klirung des Verhiltnisses von selbstbeschréankter Allmacht und All-
wissenheit Gottes einerseits und verheiBener Heilsvollendung andererseits be-
miiht P. die ,,Von-oben-nach-unten“-Kausalitit, die sich auf das Ganze eines
Systems bezieht, chne die Subsysteme unmittelbar zu beeinflussen. Das mit
Gas gefiillte fallende GefiB nimmt die in ihm befindlichen Gasmolekiile mit,
d.h. iiberlagert deren zufillige Verteilung im Raum, ohne diese Zufalligkeit auf-
zuheben oder zu kennen. (57)

Uber den Zustand einzelner Molekiile im System gibt es nur stochastische,
zugleich aber iiber den Zustand des Gesamtsystems definitive GewiBheit.

,Ich stehe auf dem Standpunkt, daB eine Verbindung des Gedankens der
,Von-oben-nach-unten‘-Kausalitéit von dem integrierten unteilbaren ,Geist/ Ge-
hirn-Zustand* zum kérperlichen Handeln des Menschen (...) mit der Einsicht
in die Einheit des menschlichen Geist/ Gehirn/ Kérper-Ereignisses (...) ein
fruchtbares (...) Modell darstellt, das Licht auf die Frage wirft, wie wir uns Got-
tes Interaktion mit der Welt vorstellen kénnen® (163). Hier wird problemati-
scherweise das den materiellen Korper von den Neuronen bis zum den Muskel-
fasern bewegende intentional-mentale Ereignis zum Verstehensmodell fiir die
Gott-Welt-Interaktion, chne selbst schon richtig verstanden worden zu sein.

Die Kausalitit selbst mochte P. in Einklang damit nicht als einen Energie-,
sondern als einen Informationstransfer verstanden wissen. Allerdings bleibt zu

fragen, ob es irgendeinen Informationstransfer gibt, der nicht zugleich mit ei-
nem Energietransfer gekoppelt ist.

Nicht selten greift der V. auf eigene friihere Uberlegungen zuriick, die er in
_Creation and the World of Science* oder in ,God and the New Biology* ge-
macht hat. Dadurch bietet dieser Bd so etwas wie eine Biindelung und Pointie-
rung der Peacockeschen Uberlegungen.

P. beschreibt Gott mit verschiedenen Bildern, u a. dem eines Komponisten,
der aus einem sehr einfachen Thema (einige wenige anfangliche Naturkonstan-
ten) unter Verwendung von zufélligen Elementen (unprognostizierbare Mutatio-
nen und Systemeigenschaften) und durch Anwendung notwendiger Elemente
(Naturgesetze), auf dem Improvisationsweg eine hochgeordnete Fuge entstehen
14Bt, die bei Verzicht auf irgendeines dieser Elemente nicht hétte entstehen kon-
nen, und deren Endgestalt dem Komponisten selbst nicht vorab klar war.

,Gottes Wirken in der Welt. Theologie im Zeitalter der Naturwis-
senschaften® sollte zur Pflichtlektiire eines jeden Theologen erklért
werden, der sich daranmacht, eine eigene Schopfungstheologie zu
entwerfen, oder die eines anderen Theologen zu beurteilen. Nach die-
ser Lektiire wird er nicht mehr mit der striflichen theologischen Em-
pirievergessenheit und nicht mehr mit der theologischen Ignoranz
naturwissenschaftlicher Fakten an den Geschdpfen vorbei tiber den
Schopfer nachdenken wollen.

Paderborn Ulrich Liike

Wyss, Dieter: Kain. Eine Phdnomenologie und Psychopathologie des Bosen.
Dokumente und Interpretation. — Wiirzburg: Kénigshausen & Neumann
1997. XI, 514 S., brosch. DM 78,00 ISBN: 3-8260-1390-5

Der V£, war bis zu seiner Emeritierung Vorstand des Instituts fiir
Psychotherapie und Medizinische Psychologie an der Univ. Wiirz-
burg; er stammt aus dem Kreis um Viktor von Weizsécker. Es war
ihm ein Anliegen, Medizin, Psychologie und Psychotherapie in Ori-
entierung an der philosophischen Ethik und am Christentum zu be-
treiben. Vor Erscheinen des Buches ist er verstorben.

Dem Werk geht es nicht um die biblische Gestalt des Kain. Diese ist ihm nur
Bild fiir das Bose, die Gewalttitigkeit des Menschen, die es beschreiben und
verstehen will:

Das 1. Kap. ,.Das Ubel und das Bose* zeigt, wie die ethische Verpflichtung
mit der Hominisation aufgebrochen ist. Sie steht in einer bleibenden Spannung
zum evolutioniren, raubtierhaften Ursprung des Menschen. Die Naturvolker
kennen urspriinglich nur Ubel, die sie transzendenten Méchten bzw. Zaube-
rern zuschreiben. Erst in einem komplexen Prozefi kommt es zur Erkenntnis
des Bosen — ,.jedoch nicht primér im Bewultsein des Ubeltiters, der das Tun
... des Bisen meist genieBt, sondern im Bewufitsein des Opfers” (33). Die Er-
kenntnis des Bosen entspringt also aus der Perspektive der Opfer.

Das 2. Kap. analysiert das menschliche Handeln. Jede handelnde Verénde-
rung der Umwelt ist ,, primér destruktiv, bevor sie konstruktiv wird, d. h. sie ist
potentiell bése“ (35). Das macht die moralische Problematik der Technik aus.
Sie setzt die Vergegenstindlichung des anderen voraus, die zugleich unum-
ganglich und moralisch héchst problematisch ist, weil sie zu seiner Vernich-
tung fithren kann. Daher sind der Reduktionismus der Biologie, die freudia-
nische Psychoanalyse und die biologische Psychiatrie gefahrlich; sie haben
aus sich heraus eine Tendenz zur Gewalt. Die Vergegenstandlichung des ande-
ren bestimmt ebenso die Bildung von Gruppen und ihre Selbstauslegung in
Ideologien und Weltanschauungen, Das gilt auch fiir die monotheistische ,Re-
volution® (42). Sie impliziert Intoleranz; es besteht durchaus eine Kontinuitét
zwischen den monotheistischen Religionen und dem marxistischen und fa-
schistischen Terror unseres Jh.s. Das Kap. schlieBt mit einer Bestimmung des
radikal Bosen: Es ist im Menschen zu suchen. Nicht der Teufel als ,,numinos-
anonyme Macht* (47), sondern die groBen, d. h. die politischen Verbrecher sind
als Gestalten des radikal Bésen zu verstehen.

Das 3. Kap. setzt sich mit Deutungen des Béisen in der Religionsgeschichte
und bei neuzeitlichen Autoren wie Drewermann, Picht, Kant, Schelling, Hegel,
Fromm, Plack und Lorenz auseinander. Es wendet sich energisch gegen alle
Tendenzen, den Menschen als urspriinglich, von Natur aus gut zu verstehen;
denn das Bose ist Erbschaft seiner evolutiondren Herkuntft. ;

Im 4. Kap. ,Die Alltdglichkeit des Bosen® werden Laster und Tugenden ein-
ander gegeniibergestellt. Die Menschen werden in drei Kategorien eingeteilt:
1. die radikal Bésen, 2. die Mehrzahl der Menschen, ,.die stindig die Rollen
zwischen Opfer und Téter wechseln® (127) und 3. die Opfer. Zum Bosen gehort
die abgriindige Tendenz zur Verschleierung, Selbsttduschung und Verblen-
dung; denn der Bose macht die Opfer fiir ihre Leiden verantwortlich, weil er
sie fiir schuldig hlt. Fiir das Opfer dagegen und den, der sich mit ihm solida-
risiert, besteht die Moglichkeit, einer radikal anderen Welt ansichtig zu wer-
den, ,,der absoluten Werte des Guten® (127).

Das 5. Kap. fragt nach dem Zusammenhang zwischen dem Bosen und der
Psychopathologie. Medizin und Psychologie werden kritisiert, weil sie das
Bisse kaum als fundamentale Dimension menschlicher Wirklichkeit zur Kennt-
nis nehmen. Zwar gibt es keinen kausalen Zusammenhang zwischen psychi-
scher Krankheit und moralisch Bésem. Doch haben beide eine gemeinsame
Wurzel: ,die evolutive Desintegration des Menschen“ (139), die Offenheit
menschlicher Existenz, die in wesentlicher Spannung zu seinem Ursprung
steht. Das ist AnstoB, um der Transzendenz ansichtig zu werden, aber es ist
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auch der Grund fiir das Bése und die mannigfaltigen psychischen und psycho-
somatischen Stérungen des Menschen. Daher gibt es keine klare Trennungs-
linie zwischen gesund und krank.

In den beiden Kap.n 6 und 7 folgen auf 348 S. historische Dokumente und
Analysen, die die Konzeption der vorhergehenden Kap. eher illustrieren als
begriinden. Unter dem Titel ,Denker, Téter und ihre Opfer” werden im 6. Kap.
Formen des Bésen — ,,die Saat des Hasses® — in Christentum, Sozialismus und
Faschismus vorgestellt. Fiir das Christentum sind das die Inquisition und Cal-
vin, fiir den Sozialismus Rousseau, Robespierre, Marx und Lenin, fiir den Fa-
schismus Nietzsche, Hitler und Heidegger. Der Vf. schreibt meist nur wenige
Autoren aus, deren Urteilen er sich anschliefit. Das 7. Kap. dokumentiert wei-
tere Verbrechen: die Opfer von Kolonialismus, Sklavenhandel und Friihkapita-
lismus, die der ethnischen Sduberungen in Bosnien, die Leiden der deutschen
Vertriebenen und der Gefolterten im Vorderen Orient.

Das 8. Kap. bietet eine kurze Zusammenfassung. Es betont, daB Krieg, Ter-
ror und Elend ,,dieses seinem Ende sich ndhernde Jahrhundert vor allen ande-
ren der Weltgeschichte auszeichnet” (501). Es schlieBt mit dem Zitat des So-
phokles: ,Nicht mitzuhassen, mitzulieben bin ich da“ (502).

Die Kap. 6 und 7 sind viel zu umfangreich. Uber weite Strecken
sind sie nur eine — sicher eindrucksvolle und bedriickende — Materi-
al- und Zitatensammlung. Das Anliegen des Vf.s, nachdriicklich auf
das Bose in der Geschichte und Gegenwart, sowie die Verantwortung
der Intellektuellen — auch der Philosophen und Theologen — fiir das
Bose hinzuweisen, héitte durch eine straffe Darstellung ebenso oder
noch besser erreicht werden kénnen. Es dréngen sich auch kritische
Riickfragen auf, ob die Darstellung nicht manchmal zu plakativ und
undifferenziert ist — etwa die Abschnitte iiber die Inquisition oder die
Kritik an Heidegger. Sicher sind angesichts der Zielsetzung dieses
Buches Korrekturen an historischen Einzelheiten belanglos oder wir-
ken gar als herzlose Abschwichung, daB es so schlimm nicht gewe-
sen sei. Aber die schweren Vorwiirfe, die das Buch erhebt, sollten
sorgfiltig begrundet sein. Nur dann kénnen die historischen Beziige
ein Beitrag zur Phdnomenologie des Bisen sein.

Gewichtiger ist der erste Teil mit seinen fiinf Kap.n auf 153 S. Er
wirkt schon deshalb sympathisch, weil hier ein Arzt und Pychothera-
peut Nihe zum christlichen Glauben zeigt. Viele seiner Analysen
sind wichtig, v.a. die iiber den Zusammenhang von Evolution und
Basem, von Handeln und Vergegenstandlichung, die innere Unwahr-
haftigkeit des Bosen. Aber das Referat von Positionen der Religions-,
Philosophie- und Theologiegeschichte ist oft nicht prazise und diffe-
renziert genug. Eine Fiille von Gedanken und Aspekten ist eher addi-
tiv nebeneinander gestellt. Eine Uberarbeitung, die den Gedanken-
gang konsequent auf zentrale Anliegen ausgerichtet hatte, hitte dem
Buch gutgetan. In der philosophischen, phénomenologischen Posi-
tion des VE.s ist die Unterscheidung von boser Wirklichkeit und idea-
lem Sein begriindet. Sie steht in der Gefahr eines statischen Dualis-
mus: Die Gegeniiberstellung von baoser Wirklichkeit und guter Idee
droht zur Resignation zu werden, daBl das Gute doch nicht zu ver-
wirklichen ist. Das ist sicher nicht die Intention des Buches. Es will
aufriitteln, die Verantwortung der Intellektuellen, speziell auch der
Mediziner, Psychologen und Philosophen, herausfordern. Im Blick
darauf mag sogar das Urteil von B. Pauleikhoff im Vorwort berechtigt
sein, dieses Buch sei ,,iiberaus wertvoll“ (XI).

Ein Einwand, den ich besonders betonen machte, betrifft sein Ver-
standnis des radikal Bésen. Es konzentriert sich auf ,,die iiberdimen-
sionalen Titer desselben® (127) — aus einer Frontstellung gegen tradi-
tionelle, eher populére Vorstellungen vom Teufel. Dadurch verliert es
den Machtcharakter des Bosen aus dem Blick. Die grofen Ubeltiter
der Geschichte drohen zu Stindenbécken zu werden, auf die der all-
tagliche, ,normale* Mensch seine Verantwortung abschieben kann.
Es ist nach der Interdependenz zwischen den monstrésen Verbrechen
politischer Fiihrer und den scheinbar harmlosen moralischen Schwé-
che ,normaler Menschen zu fragen. Das Buch ist ein moralischer
Appell an die personliche Verantwortung des einzelnen — in bezug
auf sie ist auch die Lehre vom radikal Bésen zu entfalten.

Im Buch findet sich eine Reihe sinnloser bzw. grammatisch un-
vollstandiger Sétze, vgl. S. 92, 103, 104, 116, 147. Auf S. 172 ist ein
Zitat ausgefallen. Dafiir steht dort ein Text, der sich S. 186 wiederfin-
det und dem Sinne nach auch dahin gehért.

Marburg Bernhard Dieckmann

Bildende Kunst / Literatur

Die Chance im Konflikt. Der Maler Herbert Falken und die Theologie, hg. v.
Albert Gerhards. — Regensburg: Schnell & Steiner 1999. 174 S. (Bild —
Raum - Feier, 2), geb. DM 24,80 ISBN: 3—7954-1220-X

Immer héufiger beschiftigen sich Theologinnen und Theologen
mit Themen aus der Kunst. Der seit lingerer Zeit schon angestrebte
Dialog zwischen den beiden Bereichen, die vor langer Zeit einmal
dicht nebeneinanderstanden, ja geradezu ineinander verwoben wa-
ren, scheint sich langsam wieder innerhalb des wissenschaftlichen
Diskurses als eigenes Profil herauszuarbeiten. Méglicherweise ist es
eine zunehmende Sprachlosigkeit der Theologie, die den Blick auf
die Bilder lenkt, die das scheinbar Unsagbare auszudriicken ver-
mdgen. Der Hg. ALBERT GERHARDS betont in seiner Einleitung in die-
sen Bd mit mehreren unterschiedlichen Beitrdgen, daf} der Anlaf der
Auseinandersetzung zwar die Verleihung der Ehrendoktorwiirde an
den Priester und renommierten Kiinstler Herbert Falken ist, daB aber
letztlich damit eine Entwicklung ausgedriickt wird, die im Akt der
Auszeichnung einen vorlaufigen Héhepunkt gefunden hat. DaB die-
ser Dialog zwischen Kunst und Theologie in der Person Falkens ex-
emplarisch gefiihrt wurde und wird, zeigen seine eindrucksvollen
und ausdrucksstarken Bilder, von denen einige der wichtigsten in-
nerhalb der Beitrége oder auf Farbtafeln abgebildet sind.

Die Auseinandersetzung der Theologie mit der Kunst beginnt bereits in der
Einleitung (Kunst und Kirche im Spiegel von Werk und Person Herbert Falkens,
7—20), in der Hg. aus verschiedenen Beitriigen des Bdes zitiert und auf diese
Weise schon zu Beginn wichtige Kern- und Leits#tze herausgreift, die allesamt
die Vielfiltigkeit und die unterschiedliche Betrachtungsweise des kiinstleri-
schen Schaffens vorstellen.

Auch in seiner Laudatio anldBlich des Promotionsaktes, die neben vielen
biographischen Daten des Kiinstlers und Priester Falken auch seine Schaffens-
perioden beschreibt, hebt Gerhards einerseits die Spannung hervor, die im
Werk des Kiinstlers zutage tritt, andererseits die Dialogbereitschaft und die Be-
mithungen Kunst und Theologie immer wieder zueinander zu bringen (Lauda-
tio des Dekans beim Promotionsakt am 14. Januar 1998, 21-29; Promotions-
urkunde der Kath.-Theol. Fak, Bonn, 30f).

In ihrer Auseinandersetzung mit dem Werk Falkens betont VERENA LENZEN
(Theologische Begegnung mit dem Werk Herbert Falkens, 33—51), auf welche
Weise das kiinstlerische CEvre Falkens in anderen kiinstlerischen und wissen-
schaftlichen Disziplinen wahrgenommen und rezipiert wird, sich auch die
Theologie in Diss.en und Habil.schriften damit auseinandersetzt. Dabei ordnet
siesein Werkin das gesellschaftliche Geschehen ein und beleuchtet ausgewéhlte
Werke und Bilderzyklen, wobei sie letztlich der theologischen Fragestellung
nach Kreativitdt als dem Treffpunkt von Theologie und Kunst nachgeht.

An diese Ausfithrungen schlieBt sich die Ansprache HerBERT FALKENS (Die
Chance im Konflikt. Beweggriinde kiinstlerischer Arbeit, 53—60) an, die neben
seinem Dank fiir die Ehrung auch einen Einblick in den ProzeB seines kiinst-
lerischen Schaffens und seiner personlichen Art der Auseinandersetzung mit
Glaubensinhalten und anderen Kiinsten enthélt. Exemplarisch bedient sich
Falken dabei zahlreicher Zitate aus der Literatur, anhand derer er seinen Um-
gang mit dem Unaussprechlichen verdeutlicht.

Der ebenfalls in das Buch aufgenommene Beitrag von FRaNK GUNTER ZEHN-
DER (Leidenschaftlich malen — malend mitleiden. Zum Werk von Herbert Fal-
ken, 61-98) ist der Abdruck eines Vortrags, den er anlafilich der Ausstellung
»Gitterképfe” des Rheinischen Landesmuseums in der Alten Rotation in Bonn
gehalten hat. Diese Ausstellung war quasi eine flankierende MaBnahme zur Eh-
renpromotion Falkens. Zehnder betont in diesem werkbezogenen Vortrag die
weltliche und transzendentale Orientierung des kiinstlerischen Werkes, wobei
er eine Einordnung in die schwierig zu definierende ,,christliche Kunstszene*
vorzunehmen versucht. Dabei zeichnet er in aufschlufireicher Weise die Ver-
kniipfungen von Biographischem und , Malerischem® auf dem Lebensweg des
Malers nach. Der Aspekt des Leidens, der sich in vielfdltiger Weise immer wie-
der bei Falken finden 146t, stellt dabei so etwas wie ein Schlisselmotiv dar.

Der Beitrag von Horst ScHwEBEL (Meine Geschichte mit Herbert Falken,
99-111) ist ein personlich gefarbtes Zeugnis der Freundschaft zwischen einem
Priester und Maler einerseits und dem Theologen und Vf. des Beitrags anderer-
seits. In ganz eigener Weise erginzen seine Anmerkungen zur Werk- und Men-
schengeschichte Falkens die vorausgegangenen Ausfiihrungen von Zehnder.

Die sich anschliefende Aufzeichnung einer Diskussionsrunde (Joser HEr-
BERG: Zwischen Glauben und Kunst — Eine Gratwanderung. Werkstattgespréch
mit Herbert Falken, Albert Gerhards, Frank Giinter Zehnder, 111—144) mit Josef
Herberg, Herbert Falken, Albert Gerhards, Frank Giinter Zehnder sowie wei-
teren Teilnehmerinnen und Teilnehmern verkniipft interessante Teilaspekte
aus den Gebieten Glauben und Kunst. Die Vielschichtigkeit der Diskussion
1aBt sich kaum beschreiben; es wird zugleich aber auch deutlich, daf sich die
Intimitdt des Prozesses kiinstlerischen Schaffens nur sehr begrenzt in Worte
fassen 14Bt.

An diese Diskussion schliefien sich acht ganzseitige Farbtafeln mit zentra-
len Werken Falkens an sowie ein Festvortrag anlafilich des Patroziniums im
Collegium Borromédum vom November 1998, einer weiteren, deutlich spirituel-
leren Sicht auf das (Euvres. Dieser letzte Beitrag vom Kiinstler selbst gibt noch
einmal Einblick in die tiefe Verknitipfung von Glauben und Kunst in der Person
Falkens, macht aber zugleich deutlich, daf die Auseinandersetzung mit der
christlichen Mystik eine der entscheidenden Quellen fiir die Themenfindung
und ausdrucksstarke Umsetzung ist. Konkretisiert werden die Ausfithrungen
fiir die Leser an den erwéhnten Farbtafeln, die unmittelbar vor diesem Beitrag
zu finden sind (HerBerT Farken: Karsamstag-Bilder - der Konflikt zwischen
Sehen und Denken, 155—169).
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AuBerst hilfreich fiir die weitere Beschéftigung mit diesem auBer-
gewohnlichen Kiinstler ist die umfassende Bibliographie (170-174),
die sich am Ende der Publikation befindet.

Miinster Dietmar Thénnes

t7hlein, Hermann: Kirchenlied und Textgeschichte. Literarische Traditionsbil-
dung am Beispiel des deutschen Himmelfahrisliedes von der Aufkldrung
bis zur Gegenwart. — St. Ottilien: Eos 1995. XXI, 372 S. (Pietas Liturgica,

Studia 10. Studien zur Literatur- und Kulturgeschichte, 8), geb. DM 84,00

ISBN: 3—-88096—-270-7

In kaum einer anderen Gattung als dem deutschen Kirchenlied be-
gegnen sich derart viele unterschiedliche und sich dennoch ergin-
zende Ausdrucksformen. Viele der heute ins ,,Gotteslob” aufgenom-
menen Lieder haben eine lange Tradition, doch kaum eines aus der
Zeit des 18. Jh.s hat das 19. iiberdauert. Der Vf. dieser interessanten
und anspruchsvollen Diss. (1994) an der Johannes-Gutenberg-Univ.
Mainz hat das Himmelfahrtslied ,.Ihr Christen, hocherfreutet euch*
in den Mittelpunkt seiner Studie gestellt. Er legt seine Forschungen
als achten Bd der Reihe ,,Studien zur Literatur — und Kulturgeschich-
te“ in leicht iiberarbeiteter und mit hilfreichen Registern versehener
Weise vor. Das mit der Auswahl eines konkreten Liedes vorhandene
Material wird in mehrfacher Hinsicht untersucht. Die sprachliche
Seite des Kirchenliedes, niherhin seine Textgeschichte wird ebenso
dargestellt wie Themen aus den angrenzenden Gebieten der Liturgie-
und Literaturwissenschaft. Als methodischen Zugang hat U. den Weg
der vergleichenden Textanalyse gewihlt. Seine linguistische und li-
turgiewissenschaftlichen Forschungen betreibt er auf dem Fun-
dament der Modelle von Albrecht Greule, Hansjakob Becker, Bern-
hard Einig und Alex Stock, die als Garanten fiir eine wissenschaftlich
anspruchsvolle und theologisch hochrangige Interpretation stehen.

Dem Inhaltsverzeichnis und den Vorbemerkungen folgen vier groBe Teile,
wobei Teil I durch einen Exkurs und Teil III durch zwei Exkurse zum situati-
ven Kontext erginzt werden. In der Einleitung (1-10) beschreibt Vi. das Um-
feld, den Gegenstand sowie das Ziel seiner Forschungen und legt Grenzen
und Méglichkeiten offen, wobei er z. B. den Gewinn fiir die Hymnologie weni-
ger auf der inhaltlichen als vielmehr auf der methodischen Seite sieht.

Der ,Erste Teil: Rekonstruktion. Literarische Traditionsbildung auf der
Ebene der Gesangbuchgeschichte: Das Himmelfahrtslied ,Ihr Christen, hoch-
erfreuet euch’ und seine Fassungen™ (11-22) beschreibt in deduktiver Weise,
ausgehend von der Fassung des ,Gotteslob 1975 die nachvollziehbare und
wissenschaftlich verantwortbare Geschichte des Liedes. Die unterschiedli-
chen, bisher in der Sekundirliteratur geleisteten Versuche, die Geschichte des
Liedes zu rekonstruieren, kritisiert U. konsequent.

Der ,Zweite Teil: Konstruktion. Literarische Traditionsbildung auf der
Ebene der Textgeschichte: Das Himmelfahrislied ,Ihr Christen, hocherfreuet
euch’ und seine Strukturen® (23-141) versucht den umgekehrten Weg und kon-
struiert eine Liedgeschichte aus den vorhandenen Quellen: I Protestantische
Aufklirung und katholische Rezeption* (24-73), (hierzu Exkurs zum situativen
Kontext I: Das Kirchenlied der Aufkliarung*, 74-92); ,.Il Rezeption und Restau-
ration® (93-116); ,,III Liturgische Bewegung und ,christusfrohe Jugend* — Zwei-
tes Vatikanisches Konzil und ,Gotteslob* “ (117—139). Eine kurze Zusammenfas-
sung reflektiert die Ergebnisse des zweiten Teils (140-141).

Der ,,Dritte Teil: Konzentration und Dekonzentration. Literarische Traditi-
onsbildung auf der Ebene der Motivgeschichte: Das Himmelfahrtslied Ihr Chri-
sten, hoch erfreuet euch und seine Metaphern*® (142-269) gliedert sich in drei
groBe Kap.: ,,I Christi Aufstieg zur Macht. Zur Zunahme der Herrschaftsmoti-
vik* (145-166), (hierzu ,.Exkurs zum situativen Kontext II: Das Christkonigsfest
— Einsetzung und Wirkung®, 166—191); ,II Christus regiert in Ewigkeit? Der
Wandel der eschatologischen Mativik* (194-225); ,,IIl Christus regiert sein
Justloses' Volk. Das Verschwinden der erotischen Motivik® (226-260).

Ein , Vierter Teil: Reflexion. Im Prozef§ der Textgeschichte. Zur Theorie der
literarischen Traditionsbildung im deutschen Kirchenlied” (261-289) ver-
kniipft die beiden Themenfelder von Gesangbuch- und Motivgeschichte und
reflektiert abschlieBend die Wechselbeziehung von Text-, Motiv- und Gesang-
buchgeschichte. Allen, die jemals in Kommissionen an Texten, die fiir die Li-
turgie verwendbar sein sollen, mitgearbeitet haben, spricht V£. in seinen letzten
Sitzen aus der Seele: ,Die Arbeit der Kommissionen hitte zu enden an den
Grenzen des Kirchenliedtextes. Ein Kirchenlied ist keine Tischvorlage und
kein Diskussionspapier. Es braucht, zumal fiir eine Bearbeitung, die ruhige
Aufmerksamkeit fiir die metaphorischen Mdglichkeiten des Wortes und die
kompetente verantwortete Prdgung einer Handschrift, es braucht die kreative
Tat des grofien einzelnen“ (289).

Ein Anhang (291-372) mit einer Textdokumentation (291—299), einem Lite-
raturverzeichnis (300-335) und mehreren, fiir weitere Forschungen sehr hilf-
reichen Registern (1 Initien, 1.2 Himmelfahrtslieder mit Quellenangabe, 2 Bi-
belstellen, 3 Personen, 4 Sachen, 336-372) schliefit sich an.

Das Werk verfiigt iiber eine sehr detaillierte Gliederung, die je-
doch an manchen Stellen uneinheitlich wirkt und wegen ihrer Kom-
plexitiit uniibersichtlich zu werden droht.

Miinster Dietmar Thonnes

Spiritualitét

Rosenberger, Michael: Der Weg des Lebens. Zum Zusammenhang von Christo-
logie und Spiritualitit in der Verkiindigung des hl. Augustinus. — Regens-
burg: F. Pustet 1996. 198 S. (Studien zur Geschichte der katholischen Mo-
raltheologie, 32), kt DM 56,00 ISBN: 3—7917-1512-7

Eine der entscheidenden Grundeinsichten gegenwirtiger kirchli-
cher und theologischer Selbstbesinnung und Standortbestimmung
besagt, daB das Feld der , Spiritualitdt” zu den derzeit hoffnungsvoll-
sten Bereichen gehért, die ein erfolgreiches Ankniipfen des Christen-
tums an den augenblicklichen — postmodern modifizierten — Geist
der Moderne in Aussicht stellen, von daher aber auch verstérkt ein-
fordern. Das Auswerten der ,, Zeichen der Zeit” (Vatikanum II) hat da-
bei, will es seine christliche Identitit bewahren und sein christliches
Proprium in die Geschichte einbringen, in Orientierung am Evan-
gelium und am Credo und also in Riickgriff auf Exegese und Dogma-
tik zu erfolgen. In dieses unabdingbare Programm des Aggiornamento
versucht die Wiirzburger Diss. von Rosenberger sich einzureihen, in-
dem sie aus dem traditions- und gehaltreichen theologischen Denken
und zumal dem praktischen Verkiindigen Augustins die Gestalt des
Christus-, Via* herausdestillieren und fiir eine Adaptation in die ge-
genwirtige spirituelle Situation hinein — als Fundament einer Weg-
Spiritualitit — anempfehlen und zuriisten méchte. Um die Bilanz
der Rez. vorwegzunehmen: Grundidee und Grundansatz dieses Be-
miihens, das der Vf. als moraltheologische Vermittlung zwischen ab-
strakter Dogmengeschichte und konkreter Pastorale charakterisiert,
verdienen Beachtung und wissen zu iiberzeugen, die methodische
Durchfiihrung und die sprachliche Darstellung bleiben dagegen in
weiten Teilen unbefriedigend. Diese Bilanz sei im folgenden im
Durchgang durch die Hauptgliederungspunkte der Arbeit en detail
demonstriert.

1) Die , Einleitung® (9-28) skizziert zunéichst Ausgangslage und Aktualitit
des Themas: Eine Weg-Christologie vermége dem Menschen der Gegenwart,
dessen geistige Existenzgrundlage durch Traditionsbriiche, Pluralismus und
Flexibilisierung ins Wanken gekommen sei, christliche Angebote von Orientie-
rung und Heimat anzubieten; der Riickgriff auf Augustinus gewéhre dabei ein
ebenso notwendiges wie hinreichendes Maf an reflexiver und geistlicher Tiefe.
Da die Besinnung —so der methodolagische zweite Teil der Einleitung ~ indes im
Zeichen der Spiritualitit stehe, gehe es der Darstellung weniger um analytisches
Sezieren und historisches Analysieren des dogmatisch-christologischen ,Ge-
haltes* als vielmehr um eine Phinomenologie der kerygmatischen ,Gestalt"
des Christus-,,Via“ bei Augustin; aus diesem Grunde sieht der Vf. die Beschrén-
kung der Textgrundlage auf drei vermehrt pastoral-homiletisch ausgerichtete
Werke des Kirchenvaters als legitim an, ndmlich auf die Psalmenauslegung , En-
arrationes in Psalmos®, die Interpretation des Johannesevangeliums ,In Iohan-
nis enangelium tractatus CXXIV* sowie die ,Bekenntnisse”, die ,,Confessio-
nes“, Im Vollzug der Untersuchung erweist sich diese Eingrenzung freilich im-
mer wieder als problematisch, insofern das ins Auge gefaBte Textmaterial des
fteren nach einer umfassenderen Einordnung in das Denken Augustins gera-
dezu ruft — ein Ruf, der bisweilen Erhorung findet, aufgrund der Horizont-
beschréinkung indes meist nur diirr und diirftig beantwortet wird. Auf S. 120
wird dem V£. diese Problematik offensichtlich selbst bewuBt, wenn er angesichts
der Beschriankung des Blicks auf wenige hundert Belegstellen von ,,uia“ aus dem
augustinischen Gesamtbestand von ca. 2800 Nennungen argumentiert: ,Man
sollte sie aber als Indikator fiir grundlegende Denkmuster Augustins nichtunter-
schatzen.” Der Einleitungsteil bietet schlieBlich noch eine kurze Augustinusbio-
graphie, die aber tiber das Niveau eines Jugendlexikons nicht hinauskommt und
zudem den Konnex zur Themenstellung ganzlich vermissen lafit.

2) Das Kap. ,,Christologie und Christologien bei Augustinus" (24—67) ver-
steht sich als ein erstes Sichten des christologischen Bestandes bei Augustinus,
wiirdigt kurz die beachtliche dogmengeschichtliche Leistung des Kirchen-
vaters, sieht seine eigentliche Stirke indes zu Recht in der Fiille und Tiefe chri-
stologischer Modelle, Bilder und ,,Gestalten wie ,,caput®, SJumen®, ,,medicus®
oder ,,uerbum®. Auf S. 63-65 skizziert der Vf. sodann eine sich ambitioniert
gebende ,Kriteriologie®, um die verschiedenen Bilder in ihrer inneren Kon-
sistenz und in ihrer Dimensionalitdt vergleichen und abwégen zu kénnen,
doch wirken diese Kriterien einigermafien willkiirlich an das augustinische
Denken herangetragen und erweisen sich im weiteren Fortgang der Studie als
methodische ,Blindgéanger*, insofern sie kaum mehr aufgegriffen — .es sei hier
ein verkiirzter Modus vorgeschlagen® (65) — oder in héchst trivialem Sinne ver-
wendet werden, wie z.B. S. 66: ,,Der Christus mediator wird selten theologisch
erldutert. Jedoch taucht der Begriff als solcher bei Augustinus an allen Ecken
und Enden auf ... Der Begriff kldrt gut die Soteriologie. Auch fiir die Spirituali-
tit wiirde er viele Chancen in sich bergen ... Leider ist der Begriff aber im Pre-
digtwerk Augustins nicht weiter entwickelt“ (66).

3) Das Kap. ,Christus Via bei Augustinus® (68—1 18) illustriert recht ordent-
lich die zentrale Rolle und die Bedeutungsdichte speziell dieses christologi-
schen Modells in den erwihnten ausgewihlten Werken, weist die genetische
und inhaltliche Nihe zum paulinischen Philipperhymnus auf und demon-
striert Beriihrungen der ,,Via“-Christologie mit weiteren augustinischen Zen-
traltopoi wie dem der ,humilitas®. Wie vergleichsweise diinn der Theorie-
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gehalt der Arbeit hinsichtlich des augustinischen Gesamtdenkens beschaffen
ist, beweist u. a. die reichlich fragwiirdige Ableitung der eminenten Bedeutung
der ,Humilitas“-Lehre vom angeblich so stolzen Volkscharakter ,des Afri-
kaners* (an und fiir sich!?) her: Der Bischof habe nidmlich ,,als Durchschnitts-
hérer augustinischer Predigten eher einen stolzen Afrikaner vor Augen. — Die
These steht nicht ganz frei im Raum. In den letzten Jahren hat in der geistlichen
Begleitung die Theorie des Enneagramms viel Raum gegriffen. Diese Theorie
versucht u.a., die ... Merkmale verschiedener Lénder herauszuarbeiten und
kommt dabei zu frappierenden Ergebnissen” (95). Sogar nachweislich falsch
ist die Bemerkung S. 110f, daBl Augustin die antiken Philosophen nie ausdriick-
lich als von ,,Stolz” geleitet bezeichnet habe: siehe z. B. Predigt 150,10 die Rede
von der ,superbia Stoicorum®. Wertvoll und die Forschung vorantreibend ist
hingegen R.s Nachweis, daB in der augustinischen Spiritualitit Christus vor-
nehmlich nicht im Sinne eines Vorbildes oder Ideals begriffen, sondern, stirker
als in seinen theoretisch-christologischen Schriften, als Mittler, Erléser, ja eben
als Weg apostrophiert werde.

4) Das Kap. ,Wegchristologie, Wegtheologie und Wegspiritualitdt” (119—
177) prisentiert sich als locker-assoziative Mosaiksteinsammlung verschiede-
ner weiterer Bausteine aus dem augustinischen Denken, die mit dem Christus-
,Via“-Modell benachbart sind und dessen Gesamthintergrund erhellen sollen.
Dabei fallt zum einen eine relativ willkiirliche Auswahl dieser Topoi ins Auge,
zum anderen weill die angewandte Mosaiktechnik wenig zu iiberzeugen, die
die einzelnen Bausteine aus ihrem origindr augustinischen Entstehungs- und
Sinnkontext herausnimmt und zu einem neuen, nicht ganz inkonsistenten,
aber nicht hinreichend durchkomponierten motivischen Flickenteppich zu-
sammenndht. Im einzelnen begegnen uns folgende Versatzstiicke: ,,Desideri-
um®-Begriff, Trinitdtslehre, Eschatologie (dabei fehlt ausgerechnet der dicht
mit dem ,,Via“-Modell verflochtene und auch massiv in den , Enarrationes” be-
heimatete Begriff der , peregrinatio”), Ekklesiologie, Begriff der ,,spes, Nach-
folge Christi, ,,Cor“-Lehre und verschiedene , Ascensus“-Modelle. Nicht nur,
aber gerade bei diesem letzten Motivkreis (148—156) wird die methodische De-
fizienz des Vorgehens deutlich: Die Erhellung der zum Teil sehr heterogenen
Aufstiegsschemata bleibt kursorisch-flach, der Riickgriff auf das Gesamtwerk
notdiirftig, die Anbindung der gewonnenen Aussagen an den roten Faden des
Christus-,, Via“ lediglich locker. Gerade diese ,Ascensio“-Modelle mit ihren
Stufenlehren sieht der VI. nun aber als entscheidende Briicke zum rechten Ver-
standnis einer augustinischen Christus-, Via“-Spiritualitit an, da hier der Weg
Christi (in der Heilsgeschichte) mit der spirituellen Entwicklung des Glédubigen
in Korrespondenz gesetzt werde, die damit ihrerseits den Charakter des ,Ge-
hens mit Christus“ gewinne. Wihrend man diese Korrelation zumindest grund-
sitzlich als anregenden und interessanten Gedanken zugestehen mag, fehlt es
dem V{. aber offensichtlich an BewuBtsein fiir damit verbundene theologisch-
soteriologische Grundfragen und Grundprobleme: Inwieweit ist das augusti-
nische (christologische) Typos- und Allegorese-Denken heute iiberhaupt noch
zu vermitteln und praktisch-spirituell ,,alltagstauglich“ zu machen; ist es nicht
auch und gerade fiir dieses sehr ,katholisch* gezeichnete Denken des religis-
sen und spirituellen Fortschreitens nétig, an der ,,evangelischen” und ebenfalls
bei Augustin grundgelegten ,Simul-iustus-et-peccator- und ,Solus-gra-
tia“-Perspektive gebrochen zu werden? Vgllig verfehlt erscheint schlieBlich
die assoziative Einbettung des Christus-, Via“-Modells in die historische Le-
benswelt Augustins (170-172): Statt eines maglicherweise zu erwartenden Re-
kurses auf den Wegcharakter der ,,Confessiones” und des darin gezeichneten
geistlichen Werdeganges Augustins finden wir hier einen betulichen Exkurs,
der uns iiber die zahlreichen Reisen Augustins — zu Pferd, zu Esel, mit der Kut-
sche sowie in Begleitung von Dienerschaft! — aufklért.

5) Die Abschlufibemerkungen ,Zu einer Wegchristologie heute” (178—184)
versuchen letztendlich einige Nutzanwendungen aus den augustinischen Ge-
danken im Blick auf eine aktuelle Weg-Spiritualitéit zu gewinnen. Dabei begeg-
nen wir erneut einem relativ unvermittelten Springen von der textnahen Dar-
stellung augustinischer Uberlegungen in die konkrete gegenwiirtige Pastorale
(Meditation, Kreuzweg, Pilgerfahrt, Lateinamerika-Aktion usw.); die Arbeit
vermittelt hier den Eindruck, sie habe lediglich Impulse fiir die spirituelle Ge-
meindearbeit gesammelt, die irgendwie von der Autoritit Augustins her ge-
deckt oder hergeleitet sein sollten — die moraltheologische Verbindung und
Vermittlung der beiden Pole bleibt mangelhaft.

6) Was die angegebene , Liferatur” (186—195) betrifft, so fehlen einige wich-
tige Arbeiten, etwa die Studien von R. Niirnberg zur augustinischen Spirituali-
tdt und deren Nihe zu Uberlegungen K. Rahners. Andere genannte Arbeiten
sind fiir die Themenstellung iiberfliissig, weil zu allgemein, wie z.B. Rahners
»Grundkurs des Glaubens*, zu populdrwissenschaftlich, wie R. Rohrs Darstel-
lung des Enneagramms, oder zu speziell bzw. nicht wirklich beriicksichtigt wie
die augustinische Zeichenlehre von C. Mayer.

Um die Bilanz vom Anfang, die nunmehr nachvollziehbar gewor-
den sein diirfte, noch einmal zu rekapitulieren: Der Untersuchung
liegt eine anregende Intuition zugrunde, methodisch und formal
wird diese Intuition leider nicht in eine befriedigende Studie umge-
setzt. Nicht zuletzt die Sprache wirkt bisweilen allzu unbeholfen —
einige Beispiele: Zu Augustins ,,Sermones“: ,Heute noch bereitet es
Freude, seine Predigten im Original zu lesen und sich den Bischof
dabei inmitten seiner Gldubigen vorzustellen. Augustinus war kein
zuriickgezogener Forscher, kein verstaubter Gelehrter, er war ein
Mensch mitten im Leben® (36). Zu Augustins Bibelhermeneutik:
»Mit diesem Schriftprinzip hat Augustinus einen grofien Wurf gelan-
det. Es ist beeindruckend zu erleben, wie konsequent er diesen (!)

durchhilt (44). Zur Reisekultur in der Antike: ,Das Stralennetz des
romischen Reiches ist bis heute bekannt fiir seine Dichte und seine
enorme Qualitdt ... Man darf annehmen, daB solche StraBen nicht
ins Leere hinein gebaut wurden. Es diirfte sich auf weiten Strecken
ein reger Verkehr abgespielt haben. Ein guter Teil davon war ,Giiter-
verkehr’, dem Transport von Waren gewidmet. Jedoch darf auch der
Personenverkehr nicht unterschétzt werden* (171f). Diese Aufrei-
hung wire noch um etliche Bliiten fortzusetzen. Unverstdndlich,
dab offensichtlich weder Promotionsausschufl noch Verlagslektorat
den Vf. angehalten haben, wenigstens die grobsten Unebenheiten
und unfreiwilligen Burlesken des Ausdrucks zu glitten.
Wiirzburg Christof Miiller

Casper, Bernhard: Das Ereignis des Betens. Grundlinien einer Hermeneutik des
religiosen Geschehens. — Freiburg: K. Alber 1998. 173 S. (Phanomenologie:

1, 3), geb. DM 48,00 ISBN: 3-495-47894-9

Der Freiburger Religionsphilosoph B. Casper legt eine hermeneu-
tische Phéanomenologie des Betens vor. Die Religion erfihrt ndmlich
in diesem Geschehen ihre Konkretion, in der sich Freiheit und Ver-
nunft des Menschen manifestieren. Beten meint das Sich-vollziehen
von Religion und zeigt zugleich, was Religion und das Verhéltnis des
Glaubens fiir den Menschen bedeuten kénnen. ,Beten kann nur be-
griffen werden als Akt des ganzen, sich in Freiheit verwirklichenden
Daseins. Es ist ein Geschehen der sich verwirklichenden, d.h. etwas
mit sich beginnenden Vernunft (58).

Die hermeneutische Phianomenologie C.s setzt beim Begriff ,attente‘ der
franzosischen Philosophin und Mystikerin S. Weil an. In der Haltung der ,at-
tente / Aufmerksamkeit' zeitigt sich das Dasein des Menschen. Im Sich-finden
als Sich-selbst-Verlassen manifestiert sich der andere (Mitmensch) und dar-
iiber hinaus der ganz Andere. In der Grenzhaftigkeit dieses Geschehens zeigt
sich, hierbei greift C. einen Gedanken E. Levinas auf, die ,,Herrlichkeit des Un-
endlichen” (46).

Der Zugang zum Phénomen des Betens geschieht somit mittels seiner Zei-
tigungsstruktur, in dem es nach der sich-verwirklichenden sterblichen Freiheit
fragt. ,Beten bedeutet so Zeithaben fiir das, was in keine Zeit eintritt und doch
all unser Zeithaben richtet” (60).

Die Andersheit Gottes spielt sich dem Menschen im Beten zu als das Gebet
in seinem Ereignischarakter, C. folgt dem Ereignisbegriff des spéten Heideg-
gers, der seinem innersten Wesen nach responsorisch zu verstehen ist. Das Be-
ten basiert auf dem Bitten des Menschen, vom anderen gehért zu werden, wo-
bei er gleichwohl den anderen/Anderen im , Licht des gottlichen Antlitzes* (F.
Rosenzweig) wahrnimmt. Die auBerordentliche Andersheit des Anderen (,1116i-
té‘) meint einen latreutischen Akt, m.a. W.: das Gebet ist wesentlich Sprach-
handlung, das in seiner ekstatischen VerfaBtheit als protologische wie eschato-
logische Zeitigungsbewegung (79) zu verstehen ist, im Verhiltnis zum anderen
seine Priifung erféahrt. Die Sprachlichkeit des Betens umfafit das Schweigen,
das dem Reden konstitutiv ist. Klage, Lob, Bitte und Dank sind Modi des Be-
tens. Insofern das Gebet sich auf das gemeinsame Heil ausrichtet, wohnt selbst
dem privaten Gebet ein partieller oder absoluter Universalismus inne (96ff).
Die im gemeinsamen Beten sich ereignende Prolepse hat sakramentalen Cha-
rakter. Dieser sakramentale Charakter des Betens erlaubt C. noch weitere Folge-
rungen zu ziehen.

L. Die Institutionalisierung des Gebetes driickt sich in Raum und Zeit ver-
mittelt aus. Diese Sichtweise erlaubt eine Phinomenologie des Festes (108ff),
wobei C. vom Zeitigungscharakter des Festes ausgeht, der in den herkémm-
lichen Festtheorien (R. Caillois, J. Pieper) unterbelichtet wurde.

II. Die Ambivalenz des Alltdglichen 146t das Beten als unterbrechende Zeit
im Ablauf des Alltdglichen verstehen. Es erlaubt ,Erfahrung mit Erfahrungen
(E. Schillebeeckx) zu machen. Das Beten versteht sich somit als duBerstes Ge-
schehen der praktischen Vernunft.

III. Der geschichtliche Charakter des Betens als Ereignis muB gleichfalls das
Verfallen des Religitsen mitbedenken (137ff), m.a. W.: Das Gebet als Ereignis
kann sich pervertieren. Dabei wird es instrumentalisiert, entweder als ein Zu-
weit-greifen oder als ein Zu-kurz-greifen derer gedacht, die sich nicht dem
Ernst der Wirklichkeit der Geschichte stellen.

Ein Epilog, der den hermeneutischen Zirkel der Vorgaben bedenkt (153ff)
sowie Abkiirzungsverzeichnis, Literaturverzeichnis, Sach- und Personenregi-
ster als auch eine Kurzbibliographie der Werke C.s beschliefen das kleine
Biichlein.

C. legt in diesem Buch eine abgerundete Phdnomenologie des Be-
tens vor, wobei er den Heideggerschen Ereignisbegriff, den sein Lehrer
B. Welte in das moderne religionsphilosophische Denken einbrachte
(B. Welte 1975, 1977), aufgreift und konsequent auf das Phinomen des
Betens ausdehnt. Die religionsphilosophische Studie reiht sich in die
Liste moderner religionsphénomenologischer Analysen zum Gebet
ein. C. ldBt seine nuancierte Kenntnis jiidischer Gegenwartsphiloso-
phie (Rosenzweig, Weil, Levinas), mit der er sich in seinem eigenen
(Euvre immer wieder auseinandersetzte, einflieBen. Der im Epilog an-
gedeutete interreligiose Dialog mittels des Phdnomens ,Beten’ ist An-
sporn fiir weiteres Bedenken. Das Buch ist zugleich ein schénes Zeug-
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nis der Begegnung frankophoner und deutschsprachiger Religions-
philosophie. Das Beten als Ernstfall der Religion — dieses Buch emp-
fighlt sich Theologiestudierenden wie an der Theologie Interessierten
als eine Lektiire, die eigenes Mit-Denken anregt.

Luzern Wolfgang Miiller

Das besondere Buch

Kosmologie und Kreativitét. Theologie und Naturwissenschaft im Dialog,
hg. v. Jiirgen Audretsch / Hans Wed er. Mit einem Kommentar von
Markus Huppenbauer. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 1999.
100 S. (Forum Theologische Literaturzeitung, 1), brosch. DM 26,80
ISBN: 3-374-01714-2

Nowak, Kurt: Verniinftiges Christentum? Uber die Erforschung der Auf-
klarung in der evangelischen Theologie Deutschlands seit 1945. —
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 1999. 96 S. (Forum Theologische
Literaturzeitung, 2), brosch. DM 26,80 ISBN: 3-374-01745-2

Es geht hier nicht eigentlich um ein Buch, sondern um eine
neue Reihe, von der inzwischen zwei Bde erschienen sind. Wie
diese, so verspricht auch jedes weitere etwas ,Besonderes” zu
werden. Im Hintergrund steht eine Idee unserer etwas dlteren
Schwesterzeitschrift, der ,Theologischen Literaturzeitung®.
Man sah dort die Notwendigkeit, die Sach- und Uberblicksartikel
und Forschungsberichte der Zeitschrift weiterzufiihren und
auszubauen und dazu ein Forum zu schaffen, ,auf dem sich die
Theologie kontinuierlich ihres Studienorts in Wissenschaft,
Kirche und Gesellschaft vergewissert” (Audretsch / Weder, Edi-
torial, 5).

So griindete man die Publikationsreihe ,,Forum Theologische
Literaturzeitung”, die jedes Jahr bis zwei Verdffentlichungen
(wohl jeweils um die 100 Seiten) hervorbringen will. Als
Schwerpunktperspektive nennen die Hg. ,die kirchen- und kul-
turpraktischen Dimensionen der Theologie® (ebd., 6).

Die beiden ersten Bde sind jeder auf seine Weise, spannend. Der Her-
ausgeber der ,Theologischen Literaturzeitung”, der Neutestamentler
Hans WepEr sowie der Physiker Hans JUrRGEN AuprerscH gehen das
Thema des Verhiltnisses von Theologie und Naturwissenschaft (letztere
fokussiert auf Physik) unter dem Titel ,, Kosmologie und Kreativitit” an.
Audretsch und Weder bieten zunichst je einen Aufsatz zum Thema, im
dritten Teil wird von einem ,Beobachter”, den Theologen und Philoso-
phen Markus HUPPENBAUER, ein »Werkstattgespridch® mit den beiden
Fachvertretern gefiihrt.

Insgesamt ist der Bd ein hoffnungsvolles Zeichen fiir einen (oft im Ge-
gensatz zu frither) sehr verstindnisvollen Dialog zwischen beiden Berei-
chen. Von der physikalischen Kosmologie geht keine theologische Bot-
schaft aus, resiimiert der Physiker. Jedoch darf die theologische Sinndeu-
tung der Welt auch nicht im Gegensatz zur physikalischen Welterkldrung
geraten (44). Die religitse Kosmologie, so der Neutestamentler, zielt auf Le-
bensdeutung. Wie die Theologie die naturwissenschaftlichen Ergebnisse
ernster nehmen sollte, so sollte man auch naturwissenschaftlich fragen,
welche Belange die religidsen Aussagen vertreten. So kime man dem einen
Logos niher, der letztlich die Einheit der Wirklichkeit und Sinn stiftet.

Der zweite Bd aus der Feder des renommierten Leipziger Kirchenhi-
storikers Kurt Nowak bietet einen reflektierten forschungsgeschichtlichen
Uberblick zur Aufklirung, wie er sich aus der evangelischen Theologie
seit 1945 ergibt. In einem ersten Teil dieses facettenreichen Buches geht
es um , Entwicklungsetappen” der Forschung (wie interdisziplindre An-
stoBe, Schleiermacher — Renaissance u. i.), im zweiten ,,Problemfelder
und Einzelthemen* (wie Aufklarung und Pietismus, Sozialgeschichte der
Geistlichen u. 4.). Es handelt sich um einen gelungenen Beitrag zur ,,Ar-
chiologie der Moderne", wie V{. das Buch selbst charakterisiert (95).

Wir wiinschen unserer Schwesterzeitschrift guten Erfolg mit
dieser Reihe und gratulieren ihr zum 125-jéhrigen Bestehen, das
sie in diesem Jahr feiert!

Miinster Harald Wagner

(Schriftleiter der ThRv)

Notizen

Hans-Georg Gadamer — ein Jahrhundertmensch

Am 11. Februar ist er hundert Jahre alt geworden, noch bevor
(nach exakter Berechnung) das 20. Jh. zu Ende geht. Wichtiger und
seiner Bedeutung angemessener ist die Feststellung, dafi Hans-Georg
Gadamer das 19. mit dem 21. Jh. verklammert. Die wissenschaftstheo-
retischen und methodologischen Fragestellungen der philologisch-

historisch arbeitenden Geisteswissenschaften, mehr noch und zutref-
fender: das Problem ihrer philosophischen Grundlegung — oder we-
nigstens ihres verldBlichen Stellenwertes im menschlichen Selbst-
vollzug — bildet den Problemstrang, der sich in charakteristischer
Weise seit dem 19. Jh. durch die abendldndische Geistesgeschichte
zieht, im 20. Jh. wechselnde wissenschaftsgeschichtliche Konstella-
tionen generierte und also nach wie vor eher als ein Problemknéuel
denn als ein entfaltetes Geflecht erscheint. ,,Wahrheit und Methode*
betitelte der Heideggerschiiler auf Wunsch des Verlegers sein zum
Klassiker gewordenes Hauptwerk. Der Untertitel ,,Grundziige einer
philosophischen Hermeneutik® trifft das Anliegen des Vi.s priziser:
nicht ,,hermeneutische Philosophie”, das erschien Gadamer in seiner
durch historische Bildung genihrten Bescheidenheit zu vollmundig,
aber auch nicht Methodenlehre fiir die Auslegung von Texten oder
gar eine platte Alternative zum ,Methodologismus® all dessen, was
sich Wissenschaft nennen will. In jedem Fall: ganz ohne Zweifel ein
Jahrhundertwerk, wenn nicht gar ein ]ahrhundertphﬂosqph — ,als

der eigentliche philosophische Nachfolger von Heidegger” .

Und die theologische Rezeption? Sie erfolgte zundchst — von Aus-
nahmen wie G. Stachel abgesehen — recht selektiv. ,Wahrheit und Me-
thode* diente als Steinbruch, dem man je nach dem Quader zur Befe-
stigung oder Edelsteine zur Attraktivititssteigerung theologischer
Sprach- und Traditionstheorien entnahm: Rehabilitierung von Auto-
ritit und Tradition, Wirkungsgeschichte und Horizontverschmelzung,
ganz abgesehen vom ohnehin schon vertrauten ,hermeneutischen Zir-
kel®! In ihrer Entstehungsgeschichte unabhéngig voneinander eroff-
neten zwei 1977 in Miinster und Mainz eingereichte theologische
Diss.en die Auseinandersetzung mit dieser selektiven und unkriti-
schen ,Wirkungsgeschichte*: Die radikale Abrechnung von H.-G.
Stobbe (Hermeneutik als 6kumenisches Problem. Eine Kritik der ka-
tholischen Gadamer-Rezeption, Géttingen 1981) und mein unter dem
Titel ,,Zwischen Tradition und Kritik. Die philosophische Hermeneu-
tik Hans-Georg Gadamers als Herausforderung des theologischen
Selbstverstindnisses® (Diisseldorf 1978) verdtfentlichter Versuch, die
Leitbegriffe Gadamers (Autoritét, Tradition, Sprache und Geschichte)
kritisch durchzubuchstabieren. Fiir die Theologie sei er ja nicht zu-
stiindig, aber er meine, alle meine Kritikpunkte ohnehin schon beriick-
sichtigt zu haben, gab mir Gadamer zur Antwort, als wir uns in meiner
Heimatstadt Bingen/Rhein beim Jubildum des Stefan-George-Gymna-
siums erstmals begegneten. Eines stimmt in der Tat: Gadamers phi-
losophische Hermeneutik ist kritischer als theologische Erbschleicher
und manche philosophischen Erzkritiker meinen. Gewil hat sie eine
Schlagseite, wie anders aber 1dBt sich der eingangs erwéhnte Briicken-
schlag vollziehen? Das in den siebziger Jahren propagierte Konzept ei-
ner Dogmatik als Hermeneutik wiire im Sinne Gadamers jedoch kein
geschlossenes System, sondern die Aufforderung zur Aneignung der
Uberlieferung im Heute, indem das Individuum das Allgemeine aus
der Tradition versteht, und d.h.: verdndert und an die Sprach- und
Uberlieferungsgemeinschaft zuriickgibt®. Die weltweite Auseinander-
setzung mit Gadamers Hauptwerk belegt u. a. die anhaltende Inspirati-
onskraft im Hinblick auf biblische und dogmengeschichtliche Herme-
neutik. Aber nicht nur das: Auch in neuen Kontexten erweist sich die
Produktivitdt des Jahrhundertphilosophen. Vielleicht deshalb, weil er
nicht nur Jahrhunderte verklammert, sondern weil er aus einer Tradi-
tion ,,wahrer” Philosophie (Liebe zur Weisheit!) lebt. Dem an der Ge-
sprachsdialektik Platos Geschulten wird , die Erfahrung, die man an
dem Anderen macht, an seinem Widerstand, an seinem Widerspruch
und an der wegweisenden Kraft, die davon ausgeht“?, wichtig. Was
urspriinglich am historischen Abstand abgelesen wurde, erweist seine
. Weisheit” im Umgang mit dem Anderen, dem Fremden und seiner
nicht nur ethischen, sondern auch erkenntnistheoretischen Wiirdi-
gung, wie sie gegenwiirtig in der Theologie v. a. im Dialog mit E. Lévi-
nas sich entwickelt. Hans-Georg Gadamer bleibt auch im 21. Jh. ein
unentbehrlicher Gespridchspartner — bei der Entwicklung einer (r6-
misch-)katholischen Kommunikationstheorie im Dreieck von sensus
fidelium, bischéflich(-péapstlichem) Lehramt und wissenschaftlicher
Theologie, im Hinblick auf eine dringend erforderliche neue kume-
nische Hermeneutik, sowohl binnenchristlich wie zwischen den Reli-
gionen und Weltanschauungen. Kurzum: Uberall da, wo Verstehen ge-
sucht und Einverstdndnis angestrebt werden.

Bernd Jochen Hilberath

! U. Tietz: Hans-Georg Gadamer zur Einfithrung, Hamburg 1999, 36.

2 Vgl. M. Frank: Das individuelle Allgemeine, Frankfurt a.M. 1977, der man-
che Anliegen Gadamers bereits bei Schleiermacher ausmacht, was Ersterer
wiederum nicht recht realisiert habe.

% Die Hermeneutik und die Dilthey-Schule: Gesammelte Werke, Bd 10, Tiibin-
gen 1995, 198.

Tiibingen
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Kurzrezensionen

Bieberstein, Sabine: Verschwiegene Jiingerinnen - vergessene Zeuginnen. Ge-
brochene Konzepte im Lukasevangelium. — Fribourg / Gottingen: Univer-
sititsverlag / Vandenhoeck und Ruprecht 1998. XII, 314 S. (Novum Testa-
mentum et orbis antiquus, 38), Ln DM 113,00 ISBN: 3-7278-1180-3 /
3=525-53938-X
B. sieht die Frage nach den , Frauen im Lukasevangelium* in einer

Sackgasse der unentscheidbaren Alternative von , freundlicher” oder
wabwertend/verdrdngender” Einstellung des Autors ,Lukas“. Als
Ausweg bietet sie an, 1) Lukas als , produktiven Rezipienten [von]
Traditionen” zu verstehen, 2) beide Teile des lukanischen Doppel-
werkes gesondert zu betrachten und 3) die Frage nach ,,den Frauen®
in Fragen nach verschiedenen Frauengruppen aufzulésen. Im Um-
gang mit den Texten achtet sie darauf, die textuellen Bezilige zwi-
schen ,Frauentexten und anderen Texten vergleichbarer Thematik“
zu beachten, die Konstruktion von ,,Geschichte, Welt und Wirklich-
keit im 1k Werk® deutlich zu machen und schlieBlich nach der Rolle
des Lesers, der Leserin im Rezeptionsprozef zu fragen.

In der Untersuchung der ,galildischen Frauen“ (Hauptteil A,
25—169) und der ,Frauen in den Passions- und Ostererzdhlungen
(Hauptteil B, 170-278) zeigt sie das ,,gebrochene Konzept im Lukas-
evangelium® auf, in dem die Anwesenheit und Aktivitat der Frauen
zur ,Normalitdt" der erzdhlten Welt gehort, ohne daB diese Zugeho-
rigkeit iiber weite Strecken der Erzdhlung explizit wird. Die ,,andro-
zentrische Geschichts- und Wirklichkeitskonstruktion® (279) fithrt zu
.Erzdhlliicken®, die durch die ,,textuelle Mitarbeit” (280) der Leserin,
des Lesers gefiillt werden miissen. J. M. W.

Philosophen der Renaissance. Eine Einfithrung, hg. v. Paul Richard Blum. —
Darmstadt: Primus 1999. VI, 243 S., kt DM 58,00 ISBN: 3-89678-134—0
Der von einem internationalen Autorenteam getragene Bd bietet

anhand von 19 Einzelportréts, beginnend mit Ramon Lull und endend

mit Tommaso Campanella, eine Einfiihrung in das Denken der Renais-
sance. Die Einfithrung des Hg.s markiert die zentralen (in ihrer Genese
ins 13. Jh. zuriickzuverfolgenden) Konfliktfelder der Philosophie die-
ser Epoche: methodologische Reflexionen zur Konzeption des Wahr-
heitsbegriffs, die theologisch hochst brisante Frage einer Verhéltnis-
bestimmung von Einheit und Vielheit und schlieflich die Praxis der

Sprache, damit verbunden die Entdeckung der Autonomie des Men-

schen im Humanismus und das in diesem Kontext erneut aufbre-

chende Problem der Moglichkeit der Freiheit des Menschen ange-
sichts einer zum Determinismus neigenden Lehre von der Providentia

Gottes. Die auch fiir in der Philosophie der Renaissance nicht Bewan-

derte gut lesbaren Beitrdge zeichnen das Bild einer Epoche, deren

Schwellencharakter sich an den konkreten Biographien ablesen lafit;

Biographien — die teils, hier besonders signifikant Lebensweg und

Schicksal Giordano Brunos — dramatisch endeten. Hilfreich gearbei-

tete Register, tiber die sachliche Querverbindungen erschlieBbar sind,

machen dieses Werk zu einer gelungenen Einfiihrung. M. S.

Braulik, Georg: Studien zum Buch Deuteronomium. — Stuttgart: Katholisches
Bibelwerk 1997. 285 S. (Stuttgarter biblische Aufsatzbinde, 24), kt DM
79,00 ISBN: 3—460-06241-X
Der vorliegende Sbd von einem der groBen Deuteronomiumfor-

scher vereinigt eine Reihe von wichtigen Aufsitzen des Vf.s, die

nicht nur fiir die spezielle atl. Forschung, besonders die im Bereich
des Buches Deuteronomium von Bedeutung sind, sondern die Aus-
wahl zielt auf ,aktuelle Themen* ab. Sie reicht von der Frage der

Rechtfertigungslehre iiber Probleme von Géttinnen und Frauen, die

altisraelitische Gedédchtniskultur bis hin zu speziellen Dekalogpro-

blemen. Der in der gut eingefiihrten Reihe nun vorliegende zweite

Bd mit Studien zum Buch Deuteronomium stellt nicht nur fiir den

Fachkollegen eine hilfreiche Sammlung dar, sondern bietet auch Stu-

dierenden und Interessierten einen schnellen Zugriff auf wirklich an-

regende Studien zum AT, fiir die man dem Vf. nur danken kann. C.D.

Stefan Andres. Zeitzeuge des 20. Jahrhunderts, hg. v. Michael Braun / Georg
Guntermann / Birgit Lermen. — Frankfurt: Peter Lang 1999. 268 S.
(Trierer Studien zur Literatur, 32), brosch. DM 65,00 ISBN: 3-631—34626—3
In einem ersten Teil wiirdigen H.-R. LAURIEN, B. LERMEN, CH. AN-

prEs, W. WENDE und G. Nicorin Stefan Andres’ politisches Engage-

ment wihrend und nach dem Zweiten Weltkrieg, wobei manche bis-
her nicht beachtete Aspekte bzgl. seiner ablehnenden Haltung gegen-
iiber der Atombewaffnung und der Wiederaufriistung zutage treten.

Im zweiten Teil erschliefen G. GunTERMANN, E. und H.-E. ROTER-
MunD und W. Grosse hermeneutische Zuginge zu Andres’ schrift-
stellerischem Werk. Besondere Beachtung verdienen die Beitrige
von H. ErscHens, K. EiBL und M. Braun, welche sich nicht nur aus
literarischer, sondern auch aus theologischer Sicht mit einzelnen
Dichtungen (,,Das Antlitz“, , El Greco malt den GroBinquisitor®, ,,Wir
sind Utopia“) befassen. Der Schlufiteil, in welchem P. TopEr, CH. Ba-
sTEN, R. Kierer und J. KLarper zu Wort kommen, beinhaltet Unter-
suchungen iiber religiGse Fragestellungen in Andres’ Werk, insbeson-
dere iiber sein (Spannungs-)Verhéltnis zum Christentum. Die in die-
sem Shd enthaltenen Untersuchungen dokumentieren einmal mehr,
was die Literaturkritik in den Feuilletons schlicht nicht zur Kenntnis
nimmt, ndmlich daB die Andres-Forschung seit etwa zwei Jahrzehn-
ten auch und gerade auf universitdrer Ebene eine wahre Renaissance
erlebt. L

Markierungen. Theologie in den Zeichen der Zeit, hg. v. Mariano Delgado /
Andreas Lob-Hiidepohl. — Leipzig: Benno 1995. 364 S. (Schriften der
Diozesakademie Berlin, 11), kt DM 42,00 ISBN: 3—-87554—300-9
Der Sbd enthilt Beitrdge einer Vorlesungsreihe, die das Seminar

Katholische Theologie an der Freien Univ. Berlin in Verbindung mit

der Di6zesanakademie Berlin veranstaltet hat. In dieser Reihe geht es

darum, aufzuzeigen, wie nach dem II. Vatikanischen Konzil die ,,Zei-
chen der Zeit" in Fragen gegossen wurden, die eine Herausforderung
fiir unser Christsein bedeuten. Zu den verhandelten Problemhorizon-
ten gehort: die Verhdltnisbestimmung von Universalismus und Par-
tikularismus (H. WaLDENFELS), die Renaissance des Religiésen und
dessen kritische Sichtweise durch L. Boff und J. B. Metz (M. DELGA-
Do), die Bedeutung politisch-theologischer (T. R. PETERs) und femini-
stisch-theologischer (H. Meyer-WiLmes) Entwiirfe fiir die Gegenwart,
die Gewaltspirale (J. Niewrapowmski), das Verhiltnis von Judentum
und Christentum (E. ZENGER) usw. Der Bd bietet einen sehr guten Ein-
blick in theologische Fragestellungen der Gegenwart und sei Inter-
essierten und Studierenden als Einstieg in die Theologie empiohlen.

J. M

Denkender Glaube in Geschichte und Gegenwart. Festschrift aus Anlal der
Griindung der Universitit Erfurt vor 600 Jahren und aus AnlaB des 40jih-
rigen Bestehens des Philosophisch-Theologischen Studiums Erfurt, hg. v.
Wilhelm Ernst / Konrad Feiereis. — Leipzig: St. Benno 1992. 460 S. (Er-
furter theologische Studien, 63), brosch. DM 49,40 ISBN: 3—-7462—1008-9
Bald nach der Wende (1992) erschien diese FS aus AnlaB der

Griindung der Univ. Erfurt vor 600 Jahren und aus AnlaB des 40jih-

rigen Bestehens des Phil.-Theol. Studiums Erfurt. Die Mehrzahl der

V{. kommt von der dortigen Hochschule (Fak.) bzgl. ihres Umfeldes.

(Kurze Angaben zu den Vf.n hitte man dankbar begriiBt.) Eine Reihe

von Beitrdgen sind ein Stiick Zeitgeschichte und dokumentieren das

Ringen um den Vorgang der Kirche vor der Wende und danach. An-

dere sind (meist) historische, exegetische, systematische und kir-

chenrechtliche Beitrdge von hohem Rang. H.E. W.

Gaupp, Otto: Bildmeditationen. Im Glauben an den Auferstandenen, hg. v. Jo-
sef Dewald / Albert Kduflein. — Karlsruhe: G. Braun 1999. 120 S, geb.
DM 49,80 ISBN: 3-7650-8223-6
Die Texte des 1998 verstorbenen Jesuiten sind von tiefer spirituel-

ler Dichte. Die Bilder sind sorgfaltig ausgewihlt, auch mit Beispielen

aus neuer Zeit. Man wiinscht dem Bd, der einfiithlsam um das christo-

logische Geheimnis kreist, viele Leser. H.E. W.

Greve, Astrid: Erinnern lernen. Didaktische Entdeckungen in der jiidischen
Kultur des Erinnerns. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 1999.
251 S. (Wege des Lernens, 11), Pb. DM 49,80 ISBN: 3-7887—1758-0
Die evangelische Theologin Astrid Greve setzt in dieser religions-

pidagogischen Abhandlung bei dem Ansatz einer biblischen Didak-

tik an und entfaltet diese als eine Didaktik des Erinnerns. Sie stimmt
mit Hartmut von Hentig darin tiberein, daB das BewuBtsein von der

Geschichtlichkeit der eigenen Existenz als ein elementarer, fiir die

Menschenbildung notwendiger Mafstab anzusehen ist. Wobei dieses

Bewultsein ethisch fundiert ist und nicht gleichgesetzt werden kann

mit Geschichtskenntnissen. Genau hier kniipft G. mit ihrer Didaktik

des Erinnerns an, die sie aus der jiidischen Kultur schépft, wohlwis-
send, dal es sich dabei immer um eine christliche Interpretation han-
delt. Thre Intention ist nicht eine Ubernahme jiidischer Tradition,
sondern ein ,,Neudurchdringen der eigenen christlichen Tradition in
der Begegnung mit und dem Lernen von der vertraut-fremden ilteren
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,Schwester*“ (13). Unter dem Programm ,Didaktik des Erinnerns*
verhandelt sie die Erforschung der didaktischen Struktur des Erin-
nerns und die Frage des Erinnernlernens. Kenntnisreich fiihrt sie
ein in den Umgang mit dem Erinnern in der Hebriischen Bibel und
im Judentum allgemein: zentraler Stellenwert der Erinnerung, das
_Herz* in der biblischen Anthropologie, kulturelle Mnemotechniken
(Riten und Feste, Poesie, Symbole). Sie betont im Kontext ihrer bibel-
theologischen Reflexionen den Zusammenhang zwischen Ethik und
Erinnerung. Im Anschlub daran verweist sie darauf, dahh das Thema
,Erinnerung® immer noch ein Desiderat in der religionspddagogi-
schen Diskussion ist und arbeitet im Kontrast zu bereits bestehenden
religionspidagogischen Konzepten die Chancen einer Didaktik des
Erinnerns heraus, um abschliefend noch das Erinnernlernen zu skiz-
zieren. Gewiinscht hitte man sich im letzten Teil konkretere didakti-
sche Hilfestellungen. Des weiteren miibten, wenn die didaktischen
Entdeckungen in der jiidischen Kultur des Erinnerns weiterentwik-
kelt werden, auch die Aspekte des jiidischen Eingedenkens Beach-
tung finden, die nicht in ein Konzept einer Didaktik zu integrieren
sind (z.B. das von Walter Benjamin so herausgehobene aufblitzende
Moment des Eingedenkens). Ferner wére der didaktische Diskurs
stirker mit den Fragen einer Geschichtskultur zu verkniipfen. Fiir
die religionspédagogische Diskussion iiber das Thema Erinnerung
wird diese Arbeit bestimmt bald zum Standardwerk avancieren. Fa-
zit: Eine inspirierende, sehr informative und gut lesbare religionspéd-
agogische Abhandlung, J. M.

Im Schatten der Confessio Augustana. Die Religionsverhandlungen des Augs-
burger Reichstages 1530 im historischen Kontext, hg. v. Herbert Immen-
kétter / Gunther Wen z. — Miinster: Aschendorff 1997. VI, 225 S. (Refor-
mationsgeschichtliche Studien und Texte, 136), kt DM 80,00 ISBN:
3-402-03798-X
Der Bd enthilt neun Beitréige, die anlidfilich einer international be-

setzten Tagung im Juni 1994 zum Augsburger Reichstag von 1530

konzipiert wurden — Beitréige, die ,,der Multiperspektivitdt Rechnung

tragen, in der sich der erorterte Gegenstand dem historischen Be-
wubBtsein zu erkennen gibt* (7). Thematisch behandeln die Beitriige
religionspolitische Begleitumstinde des Reichstages, theologische

Detailfragen (u.a. zu Melanchthons Arbeit am Text der lateinischen

Apologie, zu Ecks Disputationsthesen vom Mai 1519, zum Concupis-

centia-Begriff und im spannenden Kontrast dazu Uberlegungen zur

Reichweite des Konsenses zwischen Eck und Melanchthon im Be-

reich der theologischen Anthropologie). Angefiigt ist den Beitrdgen

die Dokumentation einer Tagungsdiskussion iiber ,,Sebastian Hellers

,Verzaichnus und Erclerung’ zu CA 1-21 vom 18. August 1530 und

den Summarischen Bericht von Hieronymus Vehus zu CA 1-21 vom

17./18. August 1530, M. S.

Wider das Verdringen und Verschweigen. Fiir eine offene Streitkultur in
Theologie und Kirche, hg. v. Georg Kraus / Hanspeter Schmitt. — Frank-
furt: Peter Lang 1998. 309 S. (Bamberger Theologische Studien, 7), brosch.
DM 79,00 ISBN: 3—-631-33256—4
Der Bd entstand aus einem Theologischen Forum , Kontroversen in

der Kirche“ der Kath.-Theol. Fak. Bamberg im Wintersemester

1996/97. Der Dokumentation dieser Arbeiten sind einige grundsétzli-

che Beitréige zu den Moglichkeiten und Kriterien kirchlichen Streitens

— aus der Sicht verschiedener Fachdisziplinen — vorangestellt. Ein

wichtiges und notwendiges Buch angesichts der gegenwiértigen kirch-

lichen Situation! Unter den vielen hervorragenden Beitrégen fillt der

Vortrag von O. H. PescH (, Widerstand und Gehorchen? Vom Umgang

mit Konflikten in der Kirche) noch einmal besonders auf. H.E. W.

Miiller-Lauter, Wolfgang: Nietzsche-Interpretationen. — Berlin: W. de Gruyter
1999. Bd I: Uber Werden und Wille zur Macht. XIV, 398 S., geb. DM 138,00
ISBN: 3-11-013451-9. Bd II: Uber Freiheit und Chaos. XV, 435 S., geb.
DM 138,00 3—11-013452—7
Die beiden Bde erschlieBen, in nun leicht zuginglicher Weise, die

v.a. in der Interpretation von Nietzsches Lehre der Willen-zur-Macht-

Prozesse in der Nietzsche-Forschung dieses Jh.s einschneidenden,

sich nunmehr iiber drei Jahrzehnte erstreckenden Arbeiten W. Miil-

ler-Lauters. Nietzsche hat die Interpretation der Welt im Sinne einer

Vielheit miteinander im Kampf stehender, aber auch als solche auf

einander bezogener ,Willen zur Macht* als Letztgegebenheiten (Bd I,

VI) konsequent nicht nur auf den Bereich der Natur, sondern auch auf

den der Anthropologie und den der Kultur appliziert, und diese Inter-

pretation aller Wirklichkeit nicht zuletzt auch als heuristisches Prin-

zip zur Transformierung der Epistemologie, ja der Wahrheitsfrage
schlechthin angewendet: Erkenntnis ist Wille zur Macht, ja bereits
die Vorstellung, es gebe menschlich-kategorial Erkennbares, ist fiir
Nietzsche nur Konstrukt eines sich mittels dieses Konstruktes des Le-
bens, das dem stindigen Wechsel unterliegt, bemdchtigenden, am
Ende aber doch nur Fiktionen produzierenden Menschen — des Men-
schen, der seinerseits nichts anderes ist als ein vielheitlicher Willen-
zur-Macht-Komplex, somit schluBendlich auch nur eine ,Fiktion'
nicht subjekthafter Willen-zur-Macht-Prozesse. M.-L.s hier versam-
melte Arbeiten, erginzt um einige bisher nicht verdtfentliche Texte,
demonstrieren nachdriicklich, mit welcher Radikalitit Nietzsche das
metaphysische Denken, aber auch die sich mit der kopernikanischen
Wende des Denkens neu etablierende Denkform der Neuzeit ein-
schlieBlich ihrer auf dem Autonomieprinzip basierenden Moralphi-
losophie einer Revision unterzogen hat. Fiir die philosophische
Selbstverstindigung des Menschen iiber sich selbst sind deshalb
diese Bde von fundamentaler Bedeutung. Aber auch Theologen, die
um die fundamentaltheologische Rechenschaftspflicht im Hinblick
auf die philosophischen Implikationen des Glaubens wissen, seien
diese beiden Bde nachdriicklich empfohlen. Denn sie erschlieBen
Nietzsche als einen Denker, dessen Herausforderung fiir die Theo-
logie gerade einmal erahnt ist. M. 8.

Schmitz, Philipp: Fortschritt ohne Grenzen? Christliche Ethik und technische
Allmacht. — Freiburg: Herder 1997. 256 S. (Quaestiones disputatae, 164), kt
DM 48,00 ISBN: 3—451-02164-1
Die im Titel dieses Buches aufgeworfene Frage wird von dem seit

einiger Zeit an der Gregoriana in Rom lehrenden Moraltheologen mit

einem klaren Nein beantwortet. Die Auseinandersetzung mit dem
technischen Fortschritt beginnt daher zunédchst mit deutlichen

Grenzziehungen, die aus theologischer Perspektive mit der Endlich-

keit des Daseins begriindet werden.

Der gesellschaftlichen Wirklichkeit und der ethischen Herausfor-
derung der Moderne kann weder eine blinde Technikglaubigkeit,
noch eine grundlose Ddmonisierung des Fortschritts gerecht werden.
Ein sinnvoller, begriindbarer und freiwilliger Verzicht in der Nutzung
der technischen Méglichkeiten wird als ein gangbarer Weg vor-
geschlagen, die teilweise unabsehbaren Risiken moderner Technolo-
gien zu minimieren. Nachdriicklich wird vor einer einseitigen Vor-
herrschaft technischer Rationalitit im Lebensraum des Menschen ge-
warnt sowie an eine dringende Versshnung von Okonomie und Oko-
logie erinnert, die sich im Respekt vor der Natur und in der
Bewahrung der Schépfung dokumentiert.

Verschiedene Einzelbereiche (Gentechnik, Reproduktionsmedi-
zin, Kernenergie, Kommunikationstechnik) werden sodann einer
ethischen Bewertung unterzogen. Dabei werden die einzelnen Pro-
blemfelder jeweils von drei unterschiedlichen Denkansétzen néher
beleuchtet: aus der Perspektive einer Berufs- oder Standesethik, einer
Ethik der Sachgerechtigkeit und schlieBlich aus handlungsethischer
Sicht.

Der Bd bietet eine grundlegend kritische Auseinandersetzung mit
den Chancen und Grenzen des technologischen Fortschritts und er-
innert in vielen Aspekten an die von Hans Jonas im Umgang mit der
Technik favorisierte ,, Heuristik der Furcht“ (H. Jonas, Prinzip Verant-
wortung, Frankfurt a. M. 1984, 63f). KA.

Relativierung der Wahrheit? Kontextuelle Christologie auf dem Priifstand, hg.
v. Raymund Schwager. — Freiburg / Basel / Wien: Herder 1998. 248 S.
(Quaestiones disputatae, 170), kt DM 48,00 ISBN: 3—451-02170-6
Der Bd enthilt die Referate, die auf der Tagung der Arbeitsgemein-

schaft katholischer Dogmatiker und Fundamentaltheologn (Septem-

ber 1996 in Freising) gehalten wurden. Es ging — unter dem Thema

Kontextuelle Christologie* — letztlich um die Frage nach christlicher

Identitdt in den verschiedenen Kontexten (Beitrdge von KARL-JOSEF

KuscuiL, Kari-Heinz OnHLIG, BARBARA HALLENSLEBEN, FELIX WiL-

FRIED, Hans KEssLER, GERHARD Lupwic MULLER, JosEF WOHLMUTH

uND DorOTHEA SATTLER). Ob man kiinftig, bei solchen Tagungsberich-

ten nicht auch die Diskussionen etwas dokumentieren konnte?

Schwanz, Peter; Der neue Mensch. Eine Neuinterpretation der Rechtferti-
gungslehre. — Miinster: Lit-Verlag 1998. XXIII, 412 S. (Studien zur systema-
tische Theologie und Ethik, 17), geb. DM 79,80 ISBN: 3-8258—3794-7
Der V£, unternimmt in seinem Werk den Versuch, mit Hilfe eines

neuen Personbegriffes die Problematik des den Menschen als Siinder
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rechtfertigenden Gottes dem modernen Denken nahezubringen. In
mehreren Kap.n entwickelt er unter Aufnahme, Korrektur und Abset-
zung von klassischen (v.a. Thomas und Luther) und neuzeitlichen
(u.a. Tillich, Pesch, P6hlmann, Solle) Interpretationsversuchen der
Rechtfertigungslehre seinen eigenen Ansatz, wobei er sogar nichtspe-
zifische Literatur aus der Belletristik hinzuzieht (z.B. Walser!). Die
unternommene Neubestimmung des Rechtfertigungsgeschehens ver-
dankt sich einem Personenbegriff, in dessen dialektischer Fassung
sich eine umfassende Personstruktur einer einzig punktuell zu fas-
senden Person-Mitte als alles steuerndes Selbst gegeniibersteht. Mit
Hilfe dieses Personenbegriffs gelangt der Vf. zu der grundlegenden
Uberzeugung, dab es bei der Rechtfertigung um ,eine auszutau-
schende Person-Mitte als bloBen Koordinator des Person-Ganzen*
geht (342), wobei der Mensch fiir sich betrachtet als ohnehin nur
punktuelle GréBe zu verstehen ist (kein sachlicher Person-Kern!). Im
Rechtfertigungsgeschehen wird auf diese Weise Jesus Christus in sei-
nem Geist zur je neuen seinsvollen Person-Mitte des Menschen. Ge-
rade in diesem ProzeB geschieht fiir den Vf. erst Personwerdung.

Allerdings bleibt es fiir den Leser unklar, wie der Vi. von einem
effektiv-sanatorischen Verstindnis der Rechtfertigung sprechen
kann (64—71), wenn er zugleich davon ausgeht, daB die neu entstan-
dene Person-Mitte des Menschen, Jesus Christus, (stindig) wieder
schwindet (202f), auch wenn damit die bleibende Unverfiigharkeit
des gottlichen Handelns gegeniiber dem Menschen herausgestellt
werden soll.

Das Buch ist als philosophisch und theologisch anspruchsvolle
Speziallektiire fiir eine vertiefte Beschéftigung mit der Rechtferti-
gungsproblematik sehr geeignet, auch wenn es mit einer neuen be-
grifflichen Herangehensweise an den klassisch theologischen ,Ein-
wohnungsgedanken® in neue Aporien fiihrt, die auch durch noch so
dialektische Denkmodelle nicht behoben oder umgangen werden
konnen. 124

Seiffert, Helmut: Christen und Nichtchristen heute. Glaube und Rationalitéit
am Ende des 20. Jahrhunderts. — Miinchen: C. H. Beck 1999. 92 S., brosch.
DM 24,00 ISBN: 3-406—44952-2
Der evangelische Wissenschaftstheoretiker Helmut Seiffert

mochte in sehr personlichen Ausfithrungen die These entfalten: Kri-

tische Rationalitdt und christlicher Glaube sind Verbiindete. Sie ste-
hen gegen naive Wortgldubigkeit und reinen Fundamentalismus. Auf
nur etwas liber 70 eigentlichen Textseiten nimmt sich der Vf. — dem
vielfach die theologische Inkompetenz anzumerken ist - viel, zu viel,
vor: Die Frage nach der Existenz Gottes, seinem Weltverhaltnis, von
der Botschaft Jesu, nach rechter Bibelauslegung, nach der Kirche usw.
Einige interessante — mehr punktuelle — Impulse kann man dem Buch
jedoch nicht absprechen. H.E. W.

Steindorff, Ludwig: Memoria in AltruBland. Untersuchungen zu den Formen
christlicher Totensorge. — Stuttgart: Franz Steiner 1994. 294 S. (Quellen und
Studien zur Geschichte des stlichen Europa, 38), kt DM 68,00 ISBN:
3-515-06195-9
Der vorliegende Bd stellt eine grundlegende Untersuchung der alt-

russischen Praxis des Totengedichtnisses auf der Grundlage umfang-

reichen Quellenmaterials dar. Der V{. untersucht das Totengedenken

im liturgischen Tages-, Wochen- und Jahreskreis sowie in individuel-

len Fristen, die vom Todeszeitpunkt abhingen. Nach einem kurzen

Exkurs zur Memoria in Byzanz und im siidslavischen Raum beschif-

tigt er sich ausfiithrlich mit der Totensorge im Kiever und im frithen

Moskauer Rufiland sowie im RuBland des 16. und 17. Jh.s. In ein-

drucksvoller Weise beschreibt er anhand der ihm vorliegenden Quel-

len die verschiedenen Formen der Totensorge, die sich zu dieser Zeit
zumeist auf die Kloster konzentrierten (Gedichtnisbiicher, Stiftun-
gen, Gedachtnisspeisungen u. a.). Dabei entsteht nicht nur eine de-
taillierte Darstellung der russischen Praxis der Totengedéchtnisses,
sondern v. a. auch ein vielfiltiges Bild der wirtschaftlichen, gesell-
schaftlichen und auch politischen Lebensumstinde russischer Kla-
ster im genannten Zeitraum. Der spezielle Aspekt der Totensorge
wird also in den gesamten (kirchen)historischen Kontext eingebettet.
Mit dieser Studie hat der Vf. somit einen wichtigen Beitrag zur Erfor-
schung des russischen Mittelalters geleistet. Th. B.

Testa, Benedetto: Die Sakramente der Kirche. — Paderborn: Bonifatius 1998.
346 S. (AMATECA. Lehrbiicher zur katholischen Theologie, 9), geb. DM
74,00 ISBN: 3-87088—984—5
Dieser Bd innerhalb der Lehrbuchreihe AMATECA bietet die Sa-

kramentenlehre. Der Grundansatz ist christolgisch, inkarnatorisch.

GewiB handelt es sich um ein niitzliches Handbuch, jedoch wire es
angemessen gewesen, sonstige Ansdtze katholischer Sakramenten-
theologie (z. B. Hiinermann, Meuffels, Schupp) zu reformieren. Die
Darstellung der reformatischen Lehre ist zu pauschal, die okume-
nische Perspektive fehlt ganz — was zumindest aus deutscher Per-
spektive zu bedauern ist. H.E.W.

Treml, Hubert: Spiritualitdt und Rockmusik. Spurensuche nach einer Spiri-
tualitdt der Subjekte. Anregungen fiir die Religionspddagogik aus dem
Bereich der Rockmusik. — Ostfildern: Schwabenverlag 1997. 342 S. (Glau-
benskommunikation. Reihe Zeitzeichen, 3), pb. DM 48,00 ISBN:
3-7966—-0906—-6
Mit dieser Studie legt der Vf. seine Diss. an der Kath.-Theol. Fak.

der Univ. Wiirzburg vor. Sie ist geleitet von der These, die lebenswelt-

lichen Erfahrungen junger Menschen und die Modelle kirchlich re-
prasentierter religidser Lebensfithrung klafften immer weiter ausein-
ander. Interdisziplindr zwischen geistlicher Theologie und Religions-
pddagogik angesiedelt, unternimmt die Arbeit eine Spurensuche
nach einer Spiritualitét jugendlicher Subjekte in dem fiir ihre Religio-
sitdt zentralen Feld der Rockmusik. Die Arbeit gliedert sich in vier

Hauptteile, die jeweils mehrere Kap. umfassen. Ein erster Hauptteil

néhert sich dem Begriff der Spiritualitiit an, bevor ein zweiter nach

der Spiritualitit der Subjekte fragt, um eine religionspadagogische

Hermeneutik der subjektiven Religiositdt zu entwickeln. T. kommt

zu dem Ergebnis, daB Spiritualitét sich gegenwartig vorrangig in den

Koordinaten der Biographie verortet. Der dritte Hauptteil wendet sich

der Rockmusik und ihrem spirituellen Potential zu, bevor der letzte

Hauptteil Anregungen fiir die Religionspddagogik zu gewinnen

sucht. Gerade der zweite Teil des letzten Hauptteils liefert konkrete

Anregungen fiir die religionspadagogische Praxis in unterschiedli-

chen Handlungsfeldern. Die vorliegende Studie reiht sich ein in eine

kleine, aber wachsende Zahl von Studien, die Religiositéit im Kontext
der Popkultur wahrzunehmen und zu erschlieBen suchen. Sie fiillt
zugleich eine Liicke, indem der in diesen Studien bislang wenig be-
riicksichtigte Begriff der Spiritualitit in diesem Rahmen griindlich
und ergebnisreich Aufnahme findet. M. B.-K.

Weber, Christoph: Der Religionsphilosoph Johannes Hessen (1889-1971). Ein
Gelehrtenleben zwischen Modernismus und Linkskatholizismus. — Frank-
furt: Peter Lang 1994. 693 S. (Beitréige zur Kirchen- und Kulturgeschichte,
1), geb. DM 168,00 ISBN: 3-631-48066—0
Das in der vom V{. selbst herausgegebenen Reihe veroffentlichte

Buch befafit sich mit den kirchenpolitischen, politischen und wis-

senschaftlichen Auseinandersetzungen um Johannes Hessen, die ein

fast 400seitiger Anhang in 687 Texten dokumentiert; hinzu kommen

60 S.n mit Texten aus Hessens Werken. Es handelt sich um eine ver-

dienstvolle Aufarbeitung eines wenig erfreulichen, weil von Zensu-

ren und Anfeindungen geprdgten Ausschnitts der neueren Kirchen-
geschichte. Geschmélert wird die Arbeit durch eine zuweilen einsei-
tige Sicht, welche die Kritiker Hessens wenig differenziert nur als un-
einsichtige Anhénger eines unzulidnglichen neuscholastischen

Systems wahrnimmt (z. B. S. 85ff zu Przywara, Wust und Guardini;

W. iibernimmt hier die Kritik Hessens), von deren ,vordergriindigen

Modernisierungen“ Hessen sich abhebe. In solchen Bewertungen

iiberschreitet W. gelegentlich seine eigene Zuriickhaltung, in der er

es Fachphilosophen iiberlassen will, den Wert des Denkers Hessen

zu beurteilen (23). E.-M. F.

Zoller, Michael: Gott weist seinem Volk seine Wege. Die theologische Konzep-
tion des ,Liber Scivias‘ der Hildegard von Bingen (1098-1179). — Tiibingen/
Basel: A. Francke 1997. XXII, 610 S. (Tiibinger Studien zur Theologie und
Philosophie, 11), kt DM 98,00 ISBN: 3-7720-2579-X
Im Vorwort weist der V. auf eine eigentiimliche Widerspriichlich-

keit hin. Einerseits nehme die theologische Schau Hildegards den

Rang der wirklich ,,groBen theologischen Entwiirfe“ ein, doch mache

andererseits die Tatsache nachdenklich, ,,wie wenige theologisch-phi-

losophische Untersuchungen es zum Werk der Abtissin® (XX) tatsdch-
lich gibt. Immerhin sind seit der Verdffentlichung der kritischen Aus-
gabe des ,,Scivias” bereits zwei Jahrzehnte vergangen. Z. ist daran gele-
gen, Hildegards ,Liber Scivias' in der ,,grofien Bedeutung fiir die Theo-
logie wiederzuentdecken®. Das angestrebte Ziel der Untersuchungen
ist, ,,das Erstlingswerk ,Scivias’ unter theologisch-systematischer Per-

spektive in seiner Gesamtkonzeption zu erschliefien® (XX).

Die Aussagen der einzelnen Kap. werden von Zitaten gestiitzt. Vor
welch schwerer Aufgabe der Vf. stand, ist schon daran zu erkennen,
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daB sich die Struktur das ,,Scivias* als iiberaus komplex erweist und
anerkannte Gelehrte Hildegards Werk sogar ,,als verworren und unsy-
stematisch” einschétzen. Es wird in dem technisch sauber gearbeite-
ten Buch der Versuch unternommen, Orientierungen innerhalb des
geistigen Labyrinths von ,Scivias® zu bieten, Tiiren zu sachlichen
Aspekten zu offnen und sprachlich darzulegen. Die in ,,Scivias® an-
gesprochenen Themen, bei denen der V. immer wieder auf das Motiv
des ,Weges* hinweist, sind durch die Vielfalt der Begriffe und

Aspekte oft nur schwer zu koordinieren. Das bei Hildegard unver-
kennbare Springen von einem bildlichen Thema zum anderen 1aBt
vermuten, weshalb dem Sachergebnis einzelner Abschnitte unter-
schiedliche Gewichtung zukommt. Die gut lesbare Studie verzeichnet
eine hilfreiche Bibliographie. Bei einer solch umfangreichen Ab-
handlung wire ein Namen- und insbesondere ein Sachverzeichnis
wiinschenswert gewesen. W. L.
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Reflexion iiber die Shoah.* Das Dokument der Papstlichen Kommission
fiir die religiésen Beziehungen zu den Juden im Lichte der neueren Diskus-
sion.

Jahrbuch fiir Religionswissenschaft und Theologie der Religionen 7/8
1999/2000. Festschrift fiir Petrus Bsteh Kontaktstelle fiir Weltreligionen
Wien, hg. v. Adel Theodor Khoury. — Altenberge: Oros 1999. 474 S., kt
DM ISBN: 3-89375—185-8: 11—14: KritzL, Helmut: Kontaktstelle fiir Welt-
religionen ,Zehn Jahre“; 15-23: FITZGERALD, Michael: Der Auftrag zum in-
terreligivsen Dialog und die Bedeutung der ortskirchlichen Strukturen;
24-30: Sta1kos, Michael: Der Dialog der Religionen als Anliegen der Oku-
mene in Osterreich; 31-39: Kaoury, Adel Theodor: Wahrheit und Dialog;
40-53: SpLETT, Jorg: Einem Text begegnen; 54—73: VETTER, Dieter: Die Be-
deutung des Bundes fiir Juden und Christen; 74—95: KORTNER, Ulrich H. J.:
Wie christlich sind die Menschenrechte? Die Menschenrechte im Dialog
der Religionen; 96—114: ZIrkeR, Hans: Verantwortung und Schuld. Zur An-
thropologie von Koran und Bibel; 115-138: Kxoury, Paul: Schéma d'une
théologie de la religion; 139-151: HEINE, Peter: Muslimische Organisatio-
nen in Deutschland zwischen Beharrung und Anpassung; 152—172: PuLs-
rorT, Ernst: B. R. Ambedkars Beitrag zur Gleichstellung der Kastenlosen in
der indischen Verfassung; 173-202: Rump, Kabita: Rabindranath Tagores
Religion, eine moderne Richtung des Hinduismus; 203-215: NEUFELD,
Karl H.: Religionen als Konfliktpotential?; 216-237: Mooren, Thomas:
Christianity and sifism. Was Hallag a second Jesus of Nazareth?; 238-271:
Lies, Lothar: Optionen und Griinde fiir den interreligisen Dialog nach
,Contra Celsum I-III* des Origenes; 272—278: HacemanN, Ludwig: Isla-
mischer Religionsunterricht an deutschen Schulen? Noch keine Losung in
Sicht; 279-303: KARRER, Marin: Medizinethik — eine Aufgabe in der Begeg-
nung von Christentum und Islam; 304-321: Dupr§, Wilhelm: Auf der Suche
nach Perspektiven. Anmerkungen zum Problem der Globalisierung;
322-328: FicL, Johann: Erlésung und/oder Erleuchtung? Zur Problematik
schematisierender Gegeniiberstellung im buddhistisch-christlichen Dialog;
329-355: DEXINGER, Ferdinand: Das Land, das ich dir geben werde. Verhei-
Bung und religidse Territorialanspriiche; 356-384: Amir-Moazami, Schi-
rin: Schleierhafte Debatten — Konstruktion des Anderen im Diskurs der
deutschen und franzésischen Kopftuchgegner; 385-414: MaLEK, Roman:
Ubersetzte Hoffnung. C. K. Yang und seine Sicht der chinesischen Religio-
sitiit; 415—434: BsteH, Andreas: Einheit in der Verschiedenheit. Oder: Zu-
kunft zwischen Konflikt und Austausch der Kulturen; 435—453: PESCHKE,
Karl-Heinz: Ethik in der Wirtschaft: christlich-islamische Perspektive;
454-474; VANONI, Gottfried: Die Stellung der Fremden in der Bibel. Zu ei-
nem noch immer aktuellen Thema.

Jesus. 2000 Jahre Glaubens- und Kulturgeschichte, mit Beitragen v. Ida Friede-
rike Gérres u.a. — Freiburg / Basel / Wien: Herder 1999. 240 S., geb. DM
128,00 ISBN: 3-451-26981-3: 8—11: GORREs, Ida Friederike: Zu unserem
Christusbild. Fragen des Glaubens; 12-31: Ziesr, Wilhelm: Jesus — Sein
und Vision. Eine kulturgeschichtliche Einfithrung; 32—49: FLusser, David:
Der Jude Jesus; 50-73: Marrini, Carlo Maria: Die Gestalt Jesu; 74-109: For-
TE, Bruno: Das Bild Jesu in der Geschichte des Glaubens; 110-137: AVERINT-
sEv, Serguei: Jesus in der orthodoxen Christenheit; 138—155: King, Hans:
Jesus und die Weltreligionen; 156-173: KHoury, Adel Theodor: Jesus im
Islam; 174—195: JepseN, Maria: Jesus und die Frauen; 196—212: GUTIERREZ,
Gustavo: ,,Herr, wo wohnst du?*; 212-233: ScaonsorN, Christoph: Bild
und Inkarnation.

Jiingste Tage. Die Gegenwart der Apokalyptik, hg. v. Michael N. Ebertz / Rein-
hold Zwick. — Freiburg / Basel / Wien: Herder 1999. 423 S., geb. DM 78,00
ISBN: 3-451-27014-5: 7-28: EBERTZ, Michael N. / Zwick, Reinhold: Ent-
hiillt/Verhiillt. Zur Einfithrung; I. Teil: Quellen: 30—49: STEGEMANN, Hart-
mut: Jiildische Apokalyptik. Anfang und urspriingliche Bedeutung; 50-81:
GieseN, Heinz: Die Offenbarung des Johannes. Endzeitbilder von gestern
oder Botschaft fiir heute?; 82—-103: PROSTMEIER, Ferdinand R.: Hoffnung
und Weltverantwortung. Zum Motiv ,Zeiten(w)ende” in der frithchristli-
chen Apokalyptik; 104—117: Unpg, Bernhard: Es wird, was sein soll. Rel-
igionsgeschichtliche Uberlegungen zur Eschatologie; II. Teil: Felder:



171

2000 Jahrgang 96 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2 172

120-149: Eertz, Michael N.: Heilige Reste und ihr Eigensinn. Protestanti-
sche und katholische Apokalyptiker; 150-160: BRETSCHNEIDER, Wolfgang:
Die Stille der himmlischen Stadt. Zu Olivier Messiaens ,Quartett fiir das
Ende der Zeit“; 161—-183: LANGENHORST, Georg: Bleibende Schatten. Welt-
untergangsvisionen in der deutschsprachigen Literatur des 20. Jahrhun-
derts; 184—226: Zwick, Reinhold: Jiingste Tage. Variationen der Apokalypse
im Film; 227—247: BURRICHTER, Rita: Der Blick in den Abgrund — die Pro-
klamation einer erneuerten Welt. ,Ende” und ,Wende* als bildliches Pha-
nomen; 248-265: NeswaLp, Elizabeth: Schéne neue Medienwelt? Vilém
Flusser und die Krise des Sinns; III. Teil: Horizonte: 268—286: Briesk, Olaf:
Heute das Ende denken. Zur Apokalyptik als geschichtsphilosophisches
Ordnungsmuster; 287—304: RupoLrH, Enno: Die Aufklarung iiberlebt. Poli-
tische Apokalyptik — apokalyptische Politik; 305-320: ScamiED, Gerhard:
Zyklik und Linearitit. Dimensionen sozialer Zeit; 321-339: Like, Ulrich:
Zeitschépfung — Schépfungszeit? Strenge Gegenwart oder Von der Zeitlich-
keit zur Zeitlosigkeit; 340-359: RacusE, Hartmut: Das Zeitenende im Lichte
der Offenbarung des Johannes. Versuch einer psychoanalytischen Interpre-
tation; 360-378: STUBENRAUCH, Bertram: Endzeit statt Weltuntergang.
Christliche Eschatologie heute; 379—401: MULLER, Klaus: Das 21. Jahrhun-
dert hat léngst begonnen. Philosophisch-theologische Betrachtungen zur
Cyber-Kultur.

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 55-1999/4, hg. v. Verein zur For-

derung der Missionswissenschaft. — Immensee 1998, kt sFr 43,00 ISSN
0028-3495: 249-258: BLASER, Klauspeter: Témoignage de I'Evangile ou pro-
sélytisme?; 259-278: Bare, Stuart C.: Does Religious Healing Work?;
279-296: UKPONG, Justin S.: Models and Methods of Biblical Interpretation
in Africa; 297—311: Evers, Georg: Heutige Christologien in Asien.

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 56-2000/1, hg. v. Verein zur For-

derung der Missionswissenschaft. — Immensee 2000, kt sFr 43,00 ISSN
0028-3495: 5—12: DoprPeLFELD, Basilius: Was ist ein Missionsland? Ein
Buch, nach 50 Jahren wiedergelesen; 13—34: CotTET, Jean: Contemplation
et Mission. Les Sceurs adoratrices de Steyl 1846—1996; 35—43: Camps, Ar-
nulf: Carolo Orazi da Castorano O.F.M. (1673—1755) on the Prophet Mu-
hammad and on the Master Philosopher Confucius; 44—48: MEILI, Josef:
Die Bibel in China; 49-52: CorLLani, Claudia von: Nova et Vetera tiber Jo-
hann Adam Schall von Bell.

Revue Biblique N° 1 Janvier 2000, publiée par L’Ecole Biblique et Atchéologi-

que Francaise. — Paris: Librairie Lecoffre 2000 ISSN: 0035-0907: 5-17:
ReicH, Ronny / SHUKRON, Eli: The system of Rock-Cut Tunnels Near Gihon
in Jerusalem Reconsidered; 18—23: ScHENKER, Adrian: La différence des
peines pour les vols de bétail selon le Code de 1'’Alliance (Ex XXI, 37 et
XXII, 3); 24—41: KaBaseLE MUKENGE, André: Les particularités des témoins
latins de Baruch. Etude d’un phénomeéne de réception scripturaire; 42-55:
MurpHY O'CoNNOR, Jerome: Jesus and the Money Changers (Mark
11:15-17; John 2:13-17); 56—71: HorToN, Fred L. / BLAKELY, Jeffrey A.: ,Be-
hold, Water!” Tell el-Hesi and the Baptism of the Ethiopian Eunuch (Acts
8:26—40); 72—-80: WINANDY, Jacques: L’énigme de 2 Co 3,17: Une bévue de
scribe?; 81-104: GreiscH, Jean: Penser la Bible: I'herméneutique philoso-
phique a I’école de I’'exégese biblique.

Zeitschrift fiir katholische Theologie 121 (1999) Heft 4, hg. v. d. Professoren SJ

der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Innsbruck. — Wien: Herder 1999, kt DM
37,00 / 138,00 pro Jahr ISSN: 0044-2895: 377-395: PuiLipp, Thomas: Die
Angst tduscht mich und die Materie bringt mich zur Verzweiflung. Rom
7,7-24 in der Auslegung Jean-Luis Segundos; 396—412: WINKLER, Dietmar
W.: Theodosius II von Alexandrien (535-566). Okumenischer Patriarch der
Miaphysiten; 413—-430: RarreLt, Albert: Was will die Karl-Rahner-Gesamt-
ausgabe?; 431-435: BaTLOGG, Andreas R.: Karl Rahner im Gespriach. Zwei-
tes Innsbrucker Rahner-Symposion 25. 2. — 27, 2. 1999; 436-443: STOCK,
Alex: Rémische Orationen. Zur neueren Ubersetzungsgeschichte.

Anndherungen an das Heilige. Gottesliebe und Néchstenliebe in den Religio-

nen, Edmund Weber zum 60. Geburtstag, hg. v. Matthias Benad / Roger
Topelmann. — Stuttgart/Berlin/Kéln: Kohlhammer 1999. 230 S., geb.
DM 71,00 ISBN: 3-17-016156-3: 11-22: BENAD, Matthias: Seelenfithrung
und charismatische Herrschaft bei Friedrich von Bodelschwingh dem Alte-
ren; 23-27: Das, Bhagwan: Caste, Prejudice and Discrimination; 29-36:
Dienst, Karl: Zum Eindringen des Barthianismus in Hessen und Nassau.
Eine Skizze; 37-56: zu DoHNA, Lothar: ,,Um die wahre Religion und ge-
meine Freiheit.” Reformiertes Selbstverstindnis und adeliges Berufsethos
im Zeitalter der Konfessionalisierung; 57—64: FEDERLIN, Wilhelm-Ludwig:
Hat die , Kirche von unten* noch Zukunft? Anmerkungen zur aktuellen Kir-
chenpolitik; 65—-74: Huts, Fritz Reinhold: ,East meets West* oder: Schuld
und Vergebung bei Jesus von Nazareth aus der Sicht von Bhagwan Shree
Rajneesh (Osho); 75-81: Jork, Klaus: Salutogenese und traditionelle Medi-
zinsysteme. Uber Krankheitsursachen und Krankheitsbewiltigung in einer
kulturvergleichenden medizinischen Anthropologie; 83-86: Kumagr,
Anand: Universalization of Jesus Christ and Decolonization of Christianity:
The Gandhian Approach; 87-100: MaNcoLp, Sylvia: Tabu. Eine Reflexion
tiber die Wandlung des Tabu und die Beziehung zwischen Heil und Tabu-
bruch; 101-105: Massey, James: Solidarity of Minorities, Dalits, Tribals and
other oppressed Sections ...; 107-123: MENACHERRY, Cherivan: Hindutwa
in Hinduism against Baptism; 125-132: MiTTWEDE, Martin: Was ist denn
eigentlich ein Ddmon? Ein Essay iiber Gottesliebe und das Bése in den ve-
dischen Schriften; 133—148: RaMa1AH, A.: Untouchability and Inter-Caste
Relations in Rural India: The Case of Southern Tamil Villages; 149-153:
Rinrocug, Samdhong: Harmony of Religions: A Buddhist Perspective;

155-164: ScumipT, Peter: Reverend William Spence Urquhart. Biographi-
sche und theologische Skizzen zu einem schottischen Missionar im Indien
des Britischen Empire; 165-174: SpieceL, Yorick: Gottesnamen. Paul Tillich
und die erstaunlich vielen Bezeichnungen Gottes; 175—183: STEIN, Jiirgen:
Die Bedeutung der Ursprungssagen fiir die Gesellschaftsstruktur der syri-
schen Christen in Kerala; 185-193: Stoopr, Dieter: Rechtfertigung und Ge-
borgenheit; 195-200: Stoopt, Hans Christoph: Protestantische Thesen zu
einer Theologie der Religion; 201-205: ToPELMANN, Roger: Und voll des
Heiligen und Unendlichen — die neue Bedeutung der ,,Religion“ bei Fried-
rich Daniel Ernst Schleiermacher; 207-220: WEBER, Friedrich: Antoinette
de Bourignon — Mystikerin und positive Indifferentistin. Laienfrommigkeit
und Orthodoxie im 17. Jahrhundert.

Bibeldidaktik in der Postmoderne. Klaus Wegenast zum 70. Geburtstag, hg. v.

Godwin Limmermann u.a. — Stuttgart/Berlin/Kéln: Kohlhammer 1999.
389 S., geb. DM 89,00 ISBN: 3—-17-015979-8: 1. Teil: Tradition und Situati-
on: 19-21: Sceori, Kurt: Einleitung; 22-32: OeLkERs, Jiirgen: Die Post-
moderne: Fiktion oder pddagogisches Problem?; 33—43: BaumanN, Mauri-
ce: Bibeldidaktik als Konstruktion eines autonomen Subjekts; 44—49: BUn-
LER, Christian: Ist die Bibel wahr?; 50—62: MULLER, Christoph D.: ,,Gleich-
urspriinglichkeit”: offengelegt — verdeckt — kurzgeschlossen — differenziert;
63-74: Dienst, Karl: Schriftprinzip und Bibeldidaktik; 75-89: ScHoRri,
Kurt: Messiasrezeption in religionspadagogischer Absicht; 90-103: Mor-
GENTHALER, Christoph: Subjekt, Story und Tradition; 2. Teil: Menschen
und Lebenswelten: 107-109: MoRGENTHALER, Christoph: Einleitung;
110-121: LAMMERMANN, Godwin: Die Schimére des Subjekts; 122-133:
ScHWEITZER, Friedrich: Die Konstruktion des Kindes in der Bibeldidaktik;
135-147: BucHER, Anton A.: Verstehen postmoderne Kinder die Bibel an-
ders?; 148—165: VAN DER VEN, Johannes A.: Das religigse Bewusstsein von
Jugendlichen und die Krise der Jugendpastoral; 166—181: Zocc Honn, Lis-
beth: Sandro, Elena, Adrian, Andrea und Co. ...; 182—-197: Gras, Wilhelm:
Die Pluralisierung des Religigsen in der ,Postmoderne” als Problem der
Bibeldidaktik®; 3. Teil: Zuginge zur Bibel: 200-204: LAMMERMANN, God-
win: Einleitung; 205-218: LaAceMANN, Rainer: Wundergeschichten ,rich-
tig" verstehen?; 219-227: MerTE, Norbert: Befreiende Bibellektiire: eine
Herausforderung fiir die hiesige Bibeldidaktik; 228-245: BienL, Peter: Bi-
beldidaktik als Symboldidaktik. Sprung — Spurensuche — Wahrnehmung;
246-260: HErmBrOCK, Hans-Giinter: Erlosung in Lehre und Alltagskulturen;
261-267: KessLER, Hildrun: Korper — Raum — Subjektvitdt. Die Spiritualitat
des Bibliodramas; 268-280: Nipkow, Karl Ernst: Hermeneutik und Ideo-
logiekritik; 281-293: LAHNEMANN, Johannes: Die Bibel — ein Buch interreli-
gitsen Lernens?; 4. Teil: Realisationen: 296-299: WeGeENAsT: Philipp: Ein-
leitung; 300-314: ScHROER, Henning: Spuren der Bibel in sédkularer Poesie;
315-321: NemHART, Walter: ,,Gegengeschichten.” Grolie Erzdhlungen er-
zihlend unterlaufen?; 322-336: STUDER, Andreas: Auseinandersetzungen
mit ,Destruktiver Religion® als Voraussetzung fiir eine befreiende Bibel-
arbeit; 337-344: Reents, Christine: ,Bibel weg — hat kein'n Zweck!“?;
345-355: KonLER, Willy: De-Institualisierung von Religion als Chance 6f-
fentlichen Religionsunterrichtes; 356—364: MokroscH, Reinhold: Der von
Gott geschaffene und der biotechnische Mensch; 365-383: WEGENAST, Phil-
ipp: ,.Fithre mich, o Herr, und leite meinen Gang nach deinem Wort ..."

Christsein als Priester. Was verbindet und trégt, hg. v. Bertram Stubenrauch.

— Trier: Paulinus 1999. 153 S., kt DM 24,80 ISBN: 3-7902—-0085-9: 9-20:
FeLTEN, Engelbert: Priestersein heute — was verbindet und trigt; 21-27:
STRIEDER, Franz: Priestersein heute — wo stehe ich?; 29-48: FeiLzer, Heinz:
Christsein als Priester — im Wandel der Kirche; 49-75: OckenreLs, Wolf-
gang: Priester im Wandel der Gesellschaft — Beobachtungen und Einschiit-
zungen; 77-113: Eckerr, Jost: Priesterlicher Dienst vor dem Anspruch des
Ursprungs; 115-136: STUBENRAUCH, Bertram: Priesterlicher Dienst vor dem
Anspruch der Lehre; 137-152: GENN, Felix: Priestersein heute — Wirken in
Beziehung.

Deutsche und polnische Christen. Erfahrungen unter zwei Diktaturen, hg. v.

Martin Greschat. — Stuttgart / Berlin / Kéln: Kohlhammer 1999. 202 S.,
kt DM 35,00 ISBN: 3-17-015891-0: 15-21: WEIZSACKER, Richard von: Pol-
nisch-deutsche Verstdndigung nach dem Zweiten Weltkrieg; 22—-67: Kress,
Bernd: Evangelische Christen in Polen unter zwei Diktaturen; 68-85: Kiec,
Olgierd: Die evangelischen Christen in der Stadt Posen und im Siiden GroB-
polens vor und nach 1945; 86—116: Kossert, Andreas: Protestantismus in
Lodz 1918-1956. Die evangelische Bevilkerung der mittelpolnischen Indu-
striemetropole im Spannungsverhéltnis zwischen Deutschland und Polen;
117-138: MEecHTENBERG, Theo: Polenkontakte der katholischen Kirche in
der DDR; 139-170: BiNGeN, Dieter: Die katholische Kirche in Polen unter
den Diktaturen des 20. Jahrhunderts, 1939-1989; 171-179: JEREMIASZ, Jan
Anchimiuk: Unter zwei Diktaturen. Die Polnische Orthodoxe Kirche in den
Jahren 1939-1957; 180-198: OrscHowsky, Heinrich: Erfahrungen der pol-
nischen Literatur mit zwei Diktaturen.

Kommunikations- und Medienethik. Interdisziplinédre Perspektiven (2., vollst.

iiberarb. und erw. Auflage der ,Ethik der Medienkommunikation®), hg. v.
Adrian Holderegger. — Freiburg, Schweiz: Univ.-Verl. / Freiburg (Breis-
gau): Herder 1999. 349 S. (Studien zur theologischen Ethik, 84), brosch. DM
78,00 ISBN: 3—-7278-1223-0 / 3—451-27188-5: 11-18: HOLDEREGGER, Adri-
an: Einleitung, Ethik der Mediengesellschaft; Teil 1 Gesellschafts- und mo-
ralkritische Anfragen: 21-38: LescH, Walter: Zeit-Zeichen nach der ,Post-
moderne”. Zur diagnostischen Funktion medienethischer Diskurse; 39-53:
DesaTiN, Bernhard: Medienethik als Steuerungsinstrument? Zum Verhilt-
nis von individueller und kooperativer Verantwortung in der Massenkom-
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munikation; 54-82: MAINBERGER, Gonsalv K.: Inflationdre Ethik — ge-
schwiichtes Ethos. Rhetorik und Kommunikationswissenschaft im Ver-
gleich; 83—114: PFURTNER, Stephan H.: Zum Ethos &ffentlicher Kommuni-
kation. Sozialphilosophische und theologische Erwigungen zur Medien-
ethik; 115—134: Biscuor, Sascha: Offentliche Macht und ihre Grenzen. Han-
nah Arendts Begriff des 6ffentlichen Raumes; 135-150: MieTH, Dietmar:
Medien und Alltagskultur; Teil 2 Begriindungstheoretische Skizzen:
153—183: LoreTaN, Matthias: Grundriss einer Medienethik als Theorie des
kommunikativen Handelns; 184-197: Saxgr, Ulrich: Journalistische Ethik
im elektronischen Zeitalter eine Chimé#re?; 198-217: SANDBOTHE, Mike:
Pragmatische Medienphilosophie. Grundlagen und Anwendungshorizonte
im Zeitalter des Internet; 218—233: HOLDEREGGER, Adrian: Die ethische Di-
mension der Medienwirklichkeit. Ansitze zu einer Medienethik; 234-252:
Funiok, Riidiger: Grundfragen einer Publikumsethik; 253—274: WIEGERLING,
Klaus / Capurro, Rafael: Ethik fiir Informationsspezialisten; Teil 3 Medien-
ethische Praxis: 277-298: Bonporrr, Alberto: Die Pflicht zur Wahrheits-
aussage. Zum Ertrag klassischer theologisch-ethischer Fragestellungen fiir
die Medienethik; 299-327: PéTrkeR, Horst: Berufsethik fiir Journalisten?
Professionelle Trennungsgrundsitze auf dem Priifstand; 328-342: MIETH,
Dietmar: Der Beitrag der Kirchen zur 8ffentlichen Kommunikation. Theo-
logische Begriindungsversuche.

Bibelwissenschaft

Das Drama der Barmherzigkeit Gottes. Studien zur biblischen Gottesrede und

ihrer Wirkungsgeschichte in Judentum und Christentum, hg. v. Ruth Sco-
ralick. — Stuttgart: Kath. Bibelwerk 1999. 240 S. (Stuttgarter Bibelstudien,
183), kt DM 59,00 ISBN: 3—460-04831—X: 11-32: Fucus, Ottmar: Dass Gott
zur Rechenschaft gezogen werde — weil er sich weder gerecht noch barm-
herzig zeigt? Uberlegungen zu einer Eschatologie der Klage; 33-91: Jan-
xowsk1, Bernd; Der barmherzige Richter. Zur Einheit von Gerechtigkeit
und Barmherzigkeit im Gottesbild des Alten Orients und des Alten Testa-
ments; 92—106; DoaMEN, Christoph: Vom Sinai nach Galilda. Psalm 103 als
Briicke zwischen Juden und Christen; 107-124: WACKER, Marie-Theres:
Gottes Groll, Gottes Giite und Gottes Gerechtigkeit nach dem Joel-Buch;
125-144: MULLER, Hans-Peter: Die Wirklichkeit und das Ich bei Kohelet an-
gesichts des Ausbleibens gottlicher Gerechtigkeit und Barmherzigkeit;
145-156: RENDTORFF, Rolf: Er handelt nicht mit uns nach unsern Stinden.
Das Evangelium von der Barmherzigkeit Gottes im Ersten Testament;
157—192: BODENDORFER, Gerhard: Die Spannung von Gerechtigkeit und
Barmherzigkeit in der rabbinischen Auslegung mit Schwerpunkt auf der
Psalmeninterpretation; 193-217: Eco, Beate: ,MalB gegen MaB.” Reziprozi-
tit als Deutungskategorie im rabbinischen Judentum; 218-239: LONING,
Karl: Gottes Barmherzigkeit und die phariséische Sabbat-Observanz. Zu
den Sabbat-Therapien im lukanischen Reisebericht.

Neues Testament

Christologie in der Paulus-Schule. Zur Rezeptionsgeschichte des paulinischen

Evangeliums, hg. v. Klaus Scholtissek. — Stuttgart: Kath. Bibelwerk
1999. 192 S. (Stuttgarter Bibelstudien, 181), kt DM 45,80 ISBN:
3-460-04811-5: 11-36: ScHoLTISSEK, Klaus: Paulus als Lehrer. Eine Skizze
zu den Anfingen der Paulus-Schule; 37—43: Kerrerce, Karl: Christologie
bei Paulus; 44-71: Backuaus, Knut: ,Mitteilhaber des Evangeliums“ (1
Kor 9,23). Zur christologischen Grundlegung einer ,Paulus-Schule” bei
Paulus; 72—103: OLveira, Anacleto de: Christozentrik im Kolosserbrief;
104-123; KaMPLING, Rainer: Innewerden des Mysteriums. Theologie als
traditio apostolica im Epheserbrief; 124-148: Hotzg, Gerhard: Die Christo-
logie des 2. Thessalonicherbriefes; 149-192: SopinG, Thomas: Das Erschei-
nen des Retters. Zur Christologie der Pastoralbriefe.

Kirchengeschichte

Friedensethik im Spitmittelalter. Theologie im Ringen um die gottgegebene

Ordnung, hg. v. Gerhard Beesterméller / Heinz-Gerd Justenhoven.
— Stuttgart u.a.: Kohlhammer 1999. 94 S. (Beitrédge zur Friedensethik, 30),
brosch, DM 28,95 ISBN: 3—-17-015580-6: 10-23: DREYER, Mechthild: \Bel-
lum dicitur quasi minimum bonum.’ Zur sittlichen Beurteilung des Krieges
bei Albertus Magnus; 24—48: MIETHKE, Jiirgen: Der Tyrannenmord im spéte-
ren Mittelalter. Theorien iiber das Widerstandsrecht gegen ungerechte Herr-
schaft in der Scholastik; 49-63: MonLE, Hannes: Das Verhiltnis praktischer
Wahrheit und kontingenter Wirklichkeit bei Johannes Duns Scotus; 64-78:
Grasmiick, Ernst Ludwig: Dante Alighieri: De monarchia. Zur politischen
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140-169: Kemrer, Hans-Georg: Aufgekldrter Hermetismus. Brockes’ Irdi-
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