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Die Psalmen im Psalter: Neue Perspektiven der Forschung

Von Erich Zenger, Miinster

I. Von der Psalmenexegese zur Psalterexegese

Die Psalmenforschung ist in den letzten Jahren méchtig in Bewe-
gung gekommen.' Das zeigt sich schon allein in der Vielzahl von Mo-
nographien zu Einzelpsalmen, zu Psalmgruppen, zum Psalter als
Buch, zur Spiritualitit und Theologie der Psalmen und zu ihrer Wir-
kungsgeschichte. Stichworte der Neuorientierung sind u.a.: Psalmen
als Dichtung und Kunstwerk, Textpragmatik, Intertextualitit, Redak-
tionsgeschichte einzelner Psalmensammlungen und des Psalters als
Buch, synchrone bzw. kanonische Lektiire, religionsgeschichtliche
Kontextualisierung. Gewil gilt auch hier: Nicht alles ist deshalb
schon gut, weil es neu und innovativ ist. Aber daB die traditionellen
Fragestellungen der form- und gattungsgeschichtlichen Psalmen-
exegese durch neue Perspektiven ergénzt oder modifiziert werden
miissen, wird mehr und mehr Konsens der Forschung.

Als wichtigste neue Perspektive beurteile ich selbst den Versuch,
die Einzelpsalmen in ihrem gréBeren literarischen Kontext zu sehen,
sei es als Teiltexte einer Psalmengruppe, sei es als Teiltexte des gesam-
ten Psalmenbuchs. Um es vorweg und pointiert zu sagen: Es geht bei
diesem Ansatz nicht darum, das Profil und die Bedeutung des Einzel-
psalms zu nivellieren. Das war gerade die Grenze der kult- und gat-
tungsgeschichtlichen Exegese, die weniger am Text selbst als an der
»Welt“ hinter dem Text (,,Sitz im Leben®) interessiert war. Die neuen
Perspektiven, die sich ergeben, wenn man den Einzelpsalm im litera-
rischen Kontext eines Teil- bzw. des Gesamipsalters analysiert und
interpretiert, gehen von der Individualitit des Einzeltextes aus,” blei-
ben aber nicht bei ihr stehen — weil ja schon die Uberlieferung selbst
nicht dabei stehenblieb, sondern die Einzelpsalmen planvoll neben-

! Neuere Forschungsiiberblicke bieten u.a. J.-M. Auwers: Tendances actuelles
des études psalmiques. A propos de quelques ouvrages récents sur le psau-
tier, in: RThL 28 (1997), 79-97; M. Oeming: Die Psalmen in Forschung und
Verkiindigung, in: VuF 40 (1995), 28-51; K. Seybold: Beitrdge zur Psalmen-
forschung, in: ThR 46 (1981), 1-18; ders.: Psalmenkommentare 1972-1994,
in: ThR 60 (1995), 113—130; ders.: Beitriige zur neueren Psalmenforschung,
in: ThR 61 (1996), 247-274; J. Vermeylen: Ou en est I'exégése du psautier?,
in: LV(L) 202 (1991), 75-92. Einen reprisentativen Querschnitt iiber die
Psalmenforschung bieten auch die beiden ,,Sammelbidnde von K. Se;/bold
/ E. Zenger (Hg.): Neue Wege der Psalmenforschung (HBS 1), Freiburg *1995
und E. Zenger (Hg.): Der Psalter in Judentum und Christentum (HBS 10),
Freiburg 1998.

Dali ich dies ausdriicklich betone, hingt damit zusammen, daB die ,,Gegner*
dieser neuen Forschungsrichtung ihr das Gegenteil unterstellen. Wer auch
nur einen oberflichlichen Blick auf den ersten Bd des Psalmenkommentars
von F.-L. Hossfeld / E. Zenger (Die Psalmen I. Psalm 1-50 [NEB 29], Wiirz-
burg 1993) wirft, muB doch feststellen, daB dort der Einzelpsalm als Einzel-
text detailliert analysiert und ausgelegt wird und daB erst danach die
Bedeutung im kompositionellen Zusammenhang erértert wird, und wird
Aussagen, die z.B. M. Oeming dazu macht (,Man interpretiert z. B. nicht
mehr einen Psalm als Einzelkunstwerk, sondern als Element einer Psalmen-
gruppe bzw. eines Psalmenbuches”; BiLi 69 [1996], 202), als blofe Polemik
beurteilen konnen. Dieser Varwurf wird auch durch seine Wiederholung
nicht richtiger; vgl. zuletzt Gahler, Sabine: Gott der Schipfung - Gott des
Heils. Untersuchungen zum anthologischen Psalm 33. — Frankfurt: Peter
Lang 1998. 202 S. (Europdische Hochschulschriften. Reihe 23. Theologie,
649), kt DM 65,00 ISBN: 3-631-33369-2: Diese Mainzer Diss., die in der
Substanz nur eine Ausweitung eines vor 40 Jahren erschienenen Art. von
A. Deissler ist (vgl. A. Deissler: Der anthologische Charakter des Psalmes
33(32], in: Mélanges Bibliques. FS A. Robert, Paris 1957, 225-233), kennt
offensichtlich weder die neuere Intertextualititsdiskussion noch die neuere
Forschung tiber die nachexilische Weisheit, so daB der wichtige metho-
dische Ansatz von Deissler nicht so weitergefiithrt wird, daB wirklich das
individuelle Textprofil von Ps 33 im Vergleich zu seinen Spendertexten
und hinsichtlich seines spezifischen theologiegeschichtlichen Ortes her-
ausgearbeitet wird, Dazu hitte es freilich auch einer differenzierteren
Behandlung der ,,Spendertexte” selbst bedurft (daB z. B. bei der Diskussion
der Jesajatexte meist nur der deutsche Text in den Anmerkungen und der
ATD-Kommentar von C. Westermann zitiert wird, ist fiir eine exegetische
Diss. unzureichend). Wie wenig das bei der anthologischen Technik ent-
scheidende ,Spiel* mit Spendertexten und mit geprigten Vorstellungs-
zusammenhéngen erfafit ist, zeigt sich in dieser Diss. paradigmatisch an
der Diskussion iiber die transformierende »Einspielung® der Bundesformel
in Ps 33,12. DaB N. Lohfink je behauptet habe, in Ps 33,12 lige ,.eine mit
zahlreichen Varianten versehene Bundesformel” vor (ehd. 115), ist nur eines
der MiBverstandnisse, mit denen sich Gahler die Chance wissenschaftlicher
Bereicherung selbst verstellt. DaB nicht einmal die wichtigen neueren Psal-
menkommentare (es fehlen z. B. L. Alonso Schékel / C. Carniti, E. S, Gersten-
berger, L. Jacquet, J. L. Mays, G. Ravasi, K. Seybald) oder alle erreichbare
Spezialliteratur zu Ps 33 (es fehlt z.B. H.-P. Mathys: Dichter und Beter

o

einanderstellte oder gar kompositionell/redaktionell zusammenord-
nete.’ Das ist zumindest die heuristische Arbeitshypothese zahlrei-
cher neuerer Arbeiten, aus denen hier nur einige ausgewihlt und ge-
wiirdigt werden kénnen.* Es geht also um eine zusdtzliche Sinn- und
Bedeutungsdimension, die ein Einzelpsalm als Teil des gréBeren Zu-
sammenhangs, in dem er nun steht, erhilt. Fiir andere Textbereiche
oder Biicher des AT, z. B. fiir Geschichten der Genesis, ist diese Mehr-
dimensionalitit eines Textabschnitts schon lange eine Selbstver-
standlichkeit. Die Erzahlungen tiber die Gotteserscheinung in Mamre
(Gen 18) oder iiber die Opferung (,,Bindung*) Isaaks (Gen 22) werden
wie selbstverstindlich im Horizont der form- und tiberlieferungs-
geschichtlichen Fragestellung als Einzelgeschichten mit komplexer
Uberlieferungsgeschichte verstanden, aber zugleich werden sie als
Teiltexte in ihrem postulierten Zusammenhang des jahwistischen/
elohistischen/jehowistischen u.a. Geschichtswerks oder in ihrem

w

[OBO 132], Fribourg/Géttingen 1994 [ebd., 251-256 zu Ps 33]) beriicksich-
tigt sind, ist schon ungewthnlich; daB jiidische Kommentare ,,souverin®
auler acht bleiben, ist dann auch nicht weiter verwunderlich.

Will man nicht mit dem kulturgeschichtlich wenig plausiblen Modell arbei-
ten, die Einzelpsalmen hitten jahrhundertelang und an verschiedenen
Orten als eine Art , Loseblédttersammlung® existiert und seien schlieBlich —
aus welchem Grund und von wem auch immer — zu einem Buch ,,zusam-
mengebunden” worden, mufl man folgende Fakien zur Kenntnis nehmen:
1. Die Uberschriften, die nachtréiglich tiber die Einzelpsalmen gesetzt wer-
den, ordnen diese zu Gruppen zusammen. 2. Eine ausdriickliche Anwei-
sung, zumindest Teile des Psalmenbuchs als Zusammenhang zu lesen, ist
in der sog: Davidisierung des Psalters gegeben. 3. DaB die Kénigspsalmen
Ps 2, 72, 89 an Stellen im Psalmenbuch sitzen, die gleichzeitig mit der Mar-
kierung der Einteilung der Psalmen in fiinf Psalmenbiicher zusammenhin-
gen, kann doch kein bloBer Zufall sein. 4. Es gibt Psalmenkompositionen,
die unbestreitbar als Gruppe zusammengestellt wurden wie die JHWH-K&-
nig-Psalmen Ps 93-99.100 oder die Wallfahrtspsalmen. 5. Es gibt zwischen
einigen aufeinanderfolgenden Psalmen so offensichtliche Beziige, daB diese
Gemeinsamkeiten schlechterdings nicht zufillig sein konnen. 6. Die
bekannte Verteilung von Klage und Lob im Aufbau des Psalters (in den
ersten drei Biichern iiberwiegt die Klage, in den zwei letzten Biichern das
Lob) fordert ebenso eine interpretatorische Beachtung wie die signifikante
Positionierung z. B. von hymnischen Psalmen wie Ps 8, 19, 29 in ihrem Kon-
text. 7. Auch die rabbinische Exegese diskutiert das Problem der Psalmen-
anordnung.

Ist es angesichts dieser Fakten dann nicht legitim bzw. notwendig, danach
zu fragen, warum nun gerade diese und nicht jene Abfolge der Einzelpsal-
men gewdhlt wurde, als sie zusammengestellt wurden? Und mufl man dann
nicht weiterfragen, ob dadurch eine bestimmte Leserlenkung intendiert ist?
Erst wenn diese Fakten und die sich daraus ergebenden Fragen widerlegt
sind, ist das Projekt einer kontextuellen Psalmenkommentierung als Auf-
gabe der historisch-kritischen Psalmenauslegung erledigt. Das Projekt einer
synchronen bzw. kanonischen Psalmenauslegung ist dann noch einmal eine
andere (u.m.E. wichtige) Aufgabe. Vor diesem Hintergrund halte ich die
Gegenargumente von E. S. Gerstenberger nach wie vor fiir nicht iiberzeu-
gend (vgl. ders.: Der Psalter als Buch und Sammlung, in: Seybold/Zenger,
Neue Wege [vgl. Anm. 1], 3-13). Zu den Problemen und Aufgahen der ,,neu-
en” Fragestellung s. u.!

Unter anderer Forschungsperspektive miiBten wegen ihrer Bedeutsamkeit
présentiert werden: 1. Methodisch weiterfiihrende Arbeiten zur Pragmatik
(besonders unter dem Aspekt der Wirkfunktion): Th. Hieke: Psalm 80 — Pra-
xis eines Methodenprogramms. Eine literaturwissenschaftliche Unter-
suchung mit einem gattungskritischen Beitrag zum Klagelied des Volkes
(ATSAT 55), St. Ottilien 1997; H. Irsigler: Vom Adamssohn zum Immanuel.
Gastvortridge Pretoria 1996 (ATSAT 58), St. Ottilien 1997. 2. Theologie- und
vorstellungsgeschichtliche Arbeiten: M. R. Hauge: Between Sheol and Tem-
ple. Motif Structure and Function in the I-Psalms (JSOT.S 178), Sheffield
1995; M. Kleer: ,Der liebliche Sanger der Psalmen Israels.“ Untersuchungen
zu David als Dichter und Beter der Psalmen (BBB 108), Bodenheim 1996: F.
Lindstrém: Suffering and Sin. Interpretations of Illness in the Individual
Complaint Psalms (CB.OT 37), Stockholm 1994; D. C. Mitchell: The Message
of the Psalter. An Eschatological Programm in the Boak of Psalms (JSOT.S
252), Sheffield 1997. 3. Religionsgeschichtliche Kontextualisierung: M.
Emmendérfer: Der ferne Gott. Eine Untersuchung der alttestamentlichen
Volksklagelieder vor dem Hintergrund der mesopotamischen Literatur
(FAT 21), Tiibingen 1998 (der altorientalistische Teil ist leider sehr knapp
und wird fiir die atl. Psalmen faktisch nicht relevant); M. Klingbeil: Yahweh
Fighting from Heaven. God as Warrior and as God of Heaven in the Hebrew
Psalter and Ancient Near Eastern Iconography (OBO 169), Fribourg/Gottin-
gen 1999; Podella, Thomas: Das Lichtkleid JHWHs. Untersuchungen zur
Gestalthaftigkeit Gottes im Alten Testament und seiner altorientalischen
Umwelt, — Tibingen: J. C. B. Mohr 1996. XVI, 360 S. (Forschungen zum
Alten Testament, 15), Ln DM 258,00 ISBN: 3—16—146598—9.
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nunmehr gegebenen Endtextzusammenhang ausgelegt. Selbst bei Bii-
chern wie Proverbien und Hoheslied, die frither meist als ,,bloBe
Sammlung von Einzeltexten galten, setzt sich mehr und mehr die
Uberzeugung durch, hier ligen Kompositionen vor, die als solche
den Einzeltexten eine zusétzliche Bedeutung geben, die sie in sich
nicht haben. Sollte das Psalmenbuch hier methodisch eine Aus-
nahme bleiben?

Dal die Psalmen als Buch mit dhnlichen Fragestellungen wie die
anderen biblischen Biicher angegangen werden kionnen und sollen,
d.h. daB hier sowohl nach einem die Einzeltexte tibergreifenden
Text- und Sinnzusammenhang als auch nach der Entstehung dieses
Buchzusammenhangs gefragt werden muf, haben in den letzten 15
Jahren mehrere Monographien ausdriicklich reflektiert. Im ame-
rikanischen Raum forcierte G. H. Wilson mit seiner 1985 publizierten
Diss. ,,The Editing of the Hebrew Psalter* (SBL.DS 76, Chico 1985)
die Diskussion, die dort seither breit und intensiv gefiihrt wird.® Im
Bereich der deutschsprachigen Exegese markieren der 1993 in der
Reihe , Neue Echter Bibel* erschienene Psalmenkommentar (Ps 1-50)
von F.-L. Hossfeld / E. Zenger und die 1994 publizierte Diss. ,Die
Komposition des Psalters” von M. Millard die Hinwendung zu der
neuen Fragestellung.® Die Forschung ist hier noch in der Phase des
methodischen Experimentierens und von einem detaillierten Ergeb-
niskonsens weit entfernt. Allerdings zeichnen sich doch erste For-
schungsertriige ab, v. a. in dreifacher Hinsicht;

1. Auch wenn das Psalmenbuch eine Zusammenstellung von 150
Einzeltexten ist, die geméB der ihnen jeweils vorangestellten Uber-
schriften als Einzeltexte gelesen werden wollen, ist es dennoch nicht
eine mehr oder weniger zufillige Aneinanderreihung von bezie-
hungslos nebeneinander stehenden Einzelgebeten und -liedern (eine
Art , Psalmen-Archiv), sondern ein strukturiertes Ganzes, eben ein
~Buchzusammenhang®, der deshalb zu Recht die Bezeichnung ,,Psal-
ter” tragt.

2. Die Buchgestalt des Psalters geht nicht auf eine einzige
(SchluB-)Redaktion zuriick, sondern ist das Ergebnis eines komple-
xen Sammlungs- und Redaktionsvorgangs. Zur Aufhellung dieses
Vorgangs empfiehlt es sich, formgeschichtliche und redaktions-
geschichtliche Beobachtungen zu kombinieren. DaB in den nunmehr
vorliegenden Psalter Ps 1-150 Teilsammlungen bzw. Teilpsalter inte-
griert wurden, die ihre je eigene Entstehungsgeschichte haben, diirfte
als Arbeitshypothese weitgehend konsensfahig sein. Im einzelnen ge-
hen dann freilich die Meinungen sowohl iiber Umfang und Funktion
dieser Teilpsalter (Kultliederbiicher? Gebethiicher im Exil? Gebetbii-
cher der privaten Tempelfrémmigkeit? Lesebiicher fiir die Weisheits-

° Die unter Leitung von Brevard Childs geschriebene Yale-Diss. war bereits
1981 abgeschlossen. Sie arbeitet vor allem die Makrostruktur des Psalmen-
buchs in seiner Endgestalt heraus. Gegen die dabei vorausgesetzte These,
diese Makrostruktur gehe auf eine gezielt arbeitende ,Endredaktion®
zuriick, wendet sich (zu Recht): N. Whybray: Reading the Psalms as a Book
(JSOT.S 222), Sheffield 1996; in seinem Kampf gegen die eine Redaktion
iibersieht er freilich, daf ein Teil seiner Gegenargumente zugleich Argu-
mente fiir iibergreifende Teilredaktionen sind. Aus der Fiille der durch Wil-
son angestofienen bzw. seither im englischsprachigen Raum erschienenen
einschldgigen Monographien (die Anzahl der entsprechenden Art. ist
gewaltig; auch Wilson selbst hat seither zahlreiche Beilriige publiziert)
nenne ich als die m. E. wichtigsten: N. L. de Claissé-Walford: Reading from
the Beginning, Macon 1997; J. . D. Creach: Yahwe as Refuge and the Editing
of the Psalter (JSOT.S 217), Sheffield 1996; D. M. Howard Jr.: The Structure
of Psalms 93-100 (Biblical and Judaic Studies 5), Winona Lake 1997: JG
McCann (Hg.): The Shape and Shaping of the Palter (JSOT.S 159), Sheffield
1993.

Vgl. Hossfeld / Zenger, Die Psalmen (vgl. Anm. 2); M. Millard: Die Komposi-
tion des Psalters. Ein formgeschichtlicher Ansatz (FAT 9), Tibingen 1994.
Die methodischen Differenzen und Konvergenzen beider Studien werden in
der in der Zeitschrift ,Biblical Interpretation” durchgefithrten Diskussion
sichtbar; vgl. M. Millard: Von der Psalmenexegese zur Psalterexegese.
Anmerkungen zum Neuansatz von Frank-Lothar Hossfeld und Erich Zenger,
in: BI 4 (1996), 310-328 sowie unsere Antwort ebd.: Neue und alte Wege der
Psalmenexegese. Antworten auf die Fragen von M. Millard und R. Rendtorff,
in: BI 4 (1996), 332—343. Die Weiterfilhrung unseres Ansatzes haben wir seit
1993 in zahlreichen Einzelbeitriigen dokumentiert (vgl. das Literaturver-
zeichnis bei Zenger, 51.57); neue Konkretisierungen werden sich sodann in
unserem HThKAT-Psalmenkommentar zeigen, dessen Teilband Ps 51-100
Ende 2000 vorliegen wird. Tm deutschsprachigen Raum haben mit der
neuen Forschungsperspektive im Bereich der Psalmexegese u.a. folgende
Autoren/innen Beitrige publiziert: G. Braulik, G. Brunert, N. Fiiglister, Th.
Hieke, B. Janowski, J. Jeremias, K. Koenen, K. Koch, R. G. Kratz, Ch. Levin,
N. Lohfink, J. van Oorschot, J. Reindl, S. Risse, J. Schreiner, J. Schriten, O.
H. Steck, B. Weber.
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schule? Lehrbiicher des Gebets?) als auch tiber AnlaB und Ablauf ih-
rer Zusammenfiigung zu gréBeren Komplexen (z.B. ,elohistischer
Psalter”, ,messianischer Psalter”) und zum fiinfgeteilten Psalmen-
buch auseinander. Stark vereinfacht kann man sagen, daB es derzeit
zwel Forschungstendenzen gibt, die Buchwerdung konkreter zu be-
schreiben: Das erste Modell 146t den Psalter von der Mitte nach auBen
wachsen, d.h. als Ausgangspunkt gilt der ,elohistische Psalter Ps
42-83;” das zweite Modell arbeitet mit dem heuristischen Prinzip
~Die Abfolge der Teilsammlungen im Psalter entspricht auch ihrem
Alter.“® Beide Modelle stimmen darin iiberein, daB die starke hym-
nische Ausprigung des letzten Drittels des Psalters in die letzte Phase
seiner Entstehungsgeschichte gehort.

3. Wahrend die Meinungen der Forschung iiber die Frage, wann
der , protomasoretische” Psalter Ps 1-150 seine Endgestalt® erhielt,
frither stark divergierten (5.-2. Jh. v. Chr.: von der Perserzeit bis in
die Makkabderzeit), tendiert die Forschung heute zu einer Datierung
zwischen 200 und 150 v. Chr. Dabei hat die traditionelle These, dieser
Psalter sei als ,,Gesangbuch des Zweiten Tempels“ oder als ,,Gebet-
buch der synagogalen Liturgie“ entstanden, kaum noch Anhinger.
Meist wird der Psalter nun als ,nachkultisches Gebets- und Meditati-
onsbuch” der privaten/gemeindlichen Frommigkeit verstanden. Die
unverkennbare Ndhe gerade der jiingsten Teile des Psalmenbuchs zur
spdten Weisheit macht es sehr wahrscheinlich, daB der Psalter seine
Endgestalt im Milieu jener Weisheitsschule erhalten hat, die in gewis-
ser Distanz zur Tempelaristokratie und zu deren hellenisierenden
Tendenzen stand und die mit ihrer Verbindung von Tora-Weisheit,
prophetischer Eschatologie und , Armenfrémmigkeit” den Psalter als
ein ,,Volksbuch® ausgestaltete und verbreitete, das als eine Art Kurz-
fassung von ,Gesetz und Propheten* (Tora und Nebiim) gelesen, ge-
lernt und gelebt werden konnte. Der Psalter war damals das ,,Lebens-
buch” v.a. jener Gruppen, die in den Psalmen ,die Armen®, ,die
Frommen* und ,,die Gerechten® genannt werden.'® In den Psalmen
fanden sie Erbauung, Trost, Hoffnung und Lebensweisung. In den
Psalmen begegneten sie dem Gott des Sinai und des Zion — sozusagen
ohne ,institutionelle” Vermittlung. Der Psalter war fiir sie ,,Lehrbuch®
jiidischer Identitét und zugleich ,Sakrament” fiir die Heiligung des
Alltags — auBerhalb des Tempels und der Synagogen.

Innerhalb dieses Forschungskontextes sind in den letzten Jahren
zahlreiche Einzelstudien und Monographien anzusiedeln, aus denen
ich fiinf etwas niher vorstelle, weil sich an ihnen paradigmatisch die
Vielfalt und die Komplexitit des neuen Ansatzes verdeutlichen laBt.

IL Einzelpsalmen in ihrem kontextuellen Sinnzusammenhang

DaB Ausgangspunkt der kontextuellen Psalmenexegese einerseits
der Einzeltext in seiner Individualitit sein muB, daB aber andererseits

7 Anhanger dieses Modells ist z.B. Millard (vgl. Anm. 6), der es in Gestalt
einer vierphasigen Entstehungsgeschichte des Psalters folgendermafen
Konkretisiert: 1. Der in der exilischen Zeit entstandene sag. elohistische
Psalter Ps 42-83 ist die friiheste erkennbare Sammlung; wie ihre Rah-
menpsalmen (aber auch die hier versammelten Einzelpsalmen) zeigen, war
dies eine Klagekomposition. 2. In persischer Zeit ist diese Sammlung nach
hinten so erweitert worden, daB sie nun mit den Jahwe-Konig-Psalmen hym-
nisch endete (also: Ps 42—96 [100]). 3. Ebenfalls in persischer Zeit wuchs der
Psalter dann auch nach vorne; sein maglicher Anfang lag bei Ps 11-13 (also
nun: Ps 11-96 [100]). Dieser Psalter ist zwar stark von kultischen Vorstellun-
gen imprégniert, doch hat er keinen gottesdienstlichen ,,Sitz im Leben®,
Hier werden , Themen in einem nachkultischen Zusammenhang umspielt.
[Dieser] Psalter ist ... einerseits in persischer Zeit Ersatz fiic die Wallfahrt
[nach Jerusalem], doch andererseits wirkt er mit der Umspielung der Wall-
fahrtsthemen wie ein Propagandabuch der Wallfahrt. Er tritt an die Stelle
des Gottesdienstes, aber weckt auch die Sehnsucht nach ihm* (Millard, Die
Komposition, 209). 4. Die Wachstumsphasen bis zum Psalter Ps 1-150 las-
sen sich im Text nicht weiter ausdifferenzieren. Er liegt im 2. Jh. vor; in ihm
verstirken sich die nachkultischen Tendenzen seiner perserzeitlichen Vor-
stufe: Es war ein ,hiusliches Gebetsbuch®, ein ,Lehrbuch des Gebetes®,
durch dessen ,private” Lektiire der einzelne seinen ,Ort* im Gottesvolk
suchen und finden konnte —im Spannungsfeld von Klage und Lob.

® Das ist beispielsweise die Position von Hossfeld / Zenger,

? Die komplexe Frage nach anderen gleichzeitig existierenden ,,Buchgestal-
ten” z.B. in Qumran kann und braucht hier nicht néher diskutiert zu wer-
den. Es geniigt der Nachweis, daB es die nunmehr im Kanon befindliche
Buchkomposition spdtestens um 100 v. Chr. gab; das beweist u.a. der Sep-
tuagintapsalter.

1% Die sich v. a. im Rahmen Ps 1-2 (in Ps 2 wird 2,10-12 auf die abschlieBende
Redaktion zuriickgehen; 2,1-9 war ,Eréffnungspsalm® des sog. messia-
nischen Psalters, s. u.) und Ps 146-150 artikulierende »Irdgergruppe der
»Abschlufiredaktion des Psalters diirfte sich einerseits in Ps 149 selbst als
07D 7P, Gemeinde der Frommen/Treuen® definieren und entfaltet ande-
rerseits in Ps 1 und Ps 146 ihr eigenes Gruppen- und Individualprofil.
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von seinem literarischen Kontext her zusétzliches Licht auf diesen
Einzeltext fallt, zeigen auf je unterschiedliche Weise drei Diss.en zu
den Psalmen 77, 102 und 109.

Die Basler Diss. von Bear Weger'' iiber Psalm 77 146t schon in
ihrer Gliederung die neuen Forschungsaspekte sichtbar werden, bin-
det sie aber gut an unverzichtbare Erkenntnisse der bisherigen Psal-
menforschung an.

Sie hat drei Hauptteile: Der erste Hauptteil (, Anndherungen”, 1-35) gibt
einen prignanten Uberblick iiber die gegenwirtige Psalmenforschung und er-
lautert differenziert die von Weber dann bei der Analyse von Ps 77 praktizierte
poetologische Zugangsweise.

Der zweite Hauptteil (,,Psalm 77: Textgestalt und Aussagegehalt”, 36—198)
beschreibt dann Ps 77 als ein kunstvoll und facettenreich gestaltetes Poem mit
strophischer Struktur, das in Auseinandersetzung mit traditionellen form-
geschichtlichen und kultfunktionalen Positionen als , theologisierende Mittler-
klage* bestimmt wird. Als theologisches , Lehrstiick” stellt der Psalm eine Ver-
bindung von Gebet und Reflexion dar. Zugleich aber ist der Psalm, der in rei-
chem MaBe vorgegebene Geschichtsiiberlieferungen aufgreift,'” eine spezi-
fische Art von Schriftaktualisierung, in der prophetische und poetische
Funktionen sich zu einer neuen Art von ,,Gotteswort” verbinden. Da der Psalm
mancherlei Gemeinsamkeiten mit seinen Nachbarpsalmen teilt, zumal mit de-
nen, die von der Tradition durch die Uberschrift als , Asaf-Psalmen* zusam-
mengeordnet wurden, dréngt sich die Frage auf, welchen Ort Ps 77 in der
»Asaf-Sammlung® hat und welche zusitzliche Bedeutung er von daher erhilt.

Dieser Frage geht der dritte Hauptteil (,,Psalm 77 und sein Umfeld: Entste-
hung, Einbettung, Wirkung®, 199-309) nach. Hier wird zundchst der histori-
sche Ort von Ps 77 als Einzelpsalm bestimmt (Bewdiltigung der ,Gotteskrise”,
die der Untergang des Nordreichs bzw. des Siidreichs ausgelést hat; dement-
sprechend stammt der Psalm entweder aus hiskijanischer oder, wahrscheinli-
cher, aus exilischer Zeit), aber dann folgt auch eine breitere Diskussion iiber
den Ort von Ps 77 im Kontext der Asaf-Psalmen insgesamt. Dabei werden zu-
néchst die Fragen diskutiert: ,,Das Nachbarschaftsverhdltnis von Ps 77 und Ps
76 (285f), ,,Das Nachbarschaftsverhdiltnis von Ps 77 und Ps 78 (286-290),
.Die redaktionelle Anordnung der Asaf-Psalmen Ps 73-83“ (290-294) und
.Die Asafpsalmen-Gruppe im Psalterkontext® (294-296). Als dabei fiir Ps 77
interpretationsrelevantes Ergebnis ist festzuhalten, ,daf8 die kohdsiven Mo-
mente zwischen Ps 77 und dem nachfolgenden Ps 78 ungleich stirker sind als
zwischen Ps 77 und dem vorangehenden Ps 76. Ist die Relation von Ps 77 zu Ps
76 disjunktiv/zentrifugal, so die zu Ps 78 konjunktiv/zentripetal, Der ,offene
Schluf* von Ps 77 lidt dazu ein, weiterzulesen und Ps 78 als theol, Erklirung,
als Deutungshorizont von Ps 77 zu verstehen: Der Untergang der Joseph-
Stimme ist ein selbstverschuldetes Gottesgericht; Juda, Jerusalem, das davi-
dische Kénigtum und der Zion sind fortan - auch fiir die Jahwe-Treuen aus
dem ehemaligen Nordreich — die einzig verbliebenen Bezugsgréfen der Jahwe-
prisenz und der (gesamijisraelif. Verheiffungen. Das Verkniipfungsband zwi-
schen den beiden Psalmen ist der Mose-Bezug: Ps 77 endet mit dem Hinweis
auf die Fithrung des Volkes durch Mose und Aaron, und Ps 78 beginnt mit ei-
nem deutlichen Bezug zum vermdchtnisartigen Mose-Lied als dem hermeneu-
tischen Verstehensrahmen des Psalms ... Am Schluf§ von Ps 78 wird — mit der
gleichen Hirtenmetapher, die im Blick auf die Fithrung durch Mose in Ps 77
Verwendung findet — David als der ,neue Mose* fiir Israel hingestellt. Der ,Paa-
rungseffekt‘ von Ps 77/78 ist dermafSen stark, dass sich erwdgen léft, ob er nicht
nur als spite, redaktionelle Verkniipfung zu beurteilen ist, sondern als Hinweis
darauf, dass der eine Psalm mit Kenntnis des anderen entstanden ist. Sicher-
heit dariiber — ganz abgesehen von der Frage der Datierungen — lift sich aber
wohl nicht gewinnen* (289f).

Ob diese Ps 77 und Ps 78 verbindenden Linien allerdings ausrei-
chen, hier den genannten , Paarungseffekt” zu konstituieren und von
da aus sogar die dominierende Gliederung der Asafkomposition in
die Zweier-Paare Ps 75/76, 77/78, 79/80, 81/82 und deren chiastische
Anordnung mit Ps 74 und Ps 83 als AuBlenpsalmen abzuleiten, wie
Weber dies tut (290-294), bezweifle ich. Aber daB hier in der Tat Ps
77 als Einzelpsalm und als Teiltext der Asafgruppe (iiber deren zeit-
und theologiegeschichtliche Einordnung man ebenfalls weiter dis-
kutieren miifite)'® interpretatorisch weiterfithrend erschlossen wird,

! Weber, Beat: Psalm 77 und sein Umfeld. Eine poetische Studie. — Weinheim:
Beltz Athenaum Verlag 1995. XTII, 362 S. (Bonner Biblische Beitrige, 103),
geb. DM 98,00 ISBN: 3-89547-093-7.

Vgl. ebd., 238: ,,Ps 77 ist gekennzeichnet durch Anspielungen auf die Friih-
geschichte Israels. Im Vordergrund steht dabei die Exodus- bzw. Schilfmeer-
tiberlieferung mit dem Mose zugeschriebenen Schilfmeerlied (Ex 15,1-18),
welches derjenige Pra-Text ist, der sich am deutlichsten in den Umrissen
des Psalms (u.a. des zweiten Teils) spiegelt. Ebenfalls gut sichtbar ist der
Riickgriff auf die Theophanie-Uberlieferung, etwas weniger deutlich sind
die Spuren der Aufnahme der Sinai- und Wiistentiberlieferung. SchlieBlich
sind auch Anspielungen auf die Jakob- und Joseph-Uberlieferungen wahr-
scheinlich.“ Ob man angesichts diese Befundes, insbesondere angesichts
des starken Einflusses von Ex 15, aber auch angesichts der Abhingigkeit
von Din 32 (vgl. ebd., 234-236) iiberhaupt noch eine Datierung des Psalms
in hiskijanischer Zeit erwéigen kann, wie Weber das tut?

Vgl. etwa andere Uberlegungen bei E. Zenger: Psalm 82 im Kontext der Asaf-
Sammlung. Religionsgeschichtliche Implikationen, in; B. Janowski / M.
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ist keine Frage. Um die Leistung dieser Arbeit echt wiirdigen zu kén-
nen, braucht man nur damit zu vergleichen, was tiber Ps 77 z.B. in
den Psalmenkommentaren von H. Gunkel und H.-J. Kraus steht.

Wihrend die Diss. von Weber faktisch auf redaktionsgeschicht-
liche Uberlegungen verzichtet, weshalb die Bedeutung des Psalms
in seinem jetzigen literarischen Kontext relativ blaB bleibt, rdumt Gu-
NILD BRUNERT in ihrer Miinsteraner Diss.'* iiber Ps 102 der Redak-
tionsgeschichte einen breiteren Raum ein und gelangt deshalb auch
zu schérferer theologischer Profilierung dieses Psalms.'® Dies hingt
freilich auch damit zusammen, daf} sie den Psalm in einen literari-
schen Kontext einordnet, den der Psalter selbst vorgibt, ndmlich das
4. Psalmenbuch Ps 90-106, und dab sich die redaktionsgeschicht-
liche Fragestellung angesichts der von nicht wenigen Exegeten ver-
tretenen Auffassung, der Psalm sei in literarkritischer Hinsicht nicht
einheitlich, geradezu autfdrangt.

Die Monographie hat drei Hauptteile: 1. eine Auslegungs- und Forschungs-
geschichte von Ps 102 (Frithjudentum, NT, alte Kirche, Mittelalter, historisch-
kritische Exegese); 2. eine textimmanente Analyse des Psalms (Textkritik, Poe-
tik, Literarkritik, Form- und Gattungskritik, Traditionskritik), und 3. eine text-
transzendierende (,.holistische“) Analyse, die Ps 102 als Teiltext des Makrotex-
tes Ps 90-106 in den Blick nimmt.

Die Einzeltextanalyse fiihrt zunéchst, in vielem &hnlich wie dies Weber fiir
Ps 77 tut, eine poetologische Analyse durch und erarbeitet dann eine entste-
hungsgeschichtliche These, die einen Grundpsalm (V. 2-12.25a* b.26-27ac.
28b) und eine Fortschreibung (V. 13—24.27af.b.28a.29) annimmt. Wahrend der
,»Grundpsalm® in formkritischer Hinsicht als ,individuelles Bittgebet* (Kla-
gepsalm) die Verginglichkeit des Menschen und die Ewigkeit Gottes so kontra-
stiert, daB er letztendlich zu einer Hoffnungsperspektive fiir den einzelnen
Menschen durchstofit, weitet die Fortschreibung, v.a. in Aufnahme der Theo-
logie Deuterojesajas (besonders Jes 51f), den Horizont des Psalms so aus, daff
die neue Perspektive der rettenden Zuwendung JHWHs zum Zion, dessen Wie-
derherstellung und die Volkerwallfahrt zum Zion als Ort der Gegenwart des
Weltkonigs JHWH geradezu dominierend wird. Die individuelle und die kol-
lektive Ebene sind im Endpsalm kunstvoll so iiberlagert, daB die erhoffte Ret-
tung des einzelnen, der Ziige des leidenden Gottesknechts triigt, zum Para-
digma der Rettung des Zion und der Volker, ja der Erneuerung der Schopfung
wird. Gerade dieses Ineinander von ,partikularer” und ,universaler” Heils-
hoffnung gewinnt nun seine eigentliche theologische Profilierung, wenn Ps
102 im Kontext des vierten Psalmenbuchs gelesen wird."® In dessen Zentrum
wird ja in den JHWH-Ko6nig-Psalmen 93—-100 die Vision von der universalen
Konigsherrschaft JHWHs entworfen, die dieser in einer grandiosen Theophanie
am Zion bzw. vom Zion aus herbeifiihrt. Diese Vision ist gerahmt von der unter
der Autoritdt des Mose stehenden Teilkomposition Ps 90-92 (Ps 90 ist der ein-
zige ,Mosepsalm® des Psalters) und von der ,David-Kompositon“ Ps 101-106,
in der Ps 102 eine wichtige hermeneutische Funktion hat, zunichst in seiner
Kontrastivitit zu Ps 101, v. a. aber im Riickblick auf den SchluBpsalm Ps 89 des
dritten Psalmenbuchs (Ps 73-89), mit dem Ps 102 durch Stichworte und Motive
verbunden ist. Der in Ps 89 entfalteten Klage iiber die ,,Verwerfung” Davids und
die Nichterfiillung der dem David gegebenen VerheiBungen antwortet das
vierte Psalmenbuch nicht nur mit seiner Utopie vom Weltenkénigtum JHWHs,
sondern auch mit seinem Bild vom ,neuen” David, dessen Profil in Ps 102 ge-
zeichnet wird.

Aus der engen literarischen und theologischen Einbindung der Fortschrei-
bung von Ps 102 in das vierte Psalmenbuch ergeben sich fiir Brunert dann auch
Riickschliisse fiir die Datierung des Psalms in seiner Endfassung: ,Voraus-
gesetzt, dal die Biicher I-IIT des Psalters ihre Endgestalt im Laufe des vierten
Jahrhunderts und ihre kompositionelle Rahmung durch Ps 2,1-9 und Ps 89,47ff
um das Jahr 300 erhalten haben, deutet das auf die erste Hélfte des dritten Jahr-
hunderts als Entstehungszeit des Psalms hin. Ps 102 und das vierte Psalmen-
buch wiren dann die mahnende Erinnerung daran, dafi das Volk Israel selbst in
der Notzeit des Exils nicht aufgehért hat, auf einen davidischen Heilskénig als

Kockert (Hg.): Religionsgeschichte Israels. Formale und materiale Aspekte,
Giitersloh 1999, 272—292. Im iibrigen ist es noch nicht ausgemacht, ob es die
Asafkomposition als ,, Teilpsalter” (d. h. als eigenstindige Sammlung) je gab.
Brunert, Gunild: Psalm 102 im Kontext des Vierten Psalmenbuches. — Stutt-
gart: Katholisches Bibelwerk 1996. 328 S. (Stuttgarter Biblische Beitrége,
102), kt DM 79,00 ISBN: 3—460-00301—4.

Analog geschieht dies auch in der Miinsteraner Diss. von J. Schréten: Ent-
stehung, Komposition und Wirkungsgeschichte des 118. Psalms (BBB 95),
Weinheim 1995.

Dieser literarische Kontext ist der zunichst einmal in der Endkomposition
des Psalters vorgegebene Kompositionsbogen, der als heuristischer Aus-
gangspunkt gewédhlt werden sollte, wenn ein gréferer Kontext zur Diskus-
sion steht; daneben darf natiirlich nicht der unmittelbare Nahkontext der
Nachbarpsalmen {ibergangen werden. Brunert reflektiert beides. Wenn
dagegen K. Koenen (Jahwe wird kommen. Ps 90-110 als Komposition [BBB
101], Weinheim 1995) einen psalmenbuchiibergreifenden Kompositions-
bogen annimmt, ist dies schon methodisch héchst fragwiirdig (damit soll
aber nicht iibersehen werden, daB diese Studie wichtige Einzelbeobachtun-
gen hat; aber daB z.B. die Teilkomposition 93—100 mit Ps 100 einen so mar-
kanten AbschluB hat, da dann nicht einfach Ps 101 kompositionell eine
Teilkomposition Ps 90-101 konstituieren kann, scheint mir evident zu sein).

1
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Werkzeug JHWHs zur universalen Durchsetzung seines Heilswillens zu hof-
fen* (289).

Insgesamt belegt diese Untersuchung, deren Details hier leider
nicht weiter dargestellt werden kénnen, daBi die Psalmenexegese bei
einer methodisch reflektierten Kombination diachroner und synchro-
ner Methoden nicht zuletzt fiir eine Theologie des Psalters noch viele
Entdeckungen machen kann, die das beriihmte Diktum M. Luthers
bestitigen, die Psalmen seien eine , kleine Biblia“.*”

Einen nochmals etwas anderen Weg kontextueller Analyse eines
Einzelpsalms beschreitet die Bonner Diss. von FRANK VAN DER VEL-
pen'® iiber Ps 109. Dieser Psalm, der wegen seiner Bitten bzw. Wiin-
sche gegen die Feinde zu den theologischen und liturgischen ,Pro-
blemtexten* gehort (und falschlicherweise oft ,,Fluchpsalm* genannt
wird), wird in dieser Arbeit in einem dreifachen Arbeitsgang unter-
sucht.

Zunéchst wird in knappen Strichen die Geschichte der exegetischen Erfor-
schung der atl. Feindschadigungsaussagen nachgezeichnet, wobei die jeweils
dominierenden Globalkonzepte problematisiert und das Ernstnehmen der
Texte als Literatur gefordert wird. Dies ist dann auch das Projekt, das im zwei-
ten Arbeitsgang an Ps 109 durchexerziert wird (Konstituierung des Textes;
Textstruktur: Zweiteilung der Feindschidigungsstrategie in V. 1b—20 und V.
21-29 mit abschlieBendem Lobgeliibde V. 30-31; intertextuelle Beziige des
Psalms zu Ps 38, 69 und 71 sowie Jer 18 und Sach 3; Datierung: spites Exil
oder frithes Nachexil; Einordnung in die Teilkomposition Ps 108—110). Im drit-
ten Arbeitsgang wird dann die These, die Feindschddigungsaussagen von Ps
109 seien ein literarisches Pattern, durch den vergleichenden Blick auf analoge
Feindschadigungsaussagen in den Psalmen 18, 35, 83, 108 und 144 untermau-
ert. Die Arbeit schliefit mit einer theologischen und liturgischen Reflexion, die
unter der Uberschrift steht: ,,Ethik und Asthetik — Kénnen Christen Feindschi-
digungsaussagen beten?*

Hier ist eine fachexegetische Diskussion iiber Einzelheiten der Ar-
beit (die Argumente gegen die These, in V. 6-19 liege ein ,,Feindzitat*
vor, tiberzeugen mich nicht; ein grofles Defizit der Arbeit besteht dar-
in, dafi sie weder eine Strukturanalyse noch eine textpragmatische
Diskussion durchfiihrt; auch die entstehungsgeschichtliche Situie-
rung bleibt reichlich allgemein, was fiir das Verstindnis gerade dieses
Psalms doch sehr entscheidend wire) weder méglich noch nétig.
Doch sollen kurz Methode und Ergebnis der auch in dieser Studie
praktizierten kontextuellen Einzelpsalmlektiire présentiert werden.
Zu Recht insistiert der V1. darauf, daB diese Lektiire bei der Einbin-
dung eines Psalms in den jeweiligen Nahkontext bzw. die Teilsamm-
lung ansetzen muB.'® Fir Ps 109 ist dies die kleine Gruppe Ps
108110, die sich zum einen durch ihre fiir das fiinfte Psalmenbuch
untypische Haufung von Feindschadigungsaussagen von ihren Nach-
barpsalmen abhebt und zum anderen durch ihre in der Uberschrift
vorgenommene Davidisierung von der Redaktion zusammengeordnet
ist.”” Fiir die Kompositionseinheit Ps 108—110 ergibt sich dann fol-
gende Leseperspektive: ,Das Verhiltnis des einzelnen zu seinen Geg-
nern wird in zahlreichen Metaphorisierungen beschrieben. Der ein-
zelne kann sich in der alten Metapher des Feindvolkersummariums
mit der territorialen Integritdt Israels der staatlichen Zeit identifizie-
ren (Ps 108). Er kann seine Note als kriegerische oder gerichtliche
Auseinandersetzungen mit seinen Gegnern bezeichnen (Ps 109,2—
6.31) und sich selber nach den festen Topoi der Armentheologie als
.arm und schwach* bezeichnen (Ps 109,16.21-31). Er kann sich auch
mit dem davidischen Konig in Ps 110 identifizieren ... Die Zusam-
menstellung in Pss 108-110 bringt die Feindschddigungsaussagen
von Ps 109 in den Kontext einer heilsgeschichtlichen Vision Israels,
sie ,davidisiert’ die Feindschadigungsaussagen ... Territoriale Inte-

7 Vgl. Luthers Zweite Vorrede auf den Psalter von 1528: ,.eine kleine Biblia .. .,
darin alles aufs schénste und kiirzeste, wie in der ganzen Bibel stehet, gefas-
set, und zu einem feinen Enchiridion oder Handbuch gemacht und bereitet
ist; ... auf daf wer die ganze Biblia nicht lesen konnte, hitte hierin doch fast
die ganze Summa, verfasset in ein klein Biichlein.*

Velden, Frank van der: Psalm 109 und die Aussagen zur Feindschiidigung
in den Psalmen. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1997. 192 S. (Stuttgar-
ter Biblische Beitrége, 109), kt DM 79,00 ISBN 3—460-00371-5.

Freilich kann man, wenn man sich auf die kontextuelle Fragestellung ein-
laBt, nicht bei einer solchen Kleinperspektive stehenbleiben. Vgl. immerhin
erste Uberlegungen zur Makrostruktur des gréBeren Kontextes bei: E. Zen-
ger: Komposition und Theologie des fiinften Psalmenbuchs 107-145, in:
BN 82 (1996), 97-116. Zumindest aber hitte die Einbeziehung des Nach-
barpsalms 107 der Komposition Ps 108-110, zumal Ps 107 programmatische
Erdffnung des 5. Psalmenbuchs ist, auch Gesichtspunkte fiir die theologi-
sche Frage nach der , Betbarkeit* einer Komposition, wie sie in Ps 108-110
vorliegt, ergeben kénnen.

Bei dieser Diskussion miissen m. E. auch formkritische Gesichtspunkte stéir-
ker mitreflektiert werden, als dies van der Velden tut.
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gritdt, die Sicherheit vor persdnlichen Feinden und messianisches
Konigtum werden zur Chiffre, die in dem Wort ,David‘ aussagbar ist.
Wer diese Zukunft gefidhrdet, steht unter der Drohung der Feindscha-
digungsaussagen von Ps 109 bis zu seiner v6lligen Vernichtung. Eine
VerhéltnisméBigkeit ist dabei nicht intendiert. Es geht nicht um die
angemessene Relation von Untat und Strafe, sondern um die Gefihi-
dung des eigenen Lebens (Ps 109), bzw. der heilsgeschichtlichen Ver-
heiBung (Ps 108-110), die beide durch eine absolute Vernichtungs-
absicht gekontert wird“ (132—134). Die kontextuelle Lektiire von Ps
109 verscharft damit noch das theologische Problem der an Gott ge-
richteten Bitte um Vernichtung des eigenen Feindes bzw. der eigenen
Feinde.

II1. Entstehung und Programm ven Gruppen- bzw. Buchkontexten

Das Projekt, einen Einzelpsalm in seinem literarischen Kontext zu
lesen, muB natiirlich ergénzt werden durch das Bemiihen, iibergrei-
fende Gruppen- bzw. Buchkontexte zu analysieren. Daf} dies ein so-
wohl methodisch schwieriges wie literaturgeschichtlich komplexes
Vorhaben ist, wird schon allein durch die Divergenzen angezeigt,
die in den bislang dazu vorgelegten Arbeiten sichtbar werden. Frei-
lich ist dies kein Argument gegen Sinnhaftigkeit und Unverzichtbar-
keit des Projektes selbst, zumal die Bandbreite der Divergenzen hier
nicht groBer (m. E. sogar geringer) ist als auf anderen Feldern der Ex-
egese.

Im folgenden sollen zwei einschligige Studien présentiert wer-
den, die in methodischer Hinsicht ganz unterschiedliche Wege gehen
und so die Méglichkeiten zu einer weiterfithrenden Reflexion bieten:
Wiéhrend die eine Arbeit diachron fragt und eine bestimmte Entste-
hungsphase des Psalmenbuchs (also eine Vorstufe des kanonischen
Psalters) herausarbeiten will, geht die andere konsequent synchron
vor und ist ,nur” am nunmehr vorliegenden , Endtext” interessiert.

Die Marburger Diss. von CHrisToPH ROseL*! untersucht Entste-
hung und Theologie des sog. messianischen Psalters Ps 2-89.

Sie greift eine schon vor 100 Jahren von J. W. Rothstein aufgestellte These
auf und bestitigt sie in ihren beiden wesentlichen Punkten: 1. Ps 2-89* l4Bt
sich als Vorstufe des kanonischen Psalters deutlich abgrenzen; die Sammlung
hat ihre ,,messianische” Perspektive durch eine gezielt gestaltende Redaktion
erhalten, die v.a. an und mit Kénigspsalmen arbeitete. 2. Die Sammlung ,,war
ein ,davidisches Erbauungs- und Gebetbuch®. Sie wollte als Ganzes gelesen und
angeeignet werden. Schon allein die Eréffnung durch Ps 2,1-9 belegt, dal die
Sammlung nicht fiir eine Verwendung im Kult gedacht war, denn fiir einen Ko-
nigspsalm gab es in nachexilischer Zeit keine Verwendung mehr. Der ,Sitz im
Leben’ der Sammlung ist deshalb im Zusammenhang der theologischen und
politischen Auseinandersetzungen der nachexilischen Zeit zu suchen. Die Re-
daktoren gehérten vermutlich zum Umfeld der nachexilischen Tempelsinger.
Anders als etwa ein Teil der dtr gepriigten Tradition wollten sie auf das Konig-
tum als eine politische Institution nicht verzichten® (222). Ihr ,, messianisches*
Programm war demnach restaurativ und konnte sich deshalb auch nicht durch-
setzen, wenngleich sie mit ihrer kénigstheologischen Einfirbung des Psalters
eine wichtige Weichenstellung fiir die ,messianische* Wirkungsgeschichte
des Psalters schufen.

Unabhéngig von Bedenken gegen exegetische Einzelheiten®* die-
ser Studie sind ihr methodischer Ansatz und ihr literaturgeschicht-
licher Ertrag unbedingt positiv zu wiirdigen, weil hier eine echte Be-
reicherung der Psalmenforschung vorliegt. Ich sehe diese v.a. in fol-
genden von Résel herausgearbeiteten und gut begriindeten Positio-
nen:

1. Durch eine Fiille von Beobachtungen erhiilt hier die These, daB
die Sammlung Ps 2—-89* eine spezifische Redaktionsgeschichte hat,
die sie als eigene GriiBe gegeniiber Ps 90-150 ausweist, ein solides
Fundament. Als wichtigste Unterschiede zwischen der Sammlung
Ps 2-89 und dem Rest des Psalters nennt Résel Anzahl und Art der
Uberschriften sowie eine auffallende Differenz bei einigen sprach-
lichen Besonderheiten: ,Die Form des Suffix 3. P1. m auf in — etwa
ersetzt in Ps 2-89 an 54 Stellen das gebrduchlichere 0°—. Das Relativ-
pronomen ¥, eine sprachgeschichtlich spétere Form fiir "R, findet
sich dagegen nur in Ps 122-146* (76). Die Texte in Ps 90-150 zeigen

“! Risel, Christoph: Die messianische Redaktion des Psalters. Studien zur
Entstehung der Theologie der Sammlung Psalm 2-89*. — Stuttgart: Calwer
1999.IX, 241 8. (Calwer theologische Monographien, Reihe A, Bd 19), kt DM
88,00 ISBN: 3—7668-3627—7.

Hier miifite zum einen die Diskussion iiber die Analyse von Einzelpsalmen
gefiihrt werden, und zum anderen haben mich die Beobachtungen, wonach
der Davidpsalter Ps 3-41* jiinger sein soll als die Sammlung Ps 51-72*,
nicht iiberzeugt. Der genauere Vergleich der beiden Sammlungen Ps 3—41
und Ps 51-72 zeigt das Gegenteil; vgl. dazu F.-L. Hossfeld: Die unterschied-
lichen Profile der beiden Davidsammlungen Ps 3—41 und Ps 51-72, in: Zen-
ger: Der Psalter (vgl. Anm. 1), 59-73.
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dariiber hinaus auch in inhaltlicher Hinsicht eine Nihe zu den Chro-
nikbiichern, wie sie in Ps 2—89 nicht erkennbar ist. SchlieBlich tritt
die Gattung des Volksklageliedes, das in Ps 2-89 mehrfach gegeben
ist, in Ps 90-150 deutlich zuriick.

2. Innerhalb von Ps 2-89 sind ihrerseits klar abgrenzbare Teil-
sammlungen zu erkennen. Da ist zunéchst der sog. elohistische Psal-
ter Ps 42—-83, der seinerseits die Teilsammlungen bzw. Psalmengrup-
pen Korachpsalmen 42—49, Asafpsalmen 50.73-83 und Davidpsal-
men 51-72* umfaBt. Résel beschreibt knapp ihr jeweils spezifisches
gattungskritisches bzw. inhaltliches Profil und entwickelt eine Hypo-
these tiber die Wachstumsgeschichte des elohistischen Psalters, die
im Ansatz durchaus plausibel ist und mit der als heuristischer Ar-
beitshypothese weiter geforscht werden kann.

a) Den Kern der Sammlung bildet die Davidpsalmen-Sammlung
51-72*. ,Der grofite Teil dieser Psalmen gehort zur Gattung der Kla-
gelieder des Einzelnen. Der ,Sitz im Leben‘ der Sammlung oder einer
ihrer Vorstufen konnte deshalb mit der Verwendung der einzelnen
Psalmen in Verbindung gebracht werden. Vielleicht sollte sie dem
Kultpersonal die zum Vorgang der Klage eines Einzelnen gehérenden
Texte zur Verfugung stellen® (82).

b) Die ..Davidisierung” dieser Psalmen geht auf jene Redaktion zu-
riick, welche die v.a. die Zerstérung des Tempels und die Abwen-
dung JHWHs von einem Volk beklagenden , Asafpsalmen*® 50.73-83
als ,Rahmung” um die bis dahin noch ,,anonymen* Individualgebete
Ps 51-72 gelegt haben. Diese ,David-Asaf-Sammlung“, die nun eine
Kombination von individuellen und kollektiven Gebeten bzw. Lie-
dern bildet, ist der Versuch, die Krise des Exils durch die Integration
von Elementen der personlichen Frommigkeit in die ,offizielle” Reli-
gion zu bewiltigen. Dabei spielt die ins Zentrum der Sammlung ge-
stellte Figur Davids als des koniglichen Beters, der um Rettung bittet
und gerettet wird, eine entscheidende Rolle. Man wird ,,davon aus-
gehen konnen, dall der Konig in vorexilischer Zeit als Beter fiir das
Volk eintreten konnte. Genau diese Funktion wird nun in der nach
dem Ende des Konigtums entstandenen Psalmensammlung 50-83*
durch die literarisch eingefiihrte Davidgestalt {ibernommen. Der in
der Sammlung dargestellte betende David l6st den im Tempelkult be-
tenden Konig ab. Die Redaktoren kniipfen damit an kultische Vor-
ginge an und ersetzen das im Kult nicht mehr mégliche Gebet des
Kénigs durch die Schilderung des betenden David in der Sammlung*
(175). In der auf fortlaufende Lektiire hin angelegten Komposition
50-83*, bei der die Einzelpsalmen von ihrem urspriinglichen ,,Sitz
im Leben® geldst sind, entsteht ein neuer mehrdimensionaler Sinn-
horizont, zum einen durch die mit den Uberschriften evozierten Be-
ziige auf die Davidtradition der Samuelbiicher, zum anderen durch
die spannungsreiche Kombination der Asafpsalmen mit den Da-
vidpsalmen, wobei Ps 50 als programmatischer Eroffnungstext der
neuen Sammlung und Ps 72 als letzter Text der ,David-Gruppe"” (die
Notiz Ps 72,20 geht auf diese Redaktion zuriick) eine besondere her-
meneutische Bedeutung haben. Ps 50 entwirft den ,Israel-Horizont"
der Sammlung und gibt mit V. 15 ,Rufe mich an am Tag der Not. Ich
will dich erretten und du wirst mich verherrlichen!“ die Leseper-
spektive fiir die ganze Sammlung an: Wie und mit David kann auch
das exilisch-nachexilische Israel ,,am Tag seiner Not“ hoffen, von sei-
nem Gott gerettet zu werden.

c) Die Sammlung 50-83 wurde bald nach ihrer Entstehung durch
die Korachpsalmen 42-49 erweitert. Dadurch erhielt die nun gege-
bene Sammlung 42-83 einen stark zionstheologischen Einstieg, wo-
bei einerseits die Volksklage Ps 44 den Bogen zu den Volksklagen der
Asafpsalmen (vgl. besonders Ps 74 und 79) schldgt und andererseits
die in Ps 42-49 vorliegende Verbindung individueller und kollektiver
Gebete sich gut in die analog gestaltete Komposition 50-83 einfiigt. Es
ist durchaus moglich, daB diese Vorschaltung der Korachpsalmen Ps
42-49 mit der sog. elohistischen Redaktion iiberhaupt identisch ist.*

3. Der elohistische Psalter Ps 42-83 wurde nach Auffassun4g Ro-
sels zunéchst durch die Dreiergruppe Ps 84, 85, 87 erweitert** und

%2 Die elohistische Redaktion hat kaum, wie Rosel annimmt, das Tetragramm
konsequent durch o2 ersetzt, so daB dann alle Tetragramm-Vorkommen
innerhalb von Ps 42-83 wieder auf eine spitere Redaktion zuriickgehen
miiften. Vgl. dazu immerhin M. Millard: Zum Problem des elohistischen
Psalters. Uberlegungen zum Gebrauch von mm und 058 im Psalter, in: Zen-
ger: Der Psalter (vgl. Anm. 1) 75-100.

Vgl. Rasel, ebd., 86: ,Die Psalmen brechen den klagenden Schluf des elohi-
stischen Psalters auf. Die Betonung Zions kénnte im Zusammenhang mit Ps
85,2 so zu verstehen sein, dafl in Jerusalem ein neuer Anfang gemacht wurde
und der Tempel wieder vorhanden war. Da die Psalmen thematisch an den
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in einem néchsten Schritt durch Vorschaltung der Davidpsalmen
3—41 sowie v.a. durch die gezielt als Rahmung positionierten Psal-
men 2,1-9 sowie Ps 88-89 zum ,messianischen® Psalter erweitert.
Diese , messianische” Redaktion hat dariiber hinaus ihr spezifisches
Konzept durch redaktionelle Bearbeitung von v.a. ,, Kénigspsalmen*
als Leserlenkung eingetragen. Diese redaktionelle Hand sucht Résel
an jenen Stellen, in denen die Wurzel nmn begegnet (Ps 2,2; 18,51;
20,7; 28,8; 45,8; 84,10; 89,21.39.52). Gegeniiber dem Konzept des elo-
histischen Psalters hat ,,David“ nun ein deutlich anderes, eben ,,mes-
sianisches"*® Profil, das v.a. in den Rahmenpsalmen 2 und 88-89
sichtbar wird. ,,Am Ende der elohistischen Davidpsalmen konnte
das Fazit eines Lesers lauten: ,Weil David auf sein Gebet hin gerettet
wurde, kénnen auch wir gerettet werden.’ In der Aufnahme der Da-
vidtradition kniipft Ps 42—-83* in erster Linie an die Funktion des Ko-
nigs als Fiirbitter im vorexilischen Tempelkult an. Eine politische
Funktion, etwa in der Abwehr duBerer Feinde, ist nicht im Blick. In
Ps 2-89* erscheint David dagegen nun vor allem als Regent und
Griinder der Dynastie, dessen Vollmacht sich im Kampf gegen die
Feinde erweist, Erst mit der Wiederherstellung des Kénigtums sehen
die Redaktoren die Méglichkeit einer dauerhaften Besserung fiir Isra-
el. Thr Fazit konnte lauten: ,Weil Gott David erwihlt hat, wird er auch
jetzt wieder das Kénigtum in Israel erneuern. Fiir ihre Hoffnung ist es
wichtig, daB Gottes Handeln nicht nur David, sondern auch seiner
Dynastie galt ... Mit 2* wird der Leser gleich zu Beginn auf die Ké-
nigsthematik eingestimmt. In Ps 3,1 folgt unmittelbar anschlieBend
der erste Hinweis auf David. Beide Psalmen gemeinsam lassen erken-
nen, dafi David in Ps 2-89* der von Gott erwiihlte und eingesetzte
Konig ist. Am SchluB der Sammlung kniipft Ps 89 an die gottliche
Einsetzung Davids an. Zugleich wird aber deutlich, daB Gottes Han-
deln an ihm auch den anderen Kénigen seiner Dynastie galt. Weil Da-
vid am Anfang der Dynastie steht, wird er zum Hoffnungstriger fiir
ein erneutes Eingreifen Gottes. Wenn Gott seine VerheiBungen fiir Da-
vid einlésen wird, dann wird sich mit dem Schicksal des Kénigtums
auch das Schicksal seines Volkes wenden® (184f).

Diese (gut lesbare) Studie Rdsels belegt, daB die Kombination von
Einzelpsalm-Analysen, Beobachtungen zur Struktur iibergreifender
Textzusammenhénge und redaktionsgeschichtlichen Erwigungen
am ehesten geeignet ist, auf dem bislang wenig bearbeiteten Feld der
Entstehungsgeschichte des Psalmenbuchs voranzukommen. Auf die-
sem Weg kann man weitergehen.

Einen ganz anderen Weg beschreitet Giann1 BARBIERO in seiner
1998 von der Hochschule St. Georgen angenommenen Habil.schrift
~Das erste Psalmenbuch als Einheit“.*® In methodischer Hinsicht
1aBt er alle diachronen Fragestellungen beiseite und liest Ps 1-41 kon-
sequent synchron. Er diskutiert auch nicht das Profil der Einzelpsal-
men. Ihm geht es ausschliefilich um den iibergreifenden Text- und
Sinnzusammenhang. Das ist die Starke und zugleich die Grenze die-
ser Arbeit. Barbiero untersucht minuziés die Verbindungen, die zwi-
schen den Psalmen 1—41 bei einer lectio continua im gegebenen Text
(der Vf. entscheidet sich fiir die masoretische Textgestalt) erkennbar
sind. Es geht also nicht um die Frage, ob, wann und warum diese Zu-
sammenhiinge alle und im einzelnen von den Autoren/Redaktoren
gezielt hergestellt wurden. Entscheidend ist, daB diese Beziehungen
im Text da sind und daB dadurch ein komplexer intertextueller Sinn-
zusammenhang konstituiert wird, der beschreibbar ist und der so den
Einzelpsalmen eine zusitzliche ,zweite* Sinndimension gibt. Mit
dieser Zielsetzung ist die Arbeit zugleich ein Beitrag zum Projekt ei-
ner kanonischen Psalterinterpretation. Allerdings betont Barbiero zu
Recht, dab er dies nur sehr partiell leisten konnte: ,,Um einer kano-
nischen’ Interpretation gerecht zu werden, miiBte die Arbeit die Ver-
bindungen innerhalb des ganzen Psalters sowie innerhalb des Alten
und Neuen Testaments beriicksichtigen, was jedoch nur ansatzweise

elohistischen Psalter ankniipfen, bilden sie wahrscheinlich das erste Sta-
dium seiner Erweiterung.“ Wire es nicht einfacher, diese ,Erweiterung” in
den Zusammenhang der ,,messianischen” Redaktion zu bringen, v.a. wenn
man diese nicht so eng auf das nn-konzept eingrenzt, wie Rosel dies tut?
Wie Ps 2,1-9 zeigt, gehort ja die ,Zionsdimension® mit dem ,messia-
nischen® Konzept zusammen.

Résel definiert ,,messianisch folgendermaBen: ,Ein Messias ist eine durch
Salbung geweihte Person oder ein fiir die Zukunft erwarteter heilbringender
Mittler” (95).

Barbiero, Gianni: Das erste Psalmenbuch als Einheit. Eine synchrone Ana-
lyse von Psalm 1-41. — Frankfurt: Peter Lang 1999. 785 S. (Osterreichische
Biblische Studien, 16), brosch. DM 168,00 ISBN: 3-631-33854—6. Als
Habil.schrift hatte die Arbeit den Titel: ,Das Reich JHWHs und seines
Gesalbten. Eine synchrone Lektiire des hebriischen ersten Psalmenbuches
(Ps 1-41).°
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moglich ist” (20f). Der Umfang der mit 750 Seiten ohnedies (zu) volu-
mindsen Untersuchung wére dann unvorstellbar geworden. Denn
auch jetzt kommt das eigentliche Ziel der synchronen Lektiire, ndm-
lich der Gesamtsinnzusammenhang von Ps 1-41, nur noch als ,,Aus-
blick® (719-730) zur Sprache. Das ist zwar arbeitsokonomisch ver-
stindlich, in der Sache aber bedauerlich, weil erst von diesem ,Er-
trag“ her die Vorbehalte aufgebrochen werden kénnen, die es in der
LZunft® der deutschsprachigen Bibelwissenschaft gegen diese neue
Art synchroner Lektiire immer noch gibt (ganz im Unterschied zur
amerikanischen Bibelwissenschaft, die ihrerseits freilich starke Vor-
urteile gegen die diachrone Exegese hat).

Verstandlicherweise ist es hier nicht moglich, die Vielfalt und die
Komplexitit der Beobachtungen dieses opus magnum darzustellen.
Es mub geniigen, das Analyse-Instrumentarium kurz zu beschreiben,
die wichtigsten Ergebnisse auf ihre die Forschung weiterfithrende
Relevanz hin zu wiirdigen und die Fragen vorzubereiten, die sich
mit dieser Arbeit fiir die Psalmenforschung stellen.

In methodischer Hinsicht geht Barbiero von der Fiinfteilung des kano-
nischen Psalmenbuchs aus, wobei er Ps 1-2 nicht nur als Prolog zum ganzen
Psalter, sondern ganz spezifisch zum 1. Psalmenbuch beurteilt. So kommt er
zur Textabgrenzung Ps 1-41. Diesen Textkomplex gliedert er (im Anschlufy
v.a. an Hossfeld/Zenger) in die Einheiten Ps 1-2.3-14.15-24.25-34.35-41.
Diese fiinf Einheiten werden dann detailliert synchron gelesen, und zwar in
dreifacher Hinsicht. Zunéchst wird die Kompositionsstruktur der Einheiten be-
schrieben und so implizit die vorausgesetzte Abgrenzung der Einheit begriin-
det (dieser fundamentale Analyseschritt kommt m. E. in der Arbeit zu kurz; er
hétte zumindest in den jeweils mit , Riickblick” iiberschriebenen Zusammen-
fassungen nochmals breiter entfaltet werden miissen). Als zweiter und dritter
Schritt folgt dann die Beschreibung des Textzusammenhangs im Hinblick auf
die ,,Verkettung” (concatenatio) und die , Vernetzung® von aufeinanderfolgen-
den Einzelpsalmen zu Psalmenreihen und strukturierten Sinneinheiten. Wih-
rend die ,Verkettung“ unmittelbar nebeneinanderstehende Psalmen (durch
Wort- und Motivgemeinsamkeiten) zusammenbindet, greift die ,Vernetzung*
breiter aus. Letztere, die gegeniiber der ,, Verkettung” einen loseren Zusammen-
hang darstellt, tritt in unterschiedlicher Gestalt und Funktion auf und wird
deshalb von Barbiero terminologisch folgendermafen differenziert: ,Oft hat
man die Zusammengehorigkeit von kleinen Gruppen von Nachbarpsalmen be-
obachtet. Die Psalmen 3-7 bilden z. B. eine geschlossene Gruppe von Klagelie-
dern, die deutlich miteinander vernetzt sind. Ich werde eine solche Gruppe als
,Reihe’ bezeichnen und die Vernetzung innerhalb der Reihe ,Reihen-* oder
,Gruppenzusammenhang’ nennen. Von einer anderen Art ist die Vernetzung
von Psalmen iiber gréfere Distanzen hinweg. Hier werde ich von ,Fernverbin-
dung' sprechen. Wie noch zu bestimmen sein wird, ist das 1. Psalmenbuch in
vier ,Struktureinheiten‘ gegliedert (3—14; 15-24; 25-34; 35—41). Neben dem At-
traktionsprinzip kommen strukturbedingte Fernverbindungen z.B. zwischen
Anfang und Ende einer Einheit oder auch zwischen verschiedenen Einheiten
in Betracht. Wieder andere Fernverbindungen sind strukturunabhingig; sie
entstehen zwischen zwei Psalmen, die eine gleiche Thematik, einen gleichen
Wort- und Bildschatz oder eine gleiche Gattung zeigen* (24f).

Mit Hilfe dieses Instrumentariums erarbeitet Barbiero dann folgende Text-
und Sinnzusammenhénge: Nach dem Prolog Ps 1-2 (der dann auch immer wie-
der als ,,Sinnhorizont“ fiir die weiteren , Reihen® und , Struktureinheiten® auf-
gewiesen wird) werden die vier gréBeren Struktureinheiten sowohl in ihren
Wort- und Motivverkettungen als auch in ihren (ebenfalls meist lexematisch
oder motivlich bestimmten) Vernetzungen geradezu penibel beschrieben, wo-
bei sich fiir die ersten drei Einheiten eine analoge konzentrische Struktur ergibt
(3—14: Reihe 3-7, Zentrum 8-9, Reihe 10—14; 15-24: Reihe 15-17, Zentrum
18-21, Reihe 22-24; 25-34: Reihe 25-28, Zentrum 29-30, Reihe 31-34), wih-
rend die vierte Einheit strukturell davon abweicht (35—41: Reihen 35-37.38—41).
Die strukturelle Sonderstellung der Einheit Ps 35-41 wird zwar einerseits
durch mehrere Entsprechungen zur ersten Einheit Ps 3—14 (Dominanz der Kla-
ge, Armenthematik, anthropologisches Interesse) aufgehoben (Barbiero kann
eine insgesamt chiastische Makrostruktur der vier Einheiten aufzeigen: wih-
rend die Einheit 15-24 um die Perspektive ,,des messianischen Konigs® kreist,
steht im Zentrum der Einheit Ps 25-34 die Perspektive des Konigtums JHWHs;
beide Einheiten sind zugleich durch das Tempelthema verbunden), aber zu-
gleich bildet die Einheit 35-41 einen hermeneutischen Schliissel fiir das ge-
samte Psalmenbuch 1—41. Hier biindeln sich nicht nur die Themen der voraus-
gehenden Einheiten, sondern sie werden hier verinnerlicht und vertieft: Die
Anthropologie der ersten Einheit wird nun stark hamartologisch reflektiert,
die Toratheologie der zweiten Einheit wird zur Theologie von der ,, Tora im Her-
zen", der michtige und siegreiche Kénig der zweiten Einheit wird in die Ge-
stalt des armen und leidenden Gottesknechts transformiert, die Tempelthema-
tik der dritten Einheit wird relativiert durch Opfer- und Kultkritik, Der Vf. geht
sogar so weit (was mich freilich nicht iiberzeugt), daB er bereits im 1. Psalmen-
buch die von G. H. Wilson®” und R. G. Kratz*® fiir das gesamte Psalmenbuch
herausgearbeitete heilsgeschichtliche Abfolge ,Vom davidischen Kénigtum

*” Vgl. besonders G. H. Wilson: Shaping the Psalter: A Consideration of Edito-
rial Linkage in the Book of Psalms, in: McCann: The Shape (vgl. Anm. 5),
72-82.

*® Vgl. R. G. Kratz: Die Tora Davids. Psalm 1 und die doxologische Fiinfteilung
des Psalters, in: ZThK 93 (1996), 1-34.

durch das Gericht des Exils zum Hoffnungsentwurf der universalen Kénigsherr-
schaft JHWHs" finden will, mit der Konsequenz, ,,daB so auch das erste Psal-
menbuch noch einmal das Grundmuster fiir den gesamten Psalter” (724) ist.

Diese synchrone Lektiire von Ps 1-41 bietet eine ungeheure Fiille
von Einzelbeobachtungen, auf die jede Psalmenkommentierung
dankbar zuriickgreifen wird — auch wenn diese Beobachtungen von
unterschiedlicher Valenz sind. Als besonders wichtig méchte ich die
Beobachtungen zu Ps 8-9 und Ps 18-21 als Zentren ihrer jeweiligen
Einlégiten und die Ausfithrungen zur Einheit Ps 35-41 herausstel-
len.

Problematisch erscheinen mir zwei Eigenheiten der Arbeit: 1.
Auch bei einer konsequent synchronen Lektiire mufl das Eigenprofil
der jeweiligen Einzelpsalmen zuallererst herausgearbeitet werden;
gerade die Redaktion hat durch die Uberschriften diese Eigenheit
des Psalmenbuchs noch einmal unterstrichen. Deshalb kann man
auch nicht auf die methodische Fragestellung der ,iuxtapositio”,
also der kompositionellen Abfolge bzw. Anordnung der Einzelpsal-
men und der Psalmengruppen, verzichten (das ist eben noch einmal
eine andere Frageperspektive als die der , Vernetzung“); dann aber
gibt es eben auch bleibende Differenzen und Kontraste zwischen
den Einzeltexten, die interpretatorisch relevant sind. Erst wenn die
Leit-Idee der , juxtapositio” geklart ist, kann man m.E. die durch die
Stichwort- und Motivgemeinsamkeiten entstehenden zusdtzlichen
Sinndimensionen diskutieren. 2. Bei der Fiille der hier katalogisier-
ten Nah- und Fernverbindungen kann nicht nur allzu leicht das Vor-
urteil entstehen, daB wer zu viel beweisen will, letztlich weniger be-
weist. V.a. ist eine Relevanz-Hierarchie der Beobachtungen unver-
zichtbar, um die Zusammenhange, die im Text gegeben sind, so zu
gewichten, daB eine textgeméaBe Interpretation zustande kommt. Ge-
wil} braucht es bei aller Rezeptionshermeneutik immer die Kreativitét
des Rezipienten, aber sie muB sich m.E. ihren Interpretationshori-
zont aus den im Text erkennbaren Sinnlinien und Sinnachsen vor-
geben lassen, damit nicht Nebenlinien zu Hauptlinien werden. Ich
will nicht behaupten, dieser Gefahr sei Barbiero erlegen, aber die
Vielstimmigkeit der Einzeltexte kommt zu kurz; diese wollen oft als
kontrastiver Sinnzusammenhang gehért werden.

IV. Weitere Aufgaben der neuen Forschungsrichtung

Die hier kurz vorgestellten Arbeiten zeigen bei aller Unterschied-
lichkeit, daB im Horizont dieser neuen Forschungsrichtung das Psal-
menbuch zu einem wichtigen und aufschluBireichen Dokument der
Theologie- und Frommigkeitsgeschichte Israels wird, wenn die Fixie-
rung auf den Einzelpsalm iiberwunden wird. Die Alternative Einzel-
lieder bzw. Einzelgebete oder Buchzusammenhang ist eine falsche
Alternative, die vom Text der Psalmen her nicht gerechtfertigt ist. Je-
der Psalm hat ein Doppelprofil: Er ist sowohl Einzeltext als auch Teil-
text eines literarischen Kontextes. Deshalb kommt es darauf an, zu-
nédchst einmal das Einzelprofil herauszuarbeiten und dann den kon-
turierten Einzelpsalm so in das Licht seines unmittelbaren kontextu-
ellen Zusammenhangs zu stellen, dal er von diesem her zusitzliche
Bedeutung erhalt. Und dariiber hinaus ist zu fragen, welche Sinn-
linien und sich tiberlagernde Sinnebenen durch die makrostruktu-
relle Zusammenordnung von Psalmengruppen gebildet werden, weil
der Psalter als Buch nicht anders als die anderen Biicher des AT eben
auch eine ,, Theologie" prisentiert. Die alte Frage Gunkels nach dem
,»5itz im Leben” des Einzelpsalms stellt sich damit verscharft fiir die
vermuteten , Teilpsalter und den Psalter als Ganzen. Freilich steht
die Forschung hier erst am Anfang.®”

* Dagegen haben mich die Argumente dafiir, daf Ps 30 zusammen mit Ps 29
das Zentrum der Einheit Ps 25-34 bildet, nicht iiberzeugt.

Der neue Psalmenkommentar von K. Seybold (Die Psalmen [HAT I1/15],
Tiibingen 1996) signalisiert die derzeitige Situation des Forschungs-
umbruchs: Einerseits ist er zundchst konsequent am Einzelpsalm orientiert
und radikalisiert dieses Interesse soweit, daB sein Grundaxiom lautet: ,Je-
der Psalm hat seine eigene Geschichte. Er tréigt die Spuren seiner Entwick-
lung mit sich. Die Erkenntnis, daf es sich bei den Psalmen um Gebrauchs-
texte handelt, hat die Fragestellungen der Psalmenforschung der letzten
Jahrzehnte verandert. Deutlicher als bisher war zu differenzieren zwischen
Entstehung, Erhaltung, Verwendung, Verwertung der Texte” (20). Anderer-
seits betont Seybold zugleich, daB die jeweilige Geschichte eines Einzel-
psalms mit der Uberlieferungsgeschichte seiner Gruppe und deren Einglie-
derung in groBere Teilsammlungen zusammenhéngt. Freilich bleibt gerade
hier vieles im dunkeln. Die Uberlieferungsgeschichte der Psalmen im gan-
zen ist schwer erkennbar: ,Die Fluktuation ist zu groB, die historische
Bezugnahme zu sporadisch, die sprach- und formgeschichtlichen Daten zu
partiell, die literaturgeschichtliche Entwicklung zu undurchsichtig” (20).
Gleichwohl betont er: ,,Auch die sammelnden Instanzen ... gingen an die

30
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Der Vorwurf, der gegen die neue Forschungsrichtung erhoben
wird, daB vielfach Beziige zwischen Einzelpsalmen und zwischen
Psalmgruppen als relevant herausgestellt werden, die weder von
den Autoren noch von den Redaktoren geschaffen wurden, trifft das
neue Projekt zumindest dann nicht, wenn die Stichwort- und Motiv-
verkettung nicht zum Ausgangspunkt der Argumentation gemacht
wird und wenn Kriterien der Gewichtung erarbeitet sind (vgl. die
neuere Intertextualitatsforschung). DaB es zwischen Nachbarpsalmen
Gemeinsamkeiten gibt, die zunichst einmal mit gattungstypischen
Sprachmustern oder mit allgemeiner theologischer Topik zusammen-
héingen und nicht auf einen kontextuellen Gestaltungswillen zuriick-
gefiihrt werden diirfen, muB unbedingt beachtet werden. Hier haben
manche Arbeiten der neuen Forschungsrichtung gewif iiberzogen.

Aber es gibt eben doch geniigend Beispiele (solche miissen weiter
am Text konkretisiert und im Blick auf iibergreifende Theorien syste-
matisiert werden) dafiir, dal Nachbarpsalmen durch Bearbeitung ge-
zielt redaktionell zusammengebunden wurden, daff Psalmen gezielt
fiir thren literarischen Zusammenhang geschaffen wurden, daf} Psal-
men nach einem formgeschichtlich relevanten Muster hinterein-
andergestellt wurden, daB thematisch oder gattungstypisch ver-
wandte Psalmen zusammengeordnet wurden, daBl Einzelpsalmen
makrostrukturell auffallend positioniert sind, daB Psalmengruppen,
die von den Redaktoren durch gemeinsame Uberschriften mitein-
ander verbunden sind und zumindest von den Redaktoren dadurch
als Zusammenhang nahegebracht werden wollen, sich auch als mo-
tiv- und traditionsgeschichtlich verwandte Kompositionen prisentie-
ren, daB sogar Sammlungen einander nachgestaltet sind und daf ein-
zelne Psalmen jiingerer Sammlungen gezielt als Neuinterpretationen
von Psalmen élterer Sammlungen gestaltet sind, — kurz: es gibt genii-
gend Hinweise im Psalmenbuch selbst fiir die heuristische Hypothe-
se, daB auch dieser von der Tradition als ein Buch rezipierte Text-

die Uberarbeitung in ihrem theologischen Sinn® (22). DaB sie die Texte dabei
in groferen Bégen zusammenstellten und ordneten, ist auch fiir Seybold evi-
dent, auch wenn er im Kommentar selbst kaum darauf eingeht — vermutlich
wegen der vielen bislang offenen Fragen. Gerade an ihnen muf weiter gear-
beitet werden.

zusammenhang als solcher auf seine gewil mehrphasige Entstehung
hin analysiert, auf seine literatur- und theologiegeschichtlichen Ver-
ankerungen hin befragt und auf die Hauptlinien seiner theologischen
Botschaft hin ausgelegt werden kann.

Die neue Forschungsrichtung will die bisher praktizierten Metho-
den nicht verdrangen, sondern ergéinzen. Auch wenn von ihren ,Geg-
nern® unterstellt wird, es handle sich hier nicht um Exegese, sondern
um Eisegese (ist das iibrigens nicht der Vorwurf, den sonst Nicht-Ex-
egeten den Exegeten machen?), bleibe ich dabei: Es ist eine eminent
am Text als Text orientierte Forschung. H. Spieckermann hat die text-
orientierte Psalmendeutung, um die es hier geht, folgendermaBen gut
zusammengefalbit: , Primére Orientierung der Auslegung an der Text-
ebene bedeutet: Orientierung der Auslegung am einzelnen Psalm und
am Psalter als Buch. Literarischer Mikrokosmos und Makrokosmos
miissen in einem balancierten Verhéltnis wahrgenommen werden.
Einerseits giibe es ohne die Mikrokosmen der Psalmen mit ihrer je
eigenen Geschichte und Individualitdt den Makrokosmos des Psal-
ters nicht. Und andererseits ist der Psalter nicht einfach das Konglo-
merat von 150 Psalmen, sondern eben ein literarischer Makrokosmos,
ein weithin iiberlegt gestaltetes Gebilde, in der kanonisierten Endfas-
sung gleichsam die endgiiltige Manifestation der einem jeden Psalm
innewohnenden Intention, Gber seine Ursprungssituation hinaus-
zuwachsen und in einem Ensemble von Stimmen dem Gotteslob in
seiner ganzen Spannweite und Tiefe Stimme zu geben. Es ist nicht
wohlgetan, die Mikrokosmen der einzelnen Psalmen iiberwiegend
von inhaltlichen Leitmotiven im Makrokosmos des Psalters her zu
deuten. Es gibt keine inhaltlichen Gruppen und Generalschliissel fiir
die Psalmen, sondern nur Verstehensangebote, die einander nicht
ausschlieBen, vielmehr einander verstarken wollen in der einen Ge-
samtintention des Psalters, Tehillim zu enthalten und Tehillim zu
sein: Lieder aus der Gottesferne und der Gottesnihe und im einen
wie im anderen Gotteslob,“*!

! H. Spieckermann: Psalmen und Psalter, Suchbewegungen des Forschens
und Betens, in: F. Garcia Martinez / E. Noort (Hg.): Perspectives in the Study
of the Old Testament and Early Judaism (VT.S 73), Leiden 1998, 145f.

Allgemeines

Evangelisches Lexikon fiir Theologie und Gemeinde. 3 Bde, hg. v. Helmut
Burkhardt /Uwe Swarat. — Wuppertal: R. Brockhaus 1998. Korrigierter
Nachdruck der 1. Auflage, 2. Auflage. XIII, 838 S., kt DM 148,00 ISBN:
3—417-24674-1

Nachdem sich fiir Bibelwissenschaften, Kirchengeschichte, Litur-
gie, Seelsorge, Religionspadagogik und Religionswissenschaften spe-
zielle Handbiicher und Lexika anbieten und nachdem die Theologi-
sche Realenzyklopédie (TRE) mit dem wohl auch weitgehend als er-
fiillt anzusehenden Anspruch, die theologische Forschung sowohl in
den Einzelfichern als auch in ihrem Gesamtzusammenhang dar-
zustellen, fast abgeschlossen ist, scheint erstaunlicherweise im evan-
gelischen Raum immer noch ein Bediirfnis offenzubleiben, das durch
ein Lexikon fiir Theologie und Gemeinde mit ca. 2800 Art. und 2380
S. befriedigt werden kann. Die zweite Aufl. hat jedenfalls fiir ein Le-
xikon nicht lange auf sich warten lassen. Der Titel bezeichnet nicht
nur den Gegenstand, sondern auch den Adressatenkreis: es soll nicht
nur Theologen, sondern auch Pastoren erreichen, die kein besonderes
wissenschaftliches Interesse haben, und theologisch nicht ausgebil-
dete, aber interessierte Gemeindemitglieder, die Mitverantwortung
tragen wollen, betreuen. Auch Nichtchristen, die sich aus beruf-
lichen oder personlichen Griinden kundig machen wollen, sollen
darauf zuriickgreifen kénnen. Deshalb — so der Selbstanspruch —
will es den ,gegenwirtig erkennbaren Ertrag evangelisch theologi-
scher Arbeit* durch iiberblicksartige Informationen zusammenfas-
sen. Zugleich will es aber zu , konstruktiv-kritischer Verarbeitung®
anleiten. Dies weist bereits auf die inhaltliche Position hin. Es will
eine Stimme des deutschsprachigen Protestantismus sein und zwar
desjenigen Teils des Protestantismus, der vom Pietismus und der Er-
weckungsbewegung geprigt ist und ,sich fiir Impulse aus der welt-
weiten evangelikalen Bewegung offenhilt”. Die Hg. haben deshalb
Wert gelegt auf die Aneignung der ganzen HI. Schrift. Altkirchliche
Dogmen und reformatorische Bekenntnisse werden von dorther gese-
hen. Allerdings bleibt auch Raum fiir Autoren, die sich nicht pieti-
stisch oder evangelikal verstehen sowie fiir einzelne Katholiken. Das

ELThG versteht das ,Evangelische Gemeindelexikon® (EGL) als sei-
nen Vorldufer, wenngleich es anders als jenes auch ein theologisches
und kirchliches Universallexikon sein will.

Die Stirke des ELThG liegt in der Darstellung der Bewegungen, Werke,
Dienste, Gesellschaften, Biinde, Vereine, Institutionen und Richtungen im
evangelischen Raum insbesondere des 18., des 19. und des anfinglichen 20,
Jh.s, an Zahl und Buntheit auch nicht von den geistlichen Gemeinschaften
und Orden im katholischen Raum zu {ibertreffen. Dieser Vielfalt entsprechen
die dargestellten Personlichkeiten: Erweckte, Bewegte, charismatische Griin-
der und Fiihrer, Theologen und Widersténdler — meist ist ein Portrait beigege-
ben — einem katholischen Heiligenkalendarium nicht véllig undhnlich. In der
auch historisch nahezu vollstindigen Registrierung der Institutionen, Ver-
binde und Personen diirfte das ELThG einmalig und unersetzlich sein. Der
praktisch-theologische Skopus des Lexikons ist augenscheinlich. Schligt man
das Stichwort ,Kirche® auf, wird man umstandslos auf , Gemeinde® verwiesen;
aber dann folgen eine Vielzahl differenzierter Bedeutungen, die sich alle mit
Kirche und kirchlich verbinden. Im Bereich des Stichworts ,,Gemeinde® bzw.
~Kirche* sind wiederum die praktischen Gesichtspunkte stark differenziert:
von Gemeindeaufbau, iiber Gemeindeleitung, Gemeindeordnung, Gemeinde-
tag unter dem Wort und anderen bis zu Gemeindezucht. Themenbereiche, die
fitr die Seelsorge wichtig sind, werden ebenso differenziert entfaltet (so z.B.:
Strafe, Strafvollzug, Gefidngnisseelsorge; oder Sucht, Alkoholismus; oder Ar-
beitslosigkeit, Behindertenarbeit, Kinderarbeit; oder Studentenseelsorge, Stu-
dentengemeinde, Studentenmission [SMD]). Uberraschend und fruchtbar sind
Stichworte wie ,Moderne Literatur und Christentum® oder , Literaturarbeit®.
Perspektivisch eingeschrédnkt sind fiir den katholischen Leser die Stichworte
»~Gottesdienst” und , Liturgie/Liturgik"; dafiir aber wieder interessant die dif-
ferenzierteren wie ,Liedgut/Liederbiicher* oder ,Posaunenarheit”. Wie das
ELThG sich in Gegenwartsfragen positioniert, zeigt sich in Stichworten wie
»Frau®, , Feminismus® oder ,,Amt“: es ,muf jedes egalitiire Gleichheitsdenken
als schriftwidrig zuriickgewiesen werden ..., denn die Mehrzahl der christli-
chen Kirchen (die rémisch-katholischen, orthodoxen, ein Teil der anglika-
nischen und protestantischen Kirchen), die sich hislang der Ordination von
Frauen zum geistlichen Amt verweigert hat, kann sich nicht nur auf die Hl.
Schrift, sondern auch auf eine 1900 Jahre lang nahezu unangefochtene Tradi-
tion stiitzen* (634).

Als Hauptstiicke lese ich die Art. ,Bekehrung®, ,Berufung®, , Erweckungs-
bewegung“, ,Erbauung/Erbauungsschriften und »Erfahrung /Erfahrungs-
theologie®. Dem schlieBt sich der Komplex an: ,Geistesgaben®, ,Geisteslei-
tung®, ,Geistestaufe”. Den Anspruch, einen Beitrag zur Forschung zu leisten,
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haben die theologischen Art. kaum. Ausnehmen méchte ich ausdriicklich den
exzellenten Art. iiber ,Geheimnis®, Bultmann, seine Existentiale Interpretation
und Entmythologisierung werden immer noch zuriickhaltend referiert. Die
Rechtfertigungslehre des Tridentinums wird nach wie vor als semipelagianisch
gekennzeichnet. Uberhaupt, der Blick itber den Zaun interessiert relativ wenig.
Der Islam hat gerade eineinhalb Spalten verdient, der Buddhismus gerade zwei
Spalten. Art. wie ,,Theologie des Schmerzes Gottes”, ,,Schwarze Theologie®,
~Befreiungstheologie* kommen zwar vor, gehen aber kaum iiber das hinaus,
was man auch vom Grofien Brockhaus erwarten kann. Von EATWOT keine Er-
withnung. Die Kontextualisierung der Theologie wird aus konfessioneller Per-
spektive referiert; die Okumenische Bewegung wird sachgemdl, aber verhlt-
nisméBig kritisch dargestellt.

So wird man, ohne das Verdienst des ELThG zu verkennen, was
die personlichen Lebensbilder und die institutionellen Differenzie-
rungen der Evangelischen Kirchen in Deutschland betrifft, doch sa-
gen miissen, es bleibt in einer deutschen, eurozentrischen, evangeli-
schen bis evangelikalen Provinzialitét befangen.

Frankfurt a. M. Hermann Pius Siller

Haag, Herbert: Den Christen die Freiheit. Erfahrungen und widerspenstige
Hoffnungen. — Freiburg: Herder 1995. 224 S, kt DM 36,00 ISBN:
3—451-22776-2
Bei dieser Publikation handelt es sich um eine sorgfiltig redigierte

Auswahl verschiedener Vortrége, die Herbert Haag in den letzten Jah-

ren gehalten und deren Veréffentlichung der Herder-Verlag angeregt
hat.

Das Buch umfaBt 10 Einzelbeitrige zu Themen, mit denen der V£, einer gro-
Beren Offentlichkeit bekannt geworden ist, ein Sach- und Themenregister, ein
Register von ,,Personen aus Bibel und Geschichte* und ein Autorenregister. Die
10 Beitrage lassen sich drei grofien Themenbereichen zuordnen: a) der Frage
nach Gott und Jesus Christus (., Wovon hat uns Jesus erlgst?, ,, Wozu starb Jesus
am Kreuz?*, ,, Verehren wir den falschen Gott? — Was Jesus wirklich wollte), b)
der Frage nach dringenden Kirchenreformen (,Das freie Wort in der Kirche®,
. Beschdmendes Defizit - Menschenrechte in der Kirche®, ,,Der Zorn der alten
Ménner in der Kirche, ,Kirche: Strukturen, Hierarchie, Priestertum®), c) der
Frage nach Sexualitét/Liebe/Ehe (,,Das Hohe Lied der Liebe®, , Stért nicht die
Liebe*, , Gelebte Sexualitét: Privileg der Verheirateten?, ,, Wie unaufléslich ist
die Ehe?),

Engagiert, wie man es vom Vf. kennt, nimmt er als ,,zorniger Alter” kein
Blatt vor den Mund, in der Absicht, zum , 6ffentlichen BewuBtsein® (9) in der
Kirche beizutragen, in einer Situation, in der Unfreiheit und Bevormundung
~unfréhliche Urstind* (7) feiern. So beklagt H. den Mangel und den mangeln-
den Mut zum ,freien Wort in der Kirche*. Erforderlich seien — wie in der alten
Kirche — kirchenkritische, dem Evangelium und den Menschen verpflichtete
»Propheten®. Es sei bezeichnend, daB die Kirche bisher nicht der Européischen
Menschenrechtskonvention von 1950 beigetreten sei (vgl. 33 u. 6.); denn in der
katholischen Kirche seien die Menschenrechte ,inexistent* (83). Was die
Strukturen der Kirche angehe, ihre Hierarchie, ihr Priestertum, so vertritt H.
die pointiert vorgetragene These, daB Jesus keine ,hierarchisch strukturierte
Kirche" (206) gewollt habe. Zum Priestertum kam es in der Kirche aufgrund
mehrerer Umstdnde. Zum einen spielten die im ntl. »Einsetzungsbericht” ent-
haltenen Anspielungen auf den Opfercharakter des Abendmahls eine Rolle;
wo aber ein Opfer sei, da brauche es Priester. Zum anderen hitten der 1. Kle-
mensbrief an die Korinther und die kirchliche Gegenreaktion auf Markion, der
das AT verwarf, zu einer stirkeren Betonung des (kultischen) Priestertums ge-
fithrt. SchlieBlich habe der rémische Vorwurf der Kultlosigkeit — und damit ver-
bunden des Heidentums — an die christlichen Gemeinden zur Ausbildung ei-
nes kultischen, fiir den Vollzug eines Opfers notwendigen Priestertums bei-
getragen. z

So beherzt der VI, in diesen lesenswerten [Jberlegungen Position bezieht,
so daB man ihm iiber weite Strecken gerne beipflichtet, erscheint manche sei-
ner Argumentation verkiirzt bzw. mifiverstdndlich. So nimmt sich sein Urteil
zu harsch aus, der Papst stehe nicht mehr ,.in der Kirche®, sondern iiber ihr
(24). Jedenfalls wiire die in der Tendenz richtige Aussage dann falsch, wenn er
damit wirklich behaupten wollte, der Papst stehe nicht mehr ,,in der Kirche*, er
gehore ihr nicht mehr an. Ebenso setzt er sich einem MiBverstindnis aus, wenn
er es als unechten und unehrlichen Versuch ansieht, ,die alten Dogmen umzu-
funktionieren, statt sie aufzugeben* (184). Meint H. wirklich ,, Aufgabe®? Tut er
nicht der Theologie in weiten Teilen Unrecht, wenn er ihre fortwiihrende Be-
miihung, die Glaubenswahrheiten tiefer zu erfassen, mit dem Begriff ,umfunk-
tionieren* diskreditiert, so daB es besser sei, manche Dogmen einfach aufzuge-
ben? MiBverstandlich auch seine abweisende Rede von denen, ,deren Gott die
Tradition ist” (12). Hier geht H. zu salopp mit dem Traditionsbegriff um, auf
den er selbst als Theologe nicht verzichten kann und will, indem er sich immer
wieder auf die Bibel beruft und danach fragt, was ,.Jesus wollte” — wobei sich H.
bei letzterer Frage auf die bibelexegetische Problematik der (Un)moglichkeit
des unmittelbaren Zugriffs auf das, ,, was Jesus wollte*, nicht hinreichend ein-
laBt. So formuliert er im Zusammenhang der Frage, wozu Jesus am Kreuz starb,
einmal die Frage, was Jesus selbst (im Text kursiv!), und kurz danach, was Jesus
im Markusevangelium iiber seinen Tod gesagt hat.

Der zweite Themenbereich handelt von der soteriologisch-christologischen
Frage, wovon uns Jesus erlgst habe, wozu Jesus am Kreuz gestorben sei, und

was Jesus wirklich wollte. Darin setzt sich H. zu Recht von einem problemati-
schen Erlésungsbegriff ab, wonach bis zum Tod Jesu am Kreuz zwischen Gott
und der Menschheit ,ein Kriegszustand* (40) geherrscht habe. In die berech-
tigte und notwendige Zuriickweisung dieser verfilschten Erlgsungsvorstellung
flieBt allerdings bei H. ein Satz ein, der meinem theologischen Verstindnis
nach das zutreffend beschreibt, was ,Erlésung® ist: Der Tod Jesu ,hat den
Zorn Gottes, der auf der Menschheit lastete, besénftigt; er hat zwischen Gott
und der Menschheit Frieden gestiftet; er hat die Menschen (kursiv: S. K.) mit
Gott verséhnt oder eben: erlést” (40). Der letzte Satz steht meiner Meinung nach
zu Unrecht unter dem Verdikt einer falschen Erlésungsvorstellung; denn er sagt
genau nicht, worauf es die vorausgehende Satzlogik angelegt hatte, der Tod
Jesu habe Gott mit den Menschen versohnt, sondern umgekehrt, er habe die
Menschen mit Gott versohnt. Fiir den Vf. liegt der Kern der ,Erlosung” — ein
Begriff, den er fiir obsolet hilt, von dem er sich aber dann doch nicht trennen
kann (54; 70) — in der ,.Freiheit“ des Menschen von Fesseln, Bindungen und
Zwiingen, ,die nicht Gott uns auferlegt, die vielmehr Menschen uns auferle-
gen” (51). Erlosung ist fiir H. der Appell, den Ruf in die Freiheit zu , héren®.
Wichtige Anregungen ohne Frage, die auch den Ausschlag fiir den Titel der
Publikation gaben, die aber andererseits merkwiirdig blaf und plakativ bleiben.
Problematisch wirken auch die wieder zu plakativen, weil zuwenig in die Tiefe
gehenden Ausfithrungen zur Erbsiinde (184f). Was ist in der Sache gewonnen,
wenn H. den Begriff der Erbsiinde zuriickweist und die Tatsache der allgemei-
nen Unheilslast der Menschheit ,,ganz einfach” mit ,der gottgewollten Be-
schaffenheit des Menschen* (185) erklédrt? Da fithren Raymund Schwagers
Uberlegungen zu ,Erbsiinde und Heilsdrama. Im Kontext von Evolution, Gen-
technologie und Apokalyptik® (Miinster 1997) schon weiter. Schwager hlt
dort begriindetermaBen an der Universalitdt der ,Erbsiinde* fest.

Mit dem dritten Themenbereich ,Sexualitit/Liebe/Ehe” ist H. schon seit
langem hervorgetreten (vgl. Ders., Katharina Elliger: Stort die Liebe nicht. Die
Diskriminierung der Sexualitit — ein Verrat an der Bibel, Olten/Freiburg i. Br.
1986). H.s Ausfithrungen lesen sich ebenso pointiert wie differenziert. Die
christliche Umdeutung des ,,Hohen Liedes der Liebe® auf die Liebe zwischen
Christus und der Kirche bzw. zwischen Christus und der einzelnen Seele bzw.
zwischen Christus und Maria mache deutlich, daB es die christliche Tradition
fiir unzumutbar hielt, ,,dal der Heilige Geist seine Inspiration fiir die Verherr-
lichung der Liebe zwischen Mann und Frau verschwendete® (92). Die kirchli-
che Sexualfeindlichkeit — mafigeblich mitbedingt durch die rigorose Leib- und
Geschlechtsfeindlichkeit des ,bekehrten” Augustinus — habe die kultische Un-
reinheit der jiidischen Tradition ,zur moralischen Unwiirdigkeit umgewertet*
(113). Die Frage der Unaufléslichkeit der Ehe wird von H. sehr differenziert
behandelt, wobei er sich bzgl. der vieldiskutierten , Ausnahmeklausel® in Mt
19,8 (.auler wegen Unzucht®) darauf festlegt, darunter den Fall einer in die
Prostitution abgeglittenen Ehefrau zu verstehen. Angesichts der sehr iiberzeu-
genden Ausfithrungen im Bereich Sexualitit/Liebe/Ehe verwundet es aller-
dings, daB der Vf. die Aussage der oberrheinischen Bischéfe in ihrem Schrei-
ben ,Zur seelsorglichen Begleitung von Menschen aus zerbrochenen Ehen, Ge-
schiedenen und wiederverheiratet Geschiedenen® vom Juli 1993, daB wieder-
verheiratetgeschiedene ,Ehepartner ... sich in ihrem ... Gewissen ermichtigt
sehen, an den Tisch des Herrn zu treten“, filschlicherweise so deutet, als
wiirde damit ein Pfarrer wiederverheiratet Geschiedenen erlauben, zur Kom-
munion zu gehen (vgl. 147). Genau auf die Verlagerung der Entscheidung in
die Kompetenz der betroffenen Subjekte aber kam es damals den oberrhei-
nischen Bischéfen an.

Alles in allem handelt es sich bei H.s Publikation — trotz mancher
Einwinde ~ um eine sehr lesenswerte Schrift, die den Finger auf
schmerzhafte Wunden der Kirche legt. Man hat dabei nur mit zu be-
riicksichtigen, daB es sich um den zornigen Finger eines ,,zornigen
Alten* handelt.

Mainz Stefan Knobloch

Bibelwissenschaft / Exegese des AT und NT

Kessler, Rainer: Staat und Gesellschaft im vorexilischen Juda. Vom 8. Jh. bis
zum Exil. — Leiden: E. J. Brill 1992. XII, 246 S. (Supplements to Vetus Testa-
mentum, 47), geb. US-$ 80,00 ISBN: 90-04—09646—9
Es ist in gewisser Weise ein Wagnis, ein Buch iiber sieben Jahre

nach seinem Erscheinen noch zu besprechen, da die Gefahr besteht,

in der inzwischen sehr schnellebig gewordenen alttestamentlichen

Landschatt der damaligen konkreten Forschungssituation unter dem

Eindruck neuerer und neuester Erkenntnisse vielleicht nicht mehr

gerecht zu werden. Andererseits bietet sich nun die Gelegenheit, die

bleibenden Werte eines Werkes in der heutigen, verinderten Situa-
tion hervorzuheben.

Ziel der Arbeit ist es, ,,der Wechselwirkung von Staat und Gesellschaft im
vorexilischen Juda* (2), ndherhin dem Einfluf des Staates auf die gesellschaft-
liche und soziale Entwicklung nachzuspiiren. Dazu beschreitet der Vf. zwei
Wege: zum einen die ,via negationis*, die iiber die Sozialkritik der Propheten
fragt, ., welche Tiatigkeiten der Tréger staatlicher Macht kritisiert werden®: zum
anderen die ,,via positionis*, die danach fragt, ,wer als Tréiger der gesellschaft-
lichen Entwicklung (wie) in Erscheinung tritt“ (16).
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Das Buch ist dementsprechend grob zweigeteilt. Nach einem knappen, im
wesentlichen auf A. Alts , Anteil des Kénigtums an der sozialen Entwicklung
in den Reichen Israel und Juda® sowie auf H. G. Kippenbergs Modell der ,,anti-
ken Klassengesellschaft“ reduzierten forschungsgeschichtlichen Abrif (3—17)
folgt im ersten Hauptteil eine Auslegung sozialkritisch relevanter Stellen der
Siidreichpropheten Jes, Mi, Zef, Jer, Hab und Ez (22-131).

Dieser schlieBt sich ein zweiter Hauptteil mit der Sachanalyse der Rolle des
Staates und seiner , Institutionen (Militér, Kénig, Beamte etc.) fiir die gesell-
schaftliche Entwicklung an (132-219), der auf weiteres atl. Textmaterial und
v.a. auf epigraphisches Material zuriickgreift. Eine kurze Zusammenfassung
(220-223) versucht, die Synthese herzustellen.

Die folgende kritische Wiirdigung beschréankt sich auf drei grund-
sdtzliche Aspekte:

1. Wenn man auch der auf die Fragestellung enggefiihrten Aus-
legung der prophetischen Texte gut folgen kann, so fillt doch — trotz
einschrénkender Bemerkungen (23) — die weitgehende Ausblendung
der literarkritischen und redaktionsgeschichtlichen Fragestellung
auf. Sie wird bewubBt (37f) nicht diskutiert und ist allenfalls implizit
vorhanden (47 zu Mi 2,5). Gerade Stellen wie Mi 6,9-15; 7,1-7
(54-60) hétten eine ausfiihrlichere Diskussion verdient; dies gilt fiir
so komplizierte Propheten- und Buchgestalten wie Jer und Ez alle-
mal. Die dadurch heraufbeschworene Gefahr besteht darin, propheti-
sche Aussagen auf eine Zeit und ihre Verhéltnisse hin zu deuten, fiir
die resp. in der sie nicht gemacht wurden; andererseits ist es durch-
aus ein Genulb, eine exegetische resp. bibeltheologische Fragestellung
einmal im grofen Bogen als Gesamtentwurf lesen zu kéinnen, ohne
stindig durch literarische Feinarbeit ,,gestért” zu werden.

2. Es stellt sich die Frage, ob und wie weit neuzeitliche Begriffe
wie ,,Staat und Gesellschaft” und moderne Phdnomene wie die Sepa-
rierung einzelner Bereiche (Religion und ,.Staat“) auf atl. Texte einer
Zeit, die noch weitgehend von der Verzahnung dieser Bereiche ge-
prégt ist, angewendet werden kénnen. Auch andere atl. Biicher (wie
das Dtn) sind inzwischen dieser , Interpretation unter neuzeitlichen
Vorzeichen® unterzogen worden; und vieles ist ja auch durchaus fiir
das Verstdndnis dieser Texte sehr hilfreich gewesen. Aber: werden
wir damit wirklich den Texten und der Sache gerecht? Vielleicht wis-
sen wir immer noch zu wenig objektiv Sicheres iiber die damalige
Zeit, so dali wir auch in Zukunft auf solche Hilfskonstruktionen an-
gewiesen bleiben.

3. Trends der atl. Forschung gehen derzeit dahin, stirker die Buch-
werdung einzelner bibl. Biicher zu beobachten und/oder eher syn-
chron-strukturell-intertextuell zu analysieren; weiterhin sehr aus-
geprégt ist der Hang zu einer oftmals recht vagen Spitdatierung be-
stimmter Texte. Dem stellt die vorliegende Studie eine jeweils sehr
konkrete historische Einbettung der Texte in ein bestimmtes Umfeld
begriindet entgegen, die — bei allen berechtigten Fragen — oftmals Ver-
trauen verdient. K. macht ernst mit der historischen (kritischen) Aus-
legung bibl. Texte, die sowohl die Texte als auch ihre Entstehungszeit
zum Sprechen bringt. Das ist sein bleibendes Verdienst gegen man-
chen —in vielem durchaus berechtigten — Forschungstrend.

Abgeschlossen wird das lesenswerte Buch durch Literaturver-
zeichnis, Verfasser- und Bibelstellenregister.

Bonn Ulrich Dahmen

The Scriptures in the Gospels, ed. by C. M. Tuckett. — Leuven: University
Press / Uitgeverij Peeters 1997. XXIV, 721 S. (Bibliotheca Ephemeridum
Theologicarum Lovaniensium, 121) brosch. ISBN: Universitiy Press:
90-6186—802-5 / Uitgeverij Peeters 90-6831-932—9
Der Sbd enthilt die Beitrdge, die beim 45. ,,Colloquium Biblicum

Lovaniense” im Sommer 1996 gehalten worden sind. Die Aktualitit

des Themas steht auBer Frage. Einerseits gibt es an der fundamen-

talen Bedeutung der ,Heiligen Schriften® Israels fiir das NT nichts
zu deuteln; sie in detailreichen Einzelstudien und programmatischen

Entwiirfen herauszuarbeiten, ist eines der prigenden Themen der Ex-

egese im Ausgang des 20. Jh.s. Zum anderen geht vom Begriff der ,In-

tertextualitdt” (der den Untertitel des Symposiums, nicht aber des

Aufsatzbandes schmiickt) eine groBe Faszination aus: ob er nicht ei-

nen hermeneutischen Schliissel an die Hand geben kann, die groBe

Spannweite urchristlicher Schriftrezeption besser zu verstehen.

Wie bei den Bden der Reihe und den Beitrdgen des ,,Colloquium
Biblicum“ nicht anderes zu erwarten, zeichnen sich die Aufsitze im
ganzen durch héchste methodische Disziplin und penible Genau-
igkeit der Beobachtung wie der Argumentation aus. Auf diese Weise
trdgt das Buch weiteres wertvolles Material zusammen, das die engen
traditionsgeschichtlichen und theologischen Netze zwischen den
beiden Testamenten zu erkennen hilft.

Es ist unmdéglich, alle Beitrége zu wiirdigen oder auch nur alle Art. aufzuli-
sten. Viele sind fiir die Spezialisten gedacht. GréBere Zusammenhéinge werden
u.a. bei den Art. von C. M. Tucker und F. NEIRYNCK iiber Q, von M. THEOBALD
und W. Kraus tiber die Schriftrezption im JohEv sowie von J. Marcus iiber Mk
7 und von C. BREYTENBACH iiber Ps 110 im MKEv sichtbar.

C. M. TuckeTT (Scripture and Q, 3—26) weist nach, daf die Schriftrezeption
in Q-Stoffen (besonders Jesaja) intensiver ist, als zumeist angenommen wird. F.
NEIRYNCK (Q 6,20b-21; 7,22 and Isaiah 61, 27-64) exemplifiziert dies an einem
Beispiel und geht — mit groBer Vorsicht — auch auf die weiterfiihrende Frage
ein, ob der Kontext der Zitate und Anspielungen in der Schrift die Redaktion
durch die Evangelisten beeinfluBt haben kénnte. W. Kraus (Die Vollendung der
Schrift nach Joh 19,28, 629-636) markiert prizise die Eckdaten der joh Schrif-
thermeneutik (AT als Christus-Zeugnis; Jesus als Erfiiller und Vollender der
Schrift) und stellt die These auf, das JohEv wolle selbst ,,Schrift” sein (was viel-
leicht etwas vorsichtiger auszudriicken wiire), wihrend gleichzeitig die ,,Heils-
geschichte” aufgegeben werde. Eine dhnliche Tendenz verfolgt M. THEOBALD
(Schriftzitate in Joh 6, 327-366). Er arbeitet sehr griindlich die Bedeutung der
Schrift fiir die Entwicklung des Redeganges in Joh 6 heraus; sein Werturteil fallt
sehr kritisch aus: der joh Schriftgebrauch sei ,, destruktiv® (365), weil er in einer
so exklusiven Weise christologisch sei, dafi die Schrift von der Geschichte Isra-
els abgekoppelt werde und nur ,ein Vakuum an géttlicher Wirklichkeit iibrig-
bleibt* (365). Der Unterschied des joh etwa zum pln Schriftverstindnis ist mit
Hinden zu greifen. Freilich wird man die joh Schriftrezeption auch in einem
anderen Licht sehen kénnen, das die radikal christologische Hermeneutik
nicht ohne ihre genuine Theozentrik sieht und — unter dem Vorzeichen des
eschatologischen Heilshandelns Gottes in Jesus Christus — Moses und das Ge-
setz, die Gottesverehrung und Abrahamskindschaft nicht nur negativ denkt.
Jedenfalls miifite zu denken geben, daB kaum ein Evangelium das Jude-Sein
Jesu stérker betont als Johannes. J. Marcus (Scripture and Tradition in Mark 7,
177-195) versucht, ohne sich auf die Intertextualititsdebatte einzulassen, zu
erkldren, daB von Mk 7 jenseits aller mk Polemik doch bestimmte pharisiische
Positionen recht prizis erfaBt sind, und entdeckt erstaunliche Parallelen zwi-
schen der pln und der mk Anthropologie und Gesetzestheologie — die aber viel-
leicht doch nicht allzu eng sind: Die bestiirzende Einsicht des Apostels, daf
selbst das Gesetz unter das Unheilsregime der Siinde gerit, kommt dem Evan-
gelisten nicht in den Sinn; vielmehr argumentiert er mit dem Gegensatz des
Gebotes Gottes zur ,menschlichen® Uberlieferung. C. BreyrensacH (Das Mar-
kusevangelium, Psalm 110,1 und 118,22f, 197-222) kann in einer rhetorisch-
narrativen Analyse sehr prizise die Funktion des Zitates von Ps 110 in der
Lehre Jesu iiber die angeblich Davidssohnschaft des Christus (Mk 12,35ff) her-
auszuarbeiten — um dann aber unvermittelt in die Richtung seiner alten These
einzuschwenken, es gehe gerade nicht um die Kyrios-Wiirde Jesu, Jesus bleibe
bei Markus gewissermafien arbeitslos zur Rechten Gottes, bis er bei der Parusie
wieder in Erscheinung trete; der Wortlaut des Schriftzitates, mit dem der Evan-
gelist argumentiert, sagt etwas anderes.

Schaut man auf die Beitrdge insgesamt zuriick, ist es vielleicht
nicht ganz zufillig, daB der Begriff der Intertextualitit nicht mehr im
Untertitel des Bdes erscheint. Das diirfte damit zusammenhéngen,
dali er ebenso faszinierend wie problematisch und in jedem Fall wei-
terhin sehr erklarungsbediirftig ist. Haufig wird er nur als ein Schlag-
wort gebraucht, das den einzigartigen Vorgang der Schriftrezeption
im NT auf einen prignanten Begriff zu bringen scheint. Genaueres
Zusehen notigt zu Differenzierung. Breytenbach zeigt in seinem Bei-
trag, dab bestimmte hermeneutische Kategorien, die in der Inter-
textualitdts-Debatte entwickelt worden sind, hilfreich sind, den ntl.
Schriftgebrauch zu klassifizieren (Ersetzung, Erginzung, Verkiirzung,
Referenz). Uberdies lenkt die Frage der Intertextualitit den Blick
nicht nur auf die Zitationstechnik und die Form der Zitate, sondern
auch auf jhren Kontext und ihre Bedeutung, und zwar sowohl im
(atl.) Pritext als auch im (ntl.) Folgetext. Damit geht einher, daB die
fundamentale Bedeutung der Synchronie auch fiir (diachronische)
Rezeptionsvorgidnge methodisch zu ihrem Recht kommt. SchlieBlich
ist kein Zweifel, dall Intertextualitit und Rezeptionsisthetik eine
gliickliche Verbindung eingehen kénnen — wenn dadurch nicht der
V£. methodisch ausgeschaltet werden soll. Dennoch ist damit nicht
alles gesagt. M. ResE (,Intertextualifit* — Ein Beispiel fiir Sinn und
Unsinn ,neuer” Methoden, 431-439) bewahrt seine Skepsis, indem
er auf methodische Ungereimtheiten (direkte Zitate werden nicht
klar genug von Anspielungen unterschieden; Zitate stehen nicht eo
ipso als pars pro toto) und methodische Unsicherheiten (welche Be-
deutung hat der ,alte”, welche der ,neue” Kontext der Zitate) vorlie-
gender Forschungsarbeiten hinweist. Sie kénnten mit einem Geburts-
fehler des Intertextualitits-Modells zusammenhéngen, der nur bei ei-
ner einschneidenden medizinischen Nachbehandlung kuriert wer-
den kann, an der es zuweilen noch mangelt: Bei Julia Kristeva, die
das Modell entworfen hat, ist ,Intertextualitit ein methodischer
Schliissel, die Bedeutung des ,,Subjektes* (besonders des Autors, in
der Konsequenz aber auch des profilierten Lesers) zugunsten einer
Intersubjektivitit aufzuheben, die dann unter dem Aspekt ihrer Kom-
munikationsstrukturen und -funktionen vollstindig beschreibbar
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scheint." Diesen Strukturalismus, dem Roland Barthes nicht fern
steht?, wollen die meisten Neutestamentler sich wegen der histori-
schen und theologischen Ausrichtung ihrer Disziplin (zu Recht)
nicht ohne weiteres zu eigen machen; Tuckett weist einleitend deut-
lich darauf hin. Dann aber miiBte auch das Verstindnis der ,Inter-
textualitdt” von Grund auf neu gedacht werden. Dies diirfte gelingen,
wenn der Anschlull an die bisherige hermeneutische und methodolo-
gische Debatte der Exegese hergestellt wird: Die Verbindung mit der
Traditions-, der Motiv- und der Religionsgeschichte, die Vermittlung
mit der Aufarbeitung der innerbiblischen Wirkungs- und Rezeptions-
geschichte von Texten, die Eingliederung in ein Gesamtkonzept Bi-
blischer Theologie sind Wege, auf denen die Schwiichen des Inter-
textualitdts-Konzept minimiert und die Stirken optimiert werden
kénnten.

Wuppertal Thomas Séding

Die Offenbarung des Johannes, iibers. und erkl. v. Heinz Giesen. — Regens-
burg: F. Pustet 1997. 562 S. (Regenshurger Neues Testament), Ln DM 98,00
ISBN: 3-7917-1520-8

Der V{. des vorliegenden Kommentars zur Offb hat in vielen Ein-
zelstudien und in einem Kurzkommentar (SKK.NT 18, %1996) seine
Vertrautheit mit dieser ntl. Schrift, die ganz sicher zu den am schwer-
sten zu interpretierenden Texten der Hl. Schrift tiberhaupt zihlt, als
Kenner ausgewiesen. Der exegetische Hauptteil (55-499) wird ge-
rahmt von einer ausfiihrlichen Einleitung und, nach dem Literatur-
verzeichnis, den ebenfalls sehr umfangreichen Registern fiir Stellen
sowie Personen und Sachen (516-561).

Als Zielsetzung der Auslegung nennt G. entsprechend der bis heute aktuel-
len Verstindnisschwierigkeiten dieses Buches zuerst, daB Hinweise dafiir ge-
geben werden sollen, ,,wie sich dessen Botschaft heute verkiinden und aktuali-
sieren ldfit". Dieses Ziel sei aber nur zu erreichen, wenn zuvor geklért ist, ,,was
Johannes seinen Gemeinden sagen wollte“. Es gelte aufzuzeigen, daB hinter der
fiir uns heutige Christen fremden Bilderwelt das Anliegen des Vf.s steht, den
Christen seiner Zeit ihren ,gegenwiirtigen und zukiinftigen Heilsstand* be-
wulit zu machen und sie in ihrer Bedringnis zur ,Glaubenstreue* zu ermutigen
{351

Dieser Grundgedanke einer ErschlieBung der Botschaft des Apokalyptikers
bestimmt dann auch die recht ausfiihrliche Behandlung der sog. Einleitungs-
fragen (13-53). G. gibt zuerst eine ausfiihrliche Darstellung der literarischen
und theologischen Eigenart der Offb (13-34), indem er die christliche Apoka-
lypse in den Kontext der friihjiidischen apokalyptischen Texte, insbesondere
von dthHen und Dan, stellt und Gemeinsamkeiten und Unterschiede auflistet.
Das nach G. auch fiir die Apokalyptik bestimmende ,.Grunddogma® ist, daB
Gott nur zum Heil der Menschen am Ende der Zeiten handelt; dies fordert
vom Menschen ,verantwortliches Handeln® ein (24). Die Bedriingnis der
christlichen Gemeinden Kleinasiens, an die Johannes sich wendet, liegt ,nicht
in Verfolgungen und eventuellen Martyrien®, sondern ,.in der Attraktivitit des
Gétter- und Kaiserkults® (34); nicht Trost zu spenden ist also sein Ziel — dessen
bediirfen sie nicht, ,weil sie schon in der Gegenwart in Gemeinschaft mit Gott
und Christus leben, d.h. schon jetzt im Heil sind“ —, sondern die Christen zu
ermuntern, ,ohne Wenn und Aber zu Gott und seinem Christus zu stehen.
Darin liegt auch begriindet, daB die Offb ,ein stets aktuelles und aktualisier-
bares Buch* ist (36).

Der Grund fiir die Anpassung der Christen an den Gétter- und Kaiserkult
wird darin gesehen, dafl dies nicht nur gesellschaftlich und politisch Vorteile
brachte; dessen Verweigerung konnte auch als illegales Verhalten dem romi-
schen Staat gegeniiber verstanden und deshalb verfolgt werden (25-30). So sei
die Lehre der Nikolaiten (2,6.14f) in einer ,liberale(n) Position gegeniiber dem
heidnischen Kult“ zu sehen, d.h. in der Suche nach einem Weg, ,.sich mit dem
rom. Gétter- und Kaiserkult zu arrangieren® (100-103). Auch der Tod des Anti-
pas (2,13) ist nach G. am ehesten als aus einem ordentlichen Gerichtsverfahren
resultierende Hinrichtung zu erkliren, bedingt durch die Weigerung, dem Kai-
ser zu opfern (113). Dieser zeitgeschichtliche Kontext, also die Gefahr, daB
Christen ,,der Faszination des rém. Gétter- und Kaiserkults mit seinen Festen
zu erliegen drohten (402), zieht sich wie ein roter Faden durch G.s Auslegung
der Offb (vgl. zu 3,14-22 [137-144]; 12,18-13,10 [299-310]; 18,9-20 [395-402];
20,1-10 [428—439]). Darin zeigt sich einerseits ,,die starke Zeitgebundenheit
der Offb* (442); andererseits liegt in der vorgestellten Spannung zwischen
dem ,,Gottes- und Christusbekenntnis* und den Erfahrungen ,im Alltag” die
.Aktualitit der Botschaft“ der Offb fiir heutige Christen (439).

In der Auslegung folgt der eigenstindig angefertigten UUbersetzung ein auf
literarische sowie form- und traditionsgeschichtliche Gesichtspunkte aus-
gerichteter Uberblick; die einzelexegetische Analyse wird noch einmal zusam-
menfassend auf ihren theologischen Ertrag hin sowie nach den Méglichkeiten
eines Bezuges zur Gegenwart befragt. In der Auslegung kann man als vorrangi-
ges Anliegen die Riickfrage nach der Herkunft der verschiedenen Bilder und
Motive erkennen; neben der jiidisch-apokalyptischen Tradition wird dabei der

! Smpewwrin). Recherches pour une sémanalyse, Paris 1969.
% 8/Z, Paris 1970,

Zusammenhang mit der prophetischen Tradition Israels besonders deutlich
herausgearbeitet, so daff die Textanalyse die einleitend genannte These besti-
tigt, daB das Interesse des Johannes auf der Gegenwart liegt, er diese wie die atl.
Propheten ,im Auftrag Gottes und Jesu Christi“ deuten will (31—34).

Die wesentlichen Probleme fiir das Verstiindnis der Offb liegen in den fiir
uns heutige Leser héufig fremden Motiven und Begriffen. In 17 Exkursen wird
deshalb neben anderen Fragen auch diesen Motiven nachgegangen; so u.a. der
Zahlensymbolik im allgemeinen (156f) oder der Zahl 666 von 13,18 im beson-
deren (316—318), der Auslegung von Kap. 12 (271-275; 295-299) und den An-
kléngen an die Nerolegende in den Kap. 13 und 17 (387-389). Die schon in der
Einleitung diskutierte Frage nach dem Entstehungszeitraum wird im Zusam-
menhang der Frage, wer der achte Kénig von 17,9.11 ist, so beantwortet, daB
Johannes nach Titus, also zur Zeit des achten Kaisers (= Domitian) schreibt,
sein Buch aber in die Zeit des Vespasian datiert (379—383).

Die in der Offb nicht seltenen Gerichtsansagen interpretiert G. durchweg in
einem parinetischen Sinn, was nach seiner Grundthese von innergemeindli-
chen Spannungen konsequent und schliissig ist. So stellt er etwa zu den Ge-
richtsaussagen iiber die Feinde der Christen 20,11—15 fest, dal sie, da ,,aus-
schliefilich an Christen“ gerichtet, ,nicht als Drohung gegen die Feinde der
Christen” und damit als , Argumentationshilfen fiir die Christen fiir die Aus-
einandersetzung mit den Gegnern* verstanden werden diirfen (442). Die zen-
trale Botschaft fiir die ,in groBer Bedriingnis®, in einer schwierigen und z.T.
lebensbedrohenden Lage lebenden Christen Kleinasiens lautet, dab Gott den
Willen und die Macht hat, sich als ,,der Alleinherrscher gegen seine Feinde
zugunsten der Seinen® durchzusetzen (443; 449),

Die Vielfalt und Vielgestaltigkeit der Themen und deren exegeti-
scher Behandlung im Kommentar lassen eine ausfiihrliche Darstel-
lung und Wiirdigung nicht zu. Zwei Gesichtspunkte sind m. E. beson-
ders hervorzuheben: (1) In der Auslegung wird der Text durchgingig
in seiner historischen Einbindung in die Probleme der christlichen
Gemeinden in Kleinasien im ausgehenden ersten Jh. verankert und
damit der Bezug zur Gemeindewirklichkeit besonders deutlich her-
ausgestellt.

(2) Das Anliegen, die Aktualitit der ntl. Apokalypse fiir die christ-
lichen Gemeinden der Gegenwart bewult zu machen, hindert G.
nicht daran, auf die Verstindnisbarrieren aufmerksam zu machen.
So schreibt er, vornehm zuriickhaltend, zu der (eigentlich gar nicht
so dramatisch formulierten!) ,Gerichtsansage® in 1,7, der Autor der
Offb , wiirde heute zweifellos differenzierter urteilen” (82). Und bei
der sechsten Posaune (Offb 9,13-21) wird die ,,Frage“ des Lesers nach
der Vereinbarkeit der geschilderten Strafaktion mit dem christlichen
Gottesbild durchaus ernst genommen; es stellt sich aber bei der dazu
gegebenen Erklarung, ,daf die Plagen insgesamt symbolhafte Aus-
sagen tliber eine geistige Wirklichkeit sind“, und ebenso bei der fol-
genden Aussage, ,,daB es aus der Sicht des Sehers(!) zwischen der
Kirche und der gottfeindlichen Welt keine Gemeinsamkeiten geben
kann“ (ebd.), die Frage, wie diese Kluft zwischen der Weltsicht des
Apokalyptikers und dem gegenwiirtigen — zwar ebenfalls geschicht-
lich bedingten, aber fiir die Auslegung heute entscheidenden und
nicht zu iibergehenden — Verstindnis {iberbriickt werden kann. Und
es ist auch zu fragen, ob die ,Giiltigkeit" der Botschaft des Sehers fiir
die Gegenwart darin festgemacht werden kann, daB ,noch weitere
Plagen folgen (miissen), und zwar als Zeichen dafiir, ,,daB Gott zu
den Seinen steht* (227).

Diese Anfrage ist aber zugleich eine Charakterisierung der Stiirke
dieses Kommentars; er stellt sich den Problemen und vermag in der
Auslegung iiberzeugend darzustellen, daB die Offb bei aller Fremd-
heit der Bildwelt und der AnstoBigkeit mancher Schilderungen eine
lesenswerte und aktuelle Schrift ist. Gerade im Blick auf gegenwir-
tige und fiir die Jahrtausendwende verstirkt zu erwartende willkiir-
liche Inanspruchnahmen der Bilder und Visionen der Offb kann die-
ser Kommentar eine sachlich informierende und verantwortlich ak-
tualisierende Wegweisung sein.

Freiburg i. Br. Lorenz Oberlinner

Lohse, Eduard: Paulus. Eine Biographie. — Miinchen: C. H. Beck 1996. 334 S.,
Ln DM 58,00 ISBN: 3—406—40949—0

Ein biographisches Flachrelief

Nachdem die Paulusforschung durch das Pamphlet von H. Dete-
ring, der Paulus kurzerhand ins Reich der Legende verwies und sein
Briefwerk als Falsifikation des Gnostikers Markion ausgab, einen
kaum vorstellbaren Tiefschlag erlitt, legte nun der angesehene Alt-
bischof und Exeget Eduard Lohse ein ausdriicklich als Biographie ge-
kennzeichnetes Paulusbuch vor, das dem Apostel nicht nur Gerech-
tigkeit — das Schliisselwort des Werkes — widerfahren 14Bt, sondern
durch sein ausgewogenes Urteil, seine umfassende Quellen- und
Sachkenntnis und seine verstandliche Sprache dazu angetan ist, die
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umlaufenden Zerrbilder zu zerstoren und seinen Lesern einen Zu-
gang zu Person und Werk des Apostels zu verschatfen.

Zur Methode: Die Darstellung orientiert sich insofern an der der Evan-
gelien, als sie die Biographie wie einen Rahmen iiber die Kap. spannt, die auf
die Theologie, das Ringen des Apostels um Israel und seine Ethik eingehen, so
daB beim ersten Lesen der — dann allerdings nicht eingeléste — Eindruck ent-
steht, als werde hier erstmals die Gedankenwelt des Apostels im Prisma seiner
Perstnlichkeit zu Gesicht gebracht. Statt dessen bietet das Buch einen wohl-
gegliederten und leicht nachvollziehbaren Léngsschnitt durch das Missions-
werk und die Gedankenwelt des Apostels, der am besten als ,, Werkbiographie®
gekennzeichnet werden konnte.

Ausgeglichen wie das sich bietende Lebensbild wirkt auch das wohl-
abgewogene Urteil des Vf.s, der zahlreiche Forschungsergebnisse aufnimmt
und sich nur selten von gegensinnigen Lehrmeinungen kritisch absetzt. So
aber gelingt es ihm, seinen Lesern ein ebenso informatives wie eindrucksvolles,
wenn freilich auch konturenarmes Portrit des Apostels zu vermitteln.

Die Darstellung: Der ausgewogenen Sprache entspricht ein Grundzug der
Darstellung, die ihre Hohepunkte in der Beschreibung des dialogischen Um-
gangs des Apostels mit seinem Gemeinden erreicht. So v.a. in der Behandlung
der schwierigen, zwischen Enthusiasmus und Askese schwankenden (149) von
Parteiungen zerrissenen (148), fiir gegnerische Beeinflussungen allzu offenen
(188), gegeniiber Mifistinden in den eigenen Reihen indifferenten (148), ihrem
Begriinder Paulus gegentiber aber bisweilen undankbaren und aufsdssigen
(179) Gemeinde von Korinth. In diesen Passagen entsteht der biographischen
Zielsetzung entsprechend eine ansprechende Gestaltzeichnung des Apostels,
in der einmal sogar ganz individuelle Ziige zum Vorschein kommen, wenn die
hochgestimmte Gemeinde geringschiitzig auf die , kiimmerliche Erscheinung®
ihres Stifters herabsieht (148), von der schon im Auftakt des Werkes die Rede
war (11).

Der Lebensweg: Wohlabgewogen und ungemein informativ wirkt auch die
Rekonstruktion des fiir den Durchbruch des Christentums in den Welthorizont
so wichtigen Lebenswegs des Apostels. Dazu tréigt nicht zuletzt die umsichtige
Einschétzung des Quellenwerts der Apostelgeschichte bei, die als ein primér
erbaulich gemeintes Werk zwar wichtige, aber stets kritisch zu priifende Daten
seiner Lebensgeschichte bietet (17). Gemessen an der Miihe, die sich Paulus
mit dem Nachweis der Legitimitit seines Anspruchs gibt, ein mit den Erstberu-
fenen gleichwertiger Apostel zu sein (160-165), ist es mehr als befremdlich,
daB ihm die Apostelgeschichte, die ihr ganzes Gewicht auf die Missionslei-
stung ihres Helden legt, den Aposteltitel nur einmal und dann eher beildufig
zuerkennt. Schwerer noch fillt die vom Vf. unerwihnt gelassene Tatsache ins
Gewicht, daB die lukanische Darstellung iiber keine Kenntnis des schriftstel-
lerischen Werkes des Apostels zu verfiigen scheint. Insgesamt aber bietet sich
das Bild eines auf ein weithin verldBliches Itinerar gestiitzten Werkes, das der
Autor mit dem ,,Mantel eindrucksvoller Wiirdigung des beriihmten Christusho-
ten* umbhiillte (257).

Auf einer volligen Verkennung dieser Quellenlage basiert das haltlose Kon-
strukt H. Warneckes, der Paulus von Malta, wo ihn die Apostelgeschichte auf
seinem Weg nach Rom stranden lieB, unbedenklich in die Agédis umdirigiert
und damit selbst J. Gnilka einen AnstoB zu ernsthafter Uberlegung gibt, wih-
rend L. die Schiffbruchszene mit Recht als ein zur Gewinnung ,.groflerer An-
schaulichkeit” eingesetztes Stilmittel wertet, wie es bisweilen von hellenisti-
schen Literaten verwendet wurde (263). Nach H. Blumenberg handelt es sich
dabei um das Szenario ,,Schiffbruch mit Zuschauer, das sich bis in die Odys-
see mit dem — auf Malta strandenden — Odysseus zuriickverfolgen 1é6t, und von
Lukas im Riickgriff auf den von Paulus dreimal erlittenen Schiffbruch (2Kor
11,25) eindrucksvoll an das Ende seiner Lebens- und Leidensgeschichte gesetzt
wurde, so daB die Szene geradezu als die symbolische Vorwegnahme seines
Mirtyrertodes gelesen werden kénnte.

Das Erscheinungsbild: Zusammengenommen mit den Auskiinften iiber die
Herkunft (18ff), die Bildung (22ff), die geistige Umwelt (26—42), die Lebens-
wende (58ff) und die durch eine Chronologie (53ff) unterbaute Titigkeit des
Apostels ergibt sich das Bild einer genialen, gleicherweise an sich selbst (51)
wie an seiner Umwelt leidenden, in vielfiltige Konflikte verstrickten, von Stra-
pazen aller Art belasteten und sich daraus doch immer wieder zur Erfiillung
der apostolischen Aufgabe erhebenden Personlichkeit, die sich durch ihre Le-
bensleistung unausléschlich in die Fundamente des Christentums und ins Ge-
déchtnis der Menschheit eingeschrieben, freilich aber auch heftigen Wider-
spruch auf sich gezogen hat.

Im Hinblick auf das von ihm erhobene Portriit fillt es L. nicht schwer, alte
(185ff), neuere (294-299) und neueste Einwénde gegen Paulus zu widerlegen.
Den térichten Versuch, ihn als ein markionitisches Konstrukt auszugeben
{279), weist er ebenso mit leichter Hand und durchschlagenden Griinden zu-
riick wie die modischen Tendenzen, ihn der Indifferenz gegeniiber den gesell-
schaftlichen Unrechtsverhiltnissen seiner Zeit oder gar der Frauenfeindschaft
(295f) zu bezichtigen. Denn was konnte der vollig Machtlose, dazu noch in ei-
ner dringenden Naherwartung Befangene mehr zur Uberwindung der Sklave-
rei beitragen, als daf er den zu ihm gefliichteten Sklaven Onesimus mit einem
Schutzbrief, in dem er ihn sein ,eigenes Herz“ nannte, an seinen Eigentiimer
zuriickschickte? Was die angebliche Frauenfeindlichkeit des Apostels anlangt,
versteht L. die vielfach inkriminierte Stelle, in der die Frau zum Schweigen in
der Gemeindeversammlung verurteilt wird (1Kor 14,34), mit guten Griinden als
einen unpaulinischen Einschub (296), der sich nicht mit der vielfach bezeug-
ten Kooperation des Apostels mit Frauen in leitenden Gemeindefunktionen
vereinbaren 148t. Gerne hitte man in diesem Zusammenhang auch ein aufwer-
tendes Wort tiber die Chloe in Korinth gelesen, der von H. Lietzmann, H. Mer-

klein und J. Gnilka eine derartige Position ohne iiberzeugende Begriindung ab-
gesprochen wird.

Problematischer ist die Zurtickweisung der These, die in Paulus den ,,zwei-
ten Stifter der Christentums* erblickt (287ff), weil sie sich auf den Versuch
stiitzt, die Rechtfertigungslehre mit Luther als den Zentralbegriff der paulini-
schen Heilslehre zu erweisen (285). Denn so wahr es ist, daB sich in dieser
Frage eine verdienstvolle Annéherung der Theologen beider Konfessionen ab-
zeichnet (286), bekommt darin doch ungewollt der Einwand recht, der Paulus
vorwirft, die Botschaft Jesu durch eine ,,schwer befrachtete Dogmatik® verdeckt
zu haben (287f), zumal die Rechtfertigungslehre nach G. Rohrmoser Gefahr
lauft, abgesehen von den in einem elitidren Disput begriffenen Theologen, von
niemand mehr verstanden zu werden. Nicht voll iiberzeugen kann auch die
Verteidigung des Apostels gegen den Versuch, einen Keil zwischen ihn und
Jesus zu treiben, da L. zwar den subtilen Nachweis der vielfiltigen Verwur-
zelung der paulinischen Botschaft in Leben und Lehre des historischen Jesus
erbringt (66—71), aber kaum auf die Spitze des Vorwurfs, also auf die unbestreit-
bare Neufassung der Verkiindigung Jesu v. a. in ihrem Zentralbegriff des Gottes-
reichs eingeht, den Paulus mit der zur Liebe verpflichtenden Freiheit wieder-
gibt (Gal 5,1; 2Kor 3,17).

Die Botschaft: Wenn die Aufgabe eines Rez.en nicht nur in der Wiirdigung,
sondern auch in einer Fortschreibung des von ihm zu Besprechenden besteht,
geht es dabei, wie eingangs angedeutet, um den Versuch, die Lehre des Apo-
stels, wie sie das Werk in seinem Hauptteil facettenreich entwickelt, im Prisma
seiner Personlichkeit aufscheinen zu lassen. Dem kommt die Biographie da-
durch entgegen, dab sie die Lehre des Apostels in enger Wechselbeziehung zu
seiner missionarischen Tétigkeit und seinem oft krisenhaft verlaufenden Ver-
héltnis zu den Gemeinden entwickelt, so seine Kreuzespredigt in Reaktion auf
den Enthusiasmus in Korinth (151ff), seine Selbstlegitimierung als Apostel in
der Auseinandersetzung mit der galatischen Gegenmission (98f) und seinen
korinthischen Gegnern (1691f), und seine Rechtfertigungslehre in Abgrenzung
von der judenchristlichen Gesetzestheologie (198ff). Wenn in L.s Darstellung
das Eigenprofil des Apostels dabei nur unzuldnglich zum Vorschein kommt,
so hauptsdchlich deshalb, weil Paulus nach wiederholt betonter Uberzeugung
des Vf.s nicht als ,,Schépfer einer urchristlichen Theologie* gelten kann (212),
weil er nur ,vorgegebene* Wege beschritten (228) und selbst in seiner Ethik
~gepragte Weisungen“ {ibernommen habe (237). Kein Wunder, daf} L. im Ge-
gensatz zu U. Schnelle auch keine ,,Wandlungen im paulinischen Denken* er-
kennen will (241-246). Wie aber stellt sich seine Lehre im Prisma dieser ebenso
angefochtenen wie streitbaren, ebenso sensiblen wie kimpferischen Persén-
lichkeit dar?

Die innere Biographie: Wie keine andere Gestalt des Urchristentums durch-
lebte Paulus eine Geschichte mit sich selbst und damit, synchron mit der duBe-
ren, eine innere Biographie. Fiir ihn ist alles, was ihm durch Herkunft, Erzie-
hung, Bildung und anfiinglich christentumskritische Aktivitit zugewachsen
war, nur Vorgeschichte, im Vergleich zu dem ,,Schatz*, der in ihn wie in ein
zerbrechliches GefdB eingesenkt worden war (2Kor 4,7), sogar nur ein még-
lichst rasch zu vergessender Unrat (Phil 3,8.13). Deshalb beginnt diese Biogra-
phie mit der groBen Lebenswende, die seinem Leben Sinn und Zielrichtung
und seinem Denken den pridgenden Inhalt verlieh. Durch die Christophanie
von Damaskus wurde er nicht nur in den Rang eines den Altaposteln gleich-
wertigen Osterzeugen erhoben (1Kor 9,1; 15,8); vielmehr gewann er durch sie
auch die Berufung zum Heidenmissionar und den Ausgangspunkt seiner Theo-
logie (Gal 1,16). Zum Ausgangspunkt der fiir ihn zihlenden Lebensgeschichte
aber wurde dieses Erlebnis dadurch, daB er darin auch sein mystische Identitit
erlangte, so dall ihm das Leben fortan in einer Lebens-, Denk- und Schicksals-
gemeinschaft mit dem Auferstandenen bestand, der, bei voller Aufrechterhal-
tung seiner Individualitit und subjektiven Verantwortlichkeit, fortan in ihm
dachte, redete, kimpfte und litt. Deshalb gelten ihm die von den erlittenen Tor-
turen verbliebenen Narben als die ,Wundmale Christi“(Gal 6,17); deshalb lobt
er die Gemeinde von Saloniki dafiir, daf sie sein Wort als ,, Wort Gottes* ange-
nommen habe (1Thess 2,13); und deshalb erwartet er von der aufsissigen Ge-
meinde von Korinth, die ihm einen Beweis fiir seine Lebensgemeinschaft mit
Christus abverlangte, die gleichsinnige Gegenprobe (2Kor 13,5).

Vor diesem Hintergrund riickt das Damaskuserlebnis spontan ins Zentrum
der paulinischen Denkwelt, zumal Paulus als einziger Osterzeuge dariiber Aus-
kunft gibt und sich dadurch dem auf Glaubenserfahrung dringenden Leser als
der ,antwortende Osterzeuge* erweist. Obwohl dieser mit Hinden zu greifende
Tatbestand von den grofien Paulusforschern der ersten Jahrhunderthélfte wie
A. Deissmann, A. Schweitzer und A. Wikenhauser mit allem Nachdruck her-
ausgestellt worden war, senkte sich in der neueren Paulusforschung ein
Schleier dariiber, den auch die Beitrége J. Beckers und Ch. Dietzfelbingers nicht
wirklich zu heben vermochten. Schwerlich geht man fehl, wenn man zwei Ur-
sachen dieser unerwarteten Blockade vermutet: zum einen die Skepsis gegen-
tiber dem als pietistisch verdichtigten Gefiihls- und Erfahrungsglauben, zum
andern das Festhalten an der, wie Rohrmoser formulierte, als ,,Kernstiick des
ganzen Protestantismus” angesehenen Rechtfertigungslehre.

Da in deren Einschétzung ein weitgehender interkonfessioneller Konsens
besteht (285f), kann die Ubereinstimmung zwischen dem Paulusbuch von J.
Gnilka und dieser Biographie L.s nicht verwundern; erstaunlich ist es dagegen,
daB aufgrund dieser Ubereinstimmung das zentrale Selbstzeugnis des Apostels
»da gefiel es Gott in seiner Glite, seinen Sohn in mir zu offenbaren” (Gal 1,16),
von beiden ungenau, von L. dativisch, von Gnilka sogar mit ,,an mir* wiederge-
geben wird. So aber verbauen sich beide Vf. die Erkenntnis, daf hier der ,,Ur-
sprung” der Botschaft des Apostels zu suchen (Dietzfelbinger) und daB seine
Theologie aus diesem visiondren Erlebnis zu ,erschlieBen® ist (Becker). Mit
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dem Satz, daB Paulus ,.kein Mystiker ist“ (211) verschlieBt sich L. iiberdies der
Einsicht, daB hier die paulinische Mystik — und mit ihr die christliche Mystik
insgesamt — ihren Ausgang nimmt.

Die Anwendung: Auf die Lehre des Apostels angewendet, verteilen sich
dann aber die Gewichte neu. So oft sich Paulus auf vorgepriigte Lehrstiicke zu-
riickbezieht, ist er doch keineswegs nur Tradent, sondern der in seiner denke-
rischen Genialitit ebenso wie in seiner Sprachkunst uniibertroffene Schépfer
der christlichen Theologie, dem es gelang, die bei aller revolutionédren Brisanz
doch in die paldstinensische Denk- und Erfahrungswelt eingebundene Verkiin-
digung Jesu in die Weite der hellenistischen Kultur zu fithren und ihr gleich-
zeitig die fiir deren Umgestaltung erforderliche StoBkraft zu verleihen. Dabei
bringen es der innere Erkenntnisfortschritt und die wechselnde Beanspru-
chung und Konfrontation mit sich, dal sich stets neue Entwicklungen ergeben
und Perspektiven offnen, die aber durch das Ausgangserlebnis an das Zentral-
motiv der Heilserfahrung durch die Schau des Auferstandenen zuriickgebun-
den bleiben.

Wiihrend Paulus in der Korrespondenz mit Korinth das mit seiner Weis-
heitslehre gegebene erkenntnistheoretische Fundament legt und mit seiner Pré-
existenzaussage (1Kor 8,6) die kosmische Dimension seiner Christologie er-
schlieBt, legt er unter dem Eindruck der zu Beginn des Rémerbriefs geschilder-
ten menschlichen Verlorenheit in dessen Fortgang den Grund seiner Anthro-
pologie (7,24) frei. Hier wie schon im ersten Korintherbrief (12,12) entwickelt
er auch sein ekklesiologisches Konzept (Rém 12,4), wihrend er im Fortgang
seines Schreibens nach Korinth seine aus der Auferstehung hergeleitete Escha-
tologie entfaltet (1Kor 15,1-58).

Wenn von Rechtfertigung in den Paulusbriefen — ein Argument fiir die sich
in ihnen spiegelnde Denkbewegung — auch nicht von Anfang an und dann mit
unterschiedlicher Gewichtung die Rede ist (211), spielt sie doch eine so zen-
trale Rolle, daB sich der von L. gezogene RiickschluB, wonach in ihr die Mitte
der paulinischen Lehre vorliege, fast unabweislich nahelegt (214). Dabei hilt er
im Sinn seiner sensiblen Argumentation sowohl die Satisfaktionsvorstellung
(166) als auch die Luthersche Engfiithrung (209) von seiner Auslegung des fiir
ihn im Zentrum des paulinischen Denkens stehenden Lehrstiickes fern. Da fiir
ihn die dem Siinder zugesprochene Gerechtigkeit Gottes aber geradezu syn-
onym mit dessen Barmherzigkeit ist (203), stellt sich die Frage, ob die — nach
Rohrmoser heute kaum noch verstandlich zu machende — Rechtfertigungslehre
nicht als eine Zeit- und situationsbedingte Verfremdung der im Motiv der all-
umfassenden Gottesliebe kulminierenden Heilsbotschaft Jesu zu gelten hat. Die
Vermutung gewinnt ganz erheblich an Gewicht, wenn man sich die ungeheure
Anstrengung vergegenwdrtigt, mit der Paulus die Ablésung von dem gesetzes-
zentrierten Fliigel des Judenchristentums bei gleichzeitiger Wahrung der Ver-
wurzelung seines Ansatzes im Judentum vollzog. Von der Diskussion des Er-
wihlungsmotivs im Galaterbrief bis zu dem erschiitternden Ringen um die Ret-
tung Israels im Rémerbrief (218-227) zieht sich die Kette der Zeugnisse, die
diesen schwierigen AblésungsprozeB dokumentieren. Die Rechtfertigungs-
lehre aber erweist sich dabei als dessen zentrale Argumentationsfigur. Sie ist
der Schliisselbegriff des von Paulus um der Identitit seiner Botschaft willen
aufgenommenen und, wie A. Wikenhauser betonte, mit seinem Martyrium be-
siegelten Kampfes, die nie ganz verheilte Wunde am Leib seiner Lehre. Aber ist
sie auch, wie der auch von L. beanstandete Ausdruck A. Schweitzers besagt,
ein bloBer ,,Nebenkrater” im Gesamtkomplex der paulinischen Erlésungslehre
(209)? Und wo liegt dann deren wirkliches Zentrum?

Die Mystik: Mit der Rede vom ,,Flachrelief“ ist angedeutet, daB der Paulus-
biographie L.s eine fiir das geistige Profil des Apostels entscheidende , Tiefe*
fehlt: die Mystik und damit jene Dimension, die wie in einer ,konzertierten
Aktion® von Deissmann, Schweitzer und Wikenhauser erschlossen und mit
Hilfe des Begriffspaars ,,in Christus“ und ,,Christus in uns* ans Licht gehoben
wurde. Zwar weill auch L. um die ,,Wege in Christus* (228ff); doch sind es fiir
ihn in erster Linie Wege der Ethik, die Paulus seinen Lesern iiberdies im An-
schluf an die , traditionelle Lehre* v. a. in Form von Tugendkatalogen, nahelegt
(229). Sie werden freilich nur mit Hilfe des sich in allen Gliedern der Gemeinde
als lebendig erweisenden Geistes beschritten (230); doch bleibt das Zustande-
kommen dieses Synergismus im dunkeln.

Doch in diesem Dunkel leuchtet — wie der geheimnisvolle Glanz in Kafkas
Parabel ,,Vor dem Gesetz* — der Innenraum der paulinischen Mystik auf. Von
einem ,Raum® muB schon deshalb die Rede sein, weil das von Paulus vielfach
angesprochene ,,in Christus® die Glaubenden — und nicht nur sie — wie eine
Sphére umschlieft, die zugleich als eine mit dem Erhohten identische per-
sonale Lebenswirklichkeit gedacht werden mufi. Es ist dies, im Anschlub an
eine mittelalterliche Gottesformel gesprochen, jene unendliche Sphére, deren
Umfang nirgendwo und deren Zentrum iiberall ist, verstanden jetzt als das Zen-
trum des den Seinen einwohnenden, sie inspirierenden, bestirkenden und als
ihre wahre Ichmitte erfiillenden Christus.

DaB sich L. dieser Dimension verschlieft, wird einmal mit der schon bei A.
Bornkamm zu beobachtenden Aversion gegen Formen einer pietistischen Ge-
fithlsfrommigkeit zu erkliren sein, v.a. aber auch damit, dab er sich der Ein-
sicht E. P. Sanders entzieht, wonach bei Paulus eine exoterische AuBensicht
von einer esoterischen Tiefensicht zu unterscheiden ist, in der nicht mehr in
rechtlichen Kategorien, sondern im Geist der , Teilhabe der Gldubigen an Chri-
stus” gedacht werde (210). Doch gerade darin liegt die Zukunft der Paulusfor-
schung, der die so dringend bendtigte Vergegenwiértigung der paulinischen
Botschaft nur dann gelingt, wenn sie im Riickgriff auf die Pioniere der ersten
Jahrhunderthélfte dem wachsenden Verlangen nach Glaubenserfahrung Rech-
nung trigt und damit jenem glaubensgeschichtlichen Interesse, dem keiner der
ntl. Autoren mehr entgegenkommt als Paulus. Denn er ist der auf die Frage

nach seinem Damaskuserlebnis antwortende Osterzeuge, der zugleich, einem
Wort A. Schweitzers zufolge, ,mit Gewalt” auf seine Leser eindringt, um sie in
ein Erlebnis gleich dem seinen hineinzuziehen, der also, theologiegeschicht-
lich ausgedriickt, bemiiht ist, den ,garstigen breiten Graben", der sie, dem be-
kannten Lessingwort zufolge, von den sterlichen Augenzeugen trennt, zu tiber-
briicken. Da sich Paulus dem eigenen Bekunden nach auBerstande sieht, die
Gemeinden in seine ,,geheime Gottesweisheit (1Kor 3,7) einzuweihen, und sie
statt dessen mit der ,Milchkost* des Allgemeinverstindlichen abspeisen muf}
(1Kor 3,2), scheint er sogar unverkennbar auf Rezipienten zu warten, denen er
sich im Sinn seines zentralen Kommunikationswillens mitzuteilen Vermag.

Die Vermittlung: Die Vergegenwdrtigung des Apostels ist aber nicht nur
eine Frage der ErschlieBung jener esoterischen Dimension, die Paulus mit
dem Wort von dem Geheimnis, das , kein Auge geschaut, kein Ohr vernommen
und keines Menschen Herz jemals empfunden hat” (1Kor 2,9), anvisiert; es ist
nicht weniger auch eine Frage der Vermittlung, die insbesondere durch die in
geometrischer Progression eskalierende Medienszene aufgeworfen und in den
Vordergrund der Begegnung mit ihm geriickt wird. Wichtige Beitrdge zu diesem
Themenkreis leistet L. durch seine Ausfithrungen zu Form und Stil des pau-
linischen Briefwerks (116-131), die er einfiihlsam, wenngleich zu ausglei-
chend, durch Bemerkungen zur Sprache und Rhetorik des Apostels unterbaut
(108-115). In diesem Zusammenhang verdient sein Hinweis auf die ,,vorlitera-
rische” Entstehung des Hymnus auf die Liebe (1Kor 13,1-13) besondere Beach-
tung (183), zumal die Hiufung der negativen Wendungen und das Fehlen des
Christusnamens sogar fiir eine ,vorpaulinische®, also vor der Lebenswende er-
folgte Abfassung des hymnischen Textes sprechen diirfte. Zwar ist bei L. inten-
siv von der Dialogik der Missionspredigt des Apostels die Rede, doch nichts
von der zustofienden Wucht, der ,bitteren Schroffheit* (Kisemann) und mit-
terlichen Zartheit (1Thess 1,7) seiner ungemein dynamischen Diktion. Doch
gerade darauf miiBte abgehoben werden, wenn der Anruf des Apostels, er
wiinschte bei seinen Adressaten zu sein, um ihnen ,mit anderer Stimme* zu-
reden zu kénnen (Gal 4,20), in seinem medienkritischen Gewicht erfait werden
soll. Denn Paulus ist nicht nur der erste Medienverwender, sondern ebenso der
erste Medienkritiker und in seinem Theorem vom toten Buchstaben und dem
lebendigmachenden Geist (2Kor 3,6) der erste Medientheoretiker der Christen-
heit, der als solcher den mit den Herausforderungen der heutigen Medienszene
konfrontierten Kirchen entscheidende Hinweise zu geben hat.

Wie Paulus als Schopfer der christlichen Mystik dem Verlangen
nach Spiritualitat und Glaubenserfahrung entgegenkommt, so dem
heraufziehenden Medienzeitalter als der Initiator einer konstruktiven
Medienkritik, der ebenso um die Vorziige wie um die Grenzen der
Medienverwendung weill. In beidem aber erweist er sich ebenso als
eine historische wie eine gegenwartsbezogene Gestalt. Sein histori-
sches Verdienst war es, dali er die Sache Jesu aus ihren regionalen
Grenzen in die Weite der damals bekannten Welt fiihrte. Es war daher,
wie gegen J. M. Robinson zu sagen ist, kein Umweg, dafl das Christen-
tum tiber Damaskus, also durch ihn, zu seiner gegenwirtige Gestalt
gelangte. Denn Paulus war es aufgegeben, das durch Jesus im Dunkel
einer in Finsternis und Todesschatten liegenden Welt entfachte Licht
auf den Leuchter zu stellen und ihm zu weltweiter Sichtbarkeit zu
verhelfen. So notwendig es daher ist, ihn aus seinen glaubens- und
zeitgeschichtlichen Gegebenheiten kennenzulernen und ihn in sei-
ner Lebensgeschichte, seiner Perstnlichkeit, Konzeption und Le-
bensleistung zu begreifen, so geht es doch nicht weniger darum, ihn
in seiner erstaunlichen Gegenwartsnihe, in seiner Korrespondenz
mit den aktuellen Zeitfragen und damit in seiner iiberzeitlichen Be-
deutung wahrzunehmen. Fiir die ErschlieBung seiner Historizitit lei-
stet die von L. vorgelegte Biographie einen ebenso kenntnisreichen
wie belehrenden Beitrag. Fiir die Wahrnehmung des Zeitgenossen
bleibt nach den Riickschldgen, die der Paulusforschung durch unqua-
lifizierte und gehédssige Kritik gerade auch in jiingster Zeit zugefiigt
wurden, noch viel zu tun. Das Buch von L. ist, so gesehen, ein Ver-
sprechen, das als solches fiir seine volle Einlésung noch offensteht.

Miinchen Eugen Biser
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Este estudio de Uhrig, colaborador cientifico en el seminario de

Historia de la Iglesia antigua de la Facultad catélica de Teologia de la
Universidad de Miinster, quiere investigar una hipétesis concreta: si
san Ignacio de Antioquia es el primer testigo de la existencia de un
tinico obispo en la Iglesia local (el ,monepiscopado®), o si mds bien
testifica la aparicién de la concepcién de un ebispo ,monérquico®,
como cabeza que se sitiia por encima y fuera de aquel gobierno cole-
gial conocido hasta entonces en las comunidades locales.
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Con este objetivo analiza detalladamente el corpus epistolar del
obispo de Antioquia (segtin el siguiente orden cronolégico: las cinco
cartas a las comunidades del Asia menor, la carta a Policarpo de Es-
mirna, y finalmente la carta a la Iglesia de Roma). U. parte de los sigu-
ientes presupuestos criticos, aunque acepta las objeciones que pue-
dan ofrecerse: la autorfa auténtica de la llamada ,redaccién inter-
media“ de las cartas, y su composicién en el tiempo de Trajano. En
cuanto a la figura del ministerio eclesial que encontramos en las
cartas de Ignacio, U. entiende que no se trata tanto de la exhortacién
a imponer una imagen como de la descripcién de una situacién ya
real en su tiempo. Mds problematica es la cuestién de los interlocuto-
res indirectos del obispo Ignacio: jdocetas, corrientes judaizantes,
pneumdticos? Sobre las fuentes en las que bebe Ignacio, U. defiende
una aportacion especifica por parte de san Ignacio (aunque tenga sin
duda resonancias paulinas, jodnicas, platénicas o estoicas: pero les
confiere siempre su propia personalidad).

Respecto del objeto de su investigacién — la concepcién del mini-
sterio episcopal —, las interpretaciones que se han dado del patrimo-
nio ignaciano son variadas. Unos ven en él una articulacién jer-
drquica del ministerio ajena a la concepcién neotestamentaria. Del
lado catélico, hay interpretaciones de la figura ignaciana del obispo,
como cima de la jerarquia que preside en lugar de Dios, y como ele-
mento que confiere , el ser mismo* a la Iglesia; pero, a la vez, Ignacio
subrayarfa la unidad de todos los bautizados, y la recfproca relacién
de comunidad y ministerio (Michael Mees). U. considera paradéjico
afirmar, de una parte, que la comunidad sin el ministerio episcopal es
una ,,masa amorfa“, y simultdneamente, afirmar que sin la comuni-
dad el ministerio carece de sentido. La historia interpretativa del
tema episcopal en Ignacio estd llena de estas paradojas. Por eso, U.
se propone averiguar si san Ignacio habla méds de ,,monoepiscopado®
que de ,.episcopado mondrquico”, bien entendido que estos términos
modernos no se encuentran, como es logico, en Ignacio mismo. La
diferencia entre ambos modelos reside en la comprensién de las rela-
ciones reciprocas entre obispo, preshiteros y didconos, y con la comu-
nidad cristiana, que la palabra ., monarquia® no refleja adecuadamen-
te. Por tanto, no se trata de investigar el desarrollo histérico del mini-
sterio en Ignacio, sino su autocomprensién del ministerio y su refe-
rencia a la comunidad.

El contenido de la monografia, en consecuencia, recorre el siguiente itine-
rario. U. divide su investigacién en dos partes, y cinco capitulos, La primera
parte se ocupa de la teologfa de Ignacio sobre las relaciones del obispo, los pres-
biteros y didconos (cap. 1); la relacién de estos ministerios con la comunidad
(cap. 2), para analizar finalmente, en un cap. 3, el concepto de ,unidad“ como
concepto central de la teologfa ignaciana. La segunda parte se dedica a la auto-
comprensién de Ignacio como obispo v sus relaciones personales con las comu-
nidades asidticas (cap. 4), con especial atencién a la carta a Policarpo de Es-
mirna (cap. 5). Una buena bibliograffa cierra el volumen.

U. identifica claramente la tesis que quiere revisar, esto es, la del episco-
pado ,mondrquico”. Segiin ésta, Ignacio ofreceria una concepcién del ministe-
ria articulado jerdrquicamente separado en tres niveles, obispo, presbiteros y
didconos, al frente de los cuales el obispo se sitiia como el ,,superior gobernan-
te” de la comunidad, al margen y por encima de ella. En su analisis, U. descubre
que Ignacio no trata tanto de una articulacién jerdrquica de los presbiteros y
didconos hacia el obispo — y el sometimiento consiguiente —, sino de una ,,con-
cordia“, un ,entendimiento” entre los ministros de la comunidad con el ohi-
spo. No cabe pensar en una , degradacién® de los presbiteros a meros receptores
de las ¢rdenes del obispo (33). Para Ignacio no existe la accion del obispo al
margen del presbiterio y de la comunidad. La funcién de presidencia es tam-
bién asunto de los presbiteros, que participan en ella y presiden también la co-
munidad junto con los didconos (35); existe una solidaridad en el ministerio
que permite hablar de una iinica ,,personalidad conjunta® (37), de manera que
10 se yuxtaponen unos a otros, sino que conforman una comiin realidad (38). El
examen de la ,institucién de estos ministerios por Jesucristo o por Dios Padre,
le lleva también a confirmar la estrecha unidad de aquellos entre sf (39-50); al
mismo resultado llega U. cuando analiza la relacién de Dios Padre, y de Jesucri-
sto con los ministros, que expresa Ignacio frecuentemente con la idea de »repre-
sentacién®: estas relaciones no permitirian concluir una jerarquizacidn separa-
dora entre los ministerios del obispo, preshiteros y didconos (50-73). Tampoco
puede deducirse eso del analisis de las funciones respectivas de los ministe-
rios, sino més bien hacen pensar, segtin U., en una direccion colegial de la co-
munidad (87) (en un sentido amplio). El capitulo 2, sobre la relacién de comu-
nidad y ministerios, concluye la existencia de un doble movimiento o direcci-
6n: la comunidad se relaciona con los ministros como sus pastores, pero estos
realizan su servicio para esa comunidad, estdn finalizados en el bien de los
bautizados (121). Es, de este modo, la ,unidad® eclesial el principal servicio al
que se dirige el ministerio, la ,,concordia® de la Iglesia terrena, 1a unidad visible
intraeclesial (157). La segunda parte de la investigacién de U. confirma este
dato con el examen de la autoconciencia episcopal de Ignacio mismo: el mini-
sterio tiene como funcién principal garantizar la unidad de la Iglesia.

Las péginas conclusivas de la investigacién sintetizan sus resultados. Pro-
piamente y en estricto sentido, los ministros no ,representan® en un sentido
cuasi fisico a Dios Padre, o Jesucristo o los Apéstoles, sino que representan la
promesa de la comunién escatol6gica con Dios, y esto lo hacen cuando ,,remi-
ten* la comunidad a Dios Padre, Jesucristo o los Apéstoles. La subordinacién
de la comunidad a sus ministros no se efectiia primariamente a estos ministros,
sino en definitiva a Dios mismo, que estd sobre todos. El ministerio sirve a la
unidad, de manera especial en la eucaristia presidida por los ministros, en la
que se recibe la ., medicina de la inmortalidad®, la prenda de la comunién de-
finitiva con Dios. Los ministros no estdn como superiores al margen de la pro-
pia unidad del tinico pueblo de Dios, sino que forman parte de la Iglesia y al
servicio de su unidad (237-238).

La investigacién de U. estd bien llevada, detallada y seria. El im-
pulso teoldgico-dogmadtico que la mueve es digno de ser tenido en cu-
enta, a saber, situar adecuadamente el lugar del ministerio en el
marco de una eclesiologia de comunién, en la que la funcién ministe-
rial no se encuentra nunca ,,al margen” de la comunidad cristiana,
sino en su interior. San Ignacio de Antioquia ofrecerfa asf un material
inestimable para comprender el servicio episcopal y ministerial en
general, no como una mediacién perturbadora del don salvifico de
Dios, sino como un elemento interno de la constitucién de la Iglesia,
como sacramento visible en la tierra de la plena unidad escatoldgica
prometida. Con todo, en relacién con la hipétesis principal de la mo-
nograffa, cabe preguntarse si los modelos de episcopado que enfrenta
no estdn excesivamente afilados por U., o si son en realidad m4s inte-
grables de lo que parece. Dicho de otro modo: ;hasta qué punto Igna-
cio de Antioqufa puede contestar a una pregunta asi planteada, en
contraste 0 exclusividad? Autoridad y servicio no son algo que pue-
dan sencillamente yuxtaponerse, sino que la autoridad es un mo-
mento interior del servicio, sin la que la ,,concordia®, ,sinfonia® o
~unidad® no puede garantizarse frente al pecado y la debilidad huma-
na. A su vez, la autoridad estd finalizada en el servicio a la unidad, al
margen del cual quedaria desprovista de legitimacién cristiana. Esto
tltimo es, nos parece, la gran aportacién del obispo de Antioquia, y
que U. ha sabido resaltar brillantemente.

Pamplona José R. Villar
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