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Glaubenszuginge. Lehrbuch der katholischen Dogmatik in drei Binden

»Wer nicht versucht, die iiberlieferten Lehren des Glaubens zur
Antwort auf die Fragen, Probleme und Erwartungen unserer Zeit wer-
den zu lassen oder auch zu einer echten Herausforderung fiir die
Menschen, der wird mit seinen theologischen Uberlegungen von vor-

neherein ins Leere gehen.” (3, 500)

Gelingt es den elf V.n mit ihren zwolf Beitrdgen zu den drei Bden
des Lehrbuches® (Gotteslehre, Christologie und Pneumatologie mit

' Glaubenszuginge. Lehrbuch der Katholischen Dogmatik, hg. v. Wolfgang
Beinert. —Paderborn: F. Schoningh 1995. Bd 1: Einleitung in die Dogmatik
— Theologische Erkenntnislehre. Gotteslehre. Schipfungslehre. Theologi-

von Josef Freitag, Marburg

den jeweils zugeordneten Traktaten), ,Glaubenszuginge®
schlieBen und dem im Titel als Anliegen signalisierten Anspruch ge-
recht zu werden? Finden fundamentaltheologische Aspekte beson-
dere Beachtung? Es bleibt durchgehend bei einer dogmatisch-lehr-

Zl er-

maBigen AufschlieBung des Stoffes. Zuginge zum Glauben 6ffnen

sche Anthropologie. XXIV, 640 S., geb. DM 118,00 ISBN: 3-506-70801-5
(kt: 3-506—70805-8). Bd 2: Christologie. Mariologie. Ekklesiologie. XV, 590
S., geb. DM 118,00 ISBN: 3-506—70802-3 (kt: 3-506—70806—6) Bd 3: Pneu-
matologle Die Lehre vom Heiligen Geist. Gnadenlehre — Das Heil der Gna-
de. Sakramentenlehre - Das Heil aus den Sakramenten. Eschatologie. XXI1,
699 S., geb. DM 118,00 ISBN: 3-506—-70803~1 (kt: 3-506—70807—4).
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iiberzeugend v.a. G. L. Miiller zur Christologie (2,3-6; dieser Ab-
schnitt konnte stellvertretend fiir das ganze Werk stehen) und G.
Koch zu den Sakramenten, der konsequent aus der Perspektive der
~Empfanger” schreibt. Der Plural Glaubenszugénge erscheint inso-
fern berechtigt, als theologische Ansétze und Anliegen der einzelnen
V. nicht untereinander abgestimmt wurden. Daher 1d6t sich — das ist
ein Vorteil — jeder Traktat einzeln unabhéngig vom vorhergehenden
oder folgenden lesen. Es handelt sich um ein echtes Sammelwerk
von selbstindigen Einheiten, auf deren Beziige untereinander gele-
gentlich (z. T. summarisch) verwiesen wird.

Die wirklichen Stiarken des Werkes sind nicht zu iibersehen. Es
bietet auBer einer Einleitung in die Dogmatik eine Theologische Prin-
zipienlehre, die so weder in G. L. Miillers , Katholischer Dogmatik*
(Herder 1994) noch im ,Handbuch der Dogmatik® (hg. v. Th. Schnei-
der, Patmos 1992) zu finden sind. Auf die Neuaufnahme der Theo-
logischen Anthropologie (die allerdings spétestens seit Rahner breite
Beachtung erfihrt) und der Pneumatologie als eigene Traktate (auch
schon im ,Handbuch der Dogmatik 1%, 445—452 [B. J. Hilberath], kurz
bei G. L. Miiller, 390—413, und in der von Peter Eicher bei Herder
1988 herausgegebenen ,Neuen Summe der Theologie 1%, 341-403
[Max-Alain Chevallier, Yves Congar; frz. Original: Paris 1982]) macht
der Hg. selber aufmerksam.

Eine weitere Stérke des Lehrbuches liegt in zwei zugehorigen
Standardwerken, dem 1987 bei Herder vom selben Hg. verantworte-
ten und von denselben Vf.n erarbeiteten ,,Lexikon der katholischen
Dogmatik* (inzwischen 5. Aufl. 1997)*, und den ebenfalls von W. Bei-
nert seit 1989 bei Styria herausgegebenen , Texten zur Theologie®: Die
gleichen Vf. verantworten die Auswahl zur Ekklesiologie (D 5; P. Neu-
ner), Mariologie (D 6; F. Courth), zur Anthropologie (D 8; Langemey-
er) und Sakramentenlehre (D 9; G. Koch); Pneumatologie und Gna-
denlehre (D 7; D 7,1.2; G. L. Miiller) sowie Schépfungslehre (D 3; G.
Kraus) stammen von Vf.n des Teams, ,team-fremd* sind nur H. Vor-
grimler (D 2; Gotteslehre), K. H. Ohlig (D 4; Christologie) und G. Bachl
(D 10; Eschatologie [1999]). Die Dogmatische Prinzipienlehre (D 1; W.
Beinert) fehlt leider noch. Mit dieser Einschridnkung gilt die Feststel-
lung im Vorwort (1, Xf): ,In Einheit mit diesen .Glaubenszugingen'
ist damit ein dogmatisches Gesamtwerk geschaffen worden, das iiber
eine lexikalische Erstinformation und den Zugang zu den Quellen-
texten eine Darstellung der Glaubensinhalte geben will.”

Eine dritte, schwer iiberschétzbare Stirke des Lehrbuches liegt in
seinen Tabellen und Schaubildern, die den Stoff in knappster, iiber-
sichtlicher, didaktisch geordneter Gestalt zusammenfassen. Leider
sind nicht alle Vf. dieser instruktiven Darstellungsweise bzw. Kurz-
fassung des Hg.s, der viele Schaubilder auch fiir andere aus deren
Texten konzipiert oder aus eigenen Vorrdten beigesteuert hat, gefolgt.
Ein Verzeichnis aller Schaubilder im AnschluB an das Inhaltsver-
zeichnis in jedem Bd verschafft rasch eine Ubersicht und erleichtert
das Auffinden.

Personen- und Sachregister am Ende jedes Bdes und die ausfiihr-
lichen Literaturangaben am Ende jedes Traktates, v.a. das detaillierte
Inhaltsverzeichnis bieten willkommene Hilfe beim Nachschlagen in
Einzelfragen.

Auswahl und Gliederung des Stoffes lassen ein erstes Profil dieser
Dogmatik erkennen. Bd 1 umfaBt: 1. Einleitung in die Dogmatik
(1,3-44; WoLrcaNG BEINERT), 2. Theologische Erkenntnislehre (1,
45-197; WoLFGANG BEINERT), 3. Gotteslehre (1, 199-362: WILHELM
BREUNING), 4. Schiopfungslehre (1, 363-495; ALEXANDRE GANOCZY)
und 5. Theologische Anthropologie (1, 497-622; GEORG LANGEMEYER);
Bd 2 ist gegliedert in: 6. Christologie — Die Lehre von Jesus dem Chri-
stus (2, 1-297; GERHARD Lupwic MULLER), 7. Mariologie — Maria, die
Mutter des Christus (2, 209-398; Franz Courtn) und 8. Ekklesiologie
— Die Lehre von der Kirche (2, 399-578; PETER NEUNER); Bd 3 schlieb-
lich enthdlt: 9. Pneumatologie — Die Lehre vom Heiligen Geist (3,
1-156; BERTRAM STUBENRAUCH), 10. Gnadenlehre — Das Heil als
Gnade (3, 157-305; GEorG KrAUS), 11, Sakramentenlehre — Das Heil
aus den Sakramenten (3, 307-523; GonTER Kocr) und 12. Eschatolo-
gie (3, 525-671; JoSEF FINKENZELLER).

Die innere Systematik des Lehrbuches beschreibt der Hg. als Dar-
stellung der Inhalte des christlichen Glaubens in Antwort auf die
Grundfragen des Menschseins: Woher komme ich? (Schoptungsleh-
re). Wer bin ich? (Gnadenlehre, Theologische Anthropologie). Worin
existiere ich? (Ekklesiologie, Mariologie, Sakramentenlehre). Wohin
geht mein Lebensweg? (Eschatologie). Die herkémmlichen Traktate

* Die Sachgebiete von Karl-Heinz Neufeld und Werner Loser libernahmen in
den Glaubenszugiingen Bertram Stubenrauch und Peter Neuner.

lieBen ,sich verstehen als detaillierte Auskunft aus der Sicht der
durch die Geschichte vermittelten Offenbarung des dreifaltigen Got-
tes” (Gotteslehre, Christologie, Pneumatologie als Leittraktate der 3
Bde)®. Leider ergibt sich aus diesen Hinweisen und aus der eigens
benannten heilsgeschichtlichen Darstellung keine konsequente Glie-
derung. Die Bandeinteilung folgt nicht den anthropologischen Fra-
gen, sondern dem trinitarischen Aufrifi des Credo, die aus der Schép-
fungslehre verselbstindigte Anthropologie in Bd 1 ist aus ihrem an-
thropologischen Fragezusammenhang herausgenommen, obwohl sie
ihn inhaltlich verfolgt; die in Bd 2 der Christologie folgenden Traktate
Mariologie und Ekklesiologie (zu denen nach Beinerts Fragen die Sa-
kramentenlehre gehorte, die erst in Bd 3 steht), miifiten Maria als Ty-
pus des erldsten Menschen und der Kirche darstellen und die Kirche
als Nachfolgegemeinschaft, als Leib Christi oder ,,communio sancto-
rum” reflektieren. Doch Maria wird als Mutter Christi vorgestellt und
die Ekklesiologie steht unter der klassischen Frage, wie Kirche Stif-
tung Christi sein kann; die jeweiligen V{. stellen Gnadenlehre, Sakra-
mentenlehre und Eschatologie in Bd 3 nicht als Entfaltung der Pneu-
matologie dar, sondern je in ihrer Perspektive.

Nicht die menschlichen Grundfragen als Glaubenszugénge, son-
dern die dogmatischen Lehrgehalte erweisen sich als leitend. Im ein-
zelnen ist die vom Vf. vorgenommene Zuordnung seines Traktates in
das Gesamt der Dogmatik und der so bestimmte Zugang dominant.
Besonders deutlich wird das bei G. L. Miiller, der seine Christologie
mit Rahner in der gegenseitigen Verschrinkung von Theologie und
Anthropologie fundiert und damit die theologische Anthropologie
anders ,ortet” und ,,ausrichtet” als der Vf. dieses Traktates im Lehr-
buch, G. Langemeyer, und den anthropologischen Ansatz anders als
das Lehrbuch konsequent durchhélt. Eine stringente, einheitliche
oder gemeinsame Linie ist weder in der Zuordnung der Traktate
noch in deren inhaltlicher Durchfiihrung eingehalten.

1. Einleitung in die Dogmatik (1,3-44)

WOLFGANG BEINERT situiert zuerst die Dogmatik im theologischen
System (1), erldutert dann das Dogma (2), Aufgabe und Methoden der
Dogmatik (3) und Dogmengeschichte (4), um die Einleitung in die
Einteilung der Dogmatik (5) miinden zu lassen.

Ohne Zugangserschliefung formuliert der erste Satz den Kern der Sache:
»Das auslésende Moment jeder christlichen Theologie ist die Selbstmitteilung
Gottes, die in einem langen, Jahrhunderte dauernden Prozef§ erfolgt ist, der sei-
nen Hohepunkt in Jesus Christus hat. Er ist ,.ein von Gott in Gang gesetater
Dialog mit den Menschen, der nach Christus weitergeht ,,durch das Zeugnis
der Menschen, die bereits glaubend ihr Ja zum Heilshandeln Gottes gesprochen
haben*, Diese Verkiindigung ,bedarf der Legitimation. Sie muB jedenfalls in-
nerhalb der Glaubensgemeinschaft erfolgen und deren Glauben weitergeben*
(1, 3f). In der Betonung der rationalen Dimension bleibt klar: ,,Lehre bleibt fiir
das Christentum sekundér gegeniiber der Nachfolge.” ,Lehraussagen dienen
der Selbstvergewisserung der Glaubenden und der Identitit der Glaubens-
gemeinschaft” (1,9). Die zunehmende Entfaltung der christlichen Lehre hat
als ordnende und gewichtende Mitte ,die sachlogische Entfaltung der ent-
scheidenden Frage, wer der Christus sei (1,10; 1, 90f).

Der Begriff des Dogmas und die Interpretation wie Entwicklung
der Dogmen werden sehr informativ und knapp dargestellt. Der Blick
in die innerchristliche und interreligiése Okumene fillt allzu sche-
matisch aus.

2. Theologische Erkenntnislehre (1,45-197)

WOoLFGANG BEINERT bezeichnet statt mit Fundamentaldogmatik
(Walter Kasper) oder Theologische Prinzipienlehre (Joseph Ratzin-
ger) die ,Bedingungen und Regeln der glaubenswissenschaftlichen
Erkenntnis®, die den Dogmatiker zu seinen theologischen und dog-
matischen Urteilen fithren, als Theologische Erkenntnislehre. Ihre
Leitfrage lautet: ,,Wie kénnen wir in der Kirche Gottes Offenbarung
als wahr erkennen und welche erkenntnistheoretischen Zusammen-
hénge, Konsequenzen und Wirkungen ergeben sich aus der Ant-
wort? (1,54). Der Vf. behandelt nach der Einleitung (1) die Offenba-
rung als objektives Prinzip der theologischen Erkenntnis (2), den
Glauben als subjektives Prinzip der theologischen Erkenntnis (3)
und nennt in der Kirche, dem grundlegenden locus theologicus, die
Bezeugungsinstanzen des kirchlichen Glaubens (4): 1. Die Heilige
Schrift. 2. Die Tradition. 3. Das Lehramt der Kirche. 4. Die wissen-
schaftliche Theologie. 5. Den Glaubenssinn der Gldubigen. Er
schlieBt mit der Interaktion der Bezeugungsinstanzen.

Die Frage nach Moglichkeit und Tatsiéchlichkeit der Glaubensgrundlagen
wie der darauf beruhenden Glaubensgemeinschaft, d. h. der Kirche als Subjekt
des Glaubens, iiberlidft Beinert der Fundamentaltheologie (1,47); doch werden

# Vgl. Bd 1, VII und 31f.37—40.
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die Offenbarung als objektives und der Glaube als subjektives Prinzip theolo-
gischer Erkenntnis sowie spiter die Kirche als Glaubensbedingung reflektiert
(1,4852; 2,402f).

Medium der SelbsterschlieBung Gottes und ihrer Ubermittlung ist die Ge-
schichte, konkret die Kirche, die so den locus theologicus darstellt. Zu ihr ge-
horen die Heilige Schrift als urspriingliches, nicht hinterfraghares Glaubens-
zeugnis, die Tradition oder kirchliche Uberlieferung als Auslegung des Schrift-
zeugnisses, das authentische kirchliche Lehramt als letzte Entscheidungs-
instanz in der Feststellung des zu Glaubenden, die wissenschaftliche
Theologie als systematische Reflexion des Gesamtglaubens der Kirche und der
Glaubenssinn der Glaubigen als Prisenz des Glaubens im alltéglichen Leben
der jeweiligen Gegenwart.

Unter Offenbarung versteht Beinert die ,restlose Selbstmitteilung Gottes
durch Worte, Taten und Geschehnisse, die ihren abschlieBenden Gipfel in Je-
sus Christus hat. Seitdem wird sie durch den HI. Geist in die Kirche hinein
vermittelt.” Offenbarung ist der ,Zentralbegriff dieser Religion iiberhaupt:
Durch ihr Offenbarungsverstindnis hebt sie sich von allen anderen Religionen
ab, sofern in der Mitte weder eine Uberlieferung, noch eine Schrift, noch eine
innere Erleuchtung, sondern eine historische Personlichkeit steht. Offenba-
rung im christlichen Sinne ist also eine streng personale Kategorie. Sie bezeich-
net nicht allein ein Referenzprinzip ihrer Selbstvergewisserung, sondern ist
auch ein Ausdruck fiir das Heilshandeln Gottes selber: . .. keine neutrale Mit-
teilung von irgendwelchen Einsichten, sondern in der innersten Absicht be-
reits Verwirklichung des Heils, das er schenkt* (1, 56).

Inhalt und Vermittlung sind unlésbar verkniipft: Der offenbarte Inhalt ist
durch den Modus seiner Vermittlung bedingt. Der Inhalt wie der Vermittlungs-
modus sind darum auch letztes Interpretationskriterium fiir die Theologie als
Einsichtsgewinn in Vermittlung und Inhalt der Offenbarung, So wird Offenba-
rung zur Geschichtsinterpretation (1,57). Denn Jesus Christus ist nicht nur der
Offenbarer, sondern selbst die Offenbarung Gottes. Doch bedarf es des H. Gei-
stes, ,,um diesen empirisch nicht greifbaren Sachverhalt zur christlichen Erfah-
rung werden zu lassen” (1,58). So ist die Tatsache des Offenbarungsgeschehens
in christlichem Versténdnis bereits an die Wirklichkeit und die Wirksamkeit
des dreifaltigen Gottes gebunden. Diese innere Verkniipfung mit dem Basis-
geheimnis christlichen Glaubens wird aber hier nicht weiter reflektiert. Beinert
zielt vielmehr auf die unabschlieBbare Fortfithrung der Interpretation dieser in
Jesus Christus als Héhepunkt abgeschlossenen Offenbarung durch die Kirche
»als der Institution, der der Hl. Geist an Pfingsten geschenkt worden ist und die
das Offenbarungswort der Schrift hiitet und weitervermittelt“ (1,160).

Tradition versteht Beinert als ,den Vorgang, durch den die Identitit, die
Kontinuitdt und die fruchtbare Entfaltung des Wortes Gottes in der Glaubens-
gemeinschaft erméglicht wird“, némlich in der Dialektik von Pflege und Wider-
stand (1,113.114). Tradition ibergibt den Wesensgehalt der gottlichen Offenba-
rung in Lebenssituationen hinein adaptiert®. Situation und Kontext sind also
mitgestaltend, ohne zur urspriinglichen Tradition als (Inhalt) und urspriinglich
zur Tradition zu gehéren. Daher braucht es von Generation zu Generation auch
Traditionskritik, weil jede Generation ihr Verstehen mit in die Tradition ein-
bringt®,

Der V1. zeigt, wie sich durch die neuen Kontexte das jeweilige Traditions-
verstindnis in der Alten Kirche, im Mittelalter, in der Reformations- und in der
Neuzeit verdndert hat und bis zum Vaticanum II an Komplexitiit gewinnt und
zu dem Problem der Neuzeit wird. Das Verhiltnis der Tradition zur Schrift und
zum Lehramt kldrt Beinert nach Dei Verbum.

Das Oszillieren der Tradition zwischen Vorgang und Inhalt, zwischen ein-
maligem Geschehen in Jesus Christus und fortdauerndem Ereignis im Geist
wird deutlich, aber nicht einfach geklért (1,127f): , Tradition ist ihrem inner-
sten Wesen nach die Selbstauslieferung Gottes in die Gegenwart der Geschichte
(traditio subiectiva). Sie ist daher ein im HI. Geist sich vollziehendes oder
pneumatisches Geschehen. Als solche besitzt sie einen nicht einholbaren
Mehrwert gegeniiber jeder menschlichen Bezeugung. Das eigentliche Emp-
fangsorgan fiir die Tradition ist daher der Glauben® (wie schon fiir die Offenba-
rung!), insofern ist Tradition ,eine weitere Phase des heilsgeschichtlichen Ver-
mittlungsvorganges“ (1,128). Durchgehend wird das Wirken des Geistes als
Fiihren in die Wahrheit verdeutlicht, das a) die Implikationen des biblischen
Zeugnisses immer genauer und deutlicher erkennen und b) alle LebensauBe-
rungen der Glaubensgemeinschaft zum Material der Tradition werden liBt
(1,129). Die fiir die Unterscheidung zwischen Gehalt und (Bezeugungs-) Ge-
stalten der Tradition genannten fiinf Kriterien sind sehr hilfreich.

Die drei gegenwirtigen Bezeugungsinstanzen: Lehramt, Theologie und
Glaubenssinn der Glaubigen sind immer ineinander verschrinkt zu sehen als
Gliederung (in) der Glaubensgemeinschaft. Keine hat ein Monopol gegeniiber
den anderen (1,183). Die diesbeziiglichen Abschnitte sind sehr informativ, in-
struktiv und kritisch. Ausdriicklich hingewiesen sei auf die Ausfiihrungen
zum Instrumentarium des pépstlichen Lehramtes (1,132), zu Einschrinkungen

* Hier formuliert Beinert nebenbei einen »negativen“ Glaubenszugang zur
Tradition: Verbot von Tradition verurteilt zum geistigen Tod, weil Sprache,
Kultur, sittliches Erbe, Brauchtum und Umgangsformen zerstért wiirden.
»Ohne Tradition fiele der Mensch sehr bald in den Primitivzustand zuriick®
(1,114).

Diese traditio (divina apostolica) ist nur in und durch traditiones (humanae)
zu aktualisieren und daher ,ein kommunikatorischer als auch schépferi-
scher Vorgang der Aneigung und die eigene Identitit der Generationen, Kul-
turen, Gesellschaften einbringende Weitergabe des Ubernommenen an die
kommende Kirche“ (1, 129).

@

der pipstlichen Unfehlbarkeit (1,142), zur Kompetenz des kirchlichen Lehr-
amtes (1,147), zu den theologischen Qualifikationen (1,149).

Der Glaubenssinn ist die eigentliche Basis der der Kirche verlichenen Un-
fehlbarkeit (1,180). Dieser Glaubenssinn ist eine eigenstindige Instanz, da er
aus anderen Instanzen nicht ableitbar ist; er ist frei und beruht auf eigener
Uberzeugung. Beinert klart ihn niher, indem er ihn unterscheidet vom , Sentire
cum ecclesia”, vom Glaubensinstinkt, vom Lehramtspositivismus, vom
schwirmerischen Enthusiasmus und vom religiésen Soziologismus (1,169f;
vgl. 1,181). Der Glaubenssinn zeigt sich v.a. im Rezeptionsgeschehen (1,
171-179). Zur Feststellung des Glaubenssinnes nennt der V{. vier Regeln bzw.
Bedingungen: Die sich Auliernden miissen in der Nachfolge Christi stehen, das
Gedulierte muB das Tun des Glaubens férdern, der Offenbarungsbotschaft kon-
form gehen und prinzipiell dialogfihig bleiben mit Schrift und Tradition.

Der abschliefende Abschnitt Interaktion der Bezeugungsinstanzen faft
Aussagen und Anliegen gut zusammen. Nach dem Modell (und AnstoB) des
Dialoges Gottes mit den Menschen ruft er zum Dialog der Instanzen als Kom-
munikation und Mitteilung auf, weil in dieser Weise , nach Gottes Wille der
Glaube erkannt, eingesehen und fiir das Leben der Welt verkiindet werden soll.
Erist auch der Weg, den die Dogmatik zu gehen hat“ (1,187).

Ein solches Kap. tiber Lehramt, Theologie und Glaubenssinn ist in
keiner der gédngigen Dogmatiken zu finden!

3. Gotteslehre (1,201-362)

WILHELM BREUNING ortet zunédchst die dogmatische Gotteslehre in
der Gesamitheologie (1). Nach der biblisch-heilsgeschichtlichen
Grundlegung des Gottesglaubens (2) behandelt er die Erkennbarkeit
Gottes — Gottes Wirklichkeit im Denken und Sprechen der Menschen
(3), um iiber das Bekenntnis zum einen Gott in drei Personen in der
Geschichte (4) zur systematischen Gotteslehre (5) zu kommen. Breu-
ning sieht Inhalt und Abfolge seiner Darstellung durch die Offen-
barung Gottes als des Vaters durch den Sohn im Heiligen Geist
bestimmt®. Thr Ausgangspunkt ist das Christusgeschehen. Nur durch
Jesus Christus wissen wir von der Trinitit.

Ohne Zugang springt Breuning medias in res: ,,Immer steht Gott im Mittel-
punkt als Ursprung und Ziel.“ Aufgabe der Dogmatik ist es dann, herauszuar-
beiten, wie er beides ist. Weil damit eine gewisse Erkenntnis, wer und was Gott
ist, also ein Sich-zeigen Gottes vorausgesetzt wird, wird Selbstmitteilung Got-
tes ,.die Voraussetzung fiir die Méglichkeit von Theologie” (1,201). Gott be-
stimmt der V. mit J. Track als ,transzendentes Gegeniiber und eine alles be-
stimmende Wirklichkeit” (1,205). ,Freiheit des Gewissens und der Religion
folgt aus dem Begriff Gottes selbst (1,206). Gott bleibt unfaBbares Geheimnis.
Die Leitfrage des Traktates lautet: ,Ist Gott eine Idee ohne Wirklichkeitsbezug
oder bezeichnet das Wort die erste und realste Realitit?“ (1, 206).

Die Verhiltnisbestimmung von Einheit und Dreifaltigkeit, von Gottesglaube
und Christusglaube als Ausgangspunkt der Gatteslehre triigt Breuning metho-
disch reflektiert vor und begriindet daraus den Aufbau seiner Darstellung.
Diese Seiten erfordern und verdienen eine konzentrierte Lektiire,

Gotteserkenntnis beginnt mit einem Handeln Gottes, nicht mit einem Akt
des Menschen. Der Mensch gibt Antwort auf Gottes Ruf, ,,der Menschen mit
sich selbst Gemeinschaft schenkt“ (1,207). Christus wird zum Grund des Got-
tesglaubens: ,Die Christen glauben an Gott als den Vater Jesu. Wir glauben den
Gott, den er bezeugt hat“ (1,209). Als Gottes Mittler ist Jesus der Gottunmittel-
bare schlechthin. Diese Sicht wird paulinisch und johanneisch untermauert.

Es folgt die Riickfrage nach dem Gott Jesu im AT, die in der Problematik des
griechischen und biblischen Monotheismus entwickelt und gebiindelt, im Jah-
wenamen konzentriert wird. Schliissig schlieft sich die systematische Frage
nach der Erkennbarkeit Gottes an: ,,Insofern sich uns Gott als solches zu erken-
nen gibt, wird die Frage nach der Erkenntnis dieses geheimnisvollen Gottes zu
einem inneren Problem des Gottesglaubens selber. Glaube verlangt auch nach
der Erkenntnis, die der Mensch von Gott gewinnen kann® (1, 241). Der Mensch
kann nur glauben, wenn und soweit das seiner Vernunft gemib ist: ,Rationali-
tit und Rationabilitdt gehéren integral zum Begriff des Glaubens im christl, Ver-
stehen* (1, 242f),

Breuning erldutert den Beitrag der ratio/Vernunft von den Begriffen Sein
(Thomas v. Aquin) und Unendlichkeit her, aus dem sich Einfachheit, Allgegen-
wart, Ewigkeit und Unverédnderlichkeit Gottes (Raum- und Zeitiiberlegenheit)
erkennen lassen, letztere als Treue oder Selbstidentitit, nicht als Unbeeinfluf-
barkeit bestimmt.

Wird damit ein Gedankenkonstrukt oder der lebendige Gott erreicht? Unter
dieser Fragestellung werden als Wege der Vernunft Analagie und ,natiirliche®
Gotteskenntnis behandelt, letztere als ,,Gegenprobe® zur Offenbarungserkennt-
nis und notwendig fiir die universale Geltung des Offenbarungsanspruchs.
Dann kommen der Atheismus mit seinen verschiedenen Motiven und die Ty-
pen wie der theologische Stellenwert von Gottes,beweisen’ knapp und iiber-
sichtlich zur Sprache (1,263-273). Im dogmengeschichtlichen Durchgang ist
die Darstellung der Trinitiitstheologie der Kappadokier und des Augustinus
hervorzuheben (1,287-293) und die ausdriicklichen Hinweise auf die Dreifal-
tigkeitsfrommigkeit (1,298-300). Breunings gedréngte Ausfithrungen wirken
durchaus nicht wie ein ,,philosophisches Oberseminar iiber den Begriff von
Einheit und Wesen*; sie bilden die denkerische Einlésung des Anliegens, das

® ,Gott ist stets der Dreifaltige Gott* (1, 203; vgl. bes. 207-209).
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lautet: ,Erzdhlen des amor Christi, der Liebe des Jesus von Nazareth®, wie sich
fiir den VI, (wie von ihm tiber Augustinus) sagen laBt (1,290; vgl. 1,305.335).

Der Ausblick steht im Trend, die Glaubensreflexion ,im Zusammenhang
der eigenen Erfahrungs- und Lebenssituation zu betrachten*’. , Die Einheit Got-
tes selbst ist also in sich trinitarisch“ (1,310). Das erhellt aus Gottes unend-
licher Liebe, die der Mensch erfassen kann, weil er selbst auf Liebe angelegt ist.

Die Aussage, in Gott sei alles eins, aulier wo die Beziehungen in Gegenrich-
tung zueinander stehen, deutet Breuning auf ,die Gemeinsamkeit des Han-
delns, das aber gleichwohl personeigen sich verwirklicht“. Demnach , handelt
jede Person gemeinsam mit den anderen, keine fiir sich allein® (1,311).

»Kann es einen Paradigmenwechsel in der Trinitdtstheologie geben?" Ja,
insofern sich der Kontext @ndert, in dem und an den der trinitarische Glaube
verkiindet werden muf.

Der letzte, systematische Teil hat zwei Pole als Schwerpunkte: die Frage des
Atheismus, am schirfsten zugespitzt in der Theodizeeproblematik, und die
Frage der trinitarischen Wirklichkeit und Wirksamkeit Gottes.

»Dem Glaubenden ist dabei durchaus klar, daB er weder mit diesen Gedan-
ken (,Erst die Annahme einer personalen Pluralitit der absoluten und von allen
Werdevorgingen geldsten Liebe kann Schopfung verstédndlich erscheinen las-
sen‘) noch mit den Gottesargumenten klipp und klar die Einwinde widerlegen
kann. Man vermag sich dem Mysterium der géttlichen Dreifaltigkeit nur zu né-
hern, wenn man bereit ist, das Christusereignis als Tatsache der Selbstmittei-
lung jenes Gottes anzunehmen, nach dem die Menschen durch alle Zeiten hin-
durch fragen. Gott wird erstlich und letztlich nicht durch unser Denken zu-
ginglich, sondern durch sein Handeln ... als ein Gewihrenlassen der Werde-
Welt einschliefilich der Raumgabe fiir die menschliche Selbstverwirklichung
in und aus kreatiirlicher Freiheit® (1,317).

Daher bedenkt Breuning Geschichte als Verwirklichung der Gottesherr-
schaft und Selbstverwirklichung des Menschen, wie nidmlich Gott Welt und
Mensch in die innergdttliche Liebe zwischen Vater, Sohn und Geist aufnehmen
kann; er erdrtert das Verhéltnis von immanenter und ékonomischer Trinitit®
und unterscheidet als Typen der Trinitéitstheologie einen offenbarungstheo-
logischen, kreuzestheologischen und eschatologisch-heilsgeschichtlichen An-
satz. ,,Der kreuzestheologische Ansatz ist die Korrektur einer Gotteslehre, die
zur geschlossenen Metaphysik neigt” (1,328).

Den zweiten Pol, die Theodizee, ortet der Vf. als nicht primére Frage: ,,Sie
ist nur im Gefolge eines Glaubens an Gott anzutreffen, der von anderswoher
begriindet ist. Das mindert nicht ihre Schérfe: Zwar fillt die Entscheidung fiir
Gott nicht angesichts ihrer, aber sie muB sich angesichts ihrer bew#hren® (1,
330). Augustinus und die Prozeftheologie werden referiert. Gibt es eine Ant-
wort? ,,Das Theodizeeproblem ist seitdem (seiner Selbstmitteilung) ein Pro-
blem Gottes wie der Menschen.“ ,Die Antwort kann nur kreuzestheologisch
sein“ (1,335). Sie wird nur verstdndlich, , wenn sie unter den Pramissen des
liebenden Gottesglaubens bedacht wird® (1, 336) — und dann auch praktisch.

Der ganze Traktat ist informativ und dicht geschrieben und hat
den Vorteil, sich keiner ,,Schule“ zurechnen zu lassen. Ohne glatte
Lésungen zu bieten, regt er das eigene Nachdenken an. Der Hg. hat
eine Reihe von Ubersichten und Schautafeln angefiigt, die die gege-
bene Darstellung eher erginzen als veranschaulichen, aber immer
Uberblick gewéhren und Stoff biindeln.

Kritisch anzumerken wiire zu S.223: Ist die katholisch-evangeli-
sche Kontroverse im Verstindnis des Wortes Gottes nicht eher in der
Zuordnung von Kirche zum Wort Gottes gelegen? Kirchliche Auto-
ritat sichert nie géttliche, vermittelt sie aber konkret als gottliche
und hat — als kirchliche — an dieser teil. Um die Art dieser Teilhabe
scheint mir die Kontroverse zu gehen.

Zu 5.233: Es wire in einem Lehrbuch eine genauere Stellen-
angabe zu Panaitios wiinschenswert! Ebenso S. 310, wo der Beleg fiir
die Sprachhilfe des Gregor von Nazianz nirgends genannt wird; die
Sache selbst (alius — aliud) wird aber S. 293 als von Augustinus vor-
getragen angegeben.

Zu §.294: der Ausdruck Filiogue wird nicht erst 653, sondern
schon 638 (in der 6. Synode von Toledo) ins Symbolum eingefiigt
(vgl. DH 490), die Sache ist schon 589 unter der Formel , et Filio® ein-
gefiigt und schon im Athanasianum bekannt (vgl. 3, 85!).

Zu §.305: Die bertihmte Definition des Boetius lautet genau: Per-
sona est naturae rationabilis individua substantia.

4. Schopfungslehre (1, 363-495)

Zuginge zur Schopfungslehre sieht ALExANDRE GaNoOcCzy v.a. in
den Schwierigkeiten mit dem Schépfungsglauben, konkret in den
Spannungen zwischen religiéser Erfahrung und naturwissenschaftli-
cher Empirie, zwischen schopferischem Tun Gottes und schopferi-
schem Tun der Menschen, zwischen ' Schipfungsvorstellung und

? Neuestens methodisch durchgefiihrt von Gisbert Greshake: An den drei-
einen Gott glauben. Ein Schliissel zum Verstehen, Freiburg 1998,

® Er bestitigt nochmals seinen Grundansatz: »Jesus ist nur dann wirklich der
gottliche Heilsbringer, wenn er innerhalb der Trinitét steht. Damit aber ist
die Lehre von der Dreifaltigkeit nicht eine Spekulation jenseits der Heils-
geschichte, sondern ihr Kern“ (1, 322).

Evolution, zwischen Schépfungsethik/Okologie und dem ,,von Men-
schenhand steuerbaren Fortgang evolutiver Vorgénge® (1,367), in der
Frage des ,Bosen” in der Schopfung. V1. sieht Ethik (Verantwortung)
und Komplementaritdt als die Hauptbegegnungspunkte zwischen
Schopfungslehre und Naturwissenschaft.

Nach der Einleitung (1), die Schwierigkeiten, Methoden und Glie-
derung vorstellt, referiert Ganoczy die biblische Grundlegung (2) und
Dogmengeschichte: Viter und Lehramt (3), um mit der theologischen
Reflexion (4) zu schlieBen.

Die Stérke der Darstellung der Schopfungstheologie liegt deutlich
in der Auseinandersetzung Ganoczys mit der naturwissenschaftli-
chen Sicht der , Naturseite” der Schopfung. ., Responsorik’ (Eingehen
auf die ,Zeichen der Zeit’) macht Optionen erforderlich. In der hier zu
entwickelnden Schopfungslehre konnte der Dialog mit einschligigen
AuBerungen der Philosophie, der Literatur, der Religionswissen-
schaft, der Sozialpsychologie oder der Kulturanthropologie gefiihrt
werden. Wir wihlen jedoch die moderne Naturwissenschaft, ferner
den Dialog mit jenen Physikern und Biologen, die ihre fachspezi-
fische Forschung mit einer zumindest philosophischen und ethi-
schen Reflexion zu verbinden wissen* (1, 369).

Dariiber kommt die Darstellung des atl. und ntl. Schépfungsglau-
bens und seine dogmengeschichtliche Entfaltung — wohl bewufit — zu
kurz. Auch die 6kologische Frage kommt nur in der Auseinanderset-
zung mit den Naturwissenschaftlern zur Sprache, nicht als geistes-
geschichtliches und gesellschaftlich-politisches Problem.

Der biblische Schépfungsglaube wird in ,sotericlogischem Verstindnis®
dargestellt, atl. mit dem Schicksal Israels, ntl. mit dem Christusereignis als her-
meneutischem Schliissel (Deuterojesaja, Tritojesaja, Gen 1-11, Weisheitslitera-
tur; Botschaft und Praxis Jesu, Paulus, Johannes). Das Buch Ijob, allgemein das
Leiden des Gerechten, ebenso die Psalmen werden eigentlich nicht beriicksich-
tigt. Spezifisch erscheint die Erwdhnung des Gottesknechtes, der als Figur der
(erwihlenden, allméchtigen) Schépferliebe ,Dienst an der geschundenen
Schopfung” tut und im ,Dienst des erlésenden Schépfers® steht (1,371), der
Verantwortung fiir seine Schépfung iibernimmt (1,489; Zitat nach Karl Barth
[KD II/2, 181]). Diesen Dienst leistet endgiiltig Christus, aber nicht als ,,das do-
minierendste Individuum der dominierenden Spezies (vgl. Darwin), sondern
als Diener einer Schopfung, die sie selber werden darf. Auch der Mensch
kommt dann erst in der Nachfolge Christi zur Vollzugsgestalt seiner Gotteben-
bildlichkeit, deren MaB niemand anderer als der Gott — Mensch ist“ (1,489).
Dem entspricht die Agape zu den Geringsten als eigener Punkt in Jesu Schép-
fungsverstandnis (1, 391f).

Die Urgeschichte nach dem Jahwisten interpretiert der V£. in den Urmodel-
len: Menschsein, Siindigen, zu Neubeginn bereite Gnade des Schopfers. Die
Gottebenbildlichkeit deutet er mit N. Lohfink v.a. als Handlungsaspekt: ,.Dem
gottlich aktiven Vorbild menschlich aktiv nachfolgen® (1,381), als ,,schépferge-
rechtes” Handeln, das als , Hirtenschaft” iiber die Erde zu verstehen ist.

Die dogmengeschichtliche Entfaltung skizziert Ganoczy unter der Voraus-
setzung der Welt als Geschichte chronologisch, aber zugleich nach themati-
schen Schwerpunkten: Heilsgeschichtliche Schépfungslehre nach Irenéus (re-
capitulatio und Erziehung), Vorsehung, Schiépfung aus dem Nichts und — nach
Augustinus — Schépfung zwischen Heil und Unheil. Hier bringt er die Erbsiin-
denlehre, Engel, Teufel und Démonen unter. Grund und Ziel der Schiopfung
werden mit dem Vaticanum I, Mensch und Welt nach Vaticanum II vorgestellt.

Der Dialog zwischen Theologie und Naturwissenschaft wird heute von bei-
den Seiten gesucht und erméglicht, seitens der Theologie auf der Basis der
Aussagen der Pastoralkonstitution des Vaticanum II, seitens der Naturwissen-
schaftler von denjenigen, die Interesse an der Gesamtwirklichkeit der Welt zei-
gen (ihrer Einheit!) und okologisch sensibilisiert sind. Ganoczy versucht eine
Schopfungslehre ,von unten®, die bei naturwissenschaftlichen Erkenntnissen
ansetzt (wie eine Christologie ,,von unten“ beim historischen Jesus ansetzt).
Konkret sind es die Erkenntnisse der modernen Physik nach der Wende der
Relativitits- und Quantentheorie, ,,die geeignet erscheinen, ,gemeinsame Platt-
formen‘ zu konstituieren, auf denen dann eine positive und kritische Ausein-
andersetzung zwischen beiden Wissensbereichen sinnvall durchgefiihrt wer-
den kann* (1,431).

Als solche Erkenntnisse nennt der Vf.: Wegen des in der modernen Physik
erkannten endlich-relativen Raumzeitkontinuums kénnen die Gottesprédikate
Unendlichkeit und Ewigkeit nicht auf den Kosmos iibertragen werden
(1,442.469). Die Erkenntnis der Geschichte der Natur kann als gemeinsame
Dialogbasis dienen (1,444f). Die Materie ist offen auf Geist hin (1,446f). Fiir
das Problem von Notwendigkeit und Kontingenz ergibt die Heisenbergsche Un-
schirfenrelation, die den Laplaceschen Didmon unméglich macht, mit ihrer Pe-
richorese von Zufall und Notwendigkeit im Schapfer-Geschopf-Verhiltnis ein
Ergebnis, das mit Freiheit zu umreiBen ist (1,452). Die unvermeidbare Ein-
beziehung des Beobachters macht die konstitutive und kreative Rolle des For-
schers deutlich.

Die Komplementaritit im Bereich der physikalischen Phénomene (z.B.
Licht als Welle und Korpuskel), die nicht aufeinander reduziert werden kén-
nen und niemals zugleich in Erscheinung treten, iibertrigt Ganoczy auf die
Sicht der Gesamtwirklichkeit, deren Naturseite in den Naturwissenschaften
und deren Schopfungsseite in theologischer, doxologischer und ethischer Deu-
tung erscheint (1,431-435). In solcher Ergénzung oder Komplementaritit ist
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das Gespréch zwischen Naturwissenschaft und Theologie sinnvoll. Keine Seite
kann die andere ,,absorbieren®. Als zweite Begegnungsebene nennt der V. die
Verantwortung fiir die weitere Entwicklung der Welt.

Er beleuchtet dann das Verhiltnis von Schapfungsglaube und Evolutions-
theorie, von schépferischem Tun Gottes und Kreativitit des Menschen und die
Frage nach dem Bésen und der Siinde in der Schépfung. Diese Abschnitte sind
fiir konkret Fragende (auch fiir den Unterricht!) und naturwissenschaftlich In-
teressierte besonders ertragreich.

Aus dem AbschluB Schépfung in christologischer, pneumatologischer und
trinitarischer Sicht sei kurz zitiert: ,Das christliche Schépfungsverstindnis
steht und fillt mit Jesus dem Christus ... es setzt den Glauben an einen Schép-
fergott voraus, der mit dem Geschépf in innigste ,Perichorese tritt .. . Diese Pe-
richorese setzt sich also angemessen in intersubjektive Solidaritdt um ... Die
Schépfung steht somit ein fiir allemal unter dem Zeichen des Gekreuzigten ...
als Diener einer Schépfung, die sie selber werden darf ... Schon im AT steht die
Rede vom Geist im Kontext von Schépfung und Neuschépfung (Ez 37,9). Im NT
erblickt Paulus den Gottesgeist bei der Auferweckung Jesu und der Seinen vom
Tode am Werk (Rém 1,3f; 8,11). Nach Johannes macht der Geist die Christus-
jiinger ,neu‘ (Joh 6,63)“ (1,488f).

5. Theologische Anthropologie (1,497-622)

»Aus dem Scheitern des neuzeitlichen Bemiihens um ein einheit-
liches Bild vom Menschen ist die gegenwiirtige Frage hervorgegan-
gen, wie der Mensch, der sich nicht als Einheit erfdhrt und erkennt,
ganz werden kann“ (1,569)". Dieses Ganzwerden (Einswerden) des
Menschen ist fiir GEORG LANGEMEYER die systematisch leitende Fra-
gestellung, die Eigenstandigkeit und Aufgabe des Traktates Theologi-
sche Anthropologie in der Einleitung begriindet (1), die Darstellung
der Bestimmung des Menschen zum Bild Gottes in der Bibel (2) und
die Auslegung der Bestimmung des Menschen zum Bild Gottes leitet
(3) und Theologische Anthropologie in der pluralistischen Situation
ermdglicht (4). ,Dem Géttlichen infinitum entspricht das Geschopf-
liche indefinitum, der géttlichen Unendlichkeit die geschopfliche
UnermeBlichkeit ... Gott wird als das Woher der Pluralitit verstehbar.
Der Mensch kann hinsichtlich der Pluralitit als Bild Gottes gedeutet
werden, wie dies bereits Nikolaus von Kues getan hat* (1,603).

Langemeyer bestimmt theologische Anthropologie als , kritische und kon-
struktive Verbindung von Theologie und Anthropologie® (1,500). Die Verbin-
dungs- bzw. die ,,Anschlufistelle” sieht er im menschlichen SelbstbewuBtsein.
»Es ist prinzipiell offen iiber jeden Inhalt hinaus, den es hat“ (1,501). In diese
Offenheit hinein , kann die Theologie von einmaligen BewuBtseinsinhalten re-
den, in denen sich der Gott Israels und der Vater Jesu Christi als Ursprung und
Ziel der prinzipiellen Offenheit des Menschen zu verstehen gibt“ (1,501; vgl.
1,599). Diese prinzipielle Offenheit ist nach Langemeyer je situiert und prinzi-
piell plural, d.h. irreduzibel vielfiltig und als solche Signum der Gegenwart,
sie gilt auch theologisch. Denn Gott selbst ,,gibt sich in Jesus Christus den Men-
schen zum Heil. Folglich verliert sich die Frage nach dem christlichen Men-
schenbild in der Unbegreiflichkeit Gottes. Alle Leitbilder, die auch der Christ
braucht, um in den einzelnen Lebenssituationen christlich leben zu kénnen,
miissen vorldufig und partikulér bleiben* (1,507).

Die Erstellung eines christlichen Menschenbildes kommt daher zur Be-
grindung der theologischen Anthropologie nicht in Betracht; sie begriindet
vielmehr den Pluralismus in der heutigen Theologie. Es ist das Problem des
ganzen Menschen, das die Eigenstindigkeit der theologischen Anthropologie
rechtfertigt, nicht im Interesse eines Wesens- oder Zielbegriffes des ganzen
Menschen, sondern als ,Verstindnis des Prozesses vom je konkreten Men-
schen zum ganzen Menschen® (1,509).

Langemeyer wihlt als Ausgangssymbol der biblischen und historischen
Darstellung die Gottebenbildlichkeit des Menschen, denn in ihr ,wird das je-
weilige Wissen und Glaubenswissen gebiindelt. Das Symbol der Ebenbildlich-
keit erfiillt in der biblisch-christlichen Glaubenstradition die Aufgabe, die an-
thropologisch-theologischen Aussagen auszurichten auf den ganzen Menschen
und seine Vollendung in Gott“ (1,514). Es ist kein festgelegtes, sondern ein of-
fenes Symbol.

Der V{. setzt ntl. an — ,erst von Christus her wird die Heilsabsicht Gottes
deutlich, die in der Geschichte Israels wirksam war® (1,516). Die Ebenbildlich-
keit als geschopfliche Bestimmung des Menschen legt er aus als ,abbildliche
Tétigkeit“ und ,,abbildliche Ruhe, als Wechsel von verantwortlicher Tétigkeit
und Ruhe in Gott. Kénnte die Suche nach dem christlichen Menschenbild, als
Weg vom konkreten zum ganzen Menschen, nicht in Jesus Christus als dem
Bild des Menschen (ecce homo) und dem Bild Gottes, im Ineinsfall von Anthro-
pologie und Christologie (Rahner), im universale concretum (von Balthasar)
zur Erfiillung gelangt sein? Darauf weisen ja auch 2.1.3.1 Die Gottebenbildlich-
keit Christi als Heil und 2.3 Die Praxis Jesu als Weg zum Heil des ganzen Men-
schen hin (vgl. auch 1,567f). Langemeyers Antwort: ,,Aber der Leitpunkt der
Praxis Jesu ist nicht die allseitige Entfaltung seiner Lebensmdéglichkeiten, nicht
die Entwicklung einer reifen Personlichkeit, die sich bildet an allem, was ihr
begegnet. Diese Offenheit fiir alles ,Menschliche' hat ihren Grund allein in der

¥ Bezeichnend ist die Kommentierung der Entscheidung des Konzils von
Vienne: ,Thm ging es um die Einheit des Menschen in seinem Verhiltnis zu
Gott als einer mit dem christlichen Glauben unléslich verbundenen Wahr-
heit“ (1,565).

Universalitiit des géttlichen Schopfer- und Heilswillens. Dies zeigt sich etwa
am Verzicht Jesu auf Ehe, festen Wohnsitz und Besitz ... Dennoch bedeutet
das Kreuz nicht den Verzicht auf Vollendung, sondern es bezeugt die Offenheit
als Weg zur Vollendung noch im Scheitern am ,Allzumenschlichen*” (1,532f;
vgl. bis 1,538). Christus ist die Vollendung der Menschheit und der ganzen
Schopfung, ,,aber nicht schon auf Grund seiner einmaligen und einzigartigen
Existenz in der menschlichen Geschichte, sondern auf Grund der einmaligen
und einzigartigen Weise, wie Gott mit ihm eins ist“ (1,615). Die Menschen kon-
nen nur durch und mit Christus zur Vollendung kommen, indem sie ,,in seine
Vollendung hineingenommen werden und hineinwachsen. Sonst wire Jesus
Christus nicht der vollendete mitgeschipfliche Mensch. Die Christusgestalt
wiire lediglich das Symbol fiir die Vollendungsgestalt jedes Menschen®. Wegen
solcher durch Christus erwirkter Teilhabe an Christus selbst wird man dann
~auch die Vollendung Jesu Christi selbst als einen eschatologischen Prozel
denken diirfen” (ebd.).

Die historische Darstellung geht chronologisch (Kirchenviter, Scholastik,
Neuzeit) an Hand von Sachfragen vor, die jeweils (nach ihrer Bedeutung aus-
gewihlt) durch die Epochen hindurch an bestimmten Theologen aufgezeigt
werden (Bild und Ahnlichkeit; Leib, Seele und Geist; Mensch und Welt; Ein-
zelner und Gemeinschaft; Leben und Tod) und bestimmte anthropologische
Aspekte entfalten, die neu oder grundlegend anders in die Theologie der Eben-
bildlichkeit aufgenommen werden, um die Ganzheit des Menschen umfassen-
der zu artikulieren. Im Zusammenhang sind die Unterschiede, Schwerpunkte
und Tendenzen der Epochen gut zu erkennen.

Der systematische Riickblick auf die Geschichte der theologischen Anthro-
pologie sieht die transzendentale, personale und gesellschaftspolitische Per-
spektive in Konkurrenz und stellt fest: ,,Der Mannigfaltigkeit menschlicher Er-
fahrungssituationen und entsprechender Perspektiven kann theologisch nur
ein Nebeneinander mehrerer theologischer Anthropologien gerecht werden.*
Aus dieser quaestio facti macht der Vf. die quaestio iuris, deren Problematik
er faktisch mitartikuliert: , Trotzdem kann es auch in der heutigen Situa-
tion aus theoretischen und praktischen Griinden (vgl. 1.4.6) kaum befriedigen,
einfach bei diesem Nebeneinander stehenzubleiben. Vielmehr dringt sich
heute als eine Perspektive eben diese unreduzierbare Mannigfaltigkeit der
menschlichen Wirklichkeit und der menschlichen Handlungsméglichkeiten
auf” (1,591).

Dieser pluralistischen Situation widmet sich der systematische Teil. Er ent-
faltet die unaufhebbare Pluralitit als tatsichliche anthropologische Situation
der Menschen heute, die ,.einholbar® wird im Gedanken, dafi der unendliche
Gott sich mitteilt in die unermeBliche Vielfalt geschépflicher Wirklichkeit. Lei-
der wird die Vermittlung von Unendlichkeit und endlicher Verschiedenheit
weder naher ausgefiihrt noch begriindet; auch die Beziehung der Verschieden-
heit zu der einen Vermittlung bzw. Selbstvermittlung Gottes in Jesus Christus
wird nicht ausgefiihrt. Es heiBt nur: ,.Er wird als der eine Herr tiber allem und
im Unterschied von allem anerkannt. Die Vielen und das Viele ordnen sich ihm
unter. Wenn er iiber alle und alles zur Herrschaft kommt, wandelt sich die zer-
setzende Gegensitzlichkeit der Vielen und des Vielen in ein friedliches Mitein-
ander, das Leben bewahren und gedeihen laft. Das ist die Heilserfahrung und
Heilshoffnung, die im Alten und Neuen Testament auf vielfiltige Weise kon-
kret erzdhlt, in Geboten und Mahnungen wachgehalten und in Bekenntnissen
ausgesagt wird" (1,601). Das Zu- und Miteinander der christologischen und
geschépflichen Vermittlung bleibt ungekldrt, das Problem von Einheit und
Vielheit ungel6st (auBer, daB Gott dessen Losung ist [in Christus]). ,Der Aspekt
der Einheit und Einzigkeit Gottes reicht als systematische Leitidee nicht aus,
weil er die Pluralitat menschlicher Wirklichkeit weder in seiner Herkunft von
Gott noch auf seine Vollendung in Gott hin theologisch erhellen kann® (ebd.).
Hier erweist sich, daB eine theologische Anthropologie nicht ohne eine Refle-
xion auf den trinitarischen Gott auskommt, weil anders die Vermittlung von
Einheit/Ganzheit und Vielheit nicht gelingt™,

Besonders zu empfehlen sind die Abschnitte iiber Nikolaus von
Kues und Luther, iiber die dialogische Personalitdt und ihre Bedeu-
tung fiir die theologische Anthropologie, iiber das Vaticanum IL. Der
Beitrag der politischen und @kologischen Theologie fiir den Weg des
Menschen zu Gott, d.h. die theologische Reflexion auf Gesellschaft
und Natur/Kosmos als Vollzugsbereiche der Gottebenbildlichkeit
des Menschen werden nur erwéhnt, aber nicht eingebracht. Die Sy-
stematik kommt iiber Rahners Anthropologie kaum hinaus, erreicht
aber nicht deren Tiefe und Geschlossenheit, weil sie die konstitutive
Pluralitdt theologisch bedenken will. Darin liegt ihre Stirke wie
gleichzeitige Schwiiche.

Konkrete Einzelfragen, die brennend interessieren, wie z.B. das
Verhiltnis der Geschlechter, das Personensein des Menschen, Gewis-
sen, Schuld oder des Menschen Verhéltnis zur Welt und Gesellschaft
werden nicht behandelt. Der Hg. hat zur Geschichte des Geschlech-
terverhéltnisses wenigstens eine Tabelle eingefiigt (1,592f).

6. Christologie — Die Lehre von Jesus dem Christus (2,1-297)

GERHARD Lubwic MULLER orientiert sich an Rahners theolo-
gischem Entwurf von Jesus als dem transzendental aufzeigbaren,
geschichtlich-eschatologischen Heilsbringer, in dessen Lebens-

'® Vgl. dazu jetzt Greshake, Gisbert: Der dreieine Gott, Freiburg 1997, bes.
219-225,
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geschichte Gott selbst sich den Menschen mitteilt. Miiller fiihrt Rah-
ner weiter, insofern die transzendentale Offenheit des Menschen auf
Gott immer geschichtlich konkret bestimmt wird, da Jesus nicht nur
Mittler der Selbstvermittlung Gottes ist, sondern Gott sich nur als Va-
ter Jesu Christi mitteilt: ,Man kann Gott nicht haben aufierhalb der
Begegnung mit dem Menschen Jesus® (2, 54). ,,Christlicher Glaube er-
eignet sich vielmehr als ein Mitvollzug des Ereignisses der Einheit
von Transzendenz und Geschichte Jesu. Glaube wird zur Erfahrung
der Begegnung mit Gott gerade in der Vermittlung durch die interper-
sonale Begegnung mit dem individuellen Menschen Jesus (und nicht
etwa einem mythischen Phantasiewesen aus einer hoheren Welt)“
(2,56). Jesus bleibt der Gottesbegegnung nicht dubierlich; er konstitu-
iert sie, konkret konstituiert er sie allein. No other name! Hier und
immer wieder wird christologisch begriindet die Ablehnung/Wider-
legung pluralistischer Religionstheologie deutlich. Allgemein gilt:
,Christologie kann nur gelingen, wenn der erkenntnis-theoretische
Dualismus von empirischer Tatsachenfeststellung und rein formallo-
gischer Analyse der Verstandestatigkeit iiberwunden wird, wenn die
Transzendentalphilosophie in ihrer klassischen, durch einen leeren
Vernunftformalismus geprigten Gestalt durch personale Kategorien
vertieft wird, so dali die Geschichte und die interpersonale Begeg-
nung eine reale Vermittlung zwischen Wirklichkeit und Denken sein
kénnen und wenn das Denken nicht nur iiber die Sinnlichkeit affi-
ziert wird, sondern das Ich durch die Erfahrung der personalen Struk-
tur der Wirklichkeit in seiner Selbsthabe, seiner Welterkenntnis und
in seinem Transzendenzvollzug wesentlich mitkonstituiert wird“

(ebd.).

Miiller gliedert in fiinf Teile: 0. Einleitung: Horizonte und Per-
spektiven der Christologie; 1. Hoffnung auf endgiiltiges Heil und die
Suche nach dem absoluten Heilsmittler (Transzendentale Christolo-
gie und Soteriologie); 2. Person und Geschichte Jesu von Nazareth:
Die eschatologische Selbstmitteilung Gottes als Heil aller Menschen
(Kategoriale Christologie 1); 3. Christologische Bekenntnisentwick-
lung und theologische Konzeptionen bis zur Gegenwart (Kategoriale
Christologie II); 4. Jesus — der Weg zum Vater (Kategoriale Soteriolo-
gie).

Die fiir die Christologie wichtigsten, weil hermeneutisch entscheidenden
Aussagen finden sich in der sehr dichten Einleitung (2, 3-56), die eine eigene
Anthropologie ,vorschaltet”, welche die Christologie in der Frage des Men-
schen nach Gott ,,ortet” (2, 3—6).

»Die anthropologische Basis aller christlichen Theologie ist die Einsicht in
das Personsein des Menschen. Die Identitéit des Menschen als Person ereignet
sich in der transzendentalen Relationalitidt zu dem absoluten Geheimnis von
Sein und Sinn, das als Person, Subjekt und Souverin seines Wesens und Seins
Gott genannt wird.” (2, 3)

Die Bedeutung Jesu wird im Horizont der Offenbarungs- und Religions-
geschichte, ja der Universalgeschichte bedacht: ,Jesus kann aber als die Voll-
endungsgestalt der Offenbarungs- und Religionsgeschichte der Menschheit
verstanden werden, wenn sein Auftreten und sein Schicksal im Horizont der
Glaubensgeschichte Israels begriffen wird, das sich in einzigartiger und unver-
gleichlicher Weise als Bundespartner Gottes und als geschichtliches Zeichen
und Werkzeug des Offenbarungswillens Jahwes verstanden hat“ (2,7). ,,Chri-
stologie mufl im Rahmen einer seinsgeschichtlich universal-historischen Kon-
zeption der Wirklichkeit als das dynamische Zentrum der Beziehungswirklich-
keit von Gott und Menschen und damit auch als die Zielerfiillung aller mensch-
lichen Geschichte entworfen werden. Eine Christologie im Rahmen einer
funktionalen Religionshegriindung ist unzulanglich ... Das geschichtlich kon-
tingente Ereignis ist das von Gott selbst zu eigen genommene Medium, in dem
er sich in seinem ewigen Wesensvollzug dem Menschen als einem endlichen,
aber auf eine unendliche Erfiillung hin angelegten Geschopf mitteilt, erschlieft
und kommunizierbar macht"'. So kann die Wesensdynamik der menschlichen
Person als Mitvollzug der trinitarischen Relationen Gottes durch Christus im
HI. Geist zum Vater hin aufgefaBt werden® (2, 17).

Das Christentum erkennt in der messianischen Gestalt Jesu den eschatolo-
gischen Heilsbringer, in dem die Offenbarungsgeschichte zum eschatologisch
definitiven Héhepunkt mit universaler Ausrichtung gefithrt wird. In ihm wird
Gottes Offenbarungshandeln und die darauf antwortende menschliche Selbst-
tiberantwortung an Gott irreversibel eins. Als Zeichen wie Werkzeug der uni-
versalen Vergegenwirtigung der Gottesherrschaft ist Christus der einzige ,Mitt-
ler der Menschen hin zu dem einzigen Gott und der Menschen in der einig ein-
zigen Heilsgemeinschaft untereinander (1 Tim 2,5)“ (vgl. 2, 9).

»Diese universale Reichweite des eschatologischen Heilswillens Gottes
(vgl. 1 Tim 2,4) in der geschichtlichen Bindung an Jesus von Nazareth (univer-
sale concretum) 146t sich nur plausibel und akzeptabel machen, wenn die ein-
zigartige und unvergleichliche Einheit von Gott, dem Vater, und Jesus, dem
Sohn, geklért wird (Christologie im engeren Sinn)'2. Dies ist die christologische
Grundfrage: Wer ist dieser Jesus von Nazareth? Das Interrogativpronomen ,wer*

*! ,Die gesamte Christologie beruht auf der Unableitbarkeit eines kontingenten
geschichtlichen Ereignisses* (2, 18).

fragt nach der Person, d.h. nach der Eigenart der relationalen Identitit des
Menschen Jesus in seinem Verhéltnis zu Gott. Ist dieser konkrete und wirkliche
Mensch unbeschadet der Integritit seiner vollstindigen menschlichen Natur,
ihrer Grundvollziige von Geist und Freiheit im Medium eines individuellen
menschlichen Leibes, in der Wurzel seiner menschlichen Existenz und in sei-
nem Innersten so von Gott getragen, verwirklicht und bewegt, daB Gottes tran-
szendente Unmittelbarkeit durch Jesu menschliches Sein und Wirken in die
Immanenz von Welt und Geschichte eschatologisch und soteriologisch vermit-
telt werden kann? Ist der existenzgebende Akt, der die menschliche Wirklich-
keit Jesu trdgt, so in Gott selbst begriindet, daB er, als Selbstaussage Gottes im
ewigen Wort zum relationalen Wesen Gottes gehérend, die Existenz des indivi-
duellen und kontingenten Menschen Jesus aktuiert? Die Zeugen des irdischen
Wirkens Jesu und der Auferweckung des Gekreuzigten von den Toten kraft der
Machttat des Vaters (vgl. Rém 6,4) waren davon iiberzeugt, dafl das ganze Ge-
wicht der soteriologischen Identifikation des ewigen Heils mit diesem konkre-
ten Menschen Jesus von Nazareth nur getragen werden kann von der Tatsache,
dafl ,Gott in seiner ganzen Fiille in ihm wohnt, um durch ihn alles zu versih-
nen, alles im Himmel und auf Erden’ (Kol 1,19f). Die Soteriologie (= die Lehre
von der eschatologischen Heilsbedeutung Jesu fiir unser Gottesverhéltnis) ist
also in der Christologie (= der Lehre von der Identitit der Person Jesu mit dem
ewigen Sohn und Wort des Vaters) verankert. Und umgekehrt dokumentiert
sich der innere Gehalt der Christologie in der Soteriologie” (2,11). Kurz, es gilt
der ,Anspruch des christlichen Glaubens, daf das Schicksal des Menschen
letztgiiltig von seiner personalen Gemeinschaft mit Jesus abhéngig ist* (2,13).

Die griindliche Lektiire dieses grundlegenden Teiles lohnt sehr
und enthalt schon alles Wesentliche, Die folgenden Teile fiihren die-
ses Grundlegung durch und bieten Neues v. a. in der Bewdhrung die-
ses Ansatzes an der Geschichte Jesu Christi. Das Gelingen hingt aber
mindestens so sehr an der Stimmigkeit der ,,systematischen Deutung
in sich, wie an deren Verbindung mit dem neutestamentlichen und
dogmengeschichtlichen Befund, weil dieser immer schon mit einer
bestimmten Brille gelesen wird®. Fiir Miillers eigene Position vgl. be-
sonders 2,49-56 (Ansatz und Methode), 2, 57—64 (Verstiandnis des ab-
soluten Heilsmittlers) und 2, 83 (Verhéltnis von AT zu NT).

Das ntl. Zeugnis erhebt Miiller in sachlogischer Analyse des Christusereig-
nisses als Explikation des in seiner Auferstehung endgiiltig geoffenbarten Per-
songeheimnisses Jesu, das seinerseits Fundament seines Amtes und Werkes
(= Soteriologie) ist. Diese Analyse erfolgt in den Schritten: Auferstehungsleib,
Erhéhung zum Vater, Abstieg ins Totenreich, Sendung des Geistes, Aktualprd-
senz des Erhdhten, Wiederkunft.

Die Geistsendung wertet Miiller als origindres Moment an der Auferste-
hung, ndmlich als deren innere Tiefe und als Lebensgemeinschaft mit dem Auf-
erstandenen sowie als Befdhigung zur Teilhabe an seiner Sendung. Sie gilt
nicht als letzte Phase der Offenbarung, die das Christusereignis auf die Stufe
einer vorletzten Etappe degradierte. Der Geist bewirkt eine Verinnerlichung
und Universalisierung des Heilsgeschehens.

Die Offenbarungseinheit Gottes mit Jesus hat ihren Grund in der Seinsein-
heit von Vater und Sohn. Was Jesus fiir uns tut, wurzelt in dem, wer er ist. Die
Bestimmung der personalen Identitit des Menschen Jesus im Wesen Gottes
wirft das Problem der Transzendenz Jesu in seiner Gottheit d.h. der metaphy-
sischen Gottessohnschaft auf. Damit ist die Grundfrage der spéteren Christolo-
gie formuliert, die nach der menschlichen und géttlichen Natur Christi und
ihrer Einheit fragt.

Priexistenz und Mittlerschaft Jesu ortet der V. prizise: ,Die eschatologi-
sche Identifikation Gottes mit dem Heilsmittler ist der Grund, warum theo-
logisch nach der Prdexistenz der personbildenden Identitit Jesu im ewigen
Sohn des Vaters gefragt werden muf“ (2,150). ,,Die Messianitit Jesu ist mit sei-
nem Menschsein identisch” (2,159). ,,Gerade als Mensch ist er der eine Mittler
des einen Gottes und Vaters (1Tim 2,5)“ (1,160). ,Die Menschheitsfrage nach
dem Weg zu Gott und nach dem Ort der Begegnung mit ihm kann Jesus nur im
Hinweis auf sich selbst als das verbum incarnatum beantworten® (2,161).

Die christologische Bekenntnisentwicklung bezieht Miiller auf die drei sy-
stematischen Fragen der (altkirchlichen) Christologie: die wahre Gottheit Jesu
Christi, die volle, menschliche Natur Jesu Christi und die Einheit der beiden in
der Person/Hypostase des Logos. Fiir die Gestalt der Darstellung gilt: , Der neu-
zeitliche Erkenntnisdualismus von zeitloser Idee und zufilligen geschicht-
lichen Ereignissen bedingt auch den Gegensatz von historischer, psychologi-
scher Christologie und dogmatischer, ontologischer Reflexion iiber Sein und
Sendung Jesu Christi* (2,168). Die Dogmengeschichte stellt der V£. in systema-
tischen Kategorien dar, nicht eigentlich historisch: Typen juden-christlicher
Reflexion, Streit um die Gottheit des Sohnes, Streit um die Subjekteinheit des
Gott-Menschen Jesus Christus, AbschluB der christologischen Dogmenbildung.
Instruktiv ist die Darstellung des Ergebnisses von Chalkedon und der nachchal-
kedonischen Entwicklung. Die Entwicklung der neuzeitlichen Christologie
(2,234-238) ist besser im Grundlagenkapitel (2, 37—47) nachzulesen.

In der Soteriologie, dem Weg Jesu zum Vater, geht es nicht um Werk oder
Amt Christi, ,,sondern wieder um die Person Jesu, insofern er Grund, Inhalt
und Mittler des Heiles, d.h. der Vollendung des Menschen in Gott, ist. Soterio-
logie betreiben heifit Christologie betreiben unter dem Aspekt der Pro-Existenz

'* Die theoretische ,Durchdringung der Grundlagen des Christusereignisses
zusammen mit seiner geschichtlichen Vermittlung im Christus-Zeugnis der
Jiinger Jesu und dem Christusbekenntnis der Kirche mit dem Ziel seiner
intellektuellen Aneignung nennt man die Christologie“ (2,13).
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Jesu. Der Horizont aller Soteriologie ist die Person Jesu* (2, 244). Heil besteht in
der Weggenossenschaft mit Jesus Christus (Nachfolge). Die Ablehnung einer
rein funktionalen Christologie ist deutlich.

Das Ziel gibt sich uns als Weg. Die persénliche Lebensgeschichte jedes ein-
zelnen Menschen und die Gnadengeschichte der Menschheit als ganzer ent-
hiillt sich als Weg mit Gott (dem Sohn) in Gott (dem HI. Geist) zu Gott (dem
Vater). Diese Geschichte entsteht im Drama sich begegnender Freiheiten. Dabei
ist von der Transzendenz des Heils (Gabe auf ein groBeres Ziel hin) und der
Immanenz des Heils (Gemeinschaft mit Christus und den Christen) auszuge-
hen.

Dabei gilt: ,,Die Bedeutung Jesu ,fiir uns‘ kann nur deutlich werden, wenn
die theologische Grundbestimmung des Menschen auf die personale Gemein-
schaft mit Gott erkannt wird. Nur wenn sich die Heilsfrage als Frage nach Gott
eroffnet, ergibt sich der Horizont, in dem deutlich wird, was Gott bedeuten soll
fiir den Menschen in Jesus und was Jesus bedeutet fiir Sinn und Ziel des
menschlichen Daseins iiberhaupt. Die transzendentale Verwiesenheit muf
sich als Gottverwiesenheit aufzeigen lassen* (2,249).

Transzendenz wird hier nicht als rdumliche oder zeitliche Uber- oder Hin-
terwelt, sondern als ,Jenseits‘ der anderen Person verstanden. ,,Wo ich auf eine
Person freffe, erfahre ich eine Realitiit, die ich nicht iiberwinden, vereinnah-
men und verobjektivieren kann, als einen handhabbaren Gegenstand oder als
ein bloBes (apersonales) Moment an meinem eigenen BewuBtseins- und Frei-
heitsvollzug. Durch ihr Dasein geht von der anderen Person ein sittlicher An-
spruch aus, insofern ihr Selbstand und ihre Unmittelbarkeit von mir nicht auf-
zulésen sind. Zugleich entbirgt sich hier aber auch die VerheiBung einer neuen
Begegnung. Gerade die positive In-sich-Stiindigkeit ist der Grund ihrer Fahig-
keit, sich mitzuteilen, sich im Dasein-fiir-andere zu prisentieren und so erst die
Liebe als Bewegung auf die Gemeinschaft hin zu verwirklichen, insofern die
Liebe der Sinn von Sein iiberhaupt ist* (2,249f). Gott wird daher nicht in , Liik-
ken" rationaler Welterkldrung gefunden, sondern am Ort des personalen ,,Fiir-
seins®, in der Offenbarung seiner Liebe.

Miiller diskutiert die neuzeitliche Kritik der Erlésung unter den
Gesichtspunkten: Gott als Garant oder Konkurrent der Befreiung?
Der Mensch im Dilemma von Hoffnung und Resignation, Heil im Jen-
seits oder Gliick im Diesseits? Gott in der Leidens- und Hoffnungs-
geschichte der Menschheit. Er behandelt die soteriologischen Kon-
zeptionen der Vergtttlichung durch géttliche Paideia, der stellvertre-
tenden Genugtuung und der (neuzeitlichen) Befreiung des Subjekts,
die sich fiir ihn in Christus als Tréager eines integralen Befreiungspro-
zesses biindeln.

Die unbedingte Stérke dieser Christologie liegt in ihrer Systema-
tik. Doch macht sie gelegentlich den Eindruck, daB ihr die Geschichte
eingeordnet, die Systematik nicht an der Ereignis- und Denk-
geschichte entwickelt wird. Der entschiedenen Auseinandersetzung
mit verschiedensten gegenwirtigen Tendenzen der Theologie und
groflem argumentativen Gewinn — fiir den Leser — tut das keinen Ab-
bruch. Die Lektiire erfordert volle Konzentration und Aufmerksam-
keit, gibt dann aber entsprechend klare Orientierung. Zur Erstinfor-
mation oder Einarbeitung in die Christologie legen sich vielleicht an-
dere Darstellungen niher, aber an dieser sollte man als Systematiker
nicht vorbeigehen.

7. Mariologie — Maria, die Mutter des Christus (2,299-398)

Neue Zugénge zur Mariologie entdeckt Franz Courts in der Neu-
bewertung der Volksreligiositit (z. B. bei Harvey Cox: ,,Wie man ein-
fach und in Harmonie mit der Natur lebt"; ,,Die Fruchtbarkeit, Sexua-
litdt, der SchoB, die Erde und der Mond*; die ,,Freiheitssehnsucht der
Frau“); in der feministischen Theologie, die subversive, genuin frau-
liche Kraft aufzeige; in der Befreiungstheologie; in archetypisch-sym-
bolischer Glaubensauslegung und in den kritischen Einwénden (und
Neuentdeckungen) auf seiten reformatorischer Theologie,

Nach der Einfithrung (1) entfaltet Courth die Gottesmutterschaft
als Grundaussage (2) hinein in die Jungfrduliche Mutterschaft (3),
die im Ursprung geheiligt (4) und in Gottes Herrlichkeit vollendet (5)
ist und sich in der Marienverehrung (6) spiegelt.

Als eigenes Lehrstiick erscheint die Mariologie bis zu Suarez nicht, viel-
mehr sind ihre Aussagen der Christologie, besonders der Inkarnationslehre zu-
geordnet. Von Suarez und seinen Zeitgenossen, deren Problem die Begnadung
und Heilung des Menschen ist, wird nach der Gnade und Heiligung Marias
gefragt. Damit beginnt die Heraushildung eines eigenen Traktates, der sich in
eine christotypische und eine ekklesiotypische Mariologie (Maria mehr an der
Seite Christi oder mehr an der Seite der Menschen) teilt. Diesen Gegensatz hebt
das Vaticanum II auf, indem es Maria als Erléste, als Geschopf der Gnade sieht,
die alle Glaubenden iiberragt. Als jungfriuliche Braut (Empfangende) wird sie
Leben spendende Mutter (LG 64). Thre Mittlerschaft liegt auf der Ebene ge-
schapflicher Mitwirkung im géttlichen Heilswirken. Erst auf personaler Grund-
lage it sich die typologische Bedeutung der Mariologie sachgemiB und trag-
fahig entfalten. ,D. h. aber, die Gottesmutterschaft zum Ordnungsprinzip des
Traktates zu machen* (2, 312). Die kriteriologische Kraft des kritischen Riickbe-
zugs auf die Person Marias zeigt sich in allen Bereichen der Mariologie (vgl.

konkret 2,324f.330f.337.341.372). Als methodische Leitlinie nennt der Vf
dementsprechend: Biblischer Ansatz (Grundkontur) — Geschichtliche Orientie-
rung (Aneignung und Ausdrucksfihigkeit) — Theo- und Christozentrik — éku-
menisch gestimmt — sprachlich sensibel — spirituell offen.

Als Gestaltungsprinzipien marianischer Frommigkeit und treibende Kraft
mariologischer Entwicklung sieht Courth Menschwerdung und Auferstehung
in ihrer soteriologischen Dimension (Vergdttlichung und Leben in Christus-
gemeinschaft) und anthropologisch die ,Sehnsucht des Herzens“. Innerhalb
der biblischen Grundlegung hebt er hervor, wie a) mit dem Verstindnis Jesu
als Sohn Gottes die wiirdigende Sicht fiir Maria als seine Mutter wichst
(ebenso in der Tradition vgl. 2,263), wie b) sie ,zuerst und immer heils-
geschichtliche Person ist”, aber ,stets auch als Symbolfigur, als Urbild des
Glaubens, als Reprisentantin und als Mutter der Jiinger, als das neue Israel,
als Tochter Zion* gilt (2,333).

Diese Mariologie ist klar und verstindlich geschrieben, aus einem
GuB, aber nicht einfach aus einem Prinzip abgeleitet, wohl von einem
Grunddatum her geordnet: der Gottesmutterschaft. Sie informiert
und argumentiert ohne zu breit zu werden und zeigt die 6kume-
nischen Chancen und Schwierigkeiten mit den orthodoxen wie den
evangelischen Kirchen auf. Sie ,iiberzieht” nirgends. Kurz: sie ist
ohne Bedenken rundum zu empfehlen.

8. Ekklesiologie — Die Lehre von der Kirche (2,399-578)

Die Ekklesiologie gliedert PETER NEUNER in vier Kap.: 1. Ort und
Kontext heutiger Ekklesiologie. 2. Das Problem der Kirchenstiftung. 3.
Realisierungsformen von Kirche. 4. Amter und Stdnde in der Kirche.

Die ersten drei Kap. handeln von der Kirche insgesamt, das letzte von den
einzelnen in der Kirche. Zugénge zur Kirche als Glaubensgegenstand gewinnt
Neuner aus der jeweiligen Situation der Kirche. Die Alte Kirche sah sich dem
Wirken des Geistes zugeordnet: Creatura Spiritus Sancti. Seit der Reformation
zwingt die Kontroverssituation zur Frage nach der wahren Kirche und bindet
die Ekklesiologie an die Christologie: ,, Welche Gemeinschaft kann sich zurecht
auf Jesus den Christus zuriickfithren, ist von ihm gewollt, gestiftet, vermittelt
sein Heil?“ (2, 401).

Dieser doppelte Bezug auf Christus und den Geist gilt grundlegend: , Kirche
ist vielmehr die Wirklichkeit, in der durch die Kraft des Hl. Geistes das Werk
des auferstandenen Herrn in der Welt und in der Geschichte gegenwiirtig und
wirkméchtig bleibt. Weil die Sache Jesu mit dem Kreuz nicht ein fiir allemal
voriiber ist, sondern weitergeht, darum ist Kirche méglich und notwendig. Kir-
che lebt aus der Kraft der Auferstehung Jesu, Ekklesiologie erweist sich als Kon-
sequenz der Christologie. (ebd.)

Gegenwiirtige Ekklesiologie sucht ckumenisch den Weg von der Kon-
troverse (Exklusion) zur (wachsenden) Koinonia versthnter Verschiedenheit,
katholisch gezeichnet von der Kirchenerfahrung nach dem Vaticanum II
(2,406—-410).

Trotz der Grundperspektive: ,Erst von Ostern her ist es sinnvoll von Kirche
zu sprechen, vorher hat sie weder historisch noch sachlich einen Ort* (2,412),
steht der zweite Abschnitt unter der Uberschrift Kirchenstiftung, wohl weil
Neuner die Grimdung der Kirche im Willen Gottes wie im Wollen und Tun
Jesu festmachen will. Auferstehung wird als Bestitigung des voristerlichen
Wirkens Jesu interpretiert: ,, Auferstehung erdffnet eine Zukunft, die das, was
in Jesus geschehen ist, fiir alle Welt erschlieBt. Ostern ist damit nicht AbschluB,
sondern Neuanfang* (2, 414).

In den Aposteln geht mehr weiter als die ,Sache” oder das Werk Jesu: ,Im
Zeugen wird dabei das Zeugnis konkret faBibar, gewinnt es personale Gestalt. Es
geht in der Botschaft vom Auferstandenen nicht primér um ein Verhiiltnis zu
Wahrheiten und historischen Aussagen oder zu Sachen, sondern zu Personen.
Offenbarung ist primér nicht eine Lehre, sondern Selbstmitteilung Gottes, eine
Relation zu einem Du, sie ist interpersonales Geschehen. Glaube ereignet sich
zwischen Personen. Er braucht darum interpersonale, gemeinschaftliche
Strukturen* (2,415). Das Bemiihen, die Kirche als Geistgeschopf (Creatura Spi-
ritus Sancti) darzustellen (2, 415-423), ist sehr begriiBenswert, und doch bleibt
es positive Einzelaussage, wird nicht zur durchgehenden Dimension. Fiir die
Reformatoren ist die Kirche sicher mehr Creatura Verbi als Creatura Spiritus.
Den Aufweis der Kirchenstiftung durch Jesus fiihrt der V1. strukturparallel zur
impliziten Christologie in einer Art ,.impliziten” Ekklesiologie von der Reich-
Gottes-Verkiindigung Jesu her. Die Pointe: , Dieses Gottesreich hat bereits in der
Verkiindigung Jesu Sozialgestalt, es ist bei ihm eine soziale GréBe und 1Bt sich
nicht auf das Verhéltnis des einzelnen zu seinem Gott reduzieren. Jesu Taten
und Worte, die auf eine Sozialstruktur verweisen, sind darum kirchenstiftend.
Sie sind die Ansatzpunkte, aus denen aus der Verkiindigung Jesu im Licht [und
der Kraft] von Ostern und Pfingsten Kirche erwuchs® (2,432)'%, niherhin aus
der Berufung der Jiinger, der Zwélf, der Apostel, des Petrus; durch das Abend-
mahl.

Fiir die Realisierungsformen von Kirche stellt Neuner zunéchst die ver-
schiedenen ntl. Kirchenbilder vor. Die These von der ,Geistkirche des An-
fangs” lehnte er ab und fragt statt dessen, ob die faktische Entwicklung die ein-
zig mégliche und legitime gewesen ist. Die ersten Jh.e sehen nach Neuner die

' Neuner verfolgt die Deutung des Reiches Gottes im Laufe der Geschichte im
apokalyptischen, universalistischen, individualistischen und kirchlichen
Verstandnis dieses Reiches (2,427-432). Diese Darstellung erhellt schon
Kontrast wie Zusammengehtrigkeit von Gottesreich und Kirche. Es folgen
Thesen zum Verhiltnis Reich Gottes — Kirche.
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Kirche als Mysterium, als Geschapf Gottes, das in dessen Heilsplan griindet. In
diesern Zusammenhang stellt der Vf. die vier Kennzeichen der Kirche in le-
senswerter Pragnanz und zugleich in ihrer 6kumenischen Dimension dar. Be-
sonders gelungen erscheint die Auflistung der Bedeutungsaspekte des Wortes
»katholisch®. Als Typen der geschichtlichen Entwicklung der Gestalt von Kir-
che beschreibt er Kirche als Imperium, Kirche in einander ausschlieBenden
Konfessionen, Kirche als Societas perfecta, schlieBlich Kirche in ihrem Selbst-
verstindnis nach dem Vaticanum II (als Mysterium, als Volk Gottes, als Koino-
nia; ihre einzelnen Glieder). 5

Im vierten und letzten Teil behandelt Neuner Amter und Stinde in der Kir-
che: ,Laien*, das Bischofsamt, den Priester, das Amt des Diakons, den/die Pa-
storalreferent/in, das Papsttum. Die petrinischen Texte sind in 2,442 schin zu-
sammengestellt.

Den Tenor der Darstellung der , Laien* charakterisiert eine Fulinote: ,,Das
Delegationsmodell versagte. Damit stand die Verhaltnisbestimmung von Prie-
stern und Laien zur Diskussion“ (2,536°%%). Neuner hilt fest: ,Die besondere
Verantwortung definiert sich vom Volk her. Begriffe, die Amter ausdriicken,
sind Relationsbegriffe, Der Amtstriger ist um des Volkes willen da, nicht das
Volk fiir den Amtstriger. Das Volk hat seine Sendung nicht aus Delegation der
Hierarchie, aber der Amtstriiger ist auch nicht von der sog. Basis delegiert. Koi-
nonia als Gemeinschaft eigenverantwortlicher Aufgabentréiger schlieft die
Riickfiihrung aller Vollmachten auf ein Prinzip oder auf einen einzelnen aus,
sondern postuliert von Anfang an eine Gemeinschaft, die in der trinitarischen
Struktur von Kirche grundgelegt ist“ (2, 538).

Der Vf. spricht die wichtigen, auch kontroversen Einzelfragen
ohne Scheu an, zum Teil sehr knapp, immer informativ. Das Amt der
Priester zeigt er in seinen Beziigen zum allgemeinen Priestertum,
zum Bischofsamt, zu Christus auf. Die Offenheit dieser Beziige nutzt
er 6kumenisch, ohne eine eigene Gewichtung oder Bewertung vor-
zunehmen. E

Was bedeutet in der Bezeichnung der Amter und Stinde der
Wechsel in der Benennung zwischen Amt und Person (Laie, Priester,
Pastoralreferent/in; Bischofsamt, Amt des Diakons, Papsttum)?
Warum spricht Neuner von Papsttum statt vom Papstami? Verwun-
derlich ist auch die Stellung des Papstamtes am Ende der Reihe, statt
nach dem Bischofsamt, von dem her das Papstamt doch allein ver-
standlich ist, wie Neuner selbst darlegt. Ist das Papstamt der alles tra-
gende und kronende SchluBstein? Ist nicht das Bischofsamt in der
Apostelnachfolge der strukturierende Grundstein der Verfassung der
Kirche?

3,414.421 sind die Differenzen nicht irrelevant, wohl {iberwun-
den, nicht mehr trennend; 3,401.402.414: Es geht in Kirche mehr wei-
ter, als nur ,,Sache* oder ,,Werk" Jesu; 3,418: Das Schreiben ,,Unam
Sanctam” ist keine Enzyklika, sondern eine Bulle.

9. Pneumatologie - Die Lehre vom Heiligen Geist (3,1-156)

BERTRAM STUBENRAUCH, der als Vi, kurzfristig eingesprungen ist,
stellt die Lehre vom Hl. Geist in fiinf Abschnitten vor: Einfithrung (1)
- Wirklichkeit des HI. Geistes nach dem AT (2) — Der HI. Geist im NT
(3) — Die Wirklichkeit des Geistes im Spiegel der Dogmen- und Theo-
logiegeschichte (4) - Fragen systematischer Pneumatologie (5).

Zugénge zum Glauben an den HI. Geist eréffnet er nicht'®, son-
dern legt im Ausgang von diesem Glauben dessen Weg und Implika-
tionen dar. Die Unentbehrlichkeit dieses ganz ,,jungen* Traktats sieht
er in der notwendigen Bewuftseinsbildung, theologische Wahrheit
pneumatologisch zu erfassen.

In der strikten Unterscheidung von géttlichem und menschlichem
Geist sieht Stubenrauch die ,Grundlegung” des Traktats. Fiir diese
ontologische Unterscheidung den Begriff Unterscheidung der Geister
aus der geistlichen Tradition zu verwenden, der den Vorgang meint,
in den verschiedenen Antriebskréiften das Wirken des Geistes Gottes
unterscheidend zu erkennen, ist m. E. eher irrefiihrend als sachdien-
lich. Wo es spiter um die Rolle des H1. Geistes im Leben der Glauben-
den geht, also an seinem eigentlichen Ort, kommt der Begriff nicht
mehr vor. Die gemeinte Sache, die fiir die Dynamik eines christlichen
Lebens entscheidend ist, wird kaum beachtet, bestimmend sind
Strukturmomente.

Das ntl. Geistzeugnis wird vom atl. als eigener Abschnitt durch das Oster-
ereignis (,,Gott wurde an Ostern als Vater, Sohn und Geist erfahren, keineswegs
als solcher erdacht” [3, 23]) als Offenbarung des Geistes klar unterschieden.
»Die Kontinuitét ist durch Diskontinuitiit gebrochen ... So besiegelt die Pneu-
matologie der entstehenden Kirche zusammen mit ihrer Christologie das Cha-
rakteristikum des ntl. Gottesbildes: Der Monotheismus des Alten Testaments
verindert sich zugunsten eines trinitarischen Gottesbildes. Die Pneumatologie
des Neuen Testaments 1&Bt sich deshalb nicht losgeldst vom trinitarischen Got-
tesglauben erheben, sondern nur mit ihm zusammen® (3,23). Im Licht von
Ostern legt Stubenrauch das Jesus- und Kirchenereignis aus, um den Ursprung

'* Essei denn spiter 3,122f in den Ausfithrungen zum Mensch als Subjekt und
Person.

der ntl. Geistlehre zu ergriinden (Christus, der Geisttriger in Fiille; die Kirche —
Geschopf des Geistes) und in paulinischer wie johanneischer Tradition dar-
zustellen.

,.Mit der GewiBheit, im Hl. Geist dem verherrlichten Herrn und seinem Va-
ter verbunden zu sein, sprach die frithe Kirche iiber den Geist“ (3,61). Aus dem
Vollzug des christlichen und kirchlichen Lebens und seinem soteriologischen
Interesse erwéchst die Lehre vom HI. Geist, die der V£. bis hin zur Entscheidung
von Konstantinopel in Knotenpunkten schildert. ,,Augustinus gelangt von der
aequalitas personarum zum Deus-Trinitas* (3,80), wihrend dann das Mittel-
alter —mit Anselm von Canterbury —meist von der una deitas ausgeht. Das Pro-
blem des Filioque erhilt einen eigenen Abschnitt (3, 83-86).

Kennzeichen des Mittelalters und der scholastischen Theologie sei es,
»pneumatologische Aussagen im Kontext christologischer und gnadentheolo-
gischer Einsichten zu formulieren. Insofern wurde die Lehre vom HIl. Geist
zwar funktionalisiert, also Erstinteressen untergeordnet, aber auch heils-
geschichtlich geerdet. Der Geist bleibt an seiner geschichtlichen Funktion er-
kennbar* (3,90). Das Wissen um die Bedeutung des Geistes lebt in vielen pneu-
matischen Bewegungen fort. Der Geist wird Vermittler. Instruktiv wird die Un-
terscheidung von ungeschaffener und geschaffener Gnade und die Rolle des
Geistes in der Geschichtstheologie (des Joachim v. Fiore und Rupert v. Deutz),
Liturgie, Armenpflege und Mystik vorgestellt (3,91-98). Diese Ergdnzungen
zur Dogmatik im strengen Sinne-weiten den Blick und verhindern falsche Ge-
wichtungen.

Die Pneumatologie der Reformatoren weiB Stubenrauch einzeln und diffe-
renziert darzustellen (Luther, Zwingli, Bucer, Calvin), v. a. im Blick auf die Wir-
kungen im Verstéindnis von Kirche und Sakrament. Die katholische Weiterent-
wicklung schildert er an Trient und dem Beitrag der katholischen Universitits-
theologie (Mthler, Newman, Scheeben). Doch (der katholische) Newman und
Scheeben lehren an nichtuniversitdren Lehranstalten! Es folgen Hegel, Barth
und Tillich.

Positiv hervorzuheben ist der eigene Abschnitt zum Grundcharak-
ter ostkirchlicher Pneumatologie, der in der Akzentuierung der Per-
sonalitdt und Eigenstdndigkeit des Hl. Geistes, der Gotteserfahrung
und der rechten (Gebets-)JHaltung, die auf den Geist zuriickgehen,
Entscheidendes trifft (3,112—115). Dabei ist die Unabhiingigkeit des
Geistes vom Sohn photianisch-palamitisches ,,Sondergut®, das mit
dem orthodoxen Allgemeingut der Selbstindigkeit des Geistes nicht
identisch ist.

Doch kann man die Ostkirche(n) — auch nicht vereinfachend —
nicht als ,,Glaubensgemeinschaften, die seit 1054 eigene Wege gin-
gen” (3,112), schildern. Denn das taten sie als apostolische Griindun-
gen von Anfang an vdllig zu Recht, tibrigens von Rom anerkannt.
1054 als Wegscheidung anzusetzen trifft eher wegen der Gregoria-
nischen Reform in der lateinischen Kirche als wegen Verinderungen
der Ostkirche zu (dieser Singular iibergeht die nichtchalkedonischen
Kirchen, die Konstantinopel nicht vertrat). Als weit wirksamere Tren-
nungsfaktoren erwiesen sich aber die Eroberung Konstantinopels
durch die ,Franken“ 1204 und die Nichtrezeption der Union von Flo-
renz durch Russen und Byzantiner. Der Streit um das Filioque bedeu-
tet dogmatisch einen Streit um das Grundverstéindnis der Trinitit,
d.h. um ihre Auslegung, nicht um den Glauben an den trinitarischen
Gott. Der consensus quinquesaecularis ist gerade kein consensus mil-
lenarius, sondern einer, der in der zweiten Hilfte des 1. Jahrtausends
seine Risse bekommt. Nicht das Filioque und disziplinarische Fragen
fiihren in die Polemik, sondern die aufkommende Polemik schafft
sich Anhalt und Basis in praktischen und dogmatischen Fragen. Pa-
lamas schreibt sich allgemein Gregorios Palamas (als Transliteration,
nicht Transkription) und ist 1357 (nach *LThK 4,1008.1010) oder
1359 (nach TRE 14, 200.202) gestorben.

Der Lobpreis tritt nicht an die Stelle des Dogmas oder der Speku-
lation, sondern ist die Weise von deren Vollzug. Nicht schon (oder
allein) die Schriftdurchtrinktheit der Liturgie erméglicht die Be-
trachtung der Eigensiindigkeit des Geistes, sondern die liturgische
Gotteserfahrung selbst, die Basilius herausarbeitet. Denn Gotteslob
und Doxologie ist nicht anders mdglich, als durch das Wirken des
Geistes im Betenden. Alle Doxologie ist Wirken des Geistes, nicht
nur Erzéhlen und dankbares Erinnern der GroBtaten Gottes. Das Mo-
ment des Dankens und Preisens ist Sache des Geistes, nicht Christi.
Der Geist ist, wie Stubenrauch selbst sagt, der Mystagoge, nicht schon
Christus™®.

Systematisch interpretiert der Vf. den Hl. Geist ,,als Gott selbst im Modus
der Gabe", als , beziehungsstiftende Gabe / als vinculum amoris)®, so daB nicht
nur das Werk, sondern ,,die menschliche Existenz schlechthin zur Exegese des
Geistes” beitrégt (3,121f). Den Gabe- und Beziehungscharakter des HI. Geistes

** Fiir die Gegenwart nennt Stubenrauch als Orte der Geistentdeckung das
Vatikanische Konzil, die Charismatische Erneuerung, Befreiungstheologie
und Feministische Theologie, jedesmal unter dem Vorzeichen von Reform
und Verdnderung.
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verfolgt Stubenrauch in der Trinitdt, in der Welt, in der Kirche und im Leben
der Glaubenden.

In der Trinitét, in der eine Beziehung unvertretbarer und unaustauschbarer
Seinsbeziehungen statthat, gewinnt Stubenrauch Zugang zur Spezifizitit des
Geistes durch die Analogie zur Subjekt-Person des Menschen, der zugleich er
selbst ist (,unmittelbar um sich selber weil und kraft seiner urspriinglichen
Ichvertrautheit zu sich kommt*) und Person (,,angewiesen, zu anderen ein Ver-
héltnis zu gewinnen ... und die Erfahrung seiner selbst kommt ihm gewisser-
maben von auBen her zu®; 3,122). Dieser Ansatz ist hier nicht weiter auszufiih-
ren, sondern nachzulesen (3,122-129).

Da sich Vater und Sohn ,,nicht aneinander verlieren, weil sie als Subjekte
fiireinander Geber bleiben, kann die reine Gabe keine blofie Reproduktion ihrer
selbst sein, sie stellt vielmehr ihnen gegeniiber etwas anderes, etwas ,Drittes’
dar. Die Gabe ist als Subjekt eine eigene Weise der gottlichen Seinsverwirk-
lichung” (3,125). Diese Eigenart des Geistes wird in transzendentaler Pneuma-
tologie weiter entfaltet: der Mensch bedarf ,,des Geistes als des tragenden Grun-
des seiner Subjektivitdt (3,128). Der Frage nach der weiblichen Dimension des
Geistes weicht der V£, nicht aus (3,129-132).

Das Verhiltnis des Geistes zum Kosmos wird in Gedanken von Moltmann,
Rahner, Pannenberg, Taylor und von Balthasar entfaltet. Eigene Gedanken trigt
Stubenrauch zum Verhiltnis des Geistes zu den Religionen bei, in denen der
Geist sich ,,als Gabe zum Unterpfand jeder personal und gesellschaftlich ver-
faBten Gottsuche macht” (3,140). Die EntduBerung des Geistes setzt dabei je-
doch weniger die Kenose Christi fort (wie der Vf. schreibt); vielmehr realisiert
der Geist auf seine Weise seine eigene gemeinschaftsbildende Eigenart.

Im Verhéltnis zur Kirche betont der Vf. die Relativitiit der Geistbegabung der
Kirche, die dadurch aber nicht abgeschwécht wird; vielmehrist der Geist ,,durch
die Kirche an die Welt vergeben” (3,140); sie ist Instrument, ihn an die ganze
Menschheit freizugeben. Stubenrauch entfaltet Kirche als Sakrament des Gei-
stes und die Bezeugungsinstanzen des Glaubens als Institutionen des Geistes.

Fiir das Leben der Glaubenden hebt er den Geist als Grundlage christlicher,
pneumatisch orientierter Spiritualitét hervor, in theozentrischer, christozentri-
scher, ekklesialer und sakramentaler Bestimmtheit, die zu individueller wie
gemeinschaftlicher Ausprigung ermutigt.

Manche Formulierungen erscheinen nicht sehr gliicklich: Konnte
der Nachkomme Davids ,.kein Sprof des erldsungsbediirftigen Men-
schengeschlechtes sein“? MuB er es nicht vielmehr sein?! Ist er nicht
dazu ,,geboren von einer Frau*, ,,unter das Gesetz“ gestellt, ,,in allem
uns gleich, auber der Stinde* (vgl. den Hebréerbrief)?

Auch nach der Apostelgeschichte deckt sich das Apostolat nicht
mit dem Zwdolferkreis, weil sonst weder Barnabas noch Paulus Apo-
stel genannt werden kénnten (3,39; vgl. Apg 14,4.14).

Der theologische Personenbegriff ist vor dem christologischen
schon in den trinitarischen Auseinandersetzungen entstanden und
christologisch genauer ausgeprigt worden (3, 59). Das Chrysostomos-
Zitat (3, 69) versteht wohl den Schof der Kirche weiblich, aber dessen
befruchtenden Geist méannlich. Die Epiklese zielt nicht vorrangig auf
die Verwandlung der Gaben, sondern die Verwandlung der Feiernden
in den Leib Christi und wird deswegen iiber die Gaben als Mittel dazu
herabgerufen.

Der Streit um die die Wandlung bewirkende Kraft bricht nicht
»noch“ im Mittelalter, sondern erst im Mittelalter aus. Nicht die
Sprachregelung der Kirche, sondern der lateinischen Kirche gewinnt
mit Tertullian Gestalt (3,71).

3,82 macht die Nichterwdhnung der Unterscheidung von (ewi-
gem) Ausgang und (zeitlicher) Sendung des Geistes das beschriebene
Problem eher undeutlich als klar.

Solche Einzelkritik schmaélert nicht das Verdienst, in kurzer Zeit
einen Traktat Pneumatologie vorgelegt zu haben. Dessen Gestalt wie
Gehalt ist noch ganz in FluB.

10. Gnadenlehre — Das Heil als Gnade (3,157-305)

GEorG Kraus gliedert seine Gnadenlehre in Einleitung (1), bibli-
sche Grundlegung (2), glaubensgeschichtliche Entfaltung (3) und sy-
stematische Reflexion des Gnadengeschehens (4). Die Beziehung der
Gnadenlehre zur vorangehenden Pneumatologie wird nicht themati-
siert, wohl der Bezug zur nachfolgenden Sakramentenlehre (3, 1601).

Glaubenszuginge (Ankniipfungspunkte) zum Gnadengeschehen sieht
Kraus im Urbediirfnis nach Entlastung (gegeniiber Entscheidungsdruck und
Selbstrechtfertigung), nach personalem Angenommensein, nach Leben und
Uberleben, die je vom biblischen Zeugnis aus zu entfalten sind.

Die biblische Grundlegung erfolgt atl. streng am Textbefund, d.h. den Be-
griffen von Hen, Hesed, Rahamim und Ahaba entlang je in erzihlender Litera-
tur, in Psalmen und Propheten; ntl. referiert Kraus die Gnadenbotschaft Jesu,
die Gnaden/ehre Pauli und das Gnadenverstindnis der iibrigen ntl. Schriften
und ordnet sie nach theologischen, christologischen, ekklesiologischen, sote-
riologischen und auf den einzelnen bezogenen Aussagen.

Innerhalb der glaubensgeschichtlichen Entfaltung stellt der V1. die Konzep-
tion des Origenes weniger in dessen Kategorien (Pneumatiker, Paideia) als im
Muster westlicher Fragestellung vor. Ausdriickliche Erwiahnung verdient die

Darstellung der Gnadenanschauung ostkirchlicher Theologie (3,198-204 nach
Athanasius). Mit ihr teilt Kraus seine trinitarische Perspektive.

Die Grundlage westlicher Gnadenlehre wird in der Abfolge Pelagius — Au-
gustinus — kirchliche Augustinusrezeption, ihre weitere Entwicklung exempla-
risch an Anselm von Canterbury, Petrus Lombardus und Thomas von Aquin
dargestellt. Luther kommt ausfiihrlich zur Sprache, Calvin nicht eigens, wohl
»anonym® in den Ausfithrungen zur Pradestination. Kraus schlieBt die Darstel-
lung des Gnadenstreites und der Gnadensysteme (16. und 17. Jh.), der neuscho-
lastischen Gnadentheologie und der Neubesinnung in unserem Jh. in Grund-
ziigen an.

Er betont den trinitarischen Ursprung, die christozentrische Vermittlung
und den personalen Charakter der Gnade als treue Liebe Gottes zu den Men-
schen durch Handlungen und Gaben zu deren Heil, die ungeschuldet, notwen-
dig und universal (fiir alle Menschen) sind. Mitte des Gnadengeschehens bleibt
das Individuum (vgl. 3, 275£.292-297) — trotz des allgemeinen Heilswillens
Gottes und obwohl sich die Prddestination nicht unmittelbar auf den einzel-
nen, sondern auf die Menschheit bezieht (3, 278).

Die Darstellung liest sich als informierende Bestandsaufnahme
der Gnadenlehre, die zum Kennenlernen und zur Examensvorberei-
tung vorziiglich aufbereitet ist. Der Anfang jedes groBen und kleine-
ren Kap.s gibt einen Uberblick iiber den Stoff in thesenférmiger Ver-
dichtung, der anschliefend breiter entfaltet wird.

Einige Hinweise: So instruktiv die Gegeniiberstellung von schola-
stischer und biblischer Sicht der Gnade auf den ersten Blick wirkt, so
problematisch wird sie bei ndherem Hinsehen, wenn man das Ringen
um das Verstdndnis und das angemessene Sprechen von Gnade mit-
bedenkt. Sprachlich zeigt sich Art und Problematik der Behandlung
des Themas darin, daB Kraus Gnade zu Recht als Geschehen betont,
diese dann aber immer mit der Formel ,.die Gnade ist ...* beschreibt.
Die Geschichtlichkeit der Gnade wird ausdriicklich betont, aber nur
die Geschichte der Reflexion auf ihr Wesen erziihlt, auf die Wirkungs-
geschichte der Gnade aber nicht reflektiert. Die Verhiltnisbestim-
mung von Gesetz und Evangelium (3,267f) scheint mir zu einseitig
(zu ,nachreformatorisch“) und auch exegetisch — zumindestens
nach dem (atl.) Selbstverstindnis des Gesetzes als Gabe Gottes fiir
das Leben Israels — nicht zutreffend; kann man Gesetz und Evan-
gelium als Phasen des Heilshandelns Gottes und als zwei Heilswege
bezeichnen? Sind es nicht zwei aufeinander verweisende und ver-
wiesene Dimensionen des einen Heilshandelns Gottes?

Fiir die Klarung des Verhiltnisses zwischen Gnade und Freiheit
helfen die Bestimmungen Inklusivitdt, Korrelativitdt und Dialoghaf-
tigkeit weiter als die Schematisierungen von Synergismus, Monergis-
mus und Energismus. Zu Recht und deutlich arbeitet Kraus die so-
ziale Vermittlung des Heils des einzelnen heraus. Der Gemeinschafts-
charakter des Heiles wird immer wieder ausdriicklich gemacht, aber
nicht als unhintergehbare und notwendige innere Struktur des Heils
—von Personen! — reflektiert.

Die Entgegensetzung von Altem und Neuem Bund, die Rede vom
~eingeschrankten Heilsauftrag” Israels und von der ,von vornherein
universal“ bestimmten Kirche, vom Alten Bund als ,verginglicher
Durchgangsstufe,“ vom Wechsel von Israel auf die Kirche (3,280f)
wird nicht unwidersprochen bleiben; sie wird der Treue Gottes zum
Volk Israel und dem Stand des theologischen Gespriches zum Ver-
haltnis Israel — Kirche nicht geniigend gerecht.

Trotz dieser Kritik ist die Klarheit, Griffigkeit und Informations-
stirke dieser Gnadenlehre hervorzuheben, auch wenn sie die Ab-
griindigkeit mancher Fragen eher iibersehen ldBt. Sie ist sehr gut
zum (Kennen-)Lernen, weniger zur Schirfung des ProblembewuBt-
seins geeignet.

11. Sakramentenlehre — Das Heil aus den Sakramenten (3, 307-523)

»Wer nicht versucht, die iiberlieferten Lehren des Glaubens zur
Antwort auf die Fragen, Probleme und Erwartungen unserer Zeit wer-
den zu lassen oder auch zu einer echten Herausforderung fiir die
Menschen, der wird mit seinen theologischen Uberlegung von vorn-
herein ins Leere gehen® (3,500). Kein anderer Teil des Lehrbuches
erschlieBt derart erfahrungsnah und lebendig sein Thema wie die Sa-
kramentenlehre von GUNTER KocH. Gott sei Dank, kann man nur sa-
gen, denn nirgendwo wird der Glaube so direkt, so ,,hautnah“ — erfah-
ren und befragt! — wie in den Sakramenten.

Koch schildert Sifuierung und Eingliederung der Sakramenten-
lehre (1), die allgemeine Sakramentenlehre (2) und dann die Einzel-
sakramente: Taufe (3), Firmung (4), Eucharistie (5), Bufisakrament
und Ablaf (6), Krankensalbung (7), Weihesakrament (8) und Ehe-
sakrament (9).

Er beginnt jeweils mit der Darstellung des ,,Sitzes im Leben®, d. h. der Voll-
zugssituation der Sakramente und der damit heute gegebenen Fragen, Schwie-
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rigkeiten und Krisen; auf diesem Wege erschlieft er Glaubenden wie Nichtglau-
benden die Sakramente aus der Perspektive als Empfianger; er erschlieBt sie aus
dem Glauben, den die Sakramente einerseits voraussetzen, in dem sie anderer-
seits gefeiert werden. Entsprechend lduft die Information iiber die biblische
Verankerung und historische Entwicklung (wohltuend konzentriert auf deren
wichtigste Etappen) hin zu den Neuaufbriichen, Entdeckungen, Aufgaben und
Akzenten der Sakramententheologie im 20. Jh., die fast jedesmal gebiindelt
werden in Texten und Entscheidungen bzw. Weichenstellungen des Vaticanum
II. Am Ende stehen die 6kumenisch erreichten Konvergenzen und Konsense,
die pastoralen Konsequenzen, die verbleibenden oder neuen Aufgaben.

Nichttheologen diirfte dieser Teil des Lehrbuches am ehesten zu-
ginglich sein. Hier wird Theologie wirklich ganz als Dienst am Glau-
ben und am Verstehen der Menschen vollzogen. Es ist eine Sakramen-
tenlehre nicht aus der Perspektive des Spenders, sondern der Emp-
fianger, eben ,der Leute“, ohne es an theologischer Seriositit und
kirchlicher Loyalitdt fehlen zu lassen. Was K. von der Ehe sagt, gilt
auch von den anderen Sakramenten: ,,Die christliche Ehe ist der Ort,
wo sich in besonderer Weise der Glaube in allen seinen Dimensionen
und das Leben in allen seinen Dimensionen durchdringen wollen
und durchdringen, wo der Glaube leibhaftiges Leben werden kann
und will* (3, 500).

Die Schaubilder sind als Zusammenfassung instruktiv, aber man-
che doch tberfliissig z. B. 3,439 (zur Transsubstantiation); andere ge-
hen iiber den Text hinaus, z.B. 3, 358f (Geschichte der BuBitheologie)
oder 3,511 (Verdnderung im Eheverstdndnis). Hat hier der Hg. ergdnzt
oder ,seinen Beitrag” geliefert?

Einige Hinweise: Koch betont den Charakter der Sakramente als
Zeichenhandlungen, als (dialogische) Interaktion/Kommunikation
zwischen Gott und Mensch sowie die soziale Dimension dieser Zei-
chenhandlungen, zu der die liturgische Feier der Sakramente und da-
mit die Glaubensgemeinschaft als ihr Lebensort grundlegend dazuge-
hért. Er entfaltet diese Akzente mit dem Vaticanum II (3,347-358)
und versteht die actuosa participatio ,,als Teilhabe aller an der Sakra-
mentenspendung”, weil die Sakramente ,,auch Handlungen der Kir-
che, und d. h. des ganzen Gottesvolkes*“ sind (3, 365). Der Umfang der
Darstellung der Einzelsakramente entspricht ihrer jeweiligen Bedeu-
tung. Das Kunststiick besteht darin, a) die heute virulenten Fragestel-
lungen fiir das betreffende Sakrament zu erspiiren und zu benennen
(incl. kumenischer Konstellation) und b) die Fiille des historischen
und theologischen Stoffes zur Entwicklung des jeweiligen Sakramen-
tes zu bandigen. Beides ist gelungen, auch wenn das Urteil im Einzel-
fall schwanken mag,.

Hier seien als Anreiz zur Lektiire die von Koch benannten theo-
logischen Problem- und Aufgabenfelder der Einzelsakramente ge-
nannt.

Taufe: Kindertaufe? Heilsnotwendigkeit der Taufe? Firmung: Ei-
genstandigkeit und besondere Gabe dieses Sakramentes? Welcher Le-
benssituation wird es zugeordnet? Eucharistie: Gegenwart Christi,
Opfercharakter, sakramentales Mahl, Spender der Eucharistie, Le-
bensbedeutung, Interkommunion. Bufisakrament: Schuldbewuft-
sein? Stindenerfahrung? Neue Chancen: BuBe als Jesushegegnung,
als Heilung der Gemeinschaft, als durchgehende Dimension christli-
chen Lebens. Krankensalbung: Von der letzten Olung zum Sakrament
der Aufrichtung/Heilung. Weihe: Infragestellungen? Sakramentale
Amtsiibertragung? Kirchliches Amtsverstindnis? Erwartungen an
das Weiheamt? Okumenische und offene Fragen: Zélibat, Frauenor-
dination, Verhéltnis zwischen Bischéfen, Priestern und Diakonen.
Ehe: Anfragen an die Ehe und ihre Verinderung in den letzten 30 Jah-
ren. Bedeutung des Sakramentes fiir den Alltag, dafiir, wie die Ehe-
partner in der Hingabe aneinander sich selber und Gott finden kén-
nen, und zugleich ihren Platz und Aufgabe in der Gemeinde. Wegcha-
rakter der Ehe, Teilhabe am Bund Christi und der Kirche, Probleme
um die Unaufloslichkeit.

12. Eschatologie (3,525-671)

Die Eschatologie bietet JosEr FINKENZELLER nach einer Einfithrung
(1. Grundsdtzliche Sicht der Eschatologie. 2. Grundziige nach der HI.
Schrift. 3. Konzeptionen des 19. und 20. Jh.s) unter den Einzelthemen
der ,Letzten Dinge“, wobei er die individuelle der allgemeinen
Eschatologie vorordnet: 4. Tod des Menschen und Fortleben nach
dem Tod. 5. Das individuelle (persénliche) Gericht. 6. Der Zwischen-
zustand. 7. Das Purgatorium. 8. Die Parusie des Herrn. 9. Die Auf-
erstehung der Toten. 10. Das Weltgericht (allgemeine Gericht). 12.
Die Hélle als Existenzweise der ewigen Gottesferne. 13. Der Himmel
als Existenzweise des ewigen Heils.

Finkenzeller erwdhnt keine Zuginge zur Eschatologie, vielmehr
nennt er als deren Horizont a) innerweltliche Zukunftsentwiirfe (Fu-

turologie, New Age, Marxismus, Reinkarnation) und b) die groBen
Weltreligionen (von denen nur der Islam in wenigen Zeilen dar-
gestellt wird). Die Horizonte spielen nachher keine Rolle mehr.

In den genannten Einzelthemen schildert der VE. jeweils die Pro-
blemlage, das alt. und ntl. Zeugnis, die Tradition und kommt so zur
»Problemstellung gegenwirtiger Theologie”. An deren Stelle konnen
auch die kirchlichen Lehrentscheidungen treten (bei Parusie, Auf-
erstehung, Weltgericht). Leitend sind also die Einzelthemen, nicht
die Epochen, eine systematische Perspektive oder Frage. Kann man
heute in dieser Weise, wie Finkenzeller eingangs selbst sagt, Eschato-
logie als ,Lehre von den ,Letzten Dingen‘, als , Glaubensaussagen
iiber das Endschicksal des einzelnen Menschen [steht das nicht bei
Gott?] und die von Gott gewirkte endzeitliche Gestaltung der Mensch-
heit und des gesamten Kosmos“ (3,527), betreiben? Wenigstens
biblisch und in der Alten Kirche geht die individuelle Eschatologie
der universalen nicht voraus! Die gesamte individuelle Eschatologie
ist eine innerwestliche Entwicklung um das Gravitationszentrum
Zwischenzustand bzw. Purgatorium. Die Problematik des Zwischen-
zustands (und der zugehérigen Entwicklung) verschweigt der Vf.
nicht. Trotzdem 4Bt er seine individuelle Eschatologie eigentlich ins-
gesamt um diesen Zwischenzustand kreisen. Obwohl am Anfang der
Darstellung die hermeneutischen Uberlegungen von Rahner und Bal-
thasar ausdriicklich bejaht werden, haben sie fiir die nachfolgende
Darstellung keine Folgen. Die Einleitung wirkt eher wie eine heute un-
umgéngliche Pflichtiibung denn als wirkliche Einleitung. Wer die alte
Eschatologie unter neuen Kleidern sucht, wird hier gut bedient. Von
der Eschatologie als Grunddimension und Nagelprobe aller theologi-
schen Einzelfragen ist hier wenig zu spiiren. Verbliiffend ist eher, wie
Finkenzeller neue Stiicke (Erkenntnisse), auf das alte Kleid aufndht. Er
kennt die Begrindungen der neueren Erkenntnisse, nennt sie, aber
diese Griinde bleiben systematisch gesehen fiir seine Darstellung fol-
genlos. Einzelinformationen sind hier zu finden, aber studieren sollte
man die Eschatologie besser nach einem anderen Lehrbuch.

Resiimee

Die , Glaubenszugdnge*“ bilden zweifelsfrei ein Standardwerk un-
ter den Lehrbiichern katholischer Dogmatik mit allen Vorziigen und
Nachteilen eines Werkes mehrerer V. Den niheren Vergleich mit an-
deren Lehrbiichern (anderer Konzeption) kann die vorliegende Be-
sprechung nicht auch noch leisten. Doch soviel: Gegeniiber dem
~Handbuch der Dogmatik“'®, das ebenfalls von mehreren Vfn erar-
beitet wurde, jedoch in langer, gemeinsamer Redaktionsarbeit, bieten
die Glaubenszugénge mehr Stoff und historische Information in den
einzelnen Traktaten, dazu detailliertere Verweise und Belege, wih-
rend das Handbuch auf einen flieBenden Text achtet und grundsétz-
lich auf FuBnoten verzichtet (Verweise im Text). Gerhard Ludwig
Miillers einbéndige ,Katholische Dogmatik“!” verdichtet den Stoff
systematisch, mit der Starke einer durchgehenden und durchgehalte-
nen Grundkonzeption. Der Preis, den er zahlt: die historisch-kon-
textuelle Erlauterung und Einbettung der einzelnen Aussagen, auler
durch ihren Ort in der Grundkonzeption, kommt zu kurz. Um sich
einen Problembereich zu erarbeiten, mull man auf entfaltetere Dar-
stellungen, z.B. die , Glaubenszugdnge® zuriickgreifen. Der ,,Grund-
rif} der Do%matik“ von Georg Kraus liegt bisher nur in den ersten zwei
Bden vor'®. Schon wegen der Unvollstindigkeit ist hier keine Kon-
kurrenz moglich. Das gilt auch von der Lehrbuchreihe AMATECA
(Associazione di Manuali di Teologia Cattolica [Lugano/Milano, seit
1995]), die eine unregelméaBige Erscheinungsfolge von Anfang an an-
gekiindigt hat'®, Die ,,Neue Summe der Theologie“, hg. von Peter Ei-
cher®®, reflektiert auch in der gekiirzten deutschen Adaption des Ori-
ginals noch so viel von der Fragestellung im franzésischen Kontext,
daB es als Grundlehrbuch fiir deutsche Studierende kaum, aber als
alternative Ergédnzung zu den ,Glaubenszugdngen® sehr wohl in Be-
tracht kommt.
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> Hg. von Theodor Schneider, Diisseldorf 1992, 2 Bde.
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Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis, Freiburg 1994.

'8 Gott als Wirklichkeit. Lehrbuch zur Gotteslehre, Frankfurt 1994; Welt und
Mensch. Lehrbuch zur Schopfungslehre, Frankfurt 1997.

Bisher sind erschienen: Fischer, Norbert: Die philosophische Frage nach
Gott. Ein Gang durch ihre Stationen, Paderborn 1995 (Bd 2); Knoch, Sende-
lin: Gott sucht den Menschen. Offenbarung, Schrift, Tradition, Paderborn
1997 (Bd 4); Courth, Franz: Der Gott der dreifaltigen Liebe, Paderborn 1993
(Bd 6); Testa, Benedetto: Die Sakramente der Kirche, Paderborn 1998 (Bd 9);
Kunzler, Michael: Die Liturgie der Kirche, Paderborn 1995 (Bd 10); Gerosa,
Libero: Das Recht der Kirche, Paderborn 1995 (Bd 12).

3 Bde, Freiburg: 1. Der Lebendige Gott (1988). 2. Die neue Schépfung (1989).
3. Der Dienst der Gemeinde (1989).
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Einige Hinweise auf zu kurz gekommene oder fehlende
Redaktionsarbeit:

Bei Namen von Theologen und Personen, die fiir die jeweiligen
Ausfithrungen leitend sind, fehlen héufig die Lebensdaten, manch-
mal ist das Todesjahr angegeben, in seltenen Fillen die Lebenszeit.
Wann und welche Angaben gemacht werden, erscheint ganz zufillig
und willkiirlich. Vielleicht kénnte man die Lebensdaten im Namens-
register mit angeben — das wire eindeutig und sparte Platz. Dort lie-
Ben sich auch die Vornamen ausschreiben, was im Text manchmal,
aber in einzelnen Traktaten gar nicht geschieht. Griechische theologi-
sche Fachausdriicke sind meist in lateinischer Umschrift (allerdings
manchmal in Transkription und manchmal in Transliteration) ange-
geben. Erscheinen sie, selten genug, in griechischen Buchstaben, feh-
len hiufig die Akzente oder sind falsch gesetzt. Manchmal ist die la-
teinische Umschrift mit Akzenten versehen, meist nicht. Es sind auch
nicht alle lateinischen und griechischen Fachbegriffe (in Umschrift)
ins Register aufgenommen. Vollstindigkeit wire eine wesentliche
Hilfe. Solche Inkonsequenzen und Fehler in der Fachsprache und
den Begriffen sind fiir ein Lehrbuch besonders drgerlich. 1,118 fehlt
die Ubersetzung des lateinischen Satzes. Verweise auf andere Teile
des Werkes erfolgen meist nach innerer Zitation, aber in Bd 2, beson-
ders im Traktat Ekklesiologie, leider héufig pauschal (2,412'%
2,414*% 2,4457°; auch 1,155"). Es finden sich sogar Verweise, die
nicht unter ihrem Stichwort (Gotteslehre, der dreieine Gott; Wesen
und Erkenntnisprinzipien der Dogmatik), nicht einmal im Inhaltsver-
zeichnis des Bdes auszumachen sind, sondern nur der Sache nach, in
anderer Formulierung (vgl. 2,421%; 2,44778; 2,483'%2; 2 485'%!; an-
ders 2,485"°); der Verweis in 2,477'*® wird an der an&egebenen
Stelle inhaltlich gerade nicht erfiillt, ebensowenig 1,413"*? (wo die
Zahl 9 nicht die Seite, sondern wohl die Nr. des Traktates benennt.
Die Sachfrage beginnt auf S.159, aber reflektiert bei Augustinus die
iibergroB gewordene Gnade nicht). In Bd 3 wird plétzlich Fettdruck
méglich (3,553.601.653), der sonst nicht genutzt wird.

Gerade solche Abweichungen zeigen, welche Méglichkeiten sich
graphisch zur klareren Darstellung ergeben kénnten. Miglichkeiten,
die einzelne Vf. vorfiihren, werden nicht durchgehend genutzt (z. B.
G. L. Miiller: Kleingedrucktes in Kursivschrift fiir Zitate; G. Lange-
meyer: Dunkelschraffierter Untergrund fiir zusammenfassende Sit-
ze). Bd 1,453 und Bd 3,393f.430f zeigen sogar Reproduktionen von
Bildern. Hitte das nicht auch eine Chance bedeutet fiir bestimmte
Typen der Darstellung Mariens, der Trinitét, fiir ein Bild zum Vatica-
num II, zu den Symbolen der Kirche? Sogar der Abdruck naturwis-
senschaftlicher Schemata und katechetischer Graphiken war méglich
(1,450£.457; 3,591). Die optische Ubersichtlichkeit und die differen-
zierte Wertigkeit der einzelnen Textteile lieBe sich durch redaktio-
nelle Bearbeitung wesentlich erhéhen.

Orthographische Fehler sind sinnvollerweise dem Verlag mit-
zuteilen, hier nur folgendes: In Bd 2 kénnen die Hakenklammern
im Traktat Christologie ohne Verlust gegen runde Klammern aus-
getauscht werden. Auf S. 117°* kénnen die Seitenzahlen nicht
stimmen. Sie miissen lauten: 445-469. Auf den S.n 228 bis 230
miissen die Gliederungsnummern heillen 3.3.6, 3.3.6.1, 3.3.6.2 und
3.3.7.

Was ist eine gleichgeschaltete Metaphorik? (3, 132) Oder sollte
hier von gleichgestalteter oder evtl. gleichgeschlechtlicher Metapho-
rik die Rede sein? In 3,281 sind wohl Bundesschliisse, nicht Bun-
desbeschliisse gemeint. Die Stellenangabe 3, 294 muB lauten Joh
2,13. Das Vaticanum IT begann 1962, nicht 1963 (3,347); 3,431 miiBite
die Bildbeschriftung rechts oben korrigiert werden: Ichthys mit th,
denn es steht fiir Th (Theou) und bezeichnet weniger Christus und
sein Werk als Christus und seine Bedeutung (Soter, nicht Soteria).
3,402 fehlt der Beleg fiir die Aussagen Comtes. In 3,433f miifite es
statt Versachlichung wohl eher Verdinglichung heiBen. Wenn in
3,439 im Text Substanz steht, dann muB auch Akzidenz folgen;
wenn man sich fiir Accidens entscheidet, dann muB es vorher Sub-
stantia heiflen.

Handbuch religionswissenschaftlicher Grundbegriffe (HRWG)

von Annette Wilke, Miinster

Ein neues Standardwerk der Religionswissenschaft kommt mit
dem voraussichtlich im Friihjahr 2000 erscheinenden fiinften Bd des
Handbuchs religionswissenschaftlicher Grundbegriffe (HRWG)® zum
AbschluB und damit ein in mehrerlei Hinsicht einmaliges Werk: von
namhaften Autorinnen und Autoren verfaBit, liegt mit dem HRWG erst-
mals eine umfassende Ubersicht zu Systematik und zentralen Grund-
begriffen der Religionswissenschaft vor und zugleich eine Selbstdar-
stellung zeitgendssischer (deutscher) Religionswissenschaft als histo-
risch-empirischer Disziplin und Kulturwissenschaft. Zwar will das
HRWG nach dem Mitherausgeber HusgrT CANCIK ,kein Lehrbuch®
sein und ,keine widerspruchsfreie Theorie des wissenschaftlichen
Umgangs mit Religion® (I, 19) bieten, doch zeigen die Grundsitze ein
klares Lehr- und Forschungsprogramm: ,,Die Sitze der Religionswis-
senschaft beziehen sich —im Unterschied zu religitisen Sitzen —immer
auf (a) empirisch gegebene Sachverhalte (Gegenstinde; Personen,
Handlungen; Zeichen, Texte, Laute) oder auf (b) die rationale Analyse
der Beschreibungen der genannten Sachverhalte und ihre Verbindung
mit anderen Gebieten der Human-, Gesellschafts- und Kulturwissen-
schaften. Sitze der Religionswissenschaft sind nicht selbst religitse
Sitze, sondern diese sind ihr Gegenstand.” (22)

Bereits Anlage und Umfang der die Grundbegriffe einleitenden systemati-
schen Art,, die fast den ganzen ersten Bd ausmachen (I, 26-383), sind von die-
sem Theorieanspruch und der damit bezogenen Gegenposition zum klassi-
schen Ansatz, der Religionsphdnomenologie, bestimmt: dieser werden inner-
halb der Art. zu den religionswissenschaftlichen (Teil-)Disziplinen und Me-
thoden - Religionssoziologie, Religionspsychologie, Religionsgeographie,
Religionsisthetik, Religionsethnologie, Didaktik der Religionswissenschaft,
Wissenschaftsgeschichte, Philosophische Ansitze und Methoden — nur noch

' Handbuch religionswissenschaftlicher Grundbegriffe, hg. v. Hubert Can-
cik / Burkhard Gladigow / Matthias Laubscher. — Stuttgart: W. Kohl-
hammer 1988 / 1990 / 1993 / 1998. Bd I: Systematischer Teil. Alphabeti-
scher Teil: Aberglaube — Antisemitismus. 504 S., geb. DM 112,00 ISBN:
3-17-009553-6. Bd II: Apokalyptik — Geschichte. 500 S., geb. DM 112,00
ISBN: 3-17-009554—4. Bd III: Gesetz — Kult. 488 S., geb. DM 148,00 ISBN:
3-17-009555-2. Bd VI: Kultbild - Rolle. 476 S., geb. DM 188,00 ISBN:
3-17-009556-0. Bd V: Sikularisierung — Zwischenwesen (im Druck). ca.
DM 188,00 ISBN 3-17—-0111304—6.

drei Seiten unter , Philosophische Ansitze und Methoden*” gewidmet mit dem
Fazit: , Trotz aller auch anerkennenswerter Leistungen von van der Leeuw und
anderen Religionsphanomenologen ... ist das Unternehmen der Religionsphi-
nomenologie ... zu iiberwinden, wenn die Religionswissenschaft tatsichlich
Wissenschaft sein oder werden und nicht eine verkappte, privat betriebene
Theologie darstellen will, bei der immer der Verdacht besteht, daB mit wissen-
schaftlichen Mitteln versucht wird, sich seines Glaubens zu versichern; dies
unabhingig davon, ob eine iiberkonfessionelle christliche Konfession (Heiler),
eine remythologisierende oder kultifizierende Position (Eliade), ein nordischer
Schicksalsglaube (Groenbach) oder die Gétter Griechenlands (W. F. Otto) oder
Spielarten des Neobuddhismus dabei herausspringen.” (Zinser, 308) Insofern
die klassische Religionswissenschaft immer wieder versucht hat, ,,den Wahr-
heitsanspruch der eigenen Religion oder von Religionen iiberhaupt zu bewei-
sen” (Kohl, 217), ist sie kein Ankniipfungspunkt im Gegensatz zu Ethnologie,
Psychologie, Soziologie, Altertumswissenschaften, Philologie, Philosophie,
denn von diesen Fichern, also ,,von auBen“, kamen ,,die wesentlichen AnstiBe
zu einer von religiosen bzw. antireligiosen Werturteilen freien Untersuchung
religigser Sachverhalte* (ebd.).

Die Kritik an den ,, Vitern“, angefangen mit Rudolf Otto, der religitise Emp-
findsamkeit des Forschers und Lesers fordert, wird in mehreren Art.n laut und
setzt schon dezidiert mit BurkHARD GLADIGOWS programmatischem Leitartikel
(.Gegenstdnde und wissenschaftlicher Kontext von Religionswissenschaft®,
26-40) ein: der religionsphanomenologischen Frage nach dem ,Wesen' der Re-
ligion wird Religion als ., Terminus religionswissenschaftlicher Theoriespra-
che“ (26), als ,Kommunikations-, Deutungs- und Symbolsystem® (32) ent-
gegengesetzt, dessen konsequente Einbindung in die unterschiedlichen kultu-
rellen Kontexte es nur noch zuliBt, von Religionen im Plural zu sprechen. Die
Problematik der klassischen Ansiitze lag darin, daB den konkreten Religionen
»ein gemeinsamer ,letzter’ Gegenstand unterstellt wurde: der Gott, das Unend-
liche, das Numinose, das Heilige, die Macht”, womit die Religionswissenschaft
in ein , Konkurrenz-Verhiltnis zu Religion*“ (26) getreten sei und sich als Pro-
phetie, religidses Erkenntnisinstrument, Erlosungslehre gebirdet habe (27, 30),
anstatt nach dem Zeichenvorrat, dem Verhiltnis der Zeichenebenen zuein-
ander, ihrem Funktionszusammenhang, der ,Marktsituation®, der ,Pluralitit
und Wahlméglichkeiten zwischen Sinnsystemen und innerhalb von Sinnsyste-
men" zu fragen (35, 38) und nicht nur die ,theologische Innenperspektive®,
sondern auch ,einfaches’ rituelles Alltagshandeln“ wahrzunehmen, denn
»auch die jeweiligen Theologien sind ... Teil des zu erforschenden Symbol-
systems* (36). Der kulturwissenschaftliche Ansatz 148t sich nach Gladigow pla-
kativ im Satz verdeutlichen, ,daf die ,Gegenstinde* von Religion(en) nicht die
Gegenstiande von Religionswissenschaft sind“ (32), d.h.: ,Die Art und Weise,
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wie von den Religionen ,Wirklichkeit* konstituiert und gedeutet wird, welche
Schemata und Gesamtmuster erkennbar sind, welche Vergesellschaftungsfor-
men und Normen erzeugt und kanalisiert werden, um nur einige Beispiele auf-
zuzihlen, sind Gegenstand der Religionswissenschaft. Religionswissenschaft
ist eine historisch-empirische Wissenschaft.“ (ebd.)

Ahnlich auch andere Vf.: der Religionswissenschaft als historisch-empiri-
scher Disziplin sind ,religiése Erscheinungen nur zuginglich, soweit sie von
Menschen in der Gesellschaft und in der Geschichte im Glauben vorgestellt
und in Kulten und im Leben realisiert sind“ (Zinser, 308), sie ,bildet keine re-
ligitsen Sétze, sondern untersucht religise Sitze" (Kehrer, 59), sie ,,befaBt sich
... grundsitzlich nicht mit dem Suprahumanen ... oder dem Heiligen ... als
solchem, ... untersucht vielmehr die Reaktion des an das Suprahumane oder
Heilige glaubenden Menschen auf dieses geglaubte Phinomen® (Korber, 202),
sie klammert die Wahrheitsfrage nicht nur voriibergehend aus (epoché), son-
dern distanziert sich ganz von ihr: ,,Wahrend die Theologie aus den Objektiva-
tionen der Religionsgeschichte zuvorderst ein ... legitim erschlieBbares reli-
gitses Gefiihl‘, einen Glauben ... herauslesen mochte, beschiftigt sich die Re-
ligionswissenschaft ausschliefilich ,von auBen’, rational analysierend mit Reli-
gion.“ (ebd., 201f); ,Die Religionswissenschaft entbehrt nicht zuletzt jeden
weiterreichenden normativen Charakters ..., z.B. das iiber- bzw. interkonfes-
sionelle ,Reden von Gott’, wie es die sog. klassische Religionswissenschaft im-
mer wieder gerne versucht hat, ist der heute betriebenen Religionswissenschaft
fremd und muf ihr aus methodologischen und wissenschaftstheoretischen Er-
wigungen immer fremd bleiben® (ebd., 202).

Das HRWG ist somit nicht nur eine Zusammenstellung informati-
ver Sachartikel, sondern auch ein Dokument einer noch jungen Dis-
ziplin, die ihrer eigenen Tradition kritisch gegeniibersteht, sich ihrer
Methoden durch Abgrenzungen versichern mufl und erst im radika-
len Verzicht auf jiidisch-christliche Kategorien zu sich selbst gefun-
den hat. Die geforderte scharfe Trennung von Theologie und Religi-
onswissenschaft ist verstindlich: die Gebundenheit der frithen Reli-
gionswissenschaft an jlidisch-christliche Kategorien prigte auch die
Definitionen der Grundbegriffe und fithrte zu dementsprechenden
Einseitigkeiten und Engfiihrungen, wie u.a. RAINER FLASCHE im Art.
»Gebet” zeigt. Mit einem kulturwissenschaftlichen Ansatz kann es zu
einer Neuevaluation vorher unterbewerteter und negativ besetzter
Phédnomene kommen: BurkHARD GLADIGOWS Zeichnung des Poly-
theismus als ,Normaltyp‘ von Religion (I, 38; IV, 321-330) ist dafiir
ebenso beredtes Zeugnis wie die Auflosung der Opposition Magie
und Religion und die Dekonstruktion des Magiebegriffs als univer-
saler Kategorie (Schlatter: I, 187f; Kippenberg: IV, 85-98).

Ein kulturwissenschaftlicher Ansatz fiihrt in letzter Konsequenz aber auch
dazu, dab sich der religitse Gegenstand in Kultur auflist, wie Dario SaBBA-
Tucct im Rahmen-Art. , Kultur und Religion® (I, 43-58), welcher die Reihe der
systematischen Art. einfiihrt, zeigt.

Die ,Auflosung des religigsen Gegenstandes® ist nach Sabbatucci schon
faktisch opportun, da in auflerchristlichen Kulturen die Isolierung der Religion
aus dem Gesamtkomplex Kultur unmdglich ist. Wenn die Religionsgeschichte
mit einem erweiterten, kulturiibergreifenden Religionsbegriff arbeite, Kulturen
nach einem religiosen Schliissel interpretiere und Religion und Kultur ausein-
anderdividiere, so gebe es dafiir keinen anderen Grund als die eigene kulturelle
Konditionierung: ,Es ist unsere Kultur, die den Forscher dazu bringt, insofern
sie die Religion im eigenen Wertesystem isoliert und sie einem Komplex von
Realitdten gegentiberstellt, die wir global als ,staatsbiirgerlich’ [civico] definie-
ren kénnten ... Im Grunde gibt es keine objektiven Kriterien mit deren Hilfe
man Fakten aus Kulturen, die von der abendlandischen verschieden sind, in
die Kategorie des Religiosen einordnen kinnte. Diese Kategorie ist ndmlich
nur solange giiltig und funktional, als man im Umfeld der abendlédndischen
Kultur bleibt, wo sie nur im Gegensatz zur Kategorie des Staatshiirgerlichen
[civico] etwas bedeutet.” (46) Aufgrund dieser Trennung, die nicht erst mit der
Aufkldrung, sondern bereits mit der Selbstdefinition des Christentums gegen-
iiber anderen Kulturen eingesetzt habe, sei das Fach Religionswissenschaft erst
entstanden und mit ihm ,.der religitise Gegenstand* in Form von ,,willkiirli-
chen Kategorisierungen“ unterschiedlicher Religionsformen (Bildungen auf
-ismus wie Fetischismus, Animismus, Totemismus usw.), der Vorstellung von
aufermenschlichen Wesen, der Produktion von Mythen und Riten und der Ka-
tegorie des Religitsen selbst (55). Indem man Elemente aus von der unseren
verschiedenen Kulturen ,sub specie religionis" auffafite, habe man ihnen un-
kritisch die Funktion zugeschrieben, die die Religion in unserer Kultur hat
(56). Zu Recht ist es nach Sabbatucci deshalb in einer anthropologisch/ethno-
logisch und soziologisch ausgerichteten Religionswissenschaft — zuerst in der
italienischen Religionswissenschaft (Pettazoni-Schule) — zur Auflésung des re-
ligitsen Gegenstandes gekommen. Die Forschungsgeschichte — angefangen mit
Theorien, die Religion und Kultur der Wirtschaft und der gesellschaftlichen
Organisation zuordnen (W. Schmidt, Marx, Weber, Pettazoni), iiber die funktio-
nalistische Anthropologie Malinowskis, wo magische Riten usw. nicht mehr
im Hinblick auf eine Religion, sondern auf eine Kultur bezogen werden, bis
hin zur franzosischen Schule, die Kultur durch ,Mentalitat* ersetzt, und zur
amerikanischen Kulturanthropologie, die von ,,patterns of culture* spricht, —
habe , mehr oder weniger offen zur Auflésung des religivsen Spezifikums im
kulturellen Allgemeinen* gefiihrt (57). Sie habe das Instrumentarium geliefert,
nicht nur ethnische Religionen, sondern auch Religionen mit einem ,,program-

matischen Universalismus® wie Christentum, Islam und Buddhismus adéqua-
ter zu fassen, denn es handle sich hierbei ,konkret um Soteriologien, die so
verschieden sind wie die Kulturen, die wir die abendldndische, die arabische,
die indische und die chinesische nennen® (58).

Sabbatuccis Art. liest sich spannend, sein Argument, Religion sei
nur im abendldndisch-christlichen Kontext isoliert betrachtbar, ist
schlagend. DaB daraus notwendigerweise die Auflosung des religic-
sen Gegenstandes folgt, ist indes nicht zwingend. Um nur zwei Bei-
spiele zu nennen: die urspriinglich an das Individuum appellierende
Gerichtspredigt Muhammads hat zur Staatsbildung bzw. zur Einheit
von Religion und Staat erst gefiihrt; die im Hinduismus in der Tat
unmdgliche Trennung von Kultur und Religion schliefit nicht aus,
daB in der Wertehierarchie Befreiung (moksha) — ein ganzlich auf
Transzendenz ausgerichteter Begriff — iiber diese Koppelung gesetzt
wird. Warum religiose Symbolsysteme selbst eine Isolierung vorneh-
men, ist u.a. eine religionssoziologische Frage.

Der Art. ,Religionssoziologie® (59-86) von GUNTER KEHRER beginnt mit der
(meiner Ansicht nach fiir diese, der Soziologie angehtrenden, Teildisziplin
redundanten) Feststellung: ,Die Religionssoziologie ist wie die Soziologie
und Religionswissenschaft eine empirische Wissenschaft, die das Ziel hat,
eine Theorie religitsen Handelns zu konzipieren. Sie hat somit keinerlei Be-
rithrungspunkte systematischer Art mit Theologie und Philosophie, jedoch
viele Gemeinsamkeiten mit dem gesamten Spektrum der Sozialwissenschaften
und den historischen Disziplinen.“ (59) Im Gegensatz zur Religionswissen-
schaft, die dazu tendiere, Religion als eine Grofie sui generis zu betrachten,
d.h. als ein nicht weiter reduzierbares Phdnomen, das nur unter Gefahr eines
,Reduktionismus” auf andere Phénomene zuriickzufiihren sei, erkldre die Re-
ligionssoziologie Religitses durch Soziales (59), ,.Religion nur als Teilbereich
der Gesellschaft bzw. religitses Handeln als Sonderfall von sozialem Handeln®
(60). Kehrer bedauert, daB die Religionswissenschaft zu einseitig auf die Philo-
logie ausgerichtet war und ist und die Religionssoziologie kaum rezipiere, wih-
rend umgekehrt die Religionssoziologie ,,dullerst selten aufreligionshistorische
Phénomene auferhalb des modernen Okzidents rekurriert habe (60). Ein ge-
genseitiger Austausch wére deshalb vonnéten: die quantifizierende Methode
und Theoriebildung der Religionssoziologie kénne die ,,obwaltende Theorie-
abstinenz der Religionswissenschaft und damit den Historismus iiberwinden
helfen” (86), wihrend die Religionswissenschaft ,das Ubergewicht des christ-
lich-okzidentalen Anschauungsmaterials der Religionssoziologie, das zwangs-
ldufig zu einem Ethnozentrismus fithren mufite”, abbauen helfen kinne (86).

Der Art. gibt den ,Klassikern® der Religionssoziologie (Durkheim, Weber,
Malinowski) und ihren ,,Vorldufern“ (Comte, Marx, Spencer) breiten Raum: ge-
geniiber den Vorldufern, die in der Gesellschaft oder im Individuum den For-
schungsgegenstand sahen, ,bestimmen die Klassiker ihren Gegenstand exak-
ter: soziales Handeln bei Max Weber, soziale Tatsache (fait social) bei Emile
Durkheim, Institutionen bei Bronislaw Malinowski“ (64). Neuere religions-
soziologische Ansitze (Parsons, Luhmann, Luckmann, Berger, Yinger, Evans-
Pritchard, Mithlmann, Bellah) — mit besonderer Gewichtung auf Parsons und
Luhmann — kommen im systematischen Abschnitt , Religionssoziologische Ge-
genstandsbereiche® zur Sprache. Diese sind: 1. Religion und gesellschaftliche
Integration (funktionale Relevanz der Religion bei der Aufrechterhaltung der
Stabilitédt der Gesellschaft, wie auch disfunktionale Rolle); 2. Religion und Kri-
senbewiltigung (Verarbeitung des Widerspruchs zwischen Erwartung und Rea-
litét, so daB ,,im Normalfall die handelnden Individuen bereit sind, dennoch in
Ubereinstimmung mit den die Erwartungen begriindenden kulturellen Mu-
stern zu leben® (77); 3. Religion und Gesellschaft (Religion als fait social; Reli-
gion und sozio-kultureller Wandel); 4. Typologie religiéser Gruppenbildungen
(Geheimgesellschaft, Kirche, Sekte, Denomination).

Nach Kehrer bietet Luhmanns Systemtheorie ,,zur Zeit die beste Moglich-
keit, Ansdtze zu einem Paradigma fiir die Bedeutung von Religion im ProzeB
des sozialen Wandels zu liefern® (83). Diese Aussage ist wohl etwas zu dogma-
tisch. Fiir antike und traditionelle Gesellschaften scheinen andere Theorie-
ansatze fruchtbarer, etwa Theorien zur Funktion innovativer Eliten (Bellah, Ei-
senstadt) usw.

Einen regelrechten Streit um den sachgemiBen Theorieansatz zeichnet
nach HartmuT ZiNsER die ,Religionspsychologie® (87—107) aus: ,,Bis heute ist
umstritten, wo die Religionspsychologie im akademischen Ficherkanon ihren
Status habe, ob in der Psychologie, in der Theologie oder in der Religionswis-
senschaft. Grundlage dieses Streites sind verschiedene, gegensitzliche und
z.T. unversohnliche Auffassungen dessen, was Aufgabe, Gegenstand und Me-
thode der Religionspsychologie sei.” (87) In Deutschland hat sich an keiner
Universitit die Religionspsychologie als eigenes Fach etabliert, und sie wird
meist von Theologen, insbesondere der Pastoraltheologie, vertreten (103). Auf-
grund der Uneinigkeit in der Beurteilung der Rolle dieser Disziplin (Stdhlin:
Betrachtung der Religion als ein sich im Menschen abspielendes psychisches
Phinomen; Wobbermin: Apologie der Religion; Lanczkowski: Ersatzwissen-
schaft mit religionskritischer Tendenz) kann nach Zinser bislang von keiner
anerkannten Systematik in der Religionspsychologie gesprochen werden, wes-
halb nur eine historische Darstellung moglich sei. Diese vermittelt in der Tat
ein ausgesprochen divergentes Bild, was bereits mit der Ubersetzung der ame-
rikanischen Vater der Disziplin (Starbuck, James, Leuba) durch evangelische
Theologen ins Deutsche beginnt. War in Amerika Ende des letzten Jh.s die Re-
ligionssoziologie als ,.empirisch fundierte Disziplin“ entstanden, so bestimm-
ten in der ersten Phase der deutschen Religionspsychologie die Wahrheitsfrage
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und ,intuitives Nachfiihlen“ Gegenstand und Methode, welchen in den 20er
Jahren die Ausklammerung der Wahrheitsfrage und experimentelle Beobach-
tung (Stdhlin, Koffka, Girgensohn, Gruehn, Kiilpe) entgegengesetzt wurden
(88-92). Die gegensitzlichen Positionen — ,,geisteswissenschaftliche” und ,,ver-
stehende” Psychologie versus Positivismus und Pragmatismus — setzten sich
fort, und das Spektrum empirischer Ansiitze differenzierte sich sowohl indivi-
dual- als auch sozialpsychologisch aus (Wundt, Freud, Jung usw.; verfeinerte
Fragebogentechniken usw.). Neuanstéfe kamen nach Zinser insbesondere von
Sundén (1959, dt. 1966), der im Rahmen der Wahrnehmungspsychologie die
Rollentheorie in die psychologische Untersuchung der Frémmigkeit einfiihrte
(100), aber auch vom Behaviouristen Skinner (1953, 1971), dessen experimen-
telle verhaltenspsychologische Untersuchung von Reizen und Reaktionen zur
Bestimmung der Religion als ,,soziales Verstirkungssystem* fithrte (101), und
von Vergotes ,genetischer Religionspsychologie* (1966), in deren Zentrum die
Bedeutung der Vater- und Mutterimago fiir das Gottesbild stand (102). Wegwei-
send waren nach Zinser ferner die Drogenexperimente zur toxischen Erzeu-
gung mystischer Erlebnisse: ,Nach der kiirzlichen Entdeckung der Endorphi-
ne, korpereigener Rauschmittel, die unter bestimmten Umstinden wirksam
werden, konnte die bisweilen aufgestellte Vermutung, daB durch bestimmte
Ekstasetechniken mystische Erfahrungen hervorgerufen werden, neuen Grund
erhalten.” (103) Zwar sei bis heute der Streit hinsichtlich Gegenstand und Me-
thodenfrage nicht entschieden, doch habe sich die Ansicht durchgesetzt, der
»Mensch in seinem religisen Leben* (Keilbach) sei Gegenstand der Religions-
psychologie und ihre Methoden seien die der Psychologie (104). Humanisti-
sche und transpersonale Psychologie, welche die theologischen Ansitze gei-
steswissenschaftlich neu aufnehmen, sind nach Zinser fiir die Religionswis-
senschaft abzuweisen, aber dem Problem einer Kriteriologie, religitse von
nicht-religiosen Akten zu unterscheiden, miisse sie sich stellen. Ferner bleibe
die Frage offen, welche Bedeutung die Religion (als zivilisatorischer Faktor) fiir
die Entstehung der Psyche habe. Die meisten bisherigen religionspsychologi-
schen Untersuchungen hitten sich in einem zu engen — im Art. deshalb nicht
berticksichtigten — Rahmen bewegt (Beschrédnkung auf extreme Félle der My-
stik oder auf den Vergleich religiés bestimmten Verhaltens mit psychischen
Krankheitsbildern) und hitten wenig zur Klarung der psychischen Seite der
Religion beigetragen: ,Eine Neurose oder eine andere psychische Krankheit
ist, wie S. Freud schreibt, ein Zerrbild einer Privatreligion; die Religion hin-
gegen basiert — psychologisch gesehen — auf dem véllig anderen psychogeneti-
schen ProzeB der Sublimierung.” (106)

Auf Anleihen der Psychologie aus der Religion — etwa die Verwendung
buddhistischer Meditationsiibungen in amerikanischen Schmerzkliniken, um
therapeutischen Erfolg zu erzielen — geht Zinser nicht ein.

Die ,Religionsgeographie”, dargestellt von KarL Homeiser (108—120), ist
eine vergleichsweise einfachere Disziplin, die sich derzeit mit einem festen
Lehr- und Forschungskanon als Teilgebiet der Geographie, naherhin der Kul-
turgeographie, etabliert und ,im Unterschied zu mythischer und religidser
Geographie ... das systematische Studium der Beziehungen zwischen Religion
und ihrer geographischen Umwelt“ beinhaltet (108). Als Hauptaufgaben der
Religionsgeographie werden benannt: 1. Verbreitung der Religionen (Vertei-
lung der ,Religionskorper”, d.h. der Anhinger der Religionen, im Raum), 2.
Umweltgestaltung (durch Kultbauten, Grabstitten, Pilgerwesen, religits be-
dingte Flucht, Wertorientierungen usw.), 3. Umweltabhéngigkeit (etwa reli-
gidse Sonderentwicklungen in geographischen Randzonen). Methode der Reli-
gionsgeographie ist die Erhebung sogenannter ,,mental maps* (Umweltwahr-
nehmung unter Einbezug ,,der Wahrnehmung, Deutung und Bewertung der rea-
len geographischen Umwelt durch die jeweiligen religisen Gruppen und
deren Exponenten®, 118).

Es wiire interessant gewesen zu erfahren, wie sich die ,mental maps* und
sakraltopographische Konzepte oder ,mythische Geographie® zueinander ver-
halten,

Einer der anregendsten Art. ist die ,Religionsédsthetik"” (121-156) von Hu-
BERT CaNCIK und HUBERT MoHR, da hier weitgehend Neuland bzgl. Fragestellun-
gen und Methoden betreten wird. Fiir ihren Asthetik-Begriff stiitzen sich Cancik
und Mohr auf Baumgarten (1750/58): es geht um die ,,Wissenschaft von den Sin-
neswahrnehmungen® (scientia cognitionis sensitivae) und um eine Zeichen-
lehre (scientia signorum; characteristica semiologica), also um weit mehr als
nur religiose Kunstwerke: ,Der Ausdruck ,Religionsisthetik® wird eingefiihrt,
um das, was an Religionen sinnlich wahrnehmbar ist, wie Religion den Korper
und die verschiedenen Sinnesorgane des Menschen aktiviert, leitet und restrin-
giert, moglichst einheitlich zu beschreiben und theoretisch zu durchdringen. Da
religigses Handeln immer symbolisches Handeln in einem durch Zeichen
(iiber-)determinierten Felde ist, kann die Funktion von Kunst in Religion als
ein —bedeutsamer — Sonderfall begriffen werden.” (121f) Die Religionsisthetik
betrachtet an der Religion (122): ,(a) die Zeichen, Gegenstinde und Handlun-
gen, insofern sie in religidser Kommunikation wahrgenommen werden* (hierzu
gehéren Kunstwerke, die anstelle von Religion fungieren, wobei Kunst als Er-
satzreligion ,.ein Sonderfall der (west-Jeuropiischen Religionsgeschichte® ist);
»(b) die Arbeit der Sinne und den ProzeB der Wahrnehmung der visuellen Zei-
chen, Farben, Geriiche und Téne, bzw. das Fehlen der Zeichen* (etwa durch Ge-
betspraxis, Gestirnbeobachtung usw. entwickelte oder nicht entwickelte Wahr-
nehmungsweisen); ,,(c) die Empfindungen und Reaktionen der Wahrnehmen-
den ... und ihren Ausdruck in Gesten, Gebérden, ... Erzihlungen, Kunstwer-
ken“ (dieser Gesichtspunkt werfe u.a. neues Licht auf den typologischen
Gegensatz Bildreligion und Buchreligion, griechisches und hebriisches Den-
ken). Methoden und Erkenntnisse stellt sowohl die angelsichsische Sozial-
anthropologie (Parsons, Leach, Geertz, Turner) als auch die ,historische Anthro-

pologie” italienischer, franzdsischer und deutscher Forscher (PleBner, Weber,
Elias, Diirr, Foucault, zur Lippe, Bourdieu usw.) bereit.

Nach einem Auftakt tiber die theologische Aktualitit der Religionsésthetik
(Feststellung der Zeitschrift ,Consilium®“ einer ,,merkwiirdigen Leere* und
»~Armut an visual appeal“ nach der Liturgiereform und Versuche, dieses Phino-
men zu erklédren und ihm Abhilfe zu verschaffen, 125) kommen in den Kap.n
zur philosophischen Asthetik ,,ohne Anspruch auf kunsttheoretische Abrun-
dung oder reprisentative Erfassung der Quellen“ (126) Baumgarten, Hegel
und Rosenzweig zur Sprache (128-132). Der folgende Teil ,Der Korper, die
Sinne und die Wahrnehmung® (132—142) wird mit den Worten eingeleitet:
~Eine Asthetik der Religion ... beginnt nicht — wie eine Semiotik — mit dem
(religidsen) Zeichen, dessen Arten und Kombinationen, sondern mit dem ,Sin-
nenbewulitsein’ (Rudolf zur Lippe) des wahrnehmenden Menschen, dessen
Kérper Zeichen aufnimmt und produziert. Kérper, Sinne und Gehirn sind ak-
tive, komplexe, (teil-)autonome Systeme.“ (132) Behandelt werden u. a.: Resul-
tate aus Experimenten der Wahrnehmungspsychologie; die ,,Geschichte der
Sinne“ (,Was und wie ich wahrnehme, ist ein historisches Sozialprodukt®,
134); Aktivierung und Ausschaltung der Sinne (z.B. der ,,Geruchskosmos® in
den antiken Religionen und die ,,Desodorierung” der Religion mit der Beschaf-
fung der Blutopfer, 136); Kérpersprache bis zu konventionalisierten Gesten; der
~besessene, enthusiastische, hysterische Korper (140) und Autoaggression.
Der abschliefende Teil ,,Zeichen® (142—152) stellt unterschiedliche Einteilun-
gen und Theorien von Zeichen vor, gefolgt von konkreten Beispielen zur ,,opti-
schen Konstruktion des Heiligen* (rdumliche und soziale Distanz von Kultbil-
dern, Kolossalitdt von Géttern) und zum ,sog. HéBlichen* (Monstrositit, Ver-
mischung, Amorphitét, Destruktion, Exzessivitit, Armut-Kitsch). Angemahnt
wird, daB theologische bzw. theologisierende Theorien (die ,Vorstellung, die
Religion, ihre Symbole und heiligen Zeichen seien eine Sprache, ihre Liturgie
ein heiliges Spiel“) aufgrund ihres Vokabulars nicht verwechselt werden diirf-
ten mit den modernen Zeichen-Theorien: ,Die modernen Theorien der Infor-
mation, Kommunikation, Zeichen, der symbolischen Handlungen (Interaktion)
benutzen, z. T. mit ginzlich anderen Voraussetzungen und Zielen, dieselben
oder dhnlich klingende Ausdriicke.” (146) Der hier dargestellte religionsisthe-
tische Versuch verstehe Wahrnehmung, Kérper, Zeichen als gesellschaftlich
und geschichtlich bestimmt: ,,.In jedem Akt der Wahrnehmung ist Erinnerung,
Wunsch, Projektion enthalten ... Religion fungiert u.a. als kulturelles ,Lang-
zeitgedéchtnis’. Thre visuellen, akustischen, taktilen Zeichen verbinden mit
der ,Urzeit' (,Ursprung) und geben GewiBheit von transpersonaler Dauer.“
(146f)

Hilfreich sind die Tafeln und Schaubilder und die nach ,,Symbolic anthro-
pology*, ,,Semiotik* und ,Religionsgeschichte” thematisch geordneten Litera-
turangaben (155—156).

GERHARD SCHLATTERS ,Religionsethnologie® (157—194) liest sich wie eine
Weiterfiihrung der SchluBbemerkungen Canciks und Mohrs zu Fillen
.zwangsweiser ,Sikularisierung’ und ,Musealisierung'“ von (nepalesischen)
Kultobjekten. Der Art. ist zunédchst getragen von der Stimmung der ,, Traurigen
Tropen“ (Lévy-StrauB, 1955), d.h. dem ,AuflosungsprozeB“ des ethnologi-
schen Gegenstandes, den die Ethnologie selbst mithewirkt hat (159, 163f),
doch werden im folgenden auch Neuansitze geltend gemacht.

Nach Schlatter steht die Ethnologie oder Vélkerkunde als wissenschaftli-
che Disziplin zur Erforschung fremder Vélker heute ,am Scheideweg®: ,Sie
befindet sich ... in einer tiefgreifenden Umbruchssituation, die das Fach inso-
fern aufldst, als bisherige Forschungstraditionen entweder iiberwunden oder
sogar strikt abgebrochen werden miissen, um einer verianderten Weltsituation
gerecht zu werden.” (159) Die Schwierigkeiten beginnen bei der Problematik
der klassischen Begrifflichkeit des Forschungsgegenstandes: die Termini ,,Na-
turvolker”, ,Primitive”, ,Wilde®, ,Eingeborene“, ,vorindustrielle Gesell-
schaft”, ,Gesellschaft ohne Staat“ leiden am Mangel ethnozentrischer Aus-
grenzung (158). Der Forschungsgegenstand selbst hat sich gewandelt: ,Die ,Na-
turvilker® verlassen die Natur, die ,schriftlosen Kulturen‘ lernen schreiben ...
Die Entdeckten mubten sich anpassen und wurden so ihren Entdeckern immer
dhnlicher.” (159) Weitere Faktoren, die in die Krise der Ethnologie fiihrten, wa-
ren: die Komplizenschaft der Ethnologen mit dem Kolonialismus; die Unmég-
lichkeit der reinen, vom Beobachter unbeeinfluBten Beschreibung; der rapide
Zusammenbruch indigener Kulturen — z.B. der Aborigines durch die Abspal-
tung von ihrem Land —; die Vereinheitlichung durch die modernen Kommuni-
kationsmedien; die Entpersonalisierung kultureller Kommunikation durch die
Massenmedien (160-166). Abgrenzungsschwierigkeiten zu benachbarten Dis-
ziplinen (Sozial-, Geschichts-, Religions- und Sprachwissenschaft) und der
~ethnologische Methodenpluralismus® scheinen einer neu zu definierenden
Ethnologie und einer eigenen Fachidentitiit entgegenzustehen, aber gerade in
dieser Interdisziplinaritdt und der ,universellen Professionalitit® liegt nach
Schlatter zugleich die Chance und neue Zukunft des Fachs (159, 168). Das An-
dere, Fremde — nicht mehr nur das Fremde in der fernen Gesellschaft — bleibe
nach wie vor die Aufgabe der Ethnologie. ,,Verstehen® sei zu einem zentralen
Begriff geworden, dazu gehére zwar ,,sowohl verstandesmifiiges Erfassen als
auch gefiihlsmaBiges Einsehen®, aber das letztere miisse notwendigerweise zu
kurz kommen: , Emotional nachvollziehen kann der Ethnologe, solange er Eth-
nologe bleibt und seine Marginalposition nicht aufgibt, indem er {iberlduft und
sich in die fremde Kultur véllig eingliedert, das Fremde niamlich nicht.” (169)
Auch die Beurteilung sei dem Ethnologen nur hinsichtlich seiner eigenen Kul-
tur vergdnnt. Seine Aufgabe sei es zu dolmetschen. Jede Ubersetzung ist Inter-
pretation und soll es auch sein: ,Dies ist die Absage an jede Form von Kultur-
relativismus, der die eigene Ethnozentrik mit der fremden nur austauscht, in-
dem der Ethnologe sich nur eine andere ,Innenansicht’ {iberzieht. Und mehr
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noch: Diese Absage betrifft auch die Ethnozentrik einer kulturrelativistischen
Toleranzidee. Diese ndmlich ,verharmlost die Herausforderung, als welche die
andere Gesellschaft der modernen erscheint’, ,sie legitimiert einen»friedlichens
Imperialismus‘ [Kramer].“ (169-170) Ethnologische Arbeit heute miisse der
sErhaltung des menschlichen Diskursuniversums® dienen: die Vielfalt
menschlicher Kulturen sei ihr Gegenstand; der eigenen Gesellschaft Hinweise
anderer Denkméglichkeiten zu geben und der Vereinheitlichung der Welt ent-
gegenzuwirken, ihr Ziel; die Rolle der symbolischen Formen im menschlichen
Leben ihre Aufgabe (170-171).

Nach dieser Analyse und Programmatik zeitgendssischer Ethnologie folgt
ein Uberblick der Geschichte der Disziplin. Zur Sprache kommen Pioniere (Ty-
lor, Frazer, Durkheim, Malinowski) wie auch zeitgendssische Exponenten aus
Grofbritannien (Evans-Pritchard, Firth, Leach, Turner, Douglas), den USA (Lo-
wie, Radin, Kluckhohn, Geertz, Tambiah), Frankreich (Lévy-Straull — und der
von Ethnologen oft rezipierte [vorwiegend franzosisch schreibende] Eliade)
und Deutschland (Schmidt, Jensen, Miithlmann). Zur Geschichte gehort ferner
die Ubersicht iiber einst wichtige religionsethnologische Theorien, die heute
als iiberholt gelten miissen: Animismus, Urmonotheismus, Totemismus, Ma-
gie-Theorien, Ursprungsideen. Das SchluBkapitel ist dem Hauptpunkt moder-
ner religionsethnologischer Aufmerksamkeit gewidmet: der Erforschung von
Symbolsystemen, Dazu gehoren der strukturalistisch-linguistische Ansatz von
Lévy-StrauBl, die Frage der Logik des Denkens und der Klassifikationssysteme
bei Leach und Needham und v. a. die unterschiedlichen Entwiirfe einer Ritual-
symbolik: Douglas fokussiert die Verbindung der Rituale mit der sozialen Ord-
nung, Geertz erforscht sie als Bedeutungssysteme und symbolische Handlun-
gen, Turner entwickelt eine Theorie der religiosen Symbole, nach welcher es
Sinn der Rituale ist, ,die alltigliche Welt umzukehren, der profanen Welt eine
sakrale Gegenwelt entgegenzusetzen und in Widerspriichen Wahrheiten zu
entdecken, die sich anders nicht vermitteln lassen“ (189). Schlatter merkt
dazu an, die Religionsethnologie stehe heute im Widerspruchsfeld zwischen
dem ,, Riickzug in die Welt der Bedeutungen und Symbole, in der historische
Prozesse kaum noch eine Rolle spielen’ [Stocking]* (einer Art Abwehrreaktion
auf die tiefgreifenden Wandlungsprozesse der modernen Gesellschaft) und
,dem Vorangehen auf ,immaterielle, symbolische Felder’ [Enzensberger|, die
sich eignen, den Verlust der Spielraume ihrer Gesellschaft ... zu kompensieren:
\Ersatz fiir Wertverluste, Deckung von Sinnesliicken ...[ders.] (190). Eine sehr
umfangreiche Bibliographie beschlieft den Art.

Einer noch wenig entwickelten Teildisziplin der Religionswissenschaft,
namlich der ,Didaktik der Religionswissenschaft”, ist SiGurD KORBERS Art. ge-
widmet (195-215). Diese ist, so Karber, ein ,,dringendes Desiderat” sowohl fiir
die Didaktik, als auch fiir die Religionswissenschaft. Sein Art. beinhaltet , eine
erste Erdrterung der Intention und Inhalte einer zukiinftigen religionswissen-
schaftlichen Fachdidaktik® (195). Diese diirfe aufgrund des grundlegenden Un-
terschieds zwischen Theologie und Religionswissenschaft keine Glaubensver-
mittlung sein: einem ,einfithlenden Verstehen und angeblichen Nacherleben®
miisse widerstanden, auf religitse wie auf antireligids-atheistische Implikatio-
nen verzichtet, pragmatische und affektive Reaktionen auf die Privatsphére be-
schrankt, Wahrheitsfrage und Wesensanalyse ausgeklammert werden (204ff).
Methodisch spricht sich Korber fiir ein bildungs- und lerntheoretisches Didak-
tikkonzept (Weniger, Klafki) aus; abgelehnt werden ein normativer, ,,ideologie-
verdéchtiger” Didaktikbegriff (Esterhues, Bernfeld), wie auch an einer beha-
viouristischen Lernpsychologie orientierte ,wertsterile” Modelle (von Cube),
die alle ,,Ziel- und Sollensfragen® aufgeben (196-197). Auf eine Definition des
Religionsbegriffs wird bewulit verzichtet zugunsten einer pragmatischen Be-
stimmung: ,,Wo nur immer Religion normativ als solche behauptet worden ist
und wird ... beginnt das Arbeitsfeld des Religionswissenschaftlers” (206). Re-
kurrierend auf die Definitionen von Religionswissenschaft bei Tiele, Wach,
Mensching und van Baaren werden folgende Lernziele und -inhalte fiir den
Universitétsbetrieb gefordert: a) rationale Transparenz und Uberpriifbarkeit; b)
empirisch-operationale Riickgebundenheit sowohl in den historisch-deskripti-
ven als auch in den systematisch-ordnenden Denkbemiihungen; c) Breite des
Forschungsfeldes, das sémtliche Phanomene, die ,,von ihren Trdgern als reli-
gits bedeutsam eingestuft wurden* (206) — also auch fiir den Beobachter mog-
licherweise abstruse Tatbestinde (209) — umfaBt; d) UnabschlieBbarkeit des
Forschungsprozesses im Einbezug interdisziplinirer Diskussion; e) umfas-
sende formale Toleranz, d.h. ,keine private Stellungnahme im Sinne von exi-
stentieller geistig-seelischer Zustimmung oder Ablehnung, keine nacherle-
bende Identifikation mit der Sache, keine inhaltliche, sondern nur eine formale
Akzeptanz und Toleranz® (207); f) positiv geisteswissenschaftliches An-
spruchsdenken, das sich auf den empirisch faBbaren Aspekt beschrénkt, inter-
subjektiv nicht iiberpriifbare , Kategorien der Eigentlichkeit und Innerlichkeit*
fiir wissenschaftstheoretisch belanglos hilt und in atheistischen Religions-
betrachtungen lediglich die dezidierte, ebenso irrationale Gegenposition zur
Position der Innerlichkeit sieht (208). Der Appell, die Suche von Studierenden
»nach einem neuen weltanschaulichen Halt" diirfe nicht erfiillt werden, um
den Wissenschaftscharakter des Faches zu wahren und es nicht zu einer modi-
schen Ersatztheologie und -religion verkommen zu lassen (209), und ein Uber-
blick iiber den Religionskunde- und Ethikunterricht (210-214) in Deutschland
beschlieBen den Art.

Unter den Obertitel , Wissenschaftsgeschichte” fallen im folgenden: der
breit dokumentierte Art. ,Geschichte der Religionswissenschaft” (217-262)
von Kari-Heinz Konr; der Art. Die ,Ecole des Annales' (263—271) von Hu-
BERT MosR und die , Prosopographie I (272—301) zu Ethnologie, Religionswis-
senschaft, Geschichte, die gute Kurzinformationen zu den wichtigen Forschern
dieser Gebiete liefert und weitgehend ebenfalls von Kohl verfaBt wurde.

In der ,Geschichte der Religionswissenschaft zieht Kohl einen imposan-
ten Bogen von der Vorgeschichte bis heute. Die ,Vorgeschichte“ bezieht sich
auf Objektivierungen von Religion in der Antike, im AT, in der jiidisch-helle-
nistischen Philosophie und der frithchristlichen Apologetik, im Mittelalter, in
Renaissance, Reformation und im Zeitalter der Entdeckungen, im Humanis-
mus, in Reise- und Missionsberichten, in der (historischen) Auseinanderset-
zung von Judentum, Christentum und Islam, in der Aufklirung (England,
Frankreich, Deutschland) und in der Romantik. Die Etablierung der Religions-
wissenschaft als akademische Disziplin verdankt sich nach Kohl zwei zentra-
len mentalgeschichtlichen Umsténden: ,Die Verwandlung von Religionskritik
in Gesellschaftskritik [von Feuerbach zu Marx] auf der einen und die Konzes-
sion der Theologie [der protestantische Versuch, Christentum und Religion
durch ein universal bezeugtes ,religitses Gefiihl' zu verteidigen und die katho-
lische Wiederaufnahme der thomistischen theologia naturalis] auf der anderen
Seite schienen in der zweiten Hélfte des 19. Jh.s den Weg fiir eine Betrachtung
der Religionen als objektivierbare Sachverhalte freizugeben und fiir ihre Unter-
suchung mit den wissenschaftlichen Methoden, die in dieser Zeit von den em-
pirischen Kulturwissenschaften entwickelt worden waren. (240) Formative
Periode und Entwicklung der Religionswissenschaft in den einzelnen Léandern
bis ca. 1960 werden darauf differenziert dargestellt (241-260) und von einem
+Ausblick” abgeschlossen, der iiber die heutigen Entwicklungen des Faches
informiert (260f): auch innerhalb der Theologischen Fakultiten hat sich die
Religionswissenschaft weitgehend von christlich-apologetischen Interessen
frei gemacht; die Frage nach ,,Ursprung” und ,,Wesen* von Religion ist in den
Hintergrund geriickt; an die Stelle der grofien theologisch-philosophisch-spe-
kulativen Entwiirfe sind ,streng empirisch ausgerichtete Einzelstudien getre-
ten“; die Subdisziplinen (Religionsethnologie usw.) haben sich immer mehr
verselbstdndigt; ein methodischer Pluralismus ersetzt die theologisch vorbela-
stete Religionsphanomenologie als Wissenschaftsparadigma — auch wo letztere
,neu“ weitergefithrt wird, ist sie an der historischen und kulturellen Kon-
textualisierung interessiert; éltere theoretische Konzepte und Kategorien wer-
den auf ihre universelle Brauchbarkeit hin in Frage gestellt. Fazit: die Religi-
onswissenschaft ist auf dem ,,Weg hin zu einer integralen Kulturwissenschaft®.

Lesenswert ist auch Mohrs Art. zur , Ecole des Annales”, einer Richtung der
franzosischen Sozialgeschichtsschreibung des 20. Jh.s, die durch den Sozial-
und Wirtschaftshistoriker Marc Bloch und den Renaissancespezialisten und
Mentalhistoriker Lucien Febvre ins Leben gerufen wurde. Im Mittelpunkt der
Forschung stehen hier nicht mehr Politik-, Kriegs- und Diplomatengeschichte,
die Geschichte von ,grofen‘ Handlungen, sondern ,kollektive BewubBtseins-
lagen (,mentalités’), langfristige Trends (,longues durées’), materielle Kultur
(,civilisation® bzw. ,culture matérielle’), die Geschichte von Klassen und
Schichten der Gesellschaft, der Mensch als Gattungswesen in seiner geschicht-
lichen Bedingtheit (,anthropologie historique‘), Umweltfaktoren® (264). Frucht-
bar fiir die Religionswissenschaft sind nach Mohr insbesondere die in dieser
Schule entwickelte ,,Geschichte der gesellschaftlichen Leitbilder ( histoire des
imaginaires‘), die Geschichte der kollektiven Bewuftseinslagen, Einstellungen
und Vorverstindnisse (,histoire des mentalités‘) und die Geschichte der sozial
Abhéngigen, der ,Volkskultur“ (267).

Entsprechend dieser besonderen Gewichtung der Ecole des Annales sind in
der ,,Prosographie I ihren Vertretern (Bloch, Braudel usw.) besonders lange
und inhaltlich differenzierte Lemmata gewidmet. Dasselbe gilt auch fiir Victor
W. Turner und Aby Warburg.

Aufgrund des streng empirisch-kulturwissenschaftlich methodologischen
Gesamtkonzepts des HRWG erstaunt es nicht, daB die , Religionsphdnomenolo-
gie”, dargestellt von HARTMUT ZINSER (306-309), unter ,Philosophische An-
siitze und Methoden* subsumiert wird, gerahmt von den Art.n ,Religionsphi-
losophie* (Zinser, 303-305) und , Religionskritik” (Zinser, 310-318). Es folgt J.
Epcar Baugrs , Religionsphilosophische Autoren von der Aufklirung bis zur
Gegenwart” (319-332), eine informative systematische und nach Epochen ge-
gliederte Einfithrung zur umfangreichen (alphabetisch geordneten) ,Pro-
sopographie II (Philosophie) (333-383). Deren zweiundneunzig Lemmata
(von Giordano Bruno, 1600, bis Michael Foucault und Leszeck Kolakowski,
beide geb. 1927) wurden ebenfalls von Bauer bearbeitet, mit Ausnahme der
Feuerbach-Besprechung von Cancik.

Unter ,Religionsphilosophie” verstehen Zinser und Bauer ein neuzeitli-
ches, abendléndisches Projekt: ,Sofern Religionsphilosophie Wissenschaft zu
sein beansprucht, macht sie die Religion zum Gegenstand der Analyse, Kritik
und Beurteilung aufgrund der in der Wissenschaft ausgebildeten Methoden
und Theorien* (Zinser, 303); ,Die Kurzdarstellungen religionsphilosophischer
Autoren versuchen, einen Einblick in die verschiedenen Aspekte der Religi-
onsphilosophie als einer erst in der Neuzeit sich konstituierenden Disziplin
... zu vermitteln“ (Bauer, 319); ,Religionsphilosophie als unabhiingige philoso-
phische Disziplin entstand auf dem Boden der neuzeitlichen Aufklirung
(ders., 321); ,Neuzeitliche Religionsphilosophie — die einzige, die es sensu
stricto gibt — hiitet sich ... als ,religiése Philosophie’ zu fungieren” (ders., 323).
Dieses Verstéindnis schlieft freilich Philosophen wie Shankara, Abhinavagupta
(Hinduismus), Négéarjuna, Asanga, Vasubandhu (Buddhismus), Maimonides
(Judentum), Avicenna, Averroes, Ibn Arabi (Islam) aus, obgleich sie einem wei-
ter gefaBiten Verstindnis von Religionsphilosophie (,,Reflexion in der Religion
selbst oder ... Philosophie in den Religionen ... Religion in Wissenschaften
und Philosophie“), wie es Zinser ebenfalls formuliert (304), durchaus entspre-
chen wiirden. Dall andererseits der dem neuzeitlichen Denken verpflichtete ja-
panische Philosoph Nishitani oder der indische Philosoph Radhakrishna kei-
nen Eingang in die Prosographie gefunden haben, erklart sich nur aus der ins-
gesamt ausgesprochen eurozentrischen Perspektive des HRWG.
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Es ist beachtenswert, daB der ,Religionskritik” bei diesen Ubersichtsarti-
keln ein relativ breiter Platz eingerdumt wird und daB nicht nur die klassische
Religionskritik (,,Religionskritik gegen die Religion) — hier mit einem Schwer-
punkt auf D’Holbach, Feuerbach, Durkheim — zur Sprache kommt, sondern
auch die ,Religionskritik in der Religion“ (etwa der Buddhismus als Kritik der
vedischen Religion, der Islam als Kritik der Stammesreligionen Arabiens, spe-
zifischerweise aber die israelitischen Propheten und die philosophische Refle-
xion Griechenlands). Die (traditionelle) Stellungnahme der Religionswissen-
schaft macht die besondere Gewichtung der Religionskritik als Kontrapunkt
verstindlich: ,Mit der Religionskritik hat sich die Religionswissenschaft
schwer getan, obschon sie neben anderen Griinden nicht zuletzt der Religions-
kritik ihre Einrichtung als Universitdtsfach verdankt ... In der Mehrzahl ihrer
Vertreter hat die Religionswissenschaft bisher die Religionskritik nicht als ihre
Aufgabe betrachtet, vielmehr haben zahlreiche Religionswissenschaftler ge-
rade in diesem Jh. sich eher einer Verteidigung der Religion verpflichtet ge-
fithlt. Sofern die Religionswissenschaft aber Wissenschaft ist, konnte und
kann sie die Religionskritik nicht véllig aus ihrem Bereich ausschlieBen ..."
(317).

Die universalgeschichtliche Anlage und die monumentale The-
menstellung eines allgemeinen Werkes zur Religionswissenschaft
zwingt zur Auswahl. Die ,,Grundbegriffe” sind ,kein vollstindiges
Inventar der Namen, Gotter, Mythen und Riten aller Religionen®
(Cancik: I, 19), im Gegenteil ist eine eurozentrische Gewichtung auf
mediterrane Kulturen (25) unverkennbar. Die weitgehende Ausblen-
dung ostlicher Religionen fiihrt zwangsldufig zu Liicken, teilweise
auch zu Einseitigkeiten und Ungenauigkeiten.

Bei einem Grundbegriff wie ,Emanation” hitte man beispiels-
weise einen Hinweis auf die Sadnkhya-Lehre erwartet, aber der (im
iibrigen ausgezeichnete) Art. bleibt auf den abendlédndischen Kultur-
raum (Gnosis, neuplatonische Tradition) beschrénkt. Dasselbe gilt fiir
den ebenfalls ausgezeichneten Art. ,Leiden”: wihrend dieses Stich-
wort den Buddhismus geradezu evoziert, bleibt der Art. im abendlén-
disch-christlichen Kulturraum und behandelt Leiden als Synonym
zu Schmerz (auch diesbeziiglich hitte es natiirlich viel weiteres reli-
gionsgeschichtliches Material gegeben, etwa rituelle Selbstverletzung
usw.). Ebensowenig findet sich beim Lemma , Herr/Herrin der Tiere*
ein Hinweis auf Shivas in der Indologie vieldiskutierten Beinamen
Pashupati (,,Herr der Tiere“) oder bei , Herrscherkult” ein Unterkapi-
tel zum sakralen Kénigtum in Indien. Auller dem , Nirwana® (Nirva-
na) und der ,Reinkarnation” sind kaum (objektsprachliche) Begriffe
aus anderen Religionen aufgenommen.

Schwerwiegender als solche kaum zu vermeidenden Ausblen-
dungen wiegen axiomatische Feststellungen, die durch eine Her-
anziehung weiteren Quellenmaterials so nicht stimmen oder erwei-
tert werden miiBiten. So gilt die in , Interpretationsmodelle” gemachte
Beobachtung: , Eine ausschlieBlich negative Wertung eines Zerteilens
als Verlust einer anfinglichen Einheit und Vollkommenheit ist dem-
gegeniiber relativ selten und nur iiber den platonisch-aristopha-
nischen Mythos von urspriinglich einheitlichen Kugelmenschen‘ zu
einer gewissen Bedeutung gelangt” (Gladigow: III, 295) fiir den
abendldndischen Kulturraum, aber nicht fiir den Hinduismus, wo
die negative Wertung des Zerteilens geradezu die Regel ist. Auch
wenn die ostlichen Traditionen beigezogen werden, so zuweilen mit
Ungenauigkeiten, etwa im Art. , Jenseits®: ,Im indischen Raum rich-
ten nachbrahmanischer Hinduismus und der Mahayanabuddhismus
die Sehnsucht der Frommen auf das Leben in Gemeinschaft mit den
Heilandsgottheiten bzw. Buddhas und Boddhisattvas. Erst wenn alle
Menschen dieses Ziel erreicht haben und die Héllen dadurch iiber-
fliissig geworden sind, sinken auch die Paradiese in das beseligende
Ur-Eine zuriick (Brahman, Nirvana).“ (Hoheisel: III, 323) Ob Nirvana
(,Verléschen*) — im Mahayéna auch Shiinyata (,,Leerheit”) genannt —
als das ,,Ureine* bezeichnet werden darf, sei dahingestellt. Offen-
sichtlich unrichtig hingegen ist die Implikation, im nachbrahma-
nischen Hinduismus wiirden Heilandsgestalten (Buddhas/Boddhi-
sattvas) verehrt, vielmehr ist der theistische Hinduismus auf univer-
sale Hochgottheiten ausgerichtet, kennt auch unvergingliche Para-
dies- oder Himmelvorstellungen, und manche seiner Traditionen
haben das Eingehen ins Brahman harsch kritisiert.

SchlieBlich schleichen sich bei aller Vorsicht manchmal doch jii-
disch-christliche Vorstellungen ein, wie im folgenden Beispiel (Art.
~Hochgottglauben*) der Gedanke einer unauthebbaren Differenz zwi-
schen Mensch und Gott: ,,Als letzte notwendige Bestimmung verlei-
hen ,Anfangslosigkeit, Unsterblichkeit und Unverénderlichkeit’ der
absoluten Transzendenz des Hochgotts Ausdruck. Mit dieser auch in
den anderen Kategorien symbolisch ausgesagten unendlichen Entfer-
nung zwischen Gott und Mensch, die nicht verringert oder iiber-
briickt werden kann, unterscheidet sich der Hochgott von allen ande-

ren verehrten Wesen.” (Elsas: III, 159). Fiir hinduistische Hochgott-
heiten gilt nur der erste Satz vollumfénglich, nicht aber die ,,unend-
liche Entfernung”. Die Differenz zu anderen verehrten Wesen wird
durch andere Merkmale (z. B. geographische Verbreitung, Anordnung
der Gottheiten im Tempel usw.) markiert.

Solche Beobachtungen illustrieren die grundsétzliche Problema-
tik religionswissenschaftlichen Arbeitens und das konstante Di-
lemma des Religionswissenschaftlers, der das Ganze der Religionen
aller Zeiten vor Augen haben sollte und nie haben kann. Wer konnte
schon die Rolle des Universalgenies erfiillen? Der generalistische An-
spruch der Disziplin ist bei der heutigen Spezialisierung noch weni-
ger einlosbar als in den Anfangszeiten des Faches. Die entsprechen-
den notwendigen Schwerpunktsetzungen fithren unvermeidlich zu
Ausblendungen, Einseitigkeiten und gelegentlichen Undifferenziert-
heiten. Diese fachimmanenten Probleme werden im HRWG bei wei-
tem aufgehoben durch den hohen (und tatsdchlich eingelésten) Theo-
rieanspruch sowie durch das ausgezeichnete Schwerpunktwissen
der Vf. und Vf.innen.

Zahlreiche Grundbegriffe dokumentieren den kulturwissen-
schaftlichen Ansatz, wie z.B. ,Geld*, aber auch , Rolle”. Letzterer ist
ein Grundbegriff, da der Terminus ,,zu den erfolgreichsten soziologi-
schen und sozialpsychologischen Begriffsbildungen® (IV, 461) ge-
hért, wie BERNHARD LANG in diesem lesenswerten Art. deutlich
macht und auch fiir die Religionswissenschaft demonstriert. ,,Kom-
munikation® ist zu einem Grundbegriff avanciert, der einen der ling-
sten Art. ausmacht. Dies erklart sich nicht nur aus der Definition von
Religion als , Kommunikationssystem*, sondern auch aus der Kon-
zeption der Grundbegriffe. Zu diesen werden eben nicht nur ,,unbe-
stritten ,zentrale® Begriffe der allgemeinen und vergleichenden Reli-
gionswissenschaft” (wie Kult, Mythos, Ritus usw.) gezihlt, sondern
auch ,besonders haufig und représentativ gebrauchte Begriffe* (wie
Identitdt, Struktur, Liminalitdt, Weltbild), ,Oberbegriffe in einem
durch Hierarchie, Extension, Intension u.a. gebildeten Begriffsfeld*
(wie Gottesvorstellung, sowie Poly-, Mono-, Henotheismus usw.),
»Klammerbegriffe zwischen Disziplinen“ (wie Anthropologie usw.)
und ,elementare’ anthropologische und kosmologische Katego-
rien'“ (wie Orientierung, Zeit usw.) (I,23f). Neben den gréferen
»Dachartikeln® gibt es ,,Kurzartikel“, die insbesondere ,Monumente
vergangener Grundbegriffe” wie Animismus, Fetischismus, Totemis-
mus, beinhalten (I,19). DaB der ,Aberglaube” den alphabetischen
Teil des HRWG er6ffnet, mutet hinsichtlich des kulturwissenschaftli-
chen Selbstverstdndnisses widerspriichlich an. Der Art. wird denn
auch mit den Worten eingefiihrt: ,Wort und Begriff Aberglaube geho-
ren in ein Feld von Ausdriicken interreligiéser Polemik, deren Ver-
wendung jeweils bestimmte religiose Wertungen einschlieft.“ (Gladi-
gow: I, 387, vgl. auch Cancik, 25)

Es ist hochst bedauerlich, daf nur die systematischen Art. in ei-
nem Inhaltsverzeichnis aufgefiihrt sind, wihrend man sich iiber die
einzelnen Grundbegriffe keinen schnellen Uberblick verschaffen
kann, bis der letzte Bd, der einen Index enthalten wird, erschienen
ist. Der Uberhang an Fremdwértern bei den Grundbegriffen macht
deutlich: das HRWG ist ein Fachbuch fiir Spezialisten und inter-
essierte Laien. Auffallend ist die Aufnahme einiger englischer Aus-
driicke: , Belief(system)“, ,, Commitment*, ,Pattern®, die zu rechtferti-
gen sind. Zu ,,Belief{system)“ stellt GuNTER KEHRER gleich zu Anfang
fest: ,,Das englische Wort belief und belief system hat im Deutschen
kein véllig bedeutungsaddquates Pendant*; ,belief* sei neutraler und
offener als ,,Glaube“ und bezeichne im Verein mit ,,system* das Phi-
nomen, ,,daf} in jeder Kultur eine Anzahl von Menschen sets von mit-
einander verbundenen Ideen teilen, die eine bestimmte zeitliche Per-
sistenz haben und denen gegeniiber die betreffenden Individuen ein
(allerdings unterschiedliches) Ausmall von commitment aufweisen*
(I, 120). ,,Commitment als Kategorie hat den Vorzug operationalisier-
bar und mefbar zu sein: Investitionen von knappen Giitern (Zeit,
Geld, Korperkraft, soziale Beziehungen usw.) sind Formen des Auf-
zeigens von Commitment.” (ebd.) Die Anglisierung wirkt stérend,
auch wenn sie begriindet wird: ,,Auf jeden Fall ist es wahrscheinlich,
daB die Ubernahme des Begriffs des belief systems in einer systernati-
schen Weise die Religionswissenschaft aus einer phanomenologisch-
deskriptiven Engfiihrung befreien kénnte und zu einer Anniherung
an sozialwissenschaftliches Denken fiihrte.” (121) Warum ,,Commit-
ment“ gegeniiber ,, Verpflichtung“ bevorzugt werden sollte, leuchtet
indes nicht ganz ein, aufler daf das Wort im angelsichsischen Raum
zu einem wissenschaftssprachlichen Terminus avanciert ist (Hardin:
II, 199-203), aber doch in weit weniger eindeutiger Weise wie ,Pat-
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tern“, das ein ,,Code-Wort der amerikanischen Cultural Anthropolo-
gy" ist (Schier: IV, 309).

Solche Begriffe demonstrieren natiirlich auch die Modeabhingig-
keit der Fachterminologie. Wire das HRWG frither erschienen, wire
wohl , Hierophanie® (ein ganz und gar religionsphdnomenologischer
und bei Eliade ontologisierend verwendeter Begriff) mit aufgenom-
men worden.

Nicht nur in der Wahl der Grundbegriffe dubert sich ein starkes
TheoriebewuBtsein, um nicht zu sagen ein Theorieliberhang, sondern
auch im Inhalt mancher Art. Wer beispielsweise beim Grundbegriff
~Emotion” etwas zu Liebesmystik, Pietismus, indischer bhakti-Frém-
migkeit oder zur Gefiihlsanalyse der Sufis erwartet, wird kaum auf
seine Rechnung kommen: unter dem Untertitel ,,Religionsgeschichte*
(worin nach dem Konzept des HRWG konkrete Beispiele gegeben wer-
den sollten) tauchen nur die Namen Schleiermacher und Marx auf
(Gekle: 1T, 281-282). Auf der anderen Seite finden sich aber auch ganz
iiberraschende konkrete Beispiele, wie im Art. , Esoterik®: nicht ir-
gendein New-Age-Text wird zitiert, sondern Mk 4,11 (Cancik: II, 346).

Eine fast dngstlich wirkende Sorge, alles auszuschlieBen, was ir-
gendwie mit Erlebnishermeneutik assoziiert werden kénnte, prégt
schon die Auswahl der Begriffe. So erscheint , Mystik* unter dem
Doppel-Grundbegriff , Mysterien/Mystik“, obgleich die Mysterien
mit der Verwendungsgeschichte des Begriffs , Mystik” wenig zu tun
haben, und , Mysterien-/Mysterienreligion® ein zusétzliches Lemma
ist. Erstaunlicherweise fehlt das Stichwort ,Erfahrung/Erleben®,
wihrend dem Grundbegriff , Erinnerung/Geddchtnis® ein relativ lan-
ger Art. gewidmet ist. Dies erklédrt sich natiirlich u.a. durch Ass-
manns vielbeachtete Theorie des , kulturellen Gedédchtnis, und der
HRWG-Art. ist vornehmlich auf eine Uberpriifung und Kritik dieser
»Metapher* ausgerichtet (Cancik/Mohr: II, 299-323). Theologen und
Theologinnen werden auch enttduscht, wenn sie das fiir sie so aktu-
elle Stichwort ,Dialog” finden wollen. Uberraschend ist dies fiir die
kulturwissenschaftliche Perspektive des HRWG, die Miterleben,
Nachempfinden, personliches Engagement usw. radikal ausschlieBen
will, nicht. Wenn eine SchluBfolgerung aus den programmatischen
Aussagen zum Fach gezogen werden kann, so ist es die Feststellung,
daB ,Dialog” ein neuer religioser, nicht religionswissenschaftlicher
Grundbegriff ist. In einzelnen Art.n kommt der , Dialog® aber zuwei-
len kurz zur Sprache, etwa als Beispiel von ,,Verankerung religitiser
Sinnstiftung in kommunikativen Prozessen“ und ,transpersonaler
Kommunikation® im Art. ,Kommunikation* (Mérth: III, 397, 408).

Als Fazit kann sicher festgestellt werden, daf} es sich um ein mo-
numentales und durch Sachkenntnis bestechendes Werk handelt.
Vielleicht hatte man sich weitere Grundbegriffe wie Bedeutung, Be-
wubtsein, Beziehung, Biographie, Blut, Frau, image, Interkulturali-
tat/Multikulturalitat, Liturgie, Metapher, Neue religitse Bewegun-
gen, Pilgerwesen, Privatreligion usw. gewiinscht, doch hitte dann
die Liste wohl kein Ende. Auch deckt die bestehende Auswahl solche
scheinbar fehlenden Begriffe oft unter anderen Lemmata ab. Unter
Teildisziplinen wiéren sicher auch Religionsékonomie und Religions-
politologie zu fassen, wenn es solche Begriffe gibe: was sich als zen-
trale religionswissenschaftliche Teildisziplinen etabliert hat, ist vor-
wiegend durch die ,,Klassiker” in Soziologie, Ethnologie und Psycho-
logie bestimmt. Ich habe bereits auf die grundsitzliche Problematik
der Religionswissenschaft hingewiesen und mit der Selbstdefinition
als ,integrative (multidisziplindre) Kulturwissenschaft® hat sich die
Problematik nur verschirft. In gewisser Hinsicht mit Recht hat kiirz-
lich die systematische Theologin J. Christine Janowski in einem per-
sonlichen Gesprich die Religionswissenschaft als ,,groffenwahnsin-
niges Fach® bezeichnet. Die Gefahr des Dilettantismus, die Harnack
— damals noch ,,nur” im Hinblick auf die Philologie — attestierte, hat
sich heute ins Vielfache multipliziert, wenn nun auch alle soziologi-
schen usw. Theorien fachgerecht rezipiert werden miissen. Gleich-

wohl ist das Projekt Religionswissenschaft als Kulturwissenschaft
unaufgebbar, und dall es niveauvolle Friichte, v.a. in Forschungs-
kooperationen, zeitigt, zeigt das HRWG aufs schonste.

Die offenen und verdeckten Spitzen gegen die Theologie mégen
drgerlich wirken, aber sie sind verstandlich, ist doch gerade die deut-
sche Religionswissenschaft mit ihrer ausgeprigten theologisch moti-
vierten Religionsphédnomenologie — im Unterschied etwa zur italie-
nischen oder angelsdchsischen Religionswissenschaft — stark bela-
stet. Gleichwohl scheint mir die manchmal ermiidende Polemik des
HRWG gegen die Religionsphdnomenologie tiberzogen und die Beto-
nung der Wissenschaftlichkeit und der reinen AuBlenperspektive (als
ob es reine Objektivitit je gibe) verkrampft. Es ist nicht einzusehen,
warum Religionsphdnomenologie auf das ungliickliche Stichwort
»Wesensschau” festgenagelt bleibt, es sei denn, der Husserlsche An-
satz werde wirklich ernst genommen. Dal die Religionsphdnomeno-
logie in ihrem (eigentlich empirischen!) Bemithen um das, was sich
zeigt, notwendigerweise allen Religionen einen gemeinsamen Gegen-
stand unterstellen miisse, ist ebenso abwegig wie die Auffassung, Em-
pathie kénne nur unwissenschaftliches Arbeiten zeitigen. Wird die
Wissenschaft ohne Eros nicht langweilig? Zweifellos mit Recht stellt
GUNTER KeHRER fest: ,Diese Reduktion auf beobachtbares Handeln
und auf Vorstellungen ist die Bedingung fiir eine empirische Begriffs-
bildung. Eine irgendwie geartete Affinitit zwischen dem auf Religion
spezialisierten Wissenschaftler und den Religion ausiibenden Sub-
jekten ist nicht erforderlich. Der Religionswissenschaftler darf reli-
gios ,unmusikalisch® sein” (IV, 423), doch liest sich der letzte Satz
im Rahmen des Gesamtprojekts des HRWG — sozusagen kontrapunk-
tisch zu Rudolf Otto — fast wie ein Verbot, ,religits musikalisch® zu
sein. Die Binnenperspektive, sowohl gelehrte Theologien als auch
Volksfrommigkeit und Populérreligion, kenntlich zu machen, sollte
ein Ziel der Religionswissenschaft bleiben, auch wenn sich die Dis-
ziplin nicht einfach mit solchen Binnenperspektiven deckt. Nicht
nur als Religionsgeschichte, sondern auch als analytische und syste-
matisierende Wissenschaft ist die Religionswissenschaft auf konkre-
tes Anschauungsmaterial, also auf die Religionsphénomenologie(!)
angewiesen, will sie nicht in einem Elfenbeinturm von Metatheorien
jeglichen Bezug zu religiosen Sachverhalten und gelebter Religiositiit
verlieren. Unaufgebbar ist indes die Forderung der Ausklammerung
der Wahrheitsfrage und der Darstellung unterschiedlicher Diskurse
und Diskursebenen. Es wire falsch zu glauben, ein kulturwissen-
schaftlicher Ansatz sei rein funktionalistisch ausgerichtet: ,Der ge-
genwiirtige Diskussionsstand kann beschrieben werden als eine un-
entschiedene Debatte um einen funktionalistischen oder substantiel-
len Religionsbegriff. Beide Religionsbegriffe beanspruchen, empi-
risch gehaltvoll zu sein ... Substantielle Definitionen sagen, was
Religion ist [sie tendieren dazu, transzendente Phinomene in die Be-
griffsbildung aufzunehmen, ohne ihnen allerdings einen ontologi-
schen Gehalt zuzuschreiben], funktionalistische Definitionen sagen,
was Religion leistet [bzgl. existentieller Probleme wie Identitét, Tod
usw.].“ (Kehrer: IV, 422) Diese zweifellos wichtige Theoriediskussion
im Hinblick auf Eingrenzung oder Ausweitung des Religionsbegriffes
ist jedoch fiir das konkrete Arbeiten oft belanglos: ,, Allerdings ist zu
konstatieren, daf trotz dieser Unvereinbarkeit der definitorischen Be-
stimmungen die konkrete Erforschung von religitsen Systemen nicht
unmoglich ist und daB es den Ergebnissen oft nicht angesehen wer-
den kann, welcher Definition ein Forscher anhiingt.“ (ebd., 424)

Ein Werk, dessen Subskriptionspreis bereits iiber 600 DM aus-
macht, wird sich nicht jeder und jede leisten kénnen. Lohnenswert
ist die Investition auf jeden Fall: eine Sammlung ausgesprochen in-
formativer Art., welche die neueste Forschungsliteratur (wenn auch
nicht lickenlos) berticksichtigen und {iber den aktuellen Stand der
(deutschen) Religionswissenschaft berichten, findet sich in dieser
Art bisher in keinem anderen Werk.

Allgemeines

Kuld, Lothar: Glaube in Lebensgeschichten. Ein Beitrag zur theologischen Au-
tobiographieforschung. — Stuttgart / Berlin / Koln: W. Kohlhammer 1997.
288 S., kt DM 69,00 ISBN: 3-17-014228-3
Das Buch enthélt in gekiirzter Fassung die bei Prof. G. Biemer

(Freiburg) eingereichte Habil.schrift des jetzt an der PH Karlsruhe

lehrenden Religionspiddagogen Lothar Kuld.

In Teil I reflektiert er die theoretischen Grundlagen seines Vorhabens. In
dem ersten Kap. referiert er einerseits geisteswissenschaftliche und literatur-

theoretische Auffassungen, die die sinnstiftende Aktivitit von Autoren auto-
biographischer Zeugnisse, aber auch das Problem des Ganzheitsanspruchs
und der unterschiedlichen Beziehung zum Leser erortert haben. Andererseits
betrachtet er die Gattung der religiésen Autobiographie auch theologisch, in-
dem er eine Geschichte autobiographischer christlicher Zeugnisse von den mit-
telalterlichen Nonnenbiographien bis zu P. Tillichs ,, Auf der Grenze" skizziert
und mit Berufung auf Ph. Lejeune das Genus Autobiographie nicht erst mit der
Emanzipation des biirgerlichen Subjekts im 18. Jh. beginnen 148t. Aufierdem
diskutiert er die Vorbehalte, die Theologen wie K. Barth, H. Luther, H, P. Siller,
J. Werbick und M. Schneider gegeniiber dem Projekt einer christlichen Auto-
biographie vorgetragen haben und leitet daraus ab, daf eine christliche auto-
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biographische Erzdhlhaltung sich durch die Bereitschaft auszeichnen miisse,
seinen Identitdts- und Glaubensentwurf zugunsten des Widerfahrnisses des
gottlichen ,,Anderen” aufzugeben und im Sinne des eschatologischen Vor-
behalts das Urteil iiber die Lebensgeschichte Gott zu iiberlassen. Dieses Kap.
versteht es, die Gattung Autobiographie von verschiedenen Gesichtspunkten
aus zu beleuchten und die einschlégigen Uberlegungen der Fachdiskussion
seit W. Dilthey aufzugreifen.

In einem zweiten Kap. fragt der Vf., ob glaubensbiographische AuBerungen
als Ausdruck einer bestimmten Entwicklungsstufe zu verstehen seien, wie es
verschiedene Entwicklungstheorien annehmen. Dazu sichtet er zuerst all-
gemeinpsychologische Theorien menschlicher Entwicklung im Lebenslauf,
wie sie Ch, Biihler, R. J. Havighurst, E. H. Erikson und P. B. Baltes vertreten
haben, und referiert dann ausfiihrlich die speziell zur religitsen Entwicklung
erarbeiteten strukturgenetischen Theorien von F. Oser / P. Gmiinder, J. Fowler
und G. Moran. K. stellt diese Stufenlehren mit einem Blick fiir das Wesentliche
dar und fiihrt auch nicht alle, aber wichtige Einwénde an, die gegen sie vor-
gebracht wurden. Damit relativiert er sie zwar, 140t sie aber doch uneinge-
schrankt und trotz ihrer enormen Heterogenitit stehen — als heuristische Mo-
delle, die er in Teil Il (, Interpretationen*) auf die fiinf exemplarisch ausgewdhl-
ten religiosen Autobiographien anwendet, sofern dies geraten erscheint.

Dies sind die ,,Confessiones” des Augustinus (397), John Bunyans ,,Grace
Abounding to the Chief of Sinners“ (1666), John Henry Newmans ,,Apologia
pro vita sua® (1864), Thomas Mertons ,Seven Storey Mountain® (1948) und —
als Beispiel miBlingender religidser Erziehung und Glaubensgeschichte — Til-
mann Mosers ,Gottesvergiftung® (1976). Aufgrund sorgfiltiger Recherche stellt
K. die jeweilige Autobiographie in den Kontext ihrer Zeit und ihrer Aussage-
absicht. Parallelen zwischen der berichteten Glaubensentwicklung und moder-
nen Stufenlehren sieht er (nur) bei drei Glaubensgeschichten: Bei Augustinus
sind es Beziige zu allen drei referierten Stufenlehren, wobei allerdings auch
mal zwei oder drei augustinische Entwicklungsphasen einer Fowler- oder
Oser-Stufe zugeordnet werden. Bei J. H. Newman nimmt er J. Fowlers Modell
zu Hilfe, wobei nicht recht ersichtlich wird, warum er Newmans Option fiir die
anglikanische Kirche dem ,individuierend-reflektierenden Glauben® und die
Konversion zur katholischen Kirche dem ,verbindenden Glauben* zuordnet.
Auch bei T. Moser bevorzugt er die Stufentheorie Fowlers und ordnet z. B. die
narzilitische Verschmelzung des Beziehungsarmen mit dem leidenden Retter
am Kreuz dem ,,synthetisch-konventionellen Glauben® zu.

Der kurze Teil [II formuliert und erldutert als , Ergebnisse” drei Thesen: 1.
Glaubensgeschichten sind nicht blofe Konstruktionen, sondern haben bei aller
theologischen Deutung einen besonderen Wirklichkeitsbezug zur Geschichte.
2. Wenn Glaube als Entscheidung und Glaubensgeschichten als Bekehrungs-
geschichten zu verstehen sind, sollte die Religionspidagogik den Bekehrungs-
begriff wiedergewinnen. Diese Anregung wird allerdings nicht weiter entfaltet,
so daB auch die umfangreiche psychologische Literatur zum Thema Bekehrung
unerwihnt bleibt. 3. Die strukturgenetische Abstraktion von der Lebens-
geschichte ist riickgingig zu machen, will man Autobiographien als (subjekti-
ve) Langzeitstudien verstehen und das Zusammenspiel der verschiedenen Ent-
wicklungslinien des Glaubens in der Lebensspanne begreifen. Dieser frucht-
bare Gedanke wird jedoch blof angedeutet.

Die Hauptleistung dieser in wohltuend verstdndlicher Sprache ge-
schriebenen Arbeit liegt m.E. in den biographischen Darstellungen
des Teils II, die eine aufschlufireiche Vielfalt von religitsen Werde-
gidngen vor Augen stellen. Was gewinnt die ,theologische Autobio-
graphieforschung” demnach durch Einfithrung der genannten Stu-
fenlehren? Wenig, wie es scheint. Denn die recht lockere Anwendung
der drei miteinander nicht befriedigend harmonisierbaren Modelle
zeigt, als wie beliebig und in ihrem Erkldrungswert schwach sich die
postulierten hochabstrakten Strukturen bei diesem Deutungsversuch
erweisen. Sie sehen wohl zu sehr von inhaltlichen und emotional be-
deutsamen Faktoren ab, als dab sie wesentlich zu einem psychobio-
graphischen Verstehen beitragen kénnten. Dieses vom Vf. wohl nicht
erwartete, unausgesprochene Ergebnis seiner kompetent durch-
gefithrten Untersuchung ist eine wichtige Erkenntnis. Wire nur wei-
terzufragen, wie viele (breiter angelegte) psychobiographische Deu-
tungsansitze eine ,theologische Autobiographieforschung* braucht
und wo sie sie findet.

Minchen Bernhard Grom

Furger, Franz / Heigl-Evers, Annelise / Willutzki, Ulrike: Theologie und Psy-
chologie im Dialog iiber ihre Menschenbilder, hg. v. Michael Schlag-
heck. — Paderborn: Bonifatius 1997. 102 S. (Schriftenreihe der Katho-
lischen Akademie Die Wolfsburg), kt DM 19,80 ISBN: 3-87088—936-5
Es ist héchste Zeit, daB sich Theologen und Psychologen zusam-

mensetzen, miteinander sprechen und iiber wissenschaftliche Fragen

diskutieren. Beide Disziplinen haben den Menschen als Objekt ihrer

Uberlegungen und beide wollen letztlich dem Menschen in seiner

Existenz zur Bewiltigung der Diesseitsaufgaben Hilfestellung geben,

die Theologie freilich noch dariiber hinaus. In der Lebensbewiilti-

gung aber gehen beide ein gutes Stiick miteinander denselben Weg,

Das vorliegende Buch ist ein echter Fortschritt in der Anndherung

von bisher scheinbar unvereinbaren Positionen von Theologie und
Psychologie. Die Angst, die auf beiden Seiten vorhanden ist, daB
Grenziiberschreitungen den anderen jeweils einengen, oder ,auf-
grund des eigenen Anspruchs nicht zuldssig sind® (7), entpuppt
sich meist als Gefiihl der Konkurrenz. Wenn beide Disziplinen un-
voreingenommen miteinander umgehen, das Titigkeitsfeld des je-
weils anderen gut kennen, sind beide unverzichtbare Komponenten
menschlicher Daseinsbewiiltigung. Das vorliegende Buch ist ein
Schritt in die richtige Richtung. Theologie und Psychologie ergiin-
zen sich. Die Quintessenz fiir den Theologen wéren Erkenntnisse
der Psychologie fiir eine helfende und heilende Seelsorge, die fiir
den Psychologen/Psychotherapeuten eine Integration des Faktors
Religiositdt in das therapeutische Konzept. Die Vf. haben klar er-
kannt, daB die Grundlage gemeinsamen Arbeitens die Kenntnis des
jeweiligen Menschenbildes ist. Es ist das Fundament einer gegensei-
tigen Akzeptanz.

Franz FURGER beschreibt kurz, pragnant und doch umfassend das theologi-
sche Menschenbild. Voran stellt er die Leib-Geistigkeit und die personale
Wiirde des Menschen. Er verweist auf die Grundfrage nach Sinn menschlicher
Existenz, verweist auf den ,,philosophischen Glauben* und zeichnet das theo-
logische Menschenbild im Licht der christlichen Offenbarung, wobei er ,, Theo-
logie als Begegnung von verniinftiger Einsicht und Glauben®” ausweist. Die
Heilsgeschichte des Menschen finden wir in der Bibel, wo der Mensch als
Ebenbild Gottes und Verwalter in der Welt gesehen wird, der schuldig wurde
in der Siinde, aber Erl6sung und Vollendung erfihrt. Sehr gut faft Furger sein
theologisches Menschenbild zusammen im folgenden Satz: ,Menschsein im
christlichen Verstindnis heiBt also letztlich stets, aus dem Glauben an Jesus
Christus sich als zwar zu in der Siinde gebrochenen Geschépfen gehorig anzu-
nehmen und mit ihr auch in den psychologisch erhebbaren Dimensionen von
Verhaltenssteuerung, Triebhaushalt usw. niichtern zu rechnen.” (44) Das Men-
schenbild der christlichen Theologie hat er groBartig aufgezeigt, als ein ,niich-
tern-realistisches und doch optimistisches Selbstverstindnis, das aus Selbst-
erkenntnis wie aus Glaubenseinsicht den Menschen als individuelle Person
in umfassender mitmenschlicher Gemeinschaft in der geschichtlichen Welt
als mitgestaltendes Geschopf Gottes sieht und sich darin zur definitiven Voll-
endung bestimmt und berufen weiB*“ (45).

Die Vi. ANNELISE HEIGL-EVERS, ALEXANDER BOHLE und JURGEN OTT ver-
suchen das Menschenbild der psychoanalytisch-interaktionellen Theorie zu
zeichnen. Sie erkennen, dafl es fiir einen Psychoanalytiker doch wohl recht
schwer ist, von einem ,Menschenbild* zu sprechen, oder es gar wie der Theo-
loge klar zu beschreiben. Sie reduzieren daher das Menschenbild auf die drei
interaktionellen Grundeinstellungen der Priisenz, des Respekts und der Akzep-
tanz der anthropologischen Grundlagenvorstellungen. Mit Recht weisen sie
darauf hin, daB es fiir die Psychoanalyse von Anfang an kein Menschenbild
gab, sondern die Psychoanalyse konzipiert war als ,,ein psychopathologisches
Modell des Menschen, als einer physikalischen, von Energie getriebenen Ma-
schine, die zeitweilig klemmt*“ (48). Sie betonten ganz richtig, daB Freud von
der ,,Uberméchtigkeit der Triebnatur des Menschen so fasziniert war, daB sie
Hauptgegenstand seiner Untersuchung wurde und zu einer Konzeptualisie-
rung der Neurosen in einem Konfliktmodell von Triebantinomien ihren Nieder-
schlag fand.“ (49). Man wird den Eindruck nicht los, daB diese ,, Triebmaschi-
ne (Freud: ,Der Mensch ist nicht Herr im eigenen Hause") als Modell sich in
nuce erhalten hat und die Ich-Schwiiche des Menschen sich bis heute daraus
und aus dem méachtigen Uber-Ich ergibt, so daB der Mensch an ,,seiner zwie-
spiltig mehrdeutigen Identitit leidet”. Es ist nicht verwunderlich, daB die V.
daher das Menschenbild ein , biBchen umgangen” und mehr den therapeuti-
schen ProzeB ins Spiel gebracht haben. Dies ist sachgerecht und auch richtig,
denn die Psychoanalyse ist eine Therapie und keine Philosophie. Ich finde da-
her die Beschreibung des Rumpf-, Menschenbildes* ehrlich und den Hinweis
auf Therapeut, Klient und Therapieverlauf als letzte Aussagen zum Menschen-
bild folgerichtig. Die Grundaussagen sind deshalb: Die Triebe gehéren zur bio-
logischen Grundausstattung des Menschen, der Mensch ist ein Sozialwesen,
ausgestattet mit einem zentralen Steuerungsorgan. Der Hinweis auf ,,einen bio-
logisch determinierten Aggressionstrieb”, einer ,naiven Hoffnung auf den
Geist des Menschen® und die ,,Akzeptanz der destruktiven Triebkrifte in uns®
sind — da nicht bewiesen — tiberfliissig. Man merkt, ein ,Menschenbild®
schmeckt der Psychoanalyse nicht so recht, sie kennt nur Teilaspekte des Men-
schen und nicht den ,,ganzheitlichen Entwurf* des Menschen.

Urrike WiLrurzki beschreibt das Menschenbild der Verhaltenstherapie.
Die Viin versucht die Verhaltenstherapie von der ehemaligen ,,Rattenpsycho-
logie” zu lésen, mub natiirlich die Lerntheorien weiterhin in den Mittelpunkt
menschlichen Verhaltens stellen und sie erhalten, denn die sind der Kern der
Verhaltenstherapie und damit auch der Ausgangspunkt des Menschenbildes.
Zweifellos ist das Verhalten grundsitzlich erlernt, aber das Verhalten ist eben
nur ein einziger Aspekt eines Menschenbildes. Die Vf.in bringt deshalb recht
bald eine Weiterentwicklung der monotheoretischen lernpsychologischen Be-
trachtungsweise ins Spiel. namlich die ,reflexive Psychologie” (warum eigent-
lich nicht die ,humanistische Psychologie“?). Die Weiterentwicklung in die
»kognitive Psychologie® gibt dann Zugang zu den , Lebensentwiirfen, Zielen,
Werten, Sinnfragen“ der Person. Die Hinwendung zur ,Person“ impliziert
Sinn- und Identititsfragen. Die Person wird als handelndes und verantwort-
liches Subjekt aufgefaft, ist einzigartig und — weil Verhaltenstherapie ja eine
Therapie ist —hat auch gesunde Anteile oder Ressourcen.
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Es ist erstaunlich, wie die Vf.in die ,,gute, alte Reiz-Reaktions-Maschinerie*
hiniiberbringt in die ,,Selbstmanagement-Therapie“ und damit Verantwortung
und Entscheidungsméglichkeiten des Menschen postuliert, eine Selbstgestal-
tung des Lebens, Selbstbestimmung und Selbstverantwortung und einen prinzi-
piellen Wertepluralismus annimmt. Es geht also um Selbstverwirklichung und
Selbstorganisation in sozialer Verantwortung. Und wenn ein weiterer zentraler
Aspekt des Menschenbildes angefithrt wird, ndmlich ,.die Zeitlichkeit und Dy-
namik* unserer Existenz, dann sind hier schon weitgehende Anlehnungen an
philosophisches Gedankengut vorhanden. So kénnen wir sagen: Die anfing-
liche Verhaltenstherapie mit ihrem mechanischen Denken hat sich gemausert
zu einer dem Menschen gerecht werdenden Behandlungsmethode, deren Ent-
wicklung sicherlich noch nicht abgeschlossen ist. Ja, ich kénnte mir vorstellen,
dab Theologie und Verhaltenstherapie sich irgendwo wieder treffen werden.

Einige kritische Anmerkungen seien mir doch erlaubt: a) Das
Menschenbild der Theologie geht von einer intakten Personlichkeit
aus, einer psychisch gesunden Personlichkeit. Die Psychoanalyse
und die Verhaltenstherapie haben den psychisch kranken Menschen
im Auge, sind also Therapien, die etwas heilen wollen oder sollen
und daher in erster Linie auf psychische Anomalien und Fehlent-
wicklungen ihr Augenmerk richten. Vielleicht sind deshalb die Be-
rithrungspunkte zur Theologie so problematisch?

b) Weder bei der Psychoanalyse, noch bei der Verhaltenstherapie
wird das Thema Religion und Religiositit irgendwie nur beriihrt.
Und dabei ist Religiositit doch ein fester Bestandteil der mensch-
lichen Personlichkeit. Allzu lange hat man schon die Religiositéit des
Menschen aus seiner Personlichkeit ausgeklammert, so als ob sie ein
Zusatz wiire, ein Aufgepfropftsein und kein integrativer Bestandteil.

Die Psychologie kann nicht langer in ihren wissenschaftlichen
und praktischen Betitigungen die Religiositdt auBer acht lassen,
wenn sie sich nicht als ,wertblind”“ bezeichnen lassen will. Und
auch die Theologie tut gut daran, sich der Psychologie und der Psy-
chotherapie mehr zuzuwenden, um die Theologie als Therapeutikum
einzubringen. Das vorliegende Buch ist ein guter, ein sehr guter An-
satz des Aufeinanderzugehens.

Fulda Balthasar Gareis

Bibelwissenschaft / Exegese des NT

Der ungekiindigte Bund. Antworten des Neuen Testaments, hg. v. Hubert
Frankemdlle. — Freiburg: Herder 1998. 276 S. (Quaestiones Disputatae,
172), kt DM 46,00 ISBN: 3—451-02172-2

Der vorliegende Shd gibt die Referate und Arbeitspapiere der Ta-
gung der deutschsprachigen katholischen Neutestamentler von 1997
wieder.

N. LonFInk bietet mit seinem Beitrag: , Kinder Abrahams aus Steinen. Wird
nach dem Alten Testament Israel einst der ,.Bund’ genommen werden?* (17-44)
einen Uberblick iiber die atl. Bundestheologie. Gottes Vernichtungszorn stellt
sowohl im Pentateuch als auch bei den Propheten eine Drohung, nicht eine
Feststellung dar. Die vermeintliche ntl. ,Propheten-Anschlufi-Theorie® der
Jahrhundertwende ist weitgehend aufgegeben worden. Gegeniiber eingetrete-
nen Katastrophen behilt Gott den langen ,,Atem mit einem gespalteten Volk*.
Die moderne Metapher ,langer Atem* zeigt an, daB Inhalt und Begriff ,,Bund*
im AT nicht identisch sind. Diese Spannung erhellen weitergehende semioti-
sche Uberlegungen. Der Begriff , Berith“ gehort der juristischen Sprachwelt an
und ist metonymisch konkret zu nehmen. Gott bindet sich vertraglich im Bund
und transzendiert zugleich diese Ebene. Daher wird Bund auch metaphorisch
gebraucht z. B. mit der Wendung: ,,einen Bund brechen®. Der Metaphorisierung
stimme ich zu, aber nicht dem angefithrten Beispiel. Denn ein Vertragsbruch
stellt auch in der deutschen Sprache einen metonymischen Vorgang dar, der
den Bund real verletzt, aber nicht aufhebt (ggn. Lohfink, 33f). So kann noch
leichter mit Lohfink der ,neue Bund“ als , erneuerter Bund* bestimmt werden.
Die pluralen Bundestheologien haben , Bund“ wohl als Schliisselwort, setzen
ihn aber ganz unterschiedlich ein. Denn Gottes Handeln mit Israel 1dBt sich
nicht mit einem einzigen Begriff metonym erfassen. Lohfink schlieBt: , Kennt
also das Alte Testament einen zukiinftigen ,neuen Bund‘, der ohne Israel aus-
kommt? Nein ...“ (42).

W. Gross arbeitet in seinem Beitrag; ,,,Rezeption® in Ex 31, 12-17 und Lev
26, 39-45. Sprachliche Form und theologisch-konzeptionelle Leistung” (44—64)
detailiert intertextuell an den beiden Texten. Ex 31 gehért zur selbstindigen
P-Schrift, Lev 26 stellt eine dtn Bearbeitung einer P-Stelle dar. Ex 31 begriindet
mit dem Sabbat den Bund schipfungstheologisch, stellt den Abraham-Bund in
den Mittelpunkt und dréingt den Sinai-Bund an den Rand. Dtn hingegen denkt
vertraglich kollektiv und bringt Viter- und Sinai-Bund in einen erginzenden
Zusammenhang. ,.Die Erinnerung an den Viterbund ist der Sachgrund dafiir,
daB YHWH den von Israel gebrochenen Sinai-Bund seinerseits aufrechterhalt
und es Israel so ermoglicht, seine Schuld einzugestehen, zu ,bezahlen‘ und
nicht aus den BundesverheiBungen herauszufallen® (63).

CH. SAFRAT wendet sich in ihrem Artikel: , Bund der Rishonim / der Ersten
und der Bund fiir die Goyim* (64-78) ebenfalls Lev 26,45 zu. Die Vélker sind

Zeugen des Exodus und bestédtigen durch Wissen und Anteilnahme den Bund
Gottes mit Israel. Die Frage, ob sie Anteil an dem Bund erhalten, wird vom
nachbiblischen Judentum kontrovers diskutiert. Die frithe tannaitische Tradi-
tion ist aufgrund des Identitdtskampfes der jiidischen Gemeinde stérker auf Ab-
grenzung bedacht als die spétere, amaritische Tradition. Als Ergebnis der un-
terschiedlichen Auslegungs- und Lebenssituationen ergibt sich, daB es keine
jidische, einheitliche Meinung gibt, sondern die Frage der Integration ,von
der Weltanschauung eines jeden Auslegers und Erklérers” abhéangt (77). Diese
Abhéngigkeit vom Vorverstédndnis gilt, so wire zu ergénzen, auch umgekehrt
fiir die Beziehung der christlichen Goyim zum Judentum.

K. LoNING stellt mit: ,Eschatologische Krise und (Neuer) Bund. Zum Stel-
lenwert des Bundes-Motivs in Zusammenhang neutestamentlicher Soteriolo-
gien” (78-117) gegen Gréssers existentiale These vom Bundesschweigen und
der Diskontinuitit aufgrund der eschatologischen Andersartigkeit die Kon-
tinuitdt der eschatologischen Vollendung. Loning bietet einen breit angelegten
Uberblick. In der markinischen Abendmahlparadosis erneuert Jesus den
.neuen Bund® aufgrund der anwesenden , Zwolf* fiir ,,ganz Israel in einer letz-
ten Krise” (89). Da die Zwolf anschlieBend versagen, miiBte der Einbezug der
Heiden mitgenannt werden. Der Kreuzestod 6ffnet dann auch bekannterweise
im Zusammenhang mit der Tempelreinigung den Tempel fiir die Heiden und
rettet zugleich in der eschatologischen Krise des jiidischen Aufstandes den er-
neuerten, spiritualisierten Tempel fiir die Jesusgemeinde und Israel. Der Ex-
kurs R6m 9-11 hat als Zielpunkt das Thema des Sbhdes: Gottes ungekiindigten
Bund mit Israel (R6m 11,27). Das lk. Modell der Apokatéstasis und der Gegen-
satz ,alte — neue diatheke’ in 2. Kor 3 und Hebr 810 variieren das Modell der
Partizipation der Heidenchristen am ungekiindigten, eschatologisch erneuer-
ten Bund Gottes mit Israel. Das NT entscheidet die offene jiidische Frage nach
der Partizipation der Heiden am Bund eindeutig positiv und schliefit Israel
nicht aus.

W. KIRCHSCHLAGER liest in seinem Beitrag: ,,.Bund® in der Herrenmahliradi-
tion“ (117-134) den Text zundchst synchron und danach diachron. ,Neu® ist
im Sinne von ,erneuert” zu verstehen. Die Einsetzungshandlungen symbolisie-
ren Jesu proexistentes Handeln. Traditionsgeschichtlich ist der Bund eine ,,der
nachdsterliche Deutekategorien ... fiir die Bewiltigung des Geschehens von
Tod und Auferstehung ... Der Begriff kainé markiert auf jeden Fall eine Zésur,
allerdings nicht in der manchmal gehrten Schérfe (134).

J. Eckerr ordnet in: , Gotfes Bundesstiftungen und der Neue Bund bei Pau-
lus*“ (135-157) dem Schliisseltext Jer 31, 31-34 noch die Parallele Ez 11,19 zu.
Der neue Bund ,hat eine héhere Qualitét als der Sinai-Bund“ (142). Die Ein-
heitsiibersetzung von 2 Kor 3, 14 zitiert er im Unterschied zu Léning (,,seman-
tisch unhaltbar”, 105) als zutreffend. Semantische Eindeutigkeit ist nicht er-
zielbar (146). Das hermeneutische Problem ist, ,daB die groBe Aussage von
Roém 11,25ff ... nicht in dieser Deutlichkeit wiederholt worden ist* (155).
Doch dagegen ist zu sagen, daB die Evangelien deutlich durch ihre narrative
Struktur die Kontinuitdt des Bundes fiir Israel betonen (FRANKEMOLLE,
173-211),

F. MussNERs Beitrag: ., Gottes ,Bund‘ mit Israel nach Rém 11,27 (157-170)
stellt anschaulich die einzelnen Positionen zu Ubersetzung und Auslegung der
Stelle vor. Anschliefend bringt MuBner den eigenen Vorschlag, daB besonders
der Abraham- und Isaakbund unter EinschluB von Jes 31,34c gemeint sein
kénnte, der erneuert wird.

H. FRANKEMOLLE entwickelt in: , Der ,ungekiindigte Bund' im Matthdus-
evangelium? Von der Unverbriichlichkeit Gottes im Matthédusevangelium zu Is-
rael und zu den Vélkern“ (171-211) ein narratives Portrdt von Gott in seiner
Bundestreue. Er stellt zunéchst die neueren texthermeneutischen Prinzipien
der Exegese vor: mehrdimensionale Textwahrnehmung, impliziter Leser, Ein-
zeltext und Gesamtwerk, Intertextualitdt, Thema und Indikator. Dann werden
die Belege zu Gott und Jesus als Handlungstréger der Treue zu Israel aufgelistet.
Der Israelbezug ist fiir die Theologie und Christologie zentral und unaufgebbar.
Im dritten Schritt wird die Bundesthematik analysiert. Dem abstrakten ,,Un-
heilskollektiv* Israel (Luz) wird das Volk aus Juden und Heiden gegeniiberge-
stellt, das die nichtjiidischen Frauen des Stammbaumes und das Galilda der
Heiden (Syrien und Dekapolis, Mt 4,23-25) gemeinsam mit den Juden als
Adressaten Jesu bilden. Volk und Fiihrer sind zu differenzieren. Der Blutruf
27,25 vermischt den Freispruch Dtn 21, 1-9 mit dem Verfluchungsruf Dtn 27,25
und wird mit der Zerstérung des Tempels und der Stadt abgegolten. Das Blut
des Siinden-Vergebungsbundes 26,28 gilt aber auch fiir 27,25. Statt Substitu-
tion setzt die Kirche die unterschiedlichen Konstituierungen des Bundes Got-
tes mit Israel fort.

K. Backnaus behandelt in: ,Das Bundesmotiv in der frithkindlichen
Schwellenzeit. Hebrderbrief, Barnabasbrief, Dialogus cum Tryphone” (211—
232) ,.die einzigen friihchristlichen Schriften, die iiberhaupt eine systemati-
sche Bundestheologie entwerfen“ (214). Die Typologie in Hebr 8,13 arbeitet
nur scheinbar mit dem Substitutionsmodell. Sie reinterpretiert vielmehr mit-
telplatonisch vertikal die priesterlich-kultische Opferterminologie. Substitu-
iert wird das Tieropfer, nicht die Treue Gottes. Barnabasbrief und der Dialog
des Justin verwenden gleichfalls das Substitutionsmodell, meinen es aber
wortlich. Nach Barnabas ist Israel von jeder Kontinuitdt und Heilsgeschichte
ausgeschlossen, nach Justin hat Gott den alten Bund souverén aufgekiindigt
und den neuen Bund in Christus gesetzt. Israel bleibt nur noch die noetisch-
ethische Bekehrung. Die Grundfigur der Adversus-Judaeos-Texte ist gelegt.

H. VorerimiER gibt in: , Der ungekiindigte Bund. Systematische Aspekte”
(232—248) einen kritischen Literaturiiberblick iiber die Traktate der Ethik, Chri-
stologie, Kirche und die Konzilserklarung Nostra aetate, die mit Berufung auf
Rém 9,4-5 inhaltlich von einem ungekiindigten Bund spricht. Vorgrimmler
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lehnt die Verwendung des alten Substitutionsmodell fiir die Dogmatik ab und
wiirdigt das neuere Komplementarmodell. Er will es kritisch weiterfiihren mit
der Betonung der Einheit des einen Bundes, der mit unterschiedlichen Heils-
wegen verkniipft werden kann.

H. Jocuum rundet den Sbd mit seinem Beitrag: , Ecclesia und Synagoge. Al-
terund Neuer Bund in der christlichen Kunst*“ (248—277) anschaulich ab. Die mit
den Kreuzziigen sich steigernde negative Stereotypisierung von Kirche und
Synagoge prégt bis heute die christlichen Sehgewohnheiten vom Judentum.

Insgesamt legt der Sbd ein breites Spektrum zur biblischen Bun-
destheologie dar. Ein Vorwort des Hg.s fiihrt behutsam ein (7—17). Der
Konsens ist erstaunlich und erfreut immer wieder. Die Kontinuitat
des Bundes mit Israel wird einhellig festgehalten, zum Grad der Dis-
kontinuitét hélt die Diskussion noch an. Doch ebenfalls einhellig
wird die existentiale These vom totalen Bruch zuriickgewiesen. Das
Bundeskonzept deckt sich nicht mit dem Begriff und erfahrt in den
einzelnen Theologien von Anfang an unterschiedliche Konkretisie-
rungen, die sich in keinem Falle gegenseitig ausschlieBen. Die neue
Texthermeneutik erweist sich fur die weitere Klérung als hilfreiche
Erweiterung.

Dortmund Detlev Dormeyer

Broer, Ingo: Einleitung in das Neue Testament. Die synoptischen Evangelien,
die Apostelgeschichte und die johanneische Literatur. — Wiirzburg: Echter
1998. 287 S. (Die Neue Echter Bibel, NT 2/1), brosch. DM 48,00 ISBN:
3—429-01990-7
Der hier vorzustellende erste Bd des ntl. Einleitungswerkes von

Ingo Broer (Siegen) ist erschienen als Erginzungsband zu der verbrei-
teten Kommentarreihe , Die Neue Echter Bibel“. Charakteristisch fiir
diese Kommentare ist die Ubernahme und Wiedergabe der Einheits-
iibersetzung der Heiligen Schrift und damit die Orientierung an Le-
sern und Leserinnen, die kein detailliertes philologisches und exege-
tisches Studium abgeschlossen haben. Diesem Konzept trigt auch die
neue ,Einleitung® von B. Rechnung. Die Sprache ist angenehm klar,
verstindlich und leserfreundlich. Der vorgegebene Verzicht auf FubB-
noten bewirkt eine fair und sorgfiltig gefiihrte Darstellung und Aus-
einandersetzung mit verschiedenen Positionen. Fiir die eigene Mei-
nung nimmt B. seine Leser unaufdringlich mit auf die Wegstrecke sei-
ner Argumentation.

Nach einer knappen Einfithrung in hermeneutische Fragen zur Bibelausle-
gung (11-20) gliedert B. in zwei Hauptteile: ,Die synoptischen Evangelien und
die Apostelgeschichte” (23-180) und ,Das johanneische Schrifttum®
(181-248). Unverzichtbar fiir die Auslegung der synoptischen Evangelien sind
die Ausfiihrungen zu ,Evangelium als Literaturgattung® (23—38), zur synopti-
schen Frage (B. favorisiert aus guten Griinden die Zwei-Quellen-Theorie,
39-53) sowie zur Logienquelle (= Q; in der Forschung wird Q mitunter und
m. E. préiziser auch Redenquelle genannt) und ihren theologischen Grundlinien
(54-72).

Sollte Q wirklich nicht auf den Tod und die Auferstehung Jesu reflektieren
(so urteilt B, auf S. 69) und diese auch nicht implizit voraussetzen, dann lage
hier tatsichlich eine andersstrukturierte Jesus-Verkiindigung vor, die sich von
der evangeliaren Synthese von Jesusiiberlieferung und Christuskerygma (28f,
75f) deutlich unterschiede. Freilich relativiert B.: ,,Aber Q redet natiirlich
auch vom Heil. Aber nicht von dem Heil allein durch den Glauben an das
Heilsereignis in Jesus Christus wie bei Paulus, sondern das Heil wird mit dem
von Jesus erhobenen ethischen Forderungen zusammengebracht® (70). Aber
auch bei Paulus gehéren Glaube und Liebe konstitutiv zueinander; ,, Allerdings
kennt auch Paulus eine Uberordnung der Liebe iiber den Glauben (1 Kor 13,13)
sowie das Gericht nach den Werken* (120).

Der Durchgang der klassischen Fragen: Wer schreibt wann, wo,
wem und warum? zu den synoptischen Evangelien und der Apg, der
hier nicht im einzelnen nachgezeichnet zu werden braucht, zeichnet
sich durch eine durchweg faire Darstellung und kritische Hinterfra-
gungderaltkirchlichen Nachrichten aus. DieEinzelurteile B.sbewegen
sich weitgehend in Ubereinstimmungmit dem ,,mainstream*“ derhisto-
risch-kritischen Forschung. Hervorzuheben ist die besondere Auf-
merksamkeit des Vi.s fiir die Frage nach den in den Evangelien zum
Ausdruck kommenden jiidisch-(juden-)christlichen Beziehungen.

Einige Beobachtungen seien herausgehoben: B. erkennt im Evan-
gelisten Markus ,einen heidnischen Frommen aus dem Umkreis der
Synagoge, also einen fritheren sog. Gottesfiirchtigen® (88). Matthius
wird als ,,judenchristlicher Verfasser in einer gemischten Gemeinde*
(107) identifiziert. ,Das Lukasevangelium stammt von einem helle-
nistisch gebildeten, mit der LXX und jiidischen Briuchen vertrauten
Christen, dessen Namen wir nicht kennen und der vermutlich kein
geborener Jude war* (134). Die markinische Tauferzihlung Mk 1,9-11
deutet B. ohne nihere Begriindung adoptionschristologisch (116f) —
ein m.E. anfechtbares Urteil. In den Ausfithrungen zum Johannes-

evangelium betont B. einerseits die Inkohédrenzen (bes. der eschatolo-
gischen Aussagen), die ihn auf eine redaktionelle Uberarbeitung des
Johannesevangeliums schlieBen lassen (187f), andererseits auch die
Aufgabe, den Endtext selbst in seiner Komplexitit auszulegen (188f).
Die Redaktion halt nach B. die futurisch-eschatologischen Aussagen
im Johannesevangelium fiir eine ,sinnvolle Ergdnzung® (225). Fiir
den Rez. bleiben insbesondere die Einordnung des Lieblingsjiingers
im Johannesevangelium sowie die Zuordnung der eschatologischen
Aussagereihen bei B. diskussionswiirdig. Wiederholt weist B. auf
»Erfahrungen” hin, die sich in den Evangelien und weiteren ntl.
Schriften versprachlichen (12—14, 225). Dabei unterscheidet B. zwi-
schen , Erfahrungen mit der Botschaft Jesu oder mit dem Glauben an
Jesus® (13) und ,Erfahrungen, die auf dem lebendigen Umgang mit
der Person Jesu basieren” (13). Letztlich kénnen beide Jesus-Erfah-
rungen zwar methodisch getrennt werden, der Sache nach (genauer-
hin der Person nach) sind sie sehr eng einander zugeordnet: Beide
beziehen sich auf dieselbe Person. Am Ursprung der Evangelienbil-
dung steht ja gerade die von dem Evangelisten Markus als erstem er-
kannte und in seinem Evangelium ausgefiihrte, aus innerer Logik auf-
einander verweisende Identitit des irdischen und des erhdhten
Herrn (28f). Diese evangeliare Synthese von Jesusiiberlieferung und
Christusverkiindigung als treibende Kraft bildet ein Proprium der
ntl. Evangelienbildung, die literarisch nicht schlechthin isoliert von
antiken Gattungen bestimmt zu werden braucht (vgl. die vorsichtigen
Ausfithrungen 29-38).

Dieser empfehlenswerte erste Bd 14Bt auf eine ebenso ausgewo-
gene und sachkundige Weiterfiihrung fiir die ntl. Briefliteratur hof-
fen.

Wiirzburg Klaus Scholtissek

Schnelle, Udo: Das Evangelium nach Johannes. — Leipzig: Evangelische Ver-
lagsanstalt 1998. 321 S. (Theologischer Handkommentar zum Neuen Testa-
ment, 4), geb. DM 54,00 ISBN: 3—374—-01673—-1

1998 sind drei deutschsprachige Johanneskommentare erschie-
nen: neben dem hier vorzustellenden von U. Schnelle (Halle) diejeni-
gen von U. Wilckens, Das Evangelium nach Johannes (NTD 4), Gottin-
gen 1998, und L. Schenke, Johannes. Kommentar, Diisseldorf 1998
(vgl. ThRv 95 [1999], Sp. 209—212). Im Vergleich zu den groBen, klas-
sischen Johanneskommentaren der historisch-kritischen Forschung
gehen alle drei Neuerscheinungen je eigene Wege. Gemeinsam ist ih-
nen — bei aller Unterschiedlichkeit — eine gegeniiber ihren Vorgin-
gern programmatischere Beriicksichtigung des kanonischen Textes
des Johannesevangeliums als corpus interpretandum.

Seit seiner pointiert Stellung beziehenden Monographie ,,Antido-
ketische Christologie im Johannesevangelium. Eine Untersuchung
zur Stellung des vierten Evangeliums in der johanneischen Schule®,
Géttingen 1987, hat S. eine ganze Serie von (in diesem Kommentar
aufgefithrten) Beitrdgen zur Johannesforschung vorgelegt und damit
diese Kommentierung gut vorbereitet und abgesichert.

S. beginnt mit den Einleitungsfragen zum Johannesevangelium (1-27; vgl.
ders., Einleitung in das Neue Testament, Gottingen [1994] 1999, 495-584): Er
lokalisiert den Abfassungsort des Johannesevangeliums in Ephesus und datiert
es in die Zeit 100-110 n. Chr. Das Johannesevangelium wird mit Ausnahme von
Joh 4,2; 5,3b.4; 7,53-8,11 und Kap. 21 als literarische Einheit verstanden (12f,
25-27), womit die oft angenommenen literarkritischen Operationen wegfallen.
Als schriftliche Quellen fiir den Evangelisten Johannes lehnt S. die ,Semeia-
Quelle“ ab, plddiert hingegen fiir das Markusevangelium als ,einzig existie-
rende Vorlage* (16). Religionsgeschichtlich weist S. einen EinfluB der Gnosis
zuriick; auch eine zugespitzt antidoketische Ausrichtung des Johannesevan-
geliums tritt im Kommentar nicht zu sehr in den Vordergrund (vgl. aber ebd.
40, 134-137, 140, 287, 293f). Besonders iiberzeugend stellt S. das ,,joh Denken*
als ,geistgewirkte nachésterliche Anamnese“ des Christusgeschehens (21) her-
aus, ein theologisches Denken, in dem sich rdumliche und zeitliche Dimensio-
nen verschranken (24f). Der Evangelist ist kein ,Augenzeuge des Lebens Jesu®,
sondern gehort ,,zu einem Kreis geistbegabter Lehrer, die mit der Berufung auf
den Parakleten die Gemeinde an die exklusive Lehrautoritiit Jesu binden* (5).
Methodisch rekurriert S. auf eine Erzdhltheorie, die die textinterne und die
textexterne Kommunikation zu unterscheiden und zugleich aufeinander zu be-
ziehen weil} (25-27).

Die fortlaufende Kommentierung bietet eine Fiille von genauen und weiter-
fiihrenden Beobachtungen, die sich durchweg einem intensiven Textstudium
verdanken und die in ihrer Summe zu einer erstaunlich geschlossenen, kon-
sistenten und gut nachvollziehbaren Johannesauslegung fithren. Auf einige ex-
egetische Urteile sei hier eingegangen:

In der Auslegung von 5,28-29 (108-110) votiert S. gegen eine groBe Mehr-
heit der Ausleger fiir eine genuin joh Zusammenschau von prasentischer und
futurischer Eschatologie (und kann sich dazu auf das opus magnum von J. Frey:
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Die johanneische Eschatologie I-III, Tiibingen 1997-1999, berufen). Treffend
bestimmt S. sodann die joh Zuordnung der Zeitebenen: ,Die bewuBt gestaltete
nachosterliche Erzihlperspektive und der das Kommende ansagende Paraklet
(vgl. Joh 16,13b) unterstreichen die sorgféltige Reflexion des Evangelisten iiber
die Situation seiner Gemeinde in der Zeit. Er strebt nicht eine Entgeschicht-
lichung des Glaubens an, sondern ein Verstehen der verschiedenen sachlichen,
raumlichen und zeitlichen Ebenen des Christusgeschehens® (110).

Joh 6,1-71 deutet S. als , kompositionelle Einheit“, in dessen Zentrum der
eucharistische Abschnitt in VV 51-58 steht (114—140).

Im Blick auf ,,die Juden* im Johannesevangelium (113, 163—166) pldadiert S.
gegen einen joh Antijudaismus: ,,Die Juden werden nicht qua Volkszugehdorig-
keit oder aufgrund ihres Wesens negativ beurteilt, sondern nur, wenn sie (wie
andere Menschen auch) unter der Macht des Unglaubens verharren® (166).

S. wendet sich auf den S. 225, 237f gegen das von A. Dettwiler programma-
tisch in die Johannesforschung eingefiihrte Modell der relecture, das er als ,,Va-
riante der Nachtragshypothese* (237) deutet. Diese Zuordnung des Paradigmas
relecture ist m. E. miBverstindlich. Uber die drei von S. (ebd. 237) erhobenen
Einwinde gegen das relecture-Modell 14ft sich diskutieren: Relecture fiihrt
nicht notwendig zu einer ,, Anonymisierung des Uberlieferungsprozesses*, zu-
mal die Moglichkeit gerade nicht ausgeschlossen wird, dall der gleiche Autor
seine eigenen Texte fortgeschrieben hat. Relecture vollzieht sich auch nicht al-
lein aufgrund ,,nachweisbarer verdnderter historischer Situationen oder theo-
logischer Defizite“ (ebd.), sondern im Prozel der nachdsterlichen, geistgeleite-
ten Anamnese der Jesusoffenbarung, die S. ja selbst_und mit Recht deutlich
herausstellt (ebd. 20-25). Wenn S. ausfiihrt: , Diese NeuerschlieBung vollzieht
Johannes als produktive und weiterfiihrende Aneignung der Jesus-Offenbarung
mit seiner Evangelienschreibung* (21), stimmt er de facto mit A. Dettwiler und
dem Rez. iiberein.

Die johanneische Szene unter dem Kreuz (19,25-27) deutet S. mit guten
Griinden als Geburtsstunde der Kirche (288f). Die Formulierung, der geliebte
Jiinger trete durch die testamentarischen Worte Jesu vom Kreuz ,an die Stelle
Jesu* (288), ist m.E. irrefiihrend. Angemessener ist es, von der Adoption des
geliebten Jiingers als Bruder Jesu in die Familie Jesu zu sprechen. Diese ekkle-
siologische Deutung rdt dann auch davon ab, die letzten testamentarischen
Worte Jesu am Kreuz auf eine Fiirsorgepflicht fiir Maria zu beziehen. Diese Deu-
tung der Worte Jesu wird hier noch , mitgeschleppt®, de facto aber in den fol-
genden Ausfithrungen, die den Bezug zwischen 19,26-27 und 1,11-12 beto-
nen, iiberwunden.

Dieser Johanneskommentar empfiehlt sich allen, die hauptberuf-
lich in kirchlichen Diensten stehen, Studierenden und Wissenschaft-
lern durch eine besonnene, exegetisch und theologisch reife Aus-
legung.

Wiirzburg Klaus Scholtissek

Der Erste Brief an die Korinther, iibers. und erkl. v. Jakob Kremer. — Regens-
burg: F. Pustet 1997. 428 S. (Regensburger Neues Testament), Ln DM 78,00
ISBN: 3-7917-1519-4

Die Kommentierung Jacob Kremers hat v.a. jene im Auge, die den
1.Korintherbrief im Rahmen praktischer Bibelarbeit lesen. Aufbau
und Durchfithrung der Auslegung sind an den Bediirfnissen dieses
Adressatenkreises orientiert. Aber auch an der wissenschaftlichen
Diskussion interessierte Leser werden diesen Kommentar mit Ge-
winn zu Rate ziehen.

Kurz gefalit ist die Einleitung (13-17). Sie enthélt Hinweise zum vorliegen-
den Text des 1 Kor (als einheitliches Schreiben verstanden), zur Situation der
Gemeinde in Korinth und zu den ndheren Umstiénden der Abfassung. Erwogen
wird, ob sich der Brief v.a. ,an eine bestimmte Schicht“ richtet, ,die fiir die
Millstéinde bzw. Anfragen verantwortlich ist“ (17) — eine Vermutung, die nicht
ganz mit der Auslegung des Préskripts harmoniert; dort werden die Akzente
etwas anders gesetzt (21f). Zur Gliederung hilt K. fest, daB die Themen des
1Kor nicht nach einem erkennbaren Prinzip angeordnet seien, ,,das etwa auf
die Abhandlung iiber die Auferstehung der Toten hinlenken wiirde* (17).

Er unterteilt den Brief nach Priskript (1,1-3) und Prooemium (1,4-9) in
acht grofie Einheiten: (1) Ringen um die gefihrdete Einheit der Gemeinde
(1,10-4,21); (2) Stellungnahme zu skandalésem Verhalten in der Gemeinde
(5,1-6,20); (3) Antworten auf Anfragen zum Themenkreis Ehe (7,1-40); (4)
Christliche Freiheit und Essen von Gotzenopferfleisch (8,1-11,1); (5) MiB-
stinde bei gottesdienstlichen Zusammenkiinften (11,2—34); (6) Unterschiedli-
che Charismen als Gabe und Aufgabe (12,1-14,40); (7) Auferstehung Christi
I(.Hld Auferstehung der Toten (15,1-58); (8) Mitteilungen und Briefschluf

16,1-24). :

.. Die Kommentierung folgt einem festen Schema: Zunéchst wird ein kurzer
Uberblick iiber die Struktur und die Gedankenfolge des Abschnitts geboten, der
gegebenenfalls auch den Zusammenhang mit dem vorangegangenen Kontext
herstellt; dann folgt die (textnahe) Ubersetzung, lesefreundlich in Sinnzeilen
gedruckt; daran schlieBt sich die Vers-fiir-Vers-Erklirung an, ehe in einem letz-
ten Schritt die theologische Bedeutung der Perikope aus heutiger Sicht befragt
wird. Zwei Dinge verdienen an diesem gegliickten Aufbau besonders heraus-
gehoben zu werden:

(1) Die Einzelauslegung greift jeden Satz bzw. jede Wendung des paulini-
schen Textes auf (durch Kursivdruck abgesetzt), so daB es nicht zu einer ,,Aus-

wahlerkldrung® kommt, wie bei kiirzeren Kommentaren bisweilen zu beobach-
ten ist. Man findet zu jedem Textelement eine erklarende Bemerkung. Als star-
res Prinzip gehandhabt kann das zwar manchmal zu tautologischen Aussagen
fithren (etwa zu 15,4a: ,Mit ,und daB er begraben wurde‘ wird von Christus
ausgesagt, dabl ihm ein Begridbnis zuteil wurde® [324]); dies geschieht aber nur
selten und wiegt auch bei weitem nicht den immensen Vorteil der geschilder-
ten Vorgehensweise auf: Es wird wirklich der ganze Text ausgelegt.

Eine Auseinandersetzung mit der exegetischen Literatur findet — entspre-
chend der Anlage der Reihe — nicht statt, doch ist dem Kommentar auf Schritt
und Tritt anzumerken, daf sein Vf. in der Fachdiskussion zu Hause ist. So wer-
den in vielen Fédllen abweichende Maglichkeiten des Textverstdndnisses dis-
kutiert (etwa 26: Subjekt des Satzes in 1,8 Christus oder Gott; 114: 6,4 als Frage-
oder Aussagesatz; 147: Verstindnis des elliptischen Satzanfangs in 7,17; 277:
Deutung der Verbform Tnloute in 12,31a) oder wenigstens vorgestellt (z.B.
100: Bezugspunkt von ,bei euch® in 5,1; 109: Verbform in 5,13 als Prédsens
oder Futur; 321: zur Deutung von tivi Adyw in 15,1). Zahlreich sind auch motiv-
und traditionsgeschichtliche Verweise sowie Beziige zum Briefganzen (schén
herausgearbeitet etwa bei der Auslegung des Prooemiums: 24-27).

Als Musterbeispiel einer klaren Exegese, die einen schwierigen Text er-
schlieBt, kann die Behandlung von 1 Kor 15 gelten (318-367). Die Deutung der
Vorstellung von der leiblichen Auferstehung (352—-360) macht 15,3549 gewil}
nicht zu einem leichten Abschnitt (wie K. auch insgesamt die Ecken und Kan-
ten des paulinischen Textes nicht abschleift; z. B. in 348f zu 15,29). Doch wird
angesichts der biblischen Bedeutung von , Leib® einerseits und heutiger MiB-
verstindnisse andererseits der Kern jener Vorstellung herausgeschélt: ,Durch
Gottes Kraft kann der begrabene ,Leib® (der tote Mensch) ein ganz neues, von
Gottes Geist durchflutetes Leben erhalten, ohne aufzuhtren, wirklich ,Leib’,
d. h. eine personhafte, ansprechbare Existenz zu sein* (359).

(2) Die Gedanken zur heutigen theologischen Bedeutung eines Abschnitts,
die einen betrdchtlichen Raum einnehmen, bleiben immer textorientiert, legen
aber auch mogliche Schwéchen und Einseitigkeiten des Textes offen. Die Ab-
sicht des Kommentars, ,,die Bedeutung von 1 Kor als Wort Gottes fiir die heuti-
gen Leser verstdrkt in den Vordergrund zu stellen® (6), fithrt nicht dazu, daB die
Verankerung des Textes in einer bestimmten geschichtlichen Situation ver-
nachldssigt wiirde. Eine besondere Stirke des Buches liegt darin, daB es ihm
gelingt, beide GroBen zu ihrem Recht kommen zu lassen: den damaligen Brief
des Paulus an die Gemeinde von Korinth und die Frage, was dieser Text als
Wort Gottes heute zu sagen hat.

Gerade problematische Texte werden in aller wiinschenswerten Offenheit
besprochen. So gibt K. zur Forderung nach dem Ausschlufi des Inzestsiinders
aus der Gemeinde (5,5) zu bedenken, daf sie auf der Grundlage eines mythi-
schen Weltbildes erfolge und ,darum als geschichtlich bedingte Ausiibung
kirchlicher Autoritat zu bewerten sei (104). Auch auf textfremde Folgerungen
im Laufe der Kirchengeschichte wird hingewiesen (105: 1 Kor 5,5 als Rechtfer-
tigung fiir die Hinrichtung von Ketzern). Die Besprechung von 1 Kor 7 stellt
u.a. heraus, daff Paulus seine Aussagen zu Ehe und Ehelosigkeit ,,als Mensch
seiner Zeit und im Blick auf konkrete Fragen der Gemeinde formuliert” (163).
Diese im einzelnen nachgewiesene Einschitzung fithrt dann zur Forderung,
dal} der positive Wert der Ehe heute theologisch deutlicher als bei Paulus her-
ausgestellt werden muB: ,,in Fortfithrung von Eph 5,32 und unter Berticksichti-
gung der schon im Alten Testament angedeuteten Bedeutung der Ehe als Ab-
bild der Zuwendung Gottes zu seinem Volk ... Wer das beriicksichtigt und in
seiner Ehe nach Kréften zu verwirklichen sucht, hat das Recht, die Aussagen
des Paulus als zu eng zu betrachten und zu korrigieren* (164f).

Exkurse werden nicht geboten, jedoch ein vierseitiges Begriffsregister
(423—426), das fiir eine thematisch orientierte Suche sehr hilfreich ist. Ein aus-
fiihrliches Literaturverzeichnis (383—422) beinhaltet neben Hinweisen auf all-
gemeine Literatur zu 1 Kor auch Angaben zu den einzelnen Abschnitten.

Natiirlich kann man iiber exegetische Entscheidungen in K.s Kom-
mentar auch streiten. Nicht tiberzeugt hat mich beispielsweise der
Versuch, 1 Kor 14,33b-36 als urspriinglichen Bestandteil des Briefes
zu deuten (312f): zu groB ist hier der Unterschied zwischen dem, was
gesagt und was nach K.s Interpretation eigentlich gemeint ist. Doch
solche differierenden Einschitzungen gehoren wesentlich zur exege-
tischen Diskussion und schmélern keinesfalls das Urteil iiber das be-
sprochene (Meister-)Werk. K.s Kommentar bietet, was nur selten mit-
einander verbunden ist: klare Sprache, exegetische Kompetenz und
engagierte Suche nach der heutigen Relevanz des Textes.

Freiburgi. Br. Gerd Hidfner

Kirchengeschichte

Andresen, Carl / Ritter, Adolf Martin: Geschichte des Christentums. I/1 Alter-
tum. — Stuttgart/Berlin/Koln: Kohlhammer 1993. XIV, 219 S. (Theologische
Wissenschaft, 6,1), kt DM 29,80 ISBN: 3—-17-011710-6

Niitzliche Uberblicke zur Geschichte der Kirche im Altertum gibt
es zur Zeit in erstaunlich grofier Zahl'. Ritters Werk, welches das

! Darunter: K. S. Frank: Grundziige der Geschichte der Alten Kirche, Darm-
stadt 1992; N. Brox: Kirchengeschichte des Altertums, Diisseldorf 1992; E.
Dassmann: Kirchengeschichte I: Ausbreitung, Leben und Lehre der Kirche
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Werk von C. Andresen: Geschichte des Christentums (1975) in gliick-
licher Weise fortfiihrt, {ibertrifft diese Biicher jedoch in mehrfacher
Hinsicht. R. bietet eine analytisch durchdrungene genaue Gewich-
tung des Stoffes, was nur nach langer Forschungsarbeit und im inten-
siven Umgang mit den Quellen moglich ist. Er entwirft ein Destillat,
das den Kenner der Materie fasziniert und faktisch jede wichtige
Frage zur Sprache bringt, auch dann, wenn die endgiiltige Losung
nicht vorgetragen wird, weil diese sich noch der Sicht verschlieBt.
Hier zeigt sich die Bescheidenheit des Forschers, dem die Grenzen
seiner Arbeitsmoglichkeit bewufit sind. Korrekt werden jeweils in
Kurzfassung die Erstquellen angegeben und jeder Abschnitt schlieBt
mit wohlausgewéhlten Literaturangaben. Diese Methodik fiihrt zu ei-
nem Mosaik, das ein geschlossenes und zugleich offenes Bild der be-
handelten Zeit und ihrer handelnden Personen erstehen liBt, ohne
dem Fehler der Einseitigkeit von Kaiserdarstellungen und der Repri-
sentanz romischer Bischéfe zu verfallen. Wertvoll und aufschluf-
reich ist die Darstellung ,,Schwerpunkte” (127-188) in 13 Abschnit-
ten, die keineswegs simple Zusammenfassungen bringen, sondern
Imperative und Impulse an die kiinftige Forschung richten.

Diese Passagen miifiten kiinftig intensiv diskutiert werden. Sie biten beste
Ansitze fiir weiterfiihrende Aufsdtze. So bietet der Vf. z.B. auf die Frage nach
dem Beginn die Kirchengeschichte drei Antwortméglichkeiten: 1. Man miiBte
die Geschichte des Christentums als spétantiker Erlésungsreligion mit der ge-
samten Entwicklung des Judentums seit seiner Begriindung unter der Perser-
herrschaft beginnen. 2. Die Geschichte der Kirche beginnt mit dem Tod Jesu.
Sie ist durch die Erscheinungen des Auferstandenen gestiftet. 3. Die Ge-
schichte des Christentums hat ihren Ursprung und Richtpunkt in der ge-
schichtlichen Person Jesus von Nazareth, in seinem Wirken und seinem
Schicksal.

R.s Vorschlag lautet: Man folge der besonderen jiidisch-christlichen Ur-
sprungsbeziehungen eingedenk den Spuren eines der éltesten christlichen Be-
kenntnisses (,Jesus ist der Christus“). In dem geschichtlich bestimmbaren
Menschen Jesus von Nazareth wurde endgiiltiges, letztgiiltiges Handeln Gottes
Wirklichkeit und umgekehrt: Der Christus Gottes ist ein ganz bestimmter
Mensch in seiner geschichtlichen Einmaligkeit. Dagegen wird man keine Ein-
wendungen erheben. Doch ist hier im Gegensatz zu der sonstigen klaren Dik-
tion R.s seine Ausdrucksweise tiberkompliziert. Man kénnte einfacher feststel-
len: Eine Stiftungsurkunde der Kirchen gibt es nicht. Die Geschichte des Chri-
stentums beginnt mit dem nachésterlichen Christus.

An Einzelheiten seien genannt: Es ist bewundernswert mit wel-
cher Meisterschaft die Ergebnisse der patrologischen und patristi-
schen Forschung integriert sind. Die einzelnen, sehr knappen Schil-
derungen der Kirchenschriftsteller sind jeweils Kabinettstiicke (z. B.
Pseudo-Dionysius Areopagita), die den kenntnisreichen Fachmann
dokumentieren. Wo findet man solche Zusammenfassungen? Mit A.
W. Ziegler wird das ldstige Schlagwort ,,Caesaropapismus” abgelehnt
(111). Einige Karten und Ubersichten in Zahlen zeigen das didakti-
sche Anliegen R.s, ein Vorteil fiir Studierende und sonstige Inter-
essierte. Die Ergebnisse der Christlichen Archéologie zum Kirchen-
bau finden ihren Niederschlag (94, 100). Doch verwundert es, daf
der Taufakt durch dreimaliges Untertauchen (47) beschrieben wird,
obwohl keine altchristliche Piscina nachweisbar ist, in der das Unter-
tauchen praktiziert werden konnte und selbst der literarische Befund
dagegen spricht.

Ein Werk dieser Qualitdt lddt zu beschrédnkten Anfragen ein. War
wirklich der historische Jesus lediglich ein messianischer BuBbpredi-
ger? Kann man von einer , Jerusalemer Urgemeinde® noch sprechen?
Sollte man nicht mehr Mut haben, die Vielfalt der Anfinge heraus-
zuarbeiten? Schon fiir Jerusalem sind mindestens zwei Urgemeinden
nachweisbar. AuBerdem diirfte es am galildischen Meer gleichzeitig
Urgemeinden (Kerngemeinden) gegeben haben, falls man die Er-
scheinungsberichte entsprechend wiirdigt. Man sollte besser grund-
sdtzlich von frithchristlichen Gemeinden sprechen und das Wort von
der Urgemeinde vermeiden. Nach R. sind Héresien kirchengeschicht-
liche Fehlleistungen. Doch dieses Schild, so sympathisch es erschei-
nen mag, trifft nicht den Sachverhalt, da die Definition dessen, was
Héresie ist, eine dogmatische und keine historische Kategorie ist.

Ein ungel6stes Problem ist die Periodisierung. R. schreibt von
frithkatholischen Gemeinden, von der altkatholischen GroBkirche
und der reichskatholischen Kirche. Diese Bezeichnungen werden in

in den ersten drei Jahrhunderten, Stuttgart 1991; W. Gottlieb: Christentum
und Kirche in den ersten drei Jahrhunderten, Heidelberg 1991; W. Gessel:
Zentrale Themen der Alten Kirchengeschichte, Donauworth 1992; Chr.
Markschies: Arbeitsbuch Kirchengeschichte, Tiibingen 1995; E. Miihlen-
berg: Epochen der Kirchengeschichte, Heidelberg—Wieshaden 1991; H. Gut-
schera / J. Maier / J. Thierfelder: Kirchengeschichte ékumenisch. Bd 1: Von
den Anfingen bis zur Reformation, Mainz-Stuttgart 1995.
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eingefiihrten Handbiichern verwendet, doch auch von R. lediglich
durch Zeitstellungen eingegrenzt. Der Rez. bezweifelt, ob diese Sche-
matisierung niitzlich ist. Es scheint besser, ausschlieBlich die Jh.e als
Einteilungsschema zu benutzen, falls dies iiberhaupt nétig sein soll-
te. Mit Recht vermeidet R. das seit P. Stockmeier obsolet gewordene
Schlagwort der Konstantinischen Wende und setzt den Ausdruck in
Anfithrungszeichen oder bemiiht ,sog.“. Dieser Weg sollte auch nach
riickwirts ausgedehnt werden. Lediglich auf S. 31 wird monar-
chischer Episkopat in Klammern als Monepiskopat definiert. Man
sollte fiir die Spatantike ausschlieBlich den Terminus Monepiskopat
oder Einzelbischof verwenden. Das Adjektiv ,,monarchisch® erinnert
an politische Implikationen, die fiir eine stiddtische Gemeinde mit ei-
nem Bischof an der Spitze in der frithen Zeit nicht gegeben waren. Da
das Christentum als Stadtreligion begann, sollte man auch die Vorbil-
der fiir die organisatorische Struktur einer Gemeinde nicht im Herr-
scherbild suchen.
Das Buch miindet in vorziigliche Register.

Augsburg Wilhelm Gessel

Die Territorien des Reichs im Zeitalter der Reformation und Konfessionalisie-
rung. Land und Konfession 1500-1650, hg. v. Anton ScHINDLING / Walter
ZieGLER. Bd 6: Nachtrdge. — Miinster: Aschendorff 1996. 248 S. (Katho-
lisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter der Glaubensspaltung, 56),
kt DM 39,80 ISBN: 3—402—02970-7. Bd 7: Bilanz - Forschungsperspektiven
—Register. Miinster: Aschendorff 1997. 311 S. (Katholisches Leben und Kir-
chenreform im Zeitalter der Glaubensspaltung, 57), kt DM 39,80 ISBN:
3—402-02978-2
Das niitzliche Werk, dessen vorhergehende Bde ich in dieser Zeit-

schrift bereits angezeigt habe (ThRv 87 [1991], Sp. 129f; 89 [1993], Sp.

495f; 93 [1997], Sp. 130f) und jeweils hauptsichlich rithmen konnte,
kommt mit diesen beiden Heften zu einem ausfiihrlichen Abschluf.

Die Ziige von Improvisation, die frither da und dort zu bemerken wa-

ren, sind nun konsequent beseitigt.

Bd 6 enthilt insgesamt 11 Nachtrédge — die Territorien, deren Feh-
len das Werk bisher beeintridchtigt hatte, werden fast alle nachgelie-
fert. Man findet einige Bistiimer und die zugehéorigen Residenz- und
Reichsstadte (Augsburg, Regensburg, Passau, Liibeck), einige Graf-
schaften (Mansfeld, die Lausitzen, Oldenburg, Lippe und Schaum-
burg), das Herzogtum Pfalz-Zweibriicken in seiner ganzen Zerklif-
tung, dazu im raschen Vorbeigehen die bisher iibersehenen Hanse-
stidte Hamburg, Wismar, Rostock und Stralsund, die Freigrafschaft
Burgund mit Besangon, endlich den Deutschen Orden, also eine zu-
sammengenommen doch nicht unbetrdchtliche Sammlung von Ge-
bieten aus allen Himmelsrichtungen des Reiches, deren nachtrigli-
che Aufnahme auch erweist, daf sich die Konzeption des Werkes im
Laufe seiner Ausarbeitung modifiziert hat; die Vernachlassigung ein-
zelner Typen von Reichsstinden (Reichsstidte, geistliche Fiirstentii-
mer), die frither Verwunderung auslésen konnte, ist nun weitgehend
aufgegeben; es ist beinahe flichendeckende Vollstindigkeit erreicht.
Dab alle Beitrdge von vorziiglicher Kenntnis ihrer V£, zeugen und in-
formativ und gediegen sind, entspricht dem inzwischen gewohnten
Standard; die Kap. tiber die Lausitzen (von KARLHEINZ BLASCHKE)
und iiber Pfalz-Zweibriicken (von PaurL WarRMBRUNN) sind von her-
ausragender Qualitit,

Die — angesichts der gewissen Zerstreuung des Materials, die nun
eingetreten ist, noch einmal wichtiger gewordenen — Register fiir das
Gesamtwerk liefert der 7. Bd. Auf etwas mehr als 100 S. sind die Per-
sonen und Personengruppen sowie Orte und Landschaften verzeich-
net (und einige frither gegebene Hinweise des Rez. leider nicht be-
riicksichtigt).

Daneben enthilt der AbschluBband eine Sammlung von ins-
gesamt sieben Aufsitzen, in denen der Versuch einer ersten Auswer-
tung des Werkes unternommen wird. Sie bieten miteinander so etwas
wie eine Ubersicht iiber die Geschichte von Reformation und Gegen-
reformation unter regionalem und v.a. verfassungsgeschichtlichem
Aspekt. Hier finden sich einige bemerkenswerte, weil gegeniiber
herrschenden Forschungsmeinungen kritische Akzente.

Die Reihe beginnt mit einem Beitrag des Hg.s ANTON ScHINDLING iiber
»Konfessionalisierung und Grenzen der Konfessionalisierbarkeit“ (9—44), der
sich mit dem neuerdings prigend gewordenen Forschungsparadigma ,,Konfes-
sionalisierung” auseinandersetzt und der gegenwirtig verbreiteten Vorstel-
lung, die Gleichldufigkeit der konfessionellen Entwicklungen zur Signatur des
nachreformatorischen Zeitalters zu erheben, widerspricht. Hierbei handele es
sich um ein von sozialwissenschaftlichen Fragestellungen bestimmtes Kon-
strukt, das der geschichtlichen Realitét nur bedingt gerecht werde, weil nur
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,AuBenschalen” wahrgenommen wiirden, nicht aber die genuin religitsen
Krifte und Bewegungen der Zeit. In eine dhnliche Richtung zielt der andere
Hg., WALTER ZIEGLER (,Altgldubige Territorien im Konfessionalisierungspro-
zefs*, 67-90), mit seiner These, die katholisch gebliebenen Territorien héten
dem Historiker ein prinzipiell anderes Bild dar als die der Reformation zugefal-
lenen. ,,Im konfessionellen Zeitalter (sind) die katholischen Territorien grund-
siitzlich unverdndert altgldubig geblieben ..., so sehr sie auch durch die Refor-
mation angefochten waren* (68), hier fand ,nirgends ... ein Bruch in Dogma
und Struktur* statt (89), es mubte ja keine Entscheidung getroffen werden,
und so wurde auch keine getroffen (es fragt sich, ob diese These sich halten
liBt. War nicht das Festhalten selbst eine Entscheidung und hatte gegeniiber
dem Mittelalter eine neue Qualitit? Trat nicht doch ein neuer Zustand ein da-
durch, daB das Katholische sich nun nicht mehr von selbst verstand, daB es in
einem und demselben Raum mit einer abweichenden Weise des Christlichen
lebte und insofern auch nicht mehr im herkémmlichen Sinn ,katholisch®
war?).

Eine weitere Front wird von DIETER STIEVERMANN (,Evangelische Territo-
rien im Konfessionalisierungsprozef8*, 45-65) aufgemacht, der von einer ,,Uber-
schétzung der stidtischen Reformation“ in der neueren Historie spricht (48)
und demgegeniiber auf den langfristigen Vorrang der in den Territorien einge-
tretenen reformatorischen Verédnderungen verweist (wobei er moglicherweise
die Intention der Stadthistoriker verfehlt, bei denen vielfach das Interesse an
den frithen Entwicklungen, den Initialvorgidngen und Umbruchsphénomenen
iiberwiegt).

Partiell abweichend argumentiert Joranngs Merz (,Landstddte und Refor-
mation*, 107-135), der die grundlegende Bedeutung der Stddte auch fiir die
Reformation in den Territorien hervorhebt, jedoch gegen eine Forschungsmei-
nung, die er geradezu als ,,Axiom* bezeichnet, angeht, nach der es autonome
Landstadt-Reformationen nicht gegeben habe — das Gegenteil sei der Fall (wo-
bei etwas undeutlich bleibt, wem der V{. das genannte ,,Axiom" unterstellt).

SchlieBlich findet sich eine (etwas zerfahrene) Ubersicht iiber die Ge-
schichte des Klosterwesens in der Reformation (BarBarA HEenzE, ,Orden und
ihre Klgster in der Umbruchszeit der Konfessionalisierung*, 91-105), weiterhin
ein Versuch, der Gruppe der um 1550 an die Macht gekommenen deutschen
Fiirsten so etwas wie ein gemeinschaftliches Profil zuzuschreiben (ManFrRED
RUDERSDORF, ,Die Generation der lutherischen Landesviter im Reich”,
137-170) — sie schufen eine ,,Normalitit konsolidierter Verhaltnisse im befrie-
deten Reich” (162) —, endlich eine originelle Wiirdigung der Bedeutung des
Reiches im konfessionellen Zeitalter (GEore Scamiprt, ,Konfessionalisierung,
Reich und deutsche Nation*, 171-199): Der ,Reichs-Staat” ist an der Reforma-
tion erstaunlicherweise nicht zerbrochen, ja man kann sogar behaupten, er
habe von ihr profitiert, z. B. dadurch, dalB die konfessionellen Parteien sich n6-
tigen lieBen, ihre Konflikte innerhalb der Reichsorgane auszutragen; selbst der
Schmalkaldische Bund habe, indem er die niederdeutschen Stinde in das
Reichsgefiige hineinzog, eine , integrierende Wirkung* auf das Reich ausgetibt
(185).

Die abschlieBenden Bde heben das Werk der beiden Hg. tiber den
bisherigen Status eines Arbeitsinstruments (mit Schinheitsfehlern)
hinaus und machen es zu einem Handbuch der Reformationshistorie,
dem man einen weiten und dauerhaften Erfolg wiinschen machte.

Gottingen Bernd Moeller

Schneider, Bernhard: Bruderschaften im Trierer Land. Thre Geschichte und ihr
Gottesdienst zwischen Tridentinum und Sakularisation. — Trier: Paulinus
1989. 544 S, (Trierer Theologische Studien, 48), kt DM 115,00 ISBN:
3-7902-1276-8

Die Trierer theologische Diss. zur Geschichte des Bruderschafts-
wesens im Trierer Land, die auBerordentlich prizise und informativ
das umfangreiche Quellenmaterial auswertet, geht in folgenden gro-
Ben Arbeitsschritten vor:

Einer Beschreibung des territorialen und kirchlichen Untersuchungsrau-
mes folgt eine umfangreiche Vorstellung des Bruderschaftswesens in Kirche
und Welt zwischen Tridentinum und Sikularisation. Die Strukturen und
Grundlagen der Bruderschaften werden beschrieben. SchlieBlich wird, dies in-
teressiert den Liturgiewissenschaftler am meisten, das gottesdienstliche Leben
dieser Bruderschaften untersucht.

Dieser letzte grofie Teil sei im einzelnen vorgestellt: Schneider fiihrt in die
Andachts- und Gebetbiicher der Bruderschaften ein und triigt dabei Quellen-
material zusammen, das {iber Trier hinaus in seinen Besonderheiten wie hin-
sichtlich der auch andernorts bekannten Merkmale von Interesse ist. Auch
wird nach den Trégern der Bruderschaftsliturgien gefragt; diese Gottesdienste
sind v.a. , Klerikerliturgien®, die kaum eine ausgeprégte Beteiligung des Volkes
kennen. Unter den Gottesdienstformen wird der morgendliche Hauptgottes-
dienst mit interessanten Einzelheiten beschrieben (z.B. Reichung von Kom-
munikantenwein [nicht zu verwechseln mit dem Laienkelch] mit Belegen bis
ins 18. Jh.; eine Armenspende [z.B. Brotgabe oder auch Geldspende] im An-
schluB an die MeBfeier). Die Bruderschaften férdern inshesondere die hiufige
Beichte und Kommunion. Eine genaue Darstellung erfahren auch das betrécht-
liche (stark muttersprachlich gepréigte) Andachts- und Prozessionswesen so-
wie das Engagement der Bruderschaften angesichts von Sterben und Tod. Der
Vi mifit den Andachten den Stellenwert einer , Ersatzliturgie” fiir das Volk bei

(472) und sieht in den Bruderschaften deshalb einen wesentlichen Faktor zur
Verlebendigung des gottesdienstlichen Lebens nach dem Tridentinum.

Es rundet die Studie ab, daB sie sehr gut aufbereitet ist und dem
Leser neben Registern hilfreiches Kartenmaterial und Statistiken zur
Verfiigung stellt. Das Buch ist nicht nur fiir die Frommigkeits-
geschichte von groBbem Wert, sondern macht auch die Liturgiewissen-
schaft auf einen zu wenig beachteten Aspekt der Liturgiegeschichte
aufmerksam, dem viel iiber das tatsichliche gottesdienstliche Leben
zu entnehmen ist.

Erfurt Benedikt Kranemann

Spener, Philipp Jakob: Briefe aus der Frankfurter Zeit. 1666-1686. Bd I:
1666-1674, hg. v. Johannes Wallmann in Zusammenarbeit mit Udo Stré-
ter und Markus Matthias. — Tiibingen: J.C.B. Mohr 1992. XLII, 890 S., Ln
DM 378,00 ISBN: 3-16-145647-5 — Bd II: 1675-1676, hg. v. Johannes
Wallmann in Zusammenarbeit mit Markus Matthias und Martin Fried-
rich. — Tiibingen: J.C.B. Mohr 1996. XXVII, 725 S., Ln DM 358,00 ISBN:
3-16-146594-6
Die editorische Lage zu Philipp Jakob Spener (1635-1705), einem

der groben lutherischen Theologen der zweiten Hélfte des 17. Jh.s,

war lange Zeit desolat und ist jetzt nicht gerade leicht einsichtig.

Drei Spener-Ausgaben laufen zur Zeit. Die am frithesten angekiin-

digte Edition von Speners Werken und Briefen, verantwortet von

Kurt Aland, erschien am spitesten: Ende 1996 lag Bd L.1 vor (s.u.

FuBnote 4). Am frithesten, 1979, setzte das Erscheinen der 1975 an

zweiter Stelle 6ffentlich vorgestellten grofe Ausgabe ,,Philipp Jakob

Spener: Schriften®, hg. v. Erich Beyreuther ein; 22 (Teil-)Bde liegen

vor (s.u. FuBnote 1). Die Arbeit an der 1985 schlielilich offentlich

zur Diskussion gestellten hier prasentierten Edition, die die Korre-
spondenz Speners im Auge hatte (im wesentlichen freilich daraus
nur die Briefe Speners verdffentlichen will; s. u.), setzte schon davor,
am 1. Januar 1985, ein und begann ihr Erscheinen 1992 an vorletzter

Stelle (vgl. ausfiithrlich L. E. v. Padberg, JET [1994], 85-117; D. Blau-

fuB in: Pietismus-Forschungen. 1986, 1-52).

Als Rez. habe ich hier nicht zu verschweigen, daB ich an der Bey-
reutherschen Ausgabe mitarbeite, im dort durch mich verantworteten
Neudruck von sechs Teilen der Spenerschen Brief-/ Gutachtensamm-
lungen in Speners Briefwechsel eingeleitet habe und mich weiterhin
wiederholt zu Editionsproblemen auch iiber die Spenersche Korre-
spondenz hinausgehend gedubert habe (ZRGG 1987 und unten Fub-
note 3).

Zweifellos ist dieses Briefe-Edition-Projekt am besten ausgestat-
tet: seit fast 15 Jahren tatig, von Wissenschaftlichen Mitarbeitern —
wiederholt Habilitanden — erarbeitet (seit einigen Jahren sind zwei
Mitarbeiterstellen dafiir vorhanden), liegen nun — Februar 1999 —
zwei Bde mit 346 ,Briefe[n] aus der Frankfurter Zeit [September]
1666 [...] — 1676 vor, in Bd I eingestreut drei nicht durchwegs voll-
stindig abgedruckte Schreiben an Spener, in Bd II mit 29 ,, Zuschrif-
ten auf die Postillenvorrede (Pia Desideria)® und drei das Collegium
Pietatis betreffenden Quellenstiicken. Neben der von seiten der Univ.
Bochum zu erwartenden Hilfe — seit dem Ruhestand des Hg.s nicht
entfallen; Bd II, VII — sind die Deutsche Forschungsgemeinschaft
(DFG), 1993-1996 die Gerda Henkel Stiftung und die Martin-Luther-
Univ. mit den Franckeschen Stiftungen Halle a. d. Saale die wesentli-
chen finanziellen Stiitzen des Projekts. Die Historische Kommission
zur Erforschung des Pietismus, programmatische Anregerin grofer
Texteditionen zur Geschichte des Pietismus, leistet jahrlich einen Fi-
nanzzuschul, auch wenn die Pietismus-Kommission die Ausgabe ,.in
die Selbstandigkeit entlassen“ hat (Bd I, XII), was erlduterungs-
bediirftig ist.

Die nun erfaBten satten zehn Jahre von Speners rund 40jdhrigem
pfarramtlichen und kirchenleitenden Wirken diirfen nicht zu dem
Schlub verleiten, ein Viertel der Arbeit sei getan, und mit acht Bden
wire das Projekt bewiltigt. Die bis einschlieBlich 1674 zu verzeich-
nende Anzahl von etwa 27 Briefen pro Jahr schnellt fiir 1675 und
1676 auf ca. 66 hoch. ,Der bis dahin schmale FluB der brieflichen
Uberlieferung wird nun zu einem breiten Strom.“ (Bd II, V) Der Hg.
teilt indes die Ausdehnung des Projekts auf Speners gesamte Wirk-
samkeit iiber Frankfurt (1666-1686) hinaus auf die Dresdner
(1686—1691) und Berliner Zeit (1691-1705) mit (ebd.), ohne Progno-
sen der dafiir n6tigen Bde zu wagen. Ca. 2300 Briefe/Gutachten lie-
gen in drei groBen von Spener selbst noch begonnenen Sammlungen,
1700 bis 1711 u.&. gedruckt, vor (Hg., wie Fullnote 3, 350). Nur ge-
druckt andernorts vorliegende Schreiben Speners diirften im unteren
dreistelligen Bereich liegen. Bliebe es bei einem Zuwachs von nur
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hsl. iiberlieferten Briefen von gut 20 Prozent, wie etwa in Bd II, so
kidme man auf etwa 3000 Nummern. Ungefihr 15 Bde Spener-Briefe
diirften mithin eine vorsichtige Schétzung sein, geht man von ca. 180
Briefen pro Bd aus. Die gewaltigen Mengen an Korrespondenz mit
dem Leipziger Theologen Adam Rechenberg, Schwiegersohn Spe-
ners, und mit dem bedeutendsten Spener-Schiiler August Hermann
Francke miissen z.T. zusdtzlich fiir Sonderbinde in Anschlag ge-
bracht werden. Ebenso wird ein Ergénzungsband die Briefe der frii-
hen elsdssischen Zeit Speners und die definitiv undatierbaren Stiicke
aufnehmen (Bd 11, S. V/VI). Da ist es gut, daB die erste groBe Spener-
Ausgabe von Erich Beyreuther schon quantitativ ein Gegengewicht
bietet, damit Spener nicht mit einem gewaltigen Ubergewicht vor-
nehmlich nur als Briefschreiber/ Gutachter quellenmébBig greifbar ist
— wo ja dem Hg. selbst deutlich ist, dal wohl die Predigten Speners
seine ,bedeutendsten Werke" sind (Hg., wie Fulinote 3, 346f), die in
E. Beyreuthers Ausgabe stark berticksichtigt werden. DaB hier die 10
Teile der 0.g. 1700 bis 1711 gedruckten Sammlungen Speners wieder
vorgelegt werden, ist angesichts ihrer enormen Wirkung sachlich ge-
rechtfertigt (G. SeebaB, ZRGG 1998, 279, 281) und im Blick auf die
nur als Langzeitprojekt zu bewertende kritische Edition der Briefe
Speners auch pragmatisch gesehen naheliegend.’

Es liegt in der Natur der Quellen, hier keine biindige, konzise In-
haltsangabe bieten zu kénnen. Dazu sind die Adressaten zu verschie-
den — vom Frankfurter Gemeindeglied bis zu G. W. Leibniz; vom Kur-
fiirsten bis zum unbekannten Freund; vom theologisch éhnlich den-
kenden Laienjuristen bis zum Tadel erfahrenden Geistlichen. Rium-
lich wird Stiddeutschland, als ein Schwerpunkt der Jahre 1666 bis
1674, ab 1675 dann in Richtung des Spener wichtigen ,hohen Nor-
dens’ (Abo, Riga; Rostock, Liibeck) verlassen.

Uber die inhaltliche Bewertung der Qualitit von Speners Briefen, ihre Ver-
ankerung in der lutherischen Orthodoxie und im Gelehrtentum (lateinische
Sprache!), aber auch iiber die poimenische Bedeutung des beginnenden ,,,pie-
tistischen’ Briefwechsels”, zur Bedeutung der Korrespondenz als Informations-
mittel iiber Biicherangelegenheiten, iiber die 1675/76 stark dominierende Aus-
sprache zur pietistischen Kirchenreform und die dazu fiir geeignet gehaltenen
Mittel u.a. informieren dichte Hinweise in den Vorworten des Hg.s (Bd I, VI-
XI; Bd II, VI-VII). Jedenfalls tut man gut daran, angesichts der streng chronolo-
gischen Préisentation des Spener-Materials die verschiedenen ,,genera” seines
Korrespondierens im Auge zu behalten. Sieben Gruppen sind schon 1987 aus
der intensiven Beschiftigung mit dem gedruckten Material erhoben worden (D.
Blaufuf}: Einleitung zu Spener XV, wie FuBnote 1, 22*). Das geht weit iiber Ka-
suistik und Apologetik hinaus, in welchen beiden Bereichen M. Matthias und
U. Striter Speners Motiv fiir seine Veroffentlichung der o. g. gedruckten Samm-
lungen erblicken wollen (Bd I, XXIII). Auch die Korrespondenten werden im
Uberblick mit einem Hinweis auf verlorengegangene Briefe (Bd I, X/XI) kurz
vorgestellt. In Bd II neu hinzukommende bzw. nicht mehr vertretene Korre-
spondenten sind iiber das Personenregister zu ermitteln. 60 Briefpartner sind
fiir die Jahre 1675 und 1676 zu nennen, wihrend fiir die acht Jahre des Bdes I 54
Briefempfinger oder -absender begegnen. Erst eine Gesamtiibersicht iiber die
edierten Teile der Korrespondenz wie iiber die gesamte vorhandene Spener-
Korrespondenz wird hier einen raschen Uberblick ermdglichen.

Wo eine historisch-kritische Edition jeder in einem Brief angedeuteten
Spur nachgeht (s.u.), herrscht beim Benutzer natiirlich immer ein auswihlen-
des Interesse. Der Vielfalt der Méglichkeiten freilich sind weite Grenzen ge-
setzt. Speners Horizont war weit. Nicht nur theologisch ungemein gebildet
und versiert, sondern auch in seiner Frankfurter Amtsfithrung klug wigend
und niichtern entscheidend, wurde er von seinen Korrespondenten als ein
Partner von hoher Kompetenz eingeschétzt, Nicht zuletzt hierher rithrt auch
Speners héufige Inanspruchnahme als Gutachter in den verschiedensten Fra-
gen der Seelsorge, aber auch der Kirchenorganisation, der Gemeindeleitung,
theologischer Einzelfragen, in Problemen wissenschaftlicher Art (bekannt war
Spener als eine anerkannte Grofe auf den Feldern der Genealogie und der He-
raldik) u.v.a.m.; die spiteren Bde werden das noch erheblich verdeutlichen
konnen. Wen Angriffe auf Spener interessieren, der wird hinsichtlich des Sozi-
nianismus-Vorwurfs (s. Bd II im Personenregister[!] unter ,Sozinianer‘), aber
auch bzgl. der von ihm immer wieder festgehaltenen und ,ex historia’ begriin-
deten Nahe zu einem milden Chiliasmus fiindig. Sehr spezielle Einzelheiten
wie Namen seiner Famuli, sein Gesundheitszustand samt den ergriffenen érzt-
lichen Mafinahmen, aber auch die gelegentliche Sendung von Speisefischen
oder Speners Erwerb eines Erbauungsbuches auf dem Trodelmarkt sind nun
dokumentiert. Insgesamt sind natiirlich die Schreiben biographisch von Be-
deutung. Enttduschende Erfahrungen mit Konvertiten aus dem Katholizismus
schatten sich ab (s. Bd II im Personenregister[!] unter ,Rémische Kirche',
,Papsttum‘). Sie werden fiir spitere Jahre noch zunehmen und in den Brief-
wechseln mit Gottlieb Spizel und A. H. Francke die ,Fille’ A. W. Ertl und J. B.
Crophius thematisieren (D. Blaufuli, ZRGG 1975 u. FS H. Pérnbacher 1990) so-
wie Joh. Peter Spith (= Moses Germanus) besprechen. Auch bieten die Briefe

! Ph. J. Spener: Schriften, Bde I, IL1, I.2, IIL.1/1-2, 111.2/1-2, IV, VII/1-2, XI/
1-XVI1/2; Sonderreihe I/1-1I, hg. von Erich Beyreuther Hildesheim u.a.
1979-1999. Diese Edition, in Bd I der vorliegenden Spener-Briefe-Ausgabe
noch verschwiegen, wird in Bd II verkiirzt, z. T. auch falsch zitiert.

erhebliche Nachrichten iiber Speners Predigttétigkeit und -anschauung, sei es,
daf er mit Ratschldgen anderen beispringt, oder dali er etwa den Evangelienpe-
rikopen-Zwang nicht nur beklagt, sondern nach Wegen sucht (und sie findet!),
das paulinische Briefkorpus zu predigen. In der Berliner Zeit bricht Spener
dann viel mehr als bisher bekannt durch am Sonntag gehaltene Leichpredigten
ein weiteres Mal aus den Evangelienperikopen aus (wie Fulinote 1, Sonder-
reihe Bd II, 1999, Einleitung). Wer je auch nur mit einem Ausschnitt aus der
Korrespondenz Speners gearbeitet hat und Hss. wie die alten Drucke zu kon-
sultieren hatte (FuBnote 2, 1977), der weill das nun gefillig, iibersichtlich, regi-
stermébBig erschlossene und sachkommentierte Spener-Material geradezu zu
geniefen; v.a. weil nun auch Querverbindungen und Abhéngigkeiten leicht
durchschaubar werden. Natiirlich sind nicht alle Einsichten ,,neu”. DaB die
Aufnahme der ,,Pia Desideria“ viel kritischer gewesen ist als eine einseitige
Auswertung der — kritische Einspriiche gegen sich selbst durchaus nicht ver-
schweigenden! — spéten (1693!) Apologetik Speners glauben machen durfte (et-
was anders Bd II, VII), wurde immer wieder einmal aufgezeigt (D. Blaufufi,
ZBKG 1971, 103 Anm. 34; PuN 1977, 106f; 1988, 91-97; s. u. Fubnote 2, *1980,
120-127, 224-230 [u.a. zu Bd II, Nr. 56!]); nun liegen die hierfiir heranzuzie-
henden Belege reichlich gut zuginglich vor, nicht selten mit erheblichen Wie-
derholungen den sich auch dhnelnden Kritiken gegeniiber.

Insgesamt kann man sagen, dab die vorliegenden Spener-Briefe
der ersten beiden Bde aus der Frankfurter Zeit zeigen, dal fiir die
Theologie-, Kirchen- und Frommigkeitsgeschichte, ja insgesamt fiir
die Geschichte der Frithen Neuzeit ab etwa 1670 hier einst ein schwer
zu iiberschatzender Fundus bereitstehen wird, der der griindlichen,
darstellenden und interpretierenden Verwendung harrt.

Ph. J. Spener war lange, zu lange editorisch vernachlissigt (und
hdtte anstelle des ja nicht wiinschenswerten o0.g. Nebeneinanders
von drei Ausgaben (G. SeebaB, ZRGG 1998, 282) wahrlich die Kon-
zentrierung aller Krifte verdient gehabt!). Einerseits brach die Samm-
lung und Herausgabe seiner Schriften um 1740 ab, andererseits
wurde ihm nicht ein Bruchteil der ab dem 19. Jh. bis heute an die
wissenschaftliche Herausgabe der Werke Luthers gewandten Miihe
zuteil.

Das dnderte sich bzgl. des Briefwechsels durch weit in die 60er
Jahre unseres Jh.s zuriickgehende Studien an diesem Spener-Material
—mit dem Ergebnis inzwischen rezipierter Arbeiten aus den 70er Jah-
ren (mit zweiten Auflagen in den 80ern)® . DaB das kein Abschluf,
sondern eher ein AnstoB war, stellte sich bald heraus: 1980 bis 1990
fand eine intensive Debatte iiber die (unbestrittene) Notwendigkeit
und Mdglichkeiten der wissenschaftlichen Bearbeitung des Spe-
nerschen Briefwechsels statt. Der 1992 erschienene Bd I der Spener-
Briefe aus der Frankfurter Zeit beendete jene Debatte jedoch nicht.
Zuvor hatte die Priifung von Udo Striiters Beitrag (ZRGG 1988) in die-
ser Diskussion ergeben, dafi das der Ausgabe zugrundeliegende Bo-
chumer Grundlagenpapier von 1981/85 erhebliche Notwendigkeiten
der Korrekturen und Revision bietet®,

Im 1996 vorgelegten Bd II fiir die Jahre 1675 bis 1676 findet man nun expli-
zit den Ansatz einer ,Antwort’ auf die auch in Rezensionen scharf gestellte
Frage nach der angemessenen Behandlung der Schreiben an Spener (Bd II,
VI): ,Einzelfall”, ,, Ausnahme* soll es bleiben, wie schon 1981/85 festgehalten.
Implizit indes geht Bd II dariiber schon quantitativ mit 29 Briefen — gegeniiber
drei in Bd I - hinaus. Sachlich gesehen fallt auf, daB die als an Spener gerichte-
ten ,Zuschriften auf die Postillenvorrede (Pia Desideria)* aufgenommenen
Briefe diesen inhaltlichen Rahmen z. T. erheblich sprengen, ja die Pia Desideria
nur ganz marginal behandeln (Bd II, Nr. 155, Zeile 95-102 von 160 Zeilen!), was
aber nicht zu entsprechenden Kiirzungen / Auslassungen gefiihrt hat wie noch
in Bd L Es ist erfreulich, wenn sich also die Einsicht in die kardinale Fehlent-
scheidung, die Gegenbriefe nur reichlich marginal wahrzunehmen, durchsetzt.
Spitere Phasen des Briefwechsels Speners werden diesen Problemkreis ohne-
hin noch einmal gebieterisch prasentieren (s, u. zu Rechenberg, Francke, Horb,
Winckler). Nichts spricht gegen eine maBvoll-konsequente Integration der Ant-
wortbriefe in die Ausgabe!

Die beiden anderen Revisionsbegehren von 1990 haben sich nahezu erle-
digt: Ein Ergéanzungsband wird die frithen Briefe vor Oktober 1666 aufnehmen
(Bd II, VI). Und schlieBlich lost sich eine weitere, dritte Frage. Vormals wurde
in Bochum ein schroffes Gegeniiber von Briefen und Gutachten konstatiert und
letzteren in der Briefe-Ausgabe Speners ein Platz grundsitzlich verweigert (U.
Stréter, ZRGG 1988). Inzwischen wird — was immer angebracht war! — pragma-
tisch verfahren: Sofern Gutachten nicht jeden rdumlichen Rahmen sprengen,
finden sie Aufnahme, wie nun mehrfach Stiicke, die an Umfang und Gehalt
nicht mehr als ,Briefe im engeren Sinn“ — was immer das sein mag? Bd I,
XXIV — angesehen zu werden brauchen (Bd II, Nr. 74, 335-349; Nr. 123,
568-577) und ohne daB man eine Metamorphose vom Gutachten zum Brief

% Vgl. Wallmann, J. Ph. J. Spener und die Anfinge des Pietismus, Tiibingen
1970, 21986. BlaufuB, D.: Reichsstadt und Pietismus — Ph. J. Spener und
Gottlieb Spizel aus Augsburg, Neustadt a. d. Aisch 1977; ders.: Spener-Ar-
beiten, Bern [u.a.] 1975, >1980.

* BlaufuB, D.: Der Briefwechsel Ph. J. Speners. Zur Revision editorischer Kon-
zeptionen, in: editio 4 (1990), 112-132 untersucht auch des Hg.s Bochumer
Grundlagenpapier (von 1981) in PuN 11 (1985), 345-353 mit o. a. Ergebnis.
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konstruieren muf (Bd I, XXIV). Ja, gelegentlich wird ein nun aufgenommener
Brief wie Bd I Nr. 118 von Spener selbst ausdriicklich als ,bedencken” (consi-
lium) bezeichnet (Bd II, 540, Anm. 3).

Die ehemals angemahnten drei Revisionsnotwendigkeiten (zeit-
lich umfassende Beriicksichtigung, materialmaBige Kiirzungen / Weg-
lassungen nur bei umfangméBig den Rahmen sprengenden Stiicken
und bessere Beriicksichtigung der Briefe an Spener) sind also gese-
hen, und erste, nicht immer ausdriicklich vermerkte Konsequenzen
sind gezogen, was zu begriifien ist.

Die Durchfiihrung der Edition verdient hohe Anerkennung. (1)
Briefbeschreibung mit jeweiligem Regest und Uberlieferungsnach-
weis, (2) Textdruck, (3) textkritischer Apparat und (4) Sacherlaute-
rungen werden in tibersichtlicher Weise geboten. (5) Diverse aussage-
kriiftige Register/ Verzeichnisse, in Bd I von Markus MATTHIAS und
in Bd II von MARTIN FrIEDRICH erstellt, beschlieBen jeweils den Bd.

(1) Die Empfingerangabe innerhalb der Briefbeschreibung steht in eckigen
Klammern [ ], wenn es sich um zuvor anonymisierte Briefe handelt (Entspre-
chendes gilt fiir Orts- und Datumsangaben). So wird eines der groBien Probleme
der Erforschung der Spenerschen Korrespondenz (wie Fubnote 2, 1980,
133-140, 235f) kenntlich gemacht: die massenhafte Anonymisierung der
Briefe zur Schonung der Empfinger und zur Verwendung der Briefe als all-
gemeingiiltige Beratungs- und Trosttexte. Nicht jede der so dokumentierten
Wiederzuweisungen eines Briefes an seinen Empfénger ist erst durch die vor-
liegende Edition erfolgt. Die Korrespondenten fiir viele Stiicke waren schon
lange wieder herausgefunden; bis in die Mitte des 18. Jh.s gehen entsprechende
Bemiihungen zuriick, wie z. B. auch Albrecht Ritschl und Paul Griinberg 1880£f
bzw. 1893-1906 manchen Beitrag zur ,Wiederbelebung’ eines Stiickes als ei-
nem konkreten Dialogdokument geleistet haben. Auch sind 40 Prozent von
den aus den lateinischen Spenerschen ,Consilia“ — meist in Teil 3, nun hier in
Bd II — identifizierten Briefempfingern 1989 zusammengestellt gewesen (D.
BlaufuB: Einleitung zu Spener, Bd XVI, wie Fulinote 1, 36*, 39*-42*, 69*, 74*),
gelegentlich jetzt genauer gefaBt. Einen wenigstens generellen Hinweis auf hier
sehr spezielle Vorarbeiten vermifit man in den beiden vorliegenden Bden. Im
iibrigen erweckt in Bd I bei den Nummern 81, 97 und 175 die Druckgestaltung
den falschen Eindruck, als ob die Empfanger erst durch die Bearbeiter neu er-
mittelt worden seien. Sie sind lediglich (etwa um die Vornamen) ergénzt. Al-
lein diese Ergdnzungen wiren als geistiges Gut der Edition auszuweisen gewe-
sen. An der Schwierigkeit, aber v.a. der hohen Bedeutung der Empféanger- wie
der manchmal komplizierten Datumsermittlung (z.B. Bd II, 642, Anm. 3) fiir
das Verstdndnis der Briefe besteht keinen Augenblick ein Zweifel.

Die Inhaltsangaben (Regest) iiber den Briefen werden gerade Benutzern, die
des Lateinischen kaum kundig sind, groBe Hilfen bieten. Um so mehr muB hier
Vollstédndigkeit angestrebt werden; mitunter sind Passagen von Briefen im Re-
gest nicht beriicksichtigt (Bd II, Nr. 104, Zeilen 4661 zu , Pia Desideria“!; Nr.
38, Zeile 32ff; Nr. 100, Zeile 15f mit Nr. 101, Zeile 10f; Nr. 107, Zeile 93—-96 und
Nr. 112, Zeile 91f, 100ff). Das Regest zu Nr. 141 ist miBlungen, da es keine In-
haltserschlieBung bietet.

Die jedem Brief beigegebenen Fundortnachweise sind eindeutig. In Bd Il ist
ein einziger Brief ein wirklicher Neufund: das auch als Fotofaksimile beigege-
bene Schreiben an Dominikus Dietrich vom 13. Marz 1675, 1 Bl. 4°, r und v
beschrieben, eigenhiindige Abfertigung, (Der Text zweier weiterer neuer Hss.
war im wesentlichen gedruckt bekannt; Nr. 29, 88.) Ansonsten waren die fiir
Bd II verwendeten Hss. und Drucke sdmtlich bekannt, zumal schon friiher fiir
die iiber das auch hier zu nennende Standardwerk P. Griinbergs hinausgehende
Bekanntmachung von Hss. und Drucken gesorgt war.

(2) Der Textdruck beruht auf Vorlagen sehr unterschiedlicher Art. Das
reicht im besten Fall vom erhaltenen Original im Vollsinn des Wortes — eigen-
hindige Abfertigung Speners — iiber verschiedene Varianten anderer Hss. zu
ganz unterschiedlichen Drucken, im Extremfall nur gut dreieinhalb Zeilen um-
fassend (Bd II, Nr. 161, aus einem Antwortbrief!). Bilden die Spenerschen
Sammlungen von 1700 bis 1711 die Druckvorlage, so kann durchaus nicht all-
gemein von schlechter Uberlieferung gesprochen werden: 538 Zeilen eines
Gutachtens Speners, 1711 (und 1721) gedruckt, bieten eine einzige Variante
(Bd II, Nr. 74, Zeile 455), m.E. sogar die bessere. Auch der den lateinischen
,Consilia“ anhaftende Ruch textlicher ,,Unbrauchbarkeit” wird wiederholt fal-
sifiziert (Bd II, Nr. 58, 65, 78; vgl. Bd I, XXVI) und war von Anfang an eine
Zweckbehauptung (Spener Bd XVI, wie Fulinote 1, 21*ff). Gerade auf Speners
alte Drucke bleibt man chnehin angewiesen; sind doch z. B. fiir Bd II immerhin
60 Prozent der Texte ausschlieflich in diesen Sammlungen greifbar!

(3) Der textkritische Apparat ist u.U. sehr aussagekriftig, gerade auch,
wenn es fiir manche Schreiben kaum eine Variante / Konjektur zu verzeichnen
gibt (bei zwei Nummern von Bd II sind die Zeilennummern im Textapparat um
eine Ziffer zu tief bzw. zu hoch: Nr. 32, 98)! Es bleibt nur ein dringender
Wunsch: Zukiinftig mégen im Vorspann nicht nur (wie in Bd II, XV) ,ergin-
zende Hinweise®, sondern mindestens die Abkiirzungssiglen fiir die Uberliefe-
rungstriger sowie fiir die Entstehungs- und Uberlieferungsvarianten (Bd I,
XXV, XXIXf.) jedem Bd erneut beigegeben werden, damit man jeweils einen
Bd ,autark’ lesen kann, Die Entscheidungen zur Textgestaltung (Bd I, XXV—
XXX; vgl. Bd I1, XV) sind durchdacht, wenn auch mancher Benutzer sich bzgl.
der Entstehungsvarianten die eine oder andere ,Verschlankung’ vorstellen mag.
(Die Editionswissenschaft freilich meldet sehr viel weitergehende Bedenken
zur Textgestaltung dieser Spener-Briefausgabe an; J. A. Steiger in: editio 12
[1998], 103-105.) Moderne Drucke des 19. und 20. Jh.s nicht mehr in den text-

kritischen Apparat aufzunehmen, war eine nétige und richtige Verdnderung in
Bd II (Nr, 153, Anm. 1) gegeniiber Bd I (Nr. 22: Druck von 1922!).

(4) Ohne Zweifel verdienen die Sach- und Personennachweise hohe Aner-
kennung. Jedem Titel ist soweit irgend moglich nachgespiirt, Speners (unvoll-
stindiger!) Bibliothekskatalog und sein Predigtenverzeichnis, das 1999 wieder
vorliegt (Sonderreihe, Bd II, wie FuBinote 1), sind ausgewertet, auf seine son-
stige Korrespondenz ist verwiesen, natiirlich weniger auf die spitere, noch
nicht so gut durchforschte (z.B. Bd II, 335, Anm. 1; 486, Anm. 17 und 540,
Anm. 3), als auf die vorangehende, schon bearbeitete (Bd II, Nr. 144). Insgesamt
ist der Sachapparat der hohen Kunst der Kiirze verpflichtet. Es gibt kaum red-
undante Vermerke, sieht man von dem haufigen Doppeleintrag DBA und Jocher
ab, von denen letzterer ja in DBA enthalten ist (merkwiirdigerweise ist dies erst
spit, z.B. in Bd II, 609, Anm. 4 auch wirklich festgehalten). Einzelkorrekturen
zur Literatur sind nicht mehr wie noch in Bd I (z. B. Nr. 4, Anm. 6) nachgewie-
sen. Hinsichtlich der Nennung von Forschungsliteratur zu einzelnen Sachver-
halten ist immer abzuwégen. Es begegnen z. B. Hans Leube, Helmut Obst, Karl
Dienst, Hans Schneider (z.B. Bd II, 82, Anm. 7; 401, Anm. 2; 300, Anm. 42; 381,
Anm. 26) und natiirlich héufig der Hg. Hier muf jeder Hinweis hinsichtlich
Informationsgehalt einem strengem Auswahlkriterium geniigen. Quellenbezo-
gene Interpretationen von einzelnen Briefen, aber auch Ver6ffentlichungen zu
dem den Bd II nun einmal prigenden Echo auf die ,Pia Desideria®“ kinnten
Raum erhalten, v.a. aber wire beim Nachweis der beiden Anhénge zu den
.Pia Desideria®“ (Bd II, Nr. 3, Anm. 9 mit Nr. 45, Anm. 34, 35) der 1979 erfolgte
Neudruck derselben, wenn auch in der Fassung von 1680, nun 1996 zu nennen
gewesen. (Die kritische Edition dieser Para-Texte liegt nun ebenfalls seit 1996
vor.*) Auch kénnten publizierte Listen nicht nur von verschollenen (Bd I, Nr.
135, Anm. 1, StB Kdnigsberg), sondern auch von vorhandenen Spener-Briefen
samt Antwortschreiben (KB Kopenhagen; SB Miinchen) an und von Johann Fa-
bricius bzw. an J. W. Imhof (s. Bd II, Nr. 47, 79, jeweils Anm. 1) nachgewiesen
werden.

(5) Mit sechs Verzeichnissen und Registern sind die Bde gut erschlossen:
Hss., Drucke, Personen, Orte, Bibelstellen und Seitensynopse zu Speners
Sammlungen. An letztgenanntem Ort kénnte noch die bei Spener geltende
sachliche Anordnung ausgewiesen werden. Das Sachregister fehlt noch — bei
nicht iiberzeugender Begriindung: Inwiefern spricht die , Erfahrung des Um-
gangs mit den groBen gedruckten Sammlungen der Bedenken und Consilia“
dagegen (Bd II, VI)? Traute man dieser Begriindung selbst nicht ganz, indem
man Begriffe wie , Papsttum*, , Reformierte®, ,Rémische Kirche“ und ,,Sozinia-
ner” nun doch im Personen- bzw. Ortsregister (hier unter Orten jeweils als Un-
terstichwort ,,Drucker und Verleger®, ,,Universitit” u.a.!) findet?

Doch letzteres gehort schon zu den ertrdglichen monenda; v.a.
darf dariiber der Nutzen jenes Verfahrens, sofern man es ,entdeckt’,
nicht iibergangen werden. Hier mogen denn auch einige Corrigenda/
Addenda/Desideria zu stehen kommen, die sich bei Werken solchen
Ausmales einstellen; ich beschranke mich auf Bd II:

XXV, LL: 1-15, 1993. 28, Anm. 1: ]. W. Petersen starb nicht am 31.
12. 1727 (einem nun dritten in die Literatur eingegangenen Todes-
datum!); M. MatTHI1AS konnte seine eigene Kldarung dieser Frage of-
fenbar nicht mehr unterbringen. S. 34, Anm. 1: Fritschs ,,1674" mit
Spener beginnender Briefwechsel ist irrig. S. 158, Anm. 14, Z. 4 u. §.:
»Ndr. 1979“: bei unselbstindigen Neudrucken von Spener-Schriften
mulf der Fundort (hier: Ph. J. Spener: Schriften, Bd I, 1979) genannt
werden, bei selbstdndigen Neudrucken kann er vermerkt werden (Bd
II, XXII, Cons. u.6.). S. 240, D...: Z. 1-123. S. 251, Anm. 2 Ende, Nr.
11, Zeile 99 gibt es nicht. S. 367, Anm. 1 ist abzugleichen mit S.
XXI. S. XIX fehlen m. f. w. (114, 106) und PR [= Personen-Register]
(714ff). S. 611 im Kolumnentitel fehlt: 1.5. — S.692, 14 wer andere
Prof.es? S. 183, 41 App. D1 oder D27 S. 423 bei A: 4° (nicht 4°). S.488
A.4 12° und 8° (nicht 12° und 8°).

Es ist nicht unangebracht, am Schlul} der Vorstellung einer erst in
zwei Bden vorliegenden groBen Spener-Briefe-Ausgabe einige Desi-
deria anzumelden, die sich vielleicht in Zukunft realisieren lassen.

Bei der Orientierung an der Leibniz-Akademie-Ausgabe (Bd I,
XXV) waren einige hilfreiche Praktiken zu iibernehmen: innerhalb
der Briefbeschreibung die Nennung der Nummern jeweils des vorher-
gehenden und des folgenden Briefes an einen Empfiinger; ein Ver-
zeichnis der von Spener genannten Werke und ein ebensolches der
Spener-Werke, jeweils mit Nachweis der Briefstellen; eine separate
Korrespondentenliste mit hier beizugebenden Biogrammen (was na-
hezu sdmtliche Anm. ,,1* in den Bden spart) und mit einem Kurzver-
zeichnis der jeweils edierten, besser: der jeweils bekannten Korre-
spondenz Speners. Hinzukommen kénnten Informationen iiber Pro-
venienz und Erschliefung der hsl. Quellen, wie es in der Pufendorf-
Briefwechsel-Edition Detlef Dorings vorbildlich praktiziert wird. Den
Brieftexten sollten wohl am Innenrande die Seitenumbriiche der Vor-
lagen beigegeben werden, was das Auffinden der in der Literatur

* Ph.J. Spener: Die Werke Philipp Jakob Speners. Studienausgabe, in Verb. m.
Beate Koster hg, von Kurt Aland [t], Bd I: Die Grundschriften, Teil 1, GieBen
1996, 258-350 die Anhénge J. H. Horbs und J. Stolls. — Rezension von D. B.
in ThLZ 123 (1998), 877-879.
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massenhaft aus den alten Sammlungen genommenen Zitate sehr er-
leichtert.

Zwei Erfordernisse allerdings miissen betont zur Sprache gebracht
werden. Das ist zum einen die der Edition mit aufgetragene Uber-
legung zur Rezipierfihigkeit der lateinischen Briefe. Ein Blick in
grofie Korrespondenz-Ausgaben erweckt den Eindruck, daB dieses
Thema andernorts durch die wie selbstverstdndlich praktizierte Bei-
gabe einer Ubersetzung der ,anderssprachigen‘ Briefe in die moderne
Sprache (bei der Henry-Oldenburg-Ausgabe ins Englische, s. dort Bd
I: 1641-1662, p. xxiii) ldngst abgehandelt ist. Die Spener-Briefe-Edi-
tion wird diesem Problem mit pragmatischem Geist und ohne den
Weg an die Klagemauer wegen der so rapide schwindenden Latein-
kenntnisse schleunigst begegnen miissen. Dieser Schwund ist ein
Faktum — sehr wirksam. Die wissenschaftliche Empérung dariiber ist
auch ein Faktum, hilft aber nicht dazu, einem gréBeren Kreis die la-
teinischen Spener-Briefe lesbar zu machen. Die Ubersetzung der la-
teinischen Briefe wird eine unumgingliche Notwendigkeit werden.
Dieser Herausforderung entgeht die vorliegende Edition nicht.

Das zweite Erfordernis ist die rasche adédquate Einbeziehung der
Gegenbriefe und der vermiften, aber ermittelten Schreiben (zu letzte-
rem m.E. modellhaft die Oldenburg-Ausgabe, s. dort Bd XII, p.xi).
Beides mubB aus dem Stadium der Problemanzeige, gar des Tabus her-
austreten! Beide Gruppen von Briefen miissen mindestens iibersicht-
lich registriert oder als Regest geboten werden. Ich habe wiederholt
entschieden fiir Behebung dieses gravierenden Defizits der Spener-
Briefe-Edition plddiert (zuletzt ThLZ 119 [1994], 845f). Nicht nur,
daB sich kein wirkliches Gegenargument eingestellt hat. In Zukunft
gelangt die Spener-Briefe-Ausgabe abermals — wie schon bei G. Spizel
ab Bd I, Nr. 1! — an Briefkorpora mit erheblichem Anteil an Gegenbrie-
fen aus der Feder von A. Rechenberg und A. H. Francke. Schon jetzt
kommen nicht nur einzelne Briefe oder kleinere Gruppen von Briefen
an Spener hinzu (Bd II, 678 in Anm. 1; 672 in Anm. 1). Was soll wer-
den, wenn man 1678 bzw. ca. 1686 auch an die grofien Bestinde von
Briefen ]J. Wincklers (Bd II, 540, Anm. 1) bzw. J. H. Horbs an Spener
(BlaufuB, ZRGG 1987, 55-59) kommt, die ja doch zur Rekonstruktion
verlorener Spener-Briefe nicht wenig beitragen diirften?! Diese Ge-
genbriefe nicht zu prisentieren — damit muB nicht vollstindiger Ab-
druck gemeint sein! — hieBe doch wohl, bei vorliegender Ausgabe ein
unndtiges Mab an Liicken in Kauf zu nehmen.

So kann abschlieBend nur festgestellt werden: Ohne die ,Sanie-
rung’ des Kardinalfehlers dieser Ausgabe, ndmlich des Ausschlusses
der Gegenbriefe aus einer konsequenten, differenzierten editorischen
Behandlung, bleibt die in concreto nahezu vorbildlich durchgefiihrte
Spener-Briefe-Ausgabe von der Konzeption her mit einem schweren
Mangel behaftet.

Erlangen Dietrich Blaufuf

Theologiegeschichte / Dogmengeschichte

Handbuch der Dogmen- und Theologiegeschichte. Bd 1. Die Lehrentwicklung
im Rahmen der Katholizitit, hg. v. Carl Andresen / Adolf Martin Ritter.
— Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1999. 2., iiberarbeitete und ergénzte
Auflage. XXXVIII, 782 S. (Handbuch der Dogmen- und Theologiegeschich-
te, 1), kt DM 96,00 ISBN: UTB: 3-8252-8039—X / Vandenhoeck & Ruprecht:
3-525-03269-2

Nunmehr liegt das Standardwerk der Dogmen- und Theologie-
geschichte in zweiter, iiberarbeiteter Auflage vor.

Das Vorwort von iiber zwanzig Seiten — aus der Feder von A. M. RITTER —
gibt einen ausfiihrlichen und jeweils begriindeten Uberblick iiber die Bearbei-
tungen im einzelnen. Ebenso werden Plan und Durchfiihrung des Projekts in
der ersten Auflage in Erinnerung gerufen. Dieser Abschnitt ist schon deshalb
wichtig, weil hier einige Grundoptionen benannt werden, die das Werk auch
in seiner zweiten Auflage prigen (z.B. die bewuBte Abgrenzung zur Kirchen-
geschichte, aber auch zum [katholischen] ,,Handbuch der Dogmengeschichte®).
Ein weiterer Abschnitt des Vorwortes beleuchtet und analysiert die Rezensi-
ons- und Rezeptionsgeschichte, die zugleich ein Stiick Geschichte des Faches
»Dogmengeschichte” in neuerer Zeit darstellt.

Von besonderer Bedeutung ist zweifellos der vierte (und in sich lingste)
Abschnitt des Vorwortes: ,,Zu einigen Grundsatzfragen der Dogmengeschichts-
schreibung® setzt sich R. zuerst mit der sehr verbreiteten und angenommenen
These von G. Ebeling auseinander, Kirchengeschichte sei Geschichte der Aus-
legung der Heiligen Schrift, wodurch Ebeling den Standort der Kirchen-
geschichte zwischen Theologie und Geschichtswissenschaft bestimmen woll-
te. Dieses Programm freilich, so R. zu Recht, hat seine Grenzen schon deshalb,
da die auBertheologischen Faktoren um ihre tatsichliche Bedeutung gebracht
wiirden. Auch sei kein Handbuch erschienen, dem es gelungen sei, dieses Pro-

gramm konkret durchzufiihren. Dennoch hatte die These ihre grofen Verdien-
ste als Impulsgeber. Vor diesem Hintergrund wird die Frage nach dem Verhilt-
nis von Kirchen- und Dogmengeschichte angesprochen. Der Vf. pladiert fir
eine wechselseitige Beriicksichtigung, ohne den protestantischen Standpunkt,
daB Dogmengeschichte eigentlich der Kirchengeschichte zugehére, anzugeben.
Der katholische Weg ist ja eher systematisch, ndmlich — ausgehend vom heuti-
gen Lehrstand — den theologiegeschichtlichen Weg nachzuzeichnen, der zu
diesem Lehrbestand fithrte. Am Ende fiihrt der Vf. die Problematik heran an
die heutige ckumenische Situation der Kirchen, besonders der protestanti-
schen, der er — trotz aller Tendenzen zu Pluralismus und Perspektivismus (oder
gerade wegen ihrer) — die Sorge um Dogmengeschichte (bzw. um das Bekennt-
nis) — dringend empfiehlt, und zwar im Sinne einer ,,6kumenischen Zeugnis-
verpflichtung® (R. mit Worten von C. Andresen).

Das monumentale Werk wird auch in der zweiten Auflage seinen
Platz im Rahmen theologischer Lehre und Forschung haben. Etwas
neidvoll blickt man katholischerseits auf dieses Handbuch, das den
hohen Stand evangelischer Dogmengeschichtsforschung anzeigt, das
katholischerseits mit dem ,Handbuch der Dogmengeschichte® ver-
gleichbar ist. Im ganzen ist die Situation des Faches auf katholischer
Seite aber eher desolat, eine kritische Feststellung, bei der sich der
Rez. selbst an die Brust klopft.

Miinster Harald Wagner

Scheuchenpflug, Peter: Die Katholische Bibelbewegung im frithen 19. Jahr-
hundert. — Wiirzburg: Echter 1997. 448 S. (Studien zur Theologie und Pra-
xis der Seelsorge, 27), brosch. DM 56,00 ISBN: 3—429-01966—4

Der Rez. gesteht, daB es hermeneutische Neugier war, die ihn be-
stimmte zuzusagen, als ihm die Regensburger Diss. (SS 1997, Tutor:
K. Baumgartner) zur Besprechung vorgeschlagen wurde. Unter der
~katholischen Bibelbewegung im friithen 19. Jahrhundert” konnte er
sich wenig vorstellen. Dies liegt einerseits subjektiv daran, daB ihm
die (so fruchtbare) Geschichte bajuwarischer Gottgelehrsamkeit (und
solcher zum grofiten Teil widmet sich die Studie) nicht allzu vertraut
ist, andererseits aber objektiv an dem Umstand, daB trotz mancher
biographischer Vorarbeit eine systematische Darstellung dieses bi-
blisch, besonders ntl. orientierten, weite Teile des Kirchenvolkes ein-
beziehenden und dkumenischen Aufbruchs im sozialen und geisti-
gen Spannungsfeld von Aufklarung, Romantik und konfessioneller
Redefinition (ca. 1790-1840) bislang fehlte. Die pastoralgeschicht-
liche Studie kommt einem aktueller werdenden hermeneutischen In-
teresse entgegen, insofern zumal im katholischen Raum (nach drei
Jahrzehnten nachgeholter historischer Aufklirung) verstirkt nach
Maéglichkeiten (und Grenzen) biblischer Spiritualitét gefragt wird.

Der Bedeutung charismatischer Einzelpersonlichkeiten fiir die Bibelbewe-
gung entsprechend orientiert sich die Monographie am Wirken der maBgeben-
den Tréger, v.a. der Herausgeber jener katholischen Standardiibersetzungen
(Regensburger, Miinchener, Sulzbacher NT), die zur natiirlichen Basis der
Riickbesinnung auf die Heilige Schrift wurden und deren ,,wohlfeile” Verbrei-
tung ihr duferes Erscheinungsbild wesentlich prigte. Teil I (19-101) unter-
sucht den biblisch-christozentrisch und seelsorgerisch inspirierenden Beitrag
von Johann Michael Sailer (1751-1832) und die vielfiltige Forderung bibli-
scher Bildung und Spiritualitit durch seinen weitverzweigten Schiilerkreis,
aus dem Christoph (von) Schmid (1768—1854), Herausgeber der in der schu-
lischen Katechese bis ins 20. Jh. hinein einflufireichen , Biblischen Geschich-
te*, der Konstanzer Generalvikar Ignaz Heinrich von Wessenberg (1774-1860),
Protagonist der katholischen Aufklirung, und Joseph Franz (von) Allioli
(1793-1873), Ubersetzer der katholischerseits langfristig rezipierten Bibelediti-
on, genannt seien.

Teil IT (102-185) erdrtert Entstehung, Zielrichtung und Verbreitung des sog.
Regensburger Neuen Testaments, fiir das der Regensburger Regens und spiitere
Bischof Georg Michael Wittmann (1760~1833) verantwortlich zeichnete. Zielte
dieses Projekt im Sinne einer dem Zeitgeist abgewandten, doch karitativ stark
engagierten Kirchlichkeit darauf, geeigneten frommen Laien (fiir den Klerus
legte Wittmann im Kontext der wiederentdeckten Bildungsideale héchsten
Wert auf Sprachenkenntnis*!) die Heilige Schrift als Erhauungslektiire in geist-
licher Not an die Hand zu geben, so hatte das Miinchener Testament seinen
urspriinglichen ,,Sitz im Leben® in der vom Pietismus beeinfluBten, teilweise
apokalyptisch gestimmten Allgiuer Erweckungsbewegung, die, von den Kir-
chenbehérden regelrecht verfolgt, nicht selten in evangelikaler Konventikel-
frémmigkeit miindete.

Den geistlichen Fithrern dieser Erweckungsbewegung, ihren mannigfachen
Beziehungen zu verwandten protestantischen Erscheinungen sowie der Ge-

! Fiir die Erlernung der hebrdischen Sprache sah Wittmann einen Monat vor,
so dai dem Alumnus Zeit genug zur Bemiihung um das ,Chalddische*
blieb. Wichtig schien ihm zum sachgeméBen Schriftverstindnis die Kennt-
nis der Kirchenviter: die notwendige Zeit stehe bei einer Stunde weniger
Schlaf pro Tag zur Verfiigung, gewinne der Studierende doch auf solche
Weise innerhalb von 50 Jahren 18000 Stunden, ,,ca. 1800 neue Tage seines
Lebens*, fiir das patristische Studium (vgl. 116).
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schichte des Miinchener NT und seines Herausgebers, des katholischen Prie-
sters und spéteren evangelischen Pastors und Missionsbegriinders Johannes
Gofiner (1773-1858), gilt Teil IIl der Untersuchung (186-264). Von Anfang an
in kumenischem Kontext und zunehmend in binnenkirchlicher Kontroverse
stand das Sulzbacher NT, um das sich aufler dem unermiidlichen, freilich
schwirmerisch-streithar veranlagten Ubersetzer Leander van Ef (1772-1847),
sein irenisch-idealistischer Verleger, der Protestant Johann Esaias (von) Seidel
(1758-1827), und die — tiberhaupt um die Verteilung von Bibelausgaben an
deutsche Katholiken rege bemiihte — British and Foreign Bible Society verdient
machten.

Das in Teil IV (265—401) besonders eingehend dokumentierte Schicksal die-
ser (auflagenreichsten und 1821 indizierten) Textausgabe spiegelt geradezu
dramatisch die hochgespannten Erwartungen und bitteren Enttduschungen
der Bibelbewegung wider.

Teil V (402—-420) zieht die Bilanz iiber Rahmenbedingungen, Verlauf und
wesentliche Charakteristika der Bibelbewegung. Eine Synopse mit Texten der
zeitgendssischen Ubersetzungen, eine Bibliographie (ohne Scheidung von Pri-
miér- und Sekundérliteratur) und ein Autorenregister beschlieBen den Bd.

Die beschriebene Bibelbewegung wurzelt in jenem eigentiimli-
chen ZeitbewubBtsein, das, gepragt durch das Trauma der Napoleo-
nischen Kriege und die ihnen folgenden politischen, ékonomischen
und sozialen Umbriiche, Orientierung und Wertkontinuitét suchte.
Die katholische Kirche, ihrer alten Feudalstrukturen beraubt, staatli-
chen Aufklarungsbemiihungen unterworfen und tibrigens unter au-
Berordentlichem Priestermangel leidend, war den Irritationen des
Ubergangs — zumal in Siiddeutschland — verstirkt ausgesetzt. Zudem
sah sie sich vor dem Hintergrund neuer, ,extensiver” Lesegewohn-
heiten, der reformierten Studienordnungen und der Einfithrung der
allgemeinen Schulpflicht durch bislang ungewohnte Bildungs-
anspriiche ihrer Glaubigen herausgefordert. Katholische Aufklidrung
und Erweckung, aber auch die strengkirchliche Glaubenspflege re-
kurrierten in dieser Situation auf das — wesentlich diakonisch ver-
standene — Mittel einer Verbreitung von Bibelexemplaren mit dem
Ziel einer erneuerten, ntl. orientierten Selbstdefinition des Christli-
chen. Dieser Aufbruch konkretisierte sich in bibelorientierter Litur-
gie, Verkiindigung und Sozialtdtigkeit, aber auch in einer gemein-
schaftshezogenen Neukonzeption von Seelsorge: Bibelgesprichs-
kreise fanden zusammen; Laien nahmen eigene geistliche Kompetenz
wahr; Kleriker widmeten sich der Forderung solcher Spiritualitét
und damit zugleich der Vertiefung des eigenen Bildungsstands; prie-
sterlose Ortschaften, deren Bewohner wegen der einsamen Lage nicht
an der Sonntagsmesse teilnehmen konnten, gerieten als Empfinger
von Bibelverteilungen und entsprechender spiritueller Anregungen
ebenso in den Blick wie nicht pfarrgebundene Sondergruppen (Emi-
granten, Reisende, Patienten, Soldaten usw.); konfessionstibergrei-
fende Projekte traten ins Leben. Im Zuge der konfessionellen Grenz-
ziehungen nach dem Reformationsjubilium von 1817 und der nach
1815 allméhlich vorangetriebenen katholischen Reorganisation lebte
die Kontroverstheologie wieder auf; das katholische Lehramt erin-
nerte sich der in der Gegenreformation geltend gemachten Vorbehalte
gegen das allgemeine Bibellesen von Laien, wie denn die unvermit-
telte Orientierung an der Bibel iiberhaupt theologisch suspekt wurde;
die Bibelgesellschaften wurden nun als Trojanisches Pferd im Wein-
berg der Kirche betrachtet. Spétestens mit dem Pontifikat Pius’ IX.
kam die katholische Bibelbewegung zum Erliegen.

Die Lektiire wird durch die exzessive Neigung des Vf.s zu sinn- und regel-
widriger Setzung von Kommata (selbst in Zitaten), mitunter auch durch Unsi-
cherheiten beim Gebrauch des Plusquamperfekts erschwert. Die von der heuti-
gen Praxis abweichende, biblische Kapitelzéihlung hiitte notiert werden sol-
len®. Folgende Versehen bei Jahres- bzw. Ortsangaben fielen mir auf: S. 21,
Anm. 14; Benedikt Stattler, Antritt der Professur in Ingolstadt 1770, nicht 1170;
S. 90, Anm. 184: Sebastian Mall, geboren 1766, nicht 1788; S. 110, Anm. 41:
Michael Sintzel, gestorben 1889, nicht 1829; S. 217: Johannes GoBner, Antritt
der ersten Kaplanstelle Friihjahr 1797, nicht 1796; S. 266, Anm. 5: Leander van
EB, Diakonenweihe 1796, nicht 1795; S. 280, Anm. 19: Innsbruck wurde erst
1964 bzw. 1968 Bistum; S. 377: die auf die Indizierung (17. 12. 1821) bezugneh-
mende Korrespondenz Seidels kann nicht im Friihjahr 1821 getitigt worden
sein; S. 293, Anm. 92: die Gemeinden Dillenburg, GieBen, Fritzlar und Naum-
burg gehérten 1814 nicht zum Bistum Paderborn.

Wihrend Teil I auf Selbstzeugnissen und Forschungsliteratur be-
ruht, legt S. in den Teilen II-IV die Ergebnisse umfassender Recher-
chen in verschiedenen Archiven des universitiren, kirchlichen, ver-
legerischen und privaten Bereichs vor. Der Leser wird die hier erst-
mals ver6ffentlichten, umfangreichen Zitate aus dem Quellenmate-
rial zu schétzen wissen. Die kaum {iberschaubare Fiille von Zahlen

# Wer nachschligt, wird sich iiber die Aussage wundern, Ez 30,11 unterhalte
die ,stille Glut der Andacht” und sei ,die Zuversicht auf die Erbarmungen
Gottes* zu beleben geeignet (vgl. 26, Anm, 49).

und Daten iiber Bestellung, Versand, Absatz, Abnehmer und Abrech-
nung Abertausender von Bibeln ermiidet allerdings und hitte fiir die
Publikation gestrafft werden sollen. Im ganzen jedoch wirkt die Lek-
tiire spannend und birgt fiir den, der nicht in der Kirchengeschichte
des 19. Jh.s zu Hause ist, manche Uberraschung: Der als Jesuit aus-
gebildete Jungpriester (Sailer) studiert in Ziirich reformierte Schrift-
auslegung; ein strenger und enger Priesterbildner (Wittmann) arbeitet
intensiv mit protestantischen Kreisen zusammen; ein mehrfach ge-
schaBter Theologe (Sailer) wird Bischof, was 1873 einen seiner Nach-
folger auf der Regensburger Kathedra (Ignatius von Senestrey) nicht
davon abhilt, dem Heiligen Offizium dessen theologisches Lebens-
werk fiir den Index verbotener Biicher vorzuschlagen (28); doch
auch pépstlich indizierte Textausgaben werden von bekennenden
Katholiken durchaus noch gern gelesen (vgl. 377—400); interkonfes-
sioneller Predigeraustausch ist im frithen 19. Jh. ebenso maglich wie
die Beteiligung von Priestern und Bischéfen an ékumenischen Bibel-
gesellschaften, und eine Union der Konfessionen scheint nicht uto-
pisch. Doch andererseits: Des ,, Aftermystizismus* verdachtigte Bibel-
lektiire fithrt zu kirchenbehdrdlichen Haussuchungen, Haft und Ein-
weisung in die ,,Priestercoerzitionsanstalt”; vereinzelt werden Text-
ausgaben verbrannt und am Galgen angeschlagen; Pfarrer werden
angewiesen, ausgeteilte Bibeln wieder einzusammeln und durch er-
bauliche Traktate zu ersetzen, wihrend umgekehrt der aufgeklirte Re-
gens (Matth#us Fingerlos) die heiligen Schriften im bayrischen Gene-
ralseminar durch Kants Werke ersetzt (35, Anm. 31); aufrechte From-
migkeit und héBliches Intrigenspiel schlieBen einander nicht aus
(nur mit Bedauern liest man hier vom offenkundig unfairen Gutach-
ten des hl. Clemens Maria Hofbauer gegen Sailer®).

Die Starke der Studie liegt in der quellennahen realkundlichen
Darstellung. Besonders hilfreich sind die zahlreichen, mit immensem
Spiirgeist in den Anmerkungen zusammengetragenen Kurzbiogra-
phien fast aller, selbst nur peripher erwihnter Handlungstréger. Et-
was knapp wird die ideengeschichtliche Seite behandelt. Gern hétte
man etwa — iiber eine Reihe von Zitaten hinaus — Niheres iiber die
Motivation und Argumentation der theologischen Gegner der Bibel-
bewegung erfahren (die ja, so unsympathisch ihr Vorgehen weithin
wirkt, nicht einfach nur Abstruses vertraten!) und nicht zuletzt auch
iiber jene inneren Griinde, die Wittmann von der fritheren Begeiste-
rung abriicken und auch Sailer wiederholt zur Besonnenheit mahnen
lieBen. Und sollte eine pastoralgeschichtliche Studie dieser Art nicht
mit einer pastoraltheologischen Auswertung der beschriebenen Er-
fahrungen schliefen?

Mit Blick auf die heutige Diskussion scheint mir die Auseinander-
setzung mit den hermeneutischen Anregungen gerade von Johann
Michael Sailer lohnend. Vieles von dem, was in der gegenwiirtigen
Exegese diskutiert wird, ist bei ihm bereits in nuce bedacht: Recht
und Grenzen historischer Kritik wie existentiell-,ganzheitlicher*
Schriftlektiire, ,,Mitte der Schrift“ und ,,canonical approach®, Bedeu-
tung der Patristik wie der zeitgendssischen Literatur fiir die Schrift-
interpretation, rezeptionsésthetische Momente, der volkspédagogi-
sche MiBbrauch des ,Wortes“ in liturgiereformerischen Bemiihun-
gen, die personale Transparenz der Schriftlektiire, die Notwendigkeit
einer praktischen ,Skripturik® (H. Schiirmann), 6kumenische und
spezifisch katholische Dimension der Schriftauslegung.

Dem Vf. ist fiir die ungemein grindliche Recherche und die leben-
dige Vermittlung einer dramatischen und lehrreichen Wegstrecke der
Theologiegeschichte zu danken.

Paderborn Knut Backhaus

Dogmatik

Rahner, Karl: Siamtliche Werke. Bd 19: Selbstvollzug der Kirche. Ekklesiologi-
sche Grundlegung praktischer Theologie, bearb. v. Karl-Heinz Neufeld. —
Diisseldorf: Herder / Benzinger 1995. XXII, 556 S. (Karl Rahner. Simtliche
Werke, 19), Ln DM 158,00 ISBN: Herder 3-451-23701-6 / Benzinger
3-545-22120-2

Karl Rahner (1904-1984) bedarf keiner Empfehlung. Seine Bedeu-
tung fiir die Erneuerung der katholischen Theologie in diesem Jh., die
im Zweiten Vatikanischen Konzil ihren Gravitationspunkt hat, kann

® S. zitiert das Urteil eines so besonnenen Beobachters wie Georg Schwaiger:
~Erschreckend ist die geistige Enge, die Angstlichkeit des Mannes, sein
beschrinktes Urteil. Unverzeihlich ist, daB das Urteil dieses ,Gutdenken-
den‘ sich in allen wesentlichen Punkten nur auf Horensagen stiitzt* (28,
Anm. 62).
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von niemandem iibersehen werden. Wenn sich in vielem auch die
Fragestellung geandert hat und das gesamte kirchliche Feld sich an-
ders darstellt als in den vierziger und fiinfziger Jahren, ist doch die
Theologie Rahners, was ihren reflektorischen Tiefgang und die Ak-
tualitdt einer rationalen Glaubensverantwortung betrifft, bis heute
im denkerischen Niveau uniibertroffen und von unmittelbarer Aktua-
litét. Es ist daher wesentlich mehr als ein Beitrag zu einer vergange-
nen Periode der Theologiegeschichte oder die Beschworung der Nost-
algie der vorkonziliaren Autbruchstimmung, wenn die Karl-Rahner-
Stiftung in Innsbruck unter der Leitung seiner bekanntesten Schiiler
eine auf 28 Bde berechnete Edition der sémtlichen Werke Rahners in
Angriff genommen hat. Das ungeheuer umfangreiche, oft nur in Auf-
sitzen und Lexika-Beitrigen vorliegende Gesamtucevre Rahners
wird, soweit moglich, in chronologischer Reihenfolge dargeboten.
Aber dennoch zeichnen sich in verschiedenen Schaffensperioden
thematische Schwerpunkte ab, die auch ein sachliches Einteilungs-
prinzip sind, so daB im ganzen chronologisch und systematisch ge-
ordnete Themenkomplexe entstehen.

Der vorliegende Bd 19 ist der erste in der Reihenfolge des Erscheinens und
in einer mustergiiltigen Weise von Kari-HEemnz NEUFELD bearbeitet worden.
Dieser Bd vereinigt im wesentlichen die Beitrdge Rahners fiir das Handbuch
der Pastoraltheologie, die unter dem Ordnungsprinzip ,,Selbstvollzug der Kir-
che” nach einer einleitenden Darstellung des Projektes einer praktischen Theo-
logie heute in zw6lf Kap. in einen zusammenhingenden Gedankenduktus ge-
bracht worden sind. Dazu kommen einige Stichworte aus dem Lexikon fiir Pa-
storaltheologie sowie zwei Aufsitze iiber den Ort der praktischen Theologie im
ganzen der Theologie und im Konzert der Wechselwirkung ihrer einzelnen Dis-
ziplinen.

Was hier zusammengetragen ist zur ekklesiologischen Grund-
legung, den Trigern des Selbstvollzugs der Kirche und ihren Grund-
funktionen sowie auch iiber die anthropologischen Voraussetzungen
fiir den Selbstvollzug der Kirche, die Grundstrukturen der Heilsver-
mittlung, das Verhiltnis der Kirche zur geistigen Welt der Gegenwart
und zum Verstdndnis der Mission und der Evangelisierung im Feld
einer sdkularisierten Mentalitdit und metaphysischen Skepsis, ist
schlichtweg — wie gesagt — bis heute nicht iiberboten worden. Im Rah-
men dieser kurzen Besprechung kann selbstverstindlich nicht der
theologische Inhalt dieses Bdes referiert werden. Es soll aber wenig-
stens die klare Definition der Pastoraltheologie als Wissenschaft vom
Selbstvollzug der Kirche wiedergegeben werden, von der her die
Ausfiihrungen im einzelnen zur Verkiindigung, Katechese, Disziplin,
zum Verstdndnis von Amt, Laie, Gemeinde und Gesamtkirche usw.
interpretiert werden kénnen. Rahner, der die Pastoraltheologie als
praktische Theologie faBt, versteht sie als ,diejenige theologische
(d.h. aus den Quellen der Offenbarung schopfende, lehramtlich nor-
mierte, methodisch vorangehende, systematisch aufbauende, die pro-
fanen Erkenntnisse wie jede andere theologische Disziplin verwen-
dende) Wissenschaft, die unter der wissenschaftlichen, und zwar
theologischen Analyse der konkreten (und rechtlich noch nicht ad-
dquat eingefangenen) jeweiligen Situation der Kirche die Prinzipien
entwickelt (und soweit moglich in Imperative hineinkonkretisiert),
nach denen die Kirche in dieser bestimmten (d. h. je gegenwiértigen)
Situation ihr eigenes Wesen aktualisiert und so ihre Heilstiitigkeit
vollzieht“ (6f). Mit einem Editionsbericht (XXV—XXXV) hat der Bear-
beiter einen Uberblick gegeben iiber die Entstehungssituation der ein-
zelnen Beitrdge Rahners und seiner Prinzipien einer thematischen
Zuordnung. Die Namen- und Sachregister sind hilfreich fiir eine Ori-
entierung in der Fiille Rahnerscher Texte. Sie werden gewil auch die
Rezeption erleichtern. Mit dieser chronologisch und sachlich geord-
neten Edition des Gesamtwerkes wird sicher eine neue Phase der Re-
zeption der Rahnerschen Theologie beginnen, die fiir Kirche und
Theologie der Gegenwart nur von gréBtem Nutzen sein kann. Wer
Rahner nicht kennt, weil nicht, worum es in der Kirche um die
zweite Jahrtausendwende tiberhaupt geht.

Minchen Gerhard Ludwig Miiller

Rahner, Karl: Séimtliche Werke. Bd 2: Geist in Welt. Philosophische Schriften,
bearb. v. Albert Raffelt. — Diisseldorf: Herder / Benzinger 1995. XXXVII,
503 S. (Karl Rahner. Simtliche Werke, 2), Ln DM 158,00 ISBN: Herder
3—451-23708-3 / Benzinger 3-545-22123-7
In der Reihe der auf 28 Bde geplanten Edition seiner sdmtlichen

Werke werden hier um das philosophisch-erkenntnistheoretische

Grundlagenwerk ,Geist in Welt”, das 1936 verfalit wurde und 1939

als Buch erschien, wichtige philosophische Texte Karl Rahners, dar-

unter auch bisher unverdffentlichte, gruppiert. Dab die Metaphysik

der endlichen Erkenntnis bei Thomas von Aquin in der Auseinander-
setzung mit der Erkenntniskritik Kants, wie sie von Joseph Maréchal
entscheidend weitergefithrt worden ist, durchgefiihrt wurde, ist all-
gemein bekannt. Dennoch ist die Themenstellung kurz zu referieren:
»Geist ist gemeint als Titel eines Vermdgens, das iiber die Welt hin-
ausgreifend das Meta-physische erkennt. Welt ist der Name der Wirk-
lichkeit, die der unmittelbaren Erfahrung des Menschen zugénglich
ist. Wie das menschliche Erkennen nach Thomas Geist in Welt sein
konne, das ist die Frage, um die es in dieser Arbeit geht. Der Satz, dafi
das menschliche Erkennen zunéchst einmal in der Welt der Erfah-
rung sei und alles Meta-physische nur in und an der Welt erkannt
wird, ist bei Thomas ausgesprochen in seiner Lehre von der Hinwen-
dung und der dauernden Hingewandtheit des Intellekts an die Er-
scheinung, von der ,conversio intellectus ad phantasma‘“ (14f).

Dieses Rahnersche Hauptwerk wird in der zweiten, von Johann Baptist
Metz iiberarbeiteten, von Rahner selbst aber so gebilligten Ausgabe von 1957
abgedruckt (1-316). Der Bearbeiter ALBERT RAFFELT hat aber auch die Erginzun-
gen und Anderungen gegentiber der ersten Auflage gut kenntlich gemacht. Be-
kanntlich dient die gesamte Metaphysik der Erkenntnis der Durchdringung des
menschlichen Selbstverstindnisses auf die Frage hin, ob der Mensch der mog-
liche Horer eines tatsdchlich in der Geschichte ergangenen Wortes Gottes an
ihn ist und sein kann. Bekanntlich ist dies ausgefiihrt in dem anderen klassi-
schen Werk Rahners , Horer des Wortes*” von 1941 (vgl. der EntschluB von Geist
in Welt, 300). Eine gute Ergdnzung dazu — gleichsam als eine Kurzzusammen-
fassung der wesentlichen Gedankengénge in Geist und Welt — ist der Aufsatz
,Die Wahrheit bei Thomas von Aquin“ (303—316). Von hohem Interesse fiir den
EinfluB Heideggers auf Rahner diirfte auch eine von Rahner verfafte , Einfiih-
rung in den Begriff der Existentialtheologie bei Heidegger” sein (319-346). Es
folgen eine Reihe von Rezensionen wichtiger zeitgenossischer Werke, die zei-
gen, wie umfassend Rahner die theologische und philosophische Diskussion
zur Kenntnis genommen hat (349-370).

Es folgt ein Block mit unverdffentlichten Manuskripten (373—464). Von
héchster Bedeutung diirfte seine Darstellung der Grundlagen einer Erkenntnis-
theorie bei Joseph Maréchal sein (373—406). Es geht darum, mit Kant und iiber
Kant hinaus eine rational verantwortbare Wirklichkeitsauffassung zu begriin-
den, worin ein echtes Horen der Offenbarung méglich ist: ,,Um Kants Agnosti-
zismus zu liberwinden, mufiten wir in unserem Denken einen objektiven Inhalt
entdecken, der nicht nur phdanomenal ist. Aber dieser metaphysische Inhalt
diirfte, damit wir nicht in den Ontologismus und Rationalismus zuriickfallen,
weder angeborene Idee noch ontologische Intuition sein. Das ist die jeder Me-
taphysik des Transzendenten anhaftende Schwierigkeit: Die richtige Mitte zwi-
schen Empirismus und Rationalismus zu finden, d. h. zwischen Systemen, die
auf den ersten Blick sich kontradiktorisch gegeniiberzustehen scheinen. Die
Losung des Ratsels lag in der dynamischen Finalitit einer diskursiven Intelli-
genz“ (406). Fiir die Kenntnis der geistigen Entwicklung Rahners sind weiter-
hin auch wichtig die Protokolle, die er in Seminaren mit Martin Heidegger und
iiber Husserl angefertigt hat. Dazu kommen ein Begleittext zu , Geist und Welt“,
Vortragsskizzen und Materialien zur Verhiltnisbestimmung von Existential-
philosophie und Fundamentaltheologie.

In gewohnter Akribie gibt Albert Raffelt im Editionsbericht (XII-XXXVII)
Hinweise iiber die Entstehungshintergriinde der einzelnen Texte. Er vermittelt
eine erste Wertung iiber ihre Stellung im ganzen der Theologie Rahners. Sehr
hilfreich sind auch die editorischen Anmerkungen sowie das ausfiihrliche Na-
men- und Sachregister (467-503).

Auch heute noch oder gar heute wieder fordert ,,Geist in Welt“ zu
einer Auseinandersetzung heraus, da gegenwirtig die theologische
Erkenntnislehre, die auf der Basis einer logischen und rational ver-
antwortbaren Begriffsbildung die Theologie als Wissenschaft begriin-
den will, sich von zwei Seiten bedroht sieht, nidmlich einer metaphy-
sischen Skepsis wie einer Religionsbegriindung in einem irrationalen
angeblichen Einheitsgefiihl mit dem Absoluten, aus dem dann eine
sekundére Verbegrifflichung der Glaubensinhalte folgen soll. Die Un-
terscheidung und gleichzeitige Zuordnung von Glaube und Vernunft
ist ein Programm, wie es im letzten Jahr in der Enzyklika ,,Fides et
ratio” wieder in Erinnerung gebracht worden ist.

Miinchen Gerhard Ludwig Miiller

Rahner, Karl: Samtliche Werke. Bd 4: Horer des Wortes. Schriften zur Religi-
onsphilosophie und zur Grundlegung der Theologie, bearb. v. Albert Raf-
felt. — Diisseldorf: Herder / Benzinger 1995. XXXVII, 634 S. (Karl Rahner.
Samtliche Werke, 4), Ln DM 158,00 ISBN: Herder 3-451-23704—0 / Benzin-
ger 3—545-22125-3
ALBERT RAFFELT, der schon ,,Geist in Welt* als Bd 2 der Siamtlichen

Werke bearbeitet hat, legt mit diesem Bd eine Reihe religionsphiloso-

phischer Grundlagenreflexionen Karl Rahners vor, die um dessen

Werk ,,Horer des Wortes* gruppiert sind.

Die erste Aufl. sowie die im Vergleich zu ,,Geist in Welt* wesentlich tiefer
greifende Neubearbeitung von Johann Baptist Metz von 1963 sind auf je gegen-
tiberliegenden Seiten abgedruckt, so daB ein Vergleich der Unterschiede sehr
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leicht moglich ist (1-281). In einem zweiten und dritten Block werden Berichte
aus den Salzburger Hochschulwochen 1937 sowie einige Aufsitze und Litera-
turberichte thematisch zusammengestellt. Es geht einerseits um eine religions-
philosophische Grundlegung der Theologie im Verhéltnis zu einer Schultheo-
logie, die — im fruchtbaren Austausch mit der Gegenwartsphilosophie — auf ei-
nen echten Thomismus hin tiberstiegen werden muB. Auf der anderen Seite gilt
es, sich mit einer Glaubenstheologie protestantischer oder modernistischer
Provenienz auseinanderzusetzen, in der die Wissenschaftlichkeit der Theo-
logie aufgegeben wird, weil Glaube nur als der reine Akt des Glaubens bzw.
als religitses Unmittelbarkeitserlebnis des Absoluten verstanden wird, indem
man eine rational verantwortbare Erkenntnismetaphysik fiir unméglich halt,
weil man der geschichtlichen Begriindung des Dogmas nicht mehr glauben
kann wegen der angeblichen Unvereinbarkeit des Jesus der Historie und des
Christus des Glaubens.

Von besonderem Interesse diirften hier der Aufsatz tiber die protestantische
Christologie der Gegenwart sein, aber auch iiber den neuen Modernismus in
den beiden Sbden von Gustav Mensching (Hg.), Der Katholizismus. Sein Stirb
und Werde (Leipzig 1937) und Hermann Mulert (Hg.), Der Katholizismus der
Zukunft (Leipzig 1940). Rahner hatte die beiden genannten Biicher zudem in
der Zeitschrift fiir Katholische Theologie besprochen. Die Rezensionen sind im
Rezensionsteil des vorliegenden Bdes (464—482; 486—490) abgedruckt.

Auch der fiir das Gottesverstandnis und die Trinitdtstheologie hochbedeut-
same Aufsatz , Theos im Neuen Testament ist in diesen vierten Bd aufgenom-
men (346-403). Rahners Entwurf , Uber den Versuch eines Aufrisses einer Dog-
matik“ (404—448) kann in seiner Bedeutung fiir eine heilsgeschichtliche Dar-
stellung der Dogmatik in den verschiedenen Konzeptionen der neueren Hand-
buchliteratur kaum iibersehen werden.

Ein Block ,Rezensionen und Begleittexte® zeigt Rahners umfassende
Kenntnis der zeitgentssischen theologischen Literatur und seine eingehende
Auseinandersetzung mit ihr (451-494).

Im Anhang ist unter dem Titel , Theologische und philosophische Zeitfra-
gen im katholischen deutschen Raum*“ (497-556) die Stellungnahme eines
Wiener Kreises von Theologen, zu denen auch Rahner gehérte, abgedruckt, in
dem dieser auf ein Memorandum des Freiburger Erzbischofs Gréber zu Beginn
der vierziger Jahre eingeht. Der genaue Anteil Rahners im einzelnen ist umstrit-
ten. Zusammen mit der Auseinandersetzung mit Odo Casels , Ausstellungen
zum Wiener Memorandum* sowie mit dessen Replik (557-574) erhellt dieser
Anhang die geistige Situation der Kirche in dieser Zeit und damit auch die gei-
stige Welt, in der der frithe Rahner sich bewegte.

Eine frappierende Parallele zur heutigen Auseinandersetzung mit der sog.
Pluralistischen Religionstheorie auf dem Gebiet der theologischen Erkenntnis-
lehre und der Christologie bietet die Auseinandersetzung Rahners mit den mo-
dernistischen Thesen katholischer Theologen Anfang der dreifiger Jahre in
den o. g. und von Rahner rezensierten Sbden Der Katholizismus. Sein Stirb
und Werde und Der Katholizismus der Zukunft (313-323; 486—490). Der Aktua-
litdt halber soll darauf noch detaillierter eingegangen werden. Wenn in der
neueren Modernismusforschung Rahner zum Teil auch vorgeworfen worden
ist, daB er nicht jedes historische Detail richtig interpretiert habe, so besteht
doch kein Zweifel, daB er den systematischen Gegensatz klar zwischen einer
modernistischen Glaubensbegriindung, in der — wenig originell — die Thesen
des liberalen Protestantismus auf die katholische Theologie tibertragen werden
und einer Grundlegung der katholischen Theologie in einer rational verant-
wortbaren Metaphysik und in einer authentischen Auslegung der geschicht-
lichen Offenbarung Gottes in Christus und in der Lehrverkiindigung der Kirche
herausarbeitet. Mit Entschiedenheit widerspricht Rahner sowohl einer Begriin-
dung des Glaubens im bloBen Intellekt als auch in einem arationalen Gefiihl.
»Auch wenn wir ganz davon absehen, daB diese religionsphilosophische An-
schauung schon philosophisch zu primitiv ist, so ist jedenfalls ihre Anwen-
dung auf das Christentum restlos abzulehnen. Das Evangelium Jesu Christi ist
das Wort des freien weltiiberlegenen Gottes, der uns anspricht, ein Wort, das in
erster Linie zu Verstand und Vernunft spricht, das wir zu héren haben, zu-
nichst ganz gleichgiiltig, ob es unser religitses Erlebnis erregt oder nicht, das
uns die Tiefen der Gottheit und unsere eigene Bestimmung im menschlichen
Wort erschlielit, die, solange wir den ewigen Gott nicht von Angesicht zu An-
gesicht sehen, unserer religiésen Erfahrung gerade erst durch das verstandene
Wort nahegebracht werden und ihr sonst schlechterdings unzuginglich wiren.
Dogma ist nicht ein nachtriglicher, wenn auch noch so notwendiger Ausdruck
eines arationalen (nicht verstandesméBigen) Erlebnisses, sondern das wirk-
liche ,Erlebnis’ des sich offenbarenden Gottes (wenn wir einmal so reden wol-
len) ist selbstgetragen von seinem gehorten Wort, das immer schon ,Dogma’ ist,
und dessen Inhalt nicht vom Erlebnis als einem transzendentalen, religidsen
Apriori (= urspriinglichen Vernunftsatz) her bestimmt und kritisiert werden
kann* (3171).

In dem von Rahner kritisierten Ansatz, der Offenbarung als religiéses Erleb-
nis des Gldubigen nach der Maligabe von Privatoffenbarung oder angebliche
Unmittelbarkeitserfahrung des Absoluten (miindend in Glossolalie) begreift,
besteht kein wesentlicher Unterschied zwischen dem eigentlichen Offenba-
rungstrdger Christus und den auf ihn hérenden und ihm nachfolgenden Jiin-
gern. ,Der Glaubige hort dann nicht grundsitzlich in die Geschichte hinein
auf jenen ihrer Punkte hin, an dem das Wort des Herrn erging, sondern er ver-
nimmt letztlich doch ungeschichtlich die eigene Privatoffenbarung Gottes
selbst. Fiir eine solche haben dann die urspriinglichen Offenbarungstriger
hochstens die Bedeutung des Anlasses, des piidagogischen Anreizes, des pro-
duktiven Urbildes. Damit ist dann gegeben, dali der Glaubensinhalt notwendig
zusammenschrumpft auf das gegenstindliche Korrelat (Gegen- bzw. Ergin-

zungsstiick) eines von sich her material (inhaltlich) bestimmten Apriori (Ver-
nunftsatzes) der religitsen Anlage des Menschen selbst. Gott kann letztlich
dann immer nur offenbaren, was der Mensch in seiner religitsen Anlage eigent-
lich immer schon weiB" (318f).

Das grundlegende Werk Rahners, , Horer des Wortes“ zusammen
mit den thematisch eng verbundenen Beitridgen Rahners zum Thema
ist fiir jeden Theologen eine Pflichtlektiire, der sich der gegenwirti-
gen Herausforderung stellt, den Offenbarungsinhalt anthropologisch
zu erschlieBen und zu vermitteln, und der den Glauben als von Gott
geschenkte Heilserfahrung fiir die Menschen unserer Zeit anziehend
machen mochte.

Miinchen Gerhard Ludwig Miiller

Feministische Theologie

Feministische Hermeneutik und Erstes Testament. Analysen und Interpreta-
tionen. Mit Beitrdgen von Hedwig Jahnow u. a. — Stuttgart: W. Kohlhammer
1994. 167 S. kt DM 39,80 ISBN: 3—-17-013047—7

Die Alttestamentlerin Hedwig Jahnow war eine der Frauen der er-
sten Generation evangelischer Theologinnen in Deutschland, in der
Fachwelt anerkannt mit ihrer Studie zum hebrédischen Leichenlied
(BZAW 26, 1923). 1944 kam sie im KZ Theresienstadt um. Zu ihrem
Gedenken hat sich 1991 in Marburg, wo sie lange Jahre lebte und ar-
beitete, ein ,feministisches Forschungsprojekt Hedwig Jahnow* ge-
griindet, das mit dem vorliegenden Buch erstmals publizistisch an
die Offentlichkeit getreten ist.

Sieben Vf.innen, evangelische Theologinnen mit feministisch-ex-
egetischem Ansatz, legen einen Ausschnitt aus ihren jeweiligen For-
schungsgebieten vor; dazu ist der Aufsatz von Hepwic Jarnow iiber
»Die Frau im Alten Testament® (1914) abgedruckt. Voran steht eine
von den Projektfrauen gemeinsam verfaBte umfangreiche metho-
disch-hermeneutische Einleitung.

ELkE SErFerT unterzieht die Geschichte von , Lot und seinen Téchtern ei-
ner relecture unter der Hermeneutik eines bestimmten Verdachts (48—-66). Mit
einem Blick, geschérft durch die aktuelle Diskussion um sexuelle Gewalt gegen
Frauen und Médchen, erkennt sie in dieser Geschichte Muster des Verdeckens,
Verdrehens und der Selbstrechtfertigung von Ménnern/Vitern, die ihre Téchter
vergewaltigt haben, wieder. Inzwischen liegt ihre Studie ,, Tochter und Vater im
Alten Testament® (Neukirchen 1997) vor, in der sie die faktisch gegebene Ver-
fiigungsgewalt der israelitischen Viiter iiber ihre Téchter einer ideologiekriti-
schen Priifung unterwirft und auch die davon geprigten Aspekte der Gottesvor-
stellung einbezieht.

ULRIKE BATL betritt neue Wege in der Psalmenforschung. Thre leitende Fra-
gestellung ist die, ob eine geschlechtsspezifische (,,gender*-spezifische) Lesart
bestimmter sog. individueller Klagepsalmen in der Weise méglich ist, daB diese
als Gebet einer Frau, die Gewalt erleidet, verstehbar werden. An Ps 55 zeigt sie
eindrucksvoll auf, wie dieser Psalm unter der genannten Perspektive zu spre-
chen beginnt. Ausfiihrlich begriindet und mit weiterem Textmaterial unter-
mauert liegt ihr Zugang nun auch monographisch vor (Gegen das Schweigen
klagen, Giitersloh 1998).

CHRISTL MATER stellt das 16. Kap. des Ezechielbuches in den Mittelpunkt
(,Jerusalem als Ehebrecherin in Ezechiel 16, 85-105). Sie geht von einem Ver-
sténdnis des Textes als (erzihlter) Metapher und nicht als Allegorie aus. Das
Schicksal Jerusalems wird als ,Biographie® einer Frau konstruiert, wodurch
gleichzeitig der ,,Stadt* und der , Frau“ neue Bedeutungen zuwachsen (hzw.
vorhandene profiliert werden). Solcher Bedeutungszuwachs zeigt sich zum ei-
nen im Vergleich zum religionsgeschichtlichen Material aus Israels Umwelt,
insofern Ez 16 Jerusalem zwar in der Tradition einer Stadtggttin, aber eben
nicht als géttlich beschreibt. Solcher Bedeutungszuwachs zeigt sich zum ande-
ren auch an der Fortschreibung, die in Ez 16 zu erkennen ist. Die insgesamt
nicht nur androzentrische, sondern Frauen demiitigende und in diesem Sinne
pornographische Darstellungsweise fordert aus feministischer Sicht eine kriti-
sche Distanzierung. Einer dhnlich problematischen biblischen Gestalt gelten
auch Maiers Untersuchungen zur ,,,Fremden Frau‘ in Proverbien 1-9% (Fri-
bourg/Géttingen 1995), die sie in methodisch und hermeneutisch &hnlicher
Vielschichtigkeit analysiert.

STEFANIE SCHAFER-BosserT (,Den Mdnnern die Macht und der Frau die
Trauer?”, 106—125) stellt kritisch in Frage, daBl Rachel ihrem zweiten Sohn ster-
bend den Namen ,Sohn meines Ungliicks/meiner Trauer* gegeben habe, be-
deutet das Nomen 'on doch gemeinhin , Kraft". Nach ihrer Vermutung wurde
das kulturelle Klischee der Frau als Trauernder in der Rezeptionsgeschichte
der Rachelgestalt allzu schnell in die Erzihlung von Rachels Tod hineininter-
pretiert, statt dieser Frau zuzugestehen, daB sie durch ihre Namengebung
»Sohn meiner Kraft“ sterbend ihrem Sohn ihre Lebenskraft vermitteln wollte.

RENATE Jost greift die Themen ,Prostitution bzw. , Kultprostitution® auf
(,,Von Huren und Heiligen*, 126—137). Sie versammelt biblisch-ersttestament-
liches und altorientalisches Textmaterial im Interesse einer sozialgeschicht-
lichen Konturierung dieser Frauen-Wirklichkeit. Thren methodischen Ansatz
einer feministischen Sozialgeschichte hat sie auch ihrer Studie ,Frauen, Min-
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ner und die Himmelskonigin“ (Giitersloh 1995) zugrunde gelegt, die den Spu-
ren von Frauen in der profanen wie kultischen Offentlichkeit der spitvorexili-
schen und exilischen Zeit folgt.

GERLINDE BAUMANN, die ihre Studien zur ,Gestalt der Weisheit in Prover-
bien 1-9* inzwischen als eigene Monographie vorgelegt hat (Tiibingen 1996),
arbeitet die Parallelen zwischen ,Gottes Geist und Gottes Weisheit“ (138—148)
in den ersttestamentlichen Texten heraus. Sie biindelt diese Parallelen in den
drei Aspekten der Anwesenheit vor/bei der Schépfung, der Mittlerinnenschaft
bei der Fahigkeit zu gerechter Machtausiibung und der Leitung auf dem Le-
bensweg. Dabei, so ihre These, sei ein Aufgehen der Ruach Gottes in der Weis-
heitsgestalt zu beobachten. Diese drei Aspekte der Ruach/Sophia kénnten, so
die Vfin, mit gutem biblischen Fundament in der christlichen Trinititslehre
aufgegriffen und entfaltet werden.

KersTin UrricH geht unter dem Titel ,Evas Bestimmung® (149-164) den
Motiven von Schwangerschaft und Mutterschaft v. a. in der Geschichte der er-
sten Frau (Gen 2—4) nach. Aus einer an konkreten Frauenerfahrungen gewon-
nenen Perspektive stellt sie kritische Fragen an die durchweg androzentrische,
stark dogmatisch orientierte Auslegung der Genesistexte auch noch in neueren
Kommentaren.

Der Wiederabdruck des Beitrags von Hepwic JaHNOwW (30-47), mit einer
Einfiihrung von ULRIKE BArL und ELKE SerFerT (26-29), die ihn zeitgeschicht-
lich situieren und feministisch wiirdigen, erschliefit diesen vergessenen und
schwer zugéinglichen Aufsatz, dem einzigen zum Thema aus der Feder einer
Frau in diesen Jahren, wieder einer groferen LeserInnenschaft. Damit wird an
diese Forscherin erinnert und werden Ansitze der Frauenemanzipation weit
vor der ,neuen Frauenbewegung” ins BewuBtsein gerufen, werden aber auch
die Differenzen in Sprache, Forschungsansatz, Interessen und Zielen zwischen
jener Zeit und der feministisch-exegetischen Gegenwart deutlich.

Die Einleitung des Buches, Ergebnis der mehrjihrigen Zusam-
menarbeit im Projekt, spiegelt und reflektiert gleichzeitig die bei aller
methodischen Vielfalt in den Einzelbeitrigen sichtbar werdenden
gemeinsamen feministisch-hermeneutischen Grundentscheidungen
und Optionen. Dazu gehéren der Ansatz bei der ,Erfahrung” von
Frauen, ein Ansatz, der gegen eine kontextvergessene Theologie ge-
wendet erscheint, dazu gehoért die Kldrung dessen, was mit ,,Patriar-
chat als einem feministischen Grundbegriff gemeint sei. Im Zentrum
steht eine ausfiihrliche Reflexion auf notwendige Verinderungen im
Umgang mit den Texten des ersten Teils der christlichen Bibel. Der
Absolutheitsanspruch einer sich objektiv glaubenden historischen
Exegese wird konterkariert mit dem Aufweis ihres faktischen Andro-
zentrismus in ihren historischen Problemstellungen sowie auch ih-
ren theologischen Interessen. Demgegeniiber legen die Vf.innen ihr
Interesse einer Bibelauslegung fiir Frauen offen, das auch ihre histo-
rischen Fragestellungen lenkt, aber deshalb keineswegs pridis-
poniert, ein Interesse, das sie jedoch etwa auch zu anderen als histo-
risch-kritischen Methoden und Perspektiven fiihrt. Die bereits im
Buchtitel erscheinende Bezeichnung , Erstes Testament” fiir den er-
sten Teil der christlichen Bibel will nicht zuletzt auf eine Selbstver-
pflichtung der Vfinnen in bezug auf diese mit dem Judentum ge-
meinsamen Texte der Heiligen Schrift hinweisen. Die Diskussionen
innerhalb der feministischen Theologie um christlichen und christ-
lich induzierten Antijudaismus sind hier voraus- und umgesetzt.

Insgesamt bietet der Bd anregende Einblicke in die Vielfalt femini-
stischer Exegese im deutschen Sprachraum und ist als Einstiegslek-
tiire in dieses Thema sehr empfehlenswert.

Miinster Marie-Theres Wacker

Edith-Stein-Jahrbuch. Jahreszeitschrift fiir Philosophie, Theologie, Pidagogik,
andere Wissenschaften, Literatur und Kunst. Bd 2: Das Weibliche, hg. v
José Sdnchez de Murillo. — Wiirzburg: Echter 1996. 415 S. (Edith-Stein-
Jahrbuch, 2 ), kt DM 58,00 ISBN: 3—429-01782-3

Im zweiten Jahr seines Erscheinens ist das Edith-Stein-Jahrbuch
dem Hauptthema ,Das Weibliche* gewidmet (Teil II). Dazu enthilt
es 13 Beitrédge aus unterschiedlichen Wissenschaftsdisziplinen sowie
ein kleines, vom Hg. zusammengestelltes Florilegium aus verschiede-
nen Epochen und Kulturen vom atl. Hohenlied und Laotse bis zu
Olympe de Gouges und Edith Stein. Mit dem Titel ,Das Weibliche*
solle, so schreibt der Hg. im Vorwort, ausgedriickt werden, ,daB es
nicht um einen Beitrag zur Frauenforschung oder zum Feminismus
im gingigen Sinne gehen soll“, sondern vielmehr um eine ,tiefere
und weitere Dimension, die in der Forschung bisher kaum beriick-
sichtigt [werde]“: Das Weibliche als ein ,,Urprinzip des Lebens, das
vom Wesen her auf das Méannliche, wie dieses auf jenes, bezogen ist*
und deren ,richtiges Zusammenwirken* bis heute in der Mensch-
heitsgeschichte fehle (11). Der Hg., Jost SANcHEZ DE MURILLO, scheint
also eine recht genaue Vorstellung von dem ,,Weiblichen® und dessen
»Iichtiger Zuordnung zum Minnlichen“ zu haben, aufgrund deren

auch die angedeutete Abgrenzung von , Frauenforschung® und ,,Fe-
minismus® vorgenommen werden kann.

Die Lektiire seines Beitrags ,, Vom Wesen des Weiblichen® (68—103) bestétigt
diese Vermutung. Darin entfaltet er die These von der universalen Unterdriik-
kung des Weiblichen (nicht: der Frau; diese ist nur ein Feld der empirischen
Verifizierung der These!) dank der einseitig machtformigen Entfaltung des
ménnlichen Prinzips. Was das Weibliche ist, sucht er zu ergriinden einerseits
in dessen empirischer Erscheinungsform — der Frau —, in der ,, Tiefenphédnome-
nologie der weiblichen Physis“ (der Eindruck des Biologismus dréingt sich fast
unabweisbar auf) und schlieBlich in der Analyse eines Ausschnitts aus Nova-
lis* erster Hymne an die Nacht. Diese Wahl gibt AufschluB iiber den geistes-
geschichtlichen Standort des Vf.s, dessen Wissen iiber das ,,Wesen des Weibli-
chen” sich letztlich einer starken Affinitit zur Romantik zu verdanken scheint.
Vor diesem Hintergrund erstaunt sein Begriff des Feminismus nicht, der einzig
von der Sorge um die ,,Verménnlichung® der Frau geprigt ist und wenig gemein
hat mit dem gegenwirtigen Stand feministischer Philosophie und Theologie.

Diesbeziiglich zeichnet der Beitrag von HANNA BarBARA GERL-FALKOVITZ
ein etwas differenzierteres Bild. Unter dem Titel ,,Gleichheit und Unterschied.
Wo ist die Frauenfrage angelangt?” (55—67) skizziert sie einige Linien der Ent-
wicklung feministischen Denkens, anhand deren jedenfalls die Unterschei-
dung von Gleichheits- und Differenzfeminismus im letzten Teil ihres Beitrags
deutlich wird; auch werden einige wichtige Positionen — wie die der italie-
nischen Gruppe Diotima oder der Lacan-Schiilerin Luce Irigaray explizit be-
nannt. Allerdings scheint die Vf.in der politischen Brisanz feministischer Fra-
gestellungen aus dem Weg gehen zu wollen, Debatten wie jene um die Unter-
scheidung von sex und gender oder um konstruktivistische Ansétze bleiben
ausgeblendet. Die These, die Gerl-Falkovitz am Ende ihres Beitrags formuliert,
lauft auf eine Asthetisierung und Entpolitisierung der Geschlechterdifferenz
hinaus: ,,Der Unterschied zwischen Frau und Mann ist gerade seiner Asym-
metrie wegen wichtig. Asymmetrie ist ein Gesetz des Lebendigen und iibrigens
auch des Schénen.” (66)

Die weiteren Beitrdge zum Hauptthema begeben sich aus recht unterschied-
lichen Perspektiven auf die Spurensuche des ,Weiblichen“; DoROTHEE SOLLE
kritisiert unter dem Vorzeichen einer ékofeministischen Spiritualitit die patri-
archale Machtentfaltung in der Christentumsgeschichte, um sodann kontrastie-
rend in einer Art jesuanischer Spurensicherung die Freiheitshotschaft des
Evangeliums auch und gerade fiir die Frauen als Unterdriickte narrativ zu ent-
falten (104-113). Beitriige aus der christlichen Frauentradition prisentieren
MicHAEL PLATTIG mit ,Gedanken zur weiblichen Mystik”, insbesondere zum
Verhdltnis von Mystik und Erotik (114-138), und ULrica DoBHAN mit der Pra-
sentation einiger Texte Jeronimo Gracians, des Vertrauten Teresas von Avila,
iiber den Namen Teresa und Gracians Verhiltnis zur ,,Madre Teresa“; Dobhan
iiberldft es allerdings den Lesern/Leserinnen, einen Bezug zum Gesamtthema
herzustellen (139-151).

Am Beispiel Dorothea Veits, Tochter von Moses Mendelssohn und Geliebte
Friedrich Schlegels, und deren literarischem Denkmal, Schlegels Roman ,Lu-
cinde”, zeichnet GiseLa Horn Frauenaufbriiche aus einer die Frauen in ein
enges Rollenkorsett zwingenden Vernunftordnung im Ubergang zwischen Auf-
kldrung und Romantik nach (152-164).

Der theologischen und der literarischen Perspektive folgt in den weiteren
Beitrdgen die philosophische und damit zugleich der Schritt ins 20. Jh.: An-
GELA ALEs BELLo fragt nach Konturen einer weiblichen Philosophie bei den
Phédnomenologinnen Hedwig Conrad-Martius, Edith Stein und Gerda Walther;
sie skizziert deren Vorgehensweise als ,realistische Phianomenologie® und
stellt fest, die Frage nach einer weiblichen Philosophie sei zwar fiir die drei
Frauen kein Thema gewesen, ,das Neue an diesem weiblichen Philosophieren
[werde aber] ohne weiteres ersichtlich® (174) — leider bleibt es bei dieser Ver-
sicherung und dem Verweis auf eine andere Verdffentlichung der Vfin
(165-174).

Die spanische Philosophin Maria Zambrano und ihre Reflexion auf die
Frau als ,metaphysische Erginzung des Mannes* (188) stellt JuaN FERNANDO
OrTEGA MUNOZ vor (175-192). Im Gegensatz zu dieser vom Vf, ausdriicklich als
~weiblich® charakterisierten Philosophie geht RorLF KUHN in seinem inter-
essanten Beitrag ,Sinnlichkeitsvermdgen” und Offenbarung der Frage nach,
wie Simone Weil die Geschlechterdifferenz gedacht habe: Schon der Titel 148t
ahnen, dali das Denken der Franzosin sich einer eilfertigen Identifizierung des
»Weiblichen® beharrlich verschlieBt (193—206).

Das Ringen Teilhard de Chardins um die Dimension des Weiblichen im Le-
ben des Ordensmannes — des ,, Ewig-Weiblichen* als Vergeistigung seiner kon-
kreten Erfahrungen mit Frauen in der Spannung zwischen realer ganzheitlicher
Liebe und Treue zum Keuschheitsgeliibde — zeichnet GiiNTER Scarwy anhand
von Texten des Jesuiten nach (194-226).

Die letzten Beitrage zum Hauptthema iiberschreiten den Horizont der euro-
péischen Tradition und richten den Blick auf aulereuropdische Gegebenhei-
ten: Stvio JosE Barz beschreibt im Stil einer Reportage die Situation der Indio-
Frau (Sing.!) einerseits im Riickblick auf die indigenen Kulturen in der vorspa-
nischen Epoche, andererseits im Blick auf die Gegenwart (227-234).

Am Beispiel Kenias legt PHILOMENA NJERI MWAURA die gegenwrirtige Situa-
tion afrikanischer Frauen dar, wobei sie zunéchst den geographischen, demo-
graphischen und politischen Kontext des Landes zumindest kurz skizziert und
vor diesem Hintergrund frauenpolitisch relevante Fragen, wie die Beteiligung
der Frauen am Wirtschaftsleben, im ArbeitsprozeB, bei dem Zugang zu Bil-
dung, Rechtsstellung, 6tfentlicher Beteiligung, Gesundheitsvorsorge etc. dar-
legt: In ihrer sorgfilltigen soziologischen Analyse wird die gesellschaftliche
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Schliisselstellung der Frauen ebenso deutlich wie ihre nach wie vor die Gesell-
schaft prigende strukturelle Benachteiligung (235-248).

Lirian Rozario schreibt iiber , Indische Frauen gestern und heute”; offen-
sichtlich aus einer Oberschicht-Perspektive nimmt sie Stellung zu den Fort-
schritten der Frauen, was die , Eroberung® éffentlichen Einflusses und die Teil-
nahme am gesellschaftlich-politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Le-
ben angeht (249-262).

Erginzt wird die Reihe der Beitrige zum Hauptthema durch einen eréffnen-
den Aufsatz zu ,Martin Heidegger und die Religionsphdnomenologie” (Teil I;
15-30) von Orro PGGGELER, sowie durch weitere philosophische und literari-
sche Studien, die hier nicht im einzelnen vorgestellt werden kannen (Teil III:
Kraus HeLp, Generative Zeiterfahrung; WiLneLM Hock, Die Gnade des Zwei-
fels; BETTINA MEIER-KAISER, Devi. Des Einen weibliches Gesicht; WIEBKE WAL-
THER, Eine Liebende der Nacht), sowie durch eine Reihe von Beitrdigen unter-
schiedlichen Charakters, die unter der Rubrik ,Zeitspiegel“ zusammengefaBt
sind (Teil IV: Luise RiNsER, Der Auftrag der Musik in der Gesellschaft von heute;
JosE SANCHEZ DE MURILLO, Der Mensch im Aufbruch. Zur Grundlegung einer
liebenden Wissenschaft; Orro WoLr, Von der kosmischen Dimension der Ge-
schlechter; Ursura HANSEN, ,,Seht die Welt mit den Augen einer Frau®, 4. Welt-
frauenkonferenz in Peking; MARGARETE SAUER-PHILIPPEK, Der Traum von einer
anderen Welt).

Teil V des Jahrbuchs ist schlieBlich Beitrdgen zur Edith-Stein-Forschung
gewidmet., Hier finden sich zunéchst zwei werkbiographische Studien, die
das Verhiltnis der Phinomenologin zu ihrem Lehrer Husserl (THERESA WOBBE,
.Sollte die akademische Laufbahn fiir Damen gedffnet sein”. Edmund Husserl
und Edith Stein; 361-374), sowie zu dessen wohl prominentestem Schiiler Hei-
degger (RAINER MARTEN, Edith Stein und Martin Heidegger; 347—360) themati-
sieren. ANDREAS U. MULLER steuert einen bibliographischen Beitrag bei, der
eine hilfreiche Orientierung zu Primér- und Sekundarliteratur seit 1988 liefert
und damit die 1987 erschienene Bibliographie von A. Bejas ergéinzt (Das Stein-
sche Werk in Deutschland. Bibliographische Hinweise; 375-391).

Eine Ergdnzung zu Bd 14 der Edith-Stein-Werkausgabe (Briefe an Roman
Ingarden 1917-1938, Freiburg-Basel-Wien 1991) in Gestalt bislang fehlender
Briefe bzw. Briefteile Edith Steins an Ingarden prédsentiert Maria AmMaTa NEY-
ER, die auch den entsprechenden Bd der Werkausgabe kommentiert hat (Edith
Stein — Briefe an Roman Ingarden. Erginzungen zu Bd 14 der Werke Edith
Steins; 392—-405).

Unter dem Titel , Edith Stein — ihrer Zeit voraus® (406—412) stellt schlieB-
lich WarTraUD HERBSTRITH programmatische Aussagen Edith Steins zur Frau-
enfrage bzw. zur Gestaltung des Geschlechterverhiltnisses in Gesellschaft und
Kirche zusammen, die am Ziel einer ganzheitlichen Entfaltung der Person, aber
ebenso an der Vorstellung einer wechselseitigen Ergdnzung der Geschlechter
orientiert sind.

Damit wird der thematische rote Faden wiederum sichtbar, der
sich bei aller Unterschiedlichkeit der Beitréige durch den umfangrei-
chen Bd, in dem eine Kurzinformation tiber die Vf./innen #uBerst
wiinschenswert gewesen wire, zieht. Je nach wissenschaftlichem
Standort und erkenntnisleitendem Interesse kann die geduldige Lek-
tiire einige interessante Lesefriichte erbringen. Wer sich allerdings
nicht zu den ,Wissenden® zihlt, was das ,Wesen des Weiblichen®
angeht, wird sich gerade durch das Nebeneinander der Beitrige in
der Skepsis gegeniiber dem hier propagierten Zugang zur Frage der
Geschlechterdifferenz bestitigt finden. Nicht daB die Frage nach
dem Wesen des Weiblichen noch nie gestellt worden wire, wie der
Hg. annimmt (85), ist das Problem, sondern daB mit dieser vielleicht
sogar allzu oft gestellten (und beantworteten) Frage der Zugang zur
Wahrnehmung der Geschlechterdifferenz als Herausforderung fiir
Wissenschaften und Politik eher verstellt als eréffnet worden ist.

Bamberg Marianne Heimbach-Steins

Liturgiewissenschaft

Roll, Susan K.: Toward the Origins of Christmas. — Kampen: KOK Pharos 1995.
296 S., kt hfl 65,00 ISBN: 90-390—0531—1

Seit den groBen Diskussionen, die in den fiinfziger Jahren iiber die
Entstehung des Weihnachtsfestes gefiihrt worden sind, wurde keine
so umfangreiche Studie zu diesem Fest mehr vorgelegt wie die hier
anzuzeigende, von Lambert Leijssen betreute Loewener Diss. von Su-
san Roll. Die deshalb durch diese Arbeit geweckten Hoffnungen wer-
den mehr als genug erfiillt! Wer sich auf die Lektiire des kompakt ge-
schriebenen und von einer immensen Belesenheit zeugenden Buches
der amerikanischen Liturgiewissenschaftlerin einldft, bekommt
nicht nur einen Eindruck von der mehr als komplizierten Friih-
geschichte des Festes (vgl. dazu jetzt auch den Beitrag der Vf.in in
ALW 40 [1998], 1-16), sondern wird gleichzeitig mit den christologi-
schen und trinitarischen Auseinandersetzungen im Hintergrund des
Festes ebenso vertraut gemacht wie mit den soziologischen, psycho-
logischen und kulturkritischen Fragen zum Fest in der Gegenwart.

Die VEin beginnt ihre Arbeit mit grundlegenden Uberlegungen zu , Time
and the Christian Liturgical Year® (15-56), in denen sie sich zu anthropologi-
schen und theologischen Fragen dufiert, dabei auch umfassend Auskunft zur
Inkulturation des liturgischen Jahres gibt. Ein umfang- und materialreiches
Kap. iiber , The Christian Calendar and the Date of Christ’s Birth” (57—106)
schlieBt sich an, in dessen Verlauf ausfiihrlich die von L. Duchesne, H. Engber-
ding, Th. Talley u.a. vertretene Kalkulationshypothese (Errechnung des Fest-
termins) vorgestellt wird. In einem ebenfalls weit ausholenden Kap. iiber , The
Invincible Sun and the Feast of Christ’s Birth (107-164) wird die religions-
geschichtliche Hypothese (Verdriangung bzw. Uberformung des Sol-invictus-
Festes), fiir die u.a. die Namen von F. J. Dolger, J. A. Jungmann und H. Frank
stehen, beleuchtet. Breiten Raum nimmt die Darstellung der Bedeutung von
Weihnachten im Zusammenhang der insbesondere christologischen Kontro-
versen der Alten Kirche ein (165-224). Ein Kap. iiber Weihnachten im heutigen
kulturellen Kontext, das der Buchtitel gar nicht erwarten lidfBt, iiberschrieben
mit ,Embodied Wisdom* (225-273), beschliefit das Buch.

Die umfangreiche Studie zu einem Fest, das in den letzten Jahr-
zehnten zumindest in der deutschsprachigen Liturgiewissenschaft
ein merkwiirdiges Randdasein gefiihrt hat, besticht zunéchst durch
die Fiille des Materials, die der Arbeit streckenweise den Charakter
eines Literaturberichts gibt. Gelungen ist die Einfithrung in die For-
schungsgeschichte, welche z.T. mit sehr unkonventionellen, aber
weiterfithrenden Beobachtungen konfrontiert (etwa 105 zur Berech-
nungshypothese: , Were ordinary Christians in the third and fourth
centuries much interested in calculations with symbolic numbers in
fantasy-combinations?). Eine klarere Festlegung héatte man sich hin-
sichtlich der Position der Vf.in zwischen den gdngigen Hypothesen
gewiinscht. Offenbar favorisiert sie eine Kombination von Berech-
nungshypothese und religionsgeschichtlicher Hypothese. Besonders
gelungen ist die Spiegelung der Friihgeschichte von Weihnachten im
Konflikt mit Donatisten, Arianern und Nestorianern sowie in den in-
nerkirchlichen, theologischen Auseinandersetzungen, die auf die
(auch) apologetische Funktion des Festes aufmerksam macht und
die theologische Bedeutung des Festes dokumentiert. Bislang kaum
in dieser Weite liturgiewissenschaftlich reflektiert worden sind
Aspekte wie Kommerzialisierung, Entsakralisierung, Inkulturation
u. a. fiir das Weihnachtsfest, also die tiefgreifenden Probleme des Fe-
stes im 20. Jh., die hier ohne Larmoyanz geschildert werden. Auch
wenn die Vi.in hierbei der Situation in Nordamerika besonders ver-
pflichtet ist, sind viele ihrer Einschdtzungen auch auf Mitteleuropa
ibertragbar.

Insgesamt entsteht ein sehr facettenreiches Bild des Festes, das
kaum einen Aspekt unberticksichtigt 1aBt. Doch hiitet sich die Viin,
mehr sagen zu wollen, als die Quellen wirklich hergeben. So 14Bt
auch diese bedeutende Studie noch Platz fiir weitere Spekulationen
zur Geschichte des Weihnachtsfestes.

Erfurt Benedikt Kranemann

Kranemann, Benedikt: Sakramentliche Liturgie im Bistum Miinster. Eine Un-
tersuchung handschriftlicher und gedruckter Ritualien und der liturgi-
schen Formulare vom 16. bis zum 20. Jahrhundert. — Miinster: Aschendorff
1998. 360 S. (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen, 83), kt
DM 110,00 ISBN: 3-402-04061-1.

Bei der vorliegenden Studie iiber die Ritualien und die sakrament-
liche Liturgie im Bistum Miinster handelt es sich um eine fiir den
Druck tiberarbeitete und an einigen Stellen erweiterte Habil.schrift,
die vom FB Kath. Theol. der Westfilischen Wilhelms-Univ. Miinster
im WS 1993/94 angenommen wurde. Benedikt Kranemann, inzwi-
schen Ordinarius fiir Liturgiewissenschaft an der Theol. Fak. in Er-
furt, hatte in dem von ihm mitherausgegebenen Sbd ,, Zwischen romi-
scher Einheitsliturgie und diozesaner Eigenverantwortung. Gottes-
dienst im Bistum Miinster” (Altenberge 1997, vgl. dazu ThRv 94
[1998], Sp. 551-553) bereits einige wichtige Ergebnisse liber die Ri-
tualien publiziert. Insofern wurde diese Studie von Fachleuten schon
langer erwartet. Sie ist in eine ganze Reihe dhnlicher Forschungen
iber die Entwicklung der Sakramentenfeiern in anderen deutsch-
sprachigen Bistiimern, zuletzt die von Thomas Vollmer vorgelegte
~Agenda Coloniensis“ (Regensburg 1994), einzuordnen.

In einer , Einfithrung” (1-15) als Teil A der Studie gibt K. sorgfiltig iiber die
Themenstellung, die Arbeitsmethode, den Aufbau und die bisherigen For-
schungen Rechenschaft. Thr folgt als Teil B die ,Diachrone Beschreibung der
Quellengruppe Liturgische Biicher” (16—80). Hier behandelt er zunéchst die
hsl. Zeugnisse des 15. und 16. Jh.s, dann die , Ritualien der Gegenreformation*,
d.i. die erste gedruckte Agenda ecclesiastica von 1592 sowie vier Hss., dann die
»Barockagende® von 1712 sowie drei Hss. aus Warendorf, Freckenhorst und
Borghorst sowie vier nichtamtliche gedruckte Ritualien aus dem Bereich der
Krankenseelsorge. Unter , Ritualien im Zeichen des Wandels von Gesellschaft
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und Seelsorge am Ende des 19. Jahrhunderts” (58) ordnet er die Collectio Ri-
tuum von 1894 und 1905 sowie das wegen des Kulturkampfs mit der Approba-
tion des Mainzer Bischofs Wilhelm Emmanuel von Ketteler herausgegebenen
Vademecum von 1894 und das Begrdbnis-Biichlein von 1896 ein. Das letzte
Miinsteraner Eigenrituale, die Collectio Rituum von 1931, charakterisiert K.
iiberzeugend als ,ein Rituale der liturgischen Erneuerung® (71).

Die zusammenfassende Beschreibung der Ritualienentwicklung
im Bistum Miinster (77-80) ist, was die Fakten angeht, voll akzepta-
bel. Der Rez. vermiBit darin allerdings eine eingehendere Reflexion
tiber die Eigenart der miinsterschen Ritualiengeschichte, die durch
ungewdhnlich grofie Abstinde 1592 — 1712 — 1894 der offiziellen ge-
druckten Ausgaben des 16.—19. Jh.s gekennzeichnet ist. Der Rez. und
jiingst A. Heinz haben zwei gescheiterte Versuche von 1820 und 1862
ans Licht gebracht, ein neues, offizielles Rituale herauszubringen.
Zugegeben, die Quellenlage fiir 1820 ist durch Kriegsverluste in den
Archiven duBerst ungiinstig, aber das Faktum scheint dem Rez. er-
wiesen. Zu fragen wire auch gewesen, ob vielleicht das rémische Ri-
tuale in Zeiten von Biicherknappheit im Bistum Miinster eine Rolle
gespielt hat, wie Heinz es jiingst fiir Trier festgestellt hat. Jedenfalls
bediirfen die groBen Abstinde der offiziellen Biicher des Bistums
Miinster weiterer Reflexion und Forschung. Sie scheinen einer in-
haltlichen Kontinuitit der Riten eher abtréaglich zu sein (s. u.).

Ein ,.Synchroner Vergleich der Sakramente und sakramentlichen Feiern im
Bistum Miinster” ist Gegenstand des Teils C (81-340), der den eigentlichen
Schwerpunkt der Forschungsarbeit bildet. K. gliedert ihn in Liturgische Feiern
im Umfeld der Geburt“ (81-141), um Ehe und Familie (142-185), Liturgie an-
gesichts von Schuld und Siinde (186—205), im Umfeld von Krankheit, Sterben
und Tod (206-334) sowie die Kommunionspendung aufierhalb der MeBfeier
(335—339). Dem Resiimee iiber die Geschichte der Ritualien im Bistum Miinster
(340-343) schliefien sich fiir die Auswertung wichtige Register (344-360) der
Schriftstellen, der Autoren sowie der Initien, Personen und Sachen an.

Vor einer Gesamtwiirdigung seien im folgenden einige wichtige Einzel-
ergebnisse hervorgehoben. Die Reichung von nichtkonsekriertem Wein bei der
Taufe von Séuglingen, eine Reminiszenz an die gemeinsame Feier der Initiati-
onssakramente, ist in Miinster wie in Koln lange bezeugt, ebenso eine Schrift-
lesung, die auch im Fall der Suppletion der Riten nach einer Nottaufe ihren
Platz behilt. Wie iiberall spielen die Eltern bei der Tauffeier keine Rolle. Der
im hsl. Rituale von Borken bezeugte Kirchtorvermahlungsritus (153) ist im er-
sten gedruckten Rituale bereits an die Stufen des Altares gewandert. Das Ri-
tuale von 1712 bezeugt eine kirchliche Verlobung, die allerdings eher recht-
liche, denn liturgische Gestalt hat.

Die Collectio Rituum von 1931 weist erstmals einen ,Ritus celebrandi ma-
trimonii mixti* aus (149). Die Feier der Ehejubiléden, deren Aufkommen K. mit
der Zunahme der Lebenserwartung und der Betonung der personalen Dimen-
sion der Ehe begriindet, gibt es in der miinsteraner Ditzese seit 1879 (180).
Bzgl. des BuBsakramentes ist interessant, daB es noch im 16. und 17. Jh. Zeug-
nisse fiir die Praxis der 6ffentlichen BuBe gibt (187) und daB das BuBsakrament
in der Reformationszeit eine tiefe Krise durchgestanden hat (189). Erhellend fiir
die Schwierigkeiten der heutigen Praxis sind die Ausfiihrungen iiber die letzte
Olung, die ihren problematischen Status zwischen Krankensakrament und To-
desweihe nie verloren habe (208). Eine Besonderheit bei der Krankenkom-
munion ist die lange geiibte Darreichung der Ablution. K. diirfte auch das Rét-
sel gelast haben, welche Form der Begribnisliturgie in Miinster vor dem Ri-
tuale von 1712 geiibt wurde. Unter Hinweis auf die Tradition der Vigilize mor-
tuorum im Erzbistum Kéln, die ebenfalls den Beerdigungsritus enthalten, weist
K. nach, daB in der Hs. von St. Aegidii aus dem Jahre 1692 unter dem Titel
~Commendatio animae“ nach dem Ausweis ihrer Rubriken sich die Begrabnis-
liturgie verbirgt (305) und daf die hsl. Borkener Agende von ca. 1500 unter dem
Titel ,,Commendationes mortuorum* ebenfalls eine auf karolingische Traditio-
nen zuriickgehende Beerdigungsliturgie enthlt (3061). Im Rituale von 1712 bil-
det der bis heute erhaltene Erdwurf auf den Sarg noch den Beginn des Zuschau-
felns des Grabes withrend der Liturgie. Es enthélt bereits auch ein Gebet fiir
denjenigen Teilnehmer des Begribnisses, der als erster sterben wird (3201).
Eine von der Messe weitgehend geloste Kommunionfrémmigkeit, die um 1800
ihren Hohepunkt erreicht, zeigen die kurzen Ausfithrungen iiber die Kom-
munionspendung aufierhalb der Messe (335f).

Betrachtet man die Habil.schrift von K. insgesamt, so mufi man
dem V. einen souverdnen Umgang mit hsl. wie gedruckten Quellen
attestieren und eine hohe Fahigkeit, sie sachgerecht zu interpretie-
ren. Dabei hat er immer die Agenden der Nachbarditzesen Osna-
briick und Kéln und die bisherigen Forschungsergebnisse iiber die
Ritenentwicklung anderer deutschsprachiger Ditzesen im Blick.
Sonstige Sekundirliteratur ist in reichem MaB verarbeitet. Als Mar-
kenzeichen dieser wie auch schon vorausgehender Arbeiten von K.
erweist sich die starke Einbettung der liturgischen Biicher und die
Auslegung ihrer Formulare in das historisch-gesellschaftliche Um-
feld. K. hat damit die Niitzlichkeit der unter dem Begriff Mentalitits-
geschichte bekannten wissenschaftliche Methode auch fiir die Litur-
glewissenschaft erwiesen. Sie gehort in Zukunft zu den unverzicht-
baren Methoden auch dieses Faches.

Vergleicht man kurz die Ergebnisse der 1994 von Thomas Vollmer
vorgelegten Untersuchung der Kolner Ritualien mit der von K. wird
deutlich, daB letzterer eine Ritualientradition aufzuarbeiten hatte,
die wenig innere Konsistenz und Tradition sowie eine geringe Zahl
von offiziellen Biichern aufweist, die allerdings von einer ganzen
Reihe hsl. und halbamtlicher Drucke ergiinzt wird. Das ziemlich ge-
naue Gegenteil findet sich in den Kolner Ritualien. So wird allein in
diesen beiden jiingsten Arbeiten deutlich, wie unterschiedlich die
Entwicklung der Ritualien in den einzelnen Diézesen verlaufen ist.
Insgesamt stellt die Habil.schrift von K. einen wertvollen und wichti-
gen Baustein dar fiir die noch zu schreibende Gesamtgeschichte der
Ritualien im deutschen Sprachbereich, nicht zuletzt wegen ihrer vor-
bildlichen methodischen Durchfiihrung.

Vallendar Manfred Probst

Moraltheologie

Leben in der Kultur, hg. v. Richard Briillmann / Harald Schiitzeichel. —
Weinheim: Beltz Athenium Verlag 1995. 178 S. (Beitrige zur Albert
Schweitzer Forschung, 4), geb. DM 68,00 ISBN: 3—89547—095-3

1990 bis 1997 veroffentlichte die Wissenschaftliche Albert-
Schweitzer-Gesellschaft e.V. fiinf Bde einer Reihe ,Beitrige zur Al-
bert-Schweitzer-Forschung®. Den neun Beitrdgen von Bd 4 liegen Re-
ferate zugrunde, die teils in der Katholischen Akademie der Erz-
diozese Freiburg, teils bei den ,Basler Albert-Schweitzer-Gespra-
chen” gehalten wurden.

Unter den Stichworten ,,Die Verantwortung des Denkens*, ,,Der Rekurs auf
die Natur” sowie ,Religion und Zivilisation® sind Beitrige zusammengefafit,
die sich mit dem Schweitzerschen Zentralbegriff , Ehrfurcht vor dem Leben®,
dem ethischen Ansatz von Schweitzer, seinem Verstédndnis der Natur und der
Kultur, seinen erkenntnistheoretischen Uberlegungen zum ,,Denken” und ,,Er-
leben* und seiner Religionsphilosophie beschéftigen. Dabei lassen sich man-
che Verdopplungen nicht vermeiden.

Der Leitgesichtspunkt des Bdes, ,,das Denken Albert Schweitzers fiir unsere
Zeit fruchtbar werden zu lassen* (7), bestimmt die Aufsitze der neun Schweit-
zer-Fachleute, die in wohltuender Weise auf eine kritiklose Schweitzer-Ver-
ehrung verzichten, dafiir aber nach der bleibenden Bedeutung und den Gren-
zen der Impulse Schweitzers fragen. Zu Recht beklagen die V., daB Schweitzer
auch dort, wo sein Anliegen der Sache nach aufgegriffen worden ist, meistens
gar nicht erwéhnt wird, etwa in Hans Kiings ,Projekt Weltethos*, im tkume-
nischen ,Konziliaren ProzeB* (Max ULricH BALsIGER, 153f) und in der Oko-
logiebewegung (S1GURD MARTIN DAECKE, 88). Ein methodisch fruchtbarer An-
satz fiir die weitere Schweitzer-Forschung ist der Vergleich seines Denkens mit
dem verwandter oder kontrérer Denker, etwa Friedrich Nietzsche (HARTMUT
Kress, 9ff), Pierre Teilhard de Chardin (Hans-Joacuim WERNER, 34ff), Hans Jo-
nas (WorrGane EricH MULLER, 55ff) und Auguste Sabatier (Hans-HiNricH
JEnssen, 118ff). In etlichen Beitrégen wird auf bislang unveréffentlichte Texte
Schweitzers zuriickgegriffen (v.a. Balsiger, 148ff). Das ist ein Anzeichen dafiir,
daB die Verdffentlichung des lingst druckfertig bearbeiteten Nachlasses, die
sich inzwischen iiber Jahrzehnte hinzieht, an der Zeit ist und das Interesse an
Schweitzer intensivieren konnte.

Schweitzers ethische Zuspitzung des Christentums wird beschrieben
(KreB; Miiller; Craus GUNZLER, 75ff; WERNER A. GALLUSSER, 107ff; ERnsT Lu-
THER, 134ff) und teilweise kritisiert (KreB, 31). Nach Jenssen kann aber keine
Rede davon sein, daB sich bei Schweitzer die Religion auf Ethik beschrinkt.
Mit dem ,universellen Willen zum Leben“ ist Gott gemeint (118f). Religion
braucht ,Metaphysik, d. h. eine Grundanschauung iiber das Wesen und die Be-
deutung des Seins“ (119), auch wenn Schweitzer wegen der Ritselhaftigkeit
des Daseins auf eine abgerundete ,,Weltanschauung” verzichtet. Wie Balsiger
(148f) beschreibt Jenssen den dualistischen Ansatz von Schweitzers Gottesver-
stdndnis: einmal das unbegreifliche Wirken Gottes in Natur und Geschichte,
zum anderen seine Liebesoffenbarung (123-125). Jenssen kritisiert den pan-
theistischen Zug in Schweitzers Schopferglauben und plddiert fiir eine ,,pan-
entheistische” Korrektur (128-133). In keinem der Aufsétze wird gefragt, ob
denn nicht auch Schweitzers Versténdnis der géttlichen Liebesoffenbarung ei-
ner Korrektur bediirfe. DaB sich Gottes Liebeswillen in den ,,denkenden Men-
schen” offenbare, ist doch nach christlicher Tradition und Erfahrung sekundér
gegeniiber seiner zentralen Offenbarung in Jesus Christus.

Schweitzers Ethik hat die Vf. zu weiterfiihrenden Kldrungen und Akzentu-
ierungen veranlaBt. Seine Ethik ist individualethisch bestimmt (KreB, 16;
Giinzler, 77, 87). Doch setzt das ,,Anderssein als die Welt“ als »geistiges Frei-
sein von der Welt“ Krifte zum praktischen Wirken in der Welt frei (Luther,
146f). Man kann bei Schweitzer nicht nur von einer ,,Gesinnungsethik® (Kre8,
26) sprechen, sondern auch von einer ,,globalen Verantwortungsethik* (Gallus-
ser, 109f). Praktische Sofortmalinahmen bei einer ,globalen Mitwelt-Therapie®
werden dabei durch ein ,,duales Erdbewubtsein“ im lokalen Bereich und in der
weltweiten Dimension ergéinzt (Gallusser, 111-114). Auch wenn Schweitzer
eine Rangfolge zwischen wertvollem und weniger wertvollem Leben ablehnte,
machte er einen Unterschied zwischen Mensch und Tier. Er hielt etwa ein mit-
leidvolles Téten bei Tieren, aber niemals bei Menschen fiir angebracht (Luther,
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138). Die Mitkreatiirlichkeit tritt bei Schweitzer nicht an die Stelle der Mit-
menschlichkeit, sondern ergénzt sie (Daecke, 90-93). Fiir die Mitgeschopfe
kann sich nur glaubwiirdig einsetzen, wer sich schon fiir die Mitmenschen auf-
geopfert hat (Daecke, 92, 94).

Verschiedene Vf. betonen die Begriindung der ethischen und religigsen
Uberzeugungen Schweitzers im ,,Denken®, worunter Schweitzer das ,Erleben”
und dessen gedankliche Verarbeitung versteht (Werner, 46, 48; Miiller, 65-67,
73, Giinzler, 81, 85f). Daecke verankert Schweitzers Auffassung von der , Hei-
ligkeit des Lebens® trinitarisch und geht damit iiber Schweitzer hinaus: Das
Leben ist heilig, weil Gott fortwihrend als Schépfer wirkt und weil Jesus Chri-
stus die Natur angenommen hat und weil der Heilige Geist die Schipfung zur
neuen Schopfung vollendet (102—-106).

Als unverzichtbare theologische Akzente Schweitzers werden der
Gedanke der Wahrhaftigkeit (KreB, 16—22, 33) und das Ja zu Aufkld-
rung und Vernunft als Regulativ gegen Aberglauben, Fanatismus und
Schwirmerei (Miiller, 74) festgehalten.

Stuttgart Andreas Rassler

Christliche Sozialwissenschaften

Bohrmann, Thomas: Ethik — Werbung — Mediengewalt. Werbung im Umfeld
von Gewalt im Fernsehen. Eine sozialethische Programmatik. Mit einem
Vorwort von Alois Baumgartner. — Miinchen: Reinhard Fischer 1997. 309
S. kt DM 39,00 ISBN: 3-88927-211-8

Die Arbeit, die bei dem Miinchner Sozialethiker Alois Baumgart-
ner 1997 von der dortigen Kath.-Theol. Fak. als Diss. angenommen
wurde, hat sich die Aufgabe gestellt, den Ansatz einer modernitits-
gerechten Medienethik anhand einer spezifizierten Fragestellung ab-
zuarbeiten: ,Ist es ethisch legitim, daB die werbungstreibende Wirt-
schaft im Umfeld von gewalthaltigen Filmen Werbung plaziert und
somit solche Inhalte finanziell unterstiitzt?* (13).

Bohrmann geht das Thema in drei Kap.n an. Das erste Kap. (19-128) wid-
met sich einer allgemeinen Ethik der Werbung. Hier werden einige Kriterien
zusammengetragen (73-77: u.a. Ausschlub der Diskriminierung, der Verlet-
zung religioser Gefiihle oder der Verharmlosung von Gewalt), die zu beachten
sind, soll die Werbung nicht in sozialunvertriglicher Weise ,,gegen das Person-
und Autonomieprinzip verstoBen (73). B. zeichnet die zur Stiitzung dieser
(dem Personprinzip dienenden) Kriterien vorhandenen Institutionen (den
vom Zentralverband der deutschen Werbewirtschaft eingerichteten Deutschen
Werberat als Selbstkontrollorgan einerseits und bestimmte Verbraucherver-
bénde oder Industrie- und Handelskammern als Fremdkontrollorgane anderer-
seits) nach und kommt zu dem Ergebnis, daf das werbeethische System dieser
beiden Kontrolleinrichtungen weitgehend funktioniert, was er an ausgewihl-
ten Problemfeldern der Werbung illustriert (z.B. Benetton).

Im zweiten Kap. entwickelt B. anhand einer empirischen Analyse von drei
gewalthaltigen Filmen (James Cameron: , Terminator‘; John Woo: ,Hard-Boiled';
Mary Lambert: ,Friedhof der Kuscheltiere’) eine ethische Kriteriologie fiir die
Gewaltprdsentation im Fernsehen. Zunéchst wird auch gewalthaltigen Filmen
insoweit die Moglichkeit einer ethischen Berechtigung bescheinigt, als sie zur
personalen Selbstrealisation beitragen kénnen. Zudem reichten ,[dlie in
Deutschland existierenden Gesetze (Rundfunkstaatsvertrag, StGB, JOSchG,
GjS) und Institutionen (FSK, BPjS, FSF), die ein engmaschiges Netz der Kon-
trolle im Mediensystem gewdhrleisten, [...] aus, um gewaltorientierte Inhalte
zu bewerten bzw. zu begrenzen® (263). Dies gelte auch fiir die Selbstkontrolle
des privaten Fernsehsektors, so daf strengere Gesetze im Sinne einer Verschér-
fung des Rundfunkstaatsvertrags keineswegs erforderlich seien. Bestehe somit
kein institutionenethischer Bedarf mehr, so sei (z. B. angesichts der Gefahren der
Sensationalisierung) individualethisch gleichwohl eine (weitere) Ausbildung
eines ,Kommunikatorenethos® seitens der Rundfunkanbieter wiinschenswert.

Das — vergleichsweise doch recht kurz geratene — dritte Kap. schlieBlich
beinhaltet drei gedréingte Plidoyers fiir eine offene Mediengesellschaft im Rah-
men der modernen Demokratie; Medienethisch sollten ,keine medialen In-
halte a priori aus dem sozialen Diskurs ausgeschlossen werden® (245). Das er-
ste Pliddoyer tritt fiir die Freiheit der dsthetischen Kommunikation ein: ,Da ge-
walthaltige Programmbeitrége ausreichend gesetzlich normiert und zur Geniige
institutionell kontrolliert werden", gehorten ,solche medialen Inhalte [...] zu
einer ethisch einzufordernden ,offenen Kommunikationsstruktur * (251). Da-
her befiirwortet das zweite Plidoyer die Freiheit der Werbung: Es sei angesichts
der Tatsache, dafi gewalthaltige Fernsehbeitrdge zur Geniige reglementiert sind
und unter der Voraussetzung der ,Respektierung der werbeethischen Grund-
séitze” (252) prinzipiell ,ethisch nicht verwerflich, daB die Okonomie im Um-
feld solcher Inhalte Werbung plaziert” (251). Die Arbeit schlieBt mit dem (si-
cherlich konsensfahigen) dritten Plidoyer fiir eine Intensivierung der Medien-
pddagogik.

In der Beurteilung ist auf der einen Seite festzuhalten, daB sich
das Buch, dessen ethische Sichtweise sich erkennbar an den Arbeiten
des mittlerweile in Augsburg wirkenden Sozialethikers Thomas
Hausmanninger orientiert (der in der Danksagung auch , fiir seine
zahlreichen DenkanstioBe“ erwihnt wird), in modernititsgerechter
Weise — fernab vom iiberholten Moralisieren — dem Thema nihert

und es mit praziser Detailkenntnis abarbeitet. Die sozialethische Ar-
gumentation ist in der Grundlinie plausibel und von daher in der La-
ge, die kontraproduktiven Effekte der naiven Forderung nach undif-
ferenzierter Eliminierung medialer Gewaltdarstellungen (z.B. durch
eine unangemessene Schnittbearbeitung des — vom Bildungsbiirger-
tum weithin unterschétzten — ,Terminator’ durch die FSK) trans-
parent werden zu lassen. Dennoch bleibt das Buch auf der anderen
Seite eher arm an institutionsethischen Innovationen im Unter-
suchungsbereich, da die bestehenden Institutionen — und hier
mochte ich auch gar nicht unbedingt widersprechen — schlichtweg
als ausreichend erachtet werden. Insgesamt kann die Arbeit gleich-
wohl —was als sozialethischer Ertrag nicht unterschétzt werden sollte
— die Kontraproduktivitét eines nur verfallstheoretischen Moralisie-
rens iiberzeugend entkrdften. Insofern eine modernitédtsgerechte
Ethik keineswegs ein stets nur affirmierendes Verhiltnis zu all den
Forderungen haben kann, die empirisch im Gewand der Moral bzw.
der Moralverfallsklagen vorgetragen werden, sondern als Reflexion
des Moralischen auch eine Kritik der moralisierenden ,Moral‘ zu lie-
fern hat, leistet das Buch anhand des instruktiven Beispiels der Me-
dienethik einen wertvollen (und informativen) Beitrag zur Selbstauf-
kldrung der Moral in der modernen Gesellschaft.

Erfurt Michael Schramm

Furger, Franz: Christliche Sozialethik in pluraler Gesellschaft, hg. v. Marianne
Heimbach-Steins / Andreas Lienkamp / Joachim Wiemeyer. —
Miinster: Lit-Verlag 1997. XVII, 327 S. (Schriften des Instituts fiir Christli-
che Sozialwissenschaften, 38), brosch. DM 39,80 ISBN: 3-8258-3527—8

Die gegenwirtige Verfassung des Fachs Christliche Sozialethik gibt
zu iiberschdumender Hochstimmung nichtunbedingt AnlaB, denn ob-
gleich vielfach ein ,Ethikbedarf* diagnostiziert wird, werden die Ein-
lassungen aus dem Bereich der Christlichen Sozialethik z. B. von den
anderen Sozialwissenschaften kaum zur Kenntnis genommen. Der Ti-
tel des Bdes, der verschiedene ausgewihlte Aufsitze desam 5. Februar
1997 verstorbenen Miinsteraner Sozialethikers Franz Furger doku-
mentiert, signalisiert, daB} diese Lage als Herausforderung der ,Christ-
lichen Sozialethik in pluraler Gesellschaft’ verstanden wird.

Der erste Teil versucht, ,grundlegende Orientierungen‘ zu liefern. Ein sehr
informativer Forschungsiiberblick iiber die theologische Ethik der letzten 30
Jahre und Erwégungen zur theologischen und Skumenischen Verortung des
Fachs sowie zu einigen historischen Marksteinen finden sich hier.

Im Mittelpunkt des zweiten Teils steht die ,Gesellschaftsgestaltung als so-
zialethische Herausforderung’. Schwerpunkte bilden Themen der Politik, der
europdischen Einigung und der Medizin- und Bioethik. Wirtschaftsethische
Fragestellungen wurden von den Hg.n nicht beriicksichtigt, da hierzu bereits
zwei einschldgige Buchverdffentlichungen Franz Furgers vorliegen (von 1992
und 1994).

Ein dritter Teil, der einen (von Marianne Heimbach-Steins verfaBten) bio-
graphischen Riickblick sowie ein Schriftenverzeichnis beinhaltet, beschlieBt
das Buch.

Mit diesem Bd, der von den Hg.n sehr sorgfiltig zusammengestellt
wurde (inkl. Schriftenverzeichnis, Personen- und Sachregister), wer-
den viele Texte Franz Furgers, die bisher noch nicht verdffentlicht
wurden oder aber schwer zugéinglich waren, leicht verfiighar, Eine
Fiille unterschiedlicher Themen wird angerissen und in nachvoll-
ziehbarer Weise behandelt. Furgers Stirke zeigt sich darin, daB seine
sozialethischen Erdrterungen eine flexible Offenheit fiir die verschie-
denen Entwicklungen der modernen Zeit aufweisen. Gleichwohl: Ein
ausgearbeitetes Konzept zur Theoriestrategie einer Theologischen
Sozialethik, die die entscheidende ,Herausforderung’ aufnehmen
und prézise die genuine Niitzlichkeit der Christlichen Sozialethik
fiir die ,plurale Gesellschaft’ der Moderne ausweisen wiirde, wird
nicht erkennbar. In Zeiten schwindenden kulturellen Einflusses der
institutionell verfaBten Kirchen kann sich aber die Christliche Sozial-
ethik nur durch eine prézise methodologische Profilierung, die ge-
geniiber den ausdifferenzierten Sozialwissenschaften (Okonomik,
Soziologie, Politologie etc.) einen spezifischen Forschungs-,Code’
(als Theologie: Immanenz/Transzendenz; als Sozialethik: Gerechtig-
keit/Ungerechtigkeit) abarbeitet und sich keinesfalls auf die viel zu
allgemeine Pfadfinderregel ,Sehen — Urteilen — Handeln® beschrén-
ken kann, bewihren. Obwohl ein solches Forschungsprogramm im
vorliegenden Bd nicht vorgelegt und/oder abgearbeitet wird, sind
die Uberlegungen Franz Furgers aufgrund ihrer Themenfiille, ihrer
Perspektivenvielfalt und ihrer dialogischen Offenheit fiir die relevan-
ten Stromungen der Moderne anregend.

Erfurt Michael Schramm
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Okologische Ethik als Orientierungswissenschaft. Von der lusion zur Reali-
tét, hg. v. Adrian Holderegger. — Fribourg: Universitéitsverlag Freiburg
(Schweiz) 1997. 241 S. (Ethik und Politische Philosophie, 1), brosch. DM
56,00 ISBN: 3-7278-1132-3

Angesichts der komplexen Probleme moderner Gesellschaften er-
starkt die Sehnsucht nach moralischen Orientierungspflocken im
Meer der uniibersichtlichen Schwierigkeiten. Oftmals wird dabei
mit der Diagnose eines , Ethikbedarfs“ die Hoffnung verbunden, daB
diese Ethik bereits als solche schon ein wirksames Mittel zur Losung
der Probleme sei. Insbesondere angesichts der Okoprobleme wurden
~libertriebene Erwartungen an die Ethik“ (A. Holderegger, 9) herange-
tragen, die mit dem Instrumentarium der ausdifferenzierten Wissen-
schaften (moglicherweise) wesentlich effizienter abzuarbeiten sind.

Um hier ,von der Illusion zur Realitdt (Untertitel) zuriickzugelangen,
klopfen die Beitrdge des Bdes aus unterschiedlichen Perspektiven (Technik:
Kraus Kornwacns, OrTwiN RENN; Wirtschaft: HaNs-BaLz PETER, PETER ULRICH:
Recht: MicHaeL WALTER HEBEISEN; Biowissenschaften: Eve-MARIE ENGELS;
Theologie: JoHANNEs FIscHER, WILFRIED LocHBUHLER) die Frage ab, inwieweit
man tatsdchlich von einer Orientierungsfunktion der Ethik hinsichtlich der
Okothematik sprechen kann.

Was bleibt als Ergebnis der vielfiltigen und perspektivenreichen
Uberlegungen unter dem Strich? Das Ergebnis ist, daB es das Ergebnis
nicht gibt. Denn wihrend z. B. Peter Ulrich (unter Verweis auf ,,Brent
Spar®) unverdrossen der Problemlésungskraft des ,moralischen
Drucks durch die kritische Offentlichkeit” vertraut, reduziert sich
die Okoethik z. B. nach Klaus Kornwachs letztendlich auf technische
Kalkulationen zur Sicherung unseres Uberlebens. Der Wert des — im
tibrigen tiberaus informativen und anregenden — Buches liegt nicht
zuletzt darin, angesichts der normativen Ambivalenz all der Forde-
rungen, die faktisch unter der Flagge des Moralischen angeboten wer-
den, einen aufklarenden Beitrag auf dem Weg ,,von der Illusion zur
Realitit” der (Oko-)Moral und damit zu einer pragmatischen Niitz-
lichkeit der Ethik zu leisten.

Erfurt Michael Schramm

Homiletik

Predigten der Barockzeit. Texte und Kommentar. In Zusammenarbeit mit Hein-
rich Kabas und Roswitha Woytek hg. und durch Zeugnisse zur Predigt in
der deutschen Literatur vom 18. zum 20. Jahrhundert erg. v. Werner Wel -
zig. — Wien: Verlag der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften
1995. XV, 839 S. (Philosophisch-Historische Klasse, Sitzungsberichte, 626),
Ln DM 140,00 ISBN: 3-7001-2210-1
Die vorliegende Sammlung versteht sich als ein ,erster Versuch,

protestantische und katholische Predigten des Barockzeitalters in ei-

ner kommentierten und textgetreuen ..., auch die zeitgendssische Ty-
pographie bewahrenden Auswahl vorzustellen (,,Vorbemerkung®),
versteht sich als , Lesebuch barocker Predigt®, das mit Blick auf die
vom Hg. WERNER WELZIG konsultierten Bibliotheken freilich eine spe-
zifisch , osterreichische Sicht* (XI) verrit. Herangezogen wurden die

Druckvorlagen der hier versammelten 27 Homilien aus den Bestin-

den der Osterreichischen Nationalbibliothek, der Universititshiblio-

thek Wien, der Wiener Stadt- und Landesbibliothek, der Bibliotheken
der Augustiner-Chorherren in Klosterneuburg, der Kapuziner und

Minoriten in Wien, der Rdday-Bibliothek in Budapest sowie dem

Fundus der Bibliothek des ehemaligen Evangelischen Gymnasiums

(Lyzeums) in PreBburg (derzeitiger Standort: Slowakische Akademie

der Wissenschaften in PreBburg/Bratislava).

Welzig, ausgewiesen als Bibliograph , Katholischer Predigtsamm-
lungen*® (2 Bde, 1984-1987) und ,,deutschsprachiger Heiligenpredig-
ten in Einzeldrucken* (1989), entschied sich fiir die Form des Lese-
buchs, dessen Gliederung ausgewihlte thematische Schwerpunkte
markieren: ,,Angst-Drangsal®, , Lob*, , Titer und Horer des Wortes®,
~Kontroverse“. Sieht man ab von Abraham a Santa Clara, vielleicht
noch von Johann Michael Dilherr, so diirften die meisten der hier ver-
sammelten Texte und ihre Autoren — evangelische wie katholische —
unbekannt und vergessen sein. Vorziiglich in der Hebung dieses
Schatzes und seiner Bereitstellung fiir die theologische, germanisti-
sche und volkskundliche Forschung liegt das Verdienst in den Texten
der vorliegenden Ausgabe.

Das in diesen Texten ausgebreitete Spektrum reicht von der geistlichen Na-
turbetrachtung (Joh. Michael Dilherr), der Darstellung des apokalyptischen Ge-
schehens sowohl aus katholischer (Joh. Bodler) als auch evangelischer Sicht
(Joh. Heermann), Auslegungen der Weisheit Salomonis (Konrad Dieterich),
iiber das Lob der exemplarischen Vita der verstorbenen protestantischen Exi-

lantin Felicitas Dorothea von Stubenberg (Matthdus Schmoll) und die durch-
aus auch politisch zu verstehende Laudatio auf den heiligen Landesfiirsten,
Markgraf Leopold III. (Abraham a Santa Clara) bis hin zu den theologischen
Kontroversen, nicht blofi zwischen Lutheranern und Reformierten, wie sie
sich in den Predigten Joh. Benedikt Carpzows spiegeln.

Den Textausziigen vorangestellt findet sich die bibliographisch exakte Auf-
nahme des jeweiligen Titelblatts mit Angabe des Zeilensprungs. Schreibweise
und Interpunktion mit all ihren Eigentiimlichkeiten werden grundsitzlich bei-
behalten, wobei allerdings die typographische Gestaltung vereinfacht er-
scheint. Dem besseren Verstindnis der Texte, d.h. der Lesehilfe dienen kurze,
unter die Texte plazierte Worterkldrungen, hat doch der Hg, nicht nur den fach-
lich versierten Rezipienten, sondern auch die ,unterschiedlichen Tempera-
mente verschiedener Leser von heute* (XIII) im Blick.

Selbst bei optimistischer Einschétzung des Bildungsgrads potentieller Le-
ser, seien es angehende Literaturwissenschaftler, angehende Theologen oder
schlichtweg ,,gebildete Laien®, werden diese der begleitenden Textkommentie-
rung bediirfen. So folgt der Wiedergabe der Predigttexte (520 S.n) ein immerhin
195 S.n umfassender Kommentar, der den Leser in Form einer ,Einladung*
(XIIT) zundchst an den jeweiligen Text heranfiihrt, ihn nicht nur mit dem Rede-
aufbau, seiner rhetorischen Konzeption, sondern mit dem uns fremd geworde-
nen Verfahren barocker Schriftauslegung, mit jener Art des Sprechens, die man
allegorisch-emblematisch bezeichnet, mit der dem Barock eigentiimlichen Na-
tur- und Geschichtsdeutung, die die Dinge und Ereignisse im heilsgeschicht-
lichen Zusammenhang sieht, vertraut macht. Der ,,Einladung” schlieBt sich je-
weils der zeilenbegleitende Sachkommentar an. Sprichworter, Schwinke, Fa-
buléses, Legendéres aus Heiligenviten, historisch Uberliefertes, Kirchenviter-
literatur und Vulgatatexte: alle Quellen werden sorgfiltig nachgewiesen und
aufgeschliisselt. Ein solchermaBen minuziéser Quellennachweis diirfte nicht
nur dem partiellen Textverstindnis dienlich sein, sondern das kompilierende
Verfahren der Prediger insgesamt ablesbar machen. Bleibt zu erwihnen, daB fiir
die ,,Einladungen“ neben dem Hg. nicht nur die auf dem Titelblatt genannten
Mitarbeiter Heinrich Kabas und Roswitha Woytek verantwortlich zeichnen,
sondern auch Franz M. Eybl, Ralf G. Bogner und Robert Pichl. Vereinheitli-
chende Vorgaben im Hinblick auf die Abfassung der ,,Einladungen® scheint es
nicht gegeben zu haben.

Ein umfangreiches Verzeichnis der ,Quellen und Nachschlagewerke® so-
wie ein Personenregister — angereichert mit Angaben zum Wirkungsort der Ge-
nannten — erleichtern die Benutzung der Texte, der Einfiihrungen und Sach-
kommentare. AbschlieBende ,Biographische Notizen“ informieren iiber die
elf katholischen und zehn evangelischen Prediger, ihren Wirkungskreis, ihren
Status innerhalb der Kirchenhierarchie und ihre Ordenszugehérigkeit.

Wie bemerkt: Das Spektrum der hier abgedruckten Texte ist weit-
ldutig. Das spéteste Dokument ist iibrigens eine oratio funebris auf
den Prinzen Eugen von 1736, gehalten in der Metropolitan-Kirche
St. Stephan zu Wien, eine Predigt, die eindriicklich zeigt, daB sich
barocke Suada — hier das Lob auf eine zum ,,christlichen Helden* sti-
lisierte hohe Standesperson — im 6ffentlichen Raum bis weit in ein
aufgeklartes Zeitalter zu behaupten vermochte.

Wie bei allen groB angelegten Unternehmen bleiben Wiinsche of-
fen. So wiinscht man sich beispielsweise den Abdruck zweier Mari-
enpredigten; sagen wir einmal aus katholischer, dann aus evangeli-
scher Sicht, legten doch Lutheraner in Sachen Heiligenverehrung
keineswegs eine den Reformierten vergleichbare Rigiditit an den
Tag. Wiinschenswert wiren kurze Erlduterungen zum Sprachstand
der einzelnen Texte gewesen, die in einigen Fillen noch deutliche
Abweichungen vom Neuhochdeutschen aufweisen. Dies gilt etwa
fiir Johann Heermanns Breslauer Text von 1631 (3ff), der landschafts-
typische (schlesische) Merkmale aufweist. Ganz anders der zeitglei-
che Text von Jacob Fabricius aus einer Niirnberger Offizin von 1632
(207ff), der erstaunlich wenige Abweichungen vom spiteren mhd.
Usus erkennen l40t.

Eine ,Einladung anderer Art* prisentiert sich dem Leser im letz-
ten, kleineren Teil der Ausgabe, namlich eine ,Sammlung inhaltlich
und formal heterogener Texte aus neuerer Zeit”, Texte, die entweder
als Predigt konzipiert oder in sehr unterschiedlicher Weise zur Pre-
digt Stellung beziehend (,ernst®, ,erhaben®, ,boshaft”, wie Welzig
bemerkt), die Vitalitiit dieser ,, Textsorte” in der neueren und moder-
nen Literatur zu dokumentieren vermégen. Da reicht denn die Aus-
lese von Johann Gottfried Schnabel und Karl Philipp Moritz iiber Her-
der, Goethe, Jean Paul, Gotthelf, Stifter, Morike und Lenau bis hin zu
Thomas Mann, Kafka, Brecht und Béll. Hier wiren wenigstens
knappe Notizen dem Leser willkommen gewesen. Nun denn; Der For-
scher mag die kleine Anthologie eben als ,,Einladung® verstehen, um
liber das Thema ,,Produktive Rezeption der Predigt in der neueren
Literatur” nachzudenken.

Unangesehen dieser Ausstellung ist die Bereitstellung dieser Aus-
gabe zu begriiBen, bietet sie doch eine Fiille von Anregungen sowohl
fiir den Literaturwissenschaftler als auch fiir den Theologen und
Volkskundler.

Miinster Wolfgang F. Bender
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Philosophie

Bogliolo, Luigi: La Filosofia Cristiana. Il problema, la storia, la struttura. — Gitta
del Vaticano: Pont. Accademia di S. Tommaso / Libreria Ed. Vaticana 1995.
231 S. (Studi Tomistici, 28), kt Lit 35000

Der Titel des Buches umschreibt sehr genau, was auf die Leser-
schaft zukommt: Es geht um einen Uberblick iiber die Schwierigkeit,
den Verlauf und die Anlage der christlich motivierten Philosophie-
geschichte. Das Thema wird freilich aus der Perspektive nicht hinter-
fragter Theologie und im Segment einer wohl durch Sprachschwie-
rigkeiten begrenzten Wahrnehmung behandelt. Doch mehr dazu spé-
ter.

Den Leitfaden fiir die Darstellung liefert die Chronologie der christlichen
Denkgeschichte von ihren Wurzeln bis zum 20. Jh. Nach fliichtigen Blicken
auf die Griechen, namentlich auf die Vorsokratiker, auf Sokrates selbst, schlieli-
lich auf Platon und Aristoteles, kommt der Vf, sehr schnell auf das NT zu spre-
chen, dessen Proklamation radikaler Innerlichkeit ihm als MaBstab jeder Phi-
losophie gilt — wobei sofort zu fragen ist, ob — wie behauptet wird — beispiels-
weise die Aussagen der Bergpredigt tatsichlich nur nach innen weisen (,,Son
tutti richiami d’interiorita“, 34). Der Gang durch die Geschichte denkerisch ver-
antworteter christlicher Glaubensartikulation findet seine Fortsetzung in eini-
gen Fingerzeigen zur Philosophie der Kirchenviter. Es kommen, sehr knapp
also, die Alexandriner zu Wort, Augustinus natiirlich und der Pseudo-Areo-
pagite.

Im Anschluf daran geht der Vf. zur mittelalterlichen Welt tiber; er themati-
siert Anselm von Canterbury, Abdlard, die Viktoriner und Bonaventura. Ein ei-
genes Kap. gehort Thomas von Aquin (75-91).

Den Anbruch der Neuzeit reprisentieren Skizzen zur ,,Dekadenz der christ-
lichen Philosephie” bei Siger von Brabant (92) und zur Eigenart occhamisti-
scher und humanistischer Denkansitze. Wiederum sehr knapp spricht der V1.
iiber Descartes und Kant, um endlich auf jenes Gebiet zuzusteuern, das ihm
besonders am Herzen liegt: die ,Wiedergeburt der christlichen Philosophie®
(113) in Stromungen des 19. und 20. Jh.s vornehmlich italienischer und franzo-
sischer Provenienz. Hier bricht auf Leser und Leserinnen eine wahre Flut von
Namen herein; manche werden nur genannt, viele sind mit charakterisieren-
den Summarien versehen, die einflubreicheren unter ihnen wie V. Gioberti
und A. Rosmini-Serbati oder fiir Frankreich M. Blondel und G. Marcel erfahren
etwas groBere Aufmerksamkeit. Relativ ausfiihrlich wird die Geschichte der
thomanischen Renaissance und der Weg ihrer offiziellen Riickbindung an das
methodische Instrumentar der katholischen Schultheclogie behandelt
(127-133). Noch ausfiihrlicher — aber gut zu lesen, obwohl das Namensbombar-
dement anhalt —gestalten sich Einblicke in die Debatte {iber Méglichkeiten und
Grenzen christlichen Philosophierens zu Beginn der 30er Jahre des 20. Jh.s. Der
V{. zeichnet die wichtigsten Argumentationen nach, beginnt mit den Anfragen
E. Bréhiers und M. Brunschvicgs, skizziert Antwortversuche aus dezidiert ka-
tholischer Perspektive, insbesondere aus der Feder E. Gilsons und J. Maritains,
beschreibt die Intervention Blondels, die Vorbehalte des Neuscholastikers F.
van Steenberghens und notiert nachklingende AuBerungen aus spéterer Zeit.
Mit einer Reihe zum Teil sehr kurzer Kap., die die verhandelten Probleme aus
der Sicht des Vf.s noch einmal konturieren, endet das Buch.

Eine ,Schlufsynthese“ formuliert pointiert, was seiner Meinung nach
christliche Philosophie im wesentlichen ausmacht (213-216): Das ist — u.a. —
ihr fundamentaler Bezug zum christologischen Dogma, niherhin zur Lehre von
den zwei Naturen, und das ist die Gestalt des Aquinaten, dessen Uberzeugung
von der elevatorischen Kraft des Glaubens der Vernunft gegeniiber eine zuver-
lassige Orientierung bietet. DemgemaB wird, in AnschluB an Leo XIII, resii-
miert: ,Die Horizonterweiterung, die der Glaube ermdglicht, dréingt den
menschlichen Geist htheren und reineren Zielen entgegen® (213).

Die Stérke des Buches liegt im Durchblick: Wer sich einen Ein-
druck verschaffen will, was christliche Philosophie bedeutet und
wie man noch bis vor kurzem um sie gerungen hat, findet eine enga-
gierte Begleitung. Der Vf. schreibt anschaulich und zupackend, es ge-
lingt ihm, den Kern der vorgestellten Gedanken freizulegen. Am hilf-
reichsten sind ohne Zweifel die Kap. iiber das Problem christlicher
Philosophie im 19. und 20. Jh.; die damaligen Debatten lassen sich
aufgrund ihrer Verdstelungen und genetischen Verflechtungen nicht
leicht in den Blick bekommen. Indes ist zu sagen, daB die Studie von
B. das Niveau einer Einfithrung nicht tiberschreitet. Die Masse der
von ihm erwdhnten Autoren bringt es mit sich, daf nur beschrieben
wird, was sozusagen auf der Strale liegt. Subtile interpretatorische
Fragen zu den einzelnen Konzeptionen finden keinen Zuspruch. Ent-
sprechend fehlen Hinweise auf den neuesten Forschungsstand v. a.
im Blick auf die patristischen und mittelalterlichen Entwriirfe.

Was die eingangs angedeutete theologische Prasumtion und seg-
menthafte Behandlung der Sache angeht: Das Buch liest sich wie
eine friihkirchliche Apologie; im Christentum ist die Wahrheit unbe-
streitbar und von jeher gegeben, alles Philosophieren hat mehr oder
weniger eine praparatorische Funktion. Dieser nicht schlechthin un-
berechtigte Standpunkt verleitet den Vf. zu etwas groBspurigen Urtei-
len, wie zu dem folgenden, das sich an die Adresse nichtchristlicher

Gegenwartsphilosophien richtet: ,Die Metaphysik zu begraben be-
deutet, den Verstand zu begraben. Aber den Verstand zu begraben
heiBit, den Menschen selbst zu beerdigen® (5). Hingegen sei evident:
,Das Christentum und die Philosophie sind miteinander auf die Welt
gekommen; sie sind ins Dasein getreten mit der Menschheit selbst*
(19). Schade ist, daB der Beitrag deutschsprachiger Denker zum
Thema in der ersten Hilfte des 20. Jh.s nicht zur Sprache kommt.
Die einschldgigen Namen sind zwar aufgefiihrt und mit Lebensdaten
versehen, aber weder charakterisiert noch einander zugeordnet (121).
Auf dieselbe Weise werden spanische Autoren behandelt. Wegen des
Anspruchs, den das Buch erhebt, muB dieser Mangel ins Gewicht fal-
len; er vermindert den Wert des Buches auch als Uberblickswerk.
Sein Nutzen aber, fiir das Anliegen der christlichen Philosophie im
allgemeinen und fiir ihre Angefochtenheit im besonderen zu sensibi-
lisieren, bleibt davon unberiihrt.

Trier Bertram Stubenrauch

Blume, Thomas / Demmerling, Christoph: Grundprobleme der analytischen
Sprachphilosophie. Von Frege zu Dummett. — Paderborn: Schéningh 1998.
307 S. (Uni-Taschenbiicher, 2052), kt DM 29,80 ISBN: 3-8252—2052—4

Die Vf. weisen im Vorwort darauf hin, dafl der Titel mehr erwarten
laBt als sie einlosen kénnen, ndmlich einen umfassenden Uberblick
iiber die Grundprobleme der analytischen Philosophie zu geben. Sie
haben sich das bescheidenere Ziel gesteckt, in die Fragestellung am
Beispiel der Diskussion um den Bedeutungsbegriff einzufiithren. Das
Buch sei fiir ,,Anfdnger in der Philosophie® geschrieben, die sich ei-
nen ,ersten Zugang” zu sprachphilosophischen Fragestellungen ver-
schaffen wollen (7). Die Préisentationsweise ist historisch-chronolo-
gisch und an einzelnen Autoren orientiert. Dieses Vorgehen ist didak-
tisch hilfreich und kommt dariiber hinaus dem Bediirfnis nach
Selbstvergewisserung eines der analytischen Theorietradition ver-
pflichteten Leserkreises entgegen, schickt die analytische Philoso-
phie sich doch bereits an, historisch zu werden. G. H. v. Wright sieht
in ihr den Ausdruck eines Zeitalters, ,,das von Wissenschaft und
Technik gepragt ist“ (Die analytische Philosophie. Eine historisch-
kritische Betrachtung, in: Information Philosophie Heft 2/1993, 4).
Der mehrheitlich vertretene szientistische Grundzug diirfte dafiir ver-
antwortlich sein, daB sich die analytische Philosophie gegen ihren
Ursprungsimpuls, die Prdokkupation mit der Sprache, zu kehren be-
ginnt. Als Fluchtpunkt gegenwértiger Interessen kann die ,,Philoso-
phie des Geistes” angesehen werden. Als ob es den ,linguistic turn*
nicht gegeben hitte, kreist die Debatte um ,,mentale Représentatio-
nen®, um das , Leib-Seele-Verhéltnis“, das Problem mentaler Verursa-
chung und die ,Naturalisierung der Semantik®, d.h. die Erklérung
mentaler (,reprasentierender”) Zustdnde ohne Zuhilfenahme eines
intentionalen oder semantischen Vokabulars (Absicht, Uberzeugung,
Referenz, Wahrheit etc.). Diese neueren Tendenzen werden erst in
dem abschlieBenden Kap. ,,Ausblick® (227ff) referiert. Damit ist im-
plizit eingestanden, daf die ,Philosophie der Sprache* nicht mehr
das ist, was der analytischen Richtung die thematische Einheit vor-
gibt. Was heute ,,analytisch” heibt, definiert sich eher als Stil in der
Philosophie: ,prézise(r) Begriffsgebrauch®, , Austausch von Argu-
menten und weniger ... gebildete Rede iiber Vergangenes“, Abwesen-
heit von ,Schwérmerei iiber den Sinn des Lebens”, ,iiberschauba-
re(n) Fragestellungen“, Bevorzugung ,kleinerer schriftlicher For-
men“ wie Aufsatz oder Diskussionsbemerkung ,gegeniiber dem
Buch® (11f). Durch die Wahl ihres Leitfadens (,,Bedeutungstheorie®)
leisten die Vf. — gewollt? ungewollt? — der Historisierung der analy-
tischen Philosophie Vorschub, weil ihre Darstellung Zweifel an der
Durchfiihrbarkeit oder {iberhaupt am Sinn eines solchen Projekts
nicht ausspart. Es ist ndmlich zweierlei, semantische Grundbegriffe
(Sinn, Bedeutung, Wahrheit etc.) zu kldren oder eine nicht-triviale
Bedeutungstheorie fiir formalisierte oder auch natiirliche Sprachen
aufzustellen, die, wie Dummett beispielsweise fordert, eine ,, Theorie
des Verstehens® einschlieBt (220).

Fiir die Mehrheit der Autoren, das macht die Darstellung deutlich, war die
Bedeutungstheorie kein Ziel; so glaubte Frege, dem wir die Unterscheidung
»5inn“/, Bedeutung” verdanken, daB nicht nur der Subjektausdruck im Satz,
sondern auch Begriffe und Sitze ,bedeuten®, d. h. sich auf platonische Entité-
ten beziehen; der Sinn der Sitze kann sich beim frithen Wittgenstein nur ,,zei-
gen“, gleiches gilt fiir die Bedeutung der nicht weiter analysierbaren Zeichen
im Satz, denn ,,sagen* 1dBt sich in der Logik nichts; der spéte Wittgenstein und
Quine stimmen in dem Urteil iiberein, daB Bedeutungen nirgends existieren,
weder im Geist der Sprecher noch in einem Zwischenreich der Ideen; fiir den
Holisten Quine ist die Unterscheidung ,,analytisch"/ ,synthetisch (d. h. ,,wahr
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aufgrund der Bedeutung der Termini“ und , wahr aufgrund der Wirklichkeit“)
nicht durchzuhalten; fiir den Empiristen Quine reduziert sich ,,Bedeutung* auf
die Reizung der Sinnesorgane der Sprecher, dadurch bleibt der Bezug der Zei-
chen unerforschlich, wenn wir uns eine fremde Sprache iibersetzen wollen; laut
Wittgenstein kann das Eigenpsychische nicht gewihrleisten, daf unsere Zei-
chen etwas bedeuten, sondern nur der ffentliche Gebrauch; Putnam weist in
witzigen Gedankenexperimenten nach, daB Bedeutungen nicht im Kopf sind,
d.h. daf} ein psychischer Zustand keine Extension festlegt; Austin und Searle
arbeiten die Intuition systematisch aus, daB sich mit der Sprache handeln 14Bt;
nur Carnap, Davidson und Dummett kommen in dem Ziel einer Bedeutungs-
theorie iiberein, die beiden letztgenannten wohl auch aufgrund der Annahme,
dafi der Gebrauch der Sprache zumindest impliziten Regeln unterliegen muB,
die sich zum Gegenstand einer theoretischen Rekonstruktion machen lassen;
beide vertreten den Standpunkt der Wahrheitssemantik, wonach der Sinn eines
Satzes in der Kenntnis seiner Wahrheitsbedingungen (bei Dummett: der Be-
hauptbarkeitshedingungen) besteht; Dummetts Schwenk von den Wahrheits-
bedingungen zu Behauptbarkeitsbedingungen soll dem Faktum Rechnung tra-
gen, daB wirin vielen Fillen nicht in die Lage kommen, die Wahrheitsbedingun-
gen zu ermitteln, beispielsweise bei Sétzen iiber Vergangenes oder Zukiinftiges;
das Verstehen solcher Satze mufl auf die Kriterien bezogen sein, die uns gleich-
sam die Lizenz geben, solche Sdtze ungeachtet der genannten Schwierigkeiten
zu dubern; Dummetts semantischer , Anti-Realismus“ markiert in gewisser
Weise den SchluBstein der bedeutungstheoretischen Diskussion.

Die Vf. haben, als Einfithrungsbuch verpackt, eine konzise Dar-
stellung der Probleme um den Begriff der Bedeutung vorgelegt, in
der die Verzweigungen und Richtungsbildungen Kontur gewinnen
(,idealsprachliche” vs. ,.alltagssprachliche Orientierung; systemati-
sches vs. nicht-systematisches Sprachverstindnis; wissenschaftli-
ches vs. therapeutisches Philosophiekonzept). Der erheblich differie-
rende erkenntnistheoretische Kontext der einzelnen Positionen (Em-
pirismus, Platonismus, Phanomenalismus, Physikalismus etc.) wird
beleuchtet, und es wird der systematische Ort der Kldrung des Bedeu-
tungshegriffs bzw. der Bedeutungstheorie angedeutet (bei Frege:
Riickfithrung der Arithmetik auf Logik; beim friihen Wittgenstein:
das richtige Sehen der Welt; bei Carnap: Metaphysikkritik und Kon-
stitutionenanalyse wissenschaftlicher Termini; Quine: Naturalisie-
rung der menschlichen Erkenntnis; Dummett: Sprachphilosophie
als Nachfolgerin einer ,,Ersten Philosophie® etc.).

Die Auswahl der Autoren folgt einem inzwischen klassischen Ka-
non. Mit Dummett lassen die V. die analytische Philosophie mit
Frege beginnen. Mit der Begriindung, seine Stirke ldge weniger ,,in
der Konzeption elaborierter, ausgefeilter Theorien (42), erhilt Rus-
sell nur einen , Exkurs“. Diese Entscheidung ist im Hinblick auf die
Bedeutung, die Russell fiir Wittgenstein hatte, natiirlich hinterfrag-
bar. Wittgenstein wird entsprechend der Unterscheidung von Friih-
und Spitwerk in zwei getrennten Kap.n abgehandelt. Dem frithen
Wittgenstein schlieBt sich die Diskussion Carnaps, dem spiten Witt-
genstein die Darstellung der Sprechakttheorie Austins und Searles
an. Es wire sicher auch angebracht gewesen, Strawson mit einem
~Exkurs® zu wiirdigen, anstatt ihn bloB unter dem Stichwort der Exi-
stenz-Prasuppositionen zu streifen (156). Mit Willard V. O. Quine, Hi-
lary Putnam, Donald Davidson und Michael Dummett folgen zeitge-
ndssische Autoren, die ganz maBgeblich den gegenwiirtigen Diskussi-
onsstand prédgen. Es schlieBt sich der bereits oben erwihnte ,,Aus-
blick" auf einschldgige Naturalisierungstendenzen im analytischen
Lager und auf die gegenldufige Tendenz der ,Hermeneutisierung*
der Bedeutungstheorie (236) an. Es ist allerdings verwunderlich, daB
unter diesem Stichwort ausgerechnet der Dekonstruktivismus eines
Jacques Derrida zur Sprache kommt.

Sehr lobend zu erwédhnen ist der knapp gehaltene, iibersichtlich
gegliederte und verstandliche Text, dem die V{. eine thesenartige Zu-
sammenfassung eines jeden Autors (mit Querverweisen), ein Glossar
der Autoren und ein Glossar der Grundbegriffe beigefiigt haben. Das
Buch ist nicht nur von ,,Studienanfingern® mit Gewinn zu lesen.

Frankfurt a. M. Heinrich Watzka

Mohle, Hannes: Ethik als scientia practica nach Johannes Duns Scotus. Eine
philosophische Grundlegung. — Miinster: Aschendorff 1995. 495 S. (Bei-
trige zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters, NF,
44), kt DM 98,00 ISBN: 3—402-03995—8
Auch in der gegenwirtigen Geschichtsschreibung der Philosophie

verbindet sich mit dem Nominalismus noch immer die Vorstellung,

durch die Hervorhebung der Absolutheit des Willens und der All-
macht Gottes werde philosophische Erkenntnis durch ggttliche Of-
fenbarung und philosophische Ethik durch Gottes positiven Willen
ersetzt. Insofern dabei der Nominalismus die Konsequenz mittelalter-
licher Philosophie darstelle, werde diese hier ihrer eigenen theo-

nomen Voraussetzungen iiberfiihrt. Zugleich werde die mittelalterli-
che Philosophie damit {iberwunden und der Weg zu wirklicher Phi-
losophie in der Neuzeit frei.

Entgegen einer solchen Sicht mdchte die vorliegende, bei L. Hon-
nefelder in Bonn angefertigte Diss. zeigen, daB gerade der zentrale Be-
griff der neuzeitlichen praktischen Philosophie, ndmlich der Frei-
heitsbegriff, nicht durch Uberwindung der Primissen mittelalterli-
cher Philosophie gewonnen wurde, sondern bereits dort und gerade
im Nominalismus seine Wurzeln hat. Die praktische Philosophie des
Johannes Duns Scotus (1265/66—1308) stellt dabei in der Sicht des
Vis einen entscheidenden Schritt in der Herausarbeitung dieses Frei-
heitsbegriffs dar. Entsprechend mochte Mohle die Systematik dieser
praktischen Philosophie herausarbeiten und dabei ihre historische
Bedeutung klédren.

Entgegen aller — in der Vergangenheit immer wieder unternomme-
ner — Versuche, den scotischen Ansatz vom Malstab der thoma-
nischen Theologie her zu beurteilen, sei es diskriminierend, sei es
apologetisch, mochte der Vf. die Eigenstindigkeit der scotischen
Ethik herausstellen, zugleich aber auch ihren Zusammenhang mit
der Tradition aufweisen. Dazu aber ist es notwendig, nicht nur den
Willensbegriff und den Begriff der Willensfreiheit bei Duns Scotus
zu betrachten — der fiir die bisherige Darstellung zumeist leitend war
—, sondern sie in die gesamte Logik der scotischen Ethik einzuordnen
und aus diesem Zusammenhang heraus zu verstehen. Die Einheit der
Ethik ist zu entfalten.

Damit aber muB zuvor der wissenschaftstheoretische Status, den
die Ethik selbst bei Scotus einnimmt, geklért werden. Es ist zu zeigen,
wie Scotus die Ethik als praktische Wissenschaft begriindet. ,Die
Frage nach der Einheit der Ethik zielt nicht auf das Problem ab, wie
iiberhaupt moralisch zurechenbares Handeln maglich ist .. ., sondern
darauf, welchen Status Erkenntnisse haben, die ein moralisch rele-
vantes Verhalten beurteilen bzw. vorschreiben, also letztlich darauf,
in welchem Umfang iiberhaupt ein gesichertes Wissen praktischer
Zusammenhénge maoglich ist. DaB hierbei der Frage nach dem Wesen
moralischer Handlungen eine besondere Bedeutung zukommt, kann
nichts an der Tatsache &ndern, daB diese ein Bestandteil der ersteren
ist und nicht schon allein eine hinreichende Antwort beziiglich der
Einheit der Ethik geben kann.” (10)

Diesem Untersuchungsprogramm folgend, geht der Vf. in Kap. Izunéchst der
Frage nach dem scotischen Konzept der Ethik als einer scientia practica nach.
Der Ausdruck scientia practica weist dabei schon darauf hin, daB es Scotus im
Blick auf die Ethik um eine einheitliche, systematisch geordnete und begriin-
dete Wissenschaft geht. Diese Vorstellung geht iiber das verbreitete mittelalterli-
che, von Aristoteles her gepréigte Verstindnis der Ethik hinaus, wonach sie auf-
grund der Kontingenz ihres Gegenstandes gerade keine exakte Wissenschaft als
ein aus ersten, unbezweifelbaren Prinzipien abgeleitetes System sein konnte.
Seine ihm eigene, neue Konzeption entfaltet Scotus dabei im Rahmen seiner Be-
stimmung der Theologie; denn er versteht Theologie wesentlich als praktische
Wissenschaft, will aber zugleich den Anspruch wahren, daf die Theologie eine
strenge Wissenschaft ist. Dies macht aber eine Neubestimmung des wissen-
schaftlichen Status der praktischen Wissenschaft im allgemeinen notwendig.
Die Untersuchung versucht diese Neubestimmung zu rekonstruieren.

Ein erstes Element bildet dabei die Auffassung des Scotus, daB das Erkennt-
nisobjekt und nicht das Handlungsziel, das kontingenten Charakter hat und
vom tatsdchlichen Wollen abhingig ist, den eigentlichen Bestimmungsgrund
bildet, der iiber den praktischen bzw. spekulativen Charakter des sich hierauf
richtenden Wissens entscheidet (81). Damit ist die Moglichkeit eines streng
notwendigen Charakters ethischer Erkenntnis gesichert.

Die daran anschliefiende Untersuchung des Willensbegriffs bei Scotus und
des Verhiltnisses von Wille und Intellekt, wie es im II. Kap. behandelt wird,
kommt entsprechend zu dem Ergebnis, daB ,Wille“ fiir Scotus nicht mehr —
wie bei Aristoteles — ein natiirliches, der inneren Naturteleologie folgendes
Strebevermégen darstellt, das seine Freiheit durch die lenkende Vernunft ge-
winnt, sondern ein Akt freier Selbstbestimmung ist. Damit aber ist es nun mog-
lich, ,,die Willenshandlung einer moralischen Beurteilung zurechnungsfihig
zu machen, da der Wille als causa principalior diese frei und damit zurech-
nungsfihig hervorbringt. Andererseits erlaubt es der scotische Entwurf der Wil-
lenslehre aufgrund der Annahme der Nicht-Kontingenz der Erkenntnis des In-
tellekts, die sich ebenso irreduzibel notwendig vollzieht, wie sich das Wollen
des Willens kontingent vollzieht, die Willenshandlung durch ein notwendig
bestimmtes Kriterium zu bewerten.” (205)

Dieser Konzeption entspricht es, wenn fiir Scotus im III. Kap. nicht mehr
die Klugheit als Habitus fiir die Bestimmung der moralischen Gutheit einer
Handlung entscheidend ist, sondern lediglich die jeweilige Ubereinstimmung
des Aktes mit der recta ratio ausreicht, die sich aber ohne jeden Habitus ergibt.

Die weitere Untersuchung widmet sich nun der genaueren Bestimmung der
moralischen Gutheit. Zuvor jedoch ist, damit iiberhaupt sinnvoll von mora-
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lischer Gutheit gesprochen werden kann, zu fragen, wie in der bisher dar-
gestellten Konzeption des Scotus die Zurechenbarkeit guter und béser Hand-
lungen gedacht werden kann. Das IV. Kap. widmet sich dieser Frage und stellt
hieran noch einmal die Bedeutung des inneren Aktes des Willens als Selbst-
bestimmung und damit als irreduziblem Bezugspunkt aller moralischen Zu-
schreibung heraus.

Im V. Kap. untersucht der Vi. dann den Begriff der ,,moralischen Gutheit*.
Dabei zeigen sich die Auswirkungen dessen, daB Scotus den Willen nicht mehr
als teleologisch verfaBte Naturtendenz versteht, sondern als reine Selbstbestim-
mung. Die Neufassung des Willens als reine Selbstbestimmung namlich fiihrt
dazu, dab das sittlich Gute nicht mehr aus natiirlichen Strebungen und Ten-
denzen abgeleitet werden kann. Frei zu sein bedeutet fiir Scotus vielmehr, ge-
rade nicht innerhalb der Natur zu sein (323). Moralische Gutheit beruht auch
nicht mehr auf der Konvertibilitidt des Seienden und des Guten. Dies hat damit
zu tun, daB bei Scotus die Transzendentalien univok von Gott und allem Ge-
schaffenen ausgesagt werden, daB ein solcher Minimalbegriff dann aber nicht
geeignet ist, das Wesen des sittlich Guten auszusagen. Das bedeutet aber nicht,
dal die Bestimmung moralischer Gutheit nun beliebig wiirde. Das sittlich Gute
bestimmt sich vielmehr aus der ,ratio quiditativa® der auf ihre Vereinbarkeit
hin zu befragenden Momente des Handelnden, des Handlungsvermégens und
v.a. des Handlungsgegenstandes (326). Diese ,ratio quiditativa“ ist dabei unab-
hiéngig von und vorgéngig zum faktischen Willen Gottes bestimmt. Sie besitzt
eine aus den weisheitlich bestimmten Begriffsinhalten selbst unmittelbar fol-
gende Einsichtigkeit.

Von dieser Bestimmung des Begriffs moralischer Gutheit aber ist es klar,
daB Scotus nun auch das Naturgesetz grundlegend anders bestimmen muB, als
dies etwa bei Thomas von Aquin der Fall ist. Moralische Gutheit bedarf einer
grundlegend anderen Fundierung als derjenigen durch eine teleologisch aus-
gerichtete Natiirlichkeit. Natur ist im Begriff des ethischen Naturgesetzes nicht
mehr von einem teleologischen Schépfungsplan her gedacht, sondern im Sinne
von ,,Natur der Sache® zu verstehen (328). Damit aber ergibt sich fiir Scotus die
Annahme eines vollig autarken Naturgesetzes, das fiir seine Erkennbarkeit
nicht mehr auf die faktische Erschaffung der Natur durch Gott angewiesen ist,
sondern aus der Natur der Sache selbst folgt und deshalb prinzipiell unabhén-
gig vom tatsdchlichen Handeln und Wollen Gottes erkennbar ist. Das Naturge-
setz wiirde auch gelten, wenn Gott nicht existierte. Es ist damit aber méglicher
Gegenstand der ,,scientia practica” als einer strengen, exakten praktischen Wis-
senschaft.

Im VI. Kap. weist der Vf. nun auf, wie sich diese These, dafi das Naturgesetz
auch dann gilt, wenn Gott nicht existierte, in der scotischen Konzeption des
Naturgesetzes auswirkt. Er zeigt, daf fiir Scotus zum Naturgesetz im strengen
Sinne nur solche Vorschriften gehoren, die, vergleichbar mit den ersten aus
sich selbst heraus einsichtigen Prinzipien einer spekulativen Wissenschaft,
aufgrund der in ihnen enthaltenen Begriffe unmittelbar eingesehen bzw. aus
ihnen deduziert werden kénnen oder ihnen — wie beim Naturgesetz im wei-
teren Sinne — zumindest nicht widersprechen und sie deshalb in ihrer Geltung
unabhéngig von einer vorausgehenden Willenshandlung Gottes sind.

Damit aber stellt sich im VII. Kap. die Frage nach dem Geltungsgrund des
Naturgesetzes. Er kann nicht mehr im Willen Gottes liegen und ebensowenig
darin, daB der menschliche Wille, wenn er der Naturteleologie entspricht,
sich selbst verwirklicht. Fiir Scotus liegt der Geltungsgrund vielmehr darin,
dab sich der Wille selbst verwirklicht, indem er sich rein formal frei und selbst-
bestimmt den Handlungsgegenstédnden um ihrer selbst willen zuwendet. ,,Der
Wille vervollkommnet sich durch sein Wollen selbst und nicht dadurch, daB er
den Gegenstanden nachstrebt, die in einer angemessenen Beziehung zur Natur
des Handelnden stehen.” (412) Scotus macht damit das Moment der Freiheit
und damit den Willen selbst zum zentralen Ausgangspunkt einer urspriing-
lichen Begriindung normativer Geltung. Dies ist fiir ihn méglich, weil er den
Willen als ,reine Vollkommenheit modal unbestimmt und in sich indifferent
gegeniiber den Modi der Unendlichkeit und der Endlichkeit 14Bt (413).

Diese Uberlegungen zu Inhalt und Geltungsgrund des Naturgesetzes fithren
den VE. im VIII Kap. abschlieBend dazu, die Eigenstindigkeit hervorzuheben,
die bei Scotus der praktischen Wissenschaft als philosophischer Ethik gegen-
tiber der Theologie zukommt und sie gegen mégliche Einwénde — etwa die Pro-
blematik des Isaak-Opfers — zu verteidigen. Mit diesen Uberlegungen ist dann
auch der Horizont, den der Vf. im I Kap. der Arheit aufgerissen hatte, aus-
geschritten.

Im Anhang der Arbeit folgen ein ausfithrliches Literaturverzeichnis, ein
Stellenregister, ein Personenregister sowie ein Sachregister, die die Arbeit mit
dem Buch wesentlich erleichtern. Insbesondere ist dabei das ausgezeichnete
ungemein differenzierte Sachregister hervorzuheben, das eine systematische
Aufschliisselung nicht nur der Arbeit selbst, sondern der gesamten behandel-
ten Teile des scotischen Werks bietet.

Die Arbeit M.s, die in ihrer gedanklichen Dichte vom Leser inten-
sives und konzentriertes Mitdenken verlangt, besticht nicht nur
durch die hervorragend geleistete eingehende Textarbeit und die
Stringenz des Gedankens, mit der sie die Eigenheit des scotischen
Ansatzes herauspripariert. Sie stellt aufierdem einen wesentlichen
Baustein fiir eine Geschichte der philosophischen Ethik zur Ver-
fiigung, in der sich nachzeichnen l&Bt, wie sich im Mittelalter phi-

losophische Ethik innerhalb der Theologie herausdifferenziert und
von dieser in ihr Eigenes freigesetzt wird.

Paderborn Stephan Ernst

Horstmann, Rolf-Peter: Die Grenzen der Vernunft. Eine Untersuchung zu Zie-
len und Motiven des Deutschen Idealismus. — Weinheim: Beltz Athendum
Verlag 1995. 321 S., brosch. DM 48,00 ISBN: 3—-89547—084—8
Es gibt gute Griinde, sich zu fragen, was eigentlich an sachlicher

Gemeinsamkeit und Kontinuitdt zwischen philosophischen Positio-

nen in Anschlag zu bringen ist (21f), die seit Hegel (und noch heute

oft auch im Anschluff an ihn) so einfach unter ,Deutscher Idealis-
mus” rubriziert werden: die Positionen von Fichte, Schelling und He-
gel selbst. Es gibt gute Griinde dafiir, den Ausdruck ,,Deutscher Idea-
lismus” fiir alles andere als fiir eine unproblematische und sachlich
informative Klassifikation zu halten. DaB es mindestens zwel gute

Griinde gibt, der Hegelschen Behauptung skeptisch gegeniiberzuste-

hen, Fichte, Schelling und er seien verwandte philosophische Geister

und Arbeiter am gleichen Projekt (das durch den Ausdruck ,Deut-
scher Idealismus* umschreibbar ist), hat Rolf-Peter Horstmann ge-
zeigt: Seine Untersuchung zu Zielen und Motiven des Deutschen

Idealismus macht klar, daB der erste Grund in den Texten der von

Hegels Klassifikation betroffenen Philosophen liegt: Dokumentieren

diese doch, daB weder Fichte noch Schelling jemals der Ansicht ge-

wesen sind, miteinander oder mit Hegel an einem gemeinsamen Pro-

jekt zu arbeiten (vgl. insbesondere 24-28).

Der zweite Grund bezieht sich auf Hegels Klassifikationskriteri-
um: Hegel zufolge sollte die hauptsdchliche Gemeinsamkeit zwi-
schen der Fichteschen, Schellingschen und seiner eigenen Philoso-
phie darin bestehen, ,,daBin (...) allen die Idee des Selbstbewuf3tseins
eine grundlegende Funktion einnimmt und dabB diese Idee in jenen
Philosophien in einer Weise in Anspruch genommen wird, die die
Vorstellung einer fortschreitenden Entwicklung rechtfertigt (23).
Aber eben dieses Hegelsche Klassifikationskriterium ,,SelbstbewuBt-
sein” (das ein inhaltliches Kriterium ist) hat nach H. ,,zu viele Nach-
teile, um tiberzeugend sein zu kénnen* (ebd.). V. a. ist es zu vage: Es
1aBt nicht nur offen, ob und wenn, in welchen Hinsichten Hegels Be-
griff von SelbstbewubBtsein den entsprechenden Begriffen von Fichte
und Schelling dhnlich ist, sondern ebenso, ob eine mégliche Ahn-
lichkeit dann auch noch als Indikator fiir weitergehende konzeptu-
elle Gemeinsamkeiten gedeutet werden darf. ,,SchlieBlich ist vorstell-
bar, daB der ,SelbstbewubBtsein‘ genannte Sachverhalt bei allen diesen
Philosophen in génzlich verschiedenen Kontexten [d.h. im Zusam-
menhang unterschiedlicher Auffassungen von Philosophie] und un-
ter ganz anderen [logischen und methodologischen, d. h. konzeptuel-
len] Voraussetzungen von Bedeutung ist” (24).

So kann in der Tat ,die Rede vom ,Deutschen Idealismus‘ nicht
problemlos als ein signifikantes Beispiel einer sachlich informativen
Klassifikation angesehen werden®, sondern ist im Gegenteil mit Un-
klarheiten verbunden, die ,geniigend AnlaB geben, sich wieder ein-
mal grundsétzlich dariiber zu verstdndigen, was es denn mit der Klas-
sifikation auf sich haben kénnte® (29).

Dies geschieht in dem hier anzuzeigenden Buch in acht (relativ
selbstdandigen) Abhandlungen, die nicht nur verdeutlichen, wie we-
nig naheliegend von den Texten her tatséchlich die Annahme ist, es
handele sich beim Deutschen Idealismus um einen einheitlichen Zu-
sammenhang, sondern zugleich auch einen Vorschlag zur Neubestim-
mung des Klassifikationsbegriffs , Deutscher Idealismus® zur Diskus-
sion stellen, ,,der es erlauben kann, an der klassifizierenden Rolle (.. .)
weiterhin festzuhalten (22).

Vorausgeschickt ist diesen Abhandlungen ein Vorwort und eine umfangrei-
che Einleitung, die unter sehr allgemeinen Gesichtspunkten den Philosophie-
begriff im Deutschen Idealismus sowie bei Kant thematisiert, dessen drei Ver-
nunftkritiken — die Kritik der reinen (theoretischen), der praktischen sowie der
Vernunft als (u. a. teleologische) Urteilskraft — Ausgangs- und Absetzungspunkt
fiir die idealistischen Systembildungen gewesen sind. Demgegeniiber enthilt
das Vorwort —und das ist das Besondere an H.s Buch — eine Reihe theoretischer
Uberlegungen zur Philosophiegeschichtsschreibung (d.h. zur ,Beschéftigung
mit der Geschichte der Philosophie®), in deren Umkreis H.s Unternehmen an-
gesiedelt ist. Diese Uberlegungen haben zwei wichtige Funktionen:

Erstens dienen sie der Klarung der Frage, ob und unter welchen Bedingun-
gen aus einer ,Beschaftigung mit der Geschichte der Philosophie® ein anderes
Wissen hervorgehen kann als die (gleichsam rein historische) Kenntnis, wer wo
wann was wie in der Vergangenheit gedacht und gesagt hat. Unter welcher Be-
dingung, so lautet die Frage, kann Philosophiegeschichtsschreibung zu phi-
losophisch relevanten Einsichten fiihren, d.h. zu Einsichten, die sich auf das
Subjekt der Philosophie (und der Philosophiegeschichtsschreibung), den Men-
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schen, beziehen, wie er sich gerade in der Philosophie als zur Vernunft fihiges
Wesen zur Geltung bringt? Philosophiegeschichtsschreibung kann H. zufolge
philosophisch in diesem Sinne von ,Nutzen® sein, wenn man mit einem be-
stimmten Verstindnis von Philosophie zu den Texten bzw. in die Archive (oder
Bibliotheken) geht — mit einem Philosophiebegriff, der (anders als etwa der He-
gelsche) nur noch formal bestimmt (und auch an Texten {iberpriifbar) ist. F.
macht den Vorschlag, philosophische Systeme (wie andere wissenschaftliche
Theoriebildungen auch) als Versuche der Auflésung (oder wenigstens der Neu-
beschreibung) einer bestimmten Problemlage zu verstehen, wobei es dann zwei
Moglichkeiten gibt, ein Problem in Konkurrenz zu anderen Theorien zu l6sen
(oder zu kldren): (a) ohne Revision der grundlegenden begrifflichen und metho-
dologischen (konzeptuellen) Voraussetzungen, auf deren Basis man das Pro-
blem bisher zu lgsen versucht hat, ,,allein durch Verbesserung in der Analyse
des Problembestands®; oder (b) durch Revision der konzeptuellen Grundlagen
der bisherigen Losungsversuche — Grundlagen, die nach H. jeweils Aufschlufi
tiber den Rationalitdtsstandard einer Philosophie geben (10). Ist aber in diesem
Sinne ,.die Geschichte der Philosophie nicht nur als reine Problemgeschichte,
sondern ebensosehr als Geschichte der Rationalititsstandards an(zu)sehen®
(14), dann kann die Philosophiegeschichtsschreibung H. zufolge einen bedeut-
samen Beitrag der Aufkldrung leisten, der sich auf eben diese Rationalititsstan-
dards bezieht: Sie kann zeigen, daB die Rationalititsstrukturen, die in indivi-
duellen Zusammenhingen oder iibergeordneten Kontexten (Wissenschaft, Kul-
tur und Gesellschaft) herrschen, relativ (vgl. ebd.) und wandelbar und nicht
von ,ewiger Dauer” sind (wie man z.B. gerade im ,Deutschen Idealismus*
noch glaubte). Mit anderen Worten, sie kann uns lehren, daB unsere Vernunft
bestimmte (unaufhebbare) Grenzen hat und jeder bewuBte Versuch, ,an der
Vernunft als dem unsere Auffassung von der Wirklichkeit in welcher Weise
auch immer organisierenden Prinzip festzuhalten, (...) eine gewisse imma-
nente Fragilitit des Vernunftbegriffs selbst (...) beriicksichtigen® muf (186f).

Zweitens haben H.s philosophiegeschichstheoretische Erwdgungen die
Funktion, auf den besonderen ,Gesichtspunkt* zu verweisen, unter dem er
selbst dann ,.einige Aspekte der nachkantischen deutschen idealistischen Phi-
losophie — hier hauptséchlich reprisentiert durch die Theorien von Fichte,
Schelling und Hegel - betrachte(n)“ wollte (14). Dieser Gesichtspunkt — es han-
delt sich zugleich um H.s Vorschlag zur Neubestimmung des Klassifikations-
begriffs ,Deutscher Idealismus® — lautet, als These formuliert: Die , Entwick-
lung der nachkantischen deutschen idealistischen Philosophie (muB) als der
im ganzen einheitliche Prozeli der Etablierung von Rationalititsstandards ver-
standen werden (...), die sich als Alternative zu denen der philosophischen
Tradition der Neuzeit behaupten sollen* (14f). Das aber heilt zugleich, daB
nur eine Philosophiegeschichtsschreibung, die ihren Gegenstandsbereich, die
Geschichte der Philosophie, nicht nur als Problemgeschichte, sondern immer
auch als Geschichte der Rationalititsstandards auffaBt, ,,der eigentiimlichen
Signifikanz und Dynamik des Deutschen Idealismus gerecht (zu) werden* ver-
mag (14). Wird nun aber in solcher Philosophiegeschichtsschreibung mit einer
(unableitbaren und unaufhebbaren) Wandelbarkeit und Relativitit der Rationa-
litdtsstandards und -strukturen, mit Grenzen der Vernunft in diesem Sinn, ge-
rechnet, so hat H.s philosophiegeschichtliches Unternehmen allerdings eine
besondere Pointe: Denn hier nun werden (unter bezeichnetem Gesichtspunkt
und nach Mafigabe bezeichneter Philosophiegeschichtsprogrammatik) philoso-
phische Positionen untersucht, die gerade in Frage gestellt haben, es kénnte fiir
die Vernunft unaufhebbare Grenzen geben, und die darangegangen waren, die
Grenzen, die nun Kant der Vernunft bestimmt hatte, aufzuheben.

In der Tat zeigt nun H. (sehr detailliert), daB die , Entwicklung der nachkan-
tischen deutschen idealistischen Philosophie* in dem konkreten Sinne ein
einheitlicher Prozefl der Etablierung von neuen und zur gesamten Neuzeit al-
ternativen Rationalititsstandards gewesen ist: daB zuerst Fichte, dann Schel-
ling, dann Hegel (jeweils gegen den unmittelbaren idealistischen Vorgénger)
versucht haben, Kants Vernunftbegriff (der fiir sie den Rationalititsstandard
der philosophischen Tradition der Neuzeit reprisentierte) unter Bewahrung
der Kantischen Intentionen so zu modifizieren und ,,seine Kantischen Grenzen
aufzuheben®, daB dort, wo am Anfang, bei Kant, einmal die Theorie der end-
lichen (menschlichen) Vernunft gestanden hat, am Ende, bei Hegel, die Theorie
der absoluten (géttlichen) Vernunft zu stehen kommt. Dabei beschriinkt sich H.
zweckméBigerweise auf eine bestimmte Problemlage, die aufzulésen die Idea-
listen seiner Ansicht nach v.a. angetreten sind: auf das (praktische) Problem
der ,, Autonomie der Vernunjft“. Doch gerade in dieser Hinsicht macht er sehr
Klar, wie die idealistische Philosophie einerseits durch die Kantische Philoso-
phie und andererseits durch die Kritik von Friedrich Heinrich Jacobi an ver-
meintlich impliziten Konsequenzen der Kantischen Philosophie bestimmt ist;
wie ferner Fichte, Schelling und Hegel Kants These von der Autonomie der
Vernunft zu retten versuchen — darin iibereinkommend, daB weder die Formu-
lierung dieser These bei Kant noch Jacobis Alternativen zur Vermeidung dieser
These noch der Rettungsversuch des jeweiligen idealistischen Vorgingers ak-
zeptiert werden kénnen.

Die acht Abhandlungen, in denen dies gezeigt wird, sind zu zwei Gruppen
zusammengefalit: Die erste Gruppe — oder der Erste Teil des Buches — trigt den
Titel: Kant-Krifik und ihre Folgen und umfaBt fiinf Texte: Sie befassen sich 1.
mit der Kritik von Jacobi an Kant; 2. mit der Kritik von Fichte, Schelling und
Hegel an Kant und Jacobi; 3. mit dem frithen (,antiskeptischen*) Ansatz Fich-
tes (seinem Versuch einer ,Rettung der AuBenwelt durch das Ich*); 4. mit
»Schellings unkantischer Rehabilitierung der Teleologie und 5. mit »Hegels
Konzeption von Rationalitit®,

Der Zweite Teil enthilt drei Studien zu Einzelfragen, die sich in den Ab-
handlungen des ersten Teils ergeben haben: Sie beziehen sich 1. auf Kants ,Kri-

tik der Urteilskraft’, wie sie sich ,,im Urteil seiner idealistischen Nachfolger*
dargestellt hat; 2. auf den ,,geheimen Kantianismus in Hegels Geschichtsphi-
losophie” und 3. auf die Kritik des spéten Schelling an Hegel. Diese Studien
gehen auf schon veréffentlichte Arbeiten zuriick.

H.s Buch ist im hochsten MaBe lesenswert: Es zerstért Legenden
und gingige Vorurteile iiber Ziele und Motive des ,Deutschen Idea-
lismus*, wie sie nicht zuletzt von den Idealisten selbst geférdert wor-
den sind. Es enthélt interessante Uberlegungen zu einer kritischen
Theorie der Philosophiegeschichtsschreibung, die — unter Wahrung
von Motiven der idealistischen Philosophie, insbesondere des Mo-
tivs, dab man, wie in der Philosophie, so auch in der Geschichte der
Philosophie mit so etwas wie ,,Vernunft* rechnen mub — der ideali-
stisch verabsolutierten Vernunft, ganz undogmatisch, die fragile Ver-
nunft entgegensetzt. Auch wenn man vielleicht nicht mit allen Inter-
pretationen, die das Buch enthélt, ganz einverstanden sein wird (und
vielleicht auch die gelegentlichen Redundanzen und die hin und
wieder komplizierte Sprachgebung etwas irritierend findet), so ist
das Buch doch v.a. auch deshalb noch lesenswert, weil es in Theorie
und Praxis zeigt, daB} eine Beschéaftigung mit iiberlieferten Rationali-
tdtskonzepten nicht sinnlos ist: Haben uns doch selbst diejenigen, die
die Vernunft verabsolutiert haben, stets noch etwas Bedeutsames zu
sagen — etwas, das uns als endliche Vernunftwesen betrifft.

Bonn Petra Kolmer

Natur- / Sozialwissenschaften

Evolution im Diskurs. Grenzgespriche zwischen Naturwissenschaft, Philoso-
phie und Theologie, hg. v. Alexius J. Bucher / Dieter Stefan Peters. —
Regensburg: F. Pustet 1998. 421 S. (Eichstétter Studien, 39), kt DM 98,00
ISBN: 3-7917-1601-8

Mehrfach ist Eichstitt der Ort fiir Gespriche zwischen Naturwis-
senschaften einerseits und Philosophie und Theologie andererseits
gewesen. Der Spiritus rector von der naturwissenschaftlichen Seite
war Wolfgang Friedrich Gutmann, der wegen seines plétzlichen To-
des am 15. 4. 1997 diesmal nicht mehr dabeisein konnte. Dieses Sym-
posion mit seinen hier veroffentlichten Vortrdgen ist gleichsam die
Summe aller seiner Bemithungen um das interdisziplinire Gesprich.

Die Spannbreite der 25 verschiedenen Beitrdge ist sehr groB und
die Beziehungen zur Thematik der Evolution ist unterschiedlich eng.

Die Einteilung in I. Biologie und Evolution (29-84), II. Organismus
und Evolution (87-167), IIl. Philosophie und Evolution (171-316)
und IV, Theologie und Evolution (319—403) scheint in den ersten bei-
den Punkten nicht logisch zu sein, da der Organismus ja auch zur
Biologie gehort. Die Auseinandersetzung mit der neodarwinistischen
oder synthetischen Evolutionstheorie ist von Gutmann schon an an-
derer Stelle gefiithrt. Trotzdem hétte man sich hier einen Diskurs
zusammenfassend gewiinscht zwischen der Evolutionstheorie der
Frankfurter Schule und der allgemein in den meisten biologischen
Lehrbiichern noch vertretenen Synthetischen Evolutionstheorie
(dem Gradualismus und Punktualismus) und der neutralen Evoluti-
onstheorie z. B. von Kimura. Man hat den Eindruck, es wiirde hier ein
neuer dogmatischer Standpunkt als bewiesen vorausgesetzt und der
Diskurs unter den biologischen Evolutionstheorien finde nicht mehr
statt. Jedenfalls ist kein Vertreter der Selektionstheorie unter den Vor-
tragenden vorhanden. Gerhard Vollmer, der einen beachtenswerten
Art. ,Die Unvollstandigkeit der Evolutionstheorie” (1984) veroffent-
licht hatte, wire ein solcher kritischer Gesprachspartner gewesen.
Auf der Riickseite des Deckblatts des Buches wird wieder einmal der
falsche Selektionsbegriff zitiert. Die natiirliche Selektion kann nicht
die vorteilhafte erbliche Variante auslesen (das geschieht nur in der
Auslese des Ziichters), sondern die Natur vermag nur das Nicht-An-
gepabte oder weniger gut Angepalte ausmerzen, bzw. derartige Orga-
nismen sind im Kampf ums Dasein nach Darwin benachteiligt (vgl.
dazu R. Koltermann, Stimmen der Zeit, Februar 1996).

Dabh Gott als LiickenbiiBer wissenschaftstheoretisch schon immer
falsch war, ist nicht eine neue Erfindung, sondern wurde von Erich
Wasmann schon Anfang dieses Jh.s (1906) und bei seinen Vortrigen
in Berlin (1907) deutlich vertreten (R. Koltermann, 1990: Naturwis-
senschaft und Glaube. Die Kontroverse zwischen E. Wasmann und
E. Haeckel um Evolutionstheorie und Schopfungsglaube). Formulie-
rungen wie: ,Die Epoche des orthodoxen darwinistischen Fun-
damentalismus ist zu Ende“ (13) legen eher eine ideologische denn
eine sachliche Einstellung des Vf.s nahe. DaB neben den AuBenfakto-
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ren der Evolution auch die inneren Krifte des Organismus in der
Stammesgeschichte und Herausbildung der Arten eine Rolle spielen,
bedeutet doch nicht, dall die AuBenfaktoren véllig vernachldssigt
werden und falsch sind. Selbstverstindlich 14Bt sich dariiber dis-
kutieren, ob man beim heutigen Stand der Forschung einem be-
stimmten Typ von Ursachen der Evolution eine Hauptrolle zuschrei-
ben kann oder nicht. !

Jedenfalls scheint mir, daB durch solche Ubertreibungen der
Frankfurter Schule eher der Diskurs iiber die Evolution unterbunden,
statt gefordert wird. Im Gesamtkonzert der verschiedenen Beitrdge
fehlt einer, der wissenschaftstheoretisch nach Art der Sprachspiele
von Wittgenstein die Kategorienfehler von Naturwissenschaftlern ei-
nerseits und fundamentalistischer Theologen andererseits aufzeigt
(vgl. R. Koltermann: Stimmen der Zeit, Januar 1998).

Insgesamt sind die einzelnen Referate meistens in sich genommen
sehr gut, aber es hétte eine bessere systematische Fragestellung dem
ganzen Bd gut getan. Selbstverstdndlich ist hier nicht der Raum, um
alle Beitrdge im einzelnen zu besprechen.

M. Gupo (29-46) referiert tiber den Diskurs iiber die Geschwindigkeit der
Evolutionsprozesse und das Hydraulik-Prinzip von W. F. Gutmann. Der Punk-
tualismus von N. Eldredge und S. Gould (1972) erscheint nur in einer Ver-
offentlichung von S. Gould von 1991, und dieser Forschungsansatz iiber die
unterschiedlichen Geschwindigkeiten im Evolutionsgeschehen wird leider
nicht geniigend ausdiskutiert.

Interessant auch der kurze Beitrag liber Varianten und Invarianten in der
Evolution von C. HERTLER (47-60); es geht um den Artbegriff bei Darwin und
die wohl umdeutende Rolle Mayrs darin. Ob allerdings der Goethische Typus-
Begriff weiterhilft, ist zweifelhaft.

Die inzwischen in die Lehrbiicher eingegangene Lehre von Endosymbiosen
wird in ihrer geschichtlichen Entwicklung der Forschung anschaulich dar-
gestellt von D. MOLLENBAUER (71-76). Zuzugeben ist, daB fiir diesen Fall nicht
von einer vergabelnden Verzweigung im iiblichen Sinn gesprochen werden
kann. Die Fragen der Parallelentwicklung oder der Konvergenz hitte eine aus-
fithrlichere Darstellung (D. S. PETERS, 77—82) erfordert, als gerade fiinf Seiten.

Die im Teil II (Organismus und Evolution) zusammengefaBten Referate ge-
horen der Uberschrift dieses zweiten Teiles nach in den ersten, der Inhalt der
Beitrdge nach aber in den Teil IIl (Philosophie und Evolution).

Es handelt sich sowohl bei der evolutiondren Erkenntnistheorie (S. BUTTNER
/ P. REISINGER), als auch in dem Referat von H. W. Incensiep iiber die Seelen-
ordnung im Organischen, erst recht dann bei K. Kécry iiber den prozessualen
Ansatz bei Bergson, sowie bei dem ausgezeichneten Referat von C. KuMMER
tiber die Ganzheitstheorie des Organismus in der Molekularbiologie um typisch
naturphilosophische Themen, die ausgehend von naturwissenschaftlichen Be-
funden tiber diese philosophisch reflektieren.

Man sollte den Beitrag von Biittner und Reisinger iiber die Subreption in
der evolutiondren Erkenntnistheorie zur Pflichtlektiire fiir Vertreter dieser
Theorie machen.

Im dritten Teil ,Philosophie und Evolution” werden eine Reihe von Phi-
losophen, die sich mit der Evolution befaBt haben, zur Sprache gebracht: Rah-
ner, Whitehead (2mal), Kant, Heidegger, Cassirer.

In dem Referat von R. EsterBAUER iiber die Differenz der Zeitbegriffe in Na-
turwissenschaft und Philosophie, wird mir vorgeworfen (195), ich wiirde den
Zeitbegriff der Naturwissenschaften in der Philosophie verwenden. Es wird an
der entsprechenden Stelle in meiner Naturphilosophie (1994) in dem Kap. iiber
das Altern ja gerade unterschieden zwischen dem naturwissenschaftlichen
Phénomen des Alterns, dem psychologischen Aspekt und der philosophischen
Frage nach dem Sinn des Alterns und zwar wird im Sinne des Vf.s auf die ver-
schiedenen Zeitbegriffe geachtet und das naturwissenschaftliche Defizitmodell
als ausreichendes Erklarungsmodell fiir die philosophische Frage nach dem
Sinn des Alterns zuriickgewiesen.

In dem Referat von N. Fiscuer iiber die Autonomie der Lebewesen im An-
schluff an Kant sei das Zitat von Kant (KrV B 650) S. 211, Anm. 18 besonders
hervorgehoben, wo Kant die Notwendigkeit eines letzten Grundes der Welt in
Gottﬁund dessen creatio continua ableitet, und das in der Kritik der Reinen Ver-
nunft!

In dem Beitrag von A. Locker ist auf S. 240 schwer einsehbar, wie das
Nichts der Grund von der Welt Gottes und der Welt des Menschen sein kann.
Wie soll denn ein Nichts, dem also kein Sein zukommt, etwas begriinden kén-
nen? Das ist logisch nicht nachvollziehbar.

H.-D. MuTscHLER setzt sich in seinem Vortrag ,,Die Geschichtlichkeit der
Natur und die Ungeschichtlichkeit der Naturgesetze* (251-261) mit den Unter-
schieden in Physik und Biologie bzgl. der Zeitkomponente auseinander. Nach
dem Historiker wird man Geschichtlichkeit im strengen Sinne wohl nur der
Geschichte des mit freiem Entschluf begabten Menschen zuschreiben. Im ana-
logen Sinne als Prozeli in der Zeit darf man aber auch von Erdgeschichte, Ge-
schichte des Kosmos, Stammesgeschichte usw. sprechen. Der V1. versucht eine
begriffliche Klarung und stellt Minimalbedingungen fiir die Rede von einer Ge-
schichtlichkeit der Natur (Kontingenz, Irreversibilitdt, Subjekt, das mit sich
identisch bleibt; Teleologie) auf, wobei der letzte Begriff in der Biologie der
umstrittenste ist.

M. WEINGARTEN analysiert die Schwierigkeiten inter- und transdisziplind-
rer Gesprdche und zeigt Wege auf, wie sie zu iiberwinden sind (289-303). Jeder,
der in dieser inter- und transdisziplindren Weise gearbeitet hat, weil aus tagli-
cher Erfahrung, wie miihselig ein solcher Dialog oft ist. Hier wird anhand Kants
Organismusbegriff exemplarisch ein solches Gespréch dargestellt.

K. WIEGERLING setzt sich mit dem Prozefdenken in Cassirers Philosophie
auseinander (305-316).

Teil IV ,, Theologie und Evolution” sucht in einigen Aspekten den Dialog
zwischen Theologie und Naturwissenschaften darzustellen. Dabei hitte ich
mir eine mehr systematische Darstellung gewiinscht, in der die Geschichte
des Verhiltnisses von Evolution und Schépfung in der Auseinandersetzung
zwischen Darwin, Huxley und Haeckel nachgezeichnet, die exegetischen
Grundregeln der Interpretation der Schépfungserzihlung und kirchlichen Ver-
lautbarungen und Stellungnahmen entwickelt worden wiren.

Der an sich sehr gute Beitrag von A. GLASSER ,, ProzefSphilosophie und On-
tologie der Evolution® (355-375) hitte in den philosophischen Teil gehdrt. So
iiberschneiden sich teilweise die Beitrdge von R. BucuEr ,Die Theologie, die
Wissenschaft und das Handeln der Kirche” — in den letzten 100 Jahren —
(319-333) mit dem von M. RoseEnBERG ,, Theologie, Kirchen und die Evolutions-
theorie* (391-400). AuBerdem wird das noch einmal an dem Beitrag von J. G.
MAYER , Historische Auseinandersetzungen mit der darwinistischen Evoluti-
onstheorie unter besonderer Beriicksichtigung Ernst Haeckels” (377-389) spe-
zifiziert. Besonders hervorzuheben ist auch das Referat von E. DiepricH ,, Uber-
legungen zur Funktion der Rede von Jahwe bzw. Gott als Schépfer in Texten des
Alten Testamentes* (335—354).

Das sehr reichhaltige Werk, mit viel Detailkenninis in den einzel-
nen Beitrdgen, bringt dem Leser sicher eine Reihe neuerer Erkennt-
nisse auf diesem Grenzgebiet zwischen Naturwissenschaft und Phi-
losophie bzw. Theologie. Das Ganze ergibt ein mosaikartiges Bild der
heutigen Problemlage. Ich hatte mir mehr systematische Ordnung ge-
wiinscht auch um den Preis, daB dann einige Beitrdge weggefallen
wiren. Fast vollig fehlt oder nimmt doch zu wenig Raum ein der Dis-
kurs um Evolution innerhalb der Biologie. Eine griindliche Ausein-
andersetzung mit dem fundamentalistischen Kreationismus wire
ebenfalls wegen der zunehmenden Bedeutung auch in unserem
Land erforderlich gewesen.

Frankfurt a. M. Rainer Koltermann

Herausforderung: Klonen, hg. v. Casper Séling / Martin Kleer. — Paderborn:
Bonifatius 1998. 93 S. (Theologie und Biologie im Dialog), kt DM 22,80
ISBN: 3-89710-032-0
Zu den Worten, die in diesen Jahren ihren Bekanntheitsgrad iiber-

proportional gesteigert haben, gehért das Wort ,,Klonen®. Selbst in
den einschlégigen Wissenschaften und Techniken war das substanti-
vierte Verb ,,Klonen“ so gut wie ungebrauchlich, statt dessen in der
Pflanzenziichtung z.B. ,,Stecklingsvermehrung® oder , Meristemver-
mehrung” {iblich, Allemal wurde und wird darunter die hochgradige
genom-identische Vermehrung von Ziichtungsergebnissen verstan-
den und auch von selten in der Natur vorkommenden oder in ihrem
Bestand gefdhrdeten Pflanzenarten. Das Substantiv , Klon“ war und
ist der gebrduchliche Ausdruck fiir die Gruppe (héufig die Anzahl
hunderttausend tibersteigend) der mit dem Ausgangs, material®“ hin-
sichtlich des Genoms (fast) identischen, labortechnisch erméglichten
Pflanzen. Im Prinzip war und ist das Problem bzw. die Aufgabe, als
Ausgangsbasis meristematisches, d.h. zum Ganzaufbau eines Indivi-
duums befahigtes Gewebe (dazu zihlt hier auch eine Einzelzelle) zu
gewinnen. Soviel der Rez. weil}, gab es dazu auBlerhalb ,,des Labors*
und der Vermehrungsbetriebe keine Diskussionen; die stecklingsver-
mehrten Geranien, die meristemvermehrten Orchideen fanden und
finden unaufgeregt ihren Markt.

Warum nun innerhalb kurzer Zeit die heftige, bis in hohe politi-
sche Gremien hineingetragene Debatte iiber das ,,Klonen“? Die Mog-
lichkeit der ,Meristemvermehrung” eines Menschen hin zu einem
»Klon“ (fast) genomidentischer Individuen ist in greifbare Nihe ge-
riickt. Stichwort: Dolly!

Menschliche Klone gab und gibt es schon immer: eineiige Zwillin-
ge, Mehrlinge. Zwillingsforschung war und ist etabliert an Humange-
netischen Instituten, ohne daB sie medien-unterstiitzte allgemeine
Aufmerksamkeit gefunden hitte. Das Schaf Dolly verindert die Erér-
terungssituation heftig. Es geht nicht mehr um den natiirlich vorkom-
menden Klon ,Zwillinge“, ,Mehrlinge”, es geht um den kiinstlich
hergestellten Klon eines Menschen und um die GriBenordnung,
d.h. um die zumindest theoretisch mogliche beliebig grofe Anzahl
der zu einem Klon gehérenden menschlichen Individuen.

Nach dem Abebben feuilletonistischer und medienopportunisti-
scher Berichterstattung bleibt das Problem, zumindest in der Zuspit-
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zung auf den Menschen. Hier setzt die angezeigte Verdffentlichung
ein. Sie ist die redaktionell {iberarbeitete Dokumentation der ersten
Tagung in der neuen Reihe , Theologie und Biologie im Dialog” an
der ,,Wolfsburg", der Katholischen Akademie des Bistums Essen.

Die Herkunft der Referenten und die Themen ihrer Vortrédge lassen erken-
nen, daB auf dieser Akademietagung das Generalthema ,Klonen“ in unter-
schiedlichen Sichtweisen vorgestellt werden sollte: CasPar SOLING, theologi-
scher Referent des Bischofs von Limburg: , Dolly - Wolf im Schafspelz?*; ReiN-
HARD HENSEL, Mikrobiologe an der Gesamthochschule Essen: ,Klonen in der
Natur und im Labor”; Trutz PopscHUN, Bereichsleiter Science and Strategy
bei der Serono Pharma GmbH: ,, Wie aus Dolly Dollars werden. Zur wirtschaftli-
chen Bedeutung des Klonens“; DiIeTMAR MIETH, Moraltheologe an der Univ.
Tiibingen und Leiter des Projekts Européisches Netzwerk fiir biomedizinische
Ethik und Berater der EU-Kommission Ethische Implikationen der Biotech-
nologie: ,,Probleme der Ethik in der Biomedizin am Beispiel der Klonierungs-
debatte®; WERNER LENSING, Mitglied der Arbeitsgruppe Bildung, Wissenschaft,
Forschung und Technologie der ehemaligen CDU/CSU-Bundestagsfraktion:
»Die ,Bioethik-Konvention® des Europarates in der Diskussion.“

Wissenschaftliche, wirtschaftliche, politische und theologisch-
philosophische Argumente pro und contra kamen also zur Sprache —
sachlich, kompetent und informativ. Den Zuhérern wird deutlich ge-
worden sein — und den Lesern wird es dhnlich ergehen — dabB hier an
der ,Fallstudie Klonen* deutlich wird, wie vielschichtig komplex
und in den Auswirkungen noch gar nicht vollstindig iibersehbar die
biotechnologische Entwicklung (in ihren méglichen Varianten) auf
die Menschen heutiger und zukiinftiger Tage eindringt.

Sicherlich ist auf dieser Tagung, wie sie sich in der angezeigten
Publikation spiegelt, nicht alles gesagt, was zum Thema darstellend
und argumentierend gesagt werden kann — wie sollte es auch. Das gut
durchdachte Konzept der Tagung, erstellt von Caspar Séling, einem
der beiden Hg., hat dazu beigetragen, trotz unausweichlich grofer
Liicken das in den Referaten Vorgetragene als eine ,runde Sache* er-
scheinen zu lassen. Die Informationsdichte und die durchweg klare,
auf das Akademieauditorium abgestimmte Sprache tun das ihrige,
um die vom Einleitungsreferat vorgegebene ,,Klammer* zu fiillen.

Das genannte Einleitungsreferat ,, Dolly — Wolf im Schafspelz?* zeigt u. a. die
Vorgeschichte des angezeigten Problems auf: das — so scheint es beinahe — un-
aufhaltsame Verwirklichen des biotechnisch Méglichen.

Der Vi, gibt vier Gliederungspunkte vor: 1. Dolly: Verbindung von Gentech-
nik und Reproduktionsmedizin. 2. Anfragen an das Menschenbild; 3. Argu-
mente gegen das Klonen von Menschen; gegliedert in die Unterabschnitte:
»Die erste Argumentationskette wendet sich gegen das Klonen als kiinstliche
Zeugung.” ,Eine zweite Argumentationsstrategie spricht dem Menschen eine
genetische Integritdt zu, die eng mit seiner Individualitit und Wiirde verbun-
den ist.“ ,Die dritte Argumentationskette bezieht sich auf technische Hiirden*
(sehr informativ!). Der 4. und letzte Gliederungspunkt lautet: Die politische
Diskussion.

Der Verdffentlichung ist eine kurze Liste mit weiterfithrenden Literaturhin-
weisen, zusammengestellt von C. Séling, und das Dokument der EU zum
~Schutz der Menschenrechte und der Menschenwiirde im Hinblick auf die An-
wendung von Biologie und Medizin*, nebst dem Zusatzprotokoll ,,iiber das Ver-
bot des Klonens von menschlichen Lebewesen* angefiigt.

Nicht nur eine hochschul-akademische Leserschaft kann angeregt
werden durch die Lektiire dieser 90 S. umfassenden Veroffentlichung
in der neuen Reihe , Theologie & Biologie im Dialog”, mit kritischer
Aufmerksamkeit die weitergehende — in den ,Medien* allerdings ab-
klingende — Diskussion zu verfolgen.

Greven-Gimbte Werner Broker

Bildende Kunst / Literatur

Koch, Guntram: Friihchristliche Kunst. Eine Einfithrung. — Stuttgart: W. Kohl-
hammer 1995. 168 S. (Urban-Taschenbiicher, 453), kt DM 32,00 ISBN:
3-17-011400-X
Koch hiitte sein Werk auch , Einfithrung in die christliche Archio-

logie iiberschreiben kénnen. Um dem Problem einer immer noch

ausstehenden Definition zur Frage frithchristlicher Kunst zu ent-
gehen, beschrinkt sich K. auf eine Periodisierung, beginnend mit
den Fresken von Dura Europos (232/33 n. Chr.) und endend mit der

Eroberung Paldstinas und Syriens durch die islamischen Araber (ab

634 n.Chr.). M. E. die beste Lsung.

Das friithchristliche Kunstschaffen entstand durch Umformung
und Neuinterpretation griechisch-rémischer Motive. Zunéchst bens-
tigte das Christentum keine grofien Versammlungsrdume. AuBerdem
wirkte das atl. Bilderverbot retardierend auf die Ausgestaltung selbst
der Bestattungsanlagen bis in das 4. Jh. hinein. Als pagane Vorbilder
standen die Markthasiliken zur Verfiigung, als man sakrale GroB-

rdume (ab 324 n. Chr.) in Dienst nahm. In der Malerei und Plastik lie-
Ben sich pagane Vorlagen der Christianisierung, so z.B. der Schaftri-
ger als guter Hirte finden. Aus der sitzenden Isis mit dem Horuskna-
ben wurde Maria mit dem Kind, aus birtigen Vatergottheiten wurde
der Christus barbatus, aus der Verkérperung einer Jahreszeit der ju-
gendliche Christus, aus einem mit dem Schwert ausholenden Krie-
ger, Abraham, der Isaak t6ten will, aus dem schlafenden Endymion
der ruhende Jona, usw. Die Einfachheit der Beispiele verfiihrt K. nicht
dazu, jeweils am Ort iibersichtlich die Problematik zu entfalten.

Das Werk ist in der Abfolge gegliedert: Architektur, Bestattungswesen, Ma-
lereien — Mosaiken, Skulpturen und Kleinkunst. SchlieBlich werden Museen
und Sammlungen mit friithchristlicher Kunst vorgestellt. Die einzelnen Ab-
schnitte werden je nach Problemlage gewichtet. Dabei erweist sich K. auch als
Kenner der Alten Kirchengeschichte, die er zusammenfassend zu analysieren
versteht. Der V£ ist bemiiht, die frithchristliche Kunst in den profanen Berei-
chen nach dem Muster ,, Antike — Christentum® einzuordnen. Folgerichtig wer-
den Stadtanlagen, Plitze, Foren, Ehrensdulen bis hin zu Stadtbefestigungen,
Kastellen, Hdusern, Villen, Palédsten, Hippodromen und Briicken erlautert.

Die jeweilige Fragestellung untersucht das typisch Christliche bzw. die
durch das Christentum bewirkten Verdnderungen oder deren neue Akzentset-
zung. Besonderes Interesse gilt der Architektur, die in christlicher Zeit ent-
stand, wie etwa den Bauten aus justinianischer Zeit oder den Stadtgriindungen
Justiniana Prima, Sergiopolis oder Zenobia. Die Bischofsresidenzen werden
von kaiserlichen oder privaten Paldsten abgeleitet. Das hatte fiir die kirchlichen
Architekten den Vorteil, an kein vorgegebenes Bauprogramm gebunden zu
sein, weil hier prinzipiell die Méglichkeit zu freier Gestaltung gegeben war.
D.h. aber auch, daf} eine Identifizierung eines reprisentativen bischéflichen
Bauwerks mehr von Zufallsfunden abhingig gemacht werden mufl — es sei
denn, der Standort der Anlage selbst 146t nur eine bischéfliche Bestimmung
zu. Da Bischofe wie Kaiser oder hohe Amtstriiger in ihren Residenzen einen
besonders betonten Empfangssaal benétigten, ist ein solcher Raum allein kein
eindeutiges Identifizierungsmerkmal. Wie sollte man ansonsten eine ,,audien-
tia episcopalis® zweifelsfrei erkennen. Es miiBten die sog. ,,ensembles ecclesia-
stiques” intensiver klassifizierend erforscht werden. Eine Forschungsaufgabe,
die nach einer Diss. verlangen wiirde.

Auch eine einfiihrende Darstellung lebt vom Anschauungsmateri-
al. Negativbeispiele lieBen sich nennen. K. hat dieses Desiderat er-
fiilllt. Es gentigt, auf den Fundus bereits publizierten Materials zu-
riickzugreifen. Der Leser ist damit in die Lage versetzt, mit Hilfe sei-
ner Denkmalerkenntnis selbsténdig Nachpriifungen vorzunehmen.
Das spezielle Literaturverzeichnis und das Register lassen das Werk
miihelos aufschlieBen. Eine Einfithrung zielt mehr den usum del-
phini an. K. bietet eine Einfiihrung, die auch dem Althistoriker eine
schnelle Moglichkeit der Information liefert und die Unverzichtbar-
keit der monumentalen Quellen fiir die Darstellung der Geschichte
der alten Kirchen eindrucksvoll dokumentiert.

Augsburg Wilhelm Gessel

Hoffmann, Daniel: Die Wiederkunft des Heiligen. Literatur und Religion zwi-
schen den Weltkriegen. — Paderborn / Miinchen / Wien: F. Schéningh 1997.
457 S., kt DM 78,00 ISBN: 3-506—73946—8

Die vorliegende Studie wurde 1996 als germanistische Ha-
bil.schrift an der Heinrich-Heine-Univ. in Diisseldorf eingereicht.
Der Vf., Germanist und Philosoph, wendet sich hier der deutschspra-
chigen Literatur zwischen den Weltkriegen und in der Nachkriegszeit
bis 1960 zu. Er konzentriert sich auf bislang eher vernachlissigte
Schriftsteller, die versuchten, dem Chaos der Kriege und dem Zusam-
menbruch der Moderne ein Konzept der literarischen Resakralisie-
rung der Welt entgegenzusetzen. Trotz, besser: wegen aller bezeugten
Barabareien schufen sie in ihren Werken Zeugnisse fiir die grund-
legende Heiligkeit der Welt. ,Der Blick auf die Welt als Schopfung,
die Einsicht in die Kreatiirlichkeit allen Seins, ist ihr poetisches Ge-
genbild zum Ersten Weltkrieg®, ein Gegenbild, das nach 1945 ,,um die
Transzendenz des Todes* (14) erweitert und damit vertieft wurde.

Im Vordergrund der Untersuchung stehen vier Schriftsteller, zu denen es
aktuelle Einzeluntersuchungen gerade nicht gibt: Elisabeth Langgdsser, Wil-
helm Lehmann, Georg Britting und Ernst Petzold. Seitenblicke auf der Suche
nach dem , Neuen Heiligen® in der Literatur dieser Epoche streifen jedoch auch
Autoren wie Ricarda Huch, Oskar Loerke, Alfred Mombert und zahllose ande-
re. Das Werk dieser Schriftsteller iiberhaupt wieder in Erinnerung gerufen zu
haben gehort zu den wichtigen Verdiensten dieser Arbeit. Dazu gehért jedoch
an erster Stelle die Wiirdigung des Topos ,,Resakralisierung”, der sich im Werk
dieser Autoren an iiberraschend zahlreichen Beispielen wiederfinden 146t und
mit theologischen Tendenzen der Epoche, etwa bei Franz Rosenzweig oder Karl
Barth, verbunden wird. Hier schlieBt die Untersuchung wichtige Liicken in der
Aufarbeitung der geistig-religits-literarischen Gesamtkonstellation der unter-
suchten Zeitrdume. Im Nachdenken der Ergebnisse der Studie kristallisieren
sich dennoch zwei Nachfragen an ihren Grundduktus heraus:



343 1999 Jahrgang 95 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 344

Erste Nachfrage: H. stellt die Tradition der Schriftsteller dar, un-
terzieht sie aber kaum der kritischen Wertung: Taugt denn das Kon-
zept der ,Resakralisierung® iiberhaupt zur Schilderung der Zeitstro-
mung, zur Deutung von unfaBibaren Katastrophen in Krieg, Shoa,
Atomzerstorung? Sind die von ihm untersuchten Autoren nicht des-
halb abgetaucht in die Peripherie, weil sich ihr poetisches Konzept
als untauglich erwies? Haben nicht ,,Gruppe 47 einerseits und jiidi-
sche Autoren wie Nelly Sachs und Paul Celan andererseits gerade
wegen des Scheiterns derartig artifizieller ,Resakralisierungen®
nach 1945 den ,Radikalschlag” in der Literatur gefordert und schrei-
bend praktiziert? Der V. geht hier — durch die fehlenden Briicken-
schléage in andere Bereiche der Literatur — mit seinem Material zu so-
lidarisch und d. h. zu unkritisch um.

Zweite Nachfrage: Der Grenzgang zwischen Religion und Litera-
tur, zwischen Theologie und Asthetik stellt stets ein schwieriges Un-
terfangen dar, weil die gleichwertige Kompetenz in beiden Bereichen
notwendig ist. Der Vf. nimmt jedoch an kaum einer Stelle die frucht-
baren Ergebnisse und Beitrdge speziell zum theologisch-literarischen
Dialog der letzten 20 Jahre wahr, die oft genug auch den von ihm be-

handelten Zeitraum betreffen. Das gilt nicht nur fiir schon , klassi-
sche® Arbeiten, die eher dem Bereich der Theologie entstammen
(Mieth, Kuschel, Solle), sondern gerade auch fiir wichtige germanisti-
sche Arbeiten der letzten Jahre, die den Bereich des kulturellen Ka-
tholizismus betreffen, v.a.: Jutta Osinski: Katholizismus und deut-
sche Literatur im 19. Jh. (Paderborn u.a. 1993); Susanna Schmidt:
»Handlanger der Vergénglichkeit. Zur Literatur des katholischen Mi-
lieus 1800-1950 (Paderborn u. a. 1994). Die Einbeziehung dieser bei-
den Forschungsfelder hitte die Gesamteinbettung des vom Vf. ge-
schilderten Phanomens noch wesentlich verfeinern kénnen.

H.s nach innen differenzierte Studie riickt den lange verdrdngten
Aspekt wieder in das BewuBtsein, daB} eine ganze Generation von
Schriftstellern gegen das Chaos der Kriegszeiten in ihrem Schreiben
den Versuch unternahm, die Heiligkeit der Welt als Schopfung Gottes
zu betonen. Eine kritische Wiirdigung und Einbettung dieses Phino-
mens in den gesamten religios-kulturellen Kontext der Zeit bleibt von
hier aus weiterhin ein Desiderat.

Weingarten Georg Langenhorst

Kurzrezensionen

Drey, Johann Sebastian: Nachgelassene Schriften. Bd 1. Mein Tagebuch iiber
philosophische, theologische und historische Gegenstinde 1812-1817.
Mit historisch-kritischem, textkritischem und sachbezogenem Apparat
und Registern, eingel. v. Max Seckler, editorisch bearb. von Winfried
Werner nach Vorarbeiten von Abraham P. Kustermann. — Tiibingen: A.
Francke 1997. LVII, 628 S. (Theologisches Tagebuch), geb. DM 164,00 ISBN:
3-7720-2490-4
Um es in Kiirze zu sagen: Es handelt sich um eine ganz hervor-

ragende Edition, die einen &ufBerst wichtigen Beitrag zur Theologie-

geschichte des 19. Th.s, speziell zur Tiibinger Theologie, darstellt. Mit
grofiter Akribie hat M. Seckler mit Mitarbeitern das ,, Theologische

Tagebuch” von J. S. Drey, dieser Griindergestalt in der neuen Theo-

logiegeschichte, kritisch editiert und dem Apparate erschlossen. Die

Dogmatikvorlesungen sollen folgen. Damit sind wichtige Hilfen zur

Erhellung der Geschichte und der Theologie der Katholischen Tiibin-

ger Schule gegeben. H.E. W.

In der Kraft des Heiligen Geistes. Wovon die Kirche lebt, hg. v. Willigis Ek-
kermann u.a. — Kevelaer: Butzon & Bercker 1998. 148 S. (Vechtaer Bei-
trége zur Theologie, 5), brosch. DM 28,00 ISBN: 3-7666—071—7
Mit diesem kleinen Bd stellt sich das Professorenkollegium des In-

stituts fiir Kath. Theol. der Hochschule Vechta der Herausforderung,

die durch das Vorbereitungsprogramm fiir das Anno Santo 2000 gege-
ben war: 1997/98 sollte in besonderer Weise der dritten trinitarischen

Person gewidmet sein. Insgesamt acht Referate bildeten das Corpus ei-

nes Symposiums im Mai 1998; sie werden hier vorgelegt. Wie iiblich,

greifen die V1. ein spezifisches Problem oder Anliegen des eigenen Fa-
ches unter der Themenvorgabe auf. Sehr informativ ist der Uberblick

tiber die charismatische und die pentekostale Bewegung von K. J.

LescH, der das Buch einleitet. Die biblisch-frithkirchlichen Reflexio-

nen tiber das Pneuma rufen F. G. UNTERGASSMAIR und G. HoTzE ins

Gedéchtnis; F-B. STAMMKOTTER steuert mit einem Beitrag iiber , die

philosophische Begriindung der Lehre vom Heiligen Geist bei Augusti-

nus* den patristischen Aspekt bei. Die pneumatologische Perspektive
der Theologischen Erkenntnistheorie vermittelt F. JANSSEN, jene in der

Sakramentenlehre (speziell der sog. Initiationssakramente) W. ECKer-

MANN. Mit der religionspddagogischen Schwierigkeit der Firmkate-

chese macht den Leser und die Leserin R. Sauer bekannt. Aus theo-

logisch-anthropologischer Sicht beleuchtet die Thematik M. BALKE-

NoHL (,, Vom Erwachen des Geistes im Menschen®). Insgesamt ist ein

Werk aus dem gemeinsamen Bemiihen entstanden, das in leicht ver-

standlicher Diktion Hinfiihrungen zum theologischen und spirituel-

len Verstehen des Heiligen Geistes anbietet. W.B.

Religitse Sprache und ihre Bilder. Von der Bibel bis zur modernen Lyrik, hg. v.
Andreas Holscher /Rainer Kampling. — Berlin: Morus-Verlag 1998. 283
S. (Schriften der Dibzesanakademie Berlin, 14), kt DM 42,00 ISBN:
3-87554-327-0
Der vorliegende Shd dokumentiert eine Vortragsreihe des Semi-
nars fiir Kath. Theol. der FU Berlin in Zusammenarbeit mit der Diéze-
sanakademie Berlin und versteht sich gleichzeitig als Festgabe zur

Emeritierung von Carsten Colpe. Die allenthalben wahrzunehmende
,Verarmung der Bildersprache’, die als Folge der ,Allverfiigbarkeit des
Bildes' zu konstatieren ist, wird in zw6lf Aufsdtzen hinsichtlich ihrer
Auswirkung auf die Situation der Theologie iberpriift. Aus dem
Blickwinkel unterschiedlicher Disziplinen theologischen Denkens
bis hin zu einer Bestandsaufnahme der Ikonographie aus Sicht mo-
derner Esoterik wigen renommierte Wissenschaftlerinnen und Wis-
senschaftler die Bedeutung der Bilder fiir die Vermittlung religitser
Grundkonstanten ab. Es entsteht auf diese Weise ein fundamentales
Pladoyer fiir die unverzichtbare Relevanz der Metaphorik im Blick
auf die Verkiindigung der ,geglaubten und erhofften Wirklichkeit des
Reiches Gottes', ohne dabei auf kritische Hinweise angesichts der
Sensibilitdt eines solchen Themas zu verzichten. A L.

Meyer, Harding: Aufsétze zur 6kumenischen Theologie. 1. Versthnte Verschie-
denheit. — Paderborn: Bonifatius / Lembeck 1998. 253 S., kt DM 42,00 ISBN:
Bonifatius: 3-89710-059-2 / Lembeck: 3-87476-339-0
Der Bd vereinigt eine Reihe von grundlegenden Aufsitzen eines

der Pioniere der 6kumenischen Arbeit, Harding Meyer, anliflich sei-

nes 70. Geburtstages. Die im Original teilweise nicht ganz leicht zu-
ginglichen, fiinfzehn Beitrdge sind in vier Blocken zusammengefaBt:

I. Einheitsbemiihen, II. Einheit und Einheitsvorstellungen, IIl. Kon-

fessionen und die Einheit der Kirche, IV. Bekenntnis und Verbind-

lichkeit. HIE::W.

Neumann, Uwe: Augustinus. — Reinbek: Rowohlt Verlag 1998. 158 S. (rororo

Monographien), kt DM 12,90 ISBN: 3-499-50617-3

Der Bd ersetzt die aus dem Jahre 1958 datierende Darstellung von
Henri-Irénée Marrou; die seitdem erschienene Forschungsliteratur
wurde durchgingig beriicksichtigt. Unterm Strich findet sich hier ei-
ne, fiir eine erste Anndherung sehr lesenswerte Einftihrung in Biogra-
phie, Werk und geistiges Umfeld dieses die christliche Theologie bis
heute prigenden Kirchenvaters. Fiir Theologiestudierende und alle
an systematisch-theologischen Fragen Interessierte besonders in-
struktiv ist, da Neumann die wechselnden Etappen des Umgangs
Augustins mit der Faktizitdt des Bosen in seine Darstellung eingehen
1dBt und auch seine Konzeption der Gnaden- und Erbsiindenlehre vor
diesem Hintergrund erschlieBt — ein Erbe, das die Theologie bis heute
beschiiftigt. M. S.

Rubhstorfer, Karlheinz: Das Prinzip ignatianischen Denkens. Zum geschicht-
lichen Ort der ,,Geistlichen Ubungen® des Ignatius von Loyola. — Freiburg
/ Basel / Wien: Herder 1998. 428 S. (Freiburger Theologische Studien, 161),
kt DM 88,00 ISBN: 3-451-26548—6
Die Freiburger Doktorarbeit will Rahners ,,Desideratum* einer ,,ei-
gentlichen Theologie der Exerzitien* (23) erfiillen. Diese ruhe auf
dem ,neuzeitlichen FreiheitsbewubBtsein des Individuums“ und der
Mystik von Gottes Ehre im Weltdienst am Evangelium. Das wird —
sehr kritisch zur Fachliteratur — betont rational durchgefiihrt: bis zu
Zahlenmystifikationen (Exbii.230, Betracht. z. Liebe = 23, Exbii. Prin-
zip und Fundament, mal 10, Einheit Gottes). Statt des Leerwerdens
(327f) mittelalterlicher Mystik (171) werden die ,,neuzeitlichen Ge-
danken von der absoluten Freiheit Gottes und deren unmittelbarem
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Wirken am Individuum in die katholische Kirche ein“-gefiihrt (193f).
Die Erfahrung der ersten Wahlzeit geschehe nicht im Wirken der
Causa Prima auf die Causa Secunda, sondern im Gegeniiber von Gott
und Mensch (325). Der Mensch also gehe nicht mehr in eine vor-
gebende Ordnung hinein, sondern errichte sie (vgl. Gewissenserfor-
schung) gleichsam neu.

Die Einsichten der Arbeit basieren auf lingst anerkannten Grund-
positionen, gehen aber in ihrer rationalen Methodologie unter. Gott
als Geheimnis taucht nicht auf (s. Servais, Théologie des Exercices
spirituels 1996); die Erfahrungsdimension (s. Robert, Une autre con-
naissance de Dieu 1997) 16st sich auf. Der Anspruch der Arbeit ist
kaum erfiillt. St

Trummer, Peter: Dal meine Augen sich éffnen. Kleine biblische Erkenntnis-
lehre am Beispiel der Blindenheilungen Jesu. — Stuttgart: W. Kohlhammer
1998. 223 S., kt DM 39,80 ISBN: 3—-17-015279-3
Am Beispiel der ntl. Blindenheilungsgeschichten eréffnet T. ei-

nen konzeptionellen Zugang zu der fiir heutige Leserinnen und Leser

oft nur schwer durchschaubaren Symbolsprache biblischer Erzdhlun-
gen. Das Vorgehen unterteilt sich in drei groBe Abschnitte: Zunachst
wird in einer ,kleinen biblischen Erkenntnislehre‘ die hermeneuti-
sche Problemlage hinsichtlich des Verstehens biblischer Symbolik
aufgedeckt. In einem zweiten Schritt (,Augen-Blicke’) gibt der Vf. an-

hand exemplarischer Stellen einen eher meditativen Zugriff auf die
Mehrdimensionalitdt des Themas ,Auge und Sehen‘, um dann im
dritten Teil (,Blinde sehen‘) anhand exegetischer Einzeluntersuchun-
gen der ntl. Texte (neben den entsprechenden synoptischen und jo-
hanneischen Blindenheilungserzdhlungen wird auch ein Blick auf
die Verarbeitung in den paulinischen Briefen geworfen) die vorange-
henden Erkenntnisse zu verifizieren. T. entwickelt einen lesenswer-
ten Einstieg in ein biblisch-theologisches Thema, das auf diese Weise
sowohl einem breiten Publikum zugdnglich wird, durch seinen aus-
fithrlichen Anmerkungsteil jedoch gleichzeitig die Fachdiskussion
bereichern diirfte. AL

Wyller, Trygve: Glaube und autonome Welt. Diskussion eines Grundproblems
der neueren systematischen Theologie mit Blick auf Dietrich Bonhoeffer,
Oswald Bayer und K. E. Logstrup. — Berlin: W. de Gruyter 1998. IX, 225 S.
(Theologische Bibliothek T&pelmann, 91), DM 148,00 ISBN: 3-11-
015815-9
Diese Diss. aus Norwegen versucht den Nachweis, daB bei den

Theologen D. Bonhoeffer, K. E. Logstrup und O. Bayer aus der Rede

des Glaubens von Gott eine glaubensunabhiingige, allgemein dis-

kutierbare Rede iiber die Welt folgt. Insofern handelt es sich um eine
wichtige Studie zur Verifikationsproblematik innerhalb der Theo-

logie. H.E. W.

: Theologische Literatur
Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbédnde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines / Festschriften

Frauen in der Kirche: Eigensein und Mitverantwortung, hg. v. Gerhard Ludwig
Miiller. — Wiirzburg: Echter 1999. 412 S., kt DM 48,00 ISBN:
3-429-02088-3: 21-63: GERL-FaLkOvITZ, Hanna-Barbara: Die neuen Frauen
oder: Gibt es noch ein Frauenbild? Zum Wandel des Geschlechtsverstind-
nisses der westlichen Gesellschaften in der Moderne; 64—70: Ma1gr, Hans:
»Zu Frauen sprechen ... Verdnderungen im Frauenbild —und Folgerungen
fiir kirchliche Auferungen; 71-87: Maier, Adelheid: Als Frau in der Kir-
che. Erfahrungen einer Mutter; 88—109: SAYER, Josef: Zur Inkulturation des
christlichen Glaubens — Die Frauen in der Pastoral von Campesinogemein-
den in den Anden Perus; 111-125: WickLEr, Wolfgang: Unterschied und
Bezogenheit von Mann und Frau aus der Sicht der Evolutionsbiologie;
126-140: SpreTT, Jorg: Anthropologische Uberlegungen zum Verhiltnis
von Mann und Frau; 141-165: RurperT, Lothar: Mann und Frau als Gottes
Geschopfe und in ihrer konkret erfahrbaren Existenz nach der Biblischen
Urgeschichte; 166-187: Konic, Hildegard: Beobachtungen zur sittlichen
Autonomie der Frauen bei Clemens von Alexandrien; 188—200: BURKLE,
Horst: Ekstase und Vermihlung. Zu religitsen Funktionen von Frauen in
Griechenland und Rom; 201-215: DUNNBIER, Adrienne: Zur Hermeneutik
theologischen, anthropologischen und humanwissenschaftlichen Argu-
mentierens; 217-230: DemEeL, Sabine: Der Wandel in der kirchlichen
Rechtstellung der Frau vom CIC/1917 bis zum CIC/1983; 231-251: KERTELGE,
Karl: Frauen im Neuen Testament — Dienste und Amter; 252—258: BALTHA-
sAR, Hans Urs von: Welches Gewicht hat die ununterbrochene Tradition der
Kirche beziiglich der Zuordnung des Priestertums an den Mann?; 259—266:
DERS.: Gedanken zum Frauenpriestertum; 267—-277: RATZINGER, Joseph: Das
Priestertum des Mannes — Ein Verstoff gegen die Rechte der Frau?; 278-356:
MULLER, Gerhard Ludwig: Kann nur der getaufte Mann giiltig das Weihe-
sakrament empfangen? Zur Lehrentscheidung in ,Ordinatio sacerdotalis*;
357-379: TorRRELL, Jean-Pierre: Die Verbindlichkeit von , Ordinatio sacerdo-
talis“. Zur Hermeneutik lehramtlicher Dokumente; 380-399: Aymans, Win-
fried: Veritas de fide tenenda. Kanonistische Erwiigungen zu dem Aposto-
lischen Schreiben ,Ordinatio sacerdotalis“ im Lichte des Motu proprio
»Ad tuendam fidem*.

Reflektierier Glaube. Festschrift fiir Erhard Kunz S zum 65. Geburtstag, hg. v.
Hans Ludwig Ollig / Oliver J. Wiertz. — Egelsbach u.a.: Hinsel-Hohen-
hausen 1999. 268 S. (Deutsche Hochschulschriften, 1156) kt DM 83,00
ISBN: 3-8267-1156—4: 13—27: OLLIG, Hans-Ludwig: Glaubensreflexion un-
ter den Bedingungen der Gegenwart. Eine Relecture von E. Kunz' Christen-
tum ohne Gott?; 29—47: HouN, Hans-Joachim: Was heiBt: ,,Sich im Glauben
orientieren? Uber die Unverzichtbarkeit theologischen Denkens; 49-66:
SCHUSTER, Josef: Braucht die Moral den Glauben?; 67—83: Zarazaca, Gon-
zola Javier: Die Volksreligiositdt in Lateinamerika als theologischer Ort;
85-107: Gonzarez, Antonio: Nach der Befreiungstheologie; 109—130:
Wierrz, Oliver: George A. Lindbecks Entwurf einer postliberalen Theo-
logie. Ein neues Paradigma der Theologie?; 131-149: CAMINO, Juan A. Mar-
tinez: Wechselseitige Selbstunterscheidung? Zur Trinititslehre Wolfhart
Pannenbergs; 151-179: WopTKE-WERNER, Verena: Trinitétstheologie in der
feministischen Theologie; 181-197: LENK, Martin: Eschatologie und Volks-
frémmigkeit; 199-215: SosriNo, Jon: Die Bedeutung der Mirtyrer fiir die
Theologie; 217-228: MomosE, Peter Fumiaki: Jesus Christus in der Begeg-
nung mit der japanischen Kultur; 229-244: Pfrez, Francisco José Ruiz:

Ignatius von Loyola und seine Theologie des Weges; 245-261: TABORDA,
Francisco: Der Ordenspriester — eine ,,quaestio disputata“.

Stiftungen und Biirgerengagement neu entdeckt, hg. v. Hanna Lehmann. —
Freiburg i. Br.: Kath. Akad. der Erzditzese Freiburg 1998. 179 S. (Tagungs-
berichte der Katholischen Akademie der Erzditzese Freiburg), kt DM 22,00
ISBN: 3—-928698—16—8: 11-26: AMERY, Carl: Visionen vom Nutzen des Gel-
des; 27-52: KLEINE MoLLHoFF, Alfons: Ein Blick in die USA — Regionale
Stiftungstitigkeit und die Kampagne ,Schenken, Stiften, Engagieren®;
53-66: MEcKING, Christoph: Stiftungen und ihr Bundesverband; 67-178:
ANHANG: Stiftungsverzeichnis der Region Freiburg.

Theologie der Gegenwart 42, 1/1999, hg. v. der Philosophisch-Theologischen
Hochschule der Redemptoristen, Hennef/Sieg. — Kevelaer: Butzon &
Bercker 1999. DM 54,00 pro Jahr. ISSN: 0342-1457: 2—14: HAUSMANNINGER,
Thomas: Von der Humanitit vergniiglicher Mediennutzung. Uberlegungen
zu einer Ethik medialer Unterhaltung; 15—25: Verrs, Werner: Ethik im Sy-
stem Journalismus. Die Konzeption des Journalismus bei Manfred Riihl
und eine Kritik aus sozialethischer Perspektive; 26—37: BonrMANN, Tho-
mas: Freiheit und Grenzen medialer Werbung; 38-51: TierENsEE, Eberhard:
Diesseits und Jenseits der Sprache. Eine Kritik der Sprachkritik.

Theologie und Kultur. Geschichten einer Wechselbeziehung. Festschrift zum
einhundertfiinfzigjihrigen Bestehen des Lehrstuhls fiir Christliche Archio-
logie und Kirchliche Kunst an der Humboldt-Universitit zu Berlin, hg. v.
Gerlinde Strohmaier-Wiederanders. — Halle: Gursky 1999. 261 S.,
brosch. DM 39,80 ISBN: 3—929389—26—6: 9—17: STROHMAIER-WIEDERANDERS,
Gerlinde: Geschichte des Faches und des Lehrstuhls ,,Christliche Archio-
logie und Kirchliche Kunst“ (Christliche Archéologie, Denkmalkunde und
Kulturgeschichte) an der Theologischen Fakultit der Humboldt-Univer-
sitdt; 18—-32; NoTHNAGLE, Almut: Die St. Thomaskirche in Pretuien — eine
Pfarrkirche des Magdeburger Liebfrauenstiftes; 33-50: Friske, Matthias:
Uberlegungen zur Datierung der Skulpturen im Chorhaupt des Magdebur-
ger Domes; 51-84: Kitung, Hartmut: ,Ich ging durch Feuer und Wasser .. .*
— Bemerkungen zur Wilnacker Heilig-Blut-Legende; 85-100: Kunn, Lam-
brecht: Annotationen zur Heiligenverehrung im Bistum Lebus; 101-139:
ScHumanN, Dirk: geistlich textil — Von der textuellen Bedeutsamkeit der
Textilien; 140-160: Kroger, Wolfgang: Kirchenbau und Patronat in der
Mark Brandenburg; 161-172: Ma1, Hartmut: Die Ikonographie evangeli-
scher Kirchen in Berlin und Potsdam zur Zeit Kénig Friedrich Wilhelms
IV. (1840-1861); 173-185: STROHMAIER-WIEDERANDERS, Gerlinde: Pro-
testantischer Kirchenbau in Brandenburg zur Zeit Friedrichs des GroBen;
186-216: THUMMEL, Hans-Georg: Materialien zu Vorgeschichte, Entstehung
und Frithgeschichte des gotischen Altarretabels; 217-230: PoscHARSKY, Pe-
ter: Der mittelalterliche Altar — Die Bedeutung seiner Bilder; 231-236: Rap-
parz, Alfred: Zur Datierung des Drogo-Sakramentars; 237—260: BRENNECKE,
Hanns Christoph: Wie man einen Heiligen politisch instrumentalisiert. Der
Heilige Simeon Stylites und die Synode von Chalcedon.

Dimensionen der Freundschaft oder: Wider den Egotrip. Fiir Dietrich Wieder-
kehr, den Freund, hg. v. Giinter Koch / Josef Pretscher. — Wiirzburg:
Echter 1998. 126 S. (Wiirzburger Domschulreihe, 8), brosch. DM 24,80
ISBN: 3-429-02087-5: 11-42: KocH, Giinter: Dimensionen der Freund-
schaft: Wirkkrifte — Weisen — Wertungen; 43-62: Spira, Andreas: Freund-
schaft bei den Kirchenviitern; 63—88: Bervert, Wolfgang: Kirche als Freun-
desgemeinschaft Jesu Christi — eine Utopie?; 89—107: KocH, Giinter:
Freundschaft in Orginalzeugnissen; 108-116: WieperRkeHR, Dietrich: Pre-
digt: Ungleichzeitige Gegenwart (Joh 21,1—14); 117-121: HALTER, Hans:
Laudatio auf Dietrich Wiederkehr; 122-126: FerrRARI-ScHIEFER, Valeria:
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Theologie, die zum Denken, Wirken und GenieBen anregt. Biographische
Notizen.

»Geglaubt habe ich, deshalb habe ich geredet”. Festschrift fiir Andreas Bsteh

zum 65. Geburtstag, hg. v. Adel Theodor Khoury / Gottfried Vanoni. —
Wiirzburg: Echter / Altenberge: Oros 1998. 587 S. (Religionswissenschaftli-
che Studien, 47), geb. DM 88,00 ISBN: 3-429-02071-9 (Echter) /
3—-89375—169—6 (Oros): 13—39: AounN, Mouchir Basile: Islam et Christianis-
me. La réconciliation dans le dépassement. Lecture critique de l'essai de
Paul Khoury; 40—62: BarTH, Hans-Martin: Du, Gott, bist nur dir bekannt!
Islamische Mystik im Urteil des evangelischen Erweckungstheologen Au-
gust Tholuck; 63—80: CHEMPARATHY, George: A Fundamental Difference in
the Nature of Bibel and Veda as ,Sacred Scriptures‘; 81—-106: Duprg, Wil-
helm: Dimensionen des Glaubens. Zur Bedeutung der Differenz von Glaube
und Glauben; 107-124: GABRIEL, Ingeborg: Der Beitrag der Religionen zu
einem Weltethos; 125-135: HaGEmMANN, Ludwig: ,,Wem Gott kein Licht ver-
schafft, fiir den gibt es kein Licht* (Koran 24,40). Dimensionen islamischer
Mystik; 136-151: Hammer, Stefan: Sikularitit als Menschenrecht?;
152-178: KARRER, Martin: Zuwendung zu den Vélkern — lohnt eine religi-
onstheologische Entdeckung des Neuen Testaments?; 179-194: KHoURY,
Adel Theodor: Christen und Muslime. Problem eines schwierigen Dialogs;
195-213: KHoury, Paul: Tradition et modernité. Le probléme toujours ac-
tuel du monde arabe; 214—228: KLINGER, Elmar: Der Teufel und das Heilige.
Ein Beitrag zum Problem des Bosen; 229-250: Mirz, Claus-Peter: Melchi-
sedek. Bibeltheologische Uberlegungen zu den Melchisedek-Beziigen im
Hebréerbrief; 251-263: MetTE, Adelheid: Die Schule des Yogin; 264—280:
MITTERHOFER, Jakob: Unser Glaube an Christus und die vielen Religionen.
Ein kritischer Blick auf den Dialog mit den Religionen durch die Hoch-
schule St. Gabriel; 281-295: MULLER, Hans-Peter: Anfinge der Religionskri-
tik bei den Vorsokratikern; 296—309: NEUFELD, Karl Heinz: Religionskritik —
Kritik der Religionen; 310-328: Nockg, Franz-Josef: Der kommende Mes-
sias und der gekommene Christus. Zum Zusammenhang von Christologie
und Eschatologie. Zugleich ein Beitrag zum jiidisch-christlichen Dialog;
329-341: OBERHAMMER, Gerhard: Von der ,Realitét” rituellen Geschehens.
Ein religionshermeneutischer Versuch; 342-356: Ort, Heinrich: Pladoyer
fiir eine ,,radikal-dialogische” Religionstheologie; 357—374: PescHkE, Karl-
Heinz: Christliche Sozialethik im Dialog mit dem Islam; 375-393: PICHLER,
J. Hanns: Von der Einheit aller Uberlieferung. Ein dialogischer Diskurs an-
hand des Vaterunsers tiber die Letzten Dinge im Lichte des ,,groBen Bogens
der Tradition“; 394—412: Potz, Richard: Rechtsstellung der islamischen
Glaubensgemeinschaft in Osterreich; 413-419: ScHABESTARI, M. Modjta-
hed: Die Modernisierung der Ausbildung von religitsen Gelehrten in Iran
und ihre Auswirkung auf den Islam; 420—459: SCHAEFFLER, Richard: Lernen
auch noch im Widerspruch. Religionsphilosophische und erkenntnistheo-
retische Uberlegungen zu einem Aspekt des Dialogs der Religionen;
460-490: SCHNEIDER, Heinrich: Heiligkeit und Entheiligung der Politik. An-
merkungen zum Verstindnis des modernen Nationalstaates im Hinblick auf
den interreligiosen Dialog; 491-510: TrorL, Christian W.: A Significant
Voice of Contemporary Islam in India. Maulana Wahiduddin Khan (b.
1925); 511-535: Vanoni, Gottfried: ,,Geglaubt habe ich, deshalb habe ich
geredet” (Ps 116,10 und 2Kor 4,13). Zur Verwendung von Bibelzitaten in
der theologischen Argumentation — Zugleich ein Versuch zusammen-
zudenken, was zusammengehort; 536-549: Zakzouk, Mahmoud: Konflikt,
Pluralismus und Solidaritit in islamischer Sicht. Ein Beitrag zum Religi-
onsdialog; 550-573: ZIRKER, Hans: Paulus als ,,apdstolos”, Mohammed als
»rastl” — Der ,,Gesandte* in Bibel und Koran.

Soziale Arbeit in historischer Perspektive. Zum geschichtlichen Ort der Dia-

konie in Deutschland. Festschrift fiir Helmut Talazko zum 65. Geburtstag,
hg. v. Jochen-Christoph Kaiser. — Stuttgart u. a.: W. Kohlhammer 1998. XV,
374 8., brosch. DM 69,00 DM ISBN: 3—17-014144-9: 1-24: OrrE, Hans:
Mehr als ein loses Nebeneinander von Sozialarbeit und Volksmission?
Grundlinien der Geschichte des Landesvereins fiir Innere Mission in Han-
nover; 25—38: KAIsER, Jochen-Christoph: Volksmission als gesellschaftliche
Sinnstiftung. Der kulturelle Formierungsanspruch der Inneren Mission;
39-66: HAUSLER, Michael: Vermittlung als Beruf. August Wilhelm Schrei-
ber (1867—1945) — eine Pastorenkarriere im Spannungsfeld von freiem Ver-
bandsprotestantismus und verfaBter Kirche: 67—83: WINTER, Jorg: ,,Frohlich
helfen”. Der badische Landeswohlfahrtspfarrer Wilhelm Ziegler
(1901-1993); 84—114: BoOKHAGEN, Rainer: Das Planwirtschaftliche Abkom-
men der Inneren Mission mit der Nationalsozialistischen Volkswohlfahrt
und der Versuch zur Sicherung der evangelischen Kinderpflege; 115-134:
WiscaNATH, Johannes Michael: ,,...mit Rechten und Pflichten wie jede Lan-
deskirche?“ Die Freikirchen und das Hilfswerk der evangelischen Kir-
che(n); 135-151: GrescHAT, Martin: Das Hilfswerk der EKD und die Ent-
scheidung des Deutsch-Franzbsischen Bruderrates; 152—190: PerzoLp,
Ernst: Eingeengt und doch in Freiheit. Diakonie der evangelischen Kirchen
in der DDR; 191-363: BEITRAGE voN HELMUT TALAZKO; 365—368: HERRMANN,
Volker: Verzeichnis der Verdffentlichungen von Helmut Talazko.

Theologie und Psychologie im Dialog iiber das Bise, hg. v. Michael Schlag-

heck. — Paderborn: Bonifatius 1998. 144 S. (Schriftenreihe der Katho-
lischen Akademie Die Wolfsburg, Miihlheim/Ruhr), kt DM 24,80 ISBN:
3-89710-052—-5: 7—14: SCHLAGHECK, Michael: ,Getrenntsein in Bezogen-
heit". Einleitende Uberlegungen; 15-61: Crarer, Bernd J.: Systematisch-
theologische Kldrungen in der Frage nach dem Ursprung des Bisen; 63-92:
Scanocks, Dieter: Der Schatten unserer Seele. Zum Verstindnis des Dunk-
len in der Analytischen Psychologie C. G. Jungs; 93-144: Funke, Dieter: Der

Platz des Bosen in Gott? Psychoanalytische und theologische Erwigungen
zum halbierten Bild vom ,guten Gott".

Neuere Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 55, 2/1999, hg. v. Verein zur For-

derung der Missionswissenschaft. — Immensee 1999, kt sFr 43,00 ISSN
0028-3495: 83—-106: WILFRED, Felix: Zum besseren Verstdndnis der asiati-
schen Theologie; 107-118: SarPoNG, Peter K.: Remarks on Inculturation:
The Asante Model; 119-140: VERSTRAELEN, Frans J.: Church-State Relati-
onship in Pre- and Post-Independent Zimbabwe; 141-157: OMENKA, Nicho-
las Iheawuchi: The Winds of Change: The Church and the Transition to
Civil Rule Programmes in Nigeria.

Zeitschrift fiir katholische Theologie 121, 1/1999, hg. v. d. Professoren SJ der

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Innsbruck. — Wien: Herder 1998, kt. DM 34,50
/125,00 pro Jahr ISSN: 0044—2895: 1-24: WeissMAHR, Béla: Kann Geist aus
Materie entstehen?; 25-44: VErcruyssk, Jos E.: Luthers Reformation und
ihre Bedeutung fiir die Katholische Kirche; 46—61: SANDER, Hans-Joachim:
Symptom ,Gotteskrise’: Die Zeitsignatur der Theologie.

Bibelwissenschaft/Altes Testament

Proseminar I. Altes Testament. Ein Arbeitsbuch, hg. v. Siegfried Kreuzer u.a.

— Stuttgart u.a. — W. Kohlhammer 1999. 208 S., brosch. DM 30,70 ISBN:
3-17-013050-1: 13-25: KREUZER, Siegfried: Aufgabe und Geschichte der
Exegese; 26-48: KrEUZER, Siegfried: Textkritik; 49-54: Kreuzer, Siegfried:
Sprachliche Beschreibung; 55-65: VIEWEGER, Dieter: Literarkritik; 66—78:
VIEWEGER, Dieter: Formkritik 1'1_nd Formgeschichte; 79—86: VIEWEGER, Die-
ter: Uberlieferungskritik und Uberlieferungsgeschichte; 87—-94: VIEWEGER,
Dieter: Traditionskritik und Traditionsgeschichte; 95-102: Kreuzer, Sieg-
fried: Redaktionskritik; 103-111: KreuzER, Siegfried: Einzelexegese und
Gesamtinterpretation; 112—120: LITERATURVERZEICHNIS; 121-143: VIEWE-
GER, Dieter: Biblische Archéologie; 144-168: KREUZER, Siegfried: Soziologi-
sche und sozialgeschichtliche Auslegung; 169-177: Hausmann, Jutta: Fe-
ministische Exegese; 178-188: PrarscHer, Wilhelm: Tiefenpsychologie
und Textauslegung; 189-196: ZUR ANFERTIGUNG EINER SCHRIFTLICHEN
HAUSARBEIT.

Qohelet in the Context of Wisdom, ed. by Anton Schoors. — Leuven: Leuven

University Press / Uitgeverij Peeters 1998. 528 p. (Bibliotheca Ephmeridum
Theologicarum Lovaniensium CXXXVI), pb. ISBN: 90-6186-905-6 (Leu-
ven University Press) / 90-429-0589-1 (Uitgeverij Peeters): 17-39:
Scroors, Anton: Words Typical of Qohelet; 41-59: Lonrink, Norbert: Ist
Kohelets ?0m-Aussage erkenntnistheoretisch gemeint?; 61-91: SPANGEN-
BERG, L. |. J.: A Century of Wrestling with Qohelet: The Research History of
the Book Hlustrated with a Discussion of Qoh 4,17-5,6; 93—111: MICHEL,
Diethelm: ,,Unter der Sonne*: Zur Inmanenz bei Qohelet; 113—-159: LANGE,
Armin: In Diskussion mit dem Tempel: Zur Auseinandersetzung zwischen
Kohelet und weisheitlichen Kreisen am Jerusalemer Tempel; 161-179: GIr-
BERT, Maurice: Qohelet et Ben Sira; 181-203: SCHWIENHORST-SCHONBERGER,
Ludger: Via media: Koh 7,15-18 und die griechisch-hellenistische Philoso-
phie; 205-224: CRENSHAW, James L.: Qohelet’s Understanding of Intellec-
tual Inquiry; 225-238: Fox, Michael V.: The Inner Structure of Qohelet’s
Thought; 239-265: WrysrAy, R. N.(): Qoheleth as a Theologian; 267-282:
AUWwERs, ].-M.: Problémes d’interprétation de I'épilogue de Qoheélet;
283-302: VINEL, Frangoise: Le texte grec de 1'Ecclésiaste et ses caractéristi-
ques: une relecture critique de 'historie de la royauté; 303—315: BEENTJES,
Panc: ,Who is like the Wise?“: Some Notes on Qohelet 8,1-15; 319-338:
Hiekg, Thomas: Wie hast du’s mit der Religion? Sprechhandlungen und
Wirkintentionen in Kohelet 4,17-5,6; 339-356: FiscHER, Alexander Achil-
les: Kohelet und die frithe Apokalyptik: Eine Auslegung von Koh 3,16-21;
357-365: WiLson, Lindsay: Artful Ambiguity in Ecclesiastes 1,1-11;
367-372: BYarGEON, Rick W.: The Significance of Ambiguity in Ecclesiastes
2,24-26; 373-383: PAHK, Johan Y. S.: The Significance of /X in Qoh 7,26:
»More bitter than death is the woman, if she is a snare; 385-389: SMELIK, K.
A. D.: A Re-Interpretation of Ecclesiastes 2,12b; 391-397: VonacH, Andre-
as: Gottes Souverdnitdt anerkennen: Zum Verstindnis der ,Kanonenfor-
mel® in Koh 3,14; 399-411: KRUGER, H.A.].: Old Age Frailty versus Cosmic
Deterioration? A Few Remarks on the Interpretation of Qohelet 11,7-12,8;
413—418: vaN DER WAL, A. ]. O.: Qohelet 12,1a: A Relatively Unique State-
ment in Israel’s Wisdom Tradition; 419-424: Kamano, Naoto: Character
and Cosmology: Rhetoric of Qoh 1,3-3,9; 425—433: CHRISTIANSON, Eric S.:
Qoheleth and the/his Self among the Deconstructed; 435—449: RICHTER,
Hans-Friedemann: Kohelet — Philosoph und Poet; 451-456: PERRY, T. An-
thony: Kohelet’s Minimalist Theology; 457—463: D’ALAR10, Vittoria: Liberté
de Dieu ou destin? Un autre dilemme dans I'interprétation du Qohélet;
465-471: RupmAN, Dominic: The Anatomy of the Wise Man: Wisdom, Sor-
row and Joy in the Book of Ecclesiastes; 473-479: GianTo, Agustinus: Hu-
man Destiny in Emar and Qohelet; 481-492: Cook, Johan: Aspects of the
Relationship between the Septuagint Versions of Kohelet and Proverbs.

Alttestamentliche Gestalten im Neuen Testament. Beitrdge zur Biblischen

Theologie, hg. v. Markus Ohler. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft 1999. 224 S., kt DM 58,00 ISBN: 3-534-13836-8: 5-26: OBER-
FORCHER, Robert: Die jiidische Wurzel des Messias Jesus aus Nazaret. Die
Genealogien Jesu im biblischen Horizont; 27-39: Ernst, Michael: Adam —
die Rezeption eines alttestamentlichen Motivs in neutestamentlichen Tex-
ten; 40-53: UeBeLE, Wolfram: Der zweite Siindenfall und die Frommen der
Urzeit: Kain und Abel, Henoch und Noach im Spiegel der alttestamentlich-
frithjiidischen und urchristlichen Literatur; 54-74: PicHLER, Josef: Abra-
ham; 75-96: Lour, Hermut: Isaak, Jakob, Esau, Josef; 97—116: GROHMANN,
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Marianne: Die Erzmiitter: Sara und Hagar, Rebekka, Rahel; 117-140: Ha-
SITSCHKA, Martin: Die Fiihrer Israels: Mose, Josua und die Richter; 141-160:
OBERFORCHER, Robert: Das alttestamentliche Priestertum und die tragenden
Priestergestalten: Melchisedek, Levi, Aaron; 161-183: Husgr, Konrad: Die
Konige Israels: Saul, David und Salomo; 184-203: OHLER, Markus: Elija und
Elischa; 204—218: CLAussEN, Carsten: Alttestamentliche Gestalten als nega-
tive Beispiele.

Kirchengeschichte

Albertus Magnus und die Editio Coloniensis, hg. v. Ludwig Honnefelder /

Mechthild Dreyer. — Miinster: Aschendorff 1999. 38 S. (Lectio Albertina,
1), kt DM 18,00 ISBN: 3—402-04890-6: 5—7: TripPEN, Norbert: Zur Feier des
Albertus-Magnus-Instituts; 9-22: Drever, Mechthild: Die Editio Colonien-
sis im Kontext der philosophischen und theologischen Mittelalterfor-
schung des 20. Jahrhunderts; 23—38: HONNEFELDER, Ludger: Albertus Ma-
gnus und die Aktualitdt der mittelalterlichen Philosophie.

Meister Eckhart: Lebensstationen - Redesituationen, hg. v. Klaus Jacobi. —

Berlin: Akad. Verl. 1997. 405 S. (Quellen und Forschungen zur Geschichte
des Dominikanerordens, N. F., 7), geb. DM 128,00 ISBN: 3-05-003127-1:
15—42: MARGREITER, Reinhard: Mystik zwischen Literalitat und Oralitét.
Meister Eckhart und die Theorie medialer Noetik; 45-68: WACKERNAGEL,
Wolfgang: Eloge du redemeister: discours et discernement dans les Dis-
cours du discernement; 69-92: ENpERrs, Markus: Die Reden der Unterwei-
sung: eine Lehre vom richtigen Leben durch einen guten und vollkom-
menen Willen; 95-114: WEsER, Edouard-Henri: L’argumentation philoso-
phique personelle du théologien Eckhart a Paris en 1302/1303; 115-148:
PERGER, Mischa von: Disputatio in Eckharts frithen Pariser Quéstionen und
als Predigtmotiv; 151-173: HiLLENBRAND, Eugen: Der Straburger Konvent
der Predigerbriider in der Zeit Eckharts; 175-192: LANGER, Otto: Meister
Eckhart und sein Publikum am Oberrhein. Zur Anwendung rezeptions-
theoretischer Ansétze in der Meister-Eckhart-Forschung; 193—204: VANNIER,
Marie-Anne: La thématisation de la mystique rhéno-flamande par Eckhart;
207-237: SENNER, Walter: Meister Eckhart in Kéln; 239—259: SCHONBERGER,
Rolf: Wer sind ,grobe liute“? Eckharts Reflexionen des Verstehens;
261-278: KREUZER, Johann: Gottesgeburt und Riickkehr zur eigenen End-
lichkeit. Uberlegungen zu Meister Eckhart; 279-301: MANSTETTEN, Reiner:
Meister Eckharts Stellungnahme zu Predigt 2: Intravit lesus in quoddam
castellum im Kolner HéresieprozeB. Ein Essay iiber Wahrheit und Nach-
vollzug; 303-332: Larcier, Niklaus: Figurata locutio. Hermeneutik und
Philosophie bei Eckhart von Hochheim und Heinrich Seuse; 335-352: Tru-
sEN, Winfried: Meister Eckhart vor seinen Richtern und Zensoren. Eine Kri-
tik falsch gedeuteter Redesituationen; 353-375: MIETHKE, Jiirgen: Der Pro-
zeB gegen Meister Eckhart im Rahmen der spétmittelalterlichen Lehrzucht-
verfahren gegen Dominikanertheologen; 379-391: Goris, Wouter: Eckharts
Entwurf des Opus tripartitum und seine Adressaten.

Passau in der Zeit des Nationalsozialismus. Ausgewihlte Fallstudien, hg. v.

Winfried Becker. — Passau: Universitdtsverlag 1999. 574 S., kt DM 59,90
ISBN: 3-86036-031—0: 9—42: HiLLE, Martin: Zur Sozial- und Mitglieder-
struktur der Passaner NSDAP in den zwanziger und dreiBiger Jahren;
43-70: RaMMER, Stefan: ,Niederbayrische Rundschau“ und ,Passauer
Wacht“ — Zwei nationalistische Zeitungen im Raum Passau; 71-106: Gu-
GERBAUER, Anna: Die Entwicklung der Beziehungen Passaus zu den dster-
reichischen Nachbarn (1918-1938); 107—136: GOLDBERGER, Josef: Oster-
reich und seine politische Entwicklung im Spiegel der Passauer ,Donau-
Zeitung® 1933-1938. Ein Beispiel nationalsozialistischer Presselenkung;
137-166: BECKER, Winfried: Die Organisation der NS-Volksgemeinschaft in
Passau. Gleichschaltung — Konflikt — Widerstand; 167—200: LOFFLER, Bern-
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501-526: MADER, Franz / LOFFLER, Bernhard: Das Verhaltnis von Staat und
katholischer Kirche im Spiegel der Pfarrchroniken und pfarrlichen Ver-
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ches; 136-197: DErs.: Utrum sapienti competat uxorem ducere — Ob es zu
einem Weisen paBt, wenn er heiratet; 198—-211: pERs.: Epistola ad Ulricum
scholasticum Wiennensem — Brief an Magister Ulrich in Wien; 212-219:
DERS.: Epistola ad Chunradum archiepiscopum — Brief an Erzbischof Kon-
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13-25: SEEBER, David: DreiBig Jahre Pastoralkonstitution: tiber Gaudium et
spes hinaus. Eine Relecture; 27-50: KLEIN, Nikolaus: Aggiornamento und
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FRAGEN UND GESPRACHSBEITRAGE; 209-226: NEUFELD, Karl-Heinz: In allem
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Philipp: Das christliche Pascha — Ereignis und Gedéichtnis. Zur Theologie
des eucharistischen Opfers; 458-496: ANFRAGEN UND GESPRACHSBEITRAGE;
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