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Theologie als Theodizee — Beobachtungen zu einer aktuellen Diskussion

von Johann Baptist Metz / Johann Reikerstorfer, Miinster / Wien

Daf die groBe Zeit des Disputs um die Theodizeefrage keineswegs
voriiber ist, beweist die beachtliche Zahl neuer Publikationen zu der
Thematik. In der Unausweichlichkeit, mit der sich diese alte Mensch-
heitsfrage gegenwiirtig dem theologischen Diskurs als grundlegende
Krise und Herausforderung der Gottesrede aufdringt, wird das spite
Echo der Katastrophe von Auschwitz spiirbar, die wie ein Stachel tief
im Fleisch der christlichen Theologie sitzt. Ein ProzeB ist in Gang ge-
kommen, der, wie GUNTHER ScHiwy zu Recht vermutet, zu den groB-
ten Erschiitterungen der Gottesrede seit Jesus von Nazaret gefiihrt
hat.! Die vorliegenden Diskussionsbeitriige lassen in der Reaktion
darauf freilich ein breites Spektrum unterschiedlicher Positionen er-
kennen, die selbst dort, wo man in traditionelle Argumentationsfigu-
ren ausweicht, diesen Kontext gegenwirtiger Theologie nicht ver-
leugnen kénnen. Auf Achsenprobleme und Hintergrundfragen dieses
fundamentalen Diskurses um eine theodizeesensible Gottesrede soll
hier ein besonderes Augenmerk gerichtet werden.?

I. In der Riickfrage nach einer theodizeesensiblen Vernunft

Wie sehr eine Rechtfertigung Gottes angesichts der Leidens-
geschichten auch eine atheistische Gegenfigur provozieren kann,
zeigt eine parallele Lektiire der Arbeiten von Armin Kreiner und
BERNHARD GEsanG®. Kreiner hilt im Interesse eines verniinftig moti-
vierten Glaubens die theoretische Versshnung zwischen Aussagen
tiber Gottes Allmacht, Allwissenheit und Giite auf der einen und der
tatsdchlichen Existenz des Ubels auf der anderen Seite fiir unver-
zichtbar. Gesang hingegen demonstriert die Unlésbarkeit des Wider-
spruchs und folgert daraus die Sinnlosigkeit des Gottesglaubens
tiberhaupt. Allein dies zeigt schon, daB im Umgang mit dem Theo-
dizeeproblem die fundamentaltheologische Frage nach der Vernunft
des Glaubens einen grundlegenden Diskurs iiber den Begriff der Ver-
nunft selber erzwingt.

1. Seine Vernunftpramissen legt Gesang unverhohlen offen, wenn er die Un-
vernunft des Glaubens mit den aus der Schule des kritischen Rationalismus be-
kannten Argumenten gegen sog. ,, Allsétze” demonstriert. Weil solche Siitze nur
den Charakter von Hypothesen haben, die im Test mit der Realit&t durch wider-
spriichliche Einzelfille falsifiziert werden, geniigen singulire Widerspruchs-
erfahrungen zur Widerlegung genereller Gottesbehauptungen. ,,Wer alles kann
und alles weif und zudem das vollkommen Gute will, der miilite eine Welt
schaffen, in der das vollkommen Gute realisiert ist.“ (49) Ein allgiitiger Gott
diirfe auch , keine kurzfristigen Ubel* (45) zulassen, ohne mit sich selbst in Wi-
derspruch zu geraten. Argumentiert wird mit dem ,Leid der Tiere®, mit den ,na-
tiirlichen Ubeln* ebenso wie auch mit dem freiheitlich verursachten Leiden, die
sich allesamt mit einem allwissenden, allmichtigen und allgiitigen Gott nicht
vereinbaren lassen. Selbst das von Kreiner forcierte Argument der Willensfrei-
heit (,.free-will-defense”) breche im Blick auf Menschen zusammen, die tiber
keinen freien Willen verfiigen. Gesang dehnt seine Kritik auf das Schopfer-Ge-
schopf-Verhéltnis aus, das nur iiber ,ein eklatantes Machtgefille funktioniert”
(73) und ein sittlich entwiirdigendes Abhangigkeitsverhaltnis in Gebet und Ver-
ehrung begriindet, dem schon im Namen der Humanitit zu widersprechen sei.

Es ist in diesem Zusammenhang schon mehr als verwunderlich, wie Ge-
sang trotz Kants Vernunftkritik noch das Paradigma erfahrungswissenschaftli-
cher Theoriebildung als maBgebliches Sinnkriterium fiir Gottesaussagen oder
auch nur zur addquaten Exposition des Problems bemiihen kann. Diese Art von
szientistischer Sprachkritik reduziert den Sinn unserer lebensweltlichen Spra-
che auf ein bestimmtes Modell von Aussagen mit ihrem ziemlich einsinnig-li-
nearen Gegenstandsbegriff. In welche Denkzwiinge der V£. dabei geriit und wie
schnell seine Argumentation in Plattheit und Trivialitit abdriftet, wird bald
auch an kuriosen Parallelisierungen sichtbar: ,DaB er (Gott) Tote nach deren
Ableben wieder auferwecken kann, ist ebenfalls unwahrscheinlich, denn das
scheint doch ein grofieres Kunststiick zu sein, als es die Ablenkung einer Ge-
wehrkugel ist.“ (84) Von diesem Dogmatismus her werden auch die Ausfille
gegen jene Theologen verstindlich, die — in seinem Sinne — vernunftwidrig,
d. h. trotz des unlsbaren Widerspruchs in der Theodizeefrage am Gottesglau-
ben festhalten, indem sie dann eben — man staune — ,,auBerhalb der Theodizee-

* Vgl. Schiwy, Giinther: Abschied vom allméchtigen Gott. — Miinchen: Késel
1996, 2., durchgesehene Auflage. 160 S., kt DM 29,80 ISBN: 3-466-20396—1, 15.
Natiirlich beziehen sich die nachfolgenden Beobachtungen nur auf jenes
Literatur-Spektrum, das den Rez. von der Redaktion zur Besprechung ange-
boten war. Zum Hintergrund der Argumentation vgl. J. B. Metz, Theologie
als Theodizee?, in: W. Oelmiiller (Hg.), Theodizee — Gott vor Gericht?, Miin-
chen 1990, 103-118 sowie die Beitrdge der beiden Rez. in J. B. Metz (Hg.),
»Landschaft aus Schreien®. Zur Dramatik der Theodizeefrage, Mainz 1995
(vgl. dazu auch die Rez. von Raimund Liilsdorff in dieser Ausgabe, Sp.
187-190).

Vgl. Gesang, Bernward: Angeklagt: Gott. Uber den Versuch, vom Leiden in
der Welt auf die Wahrheit des Atheismus zu schlieBen, — Tiibingen:
Attempto 1997. 183 S., brosch. DM 32,00 ISBN: 3-89308-262—X.
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frage“ gelegene Motive fiir einen Gottesglauben aufzubieten suchen, wie z. B.
die Unentbehrlichkeit einer Hoffnungsperspektive oder iiberhaupt nur ,,irratio-
nale“ Gefiihle. K. Rahners Rede vom alles iiberschreitenden ,,Geheimnis* fallt
dem Immunisierungsverdacht dabei ebenso zum Opfer wie die unter Vertrs-
stungsverdacht gestellte Erwartung einer zukiinftigen Rechtfertigung Gottes.
Warum sollen Gldubige an dieser ,,offenen Wunde* fortwihrend leiden (120),
wo es doch viel naheliegender erscheint, ,, die Gotteshypathese fallen zu lassen,
wenn man die Unldsbarkeit des Problems und die Zulassigkeit einer verniin fti-
gen Vorgehensweise eingerdumt hat“ (ebd.)? Warum soviel Inkonsequenz? Of-
fensichtlich deshalb, weil man trotz aller Religionskritik durch Freud und
Marx ,,den Trost nicht vermissen will, den man aus ihr (Religion) bezieht“ (121)
und den Wunsch als Garant seiner Erfiillung erachtet (,, Was sein soll, muf auch
sein®). Kants ,,Hundert-Taler-Argument* gelangt zu neuen Ehren: ,Ich brauche
dringend eine Million Mark, um weiter leben zu kénnen, also wird sie zu Hause
bei mir auf dem Tisch liegen, wenn ich heimkehre. Ich fiirchte, diese Person
wird wenig Verstindnis fiir die Hoffnung erzielen, so lange sie keine weiteren
Griinde fiir die Annahme vorbringt, daB das Geld zu Hause auf dem Tisch lie-
gen wird.” (122) Nach den ,Spielregeln der Vernunft“ (123) kénne auch kein
Trostungshunger den an sich unverniinftigen Glauben verniinftiger machen.
Durch Falsifikationen nachgewiesene Widerspriiche besiegeln dann auch kur-
zerhand das Schicksal des Gottesglaubens: ,,Was einen Widerspruch hervor-
ruft, beinhaltet einen Fehler ... Deshalb kann man sehr wohl mit dem An-
spruch des Wissens iiber diesen Glauben sagen, ... daf der Glaube an einen
guten und allméchtigen Gott nicht nur schlecht begriindet, sondern deutlich
erkennbar falsch ist.“ (105)

Man wird dem Vf. in der Tat darin zustimmen miissen, daB sich
das Gottesproblem in seiner Schiirfe erst mit der Theodizeefrage und
nicht in kosmologischen oder teleologischen Zusammenhiingen
stellt. Die Theodizee ist zum Schicksalsort der Gottesrede geworden.
Um so unverstindlicher allerdings ist das Festhalten an Rationalitiits-
standards, mit denen sich Gesang einer entsprechenden Erérterung
eher verweigert als stellt.

Dab ein geschichtlich gelebter und in Gefahren bew#hrter Glaube
mit dem spataufklirerischen Verdikt ,nicht nur schlecht begriindet,
sondern deutlich erkennbar falsch” belegt wird, sagt eigentlich mehr
tiber den rationalistischen Anspruch des Vf.s gegeniiber religiésen
Traditionen aus als tiber diese selber. Ein ,Hypothesenglaube* hat
den Menschen als ,praktisches* Wesen so auller sich, daB kein Ver-
stindnis mehr zu erwarten ist fiir die besondere Intelligibilitit einer
gerade im Widerstand gegen die Sinnlosigkeit erfahrenen Hoffnung
fiir die unschuldig Leidenden, fiir die Opfer und die Toten. Wenn
sich aber die Gottesfrage in unerbittlicher Schiirfe eben dort auf-
dréngt, wo die Gerechtigkeit in einer unteilbaren, unbeugsamen und
strikt universalen Gestalt eingeklagt wird, lassen sich schon im An-
satz Gottesfrage und Leidensfrage nicht so voneinander trennen, wie
es fiir die Problemexposition bei Gesang hinsichtlich einer méglichen
Vereinbarkeit oder Nichtvereinbarkeit von Gott und Leid voraus-
gesetzt ist. Rekonstruierend wird ein Problemstand erzeugt, der das
geschichtliche Leid aus der Verantwortung des Menschen nimmt, es
gleichsam in theoretischer Einstellung ,naturalisiert* und zwangs-
laufig einen argumentativen Atheismus vorbereitet.

Eine Vernunft, die sich nicht szientistisch auf eine wissenschaftli-
che Problemlésungsinstanz verkiirzt, sondern als freiheits- und ge-
rechtigkeitssuchende Vernunft auch unabgegoltene Fragen der Ge-
rechtigkeit fiir die Vergangenheit zuldBt und einschlieBt, wird in der
»Gottesklage” mehr Sinn und Verantwortlichkeit entdecken kénnen,
als der kritische Rationalismus zuzugeben bereit ist. Oder darf man
Fragen, auf die es zugestandenermaBen keine Antwort gibt, etwa im
Sinne von Ockhams Sparsamkeitsprinzips (,,razor*) — Entia sine ra-
tione non sunt multiplicanda — einfach fallen lassen und vergessen?
Doch was wire, wenn sich die Menschen nur noch mit der Waffe des
Vergessens gegen das Ungliick in der Welt wehren, wenn sie ihr
Gliick nur noch auf das mitleidlose Vergessen der Opfer bauen kénn-
ten, auf eine Kultur der Amnesie, wenn nur noch die Zeit alle Wun-
den heilte und eines Tages auch die Wunde, die den Namen Ausch-
witz trégt? Woraus nédhrte sich dann noch der Aufstand gegen die
Sinnlosigkeit des Leidens in der Welt, was inspirierte dann noch zur
Aufmerksamkeit fiir das fremde Leid und die Vision einer neuen gri-
Beren Gerechtigkeit? In diesem Sinn wire — gerade im Umkreis des
Theodizeethemas — die im Begriff einer ,,reinen Vernunft selbst ni-
stende VergeBlichkeit zu erértern.

2. Aufmerksam zu machen ist im Feld zeitgenossischer Theo-
dizeediskussion auf eine eigentiimliche Strukturanalogie zwischen
einer Destruktion des Gottesglaubens (wie bei Gesang) und dem Ver-
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such, innerhalb einer geschichtslosen Rationalitét eine ,,rein theoreti-
sche* Vereinbarkeit von Gott und Leid, von Gottesfrage und Leidens-
frage zu erzielen. Fir eine solche ,theoretisch orientierte” Theodizee
hat sich z. B. ARmMIN KreINER® entschieden ausgesprochen.

Er will in einem kohdrenten Aussagezusammenhang die Nichtwider-
spriichlichkeit der Erfahrung von Ubel und Leid mit dem Glauben an einen
,allmichtigen und sittlich vollkommenen Gott“ dartun, weil (auch fiir ihn)
der nicht geléste Widerspruch in der Theodizeefrage das Schicksal des Glau-
bens besiegeln wiirde. Er kritisiert die theoretische Kapitulation vor der intel-
lektuellen Herausforderung der Theodizeefrage in einer , Theologie des Ge-
heimnisses” (,reductio in mysterium®) ebenso wie das Theoriedefizit prakti-
scher Theodizee-Konzepte, die angeblich blofi in das praktisch-pastorale Pro-
blem der ,,Leidverminderung” auszuweichen suchen. Nachdem er iiber weite
Strecken unzureichende Fassungen des Gottesbegriffs (gnostisch-dualistische
Konzeptionen, Prozeftheologie, die Rede vom ,leidenden Gott* usw.) iiberzeu-
gend abgewiesen hat, setzt er zu einer ,Rechtfertigung Gottes* an, die im we-
sentlichen mit dem Argument der ,Willensfreiheit” (,,free-will-defense®) die
Nichtvereinbarkeit von Gott und Leid zu entschérfen, ja zu widerlegen sucht
(207—394). Wollte Gott das Leid nicht zulassen, hitte er ,,anderes” als diese
Welt schaffen miissen. Der ,,freie Wille* erscheint Kreiner als ein derart hohes
Gut, daB er seinetwegen die konkreten Leiden in Kauf nehmen will.

Eine Riickfrage, die Gott selber klagend in die Verantwortung
nimmt und die sich als Widerstand gegen die Verzweiflung versteht,
mubB in diesem rationalistisch anmutenden Entschuldigungskonzept
entfallen. Nicht nur Leidenserfahrungen werden dafiir in einer ge-
schichtslosen und erinnerungsresistenten Vernunftsprache instru-
mentalisiert, auch Gott wird ideologisierend in eine ,,Allgemeinheit”
gezwungen, die ihn nicht mehr als den Gott der Gebete, der Klagen
und Rufe erkennen ldBt. Auch Kreiners Vernunftkonzept verfehlt
den Gott der Theodizee. Es kann nur zu einer Losung kommen, weil
es den eigentlichen Widerspruch, wie er sich , dialektisch” als Hoff-
nung ,,in“ Gefahr ausdriicken lieBe, verkennt. Richt sich in diesem
Mangel allerdings nicht die Wiederbelebung eines geschichtslosen
Vernunftbegriffs, dem ein reflexives Verhéltnis zu den Rationalitéts-
problemen der ,Dialektik der Aufklédrung” fehlt?

Doch wie groB muB die Distanz eines strikt objektivierenden Re-
dens gegeniiber dem Leid selber geworden sein, dab selbst nach
Auschwitz das in der traditionellen Behandlung der Theodizeefrage
vertraute ,,Zulassungsargument” wie z. B. bei Kreiner wieder auf-
leben kann? Wie weit trdgt eigentlich eine solche Entschuldigung
Gottes, wenn sie mit der ,Werthaftigkeit“ der Willensfreiheit, der
,Geschopflichkeit“ des Menschen (mit seiner biologischen Ge-
schichte und Vorgeschichte) argumentiert? Wirkt sie nicht duberst
formalisiert und wie aus iiberzeitlicher Perspektive, in der die Fra-
gen: Wie lange noch? Wo bleibt Gott? ortlos werden und verstummen
miissen? Die Zulassungs-Theorie hat einen viel zu abstrakten Begriff
vom Menschen und einen viel zu unbestimmten Leidensbegriff, als
daB man darin z. B. die verbrannten Kinder von Auschwitz erinnern
kénnte. Ein Nichtverstehen oder besser noch: ein wissendes Nicht-
wissen in der klagenden, der protestierenden und schreienden Hoff-
nung wiirde auch Gott fiir seine Schépfung mehr zutrauen, als solche
Rechtfertigungs- oder Entschuldigungskonzepte insinuieren.

Die Dramatik der Leidens- und Hoffnungsgeschichten belehrt
vielmehr, dafi der Glaube als Hoffnung keinesfalls einleuchtender
wird durch derart gequilte Versuche einer ,rationalen Rettung®. Zur
angemessenen Erdrterung der Theodizeefrage bedarf es offensichtlich
einer erinnerungsgeleiteten Vernunft, denn allein sie kann als theo-
dizeesensible Vernunft gelten. Nur weil diese Vernunftdimension —
epistemologisch entwickelt als anamnetische Vernunft — bei Kreiner
iiberhaupt ausfillt, bleiben schon im Ansatz Leidensgeschichte und
Heilsgeschichte so voneinander getrennt, daB — dhnlich wie bei Ge-
sang — das abstrakt-theoretische Problem entsteht, wie denn Gott
und Leid nachtriglich miteinander zu verséhnen seien. Weil er Erin-
nerung nicht als Vernunftgestalt, sondern nur als vernunftlose Praxis
zu fassen vermag, wittert Kreiner auch ,, Theoriedefizite” in den prak-
tisch orientierten Theodizeekonzepten im Umkreis der neuen Politi-
schen Theologie. Ist dann aber nicht ein letztlich steriler Vernunft-
begriff der Grund, warum die Dramatik des Leidens schliefilich zu
einer blof pastoralen Frage abgeschwicht und die theologische Di-
gnitét der anamnetischen Vernunft verfehlt wird? Mit ,,Argumentati-
onsfeindlichkeit” hat dieses Konzept anamnetischer Vernunft nichts
zu tun. Es méchte nur die ,Logik“ der Theologie an die Geschichte
verwiesen sehen und einem subjektlosen und geschichtsfernen
Seins- und Identitdtsdenken ein erinnerungsgeleitetes Denken kor-

* Vgl. Kreiner, Armin: Gott im Leid. Zur Stichhaltigkeit der Theodizee-Argu-
mente. — Freiburg / Basel / Wien: Herder 1997. 428 S. (Quaestiones Disputa-
tae, 168), kt DM 78,00 ISBN: 3-451-02168—4,

rektivisch entgegensetzen. Freilich wurde diese anamnetische Verfas-
sung des Geistes, wie sie sich v. a. in den Traditionen des biblischen
Israel dokumentiert, in der Geschichte der christlichen Theologie all-
zulange als ,,geistig” tiberholt angesehen oder als Ausdruck des Gei-
stes iiberhaupt geleugnet. Die Feststellung von HARALD WAGNER mag
auch in diesem Zusammenhang ihre Giiltigkeit haben, dal solche ver-
nunftkritischen Uberlegungen in der Theologie bislang nicht erwo-
gen wurden, ,,weil hier lange Zeit die verhidngnisvolle Zweipoligkeit
.Natur — Gnade® bzw. ,,Glaube — Vernunft“ vorherrschend war“®.

3. CurisToPH MiiNz hat in seiner groB angelegten Studie iiber das
~geschichtstheologische Denken im Judentum nach Auschwitz® die
in den USA, in England und Israel diskutierte ,,jiidische Holocaust-
Theologie“ als eine kritische Herausforderung der eher , historiogra-
phisch” orientierten Kulturen des christlich geprégten Europas ange-
mahnt.® Diese Herausforderung 145t sich im Blick auf ein theodizee-
sensibles Vernunftkonzept als Verdacht formulieren: als Verdacht
namlich, daB eine betont ideengeleitete Theologie griechisch-helle-
nistischer Herkunft sich allzu rasch iiber die schmerzliche Konkret-
heit von geschichtlichen Erinnerungen erhebt und die Schrecken ge-
schichtlicher Erfahrungen ,transzendentalisiert. Eine Theologie
aber, die um die kognitive Wiirde der Erinnerung weiB, wirkt gewily
JKleiner®, ,gefdhrdeter”, ,ungeschiitzter, ist aber in dieser ,,.Schwi-
che“ dem verheiBungsvollen Gottesnamen mehr auf der Spur als alle
theologischen Idealismen. In diesem Sinn geht es tatsdchlich darum,
»der Welt ein Geddchtnis zu geben“ und die Gottesfrage als Theo-
dizeefrage, d. h. als ,die” eschatologische Frage auszuarbeiten, fiir
die es auch immer eine Sprache zu suchen gilt.

Die entscheidende Frage ist, ob sich der ,anamnetische Geist", fiir
den der Historismus die hartnickigste Form des Vergessens ist, ohne
Verdacht auf eine archaische Reduktion als eine produktive Kritik in
unseren wissenschaftlich-erklirenden oder hermeneutisch-verste-
henden Diskurswelten zu entfalten vermag und ob so nicht die Vision
vom eschatologischen Schwergewicht der Welt und ihrer befristeten
Zeit in unsere Welt des Geistes heimkehren konnte.

1L Der ,leidende Gott“ - eine Kompensationsfigur?

4, Sowohl bei evangelischen wie katholischen Theologen begeg-
net bis heute mit grofier Einhelligkeit das Theologoumenon vom ,lei-
denden®, vom ,,schwachen® und ,,ohnméchtigen® Gott als Argument
zur ,Bewiltigung” der Theodizeefrage. Gott habe sich so seiner All-
macht entduBert, dab er als ,,leidender Gott* mit dem leidenden Men-
schen solidarisch wurde und die menschlichen Leidensgeschichten
in seinem Leid unterfangen und in letzter Instanz ,,beantwortet” hat.
Die weithin représentativ gewordene Denkfigur dieses christolo-
gisch-trinitdtstheologisch entwickelten Ansatzes sucht der Theo-
dizeefrage dadurch zu begegnen, daB die Schreie der Empdérung, die
Klagen und leidenschaftlichen Riickfragen an Gott ,soteriologisch®
entschirft und schlieBlich iiberhaupt zum Verschwinden gebracht
werden. Denn: ,,Wenn Gott selbst leidet, ist das Leiden kein Einwand
mehr gegen Gott.“” Diese , Bewiltigung” der Theodizeefrage, die sich
z. B. auch Schiwy fiir seine Argumentationsstrategien gegen W. GroB
und K.-J. Kuschel u. a. zu eigen macht®, muB sich freilich die Frage
gefallen lassen, ob sie nicht im leidenden Gott die Schreie und Klagen
der ,an“ Gott Leidenden in ihrer Provokation zum Verstummen
bringt. Weil Gott sich so den Leidenden selbst als Leidender mit-
geteilt und ihnen in seiner Nihe die leidige Theodizeefrage abgenom-
men hat, droht der biblische Zusammenhang zwischen Theodizee
und Apokalyptik, zwischen Gott und Zeit wieder verlorenzugehen.
Der Verdacht bleibt, daBl eine zum Argument gewordene Rede vom
sleidenden Gott® die temporale Dramatik der biblischen Verhei-
Bungssprache entschérft.

Die eschatologische Flanke der Theodizeefrage ist nun ausdriick-
liches Thema des Beitrags von KarL-Joser KuscagL”. Statt von einer

® Wagner, Harald: ,,Crux probat omnia.“ Anstofie zur Bewiltigung des Theo-
dizeeproblems aus reformatorischer Theologie, in: Mit Gott streiten. Neue
Zuginge zum Theodizee-Problem, hg. v. Harald Wagner. — Freiburg / Basel
/ Wien: Herder 1998. 155 S. (Quaestiones Disputatae, 169), kt DM 38,00
ISBN: 3—451-02169-2, 131-150, 149,

5 Vgl. Miinz, Christoph: Der Welt ein Gedéchtnis geben. Geschichtstheologi-
sches Denken im Judentum nach Auschwitz. — Giitersloh: Giitersloher Ver-
lagshaus / Chr. Kaiser 21996. 584 S., geb. DM 48,00 ISBN: 3-579-00095-0,

7 W. Kasper, Der Gott Jesu Christi, Mainz 1982, 244.

8 Vgl. Schiwy, a.a.0., 123-142.

Vgl. Kuschel, Karl-Josef: Ist Gott verantwortlich fiir das Ubel? Uberlegun-

gen zu einer Theologie der Anklage, in: Angesichts des Leids an Gott glau-

ben? Zur Theologie der Klage, hg. v. Gotthard Fuchs. — Frankfurt: J. Knecht

1996. 265 S., kt DM 32,00 ISBN: 3—-7820-0742-5, 227-261.
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Losung der Theodizee, sollte man lieber von einem ,Warten auf
Theodizee” (255) sprechen. Warten also darauf, daB Gott den un-
schuldig Leidenden ins Recht setzt und damit auch sich selbst ,ge-
recht spricht”.

~Diese Kategorie der Selbstrechtfertigung Gottes ist also eine dem Gottes-
begriff entsprechende Kategorie, die verhindert, daB der lebendige Gott mit
den Produkten unserer rationalen Theodizee verwechselt oder zum Wunsch-
gotzen unserer religiésen Sehnsuchtsphantasie wird. Hier liegt das Wahrheits-
moment einer unaufgebbaren Theozentrik, das Korrektiv jeder sich selbst ver-
absolutierenden Anthropozentrik® (ebd.). In der Klage meldet sich die Hoff-
nung in ihrer negativen Figur. Denn gegen Gott zu protestieren ist Ausdruck
sunausrottbarer Hoffnung auf und Erwartung an diesen Gott“ (ebd.).

Kuschel erinnert in diesem Zusammenhang daran, daB der Schrei der Gott-
verlassenheit Jesu in der christlichen Verkiindigung immer unhérbarer ge-
macht wurde. Nach ihm haben Christen in der friihen Verfolgungszeit ihre Lei-
denssituation nicht ,klagend oder anklagend” angenommen, sondern — wie
schon Paulus — , kreuzestheologisch® mit einer ,Dialektik des Leidens® (229)
gedeutet.

Ob man freilich Paulus als den ,,Archetyp einer Leidenstheologie
(bezeichnen kann), welche den Protest gegen das Leid durch Verweis
auf die Gleichférmigkeit mit dem Leiden Christi letztlich aufzuheben
weil“ (ebd.) oder ob nicht vielmehr die paulinische Christusmystik
auf einen Weg, auf ein viatorisches ,,Auf-Hoffnung-hin-Leben* ver-
pilichtet: Solche Fragen verlangen indes, daB man dem Problem der
Zeit, der ,Naherwartung” und der in ihrem Horizont formulierten
Christologie und Christusférmigkeit mehr Aufmerksamkeit widmet,
als in den Ausfiihrungen bei Kuschel erkennbar wird.

Wie Kuschel distanziert sich auch Kraus Berger'® von einer
christologisch-trinititstheologischen Auflésung der Theodizeefrage.
»Denn in der klassischen Theodizeefrage geht es nur um Gott.*
(187)

Mehr denn je scheint es ihm geboten, die Rede von der Dreifaltigkeit an das
NT zuriickzubinden und von dort her verstindlich zu machen. Denn ,,die Rede
vom Sohn und Geist klart die Frage, aus welcher Kraft und in welcher ,Schule’
... die Uberwindung der Krise vom Aufgeben bedrohter Christen sich konkret
vollziehen kann® (ebd.). Und dann, allerdings in einer eher gnosisnahen ,,geist-
theologischen® Sprache, deren Hermeneutik Berger schuldig bleibt: Der Geist
wird ,,Dolmetscher”, er wird zum , Fiirsprecher” derer, zu denen er gesandt ist.
»Damit wird Gott selbst bei sich selbst zum Anwalt der Menschen. Dieses be-
zieht sich nun genau auf die Situation der leidenden Menschen. Denn deren
Schreie des Stohnens iibersetzt der Geist in Gottes Sprache und triigt sie vor
ihn, ganz sicher in dem Sinn, daB sie bald, maglichst bald erlést und befreit
werden sollen.“ (188)

Die hier bei Berger schwach angedeutete Temporalisierung des
Theodizeethemas kénnte der Theologie helfen, das nur dem Men-
schen gehorende ,negative Geheimnis“ des Leidens zu bewahren
und das Bekenntnis zu dem einen Gott auch in seiner gesellschafts-
kritischen Kraft zu entfalten. Kann man sich auf den ,,ohnméchtigen®
und , leidenden Gott“ situations- und subjektlos beziehen, ohne da-
mit die Dialektik von Verheifiung und Gefahr, von Sinn und Bedro-
hung preiszugeben?

I1L. Die Theodizeefrage im Streit zwischen ,,Gott und Zeit*

5. Ausdriicklicher berithrt Karr-Hemnz Menke'! die Frage nach
der Temporalitit in seinem Plidoyer fiir eine ,christologische Theo-
dizee“.

Polemisch wendet er sich gegen den Gedanken einer eschatologischen
Selbstrechtfertigung Gottes.' Eine derartige ,, Vertrostung” auf die ganz andere
Antwort des Eschaton (130) in einem ,Jenseits® zur geschichtlichen Welt
werde weder dem jiidischen Thora-Verstindnis noch auch dem christlichen
Glauben an die Selbstoffenbarung Gottes in der Geschichte gerecht (98). Denn
nach jiidischem Zeitverstindnis , inkarniere sich der zukiinftige Gott in seiner
»Willensoffenbarung* in die Welt jedes Menschen hinein. Zumindest ansatz-
weise werde durch das ,,Hineinlassen der Thora® in die lebensgeschichtlichen
Leidenssituationen Gott als ,alles umfassender Sinn® erfahren. Auch Jesus
habe die apokalyptische Hoffnung seiner Zeit »enteschatologisiert”, Ge-
schichte sei der ,,Ort des Absoluten® geworden, indem er »unbedingte Solida-
ritét” stellvertretend fiir die anderen, auch seine Feinde, lebte und dadurch das
Bose und seine Folgen ,unterfafite”, ,,verwandelte” und »besiegte”. Die ,,vor-
behaltlose (unbedingte) Anerkennung des Anderen® lebend, ,ist‘ er Gemein-
schaft mit dem Vater; ,ist‘ er die F leischwerdung des von JHWH immer wieder

*® Vgl. Berger, Klaus: Wie kann Gott Leid und Katastrophen zulassen? — Stutt-
gart: Quell-Verlag 1996. 243 S., kt. DM 29,80 ISBN: 3—-7918-1951-8,

! Vgl. Menke, Karl-Heinz: Der Gott, der jetzt schon Zukunft schenkt. Pla-
doyer fiir eine christologische Theodizee, in: Mit Gott streiten. Neue
Zuginge zum Theodizee-Problem, hg. v. Harald Wagner. — Freibuig / Basel
/ Wien: Herder 1998. 155 S. (Quaestiones Disputatae, 169), kt DM 38,00
ISBN: 3-451-02169-2, 90—130.

2 Ebd., 115; mit ausdriicklichem Verweis auf die Theodizeekonzepte von H.
G. JanBen, K. H. Kuschel und G. Neuhaus.

gestifteten Bundes; ,ist er die Einheit von Gottes- und Nichstenliebe* (112).
Vor dem Hintergrund der , Interpersonal-Lehre des frithen Fichte“, wie sie von
H. Verweyen, Th. Propper u. a. fiir die Christologie rezipiert wird (106), inter-
pretiert Menke dieses ,Hereinlassen“ Gottes bzw. des Gottessohns in die Ab-
griinde des Zweifels und der Angst als ,,Sinnerfahrung® eines ,.alle Sinnlosig-
keiten* unterfassenden Sinns. (115)

Wie aber kann Menke zur Reklamierung des authentischen bibli-
schen Zeitverstindnisses ein idealistisches Theorem bemiihen, das
doch in seiner Grundtendenz ein zeitlich strukturiertes eschatologi-
sches BewubBtsein ausschlieft und zwangsldufig die Zuginge zum bi-
blischen Zeitdenken blockiert? MuB man nicht schon die imaginative
Weltwahrnehmung im Horizont befristeter Zeit, wie sie sich in den
biblischen Traditionen dokumentiert, von vornherein einem rdum-
lich ausgelegten Schema ,Natur — Ubernatur® unterworfen haben,
um dann den eschatologischen Gedanken der Selbstrechtfertigung
Gottes als schlechthin ,tibernatiirliche* Antwort ,jenseits der Welt
und ihrer Geschichte® kritisieren zu kénnen? Der temporale Sinn die-
ser ,eschatologischen Rede* mufl Menke deshalb verborgen bleiben,
weil er mit seiner transzendentalen Freiheitslehre das Eingedenken
fremgen Leids als , praktisches Fundament* einer solchen Rede ver-
laBt.

Viel angemessener wiirde die Frage lauten: Wie muB Zeit iiber-
haupt verstanden werden, daB in ihr eine Verantwortung gegeniiber
den Leidenden und Opfern gedacht werden kann, die den Bann der
kulturellen Amnesie ,unterbricht“? Damit wiére ein rdumlich kon-
zipiertes Verhéltnis von Immanenz und Transzendenz als inaddquat
erkannt und der Verdacht einer Entwichtigung oder Vertagung der
Gegenwart zuriickgewiesen, wie er im Vertrostungsvorwurf von
Menke durchklingt. In dieser Zeitlichkeit hitten schlieBlich alle bi-
blischen Seinsaussagen einen ,VerheiBungvermerk®. So lieBe sich
auch eine verldBliche Auskunft geben iiber die ,Nihe“ und die ,,Fer-
ne“ Gottes, liber seine Transzendenz und seine , Einwohnung®, iiber
das ,,Schon® und , Noch-nicht* seines Heils.

Eine , christologische Theodizee”, die sich ausdriicklich iiber ein
~Enteschatologisierungsprogramm* einfiihrt, wird sich mit der Frage
konfrontiert sehen, ob sie mit ihrer Anthropologisierung, die in Jesus
Christus Gottes Selbstmitteilung als die ,Erfiillung” der mensch-
lichen Freiheitsidee interpretiert, den eschatologischen Gott des En-
des, des Endes der Weltzeit und die apokalyptische Frage der Toten-
erweckung und des Gerichts nicht verharmlost. Deutlich wird hier,
dal Enteschatologisierungsprogramme keineswegs unschuldig sind.
Sie betreiben jene Anthropologisierung der Christologie, wie sie allen
sog. transzendentalen Konzepten in der Theologie eigentiimlich ist.
Das aber heiBt: sie verbergen sich die elementaren Zeitstrukturen all
ihrer Aussagen und damit die Frage nach dem Verhiltnis von ,,Gott
und Zeit". Die Rede vom ,letzten” und ,endgiiltigen” Wort der Zu-
sage Gottes an die Menschheit in Jesus Christus ist selbst eine Zeit-
aussage. Sie erzwingt eine Logik befristeter Zeit! Denn ,.Endgiiltig-
keit” und ,, Unwiderruflichkeit” — fiir alle und alles, fiir Mensch und
Welt — kann nur im Horizont befristeter Zeit ausgesagt werden; im
Horizont induktiv unendlicher Zeit gibt es nichts ,End-giiltiges”,
nichts , Letztes”, sondern nur Hypothetisches und allemal Uberhol-
bares. Die Logik befristeter Zeit aber hat narrativ-anamnetische Tie-
fenstruktur, '

Diese Uberlegungen behalten auch ihr Gewicht gegeniiber dem
Versuch von Macnus Strier'®, dem Theodizeeproblem mit einer
transzendentalen Freiheitsreflexion beizukommen. Sie fithrt den Vf.
zu einer merkwiirdigen Interpretation der sog. ,, Apokatastasislehre®
und der darin versuchten moralischen Auflésung des Theodizeepro-
blems. Kann theologisch so unbekiimmert und ohne Riicksicht auf
eine Gefdhrdung menschlicher Verantwortung ,,Allversshnung® als
»das Versprechen Gottes selbst gegeniiber seiner Schépfung* (76) be-
hauptet werden? Kein ,transzendentales Argument“ vermag das Er-
schrecken dariiber wegzuschaffen, dal es moglicherweise auch uner-
lsbares Unrecht gibt. Dieses ,Erschrecken” gehort zum intelligiblen
Kern einer theologischen Freiheitslehre. Allversshnung ist alles an-

'3 Dazu auch: J. Reikerstorfer, Die Politische Theologie als ,negative Theo-
logie®, in: ders. (Hg.), Vom Wagnis der Nichtidentitit. Johann Baptist Metz
zu Ehren, Miinster 1998, 11-49.

Vgl. J. B. Metz, Zum Begriff der neuen Politischen Theologie 1967-1997,
Mainz 1997, 160-162.

Striet, Magnus: Versuch iiber die Auflehnung. Philosophisch-theologische
Uberlegungen zur Theodizeefrage, in: Mit Gott streiten. Neue Zugédnge zum
Theodizee-Problem, hg. v. Harald Wagner. — Freiburg / Basel / Wien: Her-
der 1998. 155 S. (Quaestiones Disputatae, 169), kt DM 38,00 ISBN:
3-451-02169-2, 48-89.

14

15



185 1999 Jahrgang 95 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 186

dere als freiheitsfreundlich: ,Eine Welt, in der die Vergebung all-
miéchtig ist, wird unmenschlich” (E. Levinas).*®

6. In dem von Fuchs herausgegebenen Sbd ,, Angesichts des Leids
an Gott glauben? Zur Theologie der Klage® wirft GErp NEunAUS" zu
Recht die ,Fragbarkeit der Theodizeefrage* als Problem auf. Erst eine
sittliche Einstellung des BewuBtseins macht die Theodizeefrage in
subjektiver Hinsicht ,fragbar“, denn nur wer konsequent an einer
,sittlichen Option fiir das Leben* kontrafaktisch festhiilt, ,,mubB einen
Gott postulieren, der das Menschenunmogliche méglich macht: die
Toten weckt und das Zerschlagene zusammenfiigt (W. Benjamin)*
(41). Eine Eliminierung der Theodizeefrage kann das sittliche Be-
wubtsein nicht unberiihrt lassen. Wo ndmlich Gott nicht mehr als
universale Gerechtigkeit auch fiir die Opfer und Toten anrufbar ist,
schwindet die Fahigkeit, irreparables Unrecht zu erinnern. Die sitt-
liche Option verkommt zu einem angepaBten Moment jener Welt,
iiber die in der Theodizeefrage noch ein ,Veto“ eingelegt wird. Als
~ein Bedtirfnis sittlicher Vernunft“ steht die Theodizeefrage fiir die
Moglichkeit einer ,Beantwortung” oder ,Lésung“ ein, die in ihrer
Unerschwinglichkeit erkannt wird. Darin liegt die ,messianische
Kraft” der Fragbarkeit der Theodizeefrage. Anders gesagt: ,,Die Theo-
dizeefrage kiindet durch ihre bloBe Maglichkeit zugleich von der
Moglichkeit jener Erlosung, deren Ausstehen sie gleichwohl be-
klagt.“ (48) Die argumentative Stringenz einer solchen Verklamme-
rung von Theodizeefrage und sittlicher Vernunft weib sich auf den
Horizont der Geschichte hin getffnet, sie braucht ihn, um die Gefidhr-
dung des sittlichen BewuBtseins und auch die Fragbarkeit der Theo-
dizeefrage im praktisch geiibten und erfahrenen Widerstand gegen
die Sinnlosigkeit des Leids erortern zu kénnen.

IV. Leidensmystik und die Sprache der Gebete

7. Um die inneren Widerspriiche der typisch neuzeitlichen Theo-
dizeeproblematik kenntlich zu machen, spricht Gorraarp Fucss'®
zundchst davon, daB das neuzeitliche Gottdenken ,eigentiimlich
klaglos und spannungslos® geworden sei und sich so der theodizee-
sensiblen Sprache biblischer Traditionen versagte:

. Mit dieser ,Entdramatisierung’ des christlichen Glaubens ging eine ,Zivili-
sierung Gottes' einher. Genauso ,verniinftig’ wie der aufgekldrte Mensch sein
will, sollte auch ,sein‘ Gott sein; alles ,wilde‘ und ,affektive‘ Reden von Gott,
wie es fiir jeden an der Bibel orientierten Anthropomorphismus notwendig ist,
wurde ,rationalisiert’.” (172) Demgegeniiber beruft sich Fuchs auf Traditionen
jiidischer und christlicher Mystik, die er in cumulo als ,Zeugnisse der geist-
lichen Anteilnahme am Weg, am Weg Gottes mit den Menschen und entspre-
chend als Ausdruck von theodramatischer Solidaritédt und praktizierter Fein-
desliebe” (151f) interpretiert.

Wenn Fuchs bei seinen Auslegungen der Texte von Bernhard von
Clairvaux, Hildegard von Bingen, Mechthild von Magdeburg, Meister
Eckhart, Johannes Tauler u. a. von einem ,,innerlich beriihrten*, ei-
nem ,leidenschaftlichen und leidenden® Gott der Mystik spricht:
Driickt sich darin nicht womoglich der Ruf nach dem rettenden Gott-
werden Gottes fiir die Leidenden aus, wie er sich in der Gebetsspra-
che der Theodizee als ein ,,Gott um Gott bitten* formulieren 146t? Erst
wo die Theodizee sich zu dieser vorreflexiven Basis ihrer Sprache
bekennt, kann sie auch jene Universalitit gewinnen, die sie in ihrer
Reflexionsarbeit beansprucht und sucht. Denn wo beginnt schlie-
lich und wo endet eine Sprache, in der Menschen Gott um Gott bit-
ten? Die offenbarungstheologisch motivierte Erinnerung daran, dafl
Gott nicht nur der vom Menschen Erfragte, sondern der den Men-
schen vorweg Fragende ist, darf keineswegs so verstanden werden,
daB sie die ,natiirliche” Gotteskompetenz der an Gott Leidenden,
der nach Gott Schreienden und um ihn Bittenden unterliuft.

V. Preisgabe des Schopfergottes?

8. Kann man Leiden und Boses als Zeichen und Wegweiser auf
Gott hin verstehen? — Mit dieser Frage versucht der ausgewiesene Bi-
bel- und Religionswissenschaftler KLaus BERGER aus dem Bereich der
(bloﬁgl] Moral in die theologische Dimension der ,,Zeichen” zu kom-
men.

18 E. Levinas, Schwierige Freiheit. Versuch iiber das Judentum, Frankfurt
1996, 33,

1 Vgl. Neuhaus, Gerd: Menschliche Identitit angesichts des Leidens. Wonach
fragt die Theodizeefrage, in: Angesichts des Leids an Gott glauben? Zur
Theologie der Klage, hg. v. Gotthard Fuchs. — Frankfurt: J. Knecht 1996.
265 S., kt DM 32,00 ISBN: 3—7820-0742-5, 17-52.

'® Vgl. Fuchs, Gotthard: ,Wir sind sein Kreuz.“ Mystik und Theodizee, in:
Angesichts des Leids an Gott glauben? Zur Theologie der Klage, hg. v. Gott-
hard Fuchs. — Frankfurt: J. Knecht 1996. 265 S., kt DM 32,00 ISBN:
3-7820-0742-5, 148-175.

Dabei soll das Gebet eine ,gegeniiber der neutestamentlichen Forschung
der letzten beiden Jahrhunderte ... irritierende Neuerung® (15) erfahren. Die
Frage nach dem Leid ist fiir Berger ,,ganz zentral die Frage nach Gott* (36). Das
Leid individualisiert das Gottesverhidltnis zu dem ,je eigenen Weg*, auf dem
Gott mit uns und in uns das aus dem Chaos (Zufall) aufsteigende Bose auf ihn
selbst hin iiberwindet. (32)

Auch Berger versucht iiber die Hiobfrage christologisch hinauszukommen,
indem er die Klage Hiobs in die Frage nach der ,,gréBeren Liebe” Gottes zu Jesus
aufhebt, dessen Auferweckung als ein ,, Vorgeschmack” vom Sieg iiber das Base
zu deuten sei. Diese ,neue” Sichtweise mache es méglich, ,,die Frage nach dem
Wozu des Bisen und des Leids direkt im Zusammenhang mit dem Zentral-
thema der Gottesbotschaft Jesu zu beantworten” (56) und die Theodizeefrage
der ,,Bekehrungsthematik® (113) ein- und unterzuordnen. Die theologische In-
tention l4Bt dabei an Eindeutigkeit und Entschlossenheit nichts vermissen:
»Die Frage: ,Warum trifft es gerade mich?' haben wir umgewendet in die ande-
re: ,\Wozu trifft es gerade mich?’ ... Fiir den Christenglauben ist dieser Weg eine
Antwort vor dem, in dessen Hand wir fiir immer geborgen sind.”“ (35) Mehr
noch: Gott spannt das Leid und die Katastrophen ,,vor seinen Karren, indem
er seine Aufforderung zur Bekehrung, ja sich selbst als Antwort auf die Fragen
darstellt, die durch das Leiden gestellt worden waren® (61).

Diese Auflésung des Theodizeeproblems steht unter schépfungstheologi-
schen Primissen, die Berger auch offenlegt. Die ,,Ordnung des Ungeordneten
und Ungeschiedenen® (41) sei der Hauptgesichtspunkt, unter dem die Schép-
fung erzihlt wird: ,,Schaffen heiBt biblisch: aus vergleichsweise gestaltlos Vor-
gegebenem eine Gestalt bilden, wie der Topfer es aus Ton tut.” (45) Alles Prin-
zipielle in Aussagen tiber Gott sei der Bibel grundsétzlich zuwider. Gott zeigt
sich —wenn schon — jeweils als der konkret Méchtige. ,Man kénne nicht sagen,
dabB er es schlechthin sei, weil sein Handeln oder das, was man dafiir hélt, je-
weils das letzte erreichbare Datum ist.” (202) Aus diesem Grund lasse sich auch
nicht die Tatsache von Leiden und Bésem in der Welt als Anklage gegen die
Allmacht Gottes vorbringen. Denn ,diese wird im dogmatischen und stati-
schen Sinne nirgends in der Bibel behauptet” (ebd.).

Man kann sich nur schwer des Eindrucks erwehren, daBl Berger
mit seinem antiprinzipiellen Denken, mit seinem Weg von der Moral
zu den ,,Zeichen®, einen postmodern anmutenden Schritt in den My-
thos wagt, der die biblisch verwurzelten Formen von Aufkldrung und
Mythenkritik hinter sich 1aBt und so in ein polymythisch gestimmtes
BewubBtsein einwandert. Kann man iiberhaupt mit dem Schema
»Chaos — Ordnung®“ dem biblischen Schopfungsgedanken, wie ihn
etwa Augustinus gegen Markion reklamierte, gerecht werden? Ist der
Preis, sich von der Hiob-Frage nach dem Warum des Leidens zu lsen
und die Theodizeeproblematik auf die Frage nach dem Wozu des Lei-
dens hin umzuformulieren, nicht doch zu hoch und birgt dieser Ver-
such am Ende nicht die Gefahr der Instrumentalisierung des Leids
»im hoheren Interesse® Gottes? Wirkt diese extrem individualisierte
Auskunft zur Theodizee nicht wie ein Riickzugsmanéver aus den Ge-
fahrenzonen der Geschichte, in denen die leidige Frage nach dem
Warum der Leiden (der Anderen) von der Frage nach ihrem Wozu
nicht zu trennen ist?

9. Die biblische Gottesrede ist eine temporale Rede, die Gott nicht
als ein Jenseits zur Zeit, sondern als ihr rettendes Ende weiB. Thre
eschatologische Flanke konstituiert sich im Angesicht der Anderen,
im Eingedenken fremden Leids, nicht nur der Nahen, sondern auch
der Fernen, nicht nur der Lebenden, sondern auch der Toten. Dieses
Eingedenken der ,leidenden Anderen” bekommt nicht erst im nach-
hinein theologische Wiirde, es ist die Form des Gottesinteresses in
seiner strikt universalen Gerechtigkeitsoption selber, ist sein Aus-
druck und seine ,widerstindige” Behauptung in der erfahrenen
Wirklichkeit. Zeugt es nicht von Alterititsblindheit, wenn wir theo-
logisch — in bedenklicher Gnosisndhe — eher einem in den Tiefen un-
serer Seelen vermuteten Erlosergott huldigen und den auf die Welt-
zeit bezogenen Schopfergott, den Gott des ,,Anfangs® preisgeben? In
der Tat: Erst wo die Zukunft auch als Zukunft der Toten gehofft wird,
kann und mub auch von dem Gott des Anfangs gesprochen werden.
Allein er ist die Garantie dafiir, daf die Zukunft der Schépfung nicht
bloB die Utopie menschlicher Selbstverwirklichung ist, daB sie mehr
und anderes ist als das Ergebnis sich auszeitigender ,, Teleologien*
oder in die Zukunft verlangerter, extrapolierter gegenwirtiger Per-
spektiven.

Demgegeniiber gibt es in der zeitgendssischen Theodizeediskus-
sion und ihrer Zentrierung auf christologische und trinitiitstheologi-
sche Motive den deutlichen Trend, den Allmachtsgedanken iiber-
haupt preiszugeben. Zu Recht fragt Hararp WaceNer im Blick auf
die ,christologische Zentrierung neuzeitlicher Theologie®, ob damit
nicht ,.die Frage der Allmacht Gottes, die ja bei der Theodizeefrage
direkt im Spiel ist“*®, verharmlost werde. Unterstellt die geldufige

% Vgl. Berger, a.a.0.
20 Wagner, a.a.0., 7.
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Kritik an der Rede von der Allmacht Gottes nicht einen zeit- und
geschichtsfernen Begriff von unbeteiligter Macht gegeniiber der
Welt und den Menschen, wihrend doch im strikt biblischen Sinn
diese (All-)Macht ausdriicklich und ausschlieBlich die Géttlichkeit
Gottes dadurch kennzeichnet, daB sie auch die Vergangenheit nicht
in Ruhe ld6t und daB vor ihr weder vergangenes Leid noch vergan-
genes Unrecht (Gericht!) sicher sind? Demnach ldge in der Rede von
der Allmacht Gottes der Widerstand gegen jeden Versuch, den im-
mer wieder ersehnten und gesuchten Sinn menschlichen Lebens

einfach zu halbieren und ihn allenfalls fiir die jeweils Kommenden,
fiir die ,,Sieger” und Nutznieller der geschichtlichen Prozesse zu re-
servieren. Sie beansprucht — in der Theodizeefrage — auch eine Ge-
rechtigkeit fiir die Toten, die sonst im Abgrund einer anonymen Evo-
lution verschwinden miiBten. Diesen Begriff der Allmacht preis-
geben hiefe, jenes einzigartige Band der Solidaritit zwischen Leben-
den und Toten aufkiindigen, das der eschatologischen Vision von
der universalen Gerechtigkeit und einem davon geschérften Gewis-
sen entspricht.

»Landschaft aus Schreien.“ Zur Dramatik der Theodizeefrage, hg. v. Johann
Baptist Metz. — Mainz: M. Griinewald 1995. 143 S., kt DM 24,80 ISBN:
3-7867—-1890-3

Unter dem Wort von Nelly Sachs finden sich erweiterte Beitrige
der Aachener Akademietagung von 1994 zur Theodizeefrage. Vf. sind
Gerd Neuhaus, Willi Oelmiiller, Johann Baptist Metz, Johann Reikers-
torfer und Hans Hermann Henrix.

GErD NEUHAUS spricht von der ,, Theodizeeproblematik als einer offenen
Frage, die sich im Modus des Protestes und der Revolte gegen Gott richtet* (10),
und zwar ,.primér in der Literatur” (ebd.). Sein Ausgangspunkt ist biblisch mo-
tiviert: Gott selbst, so betont Vf., wiinscht die Theodizeefrage (Jer 2,6), die in
der Rede nicht iiber, sondern mit ihm zu stellen ist. Im weiteren beruft sich
Neuhaus auf drei Autoren: Biichner, Dostojewskij und Camus.

V. sieht Biichners Protest ,,von der erkenntnisleitenden Einstellung sitt-
licher Anthropozentrik geprégt" (18), insofern ,auch der leiseste Schmerz des
Menschen gleich die ganze Schépfung von oben bis unten zerreifie® (ebd.). Er
setzt dagegen ein Konzept, das die Welt nicht als Idealvorstellung ansetzt, son-
dern von der Wirklichkeit ausgeht und so ,,von der Welt nicht mehr erwartet,
als sie von sich aus bietet” (19). Biichners Protest soll nicht einfach widerlegt,
sondern verdeutlicht werden in seiner Wendung gegen die Welt, ,,deren fatali-
stisches Gesetz die sittlich besten Absichten des Menschen in den Strudel ei-
ner nicht gewollten Zerstorung zieht" (22). Angesichts dieser Perspektive ver-
mag Biichner die Geborgenheit, die Eltern ihrem Kind vermitteln, nur ,.als leid-
verursachende(n) Schein“ (26) zu verfluchen.

Vi. fafit die Divergenz von sittlicher Option fiir die Menschenwiirde einer-
seits und Realitét andererseits im Vorgriff auf Camus in die Kategorie des ,,Ab-
surden®. Daraus leitet er ,.eine den Glaubenden und den Nicht-Glaubenden ei-
nende Grundfrage” ab: , LaBt sich angesichts einer Welt, die sich den sittlichen
Erwartungen des Ich in der dargelegten Weise nicht fiigt, die Identitit des Ich
erhalten, oder miindet sie mit logischer Notwendigkeit in Verzweiflung?* (29).

Dostojewskij wendet sich weniger gegen Gott als gegen die Grausamkeit des
erwachsenen Menschen, die er an dem bewuBt herbeigefiihrten Leiden von
Kindern demonstriert. Damit aber wendet er sich ,,potentiell gegen sich selbst*
(32). Camus dagegen begreift das Theodizeeproblem in der absurden Differenz
von sittlicher Erwartung des Menschen und enttduschender Weltrealitit; die
einzig konsequente Folgerung daraus sieht er in der Revolte des Menschen. Da-
bei trégt er der Mdglichkeit, selbst Teil der Welt zu werden, durchaus Rech-
nung. Die Gefahr liegt nach Camus in der Gewdhnung, ,indem Menschen
dazu neigen, sich schlieBlich wohnlich in einem Zustand einzurichten, der in
sittlicher Hinsicht unser ,Nein‘ herausfordert” (36). In seiner Erzéihlung ,Die
Pest* schildert er, wie diese Macht der Gewohnheit durch den Tod gebrochen
wird. Darin setzt er ,,die Latenz eines angeborenen sittlichen BewuBtseins vor-
aus, das durch den Einbruch des Schreckens nur seine nachtrigliche Aktuali-
sierung erfahrt* (43). Allerdings wei Camus auch um die ,,Gewohnung an die
Heimsuchung” (45). Sie fiihrt zu jener Absurditiit ,zweiter Ordnung® (51),
durch die auch der Revoltierende letztlich zum Teil der Welt wird. :

Zusammenfassend konstatiert V£., daB sich das gegen die Welt auflehnende
sittliche BewuBtsein seinerseits im ,,Varstrickungszusammeghang von Ich und
Welt* (54) befindet. Daraus kinne es sich nur durch die Offnung gegeniiber
zumindest der Moglichkeit Gottes befreien, das sich in der ,,Gebetssprache der
Klage* (ebd.) vollziehe.

WiLLr OeLmMULLER bemiiht sich in acht Punkten um ,,philosophische Ant-
wortversuche” (56) auf die Theodizeefrage: Er geht aus von den unzihligen,
namenlosen ,,Widerfahrnissen von Leiden® (56), in denen sich Menschen zu-
meist als Opfer und Téter zugleich erweisen. , Erste Reaktionen® (58) der Men-
schen auf solche Widerfahrnisse sind nicht philosophische oder theologische
Deutungsversuche, sondern Verzweiflung und Klage. ,Erste Bewiltigungsver-
suche” (59) bestehen darin, Folgen der Katastrophen durch Technik und so-
ziale Institutionen abzumildern sowie das Leid mit Hilfe von Mythos und Ma-
gie zu deuten und zu verarbeiten. Mit dem Monotheismus, namentlich in
christlicher Prigung, spitzt sich die Theodizeefrage zu. Auch Christen, Mos-
lems und Juden legen weiterhin Deutungsmodelle vor, ohne die eine, schliis-
sige Antwort bieten zu kénnen. ,,Die seit Leibniz diskutierten Theodizeemodel-
le* (63) stellen sich als hochabstrakte Deutungsversuche auf deistischem Hin-
tergrund dar.

Anhand dreier Denkmodelle weist Oelmiiller ,,das MiBlingen aller Theo-
dizeeversuche” (65) auf: a) die Depotenzierung und Relativierung des indivi-
duellen Leides durch den Blick auf das Weltganze ist im Urteil des VEs ,nicht
nur fiir Menschen ein Selbst- und Fremdbetrug, sondern auch ein unaufrichti-
ger ,Trug fiir Gott' (Hiob)" (66); b) ,, Hypermoralisierungen des MiBbrauchs des
freien Willens* (67) {iberhthen die Bedingungen, ,,die dem Menschen als Sub-

jekt immer schon ,von auBen‘ vorgegeben sind“ (67). Sie erkliren weder die
Erschaffung schuldfahiger Wesen noch das schuldlose Leiden; ¢) dualistische
Theorien gnostischen oder manichéischen Zuschnittes, die vom gegenseitigen
Kampf des guten und des bosen Prinzips in der Welt sprechen und — so Schel-
ling und Hegel — darin ein Leiden in Gott, ja, die Geburtswehen einer Theo-
gonie erblicken, lehnt Oelmiiller ebenfalls ab: Ein solcher, weltimmanenter
Gott konne letztlich nicht das Heil bringen.

Verbreitet sind heute nicht Theodizeefrage und Antwortversuche, sondern
das Bemiihen um , Verdringungen und Verstellungen von Leiden® (71); eine
Flucht, die in die Welt der Kunst, der Wissenschaft oder der Medien fijhrt. Oel-
miillers eigene ,, Antwortversuche auf Widerfahrnisse von Leiden® (73) stehen
auf dem Boden ,,philosophischer Aufkldrung in Traditionen des Bilderverbots
und der Negativen Theologie“ (ebd.). Diese will er aber nicht verstanden wis-
sen als Entlarvung Gottes als menschliche Projektion, als Bildersturm oder als
»Denk- und Sprechverbot tiber Gott* (74). Gegen solche Festschreibungen und
die Illusion endgiiltigen Wissens iiber Gott und Mensch setzt V¥, ,,ein iiber sich
und seine Grenzen aufgeklértes Denken“ (ebd.). Als angesichts des Leides an-
gemessen bezeichnet er unter Verweis auf Hiob und Nathan den Weisen, aber
auch auf den gekreuzigten Jesus nicht die Rede iiber Gott, sondern mit Gott: das
Gebet. Die offene Frage formuliert Oelmiiller abschliefend: , Kann ein christli-
cher Theologe zu Leiden, Tod und Untergang ,mehr* sagen als Juden? (80).

JoHANN BarrisT METZ geht es in seinem Beitrag um eine ,,theodizee-emp-
findliche Gottesrede” (81). Er fragt mit Blick auf Auschwitz: ,, Warum sieht und
hort man der Theologie diese Katastrophe — wie iiberhaupt die Leidens-
geschichte der Menschen — so wenig oder iiberhaupt nicht an?“ (82). Nicht an
einer nachtriglichen Rechtfertigung Gottes ist thm gelegen, sondern an dem
fundamentalen Problem, wie man von Gott reden kann angesichts des Leides
in der von ihm geschaffenen Welt.

Unsere Zeit wird von einer Gotteskrise geprigt, so Metz, insofern eine all-
gemeine, diffuse Religiositdt an die Stelle des Gottesglaubens getreten ist. Mit
dem Schwinden der Rede von Gott jedoch schwinde auch die Theodizeepro-
blematik. Metz vermiBt eine ,Karsamstagschristologie® (84), die (iber dem
Ostersonntag den Karfreitag nicht vergifit. Das Volk Israel bezeichnet VE. als
Musterbeispiel fiir die Unfihigkeit, sich durch Mythos oder Idealisierung iiber
Leid hinwegzutrésten. Auch im Christentum konstatiert er urspriinglich eine
~eschatologische Unruhe* (86), die jedoch mittlerweile ,.entwichtigt oder beru-
higt zu sein” (ebd.) scheine. ,Ist es die christliche Botschaft selbst oder die Art,
wie sie zur Theologie wurde, die diese eschatologisch gespannte Riickfrage an
Gott, die diesen Schrei im Christentum verstummen lieB?* (ebd.). Nach Metz
ist die Theodizeefrage im Christentum .»soteriologisch verschliisselt (87) wor-
den, wobei sie nicht mehr das Leid des Menschen in den Blick nahm, sondern
seine Schuld.

Im weiteren konstatiert der Vf. eine Empfanglichkeit des Christentums fiir
gnostisch-dualistische Konzepte. In Frontstellung gegen solche, durch Mar-
kion verkérperte Ideen habe Augustinus Gott aus der Frage nach dem Leid aus-
geblendet und die ganze Verantwortung der Menschheit zugesprochen. Der so
vermiedene Widerspruch zwischen gutem und bésem Gott tauche innerhalb
der — verworfenen und erwéhlten — Menschheit wieder auf. Gott selbst werde
bei Augustinus aus dem Spiel gehalten, obwohl er als der die kreatiirliche Frei-
heit ermdglichende erscheine. Durch diese Entwicklung sieht Vf. die Theo-
dizeefrage ,stillgelegt” (91) und nennt zwei Konsequenzen: Zum einen habe
der Versuch der Theologen, Gott aus der Frage nach dem Leid herauszuhalten,
zum Atheismus gefiihrt, zum anderen sei die Freiheit des Menschen in einer
Gegenbewegung zur kirchlichen Verkiindigung iibersteigert worden. Im tibri-
gen verhindere die an Gott gerichtete Frage nach dem Leid, daB man sich ,,Siin-
denbicke fiir seine enttduschten Sinnerwartungen® (93) unter den Menschen
suche.

Im folgenden nennt V. zwei , Stillegung(en) der Theodizeefrage in der ge-
genwirtigen Theologie” (ebd.): die Beschreibung Gottes als eines (Mit)-Leiden-
den und die Rede vom ,Leiden in Gott* (94) in trinitétstheologischer Perspek-
tive. Er selbst fithrt demgegeniiber den Hinweis auf die VerheiBungsstruktur
der Heiligen Schrift ins Feld und fordert neben der Theodizee-Empfindlichkeit
eine Zeitempfindlichkeit der Theologie. In der Reihe der eingeforderten ,, Theo-
dizee-Empfindlichkeiten* (97) fithrt Metz als erstes eine ,theodizee-empfindli-
che Sprache” (ebd.) auf, ndherhin die Sprache des Gebets, die umfassender sei
als die Sprache des Glaubens und der Theologie. Des weiteren spricht er von
der ,theodizee-empfindliche(n) Gotteserfahrung® (99), einer ,,Gottesmystik"
(100), die Gott als den je anderen und je groBeren gelten 14Bt. Beides miindet
in eine ,theodizee-empfindliche Praxis* (101), eine ,Leidensmoral, in der die
Leiden der Anderen, die Leiden der Fremden und — unbedingt biblisch — sogar
die Leiden der Feinde in die Perspektive der eigenen Praxis einriicken” (ebd.).
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Theologie nach Auschwitz, so Metz, ist nicht nur die Frage nach Gott, son-
dern auch die nach dem Menschen. , Nicht nur der einzelne Mensch, auch die
Idee des Menschen und der Menschheit ist verletzbar” (102); die gegenwiirtigen
sozialen Verfallserscheinungen bis hin zu den Vorgdngen im ehemaligen Jugo-
slawien sieht Vf. in ursdchlichem Zusammenhang mit solchen Verletzungen.

Die ,Leidenserinnerung als Gottesfrage” (103) ist das Thema von JoHANN
REIKERSTORFER, der damit unter Hervorhebung der Geschichtlichkeit des Men-
schen Bezug auf das Theodizee-Konzept von Metz nimmt. Er zeigt die ,ge-
schichtsbildende Differenz von Natur und Freiheit” auf, die ,,sich im Zusam-
men mit Anderen und ihrer freien Anerkennung vollzieht (104). Jede unmittel-
bare theologische Deutung der Geschichte jedoch scheitere daran, daB sich
auch der Atheismus durch die Theodizee-Frage motivieren kénne.

Moralisches Handeln in der Geschichte iiberfordert den Menschen und
seine Freiheit, wie Vf. betont, so daB Gott selbst in die Verantwortung genom-
men werden muB. Siinde bestehe nicht nur im zwischenmenschlichen Bereich,
sondern werde dariiber hinaus als die gesamte menschliche Existenz bedro-
hender Abgrund erfahren. So werde durch das Leid ,,der Mensch zum gott-ru-
fenden Wesen® (108). In der Neuzeit definiert sich das Gute nicht mehr von der
Natur her, sondern im Riickgriff auf das Gewissen. Vom Gewissen her aber miis-
sen ,,alle Versuche einer ,Theodizee* scheitern, weil es nicht méglich ist, Gott
angesichts dieser Unbegreiflichkeit des Daseinssinns als schopferische Instanz
zu rechtfertigen (109). Dennoch sei die Theodizeefrage durchzuhalten, um ei-
ner Verabsolutierung der Freiheit zu wehren und die — vom Nominalismus ge-
lengnete — Weltbindung Gottes zu erhalten. Auch gegen ein vorschnell behaup-
tetes Wissen wendet sich Reikerstorfer; dies entschérfe in unzulédssiger Weise
die Theodizeeproblematik.

Auch Vf. gelangt so zu der Erkenntnis, daB angesichts des Leides die ur-
spriingliche Form der Rede iiber Gott die Rede zu Gott ist, was er an der Gestalt
Jesu verifiziert. Jede gedankliche Glittung der Analogie Gottes wiirde dem
Menschen das Geheimnis Gottes schwinden lassen. Deshalb fordert Reikerstor-
fer wie Metz als Konsequenz aus der menschlichen Leidenserinnerung ,eine
neue solidarische Praxis* (116).

Beim letzten Beitrag kénnte man fast von einer doppelten Autorenschaft
sprechen, sofern sich Hans HERMANN HENRIX mit Hans Jonas iiber die Frage
einer ,Machtentsagung Gottes” (117) auseinandersetzt. Henrix konstatiert ein
ungewohnliches Interesse christlicher Theologie an dem bewuBt spekulativen
Beitrag des jiidischen Denkers ,,Gottesbegriff nach Auschwitz”. Jonas schreibt
aus personlicher Betroffenheit. Das Neue im Leiden von Auschwitz sieht er
darin, daB keine der gingigen Deutungen des Leides hier noch zutreffen; na-
mentlich die Bezeichnung Gottes als ,Herr der Geschichte® ist fiir ihn nicht
aufrechtzuerhalten.

Jonas l6st sein Problem durch einen selbsterdachten Mythos, indem er Gott
als denjenigen bestimmt, der sich in die Geschichte hinein entéduBert hat. Bri-
sanz erlangt Gottes Handeln mit der Entstehung des Menschen, durch den es
erstmals tatsdchlich auch scheitern kann; denn Gott greift nicht ein in die Ge-
schichte, kann dies gar nicht. Zugleich verabschiedet sich Jonas von der Kate-
gorie der Allmacht Gottes. Voraussetzung des Jonasschen Mythos ist das Po-
stulat der Verstehbarkeit Gottes, das Jonas als typisch jiidisch bezeichnet,
ohne dabei ungeteilte Zustimmung zu finden. Die Kenose Gottes erinnert an
christologische Kategorien, weist tatsichlich Beriihrungspunkte auf, ohne
aber mit ihnen gleichgesetzt werden zu kénnen. Henrix erwihnt vergleichbare,
teilweise von Jonas inspirierte Entwiirfe bei Moltmann und Jiingel; auch Par-
allelen in der amerikanischen ProzeB-Theologie und bei J. B. Brantschen weist
er auf,

Henrix selbst richtet an Jonas die Frage, ,,ob seine Bestimmung der Antwort
Gottes auf das weltliche Geschehen als ein ,eindringlich-stummes Werben*
nicht doch zu sehr in der Kategorie des Asthetischen verbleibt, die statt eines
Gebots- einen Werbecharakter enthilt“ (137). Da das Gottesbild Jonas’ keine tri-
nitarische Dimension hat, wird zudem die radikale Kenose Gottes in die Imma-
nenz hinein zu einem totalen Verlust seiner Transzendenz. Zeigt sich nicht Got-
tes Handeln in Auschwitz auch im Handeln gerechter Menschen?, fragt Henrix.
Der letzte und gravierendste Einwand besteht darin, da den Hauptpreis fiir die
EntduBerung Gottes der Mensch zahlt. Namentlich die Opfer miifiten auf Ge-
rechtigkeit verzichten, géibe es keinen allmichtigen Gott.

Die Behandlung der Theodizee-Frage wird bis zum Jiingsten Tage
nicht obsolet werden. Sie zeigt eine Dimension des Mysteriums Got-
tes auf, der sich hier allen menschlichen Versuchen entzieht, seiner
durch endgiiltiges Begreifen habhaft zu werden. Theologie, die in
diesem Sinne auf Theodizee-Empfindlichkeit verzichtet, macht sich
unglaubwiirdig. Thre Aufgabe ist es vielmehr, immer wieder vom aus-
schlieBlichen Sprechen {iber Gott fort und auf das Sprechen mit Gott
hin zu lenken. Indem das besprochene Buch dies von verschiedenen
Ausgangs- und Blickpunkten aus tut, erweist es sich als wertvoller
Beitrag zur Glaubwiirdigkeit christlichen Nachdenkens iiber Gott.

Der Einstieg iiber die Literatur als Spiegel menschlichen Denkens
erscheint dazu als besonders geeignet. Man kénnte allenfalls fragen,
ob die behandelten Autoren nicht eher ihren Platz im Biicherschrank
des Bildungsbiirgers als im Herzen des mit Gott ringenden Menschen
haben. Nicht zuletzt in diesem Sinne kann man den Beitrag Oelmiil-
lers nur als wertvolle Ergénzung begriiBen. Wichtig auch der Uber-
schritt in die Theologie, den Metz leistet. Bedauerlicherweise ist
sein Beitrag nicht ganz frei von Einseitigkeiten. So fragt er etwa: ,Ist

es die christliche Botschaft selbst oder die Art, wie sie zur Theologie
wurde, die diese eschatologisch gespannte Riickfrage an Gott, die die-
sen Schrei im Christentum verstummen lieB? ... Immer wieder habe
ich mich in den letzten Jahren gefragt, was eigentlich mit dem Chri-
stentum geschah, als es (iibrigens als einzige der monotheistischen
Religionen) zur Theologie wurde* (86). Dagegen ist nur zu konstatie-
ren: Eine Metamorphose des Christentums zur Theologie gab es
nicht. In seiner ganzen Geschichte hat sich das Christentum niemals
auf die reine Theologie zurtickgezogen — man denke nur an Karitas-
und Gebetsleben —, wie es umgekehrt von der Reich-Gottes-Verkiindi-
gung Jesu an niemals ohne Theologie war.

Insbhesondere 146t sich der Vorwurf, christliche Verkiindigung sei
wvor allem zu einer Heuristik der Schuldgefithle und der Siinden-
angst” (87) geworden, in dieser Pauschalitédt nicht halten. Der Zusam-
menhang zwischen Leid und Siinde ist im iibrigen aus dem Blickwin-
kel christlicher Theologie nicht zu leugnen, sowenig er auch in einem
simplen, gewissermaBen mechanischen Tun-Ergehen-Schema auf-
geht. Wenn Metz konstatiert: ,,Jesu erster Blick galt nicht der Siinde
der Anderen, sondern dem Leid der Anderen. Die Siinde war ihm
Verweigerung der Teilnahme am Leid der Anderen ... “ (101), so hilt
auch dies einer niichternen Bilanz des biblischen Befundes nicht
stand.

Eine weitere Kritik des Rez. mége eher als Bitte aufgefalit werden:
Ein Buch mit solch existentieller Thematik darf nicht durch seinen
(Fach-)Wortgebrauch die Zugénge verstellen, bevor es sie recht ge-
schaffen hat. Die theologische Kunstsprache, die bei Metz, nament-
lich aber bei Reikerstorfer das Lesen zur Miithe macht, hat zumindest
fiir den Rez. das Leid eher vermehrt als bewiltigt.

Der das ganze Buch motivierende ,,Stachel im Fleisch* ist das un-
sagbare Geschehen von Auschwitz. Niemand wird leugnen, dafl das
Bose und das Leid in der Welt hier in grauenhafter Weise die ihnen
verbliebene Macht zu erkennen gegeben haben. Und doch hilt der
Begriff ,, Theologie nach Auschwitz* einer historischen Uberpriifung
nicht stand. GewiB, hier ist die Theodizee-Frage auf brutale Weise in
neuzeitliches Denken eingebrochen; aber will man wirklich behaup-
ten, sie sei in Auschwitz ernsthafter gestellt worden als etwa in Ma-
sada? Theodizee-Empfindlichkeit kann in der Theologie nicht erst
von Auschwitz an einsetzen und hat dies auch nicht getan, sondern
mubB jede ,, Theologie jenseits von Eden® préigen.

Fiir alle, die einen guten und informativen Einstieg in die Theo-
dizeeproblematik wiinschen, ist dieses Buch trotz kleinerer Monita
insgesamt nur zu empfehlen.

Kéln Raimund Liilsdorff

Kiinzli, Arnold: Gotteskrise. Fragen zu Hiob. Lob des Agnostizismus. — Rein-
bek bei Hamburg: Rowohlt Taschenbuch Verlag 1998. 351 S., kt 26,90 DM
ISBN 3-499-55596-1

Der Schweizer Philosoph Arnold Kiinzli (*1919) legt mit dem vor-
liegenden Buch eigentlich zwei durch einen Briickengedanken ver-
bundene Schriftensammlungen vor.

Im ersten Teil widmet er sich der nicht-theologischen Hiob-Rezeption in
unserem Jh. als Urfrage nach Gott angesichts des Leidens: Im zweiten Teil be-
leuchtet er den MiSbrauch des Gottesgedankens in den Religionen, die Inan-
spruchnahme Gottes fiir Nationalismus, Imperialismus, Rassismus, Krieg und
Barbareien aller Art. Aus den sich daraus ergebenden Aporien folgert K. den
Lobpreis des Agnostizismus als heute sinnvollste, ja: in seinen Augen einzig
mogliche geistig-religitse Haltung. Verbunden sind diese Blécke durch die Er-
kenntnis, im Hiobbuch — v. a. in dessen Deutung in unserem Jh. — habe das
monotheistisch-biblische Gottesbild ,,einen RiB bekommen* (198). Dieser RiB
habe sich — so in Berufung auf Metz — in unserer Gegenwart zu einer ,,Gottes-
krise — in Wahrheit einer Krise des Gottesbildes” (199) ausgeweitet, aus wel-
cher die schon von Hiob her einzufordernde Wende zum Agnostizismus, zur
Utopie des Nichtwissens die einzig sinnvolle Konsequenz sei.

Wihrend der zweite Teil des Buches sehr verschiedene Textbausteine zu-
sammenfiigt und in einem differenzierten Appell zugunsten des Agnostizis-
mus miindet, 1Bt K. im geschlosseneren ersten Teil in essayistischer Form
nacheinander wichtige nicht-theologische Hiobdeuter zu Wort kommen: René
Girad, Joseph Roth, Ernst Bloch, Adolph Lowe, Ludwig Marcuse, Margarete
Susman, C. G. Jung, Alfred Déblin, Mangs Sperber und Fritz Zorn. Er versucht
dabei, ihre Hiobdeutungen in das jeweilige Weltbild und Gesamtwerk der Au-
toren einzuordnen.

So lesenswert diese anregenden Ausfithrungen auch sind: Gleich
mehrere Nachfragen erheben sich, wenn K.s Buch mehr sein will als
essayistisch-freies Nachdenken. Wissenschaftlich gesehen sind zu-

mindest drei Riickfragen an diesen ersten Teil des Buches unumging-
lich.
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Erstens: Bewertungskriterium der diskutierten Hiob-Deutungen
ist stets K.s agnostische Hiobinterpretation. An ihr werden die ande-
ren Lesarten gemessen und beurteilt. V. fiihrt aus: ,,Gott hat sich zu
viele Blofien gegeben, davon erholt ein Gott mit Allmachts-, Allwis-
sens- und Absolutheitsanspruch sich nicht mehr, seine Zeit ist abge-
laufen. Das Buch Hiob stiirzt einen Gott und bereitet so den Weg fiir
einen anderen, das heiBt in dem hier vertretenen Verstdndnis: fiir das
Bild eines anderen® (27). Doch an die Stelle einer Offenheit fiir das
Andenken derartiger neuer Gottesbilder im Gefolge Hiobs tritt hier
eine neue ,,Orthodoxie”, die den kiinftigen MaBstab setzt.

Zweite Riickfrage: K. behandelt in seinen Ausfiihrungen alle Text-
gattungen seiner Autoren gleich: ob Roman, Briefwechsel, Essay oder
philosophischer Traktat. Die Besonderheiten der verschiedenen Gat-
tungen und sich daraus ergebende Konsequenzen fiir die Deutungen
dieser Werke bleiben weitgehend unberiicksichtigt. Gerade Roth und
Déblin werden so als Schriftsteller und Romanciers nicht gerecht ge-
wiirdigt.

Dritte Riickfrage schlieBlich: Es fehlt eine Begriindung der Aus-
wahl, warum K. gerade diese Autoren und ihre Hiobdeutung vor-
stellt. So bleibt der Eindruck, es handele sich um zufillige Kennt-
nis, die dann jedoch keine reprisentativen SchlulBifolgerungen er-
laubt. Denn daB es zahlreiche weitere — und hochinteressante —

Hiobdeutungen in unserem Jh. gab, hat nicht zuletzt der Rez. aus-
fithrlich herausgearbeitet (vgl. Georg Langenhorst: Hiob unser Zeit-
genosse. Die literarische Hiob-Rezeption im 20. Jh. als theologische
Herausforderung, Mainz 1994; ders.: Hiobs Schrei in die Gegen-
wart. Ein literarisches Lesebuch zur Frage nach Gott im Leid,
Mainz 1995). Hier rdcht es sich, daB K. in seiner Literaturerfassung
eklektisch vorgeht und — neben den genannten — zahlreiche Stu-
dien der neuen Zeit — etwa die gesamte reichhaltige theologische
Diskussion um Hiob und die Theodizeefrage — nicht zur Kenntnis
nimmt. Wissenschaftliche Prdzision erreichen K.s Gedanken so nur
an wenigen Stellen.

K.s Buch présentiert sich als Gedankensammlung, vielleicht als
Lebenssumme eines Philosophen, der iiber die Gottesfrage im Gefolge
Hiobs nachdenkt. Im Blick auf die Unlasbarkeit der Theodizeefrage
einerseits und auf die politische Mifibrauchsgeschichte der Gottes-
idee andererseits bleibt ihm der Appell zu einem ehrlichen, sich sei-
ner Denkgrenzen bewuliten Agnostizismus. In die aktuellen Debatte
um die ,Gotteskrise“ der westlichen Gesellschaften bringt er damit
eine wichtige, fiir jiidische wie christliche Theologen herausfor-
dernde Position ein.

Weingarten Georg Langenhorst

Universallexika

Lexikon der Bioethik. 3 Bde, hg. i. Auftrag der Gorres-Gesellschaft v. Wilhelm
Korff / Lutwin Beck /Paul Mikat. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus
1999. 720 S., geb. DM 498,00 ISBN: 3-579-00264-3
Ein neues Standardwerk hat die Gorres-Gesellschaft mit dem ,,Le-

xikon der Bioethik” initiiert und damit MaBstébe fiir die Diskussion
um die Bioethik gesetzt. Als Alternative zur Encyclopedia of Bio-
ethics (1978, Neuauflage 1995) war ein solches Lexikon fiir den
deutschsprachigen (und europiischen) Raum ein Desiderat, das
durch die Kontroversen der letzten Jahre immer deutlicher hervor-
trat. Mit geballter Kompetenz und einer Fiille von Informationen
schliefen nun 450 V{. in iiber 500 Artikeln diese Liicke.

Bioethik ist angewandte Ethik — keine Prinzipienwissenschaft.
Deswegen liegt der Schwerpunkt dieses Lexikons nicht in den ethi-
schen Grundbegriffe (z. B. ,Solidaritdt” oder ,Subsidiaritit* wird
man vergeblich suchen), sondern in der Erérterung ethisch relevanter
Fragen, die sich ,an der individuellen, an der sozialen und an der
natiirlichen Lebenswelt der Menschen® (P. Mikat) orientieren. Bio-
ethik geht demnach tiber die medizinische Ethik hinaus. Sie umfaBt
auch die Humanokologie mit ihren psychologischen, psycho-sozia-
len und bio-sozialen Aspekten und die Umweltethik. In diesem Sinn
entwickelt das Lexikon ,Bioethik® in z.T. fast aufsatzartigen Einzel-
beitrdgen, die gemeinsam ein umfassendes, aber nicht abgeschlosse-
nes Bild vermitteln. Da neue Erkenntnisse u. U. gravierende Kon-
sequenzen in der ethischen Bewertung haben (man denke z. B. an
die Bewertung der Homosexualitit durch die Psychologie oder an
die Diskussion um den Beginn des Lebens durch die Erkenntnisse
der neueren Entwicklungsphysiologie), verstehen die Hg. die Auf-
sitze des Lexikons als Diskussionsbeitrége, nicht als abschlieBende
Resultate. So bietet sich kein homogenes Bild, sondern unterschied-
liche Standpunkte werden zusammengefiihrt.

Hinzu kommt eine duBerst breit gewéhlte Verfasserliste. Und doch
verwundert es, dafi z. B. Johannes Reiter oder Dietmar Mieth — sie ge-
hiren sicher zu den Vorreitern in der deutschsprachigen Bioethikdis-
kussion von katholischer Seite — bei den Vfn nicht beriicksichtigt
sind. Die Soziologen Wolfgang van der Daele und Elisabeth Beck-
Gernsheim fehlen ebenso. Dafiir schreibt z. B. MATTHIAS GUTMANN,
ein Spezialist fiir Evolutionstheorie und Wissenschaftsgeschichte,
tiber so fundamentale Themen wie die ethische Bewertung von Bio-
technik und Gentechnik.

Auch ist es verwunderlich, wenn LunGer HONNEFELDER (zusam-
men mit MicHAeL Fucas) den Artikel iiber die umstrittene Bioethik-
konvention schreibt, an deren Formulierung er selbst mafigeblich be-
teiligt war. Warum hat man nicht z. B. Michael Emmrich darum gebe-
ten, der ein kenntnisreiches, hintergriindiges Buch iiber die Entste-
hungsgeschichte der Bioethikkonvention verfaBt hat? Wieso wird
diese kritische Studie verschwiegen, wihrend die positive, aber um-
strittene Stellungnahme des ZdKs in der umfangreichen Literatur-
angabe aufgefiihrt wird? Die Doppelfunktion als Mitarbeiter an der
Konvention und als Vf. des Beitrags iiber die Konvention farbt (not-

gedrungen) auch auf inhaltliche Bewertungen ab. Wenn Honnefelder
und Fuchs darauf hinweisen, daB die Konvention 1994 der Offent-
lichkeit der Mitgliedsstaaten zur Verfiigung stand, dann verschwei-
gen sie, dafl der Text nur in Englisch zu erhalten war, daB die wichti-
gen Anmerkungen zum Entwurf nicht zugéinglich waren und daf nur
eine Indiskretion dazu fiihrte, daB der Entwurf iiber die parlamenta-
rischen Instanzen hinaus in der Offentlichkeit bekannt wurde. Auch
die Bewertung des Zusatzprotokolls zum Klonen a8t Zweifel auf-
kommen. Die Vf. sehen in ihm eine — von Anfang an gewollte — Fort-
schreibung der Konvention. Die Frage, wieso dieses fundamentale
Thema nicht schon im Ursprungstext behandelt worden ist, wird aus-
geblendet.

Beeindruckend ist die Nomenklatur, die von ,,ABC-Waffen* bis
»Zwangsunterbringung / Zwangsbehandlung psychisch Kranker*
reicht. Uber die zu erwartenden Stichworte hinaus werden auch The-
men behandelt wie z. B. Allokation, Andrologie, Arzt-Patient-Bezie-
hung, Pornographie, Psychosomatik, Resozialisierung oder Trans-
vestismus. Grenzen sind nur schwer zu erkennen, gelegentlich ge-
winnt man den Eindruck, daf die Hg. lieber ein Stichwort zuviel
(wie z. B. Verkehrserziehung oder Schiffahrt) aufgenommen haben.

Ein Desiderat ist das Stichwort Soziobiologie. Wie Andreas Knapp
in seiner grundlegenden Studie zur ,,Soziobiologie und Moraltheolo-
gie“ bereits 1989 gezeigt hat, gewinnt die Soziobiclogie zunehmend
an Bedeutung fiir eine Ethik auf evolutionsbiologischer Grundlage.
Da sie damit unmittelbar die Bioethik selbst betrifft, darf sie als eige-
ner Beitrag nicht fehlen.

Fiir die folgenden Ausfiihrungen ist zu bedenken, daB das Giiters-
loher Verlagshaus aus Kostengriinden nur einen stark komprimierten
Sonderdruck zu Rezensionszwecken zur Verfiigung gestellt hat.

Jeder Artikel beginnt mit dem Fachbegriff und seinen englischen, spa-
nischen und franzésischen Ubersetzungen. Ihm schlieBen sich umfangreiche
Querverweise an. Je nach Bedeutung sind die Artikel schematisch unterglie-
dert in einen ersten Abschnitt, der den aktuellen Problemstand aufzeigt, in ei-
nen zweiten, der die rechtlichen Fragen, Fakten und Probleme zusammentrégt
und in einen dritten, der eine ethische Vertiefung in das Thema darstellt. Es
spricht fiir die Qualitét dieser Bde, dal die Redaktion fiir die jeweiligen Ab-
schnitte verschiedene Vf. bemiiht hat. Damit ist ein breites und konzentriertes
Wissen gesichert. Allerdings stellt sich die Frage, warum die Gliederung in die-
ser Reihenfolge erfolgt und nicht umgekehrt, die Ethik der Rechtsprechung vor-
gezogen wird. Erst wenn die ethischen Probleme und Standpunkte erkannt
sind, laBt sich die entsprechende Rechtslage beurteilen. An jeden Artikel,
u. U. sogar an jedem Abschnitt, gliedert sich ein ausfiihrliches Literaturver-
zeichnis auf dem aktuellsten Stand an. Allerdings wire es wiinschenswert ge-
wesen, wenn auch Internetadressen zu den entsprechenden Foren oder Orga-
nisationen angegeben worden wéren. Dies ist vielleicht der gravierendste Man-
gel dieses Lexikons. Dabei sind die Méglichkeiten des Internets gerade im Be-
reich der Bioethik wichtig, da sich Datenlage, Technik und Rechtsprechung
rapide weiterentwickeln. So enthilt z. B. der Artikel ,,Schwangerschaftskon-
fliktberatung* bereits die Ausfithrungen des Papstbriefes vom Friihjahr letzten
Jahres. Dagegen konnte der Artikel iiber ,Behandlungsverzicht / Behandlungs-
abbruch® nicht mehr das umstrittene Urteil des Oberlandesgerichts Frankfurt
vom Juli 1998 aufnehmen, das die Moglichkeit eines Behandlungsabbruchs
vorsieht.
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Ein weiteres Desiderat sind Abb., die im vorliegenden Auszug vollkommen
fehlen. Die Vorgénge der Biologie sind oft derart komplex, daB Abb. und Tabel-
len den Zugang zum Thema erleichtern. Jedes Bio-Lexikon (und selbst das Le-
xikon der katholischen Dogmatik, hg. v. W. Beinert) zeigt, daB hier andere Wege
méglich sind. Auf diese Weise wiirde das Lexikon auch fiir eine breitere Leser-
schaft attraktiv, denn die iiberwiegend gut lesbaren Artikel machen das Werk
neben Spezialisten auch fiir Studenten, Religions-, Philosophie-, LER- und Bio-
Lehrer interessant.

Die Qualitit der Aufsitze liegt in der Regel auf hohem Niveau. Beeindruk-
kend ist z. B. der in seiner sprachlichen und gedanklichen Klarheit verfaBte
Artikel iiber das Gewissen von KoNrap HiLpErT. Hier erhilt der Leser solide
Informationen aus Philosophie und Theologie, die erst in einem eigenen Ab-
schnitt auf die Themen des Lexikons zugespitzt werden. Das ist hilfreich, da
der V1. auf diese Weise kiinstlich konstruierte Briicken vermeidet und ein soli-
des Fundament als Ausgangspunkt fiir spezifischere Diskussionen legt.

Ein kleines Meisterstiick sind die Ausfithrungen zum Thema Alter/Altern.
SieGrRIED Kanowskr erldutert im medizinischen Abschnitt den biologisch-me-
dizinischen Befund, er lenkt den Blick weiter in die Psychologie bis zu Fragen
der Schmerzbehandlung, des Suizids und des Kosten-Nutzen-Verhiltnisses
von Behandlungen. ANDREAs Kruske und Eric Scamirt machen auf die sozial-
anthropologische Dimension des Alterns aufmerksam, indem sie die gesell-
schaftliche und personliche Dimension des Alterungsprozesses darstellen.
SchlieBlich zeigt ALrons AuERr, daB Altern eine ethische Herausforderung ist.
Wie geht man mit der eigenen Begrenztheit und der nachlassenden Leistungs-
fahigkeit um? Seine theologischen Reflexionen bieten Hilfen an, die iiber ein
reines ,,.Sachwissen” hinausgehen.

Auch die Artikel, die stirker in die Welt der Naturwissenschaften fiihren,
wie z. B. zur Genomanalyse (J. Scamrittke, E. Deutsch, M. Fucns) oder zur Gen-
therapie (A.LINDEMANN / R. MERTELsMANN, E.DeurscH, L. HONNEFELDER)
iiberzeugen durch sachkundiges, breites Wissen, das iibersichtlich gegliedert
und gut verstdndlich dargelegt wird.

Eher skeptisch stimmt dagegen z. B. der Artikel von REINHARD WILLE zur
Sexualitat. Wenn der Mensch evolutionsbiologisch immer noch als ,,Krone
der Schopfung” bezeichnet wird, dann hat dieser Anthropozentrismus nichts
mit Biologie zu tun. Dagegen verkennt die Behauptung, daB die Empfangnisver-
hiitung die Trennung von Sexualitdt und Reproduktion bedeutet, die spezi-
fische Sexualitdt des Menschen. Kein anderes Lebewesen signalisiert seinen
Partnern stindige Paarungsbereitschaft, wéhrend es nur an wenigen Tagen ver-
mehrungsfahig ist. Theologische und philosophische Vertiefungen werden ver-
sdumt. Man fragt sich, warum die Hg. in diesem wichtigen Themenfeld nicht,
wie z. B. beim Thema Altern, mehrere V{. bemiiht haben.

Diese kleinen Schonheitsfehler kénnen den hohen Verdienst die-
ses Lexikons nicht schmailern. Er liegt darin, dalB} es zahlreiche Wis-
senschaftler aus unterschiedlichen Fachrichtungen zusammenbringt
und daB es eine duBerst breite Palette von Themen unter dem Ober-
begriff ,Bioethik* kompetent und iibersichtlich biindelt. V. a. aber
zeigt es zahlreiche Moglichkeiten, wie sich die Theologie in die inter-
disziplindre Diskussion einbringen kann. Hier wird ein Gespréchs-
faden entwickelt, der nicht bei der Ethik stehenbleiben diirfte, son-
dern weiter zu fithren wiire bis in die Wissenschaftstheorie und An-
thropologie. Das aber wire ein weiteres, neues Projekt, das man der
Gorres-Gesellschaft antragen mochte. Man wiiite es bei ihr in guten
Hénden.

Limburg Caspar Soling

Bibelwissenschaft / Exegese des AT und NT

Gosse, Bernard: Structuration des grands ensembles bibliques et intertextualité
a I’epoque perse. De la rédaction sacerdotale du livre d’Isaie a la contesta-
tion de la Sagesse. — Berlin / New York: W. de Gruyter 1997. XIV, 197 S.
(Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 246), ILn
DM 148,00 ISBN: 3-11-015395-5

Diese Arbeit bringt eine Synthese von 65, meist nur wenige Seiten
umfassende Artikel, die der Vf. von 1985-1995 in den unterschied-
lichsten Zeitschriften zur Verdffentlichung brachte, wobei es sein
Grundanliegen ist, die Vernetzungen innerhalb der biblischen Biicher
und Buchsammlungen (,,Intertextualitit*) deutlicher in den Blick zu

nehmen,

Im Einleitungskapitel (1-7), dem sieben Hauptkapitel folgen, stellt er sei-
nen Ansatz vor, der wesentlich, wenn nicht gar ausschlieBlich, von der Analyse
von Schlﬁsseiwo;ten ausgeht, z. B. ,verwerfen” (DRD) in 2 Kon 17,15a.20;
23,27, die in den Ubersetzungen oft mit verschiedenen Termini wiedergegeben
wiirden, so daf} der Vernetzungs-Effekt nicht mehr zu erkennen sei. Kritischen
Einwanden zuvorkommend betont G., er wolle keine Synthese der Hebréischen
Bibel vorlegen (4), doch am Ende der Lektiire ist beim Rez. dieser Eindruck
nicht nur geblieben, sondern hat sich noch verstirkt. Ein wesentlicher Grund
dafiir ist die Methode von G., alle analysierten hebriischen Begriffe, buchintern
oder auch biicheriibergreifend, auf einer Ebene zu behandeln, nach dem Motto:

alles, was in der hebrdischen Bibel steht, muB irgendwie miteinander zu tun
haben. Zufille oder auch die Bedingtheit des nur sehr begrenzten Wortschatzes
der hebréischen Bibel kommen als Korrektiv nicht in den Blick.

In sieben Hauptkapiteln vollzieht er die Suche nach buchiibergreifenden
Redaktionen, angefangen beim Buch Jesaja (8-26), wobei die Gestalter der End-
form mit denen der Kap. 56—66 zu identifizieren seien, und zwar im speziellen
mit denen von Jes 60—62. Dabei kommt Jes 59,21 entscheidende Bedeutung zu,
denn hier wiirden sich die Redaktoren als Angehdorige der nachexilischen Prie-
sterklasse zu erkennen geben, die die Geistbegabung des Hohenpriesters von
Jes 61,1ff auf sich bezdgen. Damit sieht es G. als erwiesen an, daBl das Buch
Jesaja in seiner Endgestalt auf eine priesterliche Endredaktion zuriickgeht, die
so ihren Anspruch auf eine Fiillung des koniglich-davidischen Machtvakuums
infolge der Exilsereignisse dokumentiere. Die Sabbat-Thematik in Jes 1,13,
56,2.4.6 und 58,13(bis) und 66,23 unterstreiche diese priesterliche Ausrich-
tung, wobei G. nicht den Kontext mitbedenkt, der in 56,1-8 die Offnung der
Gemeinde auf Verschnittene und Fremde thematisiert — unter bewuBter Auslas-
sung der Beschneidung! Sollte das wirklich auf eine priesterliche Endredak-
tion zuriickzufithren sein?

In der Gesamt-Redaktion des Ezechielbuches, das das Thema des zweiten
Kap.s ist (27—46), stellt G. das Ringen um die nachexilisch so virulente Frage
nach der Identitét Israels zwischen Exilierten und Daheim-Gebliebenen heraus.
Dabei betonten die Redaktoren durch die Berichte vom Verlassen JHWHSs des
Tempels, daB auch die Daheim-Gebliebenen keine Kontinuitét der Gottesbezie-
hung fiir sich reklamieren kénnten. Was JHWHs Riickwendung zu Israel letzt-
lich auslést, ist der Spott der Vélker, der auch das Gott-Sein JHWHs in Mitlei-
denschaft zieht. Wie in den beiden anderen groBien Prophetenbiicher, so sei
auch im Buch Ezechiel der Zorn JHWHs gegen sein eigenes Volk durch Ge-
richtsworte gegen die Vélker umgewendet worden. U. a. sei in Ez 21,33-37 ein
origindres Gerichtswort gegen Jerusalem zu einem Wort gegen Ammon modifi-
ziert worden, was zum einen auf die Lot-Abraham-Trennung abziele und zum
anderen die Anspriiche der Nicht-Exilierten zunichte mache (41-42). Die Be-
deutung der Fremdvélkerspriiche in den Redaktionen der grofien Prophetenbii-
cher komme im Falle ihrer abweichenden Position in JerLXX (25,14ff) und
JerMT (46ff) deutlich zu Tage, einem Problem, dem sich G. im dritten Kap.
(47—67) zuwendet, wobei die masoretische Buchform als Weiterentwicklung
der Septuaginta-Fassung anzusehen ist. Die originére Form der Vélkerspriiche
im Jeremia-Buch habe noch keine Worte gegen Babel beinhaltet, da Babel in der
Schlacht von Karkemisch ja JHWHs Werkzeug gewesen war. Erst der Fall und
die Ablésung Babels habe Spriiche gegen diese GroBmacht notwendig werden
lassen, was zu einer ganzen Reihe von redaktionellen Umstellungen AnlaB ge-
geben habe, die in der masoretischen Fassung des Buches ihren sprechendsten
Ausdruck gefunden hitten: so sind die Spriiche gegen Babel am Ende von
JerMT ein bewufiter Kontrast zur erneuten Heilszukunft Jerusalems. Die Sorge
in Jer 33,14—26 um Wiederherstellung der gesellschaftlichen Pfeiler von Kénig-
tum und Priestertum sei berechtigt gewesen, denn ersteres habe der ,,Weisheit*
Platz gemacht, die dann als Korrektiv zum iiberméchtigen priesterlichen Esta-
blishment ins Spiel gebracht worden sei (66—67).

Den Psalter (68—89) sieht G. ganz in den redaktionellen Entwicklungslinien
des Jesaja- und Ezechielbuches mit ihren seiner Meinung nach pragenden prie-
sterlichen Kreisen, wobei er besonders die Verbindungen zwischen den Konig-
JHWH-Psalmen und dem Buch Jesaja herausstellt; dafi erstere der nehmende
Teil seien, ist ihm so klar, daB eine kritische Riickfrage (leider) nicht mehr in
den Blick kommt, denn gerade die hymnischen Verse in Jes 40ff sind auch als
modifizierte Ubernahmen aus dem Psalter bestens einzuordnen.

Die beiden weiteren Kap. befassen sich zum einen mit dem ,,Pentateuch in
Relation zu anderen biblischen Schriften und seiner Strukturierung durch die
deuteronomische und priesterliche Redaktion® (90-109) und der Entwicklung
vom Buch Josua zu den Konigsbiichern unter dem Blickwinkel von ,,Griin-
dung und Dekadenz“ (110-133), wobei dem Tempelbauprojekt Salomos mit
der Einspielung der , Weisheit” (u. a. 1 Kén 5,21; 7,14) groBe Bedeutung zu-
kommt.

Mit dieser Thematik ist auch das letzte Kap. der Arbeit von G. angerissen,
das den Titel trdgt: ,,Die Alternative von Spriiche 1,23 in bezug auf Jes 59,21
sowie die nachexilische Literatur des Streits” (, littérature de contestation post-
exilique®, 134-154). Wiederum zeigt sich, wie G. aus isolierten Einzelbeobach-
tungen weitreichende Folgen zieht; so sei Spr 1,23 neben Jes 59,21 die einzige
Stelle, an der ™M1 und ™27 parallel zueinander stiinden, so daB mit Spr 1,23 ein
Korrektiv zur hohenpriesterlichen Vorrangstellung in nachexilischer Zeit vor-
liege, mit der die Geist- und Wortbegabung allem Volk zugesprochen werde
(137). Von Interesse sind die Beobachtungen von G. zu den biblischen Bestim-
mungen zur Mischehenfrage, die auch in den Erzéhlungen der Erzeltern durch-
scheinen und auf dem Hintergrund der Identitdtssuche des nachexilischen Is-
raels zu verstehen seien, ndmlich unter dem zweifachen Blickwinkel des hei-
mischen Bodens und der Familienbindung.

Diese detailreiche Arbeit schlieBt mit einer gelungenen Konklu-
sion (155-170), der Zusammenstellung seiner Artikel und den Regi-
stern. Storend wirken sich die zahlreichen Verschreibungen des He-
braischen aus, besonders im Ausdruck D01 NNR2 (46 bis.51.57),
dazu fehlende (59: 1 fiir ") oder tiberfliissige Buchstaben (91: > n1n)
und unkorrekte Finalbuchstaben (70.75.91), sowie die Vertauschun:
von 2 und D auf S. 65: 127 fiir 27; S.76: winN 72 fiir V1N 2 und ebd. ¥
/ nicht ¥2%; zudem S. 54, vorletzte Zeile ,,dand* anstelle von ,,dans*.

Nimwegen Ulrich Berges
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Studies in the Book of Exodus. Redaction — Reception — Interpretation, hg. v.
Marc Vervenne — Leuven: University Press 1996. XI, 660 S. (BIBLIO-
THECA EPHEMERIDUM THEOLOGICARUM LOVANIENSIUM, 126), kt
bfr 2400,00 ISBN: University Press 90-6186-755—X.

Das 44. Colloquium Biblicum Lovaniense war im August 1995
dem Exodusbuch gewidmet. Der vorliegende Kongrefband enthilt
30 Beitréige dieser renommierten Fachkonferenz, davon 16 englische,
11 deutsche und 3 franzésische.

Wie schon so oft —und viel deutlicher als andere Exegetentreffen —
spiegelt der thematisch exakt begrenzte und inhaltlich prizise ge-
plante Leuvener Kongrell den aktuellen Forschungsstand klar und
deutlich wider. Im Blick auf das Exodusbuch formuliert der Hg. M.
VERVENNE drei zentrale Punkte und Tendenzen in der aktuellen For-
schung:

(1) The focus on the physical text (text criticism and linguistics) and its
implications: demystification of the Masoretic text; symbiosis of text criticism
and redaction criticism; the linguistic argument as a reliable foundation of sol-
id synchronic and diachronic studies. (2) The symbiosis of diachronics and
synchronics, resulting in a whole range of fundamental questions, such as:
What was a written text in Ancient times? How were texts produced and dis-
tributed? How long did religious communities use one single copy of a text?
Who were the receivers of these texts? Who was able to read? (3) Focal points
of Pentateuchal criticism: the question of the nature of the Priestly portions in
Exodus (source and/or redaction?), and the question of the identification of
Deuteronomic elements in Exodus. It is emphasized that the main difficulty
with respect to these problems has to do with the criteria for characterizing
and identifying the P and D elements respectively* (5).

Dabei 148t sich bei der Mehrzahl der Beitrige erkennen, daf man nicht
mehr so sehr mit der klassischen Quellenscheidung und Fragen der Zuordnung
einzelner Textstiicke zu vorgegebenen Quellen beschiftigt ist, sondern sich die
Interessen stiirker verlagert haben auf Fragen der Komposition und Redaktion,
sowie der Form und Gestalt des vorliegenden Textes.

So geht beispielsweise E. Orro in seinem Beitrag ausgehend von den
Rechtssammlungen als ,,Fachwerk fiir die Literaturgeschichte des Pentateuch®
einer nachpriesterschriftlichen Pentateuchredaktion vom Exodusbuch her
nach. P. Wermar untersucht Ex 1,1-2,10 als Er6ffnungskomposition des Exo-
dusbuches, und E. BLum versucht von einer friihnachexilischen Datierung des
sog. Privilegrechtes in Ex 34 her die Komposition des Exodusbuches darzule-
gen. E. ZENGER, der friiher eine Reihe literarkritischer Studien zum Exodusbuch
vorgelegt hat, widmet sich im vorliegenden Beitrag zur Sinaiperikope (Ex
19-34) stéirker der theologischen Programmatik dieses Textes im Kontext des
A. T., und zwar vom Gesichtspunkt der Relevanz der Tora her. Demselben Text-
bereich ist auch der Beitrag von F. PoLak gewidmet, der vom Theophaniethema
her die thematische Einheit der Sinaiperikope aufzuweisen versteht. Ein beein-
druckender Ansatz, Einheitlichkeit jenseits literarkritischer Hypothesen zu
analysieren, um dem Text als Text gerecht zu werden, findet sich in G. FiscHERrs
Untersuchung zu Ex 1-15 als , Erzdhlung®. Neben zahlreichen — hier nicht sin-
zeln aufzuziahlenden — Beitrégen zu Fragen einzelner Textstellen sind die Bei-
spiele intertextueller Forschung zu nennen, die in der jiingeren Exegese gro-
Bere Bedeutung gewinnen. Im vorliegenden Bd ist diesem Bereich die Unter-
suchung von J. Lust zuzuweisen, die das Verhdltnis von Ex 6,2-8 zu Ezechiel
behandelt oder J. Cooks Frage nach dem Verhdltnis von Ex 38 zu Spr 31 oder
auch A. vaN DER War, der Themen des Exodusbuches in Jer 30-31 untersucht,
Daneben schlieBlich finden sich auch noch instruktive Beitrige zur Wirkungs-
geschichte, so u. a. von L. Teucews, dessen Beitrag die Verbindung zwischen Ex
19-20 und Ez 1 in der frithjiildischen Auslegung untersucht, oder die Beobach-
tungen von R. DIETZFELBINGER zur friihchristlichen Exegese von Ex 17,8-16.

Die Vielfalt des im vorliegenden Bd Versammelten kann durchaus
als représentativ fiir die Exodus- bzw. Pentateuchforschung betrachtet
werden. Mag die Pentateuchforschung auch von einem Konsens weit
entfernt sein, so zeigt der vorliegende Bd zum Exodusbuch doch deut-
lich, daB die Intensitit der Forschung in diesem Bereich nicht als ,, Kri-
se” interpretiert werden kann, wie es in der haufig zu findenden Rede
von der sog. ,,Pentateuchkrise” geschieht. DaB gerade Vielfalt und Dif-
ferenz der Hypothesenbildung als Chance betrachtet werden kénnen,
um dem Text und seinen Anliegen niherzukommen, dafiir ist der vor-
liegende Sbd ein beredtes Zeugnis. Der Hg. betont deshalb zum Ab-
schluB seiner Einleitung mit Recht, daB der vorliegende KongreBband
keine Losungen zu den vielen Problemen des Exodusbuches liefern
kénne, dafi er aber dennoch einige wichtige Schneisen in das Dickicht
der Forschungslandschaft zu schlagen vermag:

»1. Context. Though the diachronic debate remains at the centre of interest,
it is evident that discussion of the origins of Exodus within the framework of
the Tetrateuch must not simply concentrate on dating a Yahwist or on the pro-
blem of the (non-)existence of an Elohist but on more fundamental matters such
as the literary shaping of theological traditions and how and to what extent
these can be related to an identifiable cultural, geistgeschichtlich, religious, ju-
ridical, sogial, political, and literary context. The Sinaipericope (Ex 19-34) is
undoubtedly a test case for this question.

2. Criteria and Methodology. Several of the papers show a real concern to
discuss the growth and function of the Exodus-composition on the basis of

sound linguistic and literary arguments in order to avoid outlandish specula-
tions. In this respect, diachrony and synchrony are not parallel approaches but
closely related to one another.

3. Co-text and Intertextuality. Special attention is given to the intertextual
study of Exodus, and, more particularly, to intra-Biblical intertextuality. One
might call to mind the relationship between Ex 6 and Ezek for example, or that
between the Sianipericope and the so-called ,Holiness Code*, which is to be
connected in turn with Dtn. Careful analysis of these relationships proves to
be important for the study of the origin of the text as well as of its setting and
function.” (17f)

Fir jede intensive Auseinandersetzung und Beschaftigung mit
dem ,wunderbaren Buch®, wie der grofe Rabbiner Benno Jacob in
seinem Exoduskommentar (Stuttgart 1997) das Exodusbuch bezeich-
net hat, ist dieser Sbd ein wichtiges Buch.

Osnabriick Christoph Dohmen

Koenen, Klaus: Jahwe wird kommen, zu herrschen iiber die Erde. Ps 90—110
als Komposition. — Weinheim: Beltz Athendum 1995. 140 S. (Bonner Bibli-
sche Beitréige, 101), geb. DM 64,00 ISBN: 3-89547—091-0

Die Psalmen im ,Kontext“, d. h. im Zusammenhang des Psalters
zu lesen, ist fast schon zu einem neuen Zweig der Psalmenforschung
geworden. In immer kiirzeren Abstinden folgen einander die (natiir-
lich divergierenden) Entdeckungen von Psalmen-Sammlungen, -Clu-
stern, -Kompositionen, -Spannungsbégen, -Themenschwerpunkten,
-Verkniipfungen oder -Theologien. Insgesamt ergeben sich aus der an-
dersartigen Sicht des Psalters einerseits sehr interessante Deutungen
und Fragen im Blick auf die Redaktions- und Wirkungsgeschichte der
atl. Psalmen. Andererseits 1dBt sich bei fast allen hierher gehérigen
Studien ein eklatanter Mangel an hermeneutischer Selbstvergewisse-
rung feststellen: Was treibt uns eigentlich dazu, entgegen der klaren
Uberlieferung von Psalmen in Form von Einzeltexten (vgl. ihre Uber-
schriften und ihre innere Struktur) aus ihnen fortlaufende Lesetexte
machen zu wollen? Wieviel von den entdeckten Gemeinsamkeiten
und Querverweisen, Parallelstrukturen und theologischen Entwiir-
fen einer gegebenen Psalmenkonstellation ist pure Eisegese, wieviel
kann eventuell auf die wissentliche und willentliche Entscheidung
von spiten Uberlieferern zuriickgehen?

Das hier zu besprechende Buch des Bonner Privatdozenten K. Koenen teilt
die Vorziige und Méingel seiner Gattung. Der Vf. geht zielstrebig daran, in der
scheinbaren ,,Unordnung* der Psalmen ,,systematische Anordnungen, ja sogar
kunstvoll angelegte Kompositionen“ (7) aufzudecken, ohne auch nur im ge-
ringsten Motivation und geheime Voraussetzungen dieses Unterfangens einer
selbstkritischen Priifung zu unterziehen. Die bisherigen, oft recht abenteuerli-
chen Ergebnisse einer solchen vereinheitlichenden Lektiire (9-35) kénnen ihn
nicht abschrecken. Er geht von dem festen apriori aus, daB die Redaktoren den
ehemals eigensténdigen Texten nachvollziehbare theologische Muster auf-
geprégt haben. Das Kap. IIl, ,,Methodische Voriiberlegungen* (38—42), beschif-
tigt sich folgerichtig nicht mehr mit der Moglichkeit, daB der Psalter eine lok-
kere Zusammenstellung von Einzeltexten sein kann, eine iiber ldngere Zeit-
riume mehr zufillig gewordene Sammlung von Gebrauchstexten, z. B. liturgi-
scher Art (fiir die es in der antiken und modernen Religionsgeschichte
unzéhlige Beispiele gibt). Nein, im Psalter sind kleinere und gréBere Textgrup-
pierungen zu theologischen Sinneinheiten zusammengebunden. ,Die Abfolge
soll einem theologischen Gedankengang Ausdruck geben, z. B. einen Bogen
aufzeigen, der von der Klage tiber ein Heilswort zum Dank fiihrt* (38). Die un-
genannten Voraussetzungen dieser Vision sind: Der Psalter ist ein theologisch-
systematisches Lehrbuch und wurde entsprechend verwendet (vgl. 130 u. 6.);
die spiten Redaktoren der Teilsammlungen und des Ganzen folgten (iiber Ge-
nerationen hinweg?) einem festen theologischen Konzept; es gelang ihnen, ihre
~disparaten” (40) Textvorlagen durch relativ geringe, erkennbare Zustze so zu
verindern, daB aus dem widerspenstigen Material klare theologische Gedan-
kengebilde wurden. Der auf S. 41 beschriebene Weg zur Identifizierung kom-
positorischer Zusitze ist denn auch — bei den zugestandenen Schwierigkeiten
verstindlich — vage und fragwiirdig. Deutende Zusétze miissen , entbehrbar®
sein, ,Kontextverbindungen“ und , literarische Entstehung* verraten!

Im Hauptkapitel der Studie (43-130) will K. nachweisen, daB Ps 90-110
eine derartig theologisch geladene ,, Komposition* darstellt, die in zwei paralle-
len ,Durchgéngen® (Ps 90-101 und 102-110) den Weg von der Klage zum Lab
Jahwes durchschreitet und dabei #ltere Texte prophetisch-eschatologisch
neuinterpretiert. Die Eingangspsalmen beider Durchldufe sind nach Meinung
K.s Klagelieder (Ps 90 und 102). Sie werden mit einer »Heilszusage“ (Ps 91
bzw. 102,13—23) beantwortet und im Verlauf des theologischen Gedankenfort-
schrittes noch einmal verstérkt (Ps 96-98 bzw. 108). Dann kénnen sich Dank
und Lob einstellen (Ps 92 bzw. 103). Riickblicke auf vergangenes Heilshandeln
in Schépfung und Geschichte untermauern das Lobanliegen (Ps 95 bzw.
105-107), Ansagen eines gerechten Kénigs und der Vernichtung der Feinde
(Ps 97 und 101 bzw. 109-110) beschlieBen die Zyklen.

Eine sorgfiltige Uberpriifung des von K. dargestellten zweifachen
Gedankengebdudes wiirde ergeben, daB vielen Einzeltexten Themen-
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schwerpunkt und Funktion in der ,Komposition® zugewiesen wer-
den, die sie in sich schwerlich haben. Ps 90,112 ist nicht , Klage*
im Sinn der iiblichen Klagelieder des Psalters und mit Ps 102 nicht
zu vergleichen, sondern eher Meditation iiber die Vergénglichkeit
(vgl. Ps 39; 49). DaB Ps 90,13-17 aus der Feder des , Kompositors"
stammen, weil Stichwortverbindungen zu Ps 91 und 92 vorhanden
seien (52; 57f), ist nicht gerade einsichtig. Die Verkettung von Ps
102—-104 (81-93) geschieht, wie héaufig auch sonst, ganz punktuell
oder aufgrund von wenig konkreten, allgemeinen Ideen (,,Schép-
fung“; ,Heilshandeln usw.). Entsprechungen vom ersten Klage-
Dankdurchlauf zum zweiten oder umgekehrt werden oft trotz forma-
ler und inhaltlicher Unterschiede mit der gleichen ,,Funktion“ eines
Psalms in der jeweiligen Komposition begriindet (vgl. 91, 93). Kurz:
Dem skeptischen Leser erscheinen die Etikettierungen der Einzel-
texte und ihre Zusammenfiigung zu einem theologisch lehrhaften,
zweistrdngigen Gedankengang als eine moderne, interessegeleitete
Projektion, welche die individuellen Psalmen einebnet, ihnen jeden
Eigencharakter nimmt, ihre Formenvielfalt und unterschiedlichen
Gebrauchssituationen beiseite schiebt — im Dienst eines vom heuti-
gen Exegeten gewollten, systematisch-theologischen Zusammen-
hangs.

Diese Kritik an Methode und Zielsetzung der Studie schlieBt nicht
aus, dafi K. eine gute Reihe von Einzelbeobachtungen macht, iiber die
man diskutieren kann. Die Frequenz und Funktion der Psalmeniiber-
schriften ist in der Tat ab Ps 90 anders zu bestimmen als vorher. Die
singuldre Zuweisung von Ps 90 an Mose mag auch fiir Ps 91 gelten.
Das ,,Gebetbuch der Gerechten® (Chr. Levin) hat eine spite Redaktion
erfahren oder ist durch eine solche entstanden, und gehért vermut-
lich — wie auch K. meint — in das zweite bis erste vorchristliche Jh.
(1161). In jener Zeit haben sich die innerjiidischen Parteiungen (vgl.
schon Tritojesaja) so sehr verschirft, daB den frevelhaften Feinden
die Vernichtung gewiinscht und angedroht wird (117f). Solche und
andere Ergebnisse der Psalmenexegese zeigen, dal wir auch die Uber-
lieferer und Redaktoren der Psalmensammlungen und des Psalters
ernst nehmen miissen. Thre Arbeit ist ein Reflex der Gemeindesitua-
tionen in der Exils- und Nachexilszeit. Mir scheint jedoch, daB die
theologische Neugestaltung und Durchstilisierung von Psalmengrup-
pen im Psalter und des kanonischen Buches insgesamt das Resultat
modernen theologischen Wollens ist. Wie weit eine derartige Eise-
gese trotz allem legitim sein kann, steht auf einem anderen Blatt.
Aber sie miiBte als solche dann auch eingestanden und offengelegt
werden, wie das z. B. J. Severino Croatto in seiner Hermeneutik tut
(Exodus: Hermeneutics of Freedom, Maryknoll 1981; Die Bibel gehort
den Armen, Miinchen 1989).

Marburg Erhard S. Gerstenberger

Bosshard-Nepustil, Erich: Rezeptionen von Jesaia 1-39 im Zwdlfpropheten-
buch. Untersuchungen zur literarischen Verbindung von Prophetenbii-
chern in babylonischer und persischer Zeit. — Fribourg / Géttingen: Univer-
sitdtsverlag / Vandenhoeck & Ruprecht 1997. XIII, 521 S. (Orbis Biblicus et
Orientalis, 154), geb. sFr 140,00 ISBN: Universitits-Verlag: 3-7278—1123—4
/ Vandenhoeck & Ruprecht: 3-525-53790-5
Diese Arbeit stellt die Inaugural-Diss. von E. Bosshard-Nepustil

dar, die an der Theol. Fak. der Univ. Ziirich unter der Leitung von O.

H. Steck im WS 1994/95 angenommen wurde und dort bereits im Ver-

lag der Zentralstelle der Studentenschaft unter dem Titel ,,Jesaja 1-39

und das ,Zwolfprophetenbuch’ in exilischer und frithnachexilischer

Zeit. Redaktionsgeschichtliche Untersuchungen zur literarischen

Vernetzung der Prophetenbiicher® erschien. Der Text beider Aus-

gaben ist auller den Titeln identisch, wobei der Titel der Ausgabe

von 1995 die Arbeitsweise des Vf.s m. E. besser einfingt. Es geht zu-

erst um eine redaktionsgeschichtliche Untersuchung von Jes 1-39

(Teil A: Zum Ersten Jesaja, 17-267), deren Ergebnisse dann mit dem

Dodekapropheton in Verbindung gebracht werden (Teil B: Zum

Zwolfprophetenbuch, 269—431), woran sich mit Teil C ,,Zusammen-

fassung und Folgerungen“ (433—466) anschlieBen. Ein Anhang mit

Schautafeln, Bibliographie und Registern bilden den SchluB dieser

sehr arbeitsintensiven Studie, die zudem durch ihre Korrektheit in

Schriftbild und Drucklegung besticht.

Ausgangspunkt der Untersuchung ist das Thema ,Babel® in den Schriftpro-
pheten und insbesondere im Jesajabuch. Dabei 14Bt sich ein dreifaches Bild von
Babel ausmachen: a. Babel als Gerichtswerkzeug an Israel und den Vélkern; b.
Babel, das selbst unter dem Gericht JHWHs steht, c. Babel im Kontext des uni-
versalen Gerichts. Da diese drei Sichtweisen nicht einer einzigen Aussagein-
tention zuzuordnen sind, lassen sich nach B.-N. am Thema ,,Babel” mit guten

Erfolgsaussichten die , literarkritischen Messer” schérfen, um so zu neuen und
tragfahigen redaktionsgeschichtlichen Ergebnissen sowohl im Bereich der drei
groBen Prophetenbiicher als auch im Zwdélfprophetenbuch zu gelangen: ,Es
geht also im Grund um die Frage nach der Entstehung des Corpus propheti-
cum® (13). DaB dieser Anspruch nicht in einer einzigen Monographie eingel&st
werden kann, liegt auf der Hand und belastet die Arbeit von Anbeginn, wobei
auch in diesem Fall durchscheint, daB die Wahrscheinlichkeit redaktions-
geschichtlicher Hypothesen proportional zu deren Detailliertheit abnimmt.

Angestofien durch das Thema Babel als Gerichtswerkzeug JHWHSs eviden-
ziert der V. im Bereich von Jes 1-39 eine Schicht, deren Grundpfeiler er in
*13f, *21,1-10, *22,1-14 und 36-39 erblickt und die er Assur/Babel-Schicht
bzw. -Redaktion nennt (vollstindige Aufzdhlung der dazugehorigen Texte auf
S. 178-179). Verantwortlich dafiir seien literarisch geschulte Kreise, die zwi-
schen 587/6 und 539 auf juddischem Boden (!) die Exilskrise mit Blick auf die
Jesaja-Tradition zu verarbeiten suchten, wobei sie zugleich eine kritische An-
niherung an das DtrG vollzogen und dem Jer-Buch, das nach B.-N. in dieser
Zeit noch direkt auf Ijes folgte (173), ein prézisierendes/korrigierendes Vorzei-
chen mitgaben (178-182). Von ausschlaggebender Bedeutung fiir diese Schicht
bzw. Redaktion sei die Parallelisierung der Ereignisse von 701 v. Chr. (Sanherib
ante portas) und die von 587/6 v. Chr. (Nebukadnezzar), so daB vom Leser gilt:
»Er soll das Buch vordergriindig als in der Zeit der Assyrer, vor allem in der
zweiten Hilfte des 8. JTh. v. Chr. spielend verstehen, er soll (die) Texte aber
auch in der Transparenz auf die Zeit der Babylonier, besonders auf die erste
Hilfte des 6. Jh. v. Chr. wahrnehmen® (138). Zeitgeschichtlicher Ausléser die-
ser Redaktion mag die Begnadigung Jojachins durch Amel-Marduk im Jahre
562 v. Chr. gewesen sein (165; 179). Tendenz dieser Assur/Babel-Redaktion:
Wie es sowohl zur Zeit der syrisch-ephraimitischen Krise (734/732) allein auf
JHWH vertrauende Menschen gab (u. a. Jesaja, Hiskija?, einige aus dem Volk)
als auch in der Krise des Jahres 701 (Jesaja, Hiskija, Eljakim, glaubende Hilfs-
bediirftige), so waren auch in 587/6 einige JHWH-Treue gegenwirtig (Jojakim,
glaubende Hilfsbediirftige). Die Ereignisse des Exils bestéitigen die Geschichts-
miéchtigkeit JHWHS, der jetzt Babel wie zuvor Assur als sein strafendes Werk-
zeug gegen die Frevler sendet.

Nach B.-N. hat es einige Jahre spiter, aber noch vor 539 eine weitere Bear-
beitung gegeben, die er Babel-Schicht bzw. -Redaktion nennt und in der nun
Babel selbst Gegenstand des gottlichen Gerichts wird, wobei Jes *33 und
28,23-29 eine Schliisselstellung einnehmen. Als zeitgeschichtlichen Faktor
nennt er den siegreichen Lydienfeldzug des Kyros (547/6), der das nahende
Ende Babels priludiert. Dali diese Redaktion bereits mit Heimkehrern rechnet
(besonders Jes 33) (230), spricht m. E. nicht fiir eine exilische Ansetzung, denn
selbst nach dem Fall Babels war das Schicksal der Gola noch keineswegs ent-
schieden. Hier wie auch an anderen Stellen ergébe eine spitere Lokalisierung
besonders der zionstheologisch relevanten Texte des Jesaja-Buches in die Zeit
der nachexilischen Restauration Jerusalems und des Tempels ein stringenteres
Bild. Zudem ist keinesfalls ausgemacht, dalB Jes 36—39 bereits in exilischer Zeit
den protojesajanischen Bestand abschloB, zumal Jes 40,1ff bestens an Jes 33,24
anschlieBt.

Im vierten Abschnitt von Teil A, der sich mit den Untersuchungen zu Jes
1-39 befaBt, bietet der Vf. dann eine redaktionsgeschichtliche Ortung zum
einen der Texte, die der Assur/Babel-Redaktion vorausliegen (234-252) (7
Schichten: von der Assur-Redaktion unter Josia zuriickgehend bis zum jesaja-
nischen Grundbestand aus der Zeit der syrisch-ephraimitischen Krise) und
zum anderen der Texte, die der Babel-Schicht des Vf.s nachgeordnet sind, und
zwar von persischer Zeit bis zu der Alexanders (253-267).

Im zweiten GroBteil seiner Arbeit sucht B.-N. im Dodekapropheton nach
analogen Redaktionsprozessen wie er sie bereits im Bereich von IJes eviden-
zierte. Es tiberrascht wenig, daf er auch dort fiindig wird und dabei die Assur-
Babel-Schicht u. a. in Teilen von Joel, Habakuk und Zephanja wiederfindet, die
ermit dem Siegel Assur/Babel-Red.XII belegt. Diese beziehe sich primér auf die
Assur/Babel-Redaktion im IJes, orientiere sich aber auch an der Buchabfolge
IJes + Jer (355). Chronologisch liege sie zwischen der Assur/Babel-Red-Jes und
der Babel-Red.Jes, also etwas nach dem Jahre 562 und kurz vor 539 (357—358).

Analog zur Babel-Redaktion in IJes stellt der Vf. auch eine Babel-Redaktion
im Zwolfprophetenbuch fest, die sich an ersterer anlehnt und die ausgehend
von der Niederschlagung der babylonischen Aufstinde der Jahre 522/21 durch
Darius I. das Ende Babels ansagt und mit der Riickkehr von ersten Gola-Heim-
kehrern rechnet. Dabei wird das Eingreifen gegen Babel entgegen der Babel-
Red.Jes nicht mehr mit den Medern/Elam in Verbindung gebracht, sondern ein-
zig JHWH zugerechnet (407).

In seinen SchluBiiberlegungen (Teil C: 433-466) kommt der Vf. zum Ergeb-
nis, die dem MT vorausliegende und urspriinglichere Biicherfolge sei IJes —
Jer + Threni + IIJes — Ez Dodekapropheton gewesen, wobei er vorschlagt, ITJes
als Fortschreibung des Jeremiabuches zu verstehen (457). Es muB auffallen, daB
im Gegensatz zu den sonstigen filigranen redaktionskritischen Uberlegungen
eine detaillierte Auseinandersetzung mit dem Textbestand von Jes 40-66 unter-
bleibt (456—457). Der Rez. (Das Buch Jesaja. Komposition und Endgestalt) ist
mit dem Vf. zwar einer Meinung, dafi Jes 40ff urspriinglich nicht als Fortset-
zung von IJes entstanden ist, doch ist er der Meinung, das GroBjesaja-Buch sei
nicht erst im Zuge der Heimkehr-Redaktion, die Steck um die Jahre 312/11 pla-
ziert, zusammengewachsen. Dagegen sprechen sowohl die Fortschreibungen in
Jes 56—66, die auf das bereits angewachsene Jesajabuch rekurrieren (siehe Lau),
als auch einige buchiibergreifende Redaktionen, die sich vom BuchschluB her
an den Anfang von IJes einschreiben.

Mit der These, Jes 40ff habe urspriinglich hinter Jer + Threni ge-
standen, gerét der V. unter starken Druck, die kanonische Abfolge zu
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erkldren, was ihm mit dem kurzem Verweis auf Jes 35 auch nur
schwerlich gelingt (460—461). Dabei sind die Verbindungen von Jes
40ff, besonders im Bereich der Ebed-JHWH-Texte, wie B.-N. zu Recht
feststellt, nicht zu vernachlissigen, aber sein teils geschirfter, teils
verengender Blick auf das Corpus propheticum in seiner Ganzheit
fithrt nicht an wenigen Stellen zu Uberinterpretationen. Dennoch
bleibt der Weg, den der V. in letzter Konsequenz gegangen ist, ein
spannendes Unternehmen, das die Prophetenexegese, und nicht nur
sie (!), noch fiir lange Zeit beschiftigen wird.

Nimwegen Ulrich Berges

Frenschkowski, Marco: Offenbarung und Epiphanie. Band I. Grundlagen des
spitantiken und frithchristlichen Offenbarungsglaubens. — Tiibingen: J. C.
B. Mohr 1995. IX, 481 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament, 2. Reihe, 79), kt DM 128,00 ISBN: 3—16—146433-8. Band II. Die
verborgene Epiphanie in Spétantike und frithem Christentum. - Tiibingen:
J. C. B. Mohr 1997. IX, 385 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament, 2. Reihe, 80), brosch. DM 98,00 ISBN: 3—16-146456—7

Dieses Buch handelt nicht nur vom Altertum — es ist selbst alter-
tiimlich. Das gilt fiir seinen altfrinkischen Stil”, fiir seine schulmei-
sterliche Weise, tiber die mangelnde Quellenkenntnis und altertums-
kundliche Beschranktheit gegenwirtiger Theologie, gar ,,modischer*
Exegese zu klagen (I, 2.177; 11, 54 u. v. 6.), fiir seine (wohl daraus fol-
gende) souverane Ignorierung weiter Teile aktueller exegetischer Se-
kundarliteratur — erlaubt doch ,die Verknappung der 6ffentlichen
Mittel den Mainzer Bibliotheken lingst nicht mehr die Anschaffung
aller forschungsrelevanten Literatur” (II, V; die folglich am Main of-
fenkundig weder per Fernleihe noch per elektronischer Dokumenten-
lieferung, sondern nur mittels Postkutsche zu besorgen ist). Beson-
ders freilich gilt dies fiir seine in der Tat stupende altphilologische
Gelehrsamkeit. Das ungewohnliche Werk entstand am FB Ev. Theol.
der Johannes Gutenberg-Univ. Mainz, die es im Sommersemester
1994 als Diss. (Referenten: O. Bécher, G. Mayer) annahm. Im Vorwort
des zweiten Bdes (V) kiindigt V{. die Fortsetzung des mit diesen bei-
den Bden Begonnenen an: Bd I1I soll Traum und Traumdeutung, Bd
IV die Audition und ihre Beurteilung in der spétantiken und friih-
christlichen Literatur behandeln.

Bd I dient der allgemeinen Grundlegung des Projekts, indem er die basalen
revelatorischen Erfahrungen des spétantiken Menschen herausarbeitet, jene
Urmuster, Motive und Konnotationen, die aus ihnen hervorgehen bzw. die sie
bedingen, und damit zugleich den Verstehenshorizont aufzeigt, auf den das ur-
christliche Kerygma mit seinen vielfiltigen Offenbarungs- und Epiphanie-
anspriichen traf. Damit ist die traditions- bzw. motivgeschichtliche und religi-
onsphéinomenologische Arbeitsweise der Untersuchung bereits angezeigt; es
geht ihr in breitester Textdokumentation eher um religionsgeschichtliche und
-psychologische ,Archetypen (im weiteren Wortsinn) als um literarische In-
terdependenzen.

Ein erster Hauptteil (I, 13-246) illustriert die ,geschichtsmythologischen
Grundlagen des Glaubens an Offenbarungen in der spétantiken Welt?, nament-
lich die in der hellenistisch-reichsrtémischen Kultur nahezu omniprésente, von
der philosophischen Hochliteratur iiber die Poesie bis zur Folkloristik verbrei-
tete, pagane und jiidische Quellen verbindende Uberzeugung, in einer Zeit feh-
lender oder diirftig geschenkter Offenbarung, {iberhaupt in einer gegeniiber der
Vergangenheit gottferneren, epigonenhaften Epoche zu leben, und die so moti-
vierte Sehnsucht, solche Situation zu iiberwinden.

Der zweite Hauptteil (I, 247-347) dient der Systematisierung des Textguts:
Zunéchst werden moderne theologische wie altertumskundliche Entwiirfe zu
den Offenbarungsmodi, vornehmlich aus der Lexikographie, vorgestellt. So-
dann wird nach einem zentralen antiken Oberbegriff fiir , Offenbarung* gefragt,
und zwar mit dem Ergebnis, daB das Wort- und Motivfeld aus disparaten Ver-
wendungszusammenhéngen allméhlich zusammenwichst, eine einschligige
Begriffszentrierung somit vorchristlich nicht konstatiert werden kann. SchlieB-
lich werden solche spétantiken Systematisierungen von Offenbarungsmodi ge-
mustert, die sich in auflerchristlichen Motivpaarungen, Listenbildungen und
Klassifikationen niederschlagen; aus der urchristlichen Literatur werden die
Charismenkataloge des Apostels Paulus gepriift®.

' ,E R.Dodds, dessen Aufsitzen Erwihnung zu tun wir in dieser Arbeit noch
mehrfach Gelegenheit haben werden ...“ (I, 21); »Anhangweise erlaube ich
mir zu einem kleinen Spezialproblem einige Anmerkungen, das zum Selbst-
verstindnis der Historiographie des J. [scil. Josephus] nicht ohne Reiz und
unser Thema zu illustrieren geeignet ist“ (I, 164).

Sowohl der Begriff ,geschichtsmythologisch als auch der des ,Offenba-
rungsglaubens* bediirften der Prézisierung; zu ersterem vgl. den , Nachtrag*
in II, 275: ,,Gemeint ist sehr schlicht die Wahrnehmung von Geschichte in
mythologischen Kategorien. Elementar fiir meine Thesen im 1. Hauptteil
von Ouk [ ist die Beobachtung, daB sich zahlreiche populire Interpreta-
mente von Geschichte als abgesunkene oder auch nie zur Dignitiit einer eige-
nen Weltdeutung ausgewachsene Mythologeme erweisen lassen.*

Hauptteil III (I, 349—414) stellt in einem ersten Arbeitsschritt jene narrati-
ven Strata der ntl. Literatur zusammen, die revelatorische und epiphaniale Mo-
tivfiguren voraussetzen und beschreiben, und erhebt in einem zweiten, syste-
matisierenden Arbeitsschritt das Gesamtbild der entsprechenden Offenba-
rungsweisen. Im Vergleich zu den zeitgenossischen Plausibilititen ist dabei
das Zuriicktreten massiver Objektivierungen, mantischer Prozeduren und
auch der Traumdeutung in der ntl. Literatur zu konstatieren; Entriickungs-
und Niederstiegsmotivik findet sich, narrativ ausgestaltet, relativ selten. Dage-
gen treten Visionen, anders als in seinem kulturellen Milieu, im NT deutlich in
den Vordergrund. Christophanien wie Angelophanien entsprechen der antiken
Topik, ohne daB ihr Modus selbst theologisches Eigengewicht trégt. Vergleicht
man das Repertoire inspiratorischer Prozesse, so fillt gegeniiber der theo-
logisch durchaus zentralen Ambivalenz im griechisch-rémischen Gottesbild
eine pneumatologische Vereindeutigung der inspirierten AuBerungen im NT
auf. So ergibt sich: Offenbarung ist urchristlich unaufhebbar an die geschicht-
liche Gestalt Jesu Christi gebunden und konkretisiert sich in mannigfacher
Weise durch die Erfahrung seines Pneuma, und zwar in beachtlichem Unter-
schied zu den Nachbarreligionen als elementares Gegenwartsgeschehen. Die
Diastase zwischen Offenbarungsspender und Offenbarungsempfinger tritt in
der ntl. Christologie gdnzlich zuriick.

Bd ITuntersucht in zwei Umldufen ein in der antiken Erzéhlkunst breit do-
kumentiertes Teilfeld aus dem im ersten Bd ausgearbeiteten Rahmengebiet: die
verborgene Epiphanie. Das Numen weilt zundchst unerkannt in einer irdi-
schen, meist menschlichen Gestalt zu einem bestimmten Zweck in der Men-
schensphére, vermag aber weithin seine Verborgenheit nicht zu wahren und
offenbart schlieBlich, nicht selten unter dramatischen Begleitumstdnden, sein
wahres Wesen.

Hauptteil I (IT, 3-122) legt zundchst materiale Einzelinterpretationen paga-
ner (z. B. Philemon und Baucis) und friihjiidischer (z. B. Tob) Texte vor, beriick-
sichtigt namentlich die Eigenart biographischen Erzdhlens, erhebt (mit man-
cher kostbaren Einzelbeobachtung) den verbindenden Motivvorrat, zeigt den
Zusammenhang zwischen dem Motiv der verborgenen Epiphanie und dem es
tragenden Weltbild auf: , Die Bedeutung der Sache fiir den Siegeszug des inkar-
nierten Gottes, die vollkommene Epiphanie in die menschliche Geschichte
hinein liegt ... gar nicht allein im Glauben an die legendéren und mythischen
Geschichten. Auch in édsthetisierter und abgesunkener, ja selbst in verspotteter
und im Kaiserkult miBbrauchter Form hielt der Glaube an verborgene Epipha-
nien eine religiése Sehnsucht nach einer verborgenen Wirklichkeit, nach einer
Transzendierung des Vorfindlichen wach, der ihre religiése Wiirde nicht abzu-
sprechen ist“ (1T, 118).

Hauptteil I (II, 123—-267) untersucht die Relevanz des Motivfelds in der ntl.
Christologie: Apg 14,8-18; 28,1-6 (in der Kopfleiste S. 127—143 irrtiimlich:
26,1-6); Hebr 13,2; besonders Mk als das ,Buch der geheimen Epiphanien®
(M. Dibelius); Ostererzahlungen: Lk 24,13-35; Mk 16,12f; Joh 20,14-18;
21,1-14.

So wie die vorgestellte Studie sich prisentiert, wird sie als Mate-
rialsammlung zwar viele Benutzer finden (denen mit extensiven Re-
gistern — II, 286385 — bestens gedient ist), aber wohl wenige Leser.
Die beiden Bde umfassen tiber 800 S.n; zwei weitere Bde sind ange-
kiindigt. Ich kann meine Zweifel daran nicht verhehlen, ob Aufwand
und Resultat einander in jeder Hinsicht entsprechen. Die Monogra-
phie wiirde jene Aufmerksamkeit der Fachleserschaft, die sie in ho-
hem MabBe verdient, eher gewinnen, wenn sie sich zu deutlicher Kon-
zentration bereitgefunden hitte. Das wiire bei stirkerer Selbstdis-
ziplin ohne Verlust in der Sache gut méglich gewesen. Vf. glaubt alles
und jedes (angefangen beim ,modischen Verzicht auf den Abkiir-
zungspunkt” in theologischen Abbreviatursystemen [I, 9]) in Rand-
bemerkungen, Anmerkungen, Exkursen, Anhéngen und ,Problem-
anzeigen“ kommentieren zu sollen und fiihrt seine Leser, die doch
mit einem bestimmten themenzentrierten Erkenntnisinteresse zu sei-
nem Werk greifen, noch auf die abgelegensten Nebenpfade®, erspart
ihnen nicht die beilaufigste , Lesefrucht”. Manche Ausfiihrung, deren
Sachbezug kaum erkennbar ist, hiitte, entsprechend erweitert und ab-
gesichert, einen knapperen eigenstindigen Aufsatz gerechtfertigt (z.
B. die Exkurse/Anhédnge zur Herkunft des Buchtitels IOYAAIKH
APXAIOAOTTA [I, 164-166], zu den Namen der Weisheit in der
Gnosis und in paragnostischen Systemen [I, 237—-242], zur Datierung
der Bilderreden dthHen 37—71 [I, 242—245] ader zum Dialekt Avxao-
vioti [II, 134—136]). Bei anderen Ausfithrungen méchte man an Har-
nacks Rat erinnern, FuBnoten (und fuBnotenverwandte Abschwei-

9 Unverstiandlich und zum weiteren wie engeren (vgl. I, 335f {iber Projektio-
nen ,der jeweiligen theologischen Antithetik des Exegeten”) Kontext gar
nicht passend in I, 336f der AnschluB an die massiven, véllig ungeschicht-
lichen Projektionen von S. Schulz zur ,,Charismenlehre des Paulus® als ,,be-
wubBte und bleibende Alternative zum Amts-, Rechts- und Ordnungsdenken
der religiésen Antike (Judentum, Judenchristentum, Heidentum und Friih-
katholizismus)“.

Nicht selten angekiindigt mit Formeln wie ,erlaube ich mir als beildufige
Lesefrucht auf ... hinzuweisen® (I, 186, Anm. 184), wPeripher mag hier die
Anmerkung ihren Platz finden, daB ..." (I, 223, Anm. 285); vgl. I, 351,
Anm. 1.
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fungen) seien keine Katakomben zur Bestattung der Voruntersuchun-
gen; vielmehr solle sich ein Vf. konsequent zur Feuerbestattung ent-
schlieBen®. Denn selbstverstandlich kann V£. die zuhauf von ihm an-
geschnittenen Fragen nicht mit wiinschenswerter Griindlichkeit dis-
kutieren, so daB er die Geduld seiner Leser entweder mit der stdndi-
gen Klage erschopft, seinen Gegenstand in keiner Weise ausreichend
behandelt zu haben (passim), oder nunmehr selbst in den Stil der Of-
fenbarungsrede verfillt, indem er quaestiones disputandae ohne je-
den Begriindungsversuch per ordre du mufti klart®, SchlieBlich wirkt
angesichts eines Literaturverzeichnisses von fast 70 S., erweitert
durch bibliographische Angaben in unzdhligen Fuinoten, zumal des
zweiten Bdes, sowie durch 11 S. Nachtrige, die Bemerkung, das Lite-
raturverzeichnis stehe ,unter der Nétigung zu strenger rdumlicher
Begrenzung*” (I, 417), manieriert. Kurzum: Man hétte dem V{. den zi-
hen Arbeitswillen und die dafiir notwendige Zeit gewiinscht, ein kiir-
zeres Werk zu schreiben.

Auch die Pridsentation der Quellentexte hétte unter strikter Kon-
trolle nur gewonnen. Es leidet keinen Zweifel, daB V{. die von ihm
mitgeteilten Texte nicht einfach per Konkordanz zusammengestellt
hat; er hat sie intensiv gelesen und versteht es, sie empathisch zu in-
terpretieren. Gleichwohl steht die Darstellung offenkundig noch un-
ter dem Uberdruck von Zettelkédsten. Statt annotierter Auflistung des
einschldgigen Textguts (schmerzhaft besonders bei dem Gang durch
die ntl. Literatur) wire eine sachlich deutlicher ordnende, theo-
logisch konzentrierende Texterschliefung hilfreich gewesen; der
Weite des Materials hétte die Tiefe seiner Durchdringung zu entspre-
chen’; die Querlinien zwischen der besprochenen jiidischen und pa-
ganen Literatur zum NT hétten im Sinne des forschungsleitenden
Interesses stirker herausgearbeitet werden miissen.

Nachdem sich Rez. seiner Pflicht entledigt hat, die Schwéchen der
Monographie anzufithren, kann er nun seiner Neigung folgen, ihre
drei vorrangigen Stéarken zu nennen, die die Lektiire im ganzen denn
doch teils lohnend, teils faszinierend erscheinen lassen: die mate-
riale Fiille, die perspektivische Weite und (vielleicht iiberraschend)
die theologische Tiefe.

1) Da ist zuerst der sachliche Reichtum des textkundig gesammel-
ten Quellenguts zu einem Themen- und Motivfeld, dessen zentrale
Rolle in der urchristlichen Selbst- und Weltdeutung aufler Frage
steht. VI, ist nicht nur zu seiner umfassenden Kenntnis der Literatur
verschiedenster spidtantiker Kulturrdume (vom hellenistisch-reichs-
romischen {iber den jiidischen bis zum iranischen) zu begliickwiin-
schen, sondern mehr noch zu dem Mut, die Traditionsstrata mitein-
ander ,ins Gesprach” zu bringen und dabei auch solche Leser reich
zu belehren, denen die auBerchristliche Literatur im ganzen nicht un-
vertraut ist,

2) Dies fiihrt zu einer methodenbezogenen Uberlegung, die viel-
leicht auch dem ,,Cui bono?* vorbeugen kann, das sich dem von der
ntl. Exegese her kommenden Leser aufdringen mag: V£. fithrt nicht in
die ,,Um-Welt“ des NT ein, er prasentiert mit ihrem ureigenen Recht
jene ,Welt“, in der das NT mit seinen Offenbarungsanspriichen und
Epiphanie-Erfahrungen allererst begehbar wird®. Wenn Verstehen
heiBt, die ,,Fragen* zu kennen, auf die der Text eine ,, Antwort*“ gibt,
so0 kann diese Monographie, se weit sie stellenweise von allem ntl.
Textgut entfernt scheint, zur hohen Schule des Verstehens werden.
Von daher hat das altphilologische Bemiihen — wie das besprochene
Werk unzweideutig belegt — seine authentische Bedeutung fiir die ntl.

® Pars pro toto sei auf die in sich gewil interessanten, aber nun gar nicht zur
Sache gehérenden allgemeinen Randbemerkungen tiber antike Fachtermi-
nologie (I, 280f ), den scharfsinnigen Diskussionsbeitrag zur Zahl 153 in
Joh (II, 261-263) und die notgedrungen vordergriindige Glosse zur Schrift-
auslegung bei E. Drewermann (11, 265) verwiesen.

So etwa die Klammerbemerkungen I, 373 zu Joh 2,1-11 ,,wo entgegen neue-
ren Bestreitungen m. E. Jesus sehr wohl als eine Art ,wahrer Dionysos’
gezeigt wird“, oder I, 385 zu 2Thess, ,,von dessen Unechtheit ich mich nicht
recht zu iiberzeugen vermag, obwohl sie sich in der Forschung durchzuset-
zen scheint®,

Ein Beispiel: Kaum begreiflich ist, wie V1. (I, 161 mit Anm. 133) Orac.Sib. IV,
161-169 — unter Rekurs auf H. Lichtenberger — auf die ,Johannestaufe”
beziehen und ,als wichtige Analogie zu Jos. ant. XVIII, 116-119 deuten
kann: Nichts von den allgemeinen — in den Téuferbewegungen (und dariiber
hinaus) {iberhaupt giingigen — Gerichts- und Waschungsmotiven der Sibyl-
lina weist irgendwie auf den spezifischen Hintergrund der Jordantaufe oder
gar auf die vermeintliche Diaspora einer , Johannessekte!

Uberaus treffend I, 3: ,,Der von der Exegese des NT herkommende Leser wird
sich eventuell auch erst darauf einzustellen haben, daB auch pagane Schrift-
steller als Vertreter ernstzunehmender Theologie zu Wort kommen, wenn
diese auch nicht auf atl. Boden aufbaut*!

=}
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Exegese — eine Bedeutung, die mit dem Adjektiv ,humanistisch*
nach wie vor treffend beschrieben ist®.

3) Neben der hermeneutischen und heuristischen Funktion be-
sitzt die religionsgeschichtliche Perspektive aus binnenchristlicher
Wahrnehmung heraus ihren Rang als theologische Denkform. In einer
Atmosphire, in der Theologie und Altphilologie wie selbstverstdnd-
lich als blutsverwandt galten, hat John Henry Newman im Oxford des
letzten Jh.s die ,,Classics” ,,as being in a certain sense inspired moral-
ists and prophets of truths greater than they knew*'” beschrieben und
damit eine Tradition zur Sprache gebracht, die in der Areopag-Rede
des lukanischen Paulus beginnt, sich im Aéyog omeppaminog des Mar-
tyrers Justin wie der anima naturaliter Christiana Tertullians zu theo-
logischem Ausdruck verdichtet, poetisch uneinholbar mit der Rede
des Vizekonigs von Neapel in der Ruine eines Tempels an der Via
Appia in Paul Claudels ,,Le soulier de satin“ (Il. Tag, 5. Szene) insze-
niert und zuletzt wohl bei Hugo Rahner systematisch reflektiert wur-
de'. Die kontroverstheologische Spitze der besagten Rede des Vize-
konigs (,,Attaquée par les brigands dans un coin, I'Eglise catholique
se défend avec 'univers!“) wird von F. freilich schlagend widerlegt,
und ich gestehe, daB ich die hier einschldgigen ,,Randbemerkungen*
des Vf.s (I, 1£.96—102; II, 118) denn doch nicht missen mdchte.

So legt Rez., mit gerade solche Tiefenschérfe verratenden Schluf-
sitzen entlassen'?, die beiden Bde sehr dankbar aus der Hand. Sein
Unwillen beschriankt sich am Ende darauf, dafi die an sich klassisch-
schone Gestalt der Studie recht vollschlank, mit Tand und unnutzem
Zierrat bekleidet daherkommt, eher der Artemis von Ephesus glei-
chend als der Pallas Athene.

Paderborn Knut Backhaus

Frey, Jorg: Eugen Drewermann und die biblische Exegese. Eine methodisch-
kritische Analyse. — Tiibingen: J. C. B. Mohr 1995. VIII, 281 S. (Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 2. Reihe, 71), brosch.
DM 54,00 ISBN: 3—16-146304—-8
So groB das Echo war (und ist), das Eugen Drewermann mit seiner

Jtiefenpsychologischen® Bibelexegese in der Offentlichkeit von Aka-

demien, Bildungshdusern und Volkshochschulen, nicht zuletzt aber

auf der Kanzel hervorgerufen hat, so selten sind differenzierte Ant-
worten aus den Kreisen der Fachexegeten. Nach der SBS-Studie von

Gerhard Lohfink und Rudolf Pesch, die eine scharfe Methodenkritik

mit ihrem Postulat einer ekklesialen Schrifthermeneutik verbanden

(Stuttgart 1987), gab es nur noch vereinzelte Beitrdge. Das hat viel-

leicht doch nicht — wie vielfach unterstellt — mit dem Hochmut von

Fachleuten gegentiber einem erfolgreichen AuBenseiter zu tun, son-

dern spiegelt wider, daBl es nur wenig Gemeinsamkeiten zwischen

der ureigenen Aufgabenstellung wissenschaftlicher Exegese und der

Hermeneutik Drewermanns gibt. Gleichwohl ist es erfreulich, daB der

Vf. die Notwendigkeit einer wissenschaftlichen Hausarbeit im Rah-

men der 2. Kirchlichen Dienstpriifung fiir das Pfarramt zur Gelegen-

heit einer umsichtigen Auseinandersetzung mit Drewermann genom-
men hat.

F. benennt die , Herausforderung Drewermann*® fiir Theologie und Kirche
(1-8), skizziert die Biographie (9-37), beschreibt Drewermanns Methode
(38—86) und Sprache (87-112), stellt exemplarische Textanalysen aus dem NT
vor (113-171), informiert in guter Biindelung und Zusammenfassung iiber die
Kritik an Drewermann aus dem Munde von exegetischen und systematischen
Theologen, aber auch von Psychologen (172—-227) und formuliert ein klares Fa-
zit der Debatte (228-254).

Die Auseinandersetzung ist durchweg fair und unpolemisch. Wis-
senschaftliche Redlichkeit und methodische Disziplin sind dem Vf.
selbstverstandlich. Um so erniichternder das Resultat: Die metho-
dischen, hermeneutischen und theologischen Defizite in Drewer-

® Humanistisch wirkt schon die Wertschéatzung des Humors, den V£, (11, 131f)
in schoner Sensibilitdt beim dritten Evangelisten wahrnimmt (und — leider
allzu berechtigt — den mitunter betriiblich stillosen Ausfillen des Apostels
Paulus absprechen muB).
19 Zit. nach I Ker, John Henry Newman. A biography, Oxford (1988) 1990, 23.
! Vgl. jetzt J. Holdt, Hugo Rahner. Sein geschichts- und symholtheologisches
Denken, Paderborn 1997.
»Die vorchristliche Welt wartet auf den epiphanen Gott, der — wie Dionysos
in den Bacchen des Euripides — fiir seine eigene Sache eintritt und die Men-
schen mit seiner verborgenen Gegenwart iiberrascht. Israel vergewissert sich
der Unaufhebbarkeit der géttlichen Zuwendung in der Stabilitit der Thora,
in der ihm die Nahe des seine Schopfung transzendierenden Gottes zugleich
unwiderruflich zugesagt ist. Die Kirche verkiindet in diese geistesgeschicht-
liche Situation hinein den menschgewordenen Gott: homo apparuit inter
homines latens deus (Augustinus)® (II, 273f).
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manns Konzept sind gravierend. Als Partner eines ernsthaften theo-
logischen Gespréchs steht er kaum zur Verfiigung. Als Seismograph
des Zeitgeistes ist er jedoch von groBer Bedeutung. Wenn seine An-
stéfe fruchtbar werden, dann dort, wo sie die fachkundigen Theo-
logen, zuerst die Neutestamentler, auffordern, im Blick auf die Zei-
chen der Zeit konsequent zur Sache, d. h. zur Person Jesu Christi zu
sprechen.

Ob das Buch in der angesehenen Wissenschafts-Reihe das Publi-
kum erreicht, das es lesen sollte, mag bezweifelt werden. DaB mit F.
ein evangelischer Theologe, der als solcher unverdédchtig ist, im Streit
um die RechtméBigkeit und Klugheit des Entzugs der Lehrerlaubnis
parteiisch zu sein, in dieser Weise seine Kritik an Drewermann for-
muliert, sollte Grund genug fiir eine weite Verbreitung sein.

Wuppertal Thomas Séding

Klauck, Hans-Josef: Die antike Briefliteratur und das Neue Testament. Ein
Lehr-und Arbeitsbuch. ~Paderborn: F. Schéningh 1998. 367 S. (Uni-Taschen-
biicher, 2022), kt DM 39,80 ISBN: Uni-Taschenbiicher: 3—8252—-2022-2 /
Schoningh: 3-506-99496-4

»lch befiirchte, daB was passiert ist, denn ich erinnere mich in
meinem Zirkel von Bekanntschaften keines Gentlemans, der einen
Brief schreiben konnte.” — So reagiert Sam in Charles Dickens’ Pick-
wick Papers auf die Zustellung eines Briefes. Viele der Gentlemen
(und Ladies), an die sich der Miinchener Neutestamentler mit dieser
Szene in der Einleitung zu seinem , Lehr- und Arbeitsbuch® wendet,
mogen heute, mit einem Brief konfrontiert, &hnliche Verlegenheit
empfinden. Die Fertigkeit gar, antike Korrespondenz zu verstehen,
beherrschen unter Theologie-Studierenden nur wenige. Dies er-
scheint um so bedauerlicher, als immerhin 22 der 27 Schriften des
Neuen Testaments entweder der Textsorte ,Brief“ zugehoren oder
sich doch in der einen oder anderen Weise auf sie beziehen. Man ma-
che die Nagelprobe: Was genau (auBer dem eher abstrakten BewuBt-
sein, den ,, Tisch des Wortes Gottes” reichlicher gedeckt zu haben) be-
deutet es fiir eine katholische Gottesdienstgemeinde, die iibliche Pre-
digtpraxis, gar das kirchliche Selbstverstdndnis, daB regelmédbig vor
dem Evangelium die , Epistel” verlesen wird?

Wenn derlei ,Episteln” so blutleer und wirklichkeitslos wirken,
héngt dies nicht zuletzt damit zusammen, daB ihr urspriinglicher Le-
bens- und Kommunikationszusammenhang kaum noch einsichtig
und nachfiihlbar ist. Wer sich im theologischen Studium oder im
kirchlichen Dienst am Neuen Testament orientiert, muB also die ntl.
Korrespondenz, will er sie von innen her verstehen, an ihrem sozio-
kulturellen Ort aufsuchen. Dies aber ist aus zwei Griinden nicht
leicht: 1) Antike Kulturgeschichte wird in der theologischen For-
schung des deutschsprachigen Raums stiefmiitterlich behandelt. Die
Hoffnung, mit der vor neunzig Jahren Adolf Deissmann das ,Licht
vom Osten* aufgehen sah, hat sich als zu tiberschwenglich erwiesen,
und der Erniichterung folgte die Vernachléssigung dieses — theo-
logisch vermeintlich irrelevanten — Forschungsfelds. In der US-ame-
rikanischen Exegese hat sich der alte Impetus dagegen bewahrt, und
von ihr her gewinnt auch K.s Monographie wichtige Anregungen.
2) Die humanistische Bildung der heute Studierenden beschrinkt
sich (wenn iiberhaupt) auf die Kenntnis lateinischer Vokabeln und
Grammatikregeln (meist wenig begeisternd am ,Bellum Gallicum®
eingeiibt). Um einen Zugang zur verschlossenen Alltagswelt der An-
tike zu gewinnen, bedarf es daher mehr denn je des empathischen
Dolmetschers und Lotsen. Doch neigen Exegese-Dozierende eher da-
zu, den Bildungsverlust zu beklagen, als daraus wahrnehmbare di-
daktische Konsequenzen zu ziehen. In beiderlei Hinsicht ist damit
der ,,Sitz im Leben” und zugleich die Stirke des anzuzeigenden Bu-
ches genannt: Es stellt den Forschungsstand zur antiken Epistologra-
phie griindlich und prézise vor, gibt einen (nicht nur fiir Studierende
hilfreichen) Uberblick iiber Quellengut und Sekundérliteratur und
fihrt v. a. sensibel an die Texte selbst heran, indem es sie situativ ver-
ortet, problemgeschichtlich kommentiert und mit praktischen Lektii-
re- und Ubungsvorschlégen (deren Losung im Anhang geboten wird)
erschlieBt.

Zum Inhalt: Auf der Basis zweier Briefpaare — der Korrespondenz eines
alexandrinischen Soldners aus dem zweiten Jh. n. Chr. und der des presbyteros
der johanneischen Gemeinde — fiihrt K. in die Thematik ein. So heterogen diese
Briefe prima facie wirken, so sehr erhellen sie sich doch gegenseitig und so
leichtfiiBig gelingt der Ubergang von ,Musterbriefen® zum ,Briefmuster”
(29-54). Ist auf solche Weise die Formtypik hellenistisch-reichsrémischer Kor-
respondenz erarbeitet, so gilt es, sich deren Bedingungsfaktoren vor Augen zu
fiihren: Schreib- und Beschreibmaterial, Schreib- und Diktierweisen (instruk-

tiv S. 64f die von E. R. Richards iibernommene Typologie der ,,Sekretére: re-
corder - editor - co-author — composer), Postwesen (55—70). Nach einer kon-
zisen Klassifikation des umfangreichen Textmaterials (71-74) stellt K. die ein-
zelnen Gruppen vor: ,documentary letter tradition” (Beispiel: Empfehlungs-
briefe) — diplomatische und amtliche Schreiben (Beispiel: Herrscherbriefe) —
literarische Briefe (mit einer niitzlichen, knapp kommentierten Katalogisierung
des lateinischen wie griechischen Textguts; Beispiel: Epikur, Cicero, Seneca,
Kynikerbriefe) (75-147). Mit der ausfiihrlichen Dokumentation der antiken
Epistolographie, ihrer Stilkunde (Ps.-Demetrios, De elocutione), ihrer welt-
anschaulichen Grundlagen (philophronesis, parusia, homilia), ihrer Topik
und Typik (Ps.-Demetrios und Ps.-Libanios) sowie ihres Verhéltnisses zur Rhe-
torik (Grundsitzliches; genera, officia oratoris, partes; Problemiibersicht zum
Verhéltnis Rhetorik/Brieftheorie) erreicht das Buch seinen Héhepunkt
(148-180). Das folgende Kap. (181-226) ist dem friihjiidischen Briefgut gewid-
met (wiederum in umfassender Katalogisierung; Beispiel: Briefe in 2Makk, syr-
Bar, Parfer, die Korrespondenz Bar Kochbas). Das Buch gelangt an sein Ziel,
indem es die gesamte ntl. Literatur auf ihre epistolographischen und rhetori-
schen Ziige durchmustert, fiinf Schreiben (1Thess, 2Thess, 2Petr, zwei Briefe
in Apg) intensiv diskutiert und dabei den Aspekten der redigierenden Samm-
lung und der Pseudepigraphie sowie, wo notig, den einleitungswissenschaftli-
chen Zusammenhingen besondere Aufmerksamkeit schenkt (227-330). Stel-
len- und Autorenregister beschlieBen das Buch; ein Register der brieftheoreti-
schen und rhetorischen Fachtermini hiitte den Gebrauchswert noch erhéht.

Drei Kennzeichen dieses exegetisch wie didaktisch vorziiglichen
Buches seien hervorgehoben: R

1) Die strikte Textorientierung: Die Demonstrations- und Ubungs-
texte sind zum gréBten Teil mitabgedruckt und so kundig ausgewihlt,
daB der Eindruck, antike Texte seien trocken und lebensfern, nicht
autkommt. Eigentlich ,erkldrt” das Buch die antike Korrespondenz
nicht so sehr, sondern fiihrt die Leser unmittelbar in deren Lebens-
welt ein. Mit Blick auf die gewandelten sprachlichen Voraussetzun-
gen der heutigen Studierendengeneration wihlt K. den pragmati-
schen KompromilB: Er kapituliert nicht bedingungslos vor der Ten-
denz zum altsprachlichen Analphabetismus, aber er iiberfordert
seine Adressaten auch nicht. Statt dessen macht er sich — unaufdring-
lich werbend — zum Anwalt des Urtextes (z. T. zweisprachige Textdar-
bietung, Zitation der griechischen und lateinischen Zentralbegriffe,
erklarender Riickgriff auf die rhetorische und epistolographische No-
menklatur; moglichst urtextnahe Ubersetzungen). Anders gesagt: Er
verlangt (genauer: die Sache — so vermittelt er — verlangt) ,.ein wenig"
vom Original und macht gerade so neugierig auf ,,ein wenig mehr*!

2) Die sozial- und kulturgeschichtliche Kontextualisierung der ntl.
Briefliteratur: Gerade auf solche Weise verwandelt sich vom Grund-
legungskapitel an wie von selbst die Wahrnehmung der ntl. Briefe.
Allzu verschieden erscheinen gewdhnlich die Reflexions- und Inter-
aktionsebenen, als dal man sich erlaubte, etwa von ,,Platon*“- oder
Cicero-Briefen her das Neue Testament zu betrachten. K.s Kunst liegt
darin, dalj er die Akteure der verschiedenen Ebenen miteinander ,,ins
Gespriach® bringt und so den Leser unmittelbar zum Verstehen fiihrt.
Ein Beispiel zur Literarkritik: Wer sich iiber die redaktionelle Bear-
beitung der Cicero-Korrespondenz informiert, wird weniger geneigt
sein, das gegen Dekompositionsversuche gerichtete, oft nachgespro-
chene Argument gelten zu lassen, fiir antike Briefkompilationen er-
mangele es der Parallele (vgl. 132). Ein Beispiel zur Authentie-Dis-
kussion: Wer sich iiber das Phinomen der Pseudepigraphie in der
Platon-Schule informiert — von den vierzehn Platon-Briefen gelten al-
lenfalls einer oder zwei als ,,echt” (andererseits ist es auch kein Zu-
fall, daB Platon das Wesentliche seiner ureigenen Gedankenarbeit bis
in seine Spatzeit hinein dem Lehrer Sokrates zuschreibt) — wird es
gelassener beurteilen, wenn er ihm in der ntl. Literatur begegnet (vgl.
301-306). Ein Beispiel zur Sache: Wer die recht konventionellen
Trostbilletts studiert, die K. bietet (vgl. 160£.164.292.348; auffallend
das wiederholte ,Man kann dagegen nichts tun!“), wird den Trost
etwa des 1Thess (vgl. 267—292) tiefer zu schitzen wissen (womit frei-
lich nichts gesagt ist tiber den Trost, den die pagane Antike in reflek-
tierten Zusammenhéngen zu spenden weil: die ,, Tusculanen” haben
im Frithchristentum nicht ihresgleichen, und Boethius verzichtet ge-
rade in der ,,Consolatio” auf die spezifisch christliche Perspektive).

3) Die konsequente Beriicksichtigung der antiken Rhetorik: Der
Studierende, der sich nicht erst durch Quintilian oder den , Laus-
berg® hindurchackern will, findet in diesem Arbeitsbuch in hand-
licher Zubereitung das Instrumentarium und eine problembewubte
Abschétzung von Nutzen und Grenzen rhetorischer Analyse. Der
Rez. bestétigt aus eigener Erfahrung am Hebréerbrief (der freilich —
zumindest nachahmend — als ,Rede” konzipiert ist!) den heuristi-
schen Gewinn auch der genera- und partes-Lehre, meint aber, daB
zur Analyse von Gattung und Aufbau von ,Briefen” im eigentlichen
Sinn das epistolographische Instrumentarium ausreicht (vgl. auch
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179). So richtig es ist, daB eine ,sprachliche Auferung Anfang und
SchluB hat, ihr Thema benennt und es behandelt” (174), so sehr gilt
es doch zu beachten, daB die Schulrhetorik zwar einen ordo naturalis
kennt, unter exordium, narratio, argumentatio und peroratio in funk-
tionaler wie sachlicher Hinsicht jedoch deutlich préziser bestimmte
Redeteile versteht und dall derart bestimmte Redeteile allenfalls in
strenger Bindung an die nach ausschlieBlich textimmanenten Ge-
sichtspunkten erarbeitete Briefstruktur zu ermitteln sind. Zudem:
Nicht einmal fiir Reden hat die antike Schulrhetorik einen Konsens
iiber den Aufbau erreicht; kein geringerer Sachkenner als Quintilian
hat sich zu einer weithin abweichenden Redepraxis bekannt und ge-
rade mit Blick auf die partes orationis vor den ,praecepta universalia
vel perpetualia® nachdriicklich gewarnt (vgl. InstOratIl 13,14; ferner
1113,1f!). Aristoteles gar hélt die Ausdehnung der Disposition dika-
nischer Rede auf andere Arten der Rede schlechterdings fiir lacher-
lich (Rhet III 13,3). Um so zuriickhaltender wird man die Orientie-
rung eines Teils der gegenwiértigen Brief-Exegese gerade an solchen
yuniversalia“ und ,,perpetualia“ beurteilen. Diese Skepsis scheint
mir durch die von K. referierten Vorschlédge (z. B. 286—289. 297f) zur
rhetorischen Disposition der ntl. Briefliteratur eher bestétigt als ge-
ddmpft. DaB eine rhetorische Analyse der elocutio wie der inventio,
der persuasiven Strategie {iberhaupt reichen Gewinn verspricht, soll
damit freilich in keiner Weise bestritten werden.

Einige Riickmeldungen zur Cicero-Korrespondenz: Bei der Schilderung des
militdrischen Briefwechsels zwischen Caesar und ,,Cicero” (111) sollte der Ein-
deutigkeit wegen notiert werden, daB es sich um Quintus Cicero handelt. Die
selbstironische Bemerkung Fam III 11,5 bezieht sich nicht auf Brieffilschung
(131; vgl. 303), sondern im Gegenteil auf die auch in der Antike nicht ganz un-
bekannte und von Cicero spaBhaft (,,libet enim mihi iocari“) auf sich selbst an-
gewandte exegetische Ubung, ,beliebten” Autoren ,miBliebige” AuBerungen
~kritisch” abzusprechen. Ebensowenig rechnet Att XI16,1 mit ,,gefdlschter Ab-
senderangabe“ (131), sondern damit, daB} ein Caesar-Brief, dessen Abschrift At-
ticus Cicero zugesandt hatte, lediglich in Caesars Namen verfaBt wurde, im
Sinne des ,Sekretir“-Modells also von einem ,,composer” (H. Kasten denkt an
M. Antonius) — eine Praxis, die angesichts der bewegten Zeiten und der posta-
lischen Entfernungen durchaus zweckméBig war und auch von Cicero selbst
gepflegt wurde (vgl. Att I 15,8; IIT 21). Das Ubungsstiick Ad Quint fratr13,1-10
(132f. 339) wirkt etwas unreprisentativ', zeigt jedenfalls einen Cicero, der sei-
ner Neigung zum Selbstmitleid mit ungehemmter Theatralik nachgibt, der mit
den tintenverschmierenden Trénen auch die sentimentalsten Gemeinplatze im
UbermaB fliefen 1d8t und zu keiner realistischen Wahrnehmung seiner
~Flucht* mehr fahig scheint (damit immerhin demonstriert, was der ,, Trinen-
brief* des Paulus gerade nicht ist!). Vielleicht hétte der in seiner Humanitét so
schéne Brief Att I 18 den ,,wirklichen Cicero” denn doch deutlicher zu Wort
kommen lassen, zumal hier die Grenzen des Parusia-Konzepts so klar heraus-
gearbeitet sind wie m. W. selten sonst: der Brief vermag die personliche Anwe-
senheit des Gesprdchspartners am Ende denn doch nicht zu ersetzen.

Fazit: Ich habe die Lektiire beschlossen a) mit dem Eindruck, we-
niger ein Buch als viele, sehr verschiedene und héchst aufschluBrei-
che antike Briefe, zuverldssig ausgewdhlt und kompetent erlautert,
gelesen zu haben, b) mit dem vergniigten Vorsatz, noch mehr davon
zu lesen, und c) mit dem — didaktisch nunmehr bestens flankierten —
Plan, ein einschldgiges Seminar anzubieten. So sei diesem Arbeits-
buch gewiinscht, was Quintilian (InstOrat VIII 2,22) der gekonnten
Rede in Aussicht stellt: ,bei den Kennern Beifall und Eingang bei
den Ungeschulten®.

Paderborn Knut Backhaus

Kiigler, Joachim: Pharao oder Christus? Religionsgeschichtliche Untersuchung
zur Frage einer Verbindung zwischen altdgyptischer Kénigstheologie und
neutestamentlicher Christologie im Lukasevangelium. — Bodenheim: Philo
Verlagsgesellschaft 1997. 360 S. (Bonner Biblische Beitrédge, 113), geb. DM
98,00 ISBN: 3—-8257-0072-0
Die Arbeit stellt die leicht iiberarbeitete Fassung der Habil.schrift

des Vf.s dar, die im WS 1996/97 von der Kath.-theol. Fak. der Rhei-

nischen Friedrich-Wilhelms-Univ. Bonn angenommen wurde.

Es ist nicht zu erwarten, dal V1. die gesamte altagyptische Kénigs-
theologie darstellt. In erster Linie geht es um die Gottessohnschaft
des dgyptischen Kénigs, die trotz dgyptischer Abgrenzungstendenzen
gegentiber der griechischen Weltmacht von den ptoleméischen Herr-
schern aufgegriffen wird und schlieflich den Weg in die rémische
Welt gefunden hat. Die Mdglichkeit, besonders in der lukanischen
Kindheitsgeschichte auf Motive aus dgyptischer Uberlieferung zu sto-
fien, wird in der Exegese immer wieder diskutiert. Da jedoch nach der

e 7ur Beurteﬂung dieses Briefes und verwandter Schreiben aus der Exilszeit,
die allesamt ,ein kligliches Zeugnis® ablegen, vgl. M. Fuhrmann, Cicero
und die rémische Republik, Miinchen 1991, 133-135.

in der Einleitung skizzierten Ausgangslage kaum mit einem direkten
Einflul gerechnet werden kann, ist der Leser gespannt, wie sich even-
tuell vorhandene Analogien zwischen NT und édgyptischer Uberliefe-
rung erkldren lassen.

In einer knappen Einleitung (11-14) werden ,.einige Leitideen und Grund-
annahmen offengelegt”. Methodische Fragen werden allerdings nicht dis-
kutiert, sondern mit kurzen Verweisen auf einige wenige Diskussionsbeitrige
abgehandelt. Primér geht es hier darum, die ,,Graben und Briiche” aufzuzeigen,
die traditionsgeschichtlichen Beziehungen entgegenstehen: das wmtgehend
unvermischte Nebeneinander von dgyptischer und griechischer Kultur in der
hellenistischen Zeit Agyptens, den strukturellen Unterschieden zwischen (na-
tional-polytheistischer) dgyptischer und (monotheistischer) jiidisch-christ-
licher Religion, religionssoziologische Differenzen (Staatsreligion einerseits
und persénlicher Glaube des Individuums andererseits), der kulturelle Bruch
zwischen dgyptischer und griechisch-hellenistischer Welt, ein sozial bedingtes
Gefille im Kenntnisstand religiéser Vorstellungen in Agypten und schlieBlich
die Beriicksichtigung der Tatsache, daB gelebte Religion iiber die schriftlich
verfaBte hinausgeht und somit Quellen jenseits literarischer Dokumente Beach-
tung finden miissen.

Die weitere Untersuchung gliedert sich in fiinf Teile: In einem sehr ausfiihr-
lich gehaltenen ersten Teil (15—-81) stellt die Arbeit ,,Die Idee der Gottessohn-
schaft in der Tradition Agyptens" vor. Fiir die Zeit des Alten Reiches ist eine
narrative Entfaltung des Gottessohntitels ,,im Sinne einer Geburtslegende* (17)
nicht belegt — der Kénig hat in seiner Rolle selbst die Qualitit eines Gottes, ist
gottliche Heilsgestalt (16). Eine Erzihlung von der Geburt eines Konigs liegt
dagegen vermutlich aus der Zeit des Mittleren Reiches vor: In einer Weissagung
werden die Drillinge einer Priesterfrau als Sohne des Re und kiinftige Kénige
ausgewiesen. Die Kinder priasentieren sich schon bei der Geburt, die unter gott-
lichem Beistand stattfindet, als kiinftige Konige in Gestalt und Ausstattung.
Diese retrospektive Aussage aus der Zeit nach der Thronbesteigung des jewei-
ligen Konigs besitzt offensichtlich , herrschaftslegitimierender Funktion®. (21)
An dieser Stelle ist bereits anzumerken, dall diese Retrospektive auch fiir die
christliche Verkiindigung konstitutiv ist. Die gottliche Zeugung wird in der Er-
ziahlung allerdings nicht erwéhnt. V£, vertritt die Ansicht, dali diese als bekannt
vorausgesetzt werden muf.

Anders stellt sich dies in der Zeit des Neuen Reiches dar. Hier findet sich
der Mythos der gottlichen Zeugung in Wort und Bild, dargestellt in Form der
Tempelreliefs. Es wird erzihlt, ,, wie es kommt, dal der Konig Gottes Sohn ist“.
(21) Die dlteste Quelle sind die Reliefs im sog. ,,Totentempel“ der Konigin Hat-
schepsut in Deir el Bahari (1490-1468), sodann im Amuntempel zu Luxor aus
der Zeit Amenophis III. (1402-1364), ferner auf Steinen aus der Zeit Ramses II.
(1290-1224), die im Tempel Medinet Habu von Ramses III. (1184-1153) sowie
im Vorhof des Chons-Tempels zu Karnak verbaut wurden. V. ist der Auffas-
sung, daB im Totentempel Hatschepsuts ,vor allem die postmortale Existenz
in Blick genommen® wurde als Fortsetzung der koniglichen Wiirde, die schon
in der Geburt wurzelt. Damit kime dem Zyklus hier eine doch deutlich andere
Funktion zu als im Luxortempel des Amenophis, wo es um die ,zyklische Er-
neuerung der Gottlichkeit des Kénigtums® (73) geht.

Hierzu sind einige Anmerkungen zu machen. Es diirfte kein Zufall sein,
daB dieser Zyklus unter Hatschepsut zum ersten Mal nachzuweisen ist: Als
Konigin (!) stand sie unter massivem Legitimationszwang. Sie kann vermutlich
als ,Schopferin® des bildhaften Zyklus angesehen werden, ungeachtet mogli-
cher élterer Textvorlagen. Von daher sind Zweifel an der vom V. aufgegriffenen
These erlaubt (73 A 138), den Geburtsmythos mit der Friedenspolitik von Hat-
schepsut, Amenophis III. und Ramses II. in Beziehung zu setzen. Fiir Ameno-
phis, den Vorldufer und mutmaBlichen Wegbereiter der (konservativen) Reform
Echnatons wie auch fiir Hatschepsut als Frau kénnten vielmehr ein anderes
BewuBtsein von Konigtum den Hintergrund fiir die Verwendung des Zyklus
abgegeben haben. Dazu stellt sich die Frage, ob nicht in dem ja bereits zu Leb-
zeiten der Hatschepsut gebauten Tempel (1480-1470) der Aspekt der Fortdauer
der in der Abbildung real werdenden Gottessohn- bzw. -tochterschaft (selbst-
verstidndlich auch iiber den Tod hinaus) der tragende ist, was genauso fiir den
Tempel des Amenophis gelten kann.

Nicht nur die gottliche Zeugung durch Amun, sondern vielféltige Bezie-
hungen der Kéniginmutter zu den Géttern, gottliche Assistenz bei der Geburt,
Anerkennung des Kindes durch seinen gottlichen Vater und andere Beziige zur
Gotterwelt sind die Elemente, durch die der kiinftige Kénig mit seiner Thron-
besteigung zum Sohn Gottes wird und somit zum Mittler zwischen Menschen
und Géttern. Im tibrigen schlieft die géttliche Zeugung jene durch den mensch-
lichen Vater keineswegs aus — V. spncht von Uberlagerung von gottlicher und
menschlicher Welt (35f. 199. 325f u. 8.) im komplementéiren Denken Agyptens.
Der Zyklus findet sich dann wieder in Tempelanlagen der Spétzeit, nunmehr in
modifizierter Form als rein gotterweltlicher Vorgang in den sog. ,,Geburtshiu-
sern und noch stérker als im neuen Reich dem Zugang der Offentlichkeit ent-
zogen. Mit der Lokalisierung des Mythos in der Gotterwelt wird ein , Prozel der
allméhlichen Verlagerung kéniglicher Attribute und Funktionen auf die Gétter
selbst” (80) in Gang gesetzt. Die (fremden) Koénige verlieren zunehmend das,
was die urspriingliche Funktion der Konige ausmachte: Bindeglied zwischen
Menschen- und Gotterwelt zu sein. Dem Selbstversténdnis der Ptolemder als
Gottersohne tat dies insbesondere nach Alexanders Divinisierung vermutlich
keinen Abbruch.

Im zweiten Teil mit dem Titel , Mentalitdten und gesellschaftliche Struktu-
ren im hellenistisch-rémischen Agypten® legt Vf. dar, wie es trotz der traditio-
nellen Tendenz zur Abschottung und Isolation von dgyptischer Seite, die sich
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in der Spitzeit unter dem Eindruck der Fremdherrschaft noch verdichtete, zu
einer gegenseitigen Beeinflussung zwischen den verschiedenen Kulturkreisen
kommen konnte, Dabei stand der grundsitzlichen égyptischen Verschlossen-
heit die Neugier der Griechen gegeniiber. Da von seiten der ptolemiischen
Herrscher ,eine Partnerschaft oder gar die Verschmelzung zu einem einheitli-
chen Staatsvolk nicht angestrebt (108) war, sondern eher ein Apartheids-
systems errichtet wurde, fungierten als Schnittstellen neben assimilierungs-
bereiten Agyptern die hellenistischen Stidte, hier v. a. Alexandria. Hinzu kam
ein ausgesprochen umfangreicher ,Religionsexport” aus Agypten. Insheson-
dere in der rémischen Kaiserzeit prisentierten sich égyptische Kulte als Alter-
native zum fragwiirdig gewordenen rémischen Staatskult.

Zunichst bleibt an diesen Darlegungen unklar, wie Vf. einerseits die dgyp-
tische Abgrenzung betonen und andererseits von ,.einem intensiven Kontakt
der beiden Kulttraditionen® (104 A. 81) sprechen kann, mit der er die Identifi-
zierung dgyptischer und griechischer Gétter erkliaren will. Ob es nicht doch zu
einer intensiveren Vermischung zwischen Griechen und Agyptern durch die
Ansiedelung von — zundchst unverheirateten — Veteranen kam, ist eine weitere
Frage: Bis zum 4. Syrischen Krieg, also noch gut 100 Jahre nach Alexander, re-
krutierten sich die ptolemiischen Heere v. a. aus Séldnern des griechischen
und kleinasiatischen Raumes, die sich vermutlich z.T. in Agypten niederlie-
Ben. SchlieBlich muf} darauf hingewiesen werden, daf Doppelnamen oder Na-
tionalitdtsbezeichnungen nach neueren Untersuchungen keineswegs etwas
iiber die Nationalitdt des Tréigers besagen miissen (Falivene, Rosina: Govern-
ment, Management, Literacy: aspects of Ptolemaic Administration in the Early
Hellenistic Period, in: Ancient Society 22 [1991] 203—-227; La’da, Csaba A.: Eth-
nicity, occupation and tax-status in Ptolemaic Egypt, EVO 17 [1994] 183-189
[=Acta Demotica. Acts of Fifth International Conference for Demotists, Pisa,
4.—8. September 1993]).

Der dritte Teil beschiftigt sich mit den , Ideen von Gottessohnschaft im hel-
lenistisch-rémischen Kontext“. Es sei mit einem bewubBten , Transfer von Ele-
menten dgyptischer Konigstheologie in den hellenistischen Bereich® (155) zu
rechnen. Von den rémischen Kaisern wird diese Kénigstheologie zunehmend
und in unterschiedlicher Weise aufgegriffen. Gleichzeitig finden sich auch Be-
lege dafiir, daB der Mythos in populédren Versionen verbreitet war, mithin die
,» Vorstellung von der Gottessohnschaft des Herrschers zum allgemein kulturel-
len Wissen der hellenistischen Welt gehorte (182), ohne daf eine genaue
Kenntnis von deren Herkunft oder gar der urspriingliche theologische Kontext
als solcher vorausgesetzt werden miissen.

Teil vier geht den ,Ideen von Gottessohnschaft im hellenistischen Juden-
tum” nach. Zu Recht rdumt der V£ in diesem Teil seiner Untersuchung dem
dgyptischen Judentum einen breiten Raum ein. Es diirfte nicht nur als Vermitt-
ler agyptisch-hellenistischer Traditionen, sondern auch als diese Traditionen
transformierende GroBe eine wichtige Rolle gespielt haben. Vorgestellt werden
der Aristeasbrief, der zugleich von Abgrenzung und Assimilation geprigte Ro-
man Josef und Aseneth, die Weisheit Salomos und schlieBlich die Schriften
Philos. Des weiteren werden die divergierenden Kénigstexte des AT diskutiext,
die—nicht ohne dgyptischen Einflub — das Kénigtum Israels teils mit, teils chne
gottliche Zeugung vorstellen, infolge des Exils aber auch eine ma’atgerechte,
gewaltfreie Herrschaft propagieren, sowie schlieBlich, kénigskritisch, das allei-
nige und allgemeine Kénigtum Jahwes. In Auseinandersetzung mit dem Helle-
nismus kommt es auch bzgl. der Gottessohnschaft zu unterschiedlichen Deu-
tungen: Sie kann mit Israel als Volk von Gotteskindern, mit dem einzelnen
Frommen und nach Tugend strebenden Menschen, aber auch mit messia-
nischen Heilserwartungen verkniipft werden. Wie es bei der tendenziell stets
vorhandenen Abgrenzung Agyptens gegeniiber seiner Umwelt zu diesen doch
reichhaltigen Einfliissen in das AT gekommen sein kann, erfihrt man leider
nicht. Und obwohl hier keine ,,Grabenkédmpfe® (202f A. 88) ausgetragen werden
sollen, wiren bei den vorgestellten religionsgeschichtlichen Anleihen deutli-
chere und umfangreichere Hinweise auf die tibrige Umwelt des AT und des
Frithjudentums durchaus angezeigt.

Vor dem Hintergrund der bisherigen Analysen beschiftigt sich der fiinfte
Teil mit der Uberschrift: , Agyptische Kénigstheologie und neutestamentliche
Sohn-Gottes-Christologie” (253—322) v. a. mit den lukanischen Kindheitstex-
ten. Es kommt zu interessanten Beobachtungen und Einzelergebnissen, wie z.
B. der zwar nicht véllig neuen, hier aber ausfithrlich dargelegten Position, daf
die Uberschattung Mariens durch den Geist eben keine sexuelle Konnotation
trégt, die Frage des leiblichen Vaters mithin als ,theologisch wichtige Leer-
stelle im Text" (288) bleibt, die auf die lebensspendende Allmacht Gottes ver-
weist. Zum Verweilen des zwélfjahrigen Jesus im Tempel kommt die biblisch
belegte kénigliche Sitte vom Wohnen bei der Gottheit als Ausdruck der Einheit
von politischer und priesterlicher Funktion geméB traditionell #gyptischer
Sicht des Kénigs in den Blick. Komplementaritit verschiedener Zeitebenen so-
wie die retrospektive Erzihlhaltung, wie sie im Kontext der dgyptischen K&-
nigsideologie typisch sind, finden sich ebenfalls in der lk. Darstellung wieder.

Die Arbeit zeigt vielfach iiberzeugend die Verdnderungen, die die
(alt-)igyptischen Traditionen im Zuge ihrer Rezeption(en) erlebt ha-
ben. Der christlichen Uberlieferung analoge Vorstellungen sowie mag-
licherweise rezipierte Traditionen, die als Hintergrund ntl. Aussagen
mitbedacht werden kénnen oder sogar miissen, werden in vielen Fa-
cetten und in groBer Auswahl dargelegt, ebenso Varianten traditionel-
ler Motive, die durch das christliche Kerygma bedingt sein kénnen. In
der Zusammenstellung und im Aufzeigen dieser Analogien liegt der
Verdienst des Vf. und der unbestreitbar hohe Wert der Arbeit!

Der Versuch einer néheren Bestimmung der méaglichen Einfliisse
auf die lk. Kindheitsgeschichte bleibt jedoch — notwendigerweise? —
fragmentarisch. Es gelingt kaum, die komplizierten Vermittlungs-
wege zu entwirren, die zu Beeinflussungen gefiihrt haben kénnten.
Dariiber hinaus ist in der Regel nicht eindeutig zu erweisen, ob und
gef. in welcher Ausprdgung (in &gyptisch-hellenistischer, helle-
nistisch-romischer, atl. oder frithjiidischer Rezeption) derartige Mo-
tive fiir die ntl. Uberlieferung tiberhaupt eine Rolle spielen. Anstelle
einer zusammenfassenden Bewertung dieses Sachverhalts durch Rez.
sei ein Versuch des Vf.s zitiert, diese Fragen zu kldren: ,In der Tat
sollte keine direkte Beziehung zwischen Lk und Philo konstruiert
werden. Allerdings ist zu beachten, daB Philo eine vergeistigte Fas-
sung é&lterer, biblischer wie auch &dgyptischer Vorstellungen présen-
tiert. Diese élteren Vorstellungen bezogen sich auf eine Kraftiibertra-
gung durch den Schatten, welche wenigstens im dgyptischen Kontext
durchaus auch eine sexuelle Komponente haben konnte (Seth). Aller-
dings war schon davon die Rede, daB die inhaltliche Umschreibung
der durch den Schatten iibertragenen Krifte engstens mit dem Cha-
rakter der betreffenden Gottheit zu tun hat. So gibt letztlich das bibli-
sche Bezugssystem den Ausschlag. Da in bezug auf den Gott Israels
keine sexuelle Konnotation des Schattens festzustellen ist, bleibt es
auch fiir Lk 1,35 dabei, dafi das Uberschatten Mariens durch die DY-
NAMIS Gottes keinen sexuellen Unterton hat. Das schliefit allerdings
nicht aus, daB der kulturelle Kommunikationshintergrund auch des
Evangelientextes durch eine hellenistisch-jiidische Rezeption spit-
dgyptischer Vorstellungen bestimmt war, welche sich im Weisheits-
buch ebenso dokumentiert wie bei Philo ...“ (286; dhnlich 296—299;
304f). Hier macht sich Ratlosigkeit breit.

Nur am Rande sei vermerkt, daB der V{. den Begriff , Analogie” in
unterschiedlicher Bedeutung zu verwenden scheint: Einerseits zur
Bestimmung des Verhéltnisses zwischen dem Pharao und der Gott-
heit (81), andererseits im Sinne religionsgeschichtlicher Methode
(257.267 u. a.; vgl. Miiller, Karlheinz: Die Religionsgeschichtliche
Methode: Erwégungen zu ihrem Verstindnis und zur Praxis ihrer
Vollziige an neutestamentlichen Texten, in: BZ 29 (1985) 161-192,
161). Nur wenige Druck- und orthographische Fehler sind Rez. auf-
gefallen, wie z. B. die teilweise fehlende Punktation in der masoreti-
schen Schreibweise (so 197, 200 und 208), Trennungsfehler 293 so-
wie die falsche Datierung des Beitrages von H. Merklein (Die Jesus-
geschichte — synoptisch gelesen), die bereits 1994 erschienen ist.

Die Arbeit ist liber weite Strecken ausgesprochen spannend ge-
schrieben. Der Vf. ist offensichtlich bemiiht, mit ausfiihrlichen Erkla-
rungen zu Personen (z. B. Tiberius Alexander) und Sachverhalten das
Werk einem breiteren Publikum zugénglich zu machen. Zusammen-
fassungen am Ende jedes Teiles sowie eine ausfiihrliche Zusammen-
fassung mit Ausblick am Ende des fiinften Teils férdern die Lese-
freundlichkeit. Es ist duBert erfreulich, daf} ein Werk von betont wis-
senschaftlichem Anspruch sich in dieser Weise einem gréferen Le-
serkreis offnet.

Marburg Klaus Dorn

Johannesstudien. Untersuchungen zur Theologie des vierten Evangeliums, hg,
v. Otfried Hofius / Hans-Christian Kammler. — Tiibingen: J. C. B. Mohr
1996. VI, 256 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testa-
ment, 88), kt DM 88,00 ISBN: 3-16-146571—7

Die Publikation ist ein Sbd mit sechs Einzelbeitrigen, in denen
zentrale Texte des Johannesevangeliums behandelt werden. Drei Auf-
sitze (O. Hofius, Struktur und Gedankengang des Logos-Hymnus in
Joh 1,1-18; derselbe, ,,Der in des Vaters SchoB ist* und H.-Ch. Kamm-
ler, Erwdhlung und Bewahrung. Zur Auslegung von Joh 6,37) wurden
bereits frither verdffentlicht (Nachweis, 213) und in ihrem formalen
Bestand iiberarbeitet. Die erstmals vorgelegten Beitréige sind: O. Hofi-
us, Das Wunder der Wiedergeburt. Jesu Gesprich mit Nikodemus Joh
3,1-21; H.-Ch. Kammler, Jesus Christus und der Geistparaklet. Eine
Studie zur johanneischen Verhéltnisbestimmung von Pneumatologie
und Christologie; derselbe, Die , Zeichen” des Auferstandenen. Uber-
legungen zur Exegese von Joh 20,20+31.

So selbstverstandlich das angestrebte Ziel (,Die einzelnen Bei-
trédge verbinden mit der griindlichen philologischen Textanalyse je-
weils das Bemiihen, den theologischen Gehalt der johanneischen
Aussagen moglichst préazise zu erschlieflen”, Vorwort V) erscheinen
mag, so sind in der Entscheidung fiir eine ausschlieBlich textimma-
nente Interpretation methodisch und damit auch inhaltlich be-
stimmte Weichen gestellt. Dies zeigt sich in der , Erkenntnis® (V) der
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Vf., ,dal das Johannesevangelium — von dem Nachtragskapitel Joh 21
und gewissen redaktionellen Einfiigungen selbstverstindlich abge-
sehen — das gedanklich konsistente Werk eines herausragenden ur-
christlichen Theologen ist, der seinen Lesern in eindringlicher Weise
Jesus Christus als die Mitte ihres Glaubens vor Augen stellt” (V). Aber
was hier als Voraussetzung jener methodischen Arbeitsweise verstan-
den wird, ist gleichzeitig ja auch das Ergebnis synchroner Exegese
(,,Die Arbeit am Johannesevangelium hat uns immer stirker erkennen
lassen ...“, V). Abgesehen von dieser kritischen Anmerkung, die
durch einen Blick in neuere Literaturberichte zur Johannesforschung
gerechtfertigt erscheint, fithren die genannten Beitrdge an die fun-
damentalen Themen johanneischer Theologie, Christologie und Sote-
riologie heran. Ein besonderer Punkt ist dabei die von den Vf.n stark
in den Vordergrund gestellte These vom priddestinierenden Handeln
Gottes. Fiir sie ist es ,,eindeutiger Textbefund®, daB zwei Gedanken,
»derjenige der Gottheit Jesu Christi wie derjenige der Prddestination®
(V) im Johannesevangelium angesprochen sind. Fiir den erstgenann-
ten Gedanken vgl. man besonders die Ausfithrungen Kammlers im
Beitrag ,, Die ,Zeichen‘ des Auferstandenen®, in dem er Joh 1,1-18 als
+Eroffnungstext mit Joh 20,30f als SchluBwort (aber nicht Epilog
zum Gesamtevangelium, sondern zur johanneischen Ostergeschich-
te, in dessen Licht das Evangelium aber zu lesen sei) als Zeugnissen
fiir die im gesamten Evangelium bezeugte Wesenschristologie zusam-
menbringt (vgl. 210f). Der Pradestinationsgedanke wird u. a. von Ho-
fius in seinem Beitrag ,,Das Wunder der Wiedergeburt. Jesu Gesprach
mit Nikodemus Joh 3,1-21“ herausgestrichen, wobei geradezu auf-
fallt — und dies sei im Hinblick auf heutige Okumene und das Selbst-
verstdndnis heutiger Exegese gesagt —, wie sehr die exegetischen Aus-
fithrungen im Riickblick (76-86) im kirchlich-traditionsgeschicht-
lichen Kontext des Vf.s beheimatet bleiben.

Es brduchte nicht eigens angefiihrt zu werden, die Namen der V.
biirgen fiir eine ,,préizise” Exegese wichtiger zentraler Abschnitte aus
dem vierten Evangelium, die eine ganze Reihe interessanter Einzel-
beobachtungen formaler und inhaltlicher Art mitliefert und einen
wichtigen Beitrag in der ,,Johannesforschung® darstellt.

Vechta Franz G. UntergaBmair

Schenke, Ludger: Johannes. Kommentar. — Diisseldorf: Patmos 1998. 443 S.,
geb. DM 68,00 ISBN: 3—491-77950-2

In der vom Patmos-Verlag herausgegebenen Reihe leserorientier-
ter* Kommentare zu den Evangelien ist nach den Werken von B. van
Iersel (Markus. Kommentar, Diisseldorf 1993) und H. Frankemolle
(Matthdus. Kommentar, Bde 1-2, Diisseldorf 1994/97) jetzt die Aus-
legung des Johannesevangeliums aus der Feder des Mainzer Neu-
testamentlers Ludger Schenke erschienen.

Unter den deutschsprachigen Johanneskommentaren ist das Werk in zwei-
facher Hinsicht neuartig: Erstens behandelt S. in einer hierzulande nur selten
getibten Konsequenz den iiberlieferten Text des Joh (einschlieBlich c. 21, aber
ohne 7,53-8,11 und 5,3b—4) rein synchron, ohne Beriicksichtigung seiner lite-
rarischen Vorgeschichte. Programmatisch heiBt es im Vorwort: ,,Die Leser brau-
chen nicht hinter den Text zu blicken, um ihn zu verstehen* (7). Dabei hilt S.
diachrone Riickfragen durchaus nicht fiir unméglich oder gar illegitim. Er hat
in einigen Aufsdtzen dazu prononciert Stellung bezogen und zuletzt den Pro-
zeB der Entstehung des Joh in der nach seiner Auffassung addquatesten Form,
ndmlich erzéhlerisch, in einem Roman dargestellt (L. Schenke, Das Buch Jo-
hannes, Diisseldorf 1998). Fiir das Verstindnis des Textes aber, wie er Leserin-
nen und Lesern gegeniibertritt, sind die textgenetischen Prozesse irrelevant.
Und nur darum kann es nach S. gehen, den Text zu verstehen, nicht etwa die
Intention des Autors bei der Abfassung, ,.denn von ihr kann niemand etwas
wissen, auBer durch den Text* (7). Der Kommentar will daher ,,Helfer des Le-
sers” sein, dessen Blick und Horvermégen schérfen und dazu beitragen, dafBl die
Kommunikation zwischen Text und Lesern gelingt.

Zweitens bietet der Kommentar die Durchfiihrung der von S. bereits in ei-
ner kleinen Monographie (L. Schenke, Das Johannesevangelium, Stuttgart
1992) vorgestellten These, dafl das Johannesevangelium eigentlich keine Erzih-
lung, sondern ein Drama sei. S. begriindet dies mit dem hohen Anteil an Dia-
logen, die nach seinen Angaben ca. 60 % des Textes ausmachen. Auch die nar-
rativen Stiicke seien in den Dienst der Dialoge gestellt (398). Zwar sei das Jo-
hannesevangelium nicht zur szenischen Auffiihrung, sondern nur zur Rezita-
tion durch einen Sprecher verfaBt, aber da nach Aristoteles die Wirkung der
Tragodie der szenischen Auffiithrung nicht bedarf, sei das Johannesevangelium
auch als blofes ,Lese- bzw. Rezitationsdrama* (399) der Gattung der Dramen
zuzuordnen.

Dieser Grundthese entsprechend werden alle johanneischen Abschnitte
auf ihren szenischen Aufbau hin untersucht. Als priméire Gliederungsmerk-
male gelten dabei die Ortsangaben, hinzu kommen Angaben zu Zeit und Per-
sonen. Aufgrund dieser Beobachtungen teilt S. das Johannesevangelium in 12

(Szenen-)Bilder ein, die sich in fiinf Akte und zwei Teile gruppieren und durch
situationslose Textstiicke (1,1-18; 12,37-50; 20,30f; 21,25) umrahmt sind. Nach
dem Prolog stehen sich in 1,19-12,36 acht ,,Bilder” je paarweise gegeniiber, be-
vor der erste Epilog 12,37-50 den ersten Teil beschliefit. Im zweiten Teil folgen
drei weitere ,,Bilder” (13,1-17,26; 18,1-19,42; 20,1-29), die den 5. Akt bilden,
ein zweiter Epilog (20,30f), ein letztes ,Bild*“ als ,,Nachspiel“ (21,1-24) und der
BuchschluB. Die Kommentierung der einzelnen Szenen erfolgt nach einem
gleichbleibenden Schema: Zuerst wird die Abgrenzung der Szene begriindet,
dann fragt S. nach Riickverweisen, Wiederaufnahmen und Echos (also nach
dem, was Leserinnen und Leser des Textes schon wissen) und nach Verfasser-
kommentaren, Vorverweisen und Leerstellen (also nach dem, worauf Leserin-
nen und Leser achten sollen). SchlieBlich wird der interne Aufbau der Szene
herausgearbeitet, der sich wieder aus den Angaben zu Ort, Zeit und Personen
ergibt. Auf diese Analyse hin folgt der kommentierende Durchgang durch den
Text, der streng synchron die innertextlichen Beziige und die méglichen oder
intendierten Leserreaktionen herausstellt.

Ein ,,Anhang* bietet knappe Zusammenfassungen zur Gattung und litera-
risch-didaktischen Strategie, zu Stoff, Sprache, Intention, Autor und ersten Le-
sern des Johannesevangeliums sowie zum Problem der Juden, zum Verhéltnis
zu den Synoptikern und zum historischen Ort der johanneischen Gemeinde.

S. sieht im Johannesevangelium einen didaktischen ProzeB, der innertext-
lich den Jiingern und auBertextlich der johanneischen Lesergemeinde deutlich
machen will, daB im Menschen Jesus wirklich Gott selbst erschienen und
darum im Glauben an ihn das eschatologische Leben giiltig gegeben ist. Dies
alles kommt — notwendigerweise — in mythischer Sprache zur Darstellung (wo-
bei S. seinen Begriff des ,Mythischen‘ nicht niaher prizisiert). Die Frage nach
dem Verhiltnis zu den Synoptikern ist auf der Ebene des Endtextes eindeutig
zu beantworten: Das vorliegende Johannesevangelium ist ,,in Kenntnis und un-
ter Verwendung aller Synoptiker abgefait* (432). Der reale Autor des Werks ist
der in Joh 21,25 sprechende Herausgeber, der Redaktor, aber auch Evangelist
genannt werden kann (418). Er hat die Schriften des in 21,24 als Autor identifi-
zierten Jiingers, ,den Jesus liebte’, ,,in authentischer Neuinterpretation* heraus-
gegeben (421). Wie S. sich dies vorstellt, hat er in seinem Roman ausgemalt.

In seiner historischen Einordnung des Joh verbindet S. die These von K.
Wengst, der die urspriinglich ganz judenchristliche Gemeinde im Ostjordan-
land lokalisiert, mit der ephesinischen Autorentradition und nimmt an, daB
die Gruppe um den ,Lieblingsjiinger’ nach dem Ausschlull aus der Synagoge
und dem Schisma im johanneischen Kreis von dort in die ephesinische Region
geflohen sei, wo das Evangelium dann — nach dem Tod des Schulhaupts — her-
ausgegeben wurde. Bemerkenswert ist dabei, daB S. fiir Evangelium und Briefe
eine einheitliche Konfliktlage voraussetzt: die Auseinandersetzung mit Chri-
sten, die sich von der Hoch-Christologie des Schulhaupts abwandten und ent-
weder zur Synagoge zuriickkehrten oder ein ,geméBigteres’ christliches Be-
kenntnis vertraten (425f). Die ,Sezessionisten’ konnen dann gegeniiber der
Christologie des Schulhaupts dieselben Einspriiche erhoben haben wie die Ju-
den im Evangelium gegeniiber der Verkiindigung Jesu (427).

Mit dieser Annahme kann S. die Entsprechungen zwischen Joh
6,60-71 und 1 Joh 2,181f wiirdigen. Dabei scheint mir allerdings zu
wenig berticksichtigt, dab die ,harte Rede’, an der die Jiinger in Joh
6,60 AnstoB nehmen und den Kreis anschlieBend verlassen, nach
der vorliegenden Textfolge der AbschluBl der Brotrede Joh 6,51b—58
ist. Nimmt man dies als Hinweis auf die Krise im johanneischen Kreis
ernst, dann kann man den Anstoll der Sezessionisten nicht aus einem
jiidisch-monotheistischen Gottesglauben herleiten. AnstéBig ist viel-
mehr in Joh 6,51b-58 die Verkiindigung, dafi ein himmlisches Wesen
Fleisch annimmt und stirbt, d. h. die Realitdt der Menschwerdung
des Sohnes und — daraus abgeleitet — die Realitédt seiner Gegenwart
im Herrenmahl. Der AnstoB gegentiber dieser Verkiindigung ist in
der hellenistischen Umwelt des frithen Christentums leicht nachvoll-
ziehbar. Fiir eine solche Deutung des Konflikts im johanneischen
Kreis spricht auch das Zeugnis der Johannesbriefe, insbesondere
wenn man auch 1 Joh 5,61 einbezieht (anders als S. in NTS 28 [1992],
107). Ungeachtet der Problematik, ab wann man sachlich und termi-
nologisch von ,Doketismus’ reden kann, sind m. E. die Sezessionisten
im 1 Joh nach wie vor eher als ,doketisierend‘ denn als ,judenchrist-
lich‘-monotheistisch anzusehen. Wenn man mit S. — m. E. zu Recht -
auch Joh 6,60ff auf dieselbe Situation bezieht, dann wird man auch
im Evangelium bereits einen Konflikt mit ,doketisierenden’ Gliedern
des johanneischen Kreises verarbeitet sehen. Dagegen labt sich nicht
anfiihren, dab sich der Konflikt im Johannesevangelium ja weithin
zwischen Jesus und ,den Juden' ereignet. Eine Reihe von Griinden
sprechen ndmlich dagegen, dall die johanneische Gemeinde in einer
ausschlieBlich oder immer noch primér jidisch bestimmten Welt leb-
te: Zu beachten ist hier zunéchst der texttheoretische Einwand: Die
literarische Welt des Joh ist kein bloBer Spiegel der realen Welt der
johanneischen Gemeinde. Trotz der vielfiltigen Verschmelzung der
Horizonte der Zeit Jesu und der Gemeinde im Johannesevangelium
predigt auch der johanneische Jesus weder in Ephesus noch im Ost-
jordanland, sondern in Galilda, Samaria und v. a. in Jerusalem. Dal er
dort in Konflikt mit Juden gerdt — mit wem denn sonst? — braucht
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nicht zu verwundern und ergibt v. a. kein durchschlagendes Argu-
ment im Blick auf die Lebenswelt der spéteren johanneischen Ge-
meinde. Im iibrigen spielen ,die Juden‘ nicht nur in den Johannes-
briefen, sondern auch in den johanneischen Abschiedsreden, in de-
nen die Gemeindesituation ja am stirksten Beriicksichtigung findet,
mit Ausnahme von Joh 16,2f keine Rolle. Hingegen deutet das Johan-
nesevangelium selbst an, dal Jesus nach seiner Erhthung ,,die Grie-
chen lehren“, d. h. die Heidenwelt mit seiner Botschaft erreichen
wird (Joh 7,35; vgl. 12,20ff). Nimmt man diese Notizen auch histo-
risch ernst, dann wird man den heidenchristlichen Anteil der johan-
neischen Gemeinde hoher veranschlagen miissen als S. (422).

Ein zweiter Punkt, der m. E. kritische Erorterung verdient, ist S.s
Auffassung des Johannesevangeliums als Drama. Trotz der Monogra-
phie von 1992 scheint die Diskussion dariiber in der Forschung bis-
lang nur unzureichend aufgenommen zu sein (am ausfiihrlichsten bei
M. Rein, Die Heilung des Blindgeborenen, Tiibingen 1995, 182—-191).
Einige Hinweise sollen hier zur weiteren Diskussion anregen:

a) S. begriindet seine Einordnung unter Verweis auf die Poetik des
Aristoteles (398f; vgl. L. Schenke, Das Johannesevangelium, 211ff).
Freilich wird auch S. kaum annehmen, daB sich der johanneische
Autor einfach an dessen Regeln gehalten hat, wie ja auch die johan-
neische Sprache denkbar einfach und ganz prosaisch ist und keine
Elemente héherer formaler Bildung aufweist. Auch erfiillt das Johan-
nesevangelium keineswegs alle bei Aristoteles genannten Kriterien —
es geht hier z. B. nicht um Furcht und Mitleid — und das Merkmal, das
dort definitorische Bedeutung besitzt, daB ein Drama ,eine Hand-
lung® zur Darstellung bringt, lieBe sich wohl gleichermaBen zur Defi-
nition einer Erzdhlung verwenden. Die differentia specifica in der ari-
stotelischen Definition ist nun, daB die Handlung im Drama durch
die Handelnden selbst berichtet werde. Dafiir verweist S. auf den ho-
hen Anteil der Dialoge im Johannesevangelium. Die zahlreichen und
fiir Joh so charakteristischen Autorenkommentare zeigen freilich, daB
der johanneische Autor keineswegs seine ganze Geschichte durch die
handelnden Personen kommuniziert, sondern erzihlerisch eingreift.
So sehr im Johannesevangelium die handelnden Personen und v. a.
Jesus selbst zu Wort kommen — und am Ende inc. 13-17 verschmilzt
die Erzdhlerstimme tatséchlich mit der Stimme des ,Logos’ Jesus —, so
ldft sich doch der narrative Rahmen nicht véllig ignorieren. Die
Handlung wird gerade nicht ausschliefilich durch die Personen kom-
muniziert, und die Erzdhlerstimme ist keine blofie Bithnenregie, son-
dern bringt nicht selten gerade die ,richtige’, vom Autor intendierte
Deutung des Geschehens zur Sprache.

b) Im Unterschied zu weiten Teilen der Forschung nimmt S. die
johanneischen Orts- und Zeitangaben ernst und wertet sie als struk-
turierende Elemente aus. Doch 14Bt sich der Aufbau des Johannes-
evangeliums kaum durch die grundsitzliche Bevorzugung einer ein-
zigen Klasse von Gliederungsmerkmalen bestimmen (vgl. zur Vielfalt
strukturierender Elemente G. Mlakuzhyil, The Christocentric Lite-
rary Structure of the Fourth Gospel, Rom 1987, 87—136). Neben Orts-
und Zeitangaben sind Rahmungen und Parallelisierungen, Wieder-
holungen und Stichwortverkniipfungen zu beachten. Gerade letztere
haben bei einem miindlich zu verlesenden und im Hérakt wahr-
zunehmenden Text besonders stark rezeptionssteuernde Bedeutung.
Fiir die textliche Wirkung des Johannesevangeliums ist die szenische
Gliederung, die S. herausarbeitet, durch andere Strukturelemente
tiberlagert. So zeigen sich z. B. in Joh 3 auffillige Parallelen zwischen
den Abschnitten 3,1-21 und 3,22-36, und nicht zuletzt die Inclusio
zwischen 3,3 (die Gottesherrschaft sehen) und 3,36 (das Leben sehen)
zeigt, dalh der Autor hier nicht nur zwei ,,Bilder voneinander trennt,
sondern sie zugleich semantisch aufeinander bezieht.

c) Zu Recht beobachtet S., daB das Johannesevangelium szenisch
auskomponierte und dialogisch gestaltete Teiltexte enthilt (z. B.
4,1-42; 9,1-41; 11,1-44; 18,28-19,16), aber die Grenzen zwischen ei-
nem echten Dialog und einer nur leicht durch Zwischenfragen oder
Einwénde aufgelockerten Rede sind flieBend. So kann man die Ab-
schiedsreden 13,31-17,26, in denen nur in 14,1-31 und 16,16-33
kurze Einwiirfe der Jiinger begegnen, kaum unter die Dialoge sub-
sumieren. Auch Joh 5,16-47 ist kein Dialog: Jesu Gegner kommen
hier nicht ein einziges Mal zu Wort, und von V. 19 bis V. 47 redet Jesus
ununterbrochen. Dasselbe gilt fiir 9,40-10,18, wo in 10,1-18 mit Aus-
nahme des Erzahlerkommentars 10,6 eine Rede Jesu vorliegt. Der An-
teil der Dialoge am johanneischen Textbestand ist mithin doch gerin-
ger, als S. veranschlagt. Damit fillt aber seine entscheidende Begriin-
dung, daB das Johannesevangelium nicht als Erzihlung, sondern nur
als Drama bezeichnet werden konne, dahin.

d) Ein gattungsgeschichtliches Argument kommt hinzu: Gerade
wenn man mit S. annimmt, daB die synoptischen Evangelien dem Jo-
hannesevangelium zugrunde liegen, daB der Autor also stofflich an
dieselben — interpretierend und iiberbietend — ankniipft, dann
scheint es mir kaum angemessen, fiir das Johannesevangelium die
Aufnahme einer véllig neuen Gattung zu postulieren. Im iibrigen
war das Drama in hellenistisch-rémischer Zeit noch so sehr durch
seinen kultisch-religiésen Ursprung bestimmt, dab es fiir jiidische
und judenchristliche Autoren nicht leicht zu rezipieren war. Der Hin-
weis auf den Tragiker Ezechiel und seine ,Exagoge‘ zeigt dariiber hin-
aus, dalh diese bewuBt jiidische Alternative zu den euripideischen
Dramen nicht nur in Verse gefaBit, sondern auch in einem MaBe von
der Kenntnis griechischer Literatur geprégt ist, wie sie im 4. Evan-
gelium keinesfalls vorauszusetzen ist (s. E. Vogt, JSHRZ IV, 115-118).
Auch dies spricht dagegen, das Johannesevangelium als Drama zu
klassifizieren. Aus den genannten Griinden scheint es mir geraten,
daB 4. Evangelium nicht einseitig als Drama anzusehen, sondern —
bei allen ,dramatischen‘ Einzelziigen — seine primir narrative Gestalt
anzuerkennen, die das Johannesevangelium mit den synoptischen
Evangelien verbindet und hier durch ausgedehntere Reden und dia-
logische Elemente nur modifiziert, nicht aber villig gesprengt ist.

Diese kritischen Hinweise sollen das Verdienst in keiner Weise
schmaélern, das sich S. mit seiner subtilen szenischen Analyse des Jo-
hannesevangeliums erworben hat. Mit seinem konsequent synchro-
nen Ansatz kann er eine Fiille textlicher Beziige zur Geltung bringen,
die bei anderen Exegeten nur allzu leicht iibersehen werden. Seine
szenische Wahrnehmung kann dariiber hinaus viele Einzelelemente
des johanneischen Textes in ihrer Funktion besser verstindlich ma-
chen. Es ist daher zu wiinschen, daB S.s Beobachtungen in der Dis-
kussion der johanneischen Texte kiinftig noch mehr Beachtung fin-
den. Da sein Kommentar durchweg in einer sehr fliissigen, gut les-
baren Sprache abgefafit ist, wird er zweifellos in hervorragender
Weise als Helfer fiir Leserinnen und Leser — auch fiir solche ohne
theologische Vorbildung — dienen.

Jena Jorg Frey

Jervell, Jacob: Die Apostelgeschichte. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht

1998. 635 (Kritisch-exegetischer Kommentar iiber das Neue Testament, 3),

Ln DM 198,00 ISBN: 3-525-51627—4

Jacob Jervell arbeitet in dieser Neuauslegung mit Hilfe seiner lang-
jahrigen Vorarbeiten ein umfassendes Gegenkonzept gegen das bis-
herige Flaggschiff der KEK-Reihe, den Apg-Kommentar von E. Haen-
chen, aus.

Punkt 1 ,Zur Stellung dieses Kommentars innerhalb der neueren For-
schungssituation” 1dBt an Deutlichkeit nichts zu wiinschen iibrig: ,Dieser
Kommentar vertritt eine dezidiert andere Position als die seines vielbeachteten
Vorgingers, dessen Werk fiir die vorherrschende neuere deutsche Acta-For-
schung représentativ ist* (49). Die herrschende Forschungsposition wird fol-
gendermaBen charakterisiert: 1. Heidenchrist als Autor; 2. stark fiktionale Ge-
schichtsschreibung; 3. Theologie in Spannung zu den pln. Briefen; 4. Bedeu-
tungsverlust des Judenchristentums nach dem Fall Jerusalems; 5. Riickblick
auf urchristliche Anfinge.

Dagegen setzt ], die , jiidische Prigung” der Apg innerhalb eines beachtlich
starken Judentums noch nach 70“ (50); Christologie, Ekklesiologie, Soteriolo-
gie, Tora, Brduche, Sprache und Paulusportrét als ,,ewiger Pharisder” sind ju-
denchristlich (50f) und weisen Autor und Gemeinde dem Judenchristentum zu
(84-90). Es handelt sich beim Autor gem#B den Zuschreibungen des 2. Jh.s, die
auf ,historischer Erinnerung“ beruhen, um den Paulusbegleiter Lukas aus
Phlm 24;Kol 4,14 und 2 Tim 4,11; die ,, Wir-Berichte" sind authentisch (80f).

Allerdings wirmt J. nicht einfach die historisierenden Auslegun-
gen des 19. Jh.s wieder auf, sondern sucht seine Hypothesen mit den
neuesten Forschungsergebnissen zu untermauern. Er beriicksichtigt
die literarischen und theologischen Konventionen der Umwelt des
»Lukas®. Der Titel ,Prixeis Apost6lon® ist urspriinglich; Lk meint
mit ihm aber nicht die mit dem seltenen Buchtitel , Praxeis“ bezeich-
nete Abenteuer-Literatur des 2. und 3. Jh.s (57), — gemeint sind wohl
die Préxeis des Alexander (3. Jh.) und Hannibal (2. Jh.) —, sondern die
individuelle, auf dem Handeln (préssein) der Apostel beruhende Ge-
schichtsdarstellung.

Dem Autor oder den spiteren Titelgebern ist eine Neuschépfung
gelungen. Hier miifite J. aber die Biographieliteratur heranziehen
(z. B. die ,Facta et dicta“ des Valerius Maximus, 31 n, Chr.; die Pro-
loge Plutarchs und Nepos’ zu ihren Biographien). Dann wiirde noch
klarer, daB es um die Anzeige tragischer Geschichtsschreibung mit
dramatischen Episodenstil geht (75ff). Die Fiktionalitit hat ja nicht
die Aufgabe, ein theologisches Programm ab ovo zu erfinden, son-
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dern Quellen und Erinnerungen in eine Geschichtsdarstellung ein-
zubetten, die erschiittern und erbauen will. Der kopflastige, unge-
schichtliche Fiktionsbegriff von Haenchen wird auf die Fiifie gestellt.
]. hilt weiterhin wie Haenchen an der Einheit des Stils fest, der das
Herauslosen von Sétzen als vorgegebene Quellen normalerweise
nicht erlaubt (72f). Lk schreibt gepflegte Fachprosa. Sein Geschichts-
werk unterscheidet sich gattungsgeméB deutlich von seinem Evan-
gelium. Seine Theologie ist aus dem ,narrativen Entwurf* zu entwik-
keln; seine theologischen Grundvoraussetzungen teilt er mit den von
ihm verarbeiteten Traditionen (91). In der Methodologie bleibt J. so
weitgehend der Haenchen-Linie verbunden, auch wenn er sich fort-
wihrend dezidiert gegen sie Historisierungen erlaubt mit dem Rekurs
auf die Moglichkeit von Erinnerungen.

Die notwendigen Absicherungen vermisse ich allerdings weit-
gehend. Es miifte doch noch besonders fiir die erste Hilfte viel inten-
siver aus den Materialien antiker Geschichtsschreibung und Kultur
die Mentalitdt der Erstleser und ihres Autors rekonstruiert werden.
Dann erst erhalten die Gegenthesen J.s ihre Plausibilitat. Sie konnen
dann auch in ihren Ubersteigerungen zuriickgestutzt werden.

Weshalb muf} der Autor eines zwischen 80 und 90 geschriebenen
Werkes (86) ein Judenchrist und Apostelschiiler innerhalb eines star-
ken Judenchristentums sein? Die viel interessantere und durch In-
schriftenfunde (Aphrodisias) eindeutig erhértete Existenz der ,,Got-
testiirchtigen® gibt doch viel mehr her. Wie ein cantus firmus klingt
immer wieder an, daB , Lukas® auch ein , Gottesfiirchtiger” gewesen
sein konnte (84) und der Erstleser ebenfalls (89, Anm. 232). Was un-
terscheidet aber den ,,Gottesfiirchtigen” vom Heiden? ,Das Werk ist
aber fiir Heiden vollig unverstdndlich, weil es das Christentum als
bekannt voraussetzt und keine Erkldrungen dariiber gibt“ (89). ,,Nur
bei Gottestiirchtigen ... diirfen wir mit einem gewissen Verstdndnis
rechnen, z. B. wenn es um das Gesetz und die Auslegung der Schrift
geht. Aber Lukas setzt auch derart viel Kenntnis iiber die Kirche vor-
aus, daB wir auch nicht mit Gottesfiirchtigen, sondern allenfalls mit
ehemaligen als Lesern rechnen diirfen® (89, Anm. 232).

Genau diese drei Stadien entsprechen dem Verlauf der philoso-
phischen Schulbildungen. Handbiicher wie das des Diogenes Laer-
tios und Biographien werben mit Taten und Worten protreptisch fiir
die Philosophie und ihren Griinder. Selbstverstdndlich wird nicht al-
les auf Anhieb gleich verstanden. Der ,,Bewunderer” beginnt, zusétz-
lich zur protreptischen Schrift Ausziige und Anwendungen der phi-
losophischen Werke zu lesen, so wie der ,,Gottesfiirchtige” das Gesetz
und seine aktuelle Auslegung lernt. Der ,,Schiiler” lernt dann syste-
matisch in Ausziigen die Schriften des Lehrers, wie der Christ zusétz-
lich zum Gesetz die vorderen und hinteren Propheten, die Psalmen
und die Schriften wenigstens auszughaft lernt.

Erst der Christ vermag also vollstdndig die Apostelgeschichte zu
verstehen; doch bereits der Heide wird vom Handlungsverlauf und
vielen Einzelheiten wie den Wundergeschichten angeriihrt. Selbst-
verstandlich kann auch der Heide erkennen, daBl ab Kap. 13 Paulus
der ,,Oberapostel” ist (83). Er kann auch erfassen, daB die Anhédnger
Jesu zum Volk Israel gehdren und es in der angebrochenen Endzeit fiir
die Heiden 6ffnen (92f). Ebenfalls erfabBt er, daBl der Teil Israels, der
ihn als Heiden nicht will, zu den ,unbuBfertigen Juden* gehort (101).
Es fithrt nun einmal kein Weg daran vorbei, dal den Bruch mit Israel
auch Lk vollzieht, und zwar mit dessen Fiihrern (176 u. 6.). Anerken-
nenswert ist das Herausstellen der lk. Intention, die Herkunft von Is-
rael und die Verwiesenheit auf Israel hin stindig zu betonen. Und
schlieflich nehmen die Heiden und Gottesfiirchtigen ganz sicher
das Angebot wahr, ,nur Teile des Gesetzes (zu) beobachten, ndmlich
das Dekret” (103). J.s Versuch, die lk. Kontinuitdt zum Judentum in
Christologie, Geisttheologie, Gesetzes-, Schrift- und Geschichtsver-
standnis nachzuweisen, wiirde sich stirker erhérten lassen, wenn er
die fragwiirdige historisierende Hypothese vom lang anhaltenden Ju-
denchristentum aufgeben und statt dessen betonen wiirde, daf die
Umkehr zu einer alten Religion wie dem Judentum oder den dgyp-
tischen Mysterienkulten fiir den antiken Menschen philosophisch
diskutabel und religits durchaus attraktiv war.

Der grofen Linie der Jerusalemer Gemeindeentwicklung kann ich
weitgehend zustimmen. Die Giitergemeinschaft entspricht dem grie-
chischen Freundschaftsideal; die Diakonia umfafit jede Funktion in
der Gemeinde; der Siebener-Kreis gibt der Differenzierung von Ju-
den-Paldstinensern und Juden—Hellenisten die Legitimation. Proble-
matisch ist, daB nach dem Modell von Qumran die Uberfithrung des
Eigentums in die Gemeindeverantwortung Pflicht sein soll (197) und
dab Lk zum Sabbat eine ,,ganz streng konservative Haltung* hat (223).

Das Heilen am Sabbat (Lk 4, 31-39; 13, 10-17) verstofit eindeutig ge-
gen die Mischna (m Schab 22).

Das narrative Portriit von Barnabas, Paulus und dem Zwdlferkreis
wird sehr schén herausgearbeitet. Paulus erhélt durch die Vision auf
dem Wege ,.die grundlegende Apostelqualifikation* (287). Mit Barna-
bas wird er zum apostolischen Legaten fiir das Ausland, wéihrend die
Zwolfin der Griindungsphase tiber Israel in Palédstina herrschen (323).
Mit dem Herrschaftsantritt des Herrenbruders ist auch die ,.Zeit der
zwolf Apostel” voriiber; Petrus verldBt Jerusalem und hat seinen gro-
Ben Abgang beim Konzil Apg 15 (335). In Jerusalem haben nun Jakobus
und die Altesten das Heft in der Hand, wihrend die Apostel Paulus
und Barnabas die Diaspora missionieren. Die Bestimmung der drei
pln. ,Missionsreisen* entspricht dem Konsens. Die Traditionsbasis
wird aufgrund eines ,,antiochenischen Missionsberichts* (342ff, 384)
und aufgrund des authentischen ,,Wir-Berichts®, der mit Traditionen
angereichert wird, breiter als tiblich angenommen. Dem ProzeD gegen
Paulus wird mit der neueren Forschung ebenfalls eine historisch zu-
verlédssige Tradition zugeschrieben.

Der AbschluB in Rom stellt J. dann aber vor Klarungsbedarf. Die
pln. Predigt fithrt wie iiblich zur Spaltung zwischen gldubigen und
ungldubigen Juden. Diese gegen den Konsens narrativ begriindete Li-
nie iiberzeugt. Das unglédubige Judentum wird zum viertenmal ver-
urteilt und endgiiltig verstockt (628). Die , BuBfertigen sind in dem
erneuerten Israel gesammelt” (629). Doch dieses setzt nicht das Ju-
dentum fort, sondern muB sich von ihm als ,Kirche* trennen. Diese
Scheidung wird von J. so scharf zugespitzt, da die These vom histo-
rischen Judenchristentum des Lukas und seiner Gemeinde kaum
noch plausibel erscheint:

Israel ist in Gldubige und Unglédubige gespalten und das ungldu-
bige Judentum von Gott durch die Schrift verurteilt und verworfen,
weil sie in der Tat das Judentum verleugnet haben. Von nun an ist
die Kirche von dem ungldubigen Teil des Judentums getrennt. So ist
auch das wahre Israel aus allen Juden der Welt gesammelt, denn al-
lein die Kirche aus Juden und gottesfiirchtigen Heiden ist das Gottes-
volk® (631). ,Jude“ erhdlt die schillernde Doppelbedeutung von
Volksreligiositidt mit Beschneidung und christlicher universaler Ge-
sinnung aufgrund von Gottesfurcht. Fiir diese Doppelbedeutung setzt
die Apg aber nicht den Begriff ,,Jude® ein, sondern den umfassende-
ren Begriff ,,Volk (Gottes) aus Juden und Vélkern. Ob die Apg aber
die , Verstockung“ als , Verwerfung“ deutet und damit alle jidisch
bleibenden Juden oder nur die Fithrer meint, bleibt leider ungekléart.
J. kimpft gegen das Mifiverstdndnis einer ,rein heidenchristlich® ver-
standenen Gemeinde (629), versdumt dabei aber leider, das Kontinui-
tatsangebot der Apg historisch plausibel in einer iiberwiegend hei-
denhellenistischen Gemeinde zu verankern. Bei der SchluBiposition
J.s ist es nicht verwunderlich, dafB die ,,gldubigen Juden des nachfol-
genden 2. Jh.s die verworfenen, unbuBfertigen Juden mit den ,Adver-
sus-Judaeos-Texten“ zudecken. Bauen Judenchristentum (als Mehr-
heit oder Minderheit) und Apg wirklich so undifferenziert diesen un-
heilvollen Dualismus schon auf?

AbschlieBend bleibt festzustellen, dab ein anregender, reichhalti-
ger Kommentar entstanden ist, der aufgrund seiner massiven Histori-
sierungsversuche aber kritisch gelesen werden mub.

Dortmund Detlev Dormeyer

Religionsphilosophie /Fundamentaltheologie

Deeken, Andreas: Glaube ohne Begriindung? Zum Rationalititskonzept in
George Lindbecks Entwurf einer postliberalen Theologie. — Miinster: Lit-
Verlag 1998. IX, 101 S. (PONTES. Philosophisch-theologische Briicken-
schlige, 1), kt DM 29,00 ISBN: 3-8258—-3878—1

Bei allem berechtigten Wehklagen tiber Sparzwang und Verlust
wissenschaftlicher Standards im Haus der deutschen Theologie, gibt
es doch ab und zu Erfreuliches zu berichten. So z. B. von einer neu ins
Leben gerufenen Reihe, die besonders Nachwuchstheologen und
-theologinnen eine Chance geben will. Klaus Miiller, Ordinarius fiir
philosophische Grenzfragen der Theologie an der Univ. Miinster will
mit der Reihe ,,Pontes. Philosophisch-theologische Briickenschlige"
Staats-, Diplom- und Lizentiatsarbeiten den Weg in die Offentlichkeit
ebnen, die ,,ohne Einschriankung das Pridikat ,wissenschaftlich’ ver-
dienen* (V).

Ein begriiBenswertes Unterfangen, findet sich doch in solchen Ar-
beiten nicht selten eine Wachheit fiir anstehende Auseinanderset-
zungen und eine theologische Innovationskraft, wie sie sich nach ei-
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nigen Jahren im theologischen Betrieb oftmals nicht mehr einstellen
will.

Der erste Pontes-Bd will den angezielten Briickenschlag gleich in
zweifacher Weise leisten: Indem er den deutschen Leser mit der in
den USA seit Jahren brisanten Frage nach der Berechtigung einer
~postliberalen Theologie* Lindbeckscher Prdgung vertraut macht,
zeigt er gleichzeitig, in welcher Weise im weitesten Sinne kommuni-
taristische Zuginge fiir die auch hierzulande virulente Begriindungs-
problematik eine Lisung darstellen kénnten.

Schon auf den ersten Seiten wird klar, daB der Vf. das Lindbecksche Kon-
zept in , The Nature of a Doctrine® befiirwortet und als Mittelweg begreift zwi-
schen foundationalism (irrefithrend mit ,Fundamentalismus® iibersetzt — ge-
meint sind konsens- und erfahrungsunabhingige Begriindungsverfahren in
der Tradition Descartes’) bzw. ,kognitiv-propositionalistischen” einerseits
und ,erfahrungs- und ausdrucksorientierten Religionsmodellen® andererseits
(6). Gegen erstere fithrt Lindbeck ins Feld, sie erfaBten nicht das gesamte Glau-
bensleben und gingen vom Primat des Dogmas aus, letztere dagegen ignorierten
die Sprache, welche er als quasi apriorisch gegeniiber jeder Art von Erfahrung
verstehen will (12). 3

Lindbeck seinerseits ,,bestimmt Wahrheit in Ubereinstimmung mit der Tra-
dition als Korrespondenz, betont aber, daB diese nicht primir der einzelnen
isolierten Proposition zukommt, sondern nur der Proposition im Zusammen-
hang einer Lebensform.“ (24) Die Meinung der Tradition, dogmatischen Aus-
sagen komme eine Aussagekraft iiber metaphysische Wirklichkeit zu, erscheint
damit nicht falsch, tritt aber in den Hintergrund, weil es (a), vordringlich die
Aufgabe der Dogmen ist, ,,das Material der Schrift und der Tradition im Blick
auf ihren Gebrauch im christlichen Gottesdienst und Leben zu organisieren®
(27) und (b) die Wahrheit im metaphysischen Sinne erst eschatologisch tiber-
priifbar wird (ebd.). Mit der — nun naheliegenden — Frage nach der Ubersetz-
barkeit solcher im Konsens einer definierten Gruppe entwickelten Aussagen
bleiben die Ausfithrungen widerspriichlich: Ein neutrales Schema fiir den Ver-
gleich verschiedener Paradigmen finde sich nicht, andererseits sei ein solcher
Vergleich aber nicht unméglich (42, vgl. auch 80). Das sich anschlieBende Re-
ferat Lindberg-externer Konzepte (B. Mitchell, Th. S. Kuhn, 43-56) soll die ar-
gumentative Liicke in Lindbecks Ausfithrungen selbst schlieBen. Abgesehen
von einer erneuten, teilweise langatmigen Darstellung der Schwierigkeiten
und Vorteile kumulativer Begriindungsverfahren findet sich hier jedoch m. E.
kein weiterer Erkenntnisgewinn. In Anlehnung an den aristatelischen phrone-
sis-Begriff wird schlieflich die Uberschneidung verschiedener Paradigmen
und damit ihre partielle Ubersetzbarkeit erarbeitet und ein zu restriktiver Ra-
tionalitéitshegriff abgelehnt (63ff). AbschlieBend (72ff) wird der Ertrag der bis-
herigen Uberlegungen fiir ein theologisches Begriindungsverfahren zwischen
Fideismus und epistemischem Fundamentalismus (s. 0.) erhoben. Die Rationa-
litat der christlichen Weltsicht wird schwach, d. h. iiber ihre interne Kon-
sistenz begriindet (75). Apologetik ist damit nicht mehr fiir den christlichen
Glauben als ganzen, wohl aber ,,ad hoc*, also in singuléren Begriindungssitua-
tionen moglich (77f). Uberzeugend wirkt der Glaube v. a. durch die Praxis sei-
ner Mitglieder und erst sekundar durch seine konsistente, universal giiltige Be-
griindung; inakzeptabel wird er erst durch Inkohérenz, nicht schon durch feh-
lende Kohirenz (86).

Im Schlufteil weist der Vf. auf, inwiefern Lindbecks Entwurf eine Berei-
cherung fiir den aktuellen (deutschen) Diskurs um die Notwendigkeit einer
Letztbegriindung theologischer Aussagen darstellen kénnte (91-94) und
kommt hier zu dem Ergebnis, daB mit dem vorgestellten Theoriemodell zwar
nicht die Wahrheit von Glaubensaussagen unabhingig vom jeweiligen Kontext
erwiesen werden, wohl aber der Anforderung von 1 Petr. 3,15, nidmlich einer
lokal begrenzten Rechtfertigungssituation im Sinne einer ,, Ad-hoc-Apologetik®
(93) entsprochen werden kénne.

Gerade unter der Perspektive, die der Vf. auf den letzten Seiten
eroffnet, wird der Ertrag des Béndchens deutlich und die Versffent-
lichung gerechtfertigt: Der Blick auf US-amerikanische Debatten und
damit auf ein schwaches, nicht fideistisches Begriindungsverfahren,
hélt fiir die aktuelle Auseinandersetzung Impulse bereit.

Freiburgi. Br. Joachim Valentin

Manemann, Jiirgen: , Weil es nicht nur Geschichte ist* (Hilde Sherman). Die
Begriindung der Notwendigkeit einer fragmentarischen Historiographie
des Nationalsozialismus aus politisch-theologischer Sicht. — Miinster: Lit-
Verlag 1995. 332 S. (Religion-Geschichte-Gesellschaft, Fundamentaltheo-
logische Studien, 2), geb. DM 58,80 ISBN: 3-8258-2345-8

Es gibt nur wenige Biicher, deren Aktualitit mit zunehmender
zeitlicher Distanz zum AnlaB ihres Erscheinens nicht abnimmt,

M.s Studie ist mehr als ein theologischer Beitrag zum Auschwitz-
Gedenken 1945-1995. Sie thematisiert sowohl in geschichtstheoreti-
scher wie auch in theologischer Perspektive die Probleme ethisch —
historischer Selbstverstindigung am Beispiel der Historiographie des
Nationalsozialismus und stellt sich damit einer Herausforderung,
welche nicht nur die wissenschaftliche Diskussion, sondern auch
die politische Kultur in Deutschland auf Dauer bewegt und bestimmt.

Im ersten Teil der Studie (6—147) analysiert M. zuniichst geschichtswissen-
schaftliche Umgangsweisen mit dem Nationalsozialismus nach 1945 und
bringt bereits hier in Frageform jene Kategorien in Anschlag, welche die durch-
laufende Perspektive seiner Arbeit bestimmen: Wird die Katastrophe Ausch-
witz als (welt-)geschichtliche Zadsur wahrgenommen? Gibt es in der Ge-
schichtswissenschaft nach 1945 einen wissenschaftstheoretisch definierbaren
Bruch, der eine Qualifizierung historischer Theorien als ,nach Auschwitz“ er-
moglicht? Welche Bedeutung haben die Zeugnisse der Opfer? Exemplarisch
und paradigmatisch werden in diesem Kontext Historiker der ,,Stunde Null®
(Meinecke, Ritter) ebenso herangezogen wie E. Kogons Analyse des SS-Staates
und K. Jaspers Abhandlung iiber die Schuldfrage. In einem zweiten Anlauf be-
faBt sich M. mit Theorien, die das ,Wesen“ des Nationalsozialismus zum
Thema haben und zu dessen Bestimmung einen totalitarismus- oder faschis-
mustheoretischen Ansatz wihlen bzw. ihn als Phéinomen eigener Art (,Hit-
lerismus*) einstufen. Besonders ausfiihrlich geht M. auf den sog. ,Historiker-
streit” ein, der sich 1986 aus einer Kritik von J. Habermas an E. Noltes Position
unversehens zu einem Grundlagenstreit in der deutschen Geschichtswissen-
schaft auswuchs.

M. liefert sowohl eine detailgetreue Chronologie dieser Kontroverse als
auch eine wissenschaftstheoretische Erérterung der in dieser Debatte aufbre-
chenden Grundprobleme: Historisierung des Nationalsozialismus, Vergleich-
barkeit und Singularitdt von Genozid und Holocaust, Hermeneutik geschicht-
licher Katastrophen aus der Perspektive der Opfer.

Der zweite Teil der Studie (148-233) plidiert fiir die Vollzugsform des ,,Ein-
gedenkens* als einer angemessenen Form der historischen Erinnerung bzw.
Anerkennung der Opfer und beginnt mit einem Einblick in die Charakterisie-
rung des Nationalsozialismus aus der Sicht jiidischer Opfer. Mit der Betonung
des ,Eingedenkens* sucht M. dem Umstand Rechnung zu tragen, daB die Aus-
einandersetzung mit ,,Auschwitz* nicht bloB eine historiographische sein darf,
weil das dort Geschehene ,,nicht nur Geschichte ist“ (H. Shermann). Es bedarf
daher einer moralisch dimensionierten Erinnerung, welche die Kategorien
»Gedédchtnis” und ,,Gewissen® bzw. ,Solidaritdt” und , Alteritit* zusammen-
bringt. Zur philosophischen Profilierung seines Plidoyers bezieht sich M. auf
Motive einer Philosophie der Nichtidentitdt, die er den Arbeiten Th. W. Ador-
nos und E. Lévinas entnimmt, fiir die der ProzeB des Erinnerns niemals-Anglei-
chung, sondern stets Unterbrechung, Einbruch des Unsagharen bedeutet. Der
Entwurf einer ,anamnetischen Rationalitdt” (J. B. Metz) bietet ihm sodann
auch jene theologischen Denkfiguren, welche den ProzeB des Eingedenkens
nicht nur als einen ,theodramatischen* ProzeB auszeichnen, sondern auch
die historische Vernunft als eine vom Drama der Opfer nicht loskommende
und insofern von dort mitkonstituierte Vernunft bestimmbar macht. %

Im dritten Teil der Studie (234-294) fithrt M. die vorausgehenden Uber-
legungen in die Bestimmung der Notwendigkeit einer fragmentarischen Histo-
riographie des Nationalsozialismus ein. Deren Hauptaufgabe sieht M. darin,
das ,Nichtverstehen” von Auschwitz, wie es sich im Zeugnis der Opfer aus-
driickt, in den kategorischen Imperativ des ,Nichtvergessen“ einzubringen
und auf diese Weise jenes kritische , Erinnerungswissen® zur Geltung kommen
zu lassen, das notwendig fragmentarisch ist. Nur das Fragment verweist auf das
Verlorene und Fehlende. Totalisierende Geschichtsdeutungen geraten ohne die
Gegenwart solchen ,,Vermissungswissens“ in die Gefahr der kognitiven Kom-
plizenschaft mit den Tétern.

M. hat eine duBerst perspektiven- und materialreiche Studie vor-
gelegt, die sowohl hinsichtlich ihrer zeitgeschichtlichen Themenstel-
lung als auch hinsichtlich ihres Theorielayouts fiir die Politische
Theologie ein wichtiges Forschungsfeld erschlieBt. Seine Arbeit, in
der nicht nur durch ein geschicktes Arrangement verschiedener Theo-
riestrange ein komplexes Thema interdisziplinir aufgearbeitet, son-
dern auch ein wichtiger Beitrag zum Diskurs zwischen Theologie und
Geschichtswissenschaft geleistet wird, verdient es, daB das darin ent-
haltene Diskussionsangebot auf beiden Seiten wahrgenommen wird.

Kdéln Hans-Joachim Héhn

Meyer, Uwe: Glaube und Notwendigkeit. Eine Untersuchung zur Sprachphi-
losophie, zur Erkenntnistheorie und zur Philesophie des Geistes. — Pader-
born: F. Schéningh 1998. 350 S. (Geist. Erkenntnis. Kommunikation), kt DM
78,00 ISBN: 3-506—73240-4
Mit dem Begriffspaar von ,Glaube und Notwendigkeit* umreiBt

Uwe Meyer ein Problemfeld, das fiir eine ganze Reihe philosophi-

scher Disziplinen wie etwa der Sprachphilosophie, der ,,philosophy

of mind*“, der Erkenntnistheorie oder letztlich auch der Metaphysik
von grundlegender Bedeutung ist. Die vorliegende Arbeit, eine iiber-
arbeitete Version der 1996 in Osnabriick bei W. Lenzen entstandenen

Diss. des Vf.s, ,s0ll zur Kldrung dieser Begriffe beitragen und damit

auch Antworten auf zentrale Fragen der betreffenden philosophi-

schen Gebiete geben®. (13) Dabei beschrénkt sich M. jedoch auf den

Bereich des ,starken Glaubens® (Fiir-sicher-Halten) im Unterschied

etwa zum ,,schwachen Glauben* (Fiir-wahrscheinlich-Halten) und

zum Wissen (45).

Nach einer kurzen Einfiihrung in den formalen Rahmen der Semantik mog-
licher Welten, in dem der Begriff der Méglichkeit traditionell behandelt wird,
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analysiert M. zundchst zwei Varianten des Méglichkeitsbegriffs niher unter lo-
gischen Gesichtspunkten: Zum einen setzt sich M. mit dem Begriff der naturge-
setzlichen Notwendigkeit als der der Wahrheit eines Satzes aufgrund von Na-
turgesetzen (z. B. , Ein Masseteilchen m bewegt sich niemals mit der Geschwin-
digkeit des Lichtes“) auseinander, zum anderen mit dem Begriff der analy-
tischen Notwendigkeit als der der Wahrheit eines Satzes aufgrund seiner
Bedeutung (,,Alle Junggesellen sind unverheiratet®). Er zeigt, daB das korrekte
Kalkiil fiir das Konzept der analytischen Notwendigkeit innerhalb dieses Rah-
mens das sog. System S5 ist, das fiir den Begriff der naturgesetzlichen Notwen-
digkeit addquate Kalkiil schwécherist als S5 oder B, mindestens jedoch so stark
wie 54.

Als zweites Problemfeld behandelt M. das Verhdlinis zwischen Glauben
bzw. geistigen Zustinden und Rationalitit. Im Riickgriff auf D. Dennetts Theo-
rie der intentionalen Systeme spricht er sich dafiir aus, gewisse Rationalitéts-
postulate begrifflich mit der Zuschreibung von Uberzeugungen zu verbinden,
wihrend er Begrenzungen der Rationalitét einer Person eher durch die Art und
Weise verursacht sieht, wie deren geistige Eigenschaften funktional und phy-
sisch hervorgebracht werden, also mit empirischen Umsténden. Daher kénnen
in einer Uberzeugungslogik, die ja die begriffliche Seite des Phinomens der
Uberzeugungen behandelt, starke und unter bestimmten Aspekten idealisie-
rende Rationalitdtsannahmen vorausgesetzt werden, wie etwa das in den Glau-
benslogiken von J. Hintikka und W. Lenzen geltende umstrittene Postulat, daB
alles analytisch Notwendige geglaubt wird. Diese Thesen werden in grund-
legende Erwidgungen zur Natur geistiger Zustdnde eingefiigt.

Im AnschluB daran wendet sich M. der Frage der metaphysischen Notwen-
digkeit zu, also der in der Literatur (im Anlehnung an Kripkes ,Naming and
Necessity“) so genannten Form der Notwendigkeit, die stirker als die naturge-
setzliche und in bestimmter Hinsicht ebenso stark wie die analytische ist, sich
aber im Gegensatz zu dieser nicht aus sprachlichen Regeln, sondern aus der
Natur der Dinge selbst ergeben soll und deshalb auch kein Gegenstand von
apriorischen Uberzeugungen ist. In diesem Sinne notwendig sollen etwa be-
stimmte Identitdtsaussagen sein (,Der Morgenstern ist der Abendstern®), aber
auch die Zugehéorigkeit aller Dinge zu der Gattung, zu der sie faktisch gehéren
(also etwa die Zugehdrigkeit eines beliebigen Menschen zur Gattung
~Mensch“). M. argumentiert allerdings dafiir, daf diese Form der Notwendig-
keit nicht in der Natur der Dinge selbst liegt, sondern durch die Art und Weise
des Sprechens iiber die Welt und die Dinge in ihr liegt. Die angebliche meta-
physische Notwendigkeit rekonstruiert er dabei auf verschiedene Weise als
analytische Notwendigkeit. So ergibt sich seiner Meinung nach die Notwendig-
keit von Identitdtsaussagen, die mit Hilfe von Eigennamen formuliert sind, aus
der sprachlichen Konvention dariiber, wie solche Namen allgemein zu ihren
Bedeutungen kommen.

Aus den Thesen iiber Semantik und Pragmatik der Eigennamen, die mit
dieser Auffassung verbunden sind, entwickelt M. dann auch eine Lésung fiir
logische Probleme bzgl. der ,De-re-Modalititen® und des ,Hineinquantifizie-
rens” in modale Kontexte. Was speziell die glaubenslogischen Probleme an-
geht, schlieBt er sich dabei der Linie Hintikkas und Lenzens an.

Auch die Wesentlichkeit der Gattungszugehérigkeit folgt nach M. letzten
Endes aus der sprachlich-konventionell begriindeten Art und Weise, wie die
Welt in Gegenstiande gegliedert wird. Nach Ansicht M.s ist diese Zergliederung
auf konventioneller Basis zusammen mit der Eigennamenkonvention entschei-
dend fiir die Notwendigkeit, mit der etwa die Aussage ,Kant ist ein Mensch*
wabhr ist. Diese als ,,geméBigter Essentialismus® bezeichnete Auffassung wird
dann in Bezug zur allgemeineren erkenntnistheoretischen Diskussion gesetzt,
wobei sie mit einem erkenntnistheoretischen Realismus verbunden wird.

Daneben werden auch wissenschaftlich erwiesene Aussagen dariiber, was
Substanzen, Naturphénomene u. a. m. sind, oft als metaphysisch notwendig
erachtet: etwa, daB Wasser H,0 ist oder daB Blitze elekirische Entladungen
sind. M. vertritt hingegen die Ansicht, daB solche Aussagen innerhalb der Wis-
senschaftssprache analytisch notwendig sind. Dafiir fithrt er v. a. zwei Argu-
mente an: Zum einen spielen seiner Ansicht nach bei der Etablierung derartiger
wissenschaftlicher Explikationen nicht nur Entdeckungen, sondern auch Ent-
scheidungen eine Rolle; zum anderen ist zwischen einer alltagssprachlichen
und einer wissenschaftlichen Verwendung von Ausdriicken wie ,,Wasser” ge-
nau zu differenzieren — wenn auch Wissenschafts- und Alltagssprache in wich-
tiger Hinsicht systematisch aufeinander bezogen bleiben. Diese Bezogenheit
sieht M. dann als entscheidend dafiir an, daB einerseits das Urteil der Wissen-
schaft im Alltag als Autoritdt anerkannt wird und andererseits wissenschaftli-
che Entwicklungen gegen Th. Kuhn oder P. Feyerabend zumindest in vielen
Fillen ,realistisch® als Erkenntnisfortschritt iiber einen gleichbleibenden Ge-
genstandsbereich zu deuten sind.

Es ist in diesem Rahmen nicht méglich, niher auf Details dieser
reichhaltigen Arbeit einzugehen oder manche nur skizzierten Gedan-
kenginge breiter darzustellen. Zu wiinschen wire allerdings — gerade
hinsichtlich der Deutung der sog. ,,metaphysischen Notwendigkeit*
als Art und Weise des Sprechens iiber Dinge — eine Auseinanderset-
zung M.s mit der Spétphilosophie L. Wittgensteins und den Thesen
des dialogischen Konstruktivismus. So finden sich schon bei Witt-
genstein Hinweise, die in Richtung der Thesen M.s deuten (vgl. etwa
Wittgensteins Auﬁerungen ,Das Wesen ist in der Grammatik aus-
gesprochen.“ PU 371 oder ,,Welche Art von Gegenstand etwas ist,
sagt die Grammatik.“ PU 373). Diese Gedanken Wittgensteins werden
dann im dialogischen Konstruktivismus aufgegriffen und weiterge-

fiithrt. Dieser sieht letztlich in Sprachhandlungen die Grundlage da-
fiir, wie wir die Welt und die Gegenstidnde in ihr wahrnehmen. Hier
liegt eine Nihe zu der von M. vorgeschlagenen Lésung des Problems
der metaphysischen Notwendigkeit vor, die wohl eine eingehendere
Untersuchung wert ist.

Regensburg Matthias J. Fritsch

Emmanuel Levinas - Eine Herausforderung fiir die christliche Theologie, hg.
v. Josef Wohlmuth — Paderborn / Miinchen: Ferdinand Schéningh 1998,
#1999. 248 S., kt DM 58,00 ISBN: 3-506—789-01—4

Der 1995 verstorbene jiidische Philosoph und Talmudinterpret ist
inzwischen — aus Griinden, die eine eigene Reflexion wert wéren —
fiir viele Theologinnen und Theologen der Gegenwart zu einer Art
neuem Kirchenvater geworden, nicht ohne modische Assoziationen
und bloBe Stichwortweitergaben. Um so wichtiger ist, daB dieser
~prophetische Denkstil jiidischer Provenienz“ differenziert auf-
genommen und argumentativ im theologischen Fachdiskurs bedacht
wird. Dies leistet Joser WonLMmuUTH, unter dessen Agide das hier do-
kumentierte Bonner Symposion stattfand (und ein gleichfalls hier do-
kumentiertes Gesprdch mit Levinas selbst in Paris), beispielhaft in
vielen Arbeiten.

Die 13 Einzelbeitréage sind vier thematischen Einheiten zugeordnet und er-
geben ein mosaikreiches Gesamtbild der Levinas-Forschung in theologischem
Interesse. DaB dieses nicht von auflen an Levinas und an sein ,Denken auf dem
Weg" (44) herangetragen wird, sondern vielmehr mit seinen eigenen philoso-
phischen und religisen Intentionen durchaus korrespondiert, ergibt sich
schon aus Levinas Bemerkung, daB fiir ihn ,die Quelle aller Normativitit in
der Thora“ (129) liegt. Die Bibel ist fiir ihn das Buch der Biicher: ,Eben diese
auBerordentliche Prasenz von Personen, diese ethische Fiille und diese ge-
heimnisvollen Moglichkeiten der Exegese bedeuteten fiir mich urspriinglich
Transzendenz ... und wenn Bibelverse fiir Philosophie keine Beweiskraft
mehr haben, so kann doch der Gott dieser Verse Malistab des Geistes fiir den
Philosophen bleiben, trotz aller anthropomorphen Metaphern des Textes*
(113). Nochmals anders bei seiner Ehrenpromotion 1975 in Leyden formuliert:
+Mein Anliegen ist es immer wieder, diesen Nicht-Hellenismus der Bibel in
hellenistische Termini zu iibersetzen und nicht die biblischen Formulierungen
in ihrem offenbaren Sinn und isoliert vom Kontext zu wiederholen — denn der
Kontext fiir einen solchen Text ist die ganze Bibel“ (116) —und dies ,natiirlich*
im Blick auf die Schoa, stets ,im Gedédchtnis diesen Tumor* (31).

Zum Themenfeld , Asthetik und Sprache” untersucht zuniichst REINHOLD
EsTERBAUER die Kunstphilosophie des spdten Levinas. Nicht mehr das Dar-
gestellte im Bild steht demnach im Mittelpunkt des Nachdenkens, sondern
das Darstellen selbst, im Sinne von Levinas’ fundamentaler Unterscheidung
zwischen dit und dire, zwischen Gesagtem und Sagen. Alle Prisenz als Ab-Bil-
dung verfiihrt demnach schon in den totalisierenden Raum der Ontologie, Le-
vinas aber geht es einzig um den unausdenklichen ,,Uberschub iiber die Gegen-
wart hinaus® (23), um die Unbegreiflichkeit von ,Herrlichkeit*. Die Reflexio-
nen umkreisen ,die ethische Kraft der Unkenntlichmachung® (22) alles Ge-
wufBten und Gebildeten und genau dies realisiere sich im gelungenen
Kunstwerk (darf man z. B. an Arnulf Rainer denken?).

Hans HERMANN HENRrIx untersucht die Bedeutung des metaphorischen Re-
dens bei Levinas. ,,Schwellenworte” (35) wie ,Angesicht” und v. a. ,,Spur* zie-
len formlich ikonoklastisch auf Unterbrechung des GewuBten und Bestehen-
den, auf dessen Uberbietung und , Erhebung*. Das eindringliche und verfrem-
dende Reden in Metaphern ist — im Namen und Zeichen des Andersseins der
Anderen — stets neuer ,Verweis auf die An-Archie einer Absenz, die durch
keine Assoziierung oder Konnotation zum Inhalt werden kann* (27). ,.Die Wi-
dersténdigkeit der Levinas'schen Spur-Metapher fiir die Theologie“ (38) wird
als Kritik an einer voreiligen Rede von Realprdsenz, von Gottesgegenwart und
auch von Gottesebenbildlichkeit konkret: ,Die Géttlichkeit definiert sich bei
Levinas geradezu durch ihre Abwesenheit“ (39). ,,Die im Gesicht voriibergegan-
gene Spur ist nicht die Abwesenheit eines Noch-nicht-Offenbarten, sondern
die An-Archie dessen, was niemals gegenwirtig gewesen ist, eines Unend-
lichen, das im Gesicht des anderen gebietet und das sich wie ein ausgeschlos-
senes Drittes nicht anzielen 1a8t“ (40). , Levinas Sprache zeugt von einer gestei-
gerten Sensibilitét fiir die Spannung zwischen ethischem Sagen und ontologi-
schem Gesagten, fiir das Problem der notwendigen Thematisierung und des
unweigerlichen Verrats dieses Sagens, der sich in Versuchen der Dethematisie-
rung, in Figuren der Hyperbel, der Repetition, in semantischen Verschiebungen
und neuen Formen syntaktischer Verkniipfung niederschldgt (105). Genau
diese standige Storung des Monaologischen, diese Dissonanz und Diachronie
macht die Lektiire von Levinas gleichermaBen so schwierig wie anregend und
herausfordernd.

Die beiden Beitrdge zum Themenbereich , Schépfung aus dem Nichts* fiih-
ren Uberlegungen weiter, zu denen Wohlmuth an anderer Stelle (Im Geheimnis
einander nahe. Theologische Aufsétze zum Verhéltnis von Judentum und Chri-
stentum, Paderborn 1996) Wesentliches gesagt hat.

WorrGanG NikoLAus KREWANT zeigt, wie Levinas’ frithe Philosophie die Ge-
nese, die Schopfung des Subjekts in zwei Schritten zu explizieren sucht: , Als
Ubergang vom Sein zum Seienden, also Befreiung des Subjekts aus dem Sein,
sodann als Ubergang vom Seienden zum Anderen, d. h. zur Begegnung mit dem
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weiblichen Anderen und der Erneuerung aus ihrer Kraft“ (59). Spiter radikali-
siert Levinas mit der Rede von der ,,absoluten Diachronie der Schépfung®, wo-
mit ,,die unvordenkliche und darum absolute Entstehung des Subjekts aus dem
Anruf des Anderen und der Verantwortung fiir ihn“ (61) gemeint ist. Entspre-
chend spielt die (nicht nur kabbalistische) Vorstellung von Schépfung als Kon-
traktion (57), als schapferische Selbstzuriicknahme (68ff) eine zentrale Rolle
fiir das Verstandnis von Schépfung, als stindiger Griindungsakt und als Beden-
ken der ,Beziehung ohne Wechselbeziehung” (33), der strukturellen Asym-
metrie aller Beziehungen vom Anderen her, der ,Bewegung chne Wiederkehr,
nicht minder und vor allem auch der Unumkehrbarkeit der Zeit.

InGe Broy arbeitet inmitten fundamentaler Gemeinsamkeiten Unterschiede
im Welt- und Schépfungsverstindnis zwischen Levinas und Simone Weil her-
aus: Diachronie der Schiépfung hier, décréation dort, schépferische Selbst-
zuriicknahme, Machtverzicht, Selbstabdankung und Entleerung Gottes, damit
das Andere seiner selbst sei und bleibe. Gott als in diesem Sinn schépferische
Liebe bei Simone Weil, der es im Mitvollzug solcher Selbstzuriicknahme
menschlich zu entsprechen gelte bis zur Selbstaufhebung; ,Privalenz der
Giite vor dem Sein“ (so die gliickliche Formulierung von Wohlmuth [71]) bei
Levinas, Herrlichkeit und Gerechtigkeit im Aufgang und Ausgang vom Anders-
sein des bzw. der Anderen.

Am umfinglichsten sind die Beitrdge zur Anthropologie: der Mensch als
Subjekt.

Tromas FREvER kontrastiert die ,vorfreiheitliche Verantwortung fiir den
Anderen® (85), die Levinas wichtig ist und ihn immer wieder auf die Asym-
metrie der ,nicht-erotischen Néhe“ (109a) des anderen beharren 14Bt, mit den
theologisch derzeit vorherrschenden Auslegungen biblischer Gottebenbild-
lichkeit des Menschen. Dabei gilt es im Sinne des biblischen Bilderverbotes
und dank der idolkritischen Interpretation von Levinas ,eine im Ansatz
phanomenologie- und ontologiekritische Lesart der Ebenbild-Problematik®
(94) zu erarbeiten. In kritischer Uberschreitung der (neu)platonischen Relation
Urbild-Abbild gilt es, Gottes Anwesenheit und Nihe auf dem Angesicht des
Menschen so mit seiner unvordenklichen schépferischen Zuvorkommenheit
und Abwesenheit zu vermitteln, ,,daB die Transzendenz Gottes weder auf das
Niveau menschlichen Seins und BewuBtseins depotenziert wird noch als blofie
Spiegelung der letzteren gedacht werden darf* (94). Die viel zitierte ,gottliche
Intrige®, der zufolge der Mensch Gott suchend gerade an den Néchsten verwie-
sen und von ihm absolut in die Pflicht genommen wird, ,,die vorrangige — vor-
urspriingliche — asymmetrische Beziehung vom Ich und anderen® (151), kiime
hier zum Tragen, sowohl anthropologisch wie christo-soterisch.

SUSANNE SANDHERR untersucht, im Ausgang von Levinas originellem Auf-
satz ,eine Religion fiir Erwachsene und vor dem Hintergrund ihrer eigenen
ertragreichen Promotion ,,Die heimliche Geburt des Subjekts. Das Subjekt und
sein Werden im Denken Emanuel Levinas“ (Stuttgart 1998) den Perspektiven-
wechsel ,vom erwachsenen Ich zum inkarnierten Subjekt” (103): ,Das Ich ist
im anderen Menschen verpflichtet in der Weise der Unterwerfung® (107) —
und dieses ,semper maior seiner Verpflichtung® (107) wird von Levinas be-
zeichnenderweise auch mit der Kategorie Inkarnation tituliert. Denn ,,die Be-
ziehung zum anderen Menschen (ist) als unabdingbare biblische Komplikation
des geraden, des egologischen Fadens der griechischen Philosophie® (101) zu
denken. Entsprechend ist die von Levinas konzipierte, ikonoklastische und un-
ausdenklich ausgesetzte Erwachsenenreligion durch , Entmythisierung der Re-
ligion, Entsakralisierung des Géttlichen und die Achtung der Transzendenz
Gottes” (102) geprégt, wie sie in der stellvertretenden Verantwortung fiir den
anderen und vor dem anderen konkret wird. Dafi dabei — zusammen mit der
Dimension der Leiblichkeit — die der Weiblichkeit fiir den mannlichen Philoso-
phen Levinas von besonderer Bedeutung ist, ist eigens bedacht worden und zu
bedenken: ,,Das Ich der Stellvertretung ist das mit einem Anderen schwangere
Ich.“ (107) ,,In Spuren einer absoluten Empfinglichkeit, der Passivitit des aus
dem Nichts geschaffenen Ich, kommt im Subjekt ,die Unméglichkeit, Gott zu
entkommen’, mit der Unméglichkeit dem Anderen die Antwort zu verweigern,
iiberein.“ In dieser fundamentalen ,,Schépfungspassivitiat® lebt und vermittelt
sich ,,die'bewufiter Erinnerung unzuggngliche Spur einer absoluten Alteritit*
(109).

MAREk JEDRASZEWSKI geht den biblischen Wurzeln der Freiheitskonzeption
von Levinas nach: Freiheit ist demnach eben nicht Selbstbehauptung, sondern
absolute Inanspruchnahme durch den Anderen, und dies bis zum AuBersten —
im Sinne des leidenden Gottesknechtes, des barmherzigen Samariters oder der
christlichen Kenose.

Auf derselben Linie liegt der von Markus HUNDECK inszenierte Dialog zwi-
schen Spinoza und Levinas: Pointiert jener den conatus essendi als Selbst-
behauptung, die in der Welt total abgeschlossen, des Anderen nicht bedarf, so
wird das menschliche Subjekt fiir Levinas gerade ,,zum Ort des Einbruchs der
Andersheit, einer radikalen Anderheit, die auBerhalb der Maglichkeiten des
BewuBtseins liegt und héchstens als Spur aufscheint” (130). Gelten nach Spi-
noza ,Selbsterhaltung und Beharrung als das rationale Prinzip der Neuzeit“
(139) — mit allen totalisierenden und funktionalistischen Konsequenzen wie
Engfiihrungen —, so besteht gerade Levinas auf Unterbrechung und Transzen-
dierung vom anderen her: , Ist das inkarnierte Subjekt, das sich selbst gibt, be-
vor es spricht, das sich selbst vollzieht, indem es sich hingibt, nicht der Ort, um
die Aporien des Unwillens zu unterlaufen, die im Programm der Selbstbehaup-
tung verwirklicht sein wollen?* (104)

Hochst einfiihlsam nimmt SusANNE SANDHERR Levinas, der natiirlich durch
und durch in patriarchalen Traditionslinien steht, doch gegen den Vorwurf des
Androzentrismus in Schutz. In seiner , Alterititskonzeption®, die gerade die
erotische Beziehung in den Mittelpunkt stellt ,,als passiv erlittenes Widerfahr-

nis einer Transzendenz, die das Ich doch nicht als Ich zerstért, sondern ver-
dndert” (154) und freisetzt, zeigt sich gerade die Sensibilitit und feministische
Produktivitdt dieses Denkens. ,Mit seinem Denken einer erotischen Transzen-
denz wagt Levinas die Kopernikanische Wende gegen ein imperialistisches Be-
wulfitsein und dessen totalisierendes Seinsdenken® (156). Indem Levinas ,,pro-
vozierende Umbau- und Dekonstruktionsarbeiten am virilen Herrschaftssub-
jekt" (156) vornimmt, pladiert er gerade fiir eine Umkehr- und Gegenbewegung
zum abendléndischen (und faktisch auch christlichen) Ego, fiir eine ,,Subjekti-
vitdt der Stellvertretung” (160) und der ,,Gastlichkeit® (160), fiir ein formlich
miitterliches Ich, das das Anderssein der anderen austréigt und auszeitigt und
dafiir verantwortlich weiB, sinnlich und leibhaftig, gewaltfrei und einrdumend.

Auch die Formulierung vom ,inspirierten Subjekt®, der sich ERwin Dir-
scHEL thematisch widmet, belegt Levinas férmlich unermiidliches Bemiihen,
die Subjekt- und Wirklichkeitskonstitution vom anderen her nicht nur als ethi-
sche, sondern als heilige zu bestimmen. Nicht zufillig ist dafiir die Metaphorik
des Atmens zentral. ,Die unmittelbare Nihe zwischen Gott, dem Ich und dem
Anderen geschieht im Sagen, das des Atems bedarf. Das Sprechen Gottes und
des Menschen geschehen im Rhythmus des Ein- und Ausatmens® (173). ,,Vor
aller Intentionalitdt wurde dem Subjekt der Atem der Anderheit eingehaucht,
Wunde der Transzendenz, Verletzung der Selbstheit” (171, A 30).

Levinas ganze Denkbemiihung zielt auf jenes ,,mehr, das immer aufierhalb
der Totalitdt ist“ und fiir das er selbst die Kategorie des Eschatologischen be-
miiht (65). Entsprechend angemessen ist es, den vierten Themenbereich mit
»Messianismus und Christologie” zu tiberschreiben.

VoLkER Jaxoss geht der Frage des Messianischen bei Levinas nach — dessen
talmudisch-rabbinischer Schriftauslegung folgend, die immer die ,,subjektive®
Bedeutung des biblischen Textes und seiner unendlichen Tiefe situativ in den
Blick nimmt —, ,,im Insistieren auf der appellativen Bedeutung der Schriften fiir
die Subjektivitéit des Lesers” (177 A 7). Vielfach betont wird, wie sehr das Levi-
nassche Denken insgesamt einen konkret scharfen Zeitindex hat und gerade
deshalb die ,Bedeutsamkeit gelebter Zeit und Geschichte fiir die letztgestaltete
Hoffnung*“ (184) in den Blick nimmt. Ganz im Sinne jiidischer Hoffnung, der
gerade als partikularer universale Bedeutung zukommt, besteht Levinas darauf,
daB sich mitten in der Unvergéinglichkeit des Zeitgeschehens immer schon die
Unendlichkeit selbst duBert, mit der die ,,GewiBheit der Niederlage des Bosen*
(188) wesentlich verbunden ist. Gerade die , Entdeckung einer absolut unhin-
tergehbaren Verpflichtung, welche die Gottesbeziehung ausmacht” (187), ist
dann sowohl Grund zur Hoffnung fiir alle und in allem und zugleich dufBerste
Herausforderung, im Hier und Jetzt dem messianischen Geschehen durch ein
gemiBes ethisches Verhalten zu entsprechen: , Wenn wir den Teil an Absurdi-
tdt nicht zu spiiren vermégen, den die Geschichte verwirklicht, ist ein Teil un-
serer messianischen Sensibilitdt verlorengegangen“ (197). Nicht moralische
Anstrengung, schon gar nicht intellektuelle Diagnostik oder analytische Thera-
peutik kénnen Vergebung und Heil letztendlich schaffen. Es kommt unvor-
denklich von woanders her, von jener eigentiimlichen Treue und Herrlichkeit,
die namenlos zu benennen ist. Das bedeutet implizit universale Verantwortung
fiir einen jeden. ,,Das Tragen der hichsten Last menschlicher Geschichte ist in
einem auch die befreiende Auserwihlung, die ihrer Gewalt entzieht und das
Ich als unvertretbar einziges rettet” (198).

Die Bedeutung von Levinas fiir die Christologie akzentuiert MARCEL POORT-
Huis: Ausgehend von der Grundthese der unaufhebbaren Differenz zwischen
Ich und dem anderen sowie der fundamentalen Asymmetrie zwischen beiden
kommt demnach alles darauf an, die gbttliche Intrige zwischen mir und dem
anderen nicht zu vergessen. Dann aber wird deutlich, daB im Zentrum der Be-
wegung der stindige ,UberschuB in der Verantwortung gegeniiber dem ande-
ren” (207) liegt, von dem her ich mich im Akkusativ und als Subjekt zu zentrie-
ren habe. Entsprechend wird ,,der Messiasbegriff ... von Levinas im asymmetri-
schen Sinne gedeutet: Einmal als Paradigma fiir den anderen, der mein Lehrer
ist, sodann als Paradigma fiir mich, der ich verantwortlich bin fiir alle ande-
ren.” (212) ,,Christus verbirgt sich nicht in mir, sondern nur im anderen. Der
Weg zum Menschensohn, d. h. zur Nihe Gottes, ist der Nachste® (206) und da-
mit die Bereitschaft, mich vollends, ja absolut in Beschlag nehmen zu lassen
und wie der griechische Atlas formlich das Ganze zu tragen.

In einer Relecture der Rahnerschen Christologie und Pneumatologie fragt
schlieBlich Joser WonLMUTH, frithere eigene Arbeiten vertiefend, nach der Be-
deutung von Levinas fiir die Christologie und Theologie iiberhaupt, besonders
im Gesprich mit Rahner. Beide Denker, so das Fazit, suchen mit demselben
Ziel, aber in unterschiedlicher Begriindung, eine subjekttheoretische Interpre-
tation des Offenbarungsgeschehens. Beide arbeiten an einer Verhiiltnisbestim-
mung von Gott und Mensch/Welt unter dem Vorzeichen der unvordenklichen
Differenz aufgrund der bleibenden Zuvorkommenheit des Unendlichen, die
aber als Unterschied und intime innigste Nihe, ja Einheit erméglicht und er-
schlieBt, wie christlicherseits in der Formel von Chalkedon. , Kénnte man also
im AnschluB an Denkstil und Sprache von Emmanuel Levinas inkarnations-
theologisch von Jesus sagen, er sei die Offenbarung des Unendlichen in der
Weise, daB Jesu Menschsein zum reinen Sagen des Géttlichen wird, zur Ge-
stalt gewordenen Agape? Wire diese Spur der Weg zu einer nicht-ontologi-
schen Christologie, die letztlich in der Soteriologie miindet, d. h. in dem, was
man die Pro-Existenz Jesu genannt hat, die sein inkarniertes Subjektsein zum
Ausdruck bringt* (226)?

Fazit: Es handelt sich bei diesem Werk um einen héchst reichhal-
tigen und sachlich weiterfiihrenden Bd christlichen Zwiegespriichs
mit Levinas, der eine Fiille von Fragen an die Theologie ausarbeitet
oder anstiBt. Levinas versucht, alle religitsen Begriffe neu zu inter-
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pretieren: ,Nicht die Beziehung zwischen Gott und Mensch, sondern
die asymmetrische Beziehung zwischen mir und dem anderen Men-
schen soll das Eigene und Grundlegende der religiésen Begriffe sein*
(203). Im Lichte dieser Diachronie, dieser Prioritit des ,,Anderen im
Selben, des ,Mehr' im ,Weniger’, des Unendlichen im Endlichen®
(222) liegt in Konsequenz die Herausforderung zur Reformulierung
der deutlich doch griechisch und daher ,ontologisch“ geprigten
Theologie in allen ihren Disziplinen. ,Das Gott-Mensch-Verhéltnis
im Sinne von Levinas steht immer vor einem doppelten Bilderverbot.
Weder das Subjekt darf sich mit Gott identifizieren noch der Andere
mit Gott identifiziert werden (227). Entsprechend unauslotbar zeigt
sich die Wahrheit der konkreten Existenz in ihrer letzten Hingabe, in
ihrem Sagen und Geben, vom anderen her und fiir ihn.

Wie bei Shden unvermeidlich, gibt es nicht nur Unterschiede in
Konsistenz und Niveau der Argumentation, sondern auch Uber-
schneidungen (derentwegen unbedingt auch Sachregister hitten erar-
beitet werden sollen). Dali der Bd freilich schon nach kurzer Zeit in
zweiter Auflage vorliegt, ist nur ein dullerer Hinweis auf die sachliche
Dignitit der Ausfithrungen und die theologiepolitische Aktualitét fiir
das Gesprédch zwischen Athen und Jerusalem.

Wiesbaden-Naurod Gotthard Fuchs

Theologiegeschichte

Grillmeier, Alois: Fragmente zur Christologie. Studien zum altkirchlichen
Christusbild, hg. v. Theresia Hainthaler. — Freiburg / Basel / Wien: Her-
der, 1997. XII, 484 S., geb. DM 98,00 ISBN: 3-451-26411-0

Nach seinem Hauptwerk ,,Jesus Christus im Glauben der Kirche*
sowie dem Sbd ,,Mit ihm und in ihm* (1975, 1978) liegt nun ein wei-
terer Shd vor, der die seit 1975 jeweils gesondert erschienenen Auf-
sidtze vereint. Im vorziiglichen Vorwort ordnet die Hg.in einige Bei-
trdge dem gesamten Hauptwerk zu und deutet die christologischen
Perspektiven weiterer Beitréige sowie die Aufsitze spirituellen In-
halts — eine exzellente Hilfe fiir den Benutzer.

Der Bd beinhaltet siebzehn Beitrdage, die im Vergleich zur jeweiligen Erst-
veroffentlichung iiberarbeitet, ergiinzt oder wenigstens durchgesehen sind. Die
fiinf Beitréige des ersten Teils (I. Christologische Perspektiven) haben ein Ge-
wicht, das weit iiber die Dogmengeschichte herausgeht. ,Die christologische
Entdeckung des Humanum® ist im Grund eine geraffte Darstellung des Buches
»Christsein“ von Hans Kiing, und nicht nur wegen ihrer Griindlichkeit anzuer-
kennen; Grillmeier formuliert hier auch so etwas wie christologische Grund-
optionen. Der dritte Beitrag tiber die Hellenisierung der christlichen Botschaft
ist eine Abrundung fritherer Ausfithrungen des Vf.s. Der Aufsatz iiber , Be-
kenntnisse der alten Kirche — das Nicaeno-Constantinopolitanum® ist einer sei-
ner Beitrdge zur 1600-Jahr-Feier dieses Konzils. Der fiinfte Beitrag befafit sich
mit den christologischen Formulierungen in der alt-orientalischen und ri-
misch-katholischen Tradition im Lichte der Theologie nach Chalcedon, ange-
sichts des intensivierten ékumenischen Gesprichs zwischen den genannten
Gruppen auch von aktueller Bedeutung.

Die fiinf Beitrdge des zweiten Teils (II. Christologische Studien)sind im en-
geren Sinn dogmengeschichtlich-fachwissenschaftlich und kniipfen an das
Hauptwerk (s. 0.) an. Der Bogen spannt sich von einer Arbeit iiber die christo-
logische Bezeichnung xvCidxdt dvutomol iiber eine Studie zum Op. XI von
Marcus Eremita bis hin zur Tauftheologie des syrischen Antichalcedonies Phi-
loxenus von Mabbug.

Unter den vier Beitrdgen des dritten Teils (III. Christologische Miszellen)
findet sich eine interessante Studie iiber das ,,Jesus-Gebet*. In der Schlufbesin-
nung wird durch zwei Beitrige (,,Die sieben Stufen der Weisheit. Die Lehre des
hl. Augustinus von den sieben geistlichen Lebensaltern” und ,, Theologia Cor-
dis. Das Herz in Glaube und Frémmigkeit*) das spirituelle Anliegen des Vfs
deutlich.

Das Werk macht erneut deutlich, daB die katholische, dogmen-
geschichtliche Forschung, die derzeit nicht gerade zu den Glanzlich-
tern der Theologie in Deutschland zihlt, in G. — gottseidank — einen
Wissenschaftler von hochster Kompetenz und dementsprechenden
internationalen Ansehen besitzt. Dankenswerterweise ist dem Bd
eine ,,Bibliographie Alois Grillmeier 1942—1996, 359 Nummern um-
fassend, beigegeben.

Miinster Harald Wagner

Steiger, Johann Anselm: Johann Gerhard (1582-1637). Studien zu Theologie
und Frommigkeit des Kirchenvaters der lutherischen Orthodoxie. — Stutt-
gart-Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog 1997. 332 S. (Doctrina et Pietas,
1), Ln DM 127,00 ISBN: 3-7728-1822-6
Mit der vorliegenden Arbeit erscheint der erste Bd einer groBbange-

legten Reihe, in der Texte und Untersuchungen aus dem Themen-

bereich zwischen Reformation und Aufkldrung publiziert werden
sollen. Die von dem Heidelberger Kirchenhistoriker Johann Anselm
Steiger herausgegebene Reihe ist aufgeteilt in zwei Abteilungen: Jo-
hann Gerhard-Archiv und Varia. Der vorliegende Bd enthélt neben
drei kurzen Texten Johann Gerhards ausfiihrliche Kommentare, Inter-
pretationen und Deutungen des Werkes dieses wichtigen Vertreters
der altprotestantischen Orthodoxie.

Das erste Kap. zum Thema , Seelsorge, Frommigkeit, Mystik, Lehre und
Trost bei Johann Gerhard“ bietet auf 140 S. eine eingehende Darstellung der
Poimenik und Bibelhermeneutik Gerhards. Der V1. stellt das Defizit der bisheri-
gen Forschung heraus, die das unablésliche Ineinander von Dogmatik und Poi-
menik, orthodoxer Theologie und personlicher Frommigkeit bei Gerhard unbe-
achtet gelassen habe und infolgedessen seinem theologischen Werk nicht ge-
recht werden konnte. Demgegeniiber will S. Gerhards ,,Dogmatik als Seelsorge®
(27-45) darstellen. ,,DaB Gerhard die Loci verfalit hat, war eine theologie-
geschichtlich héchst bedeutende, eine theologische und pédagogische, ja
auch poimenische Grofitat. Auf die Epoche der Reformation mufte eine Zeit
der Aufarbeitung und Verarbeitung folgen. Die Schitze der von Luther —anders
als von Calvin — nie in einem eigentlichen System zusammengefaiten Theo-
logie mufiten geordnet, strukturiert und miteinander kommunikabel gemacht
werden. Das Riesenwerk des Reformators, das in vielerlei Hinsicht einen dis-
paraten Eindruck hinterlieB, muBte gebiindelt und zugénglich gemacht wer-
den. Die reformatorische Theologie sollte u. a. fiir den universitdren Lehr-
betrieb in einer effizienten Weise lehrbar und lernbar gemacht werden. Auch
bedurften die kiinftigen Pfarrer eines dogmatischen Gertistes, von dem sie zeit
ihres Lebens und ihrer Amtsausiibung in Predigt, Seelsorge und Unterricht
zehren konnten. Die erneute Einfithrung des scholastischen Begriffsmaterials
bot eine einmalige methodische Méglichkeit, all diese Aufgaben in Angriff zu
nehmen. Das, was z. T. etwas kurzsichtig als Starrheit der Gerhardschen Dog-
matik bezeichnet wird, ist in Wahrheit die unabdingbare Voraussetzung fiir
eine lebendige und bewegliche Theologie Gerhards in seinen Predigten und in
seiner Seelsorge. Schon an diesem Punkt zeigt sich, daB die Abfassung der Ger-
hardschen Loci selbst bereits ein poimenisches Geschift war. Sie war Seelsorge
am Seelsorger, fiir den eine griindliche Kenntnis der reformatorischen Theo-
logie Bedingung der Moglichkeit seiner Amtsausiibung und Anwendung der
tréstlichen Lehre des Evangeliums war® (31f).

Darf man Gerhards theologiegeschichtliche Stellung derart profilieren,
wenn man berticksichtigt, daf bereits Melanchthon mit seinen vielfach neuauf-
gelegten und wirkungsreichen , Loci communes® Entsprechendes in unmittel-
barer zeitlicher und sachlicher Nihe zu Luther geleistet hat? Uberzeugen kén-
nen jedoch die zahlreichen Belege, die S. trotz einer von der Metaphysik her
geprégten theologischen Prinzipienlehre fiir die Ausrichtung der Gerhard-
schen Dogmatik auf die praktische Frommigkeit und mithin fiir ihre seelsorger-
liche Dimension prasentiert. Der Vf. verteidigt die Gerhardsche Loci-Dogmatik
auch gegen den Vorwurf, daB hier bestimmte Dicta probantia der Bibel aus ih-
ren Kontexten herausgetrennt und zusammengestellt werden. Die einzelnen
Bibelstellen sollen nicht die Bibel ersetzen, sondern Merkzeichen dafiir sein,
dal es notig ist, die angefiihrten Einzelverse jeweils neu in ihrem Kontext zu
lesen. Der Einzelspruch kénne nur dann wirklich tristen, wenn er den Ange-
fochtenen als Platzhalter an den biblischen Kontext erinnert, in dem er ur-
spriinglich steht. Der Glaubende selbst sei es, der vermittels seines alter ego
die Worte der jeweiligen Gottesrede in seinen Mund nimmt, sich also Gottes
Worte bereits im Gespréch an- und zueignet und sich selbst vorspricht. ,Diese
hochreflektierte Dialektik der reformatorisch-orthodoxen Gesprichs-Seelsorge
ist aber erst dann vollends erfaBft, wenn man obendrein in Betracht zieht, daB
auch die jeweils angefiihrten Reden des glaubenden und klagenden Menschen
aus der Bibel entlehnt sind und Gerhards Auffassung zufolge ihrerseits Wort
Gottes sind“ (50). S. sieht Gerhards Dogmatik und Seelsorge véllig geleitet von
der reformatorischen Hermeneutik des ,,sola scriptura®. ,,Gerhards Reflexionen
iiber das biblische Gesprich zwischen Gott und Mensch sind Grundlage fiir
eine hochreflektierte poimenische und liturgische Kommunikationstheorie
des gottlichen Dialoges des Menschen mit sich selbst, in der das Luthersche
Theologumenon des extra nos zum Tragen kommt* (52).

Der Schwerpunkt der Erérterungen liegt bei der orthodoxen ,Mystik-Re-
zeption und -Transformation® sowie einer Hinwendung zur Allegorie mit dem
Ziel der Visualisierung der biblischen Botschaft. Der V. fithrt in kritischer Aus-
einandersetzung mit Albrecht Ritschls Negativbild zahlreiche Texte vor, die
zeigen, dafl die Aufnahme der Mystik bei Gerhard ganz im Dienste einer Kon-
kretisierung der biblisch-reformatorischen Rechtfertigungsbotschaft steht
(52—123).

Das zweite Kap. bietet eine bereits andernorts publizierte, ausfithrlich kom-
mentierte Edition des Testaments des todkranken 21jdhrigen Johann Gerhard
von 1603 (159-227). Dieser von Gerhard als ,mein Glaubensbekenntnis und
gleichsam mein letzter Wille“ bezeichnete Text gibt wichtige Einblicke in die
Gedankenwelt des jungen Gerhard und wird eingehend interpretiert.

Im dritten Kap. wird ein Brief, den Johann Gerhard am 21. September 1606
an die reformierte Christina von Eisenach geschrieben hat, abgedruckt, wie-
derum mit ausfiihrlicher Einleitung und Interpretation (229-275). Die im refor-
mierten Bekenntnis erzogene Fiirstin, Tochter des Landgrafen Wilhelm IV. zu
Hessen-Kassel und zweite Ehefrau des Herzogs Johann Ernst zu Sachsen-Eisen-
ach und Coburg hatte sich von Glaubenszweifeln umgetrieben an den damals
als Superintendent in Heldburg téitigen Gerhard gewandt. Dieser antwortet auf
sechs Fragen Christinas, die das Abendmahl, eine Liste der christlichen Glau-
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bensartikel, die neue Herborner Bibeliibersetzung, ein von Gerhard abzufassen-
des katechetisches Werk, die Priddestinationslehre und das Sakramentsver-
stindnis betreffen.

Ein dritter kurzer Text wird im vierten Kap. ediert und kommentiert, ein
wohl im Januar 1611 abgefaBter Brief Gerhards an Eltern, die ihren Sohn ver-
loren haben (277—294). S. zeigt einmal mehr die Nihe zu Luthers entsprechen-
den Texten. Zu Recht weist er in diesem Zusammenhang darauf hin, daf eine
Erforschung der gedruckten und ungedruckten Trostliteratur der altprotestan-
tischen Orthodoxie gdngige und allzu grobe Gegeniiberstellungen von Ortho-
doxie und Pietismus obsolet machen wird.

Den Bd schlieBt eine Skizze ab, die die geplante Edition des Autographs
und des Erstdrucks von Gerhards Erstlingswerk ,Meditationes Sacrae“ vor-
stellt (295-302).

Das mit dem ersten Bd der neuen Reihe ,Doctrina et pietas® be-
gonnene Vorhaben einer Edition und Erforschung wichtiger Texte
der lutherischen Orthodoxie kann nur uneingeschriankt begriiBt wer-
den. Die vom Vf. und Hg. pointiert angemahnten Forschungsdefizite
sind nicht zu iibersehen. Die jetzt vorliegenden ersten Texte und Un-
tersuchungen stellen einen in hohem Mafie anregenden Forschungs-
fortschritt dar. Gleichwohl sieht der Rez. die Gefahr eines {iberidenti-
fikatorischen Zugangs (vgl. hidufige Formulierungen wie ,héchst be-
deutend”, S. 31, 160 u. &.). Reicht es aus, was der Vf. unter der Uber-
schrift ,Methodisch-hermeneutischer Epilog: Aus der Sache heraus®
formuliert: , Kirchengeschichtsschreibung also betreibt letztendlich
nichts anderes als das Geschéft des Kennenlernens. Dieses Geschift
jedoch ist ein anderes als dasjenige des Historisierens‘. Anders: Das
Kennenlernen ist eine Form des ,Historisierens® ganz anderer Quali-
tat* (157)?

Bochum Christoph Strohm

Hecht, Christian: Katholische Bildertheologie im Zeitalter von Gegenreforma-
tion und Barock. Studien zu Traktaten von Johannes Molanus, Gabriele Pa-
leotti und anderen Autoren. — Berlin: Gebr. Mann 1997. 506 S., Ln DM
160,00 ISBN: 3—7861—-1930-9

Wiilite man es nicht, so kénnte man diese kunstwissenschaftliche
Diss. auch fiir eine theologische halten. Sie beschiftigt sich nicht,
oder nur in obliquo mit Fragen der Kunst oder Kunsttheorie; ihr
Thema sind die im Gefolge des Trienter Bilderdekrets entstandenen
bildtheologischen Traktate katholischer Theologen des 16./17. Jh.
Dies der Theologie selbst etwas aus dem Blick geratene historische
Feld wird sehr materialreich aufgearbeitet (der Anhang fiihrt etwa
400 Quellentexte an). Mit dem im Titel genannten Léwener Theo-
logen J. Molanus und dem Bologneser Kardinal Paleotti bildet etwa
ein Dutzend italienischer, spanischer und deutscher Autoren die
hauptsichliche Referenzliteratur.

Die Darstellung folgt nicht monographisch den einzelnen Autoren, ist also
nicht daran interessiert, die etwa vorhandene Differenz bildtheologischer Posi-
tionen zu erarbeiten; sie betrachtet die einschldgigen Autoren als Représentan-
ten eines relativ einheitlichen Uberzeugungsfeldes, die sich bestenfalls im
Grad ihrer normativen Strenge unterscheiden. Diese Sicht der Dinge héingt mit
einer Grundthese des Buches zusammen, dergeméB ,,das Traditionsprinzip“ als
~Konstante in allen Bereichen der Bildertheologie erscheint® (340). Die gegen-
reformatorische Diskussionslage erzeugt eine konfessionelle Einheitlichkeit, in
der innerkatholische Differenzen nicht mehr an der Zeit sind. So ist die Grund-
stellung der nachtridentinischen Bilderschriften auch eine apologetische, ihr
priméres Anliegen ist es, den tiberlieferten katholischen Bildergebrauch gegen
die reformatorischen Angriffe zu verteidigen.

Die Legitimation der christlichen Bilderverehrung durch ausfiihrliche Be-
weisfiihrung aus Schrift und Tradition stellt das primére Interesse und das
Hauptkontingent der Bildertraktate dar. Dazu kommt, der Doppelintention des
Trienter Konzils entsprechend, das reformerische Interesse, binnenkatholisch
eingerissene MiBbrauche (z. B. bildmagische Einschldge im Wallfahrtswesen)
oder Irrtiimer zu beseitigen. Bei den Irrtiimern geht es in Aufnahme des alten
Adagiums, daB Bilder die Biicher der Laien seien, darum, Bildformeln auf ihre
Rechtgldubigkeit hin zu zensurieren; als Kriterium spielt dabei als neue, huma-
nistische Version der alten Urhild-Abbild-Relation die , veritas historica“ eine
zentrale Rolle, d. h. die Priifung der Ubereinstimmung der Bildinhalte mit den
authentischen Referenztexten (Schrift, Heiligeniiberlieferung, Dogma); eine de-
taillierte Durcharbeitung ikonographischer Sujets findet sich v. a. bei dem
»doctus auctor Molanus. Als zweites Irrtumsgebiet interessiert die Autoren
die v. a. mit Nacktdarstellungen verbundene , lascivitas®, vor deren Verfiih-
rungskiinsten die Gldubigen bewahrt werden miissen. Ein interessantes Son-
dergebiet ist das christliche Verhiltnis zu den vorgefundenen oder in der Re-
naissance neu produzierten Gétterfiguren der antiken Mythologie.

Das alles wird von H. auf der Basis eindrucksvoller Literatur-
kenntnis und mit ausgiebiger Zitation ausgebreitet. Die Grenzen die-
ser nachtridentinischen Bildertheologie werden deutlich markiert: 1.
Sie ist ganz auf die Bildinhalte ausgerichtet, Fragen des (Barock-)Stils

und der kiinstlerischen Inventionen interessieren nicht oder nur e
negativo, wenn dadurch im Einzelfall Glauben oder Sitte tangiert
werden sollte. 2. Wegen ihres primir allgemein-legitimatorischen In-
teresses bleibt sie auf die konkrete Entwicklung der barock-katho-
lischen Bilderwelt und ihrer Dekorationsprogramme ohne wesentli-
chen EinfluB. 3. Sie operiert primér kontroverstheologisch, ohne Be-
zugnahme auf die seit der Renaissance parallel sich entwickelnde
kunsttheoretische Reflexion. 4. Wie in der mittelalterlichen Schola-
stik bleibt auch in der Barockscholastik die Asthetik (,,de pulchro®)
ein metaphysisches Feld, das nicht in Bezug zum Bilderthema (,,de
imaginibus®) erortert wird. Diese Limitierung der gegenreformatori-
schen Bildertraktate wird von H., gut konservativ, als Toleranzbreite
des Traditionsprinzips gewiirdigt. , Es war die theologische Absiche-
rung, die es den Kiinstlern dieser (scil. der katholischen Lidnder) er-
moglichte, weiterhin auf den gewohnten Gebieten und auch weit-
gehend in der gewohnten Weise titig zu sein, wihrend es in den
protestantischen Lindern zu einem scharfen Bruch mit der kiinstle-
rischen und ikonographischen Tradition kam* (410). Da diese Bilder-
verteidigung andererseits ,,stilistisch vollkommen neutral war* (410),
hielt sie der Kunst einen groBen Gestaltungsraum frei.

H.s Diss. ist fiir die historische Abteilung einer heute neu zu ge-
winnenden Bildtheologie ein sehr wichtiger Beitrag, insofern sie (wie
jiingst die Edition des Molanusschen Bildertraktats durch F. Boes-
pflug) die nachtridentinische Befassung mit dieser Thematik aus der
Halbvergessenheit hebt. Fiir eine weitere Diskussion wire wohl auch
die Kehrseite des von H. gerithmten Traditionsprinzipis zu bedenken.
Das Desinteresse der Bildertheologie an stilistischen Fragen bedeutet
eben auch, dabl die genuinen Erfindungen der Kiinstler zu den vor-
gegebenen christlichen Sujets theologisch unbeachtet blieben und
dem Interessensfeld der neuen Kunstliteratur iiberlassen wurden.
Der Aufschwung der von der Theologie emanzipierten Kunstwissen-
schaften und der philosophischen Asthetik, die allmahliche Entfer-
nung der Kunst von den Sujets der christlichen Ikonographie und
die neuscholastisch-historistische Ausdehnung eines die Kunstent-
wicklung nach Glaube und Moral indizierenden Denkens auch auf
die Frage des Stils zeigen, was in jener Bildertheologie des 16./17.
Jh.s sich eben auch angebahnt hat. Wie bei der Nachgeschichte der
tridentinischen Bildtheologie wire es auch bei ihrer Vorgeschichte
wissenschaftsgeschichtlich niitzlich, nicht nur die Konstanz des Tra-
ditionsprinzips herauszustreichen, sondern auch die konzeptionel-
len Differenzen (zwischen 6stlicher und westlicher Tradition, Johan-
nes Damaszenus und Gregor dem Grofien, dem Nicaenum II und den
Libri Carolini, platonischer und aristotelischer Bildontolagie usw.)
herauszuarbeiten. Mit der historischen Differenzierung wichst auch
das Potential der systematischen in der Gegenwart.

Koln Alex Stock

Tillich, Paul: Main Works / Hauptwerke. Bd III: Writings in Social Philosophy
and Ethics / Sozialphilosophische und ethische Schriften, hg. v. Erdmann
Sturm. — Berlin / New York: W. de Gruyter 1998. 712 S., Ln DM 238,00
ISBN: 3-11-011537-9

Mit Bd drei ist nun der letzte der auf sechs Bde angelegten ,,Main
Works / Hauptwerke“ Paul Tillichs erschienen. Mit seinen 712 S. ist
dieser Bd der bei weitem umfangreichste dieser Ausgabe. Dies hat
seinen Grund darin, daB so umfangreiche Texte wie ,Masse und
Geist. Studien zur Philosophie der Masse* (1922), ,,Die sozialistische
Entscheidung” (1933), ,.Love, Power, and Justice” (1954) und ,,Mora-
lity and Beyond“ (1963) mit Recht in den Bd aufgenommen wurden.
Insgesamt enthilt der Bd 21 Texte aus der Zeit von 1919 bis 1963; er
bietet also ein Spektrum durch Tillichs gesamte Schaffensperiode
hindurch. Die Auswahl kann insgesamt als gelungen bezeichnet wer-
den. Allenfalls hitte auf den kleinen Text Nr. 18: ,Beyond Religious
Socialism* verzichtet werden kénnen.

Dariiber hinaus ist dieser letzte Bd aber auch ohne jeden Zweifel
der beste dieser Reihe, da er den Anforderungen, die man an eine hi-
storisch-kritische Edition stellt, voll erfiillt. Das trifft leider nicht auf
alle anderen Bde zu. Aber das gesamte Unternehmen, so zeigt sich
hier, hat dazugelernt. Der Standard der Edition hat sich von Mal zu
Mal verbessert. So hat sich herausgestellt, daB es zu einfach ist, auf
die Erstveroffentlichung zuriickzugreifen in der Meinung, man hitte
hier ,den” authentischen Tillich-Text vor sich. Die Lage bei Tillich-
Texten ist halt sehr schwierig. Wer in den Archiven gearbeitet hat,
weil, daB Tillichs Manuskripte mehrfach abgeschrieben worden
sind und dabei Verdnderungen erfahren haben, sei es durch Ab-
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schreibfehler, sei es durch eine stilistische Uberarbeitung seitens der
Sekretdrin, des Assistenten oder des Verlagslektors. Dies gilt ins-
besondere fiir die englischsprachigen Texte. Ob Tillich dann diese
Texte in jedem Fall noch einmal kritisch gesichtet hat, scheint frag-
lich. Es finden sich nédmlich Textstellen, die darauf hinweisen, dafi
das nicht immer der Fall war. Dartiber hinaus haben die Texte selbst
auch oft durch Ubersetzungen ins Deutsche und z. T. auch wiederum
durch Riickiibersetzungen ins Englische Verdanderungen erfahren, an
denen Tillich oft selbst mitgewirkt hat. Das deutet die Schwierigkei-
ten an, mit denen sich eine historisch-kritische Edition von Tillich-
Texten konfrontiert sieht.

Der Bd von ERpMANN STURM zeigt aber, dab sich der Hg. diesen
Problemen gestellt hat und sie auch in einer Weise zu losen wubte,
die wohl kaum zu iiberbieten ist. Jedenfalls wird hier deutlich, daf}
man bei Tillich-Texten an der hsl. Version nicht vorbeikommt, falls
eine solche vorhanden ist. Hier kommt hinzu, daf die Entzifferung
besonders der in Siitterlinschrift vorliegenden Manuskripte der deut-
schen Zeit sich als dubBerst schwierig erweist. Auch diese ist letztlich
nur am Original zu leisten, nicht an Kopien; d. h. man kommt um die
Archivarbeit nicht herum.

Sturm hat sich bereits durch seine Edition der beiden ,,NachlaB-
und Ergdnzungsbande“ VII (Friihe Predigten [1909-1918]) und VIII
(Vorlesungen iiber Hegel [Frankfurt 1931/32]) zu den ,,Gesammelten
Werken*“ von Paul Tillich als ausgezeichneter Kenner von Tillich-
Texten ausgewiesen. Aus diesem Grunde war der editionstechnisch
hohe Standard auch dieser Ausgabe zu erwarten.

So hat Sturm im Falle von ,Love, Power, and Justice* sogar eine Tonband-
aufzeichnung in die Textkritik einbezogen. Auf diese Weise konnten nicht nur
interessante Varianten und Ergdnzungen beriicksichtigt, sondern auch mehre-
re, z. T. sinnentstellende Abschreibfehler entdeckt werden, die durch die Uber-
setzungen weitergegeben wurden. So wurde z. B. in dieser Schrift, hier S. 602,
Z. 20-21, ein entscheidender Teil eines Satzes bei der Abschrift weggelassen.
Dadurch war der Satz in der folgenden Weise verfremdet: ,Human power is the
possibility of man to overcome non-being infinitely“. Dafl dieser Satz der Inter-
pretation erhebliche Schwierigkeiten bereitet, liegt auf der Hand. Denn die
Macht, das Nicht-Sein unendlich zu iiberwinden, kommt doch wohl nur Gott
alleine zu, nicht aber dem Menschen. Durch den sowohl aufgrund der Hs. als
auch aufgrund der Tonbandaufzeichnung erginzten folgenden Satzteil (nach
~non-being“): ,,within the limits of his finitude, divine power is the possibility
of God to overcome non-being* ist das Problem gelost.

Ein anderes drastisches Beispiel ist die versehentliche Auslassung einer
ganzen Seite dieser Hs. (611, Z. 5-12) bei der Drucklegung von , Love, Power,
and Justice®. Auch dieser Fehler wurde in allen folgenden Versionen und Uber-
setzungen tradiert. Durch diese Auslassung wird der Sinnzusammenhang aber
erheblich gestort. Auf diese Weise haben wir jetzt erstmalig einen korrekten
Text von ,,Love, Power, and Justice®.

Erwithnenswert ist in diesem Zusammenhang auch, daff Sturm bei der , So-
zialistischen Entscheidung® eine bisher unbekannte Vorarbeit (,,Der Geist des
Sozialismus und der Kampf gegen ihn*) beriicksichtigt hat. Aber auch die son-
stigen deutsch- und englischsprachigen Texte wurden an vielen Stellen auf-
grund der Hss. korrigiert.

Samtlichen Texten wird eine sorgfiltige Textgeschichte vorangestellt. Diese
enthilt wertvolle Informationen iiber die Entstehung und Rezeption des Textes.
Besonders aufschluBreich ist die umfangreiche Textgeschichte zur Schrift ,, Die
sozialistische Entscheidung” (274—283). Ich mochte in diesem Zusammenhang
nur auf eine Briefstelle Tillichs an die Herausgeberin seiner ,Gesammelten
Werke“, Renate Albrecht, vom 6. Mérz 1962, aufmerksam machen, auf die
Sturm zu Recht hinweist: ,Rathmann vermutet, daB Thr meine religidssoziali-
stische Periode in eine ,Jugendsiinde‘ verwandeln wollt, obgleich sie in Wirk-
lichkeit die Grundlage meines gesamten geschichtsphilosophischen Denkens
ist.“ (280)

Die Einleitung Sturms, die sowohl in deutscher (1-15) als auch in eng-
lischer Sprache (17-30) vorliegt, bringt Wandel und Konstanz in Tillichs sozi-
alphilosophischen und ethischen Schriften zum Ausdruck. Steht Tillich —
nicht anders als die meisten deutschen Intellektuellen — zu Anfang der Politik
noch recht indifferent gegeniiber, so dndert sich das dann mit dem Ende des
Ersten Weltkrieges und der Revolution schlagartig. Jetzt tritt das politische Ele-
ment in sein Bewufitsein, und es wird ihn Zeit seines Lebens nicht mehr ver-
lassen. Versteht Tillich 1919 unter Sozialismus noch denjenigen romantisch-
anarchistischer Provenienz Gustav Landauers, so fithren ihn seine Einsicht in
die wirtschaftlichen und sozialen Zusammenhinge des Kapitalismus aber
schon bald zur Ablehnung des Anarchismus und Pazifismus und zur Bejahung
des Rechtsstaates. Insgesamt versteht Tillich aber sowohl den Marxismus als
auch den religiésen Sozialismus als ,geistige Schopfungen®, die sich weder
mit einer geschichtlichen Realitdt decken, noch sich durch ihre historischen
Erfolge erschépfen lassen. In seinen spéteren Schriften konzentriert sich Til-
lich dann mehr auf die Frage nach der Wesensnatur des Menschen, und es zeigt
sich bei ihm nun eine gewisse Skepsis in der Frage, ob der religidse Sozialis-
mus iiberhaupt noch eine Zukunft habe. Die letzte abgedruckte Schrift , Mora-
lity and Beyond" (1963) sieht schlieBlich im ntl. Begriff der ,Agape* ein blei-
bendes Prinzip der Ethik in einer sich wandelnden Welt.

Tillich, so wird hier deutlich, hat durch die Jahrzehnte hindurch verschie-
dene sozialphilosophische bzw. ethische Ansétze entwickelt. Findet sich in ei-
ner solchen Mannigfaltigkeit iiberhaupt noch etwas Gemeinsames? Sturm sieht
dieses Verbindende in der religiosen Fundierung sowohl der sozialphilosophi-
schen als auch ethischen Aussagen. Dariiber hinaus ist nach Sturm aber auch
das Ziel des moralischen Handelns in allen Schriften dasselbe: Es geht immer
um ,,den inneren Anspruch eines Seienden auf Entfaltung seines Wesens im
Zusammenhang mit allem Lebendigen in der Welt”, wie Tillich in ,Love,
Power, and Justice® ausfiihrt.

Wenn Tillich selbst, wie sich am Beispiel von ,Love, Power, and
Justice* zeigt, mit seinen eigenen Texten nicht sonderlich sorgfiltig
umging, so muB eine Edition um so mehr Sorgfalt walten lassen. Die
vorliegende Edition von Sturm ist ein ausgezeichnetes Beispiel datiir,
wie diese Sorgfalt auszusehen hat. Sie setzt MaBstébe, an denen man
in Zukunft bei der Edition von weiteren Tillich-Texten nicht mehr
vorbeigehen kann.

Trier Werner Schiiiler

Dogmatik / Okumenische Theologie

La Trinita e il pensare. Figure — percorsi — prospettive, hg. v. Piero Coda /
Andreas Tapken. - Roma: Cittd Nuova Editrice. 436 S. (Collana di teolo-
gia, 32), kt Lit 48.000 ISBN 88-311-3332—-2

Die Vf. dieses Shdes verbindet eine gemeinsame Erfahrung: die
mit der Focolar-Bewegung (5). Die Spiritualitdt der Focolar-Bewe-
gung, in deren Zentrum die Betrachtung der Kreuzeskenose des Lo-
gos und ein gemeinschaftliches Leben aus der kirchlichen Gegenwart
des von Gott, dem Vater, kraft des Heiligen Geistes auferweckten Ky-
rios steht, bestimmt das Anliegen dieses Aufsatzbandes: eine umfas-
sende ,Trinitarisierung® (423) des Denkens und kirchlichen Tuns
voranzutreiben.

Denn wie MARCELO GONZALEZ in seinem Beitrag Il ricentramento pasquale-
trinitario della teologia sistematica nel XX secolo (331-371) zu Recht heraus-
arbeitet, spielt fiir das Selbstverstédndnis vieler Christen das Leben in der ekkle-
sial-kommunional vermittelten Geistgegenwart des auferstandenen Logos-
Christus als Weg zum Vater — die dkonomische Trinitdat — keine ausschlag-
gebende Rolle. Die konzeptionelle Konzentration auf die Darstellung der
immanenten Trinitét seit der Spatantike mag dafiir, so der Vf., verantwortlich
sein. Aber auch der Deismus der Aufklarung verbannte Gott aus der Geschich-
te. Die Wiederbelebung des trinitarischen Denkens sei darum das Gebot der
Stunde. Karl Rahners programmatische Formel von der Identitit der immanen-
ten und 6konomischen Trinitdt versteht Gonzélez als Initialziindung, die ein
trinitarisches Denken in der Theologie des 20. Jh.s in Gang brachte.

Piero Copa, der bereits durch verschiedene trinititstheologische und trini-
titsphilosophische Arbeiten zur Genese einer trinitarischen Denkweise bei-
getragen hat und als geistiger Mentor dieses Shdes zu bezeichnen ist, markiert
in der Vorrede (9-17) — Rahners Programmformel geméf — die von ihm und den
anderen Vf.n angezielte Verschrinkung der beiden Aspekte der Trinitdtstheo-
logie: von 6konomischer und immanenter Trinitét.

Um in die universelle 6konomische Gegenwart der Dreifaltigkeit einzuwei-
sen und eine trinitarische Denkform zu generieren, interpretieren die Vi zu-
nichst philosophische Entwiirfe, die implizit oder explizit ein trinitarisches
Wasserzeichen tragen. In seinem Beitrag Dono e abbandono: con Heidegger
sulle tracce dell’Essere (123—159) bemiiht sich Coda, eine kenotisch-trinitari-
sche Spur in Heideggers Seinsdeutung auszumachen. Coda setzt bei Heideg-
gers ,spéter* Ontologie an — ,,Es gibt Sein“: Danach ist Sein als das geschickhaft
gebende ,,Es“ Gabe; Sein gibt in seinem Geben das Gegebene selbstlos an sich
frei — verldBt es gewissermaBen, zieht sich zuriick. Hierin erkennt Coda mit
Hans Urs v. Balthasar u. a. einen Verweis auf das kenotische Dreieinig-Sein
Gottes — auf das zeugende Sichgeben des Vaters, Sichgegebenwerden des Soh-
nes und Sichgeben von Vater und Sohn in der Hauchung des sich so gegebenen
Geistes. Dieses Gabe-Sein Gottes schaffe sich im geschaffenen, das Seiende
.wirklichenden® und an sich frei gebenden Sein (actus essendi) ein Gleichnis:
das von Heidegger bedachte, gebende und freigebend sich zuriickziehende
Sein. Das kenotische Gabe-Sein Gottes enthiille sich definitiv in der Sohnes-
Kenose. Diese befdhige den Siinder zu neuem, erléstem Selbstand und zur
Selbsthingabe. Weil Heidegger das ,Es“ des Seins nicht auf ein personales Ab-
solutes zuriickfiihre und nicht als Seinsakt deute, bleibe Heidegger im vor-
christlichen Denken stehen: beim Bedenken des Theion. Heideggers Seinsdeu-
tung weise jedoch den Weg, das Sein als Gleichnis des trinitarischen Gabe-
Seins Gottes zu begreifen.

Man wird freilich im Sinn der analogia entis weiterhin reflektieren miissen,
inwieweit es moglich ist, von der konomischen Kenose der géttlichen Liebe
am Kreuz ontologische und die immanente Trinitdt betreffende SchlubBfolge-
rungen zu ziehen. Die leidvolle, tédliche Kenose des inkarnierten Logos ist be-
dingt durch die Siinde.

Die Siinde kann jedoch nicht ohne weiteres als Prinzip aufgefafit werden,
durch das Gottes unbedingtes immanentes Liebe-Sein (Sichgeben) zu bestim-
men ist. Von der durch die Siinde bedingten Gestalt der 6konomisch-kenoti-
schen Liebe Gottes kann man auch nicht das abbildliche Sein, die primordiale
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Schopfungs-Gabe, definieren. Wenn man vom Endlichen bzw. vom Kreuz aus
Gottes inneres Liebe-Sein bedenkt, ist via negationis von der Bedingung der
Siinde zu abstrahieren. Innergéttliches Sichgeben (,Urkenose’), Seinsgabe
(Schépfung, ,Seinskenose’) und die Selbsthingabe des inkarnierten Sohnes
(Kreuzeskenose) diirfen also nicht auf einen univoken Begriff der Kenose oder
des Gabe-Seins gebracht werden — was Coda selbstverstindlich auch nicht in-
tendiert. Vielleicht konnten einige behutsame Differenzierungen im Sinn der
Analogie den richtungweisenden, sich an Balthasar orientierenden Uberlegun-
gen Codas hilfreich sein (vgl. M. Schulz, Sein und Trinitit, 763—796, 890ff).
Entsprechendes gilt auch fiir die Uberlegungen der anderen Vf., wenn sie ge-
wissermaBen durch den Gedanken der Kenose hindurch immanente und &ko-
nomische Trinitit ineinander sehen und in dieser Perspektive ebenso ontologi-
sche wie personologische SchluBfolgerungen ziehen.

DaB G. W. F. Hegel die Verschrdnkung von immanenter und dkonomischer
Trinitdt gedacht hat, bedarf keiner lingeren Erléuterung — nach Hegel muB Gott
sogar noch in die Dimension des Bésen eingehen. Von Hegel lernen zu wollen,
ist darum fiir Vito MaNcuUso: La salvezza trinitaria della storia (21-43) die nach
wie vor richtige Grundhaltung des Theologen. Dali Hegels dialektisch-tria-
dische Denkform erst recht einer rilettura in den Koordinaten der analogia entis
erforderlich macht, bedarf allerdings — sosehr man bei Hegel nie auslernen
kann —ebensowenig langer Erklirungen. Auch F. W. J. Schellings ,spiterer’ Got-
tesbegriff ,verfiihrt’ zum trinitarischen Denken.

Dieser ,Verfithrung' erliegt zum Vorteil dieses Sbdes Francesco TomATIs in
seinem Beitrag Schelling: Mysterium Trinitatis (45-64). Nur das im Geheimnis
der Trinitédt griindende Prinzip der Andersheit (heteroousia [in Gott freilich:
hetero-hypostasis]) erlaube die Differenz zwischen Verschiedenen zu denken
als Voraussetzung fiir lebendige Liebe und Einheit (homoousia). Die Einheit
Gottes wie jede wahrhaft personale Einheit werde so vor einer sabellianisch-
tautologischen Depravation bewahrt. Allerdings bediirfe die trinitarisch-imma-
nente Selbstvermittlung der géttlichen Einheit der 8konomischen Transpositi-
on: der Setzung menschlicher Freiheit als realer Andersheit gegeniiber Gott —
darum: ,Deus-Trinitas sive creatio continua.” Hier miiBte man nun trinitits-
theologisch weiterdenken. Ist nicht ,bereits' der Sohn die Fiille der Andersheit
oder bedarf es (der stindigen Verweigerung) der endlichen Freiheit, um die
Fiille radikaler Andersheit zu erreichen?

In Nietzsches Denken jedenfalls wird das AusmaB des gottlichen Risikos,
daB mit der menschlichen Freiheit wirkliche, nicht-gottliche Andersheit ge-
setzt ist, zum literarisch-philosophischen Ereignis — so ALbo Giorpano, Nietz-
sche: dissonanza e illusione (65—122). Der Herr des Seins® ist kein Gott, auf den
die Vernunft — wie hingegen nach Schelling — ekstatisch bezogen ist. Der
Mensch ist selbst sein Herr; die Ekstase richtet sich auf den Menschen — auf
den Ubermenschen. So betrachte sich — nach Giordano — Nietzsche von einem
Super-Nietzsche aus. Doch diese Projektion decke die radikale Vereinsamung
nicht zu, in die sich der Mensch —und Nietzsche selbst — hineinstelle, sondern
mache sie vielmehr schmerzlich bewuBt. Der Preis, sich nicht von einem ande-
ren — von Christus — erlésen zu lassen, sei hoch: Niemals habe Nietzsche das
Angesicht des Anderen wirklich erreicht. Das trinitarische Denken des wirk-
lich Anderen scheint sich als Lésung anzubieten.

Die Verschrinkung der immanenten und dkonomischen Trinitét im Werk
von V. 8. Solov’év (1853—1900) in Form einer sozialen Trinitiitslehre arbeitet
Franco Musacro in seinem Aufsatz V. S. Solov'év: unitotalita sofianica e Tri-
nita (163—191) heraus. RuBland solle die Trinitit widerspiegeln. Mit einer uni-
formen politischen Einheit wiirde man das nicht erreichen, nur mit der Ver-
wirklichung eines reichen gesellschaftlichen Beziehungsgeflechts. Die Trinitét
begreife Solov’év als Quelle von personalen Beziehungen, ebenso von gesell-
schaftlichen Relationen. Insbesondere in der Weisheit sehe Solov'év die gott-
liche Potenz zur gesellschaftlichen Vereinigung der Menschen — diese Vereini-
gung ist wiederum ein Anliegen der Fokolar-Bewegung. Die Weisheit sei in
Gott wie ad extra die Einheits-Totalitit. Auch die verschiedenen Religionen
werden durch sie zu einer universalen Religion geeint, die die Begrenztheiten
und Irrtiimer der konkreten Religionen aufhebe. Diese universale Religion sei
mit dem Christentum identisch.

L'UBOMIR ZAKs Beitrag P. A. Florenskij: progetto e testimonianza di una gno-
seologia trinitaria (193—228) demonstriert, wie eine trinitarische Ontologie den
erkenntnistheoretischen Dualismus Kants zu unterlaufen vermag, aber auch
sonst jeden Dualismus. Zweiheit, Trennung und Vielheit setzen eine Einheit
voraus; andernfalls wiiBte man von einer Zweiheit oder Vielheit nichts. Gottes
trinitarische Differenz-Einheit deute Florenskij (1882-1937) als das Urprinzip
des Einen und Vielen. So seien auch Seiendes und Erkennen als Verschiedene
aufeinander bezogen. Aber erst die Einheit in der Form der Liebe vollende das
Erkennen dank kenotischer Zuspitzung, ndmlich in der selbstlosen An-Er-
kenntnis der Wahrheit des Anderen.

Die Vielheit des Geschaffenen und dessen Streben nach Vereinigung im
Fluf der Evolution sei nach Franco Bisios Untersuchung des Denkens von
Teilhard de Chardin — Cristogenesi, Crace e Trinita in Teilhard de Chardin
(229-257) — ebenso trinititstheologisch zu verstehen; die Trinitit sei der Arche-
typ aller Einigungsformen.

Als ,Auferstehungsdenken’ prisentiert ChrisTiAN HENNECKE in seinem
Aufsatz Elementi di una ,teologia del Risorto” nell'opera tardiva di Dietrich
Bonhoeffer (259-280) das trinitarische Denken dieses Martyrers der Bekennen-
den Kirche. Dieses ,Auferstehungsdenken' verbinde zudem Frith- und Spit-
werk Bonhoeffers. Die Kirche, die nach Bonhoeffer in ihrem Dasein fiir andere
als Priisenz der Pro-Existenz Jesu und des Auferstandenen zu begreifen sei,
konstituiere diese der ekklesialen Gegenwart des Auferstandenen verpflichtete
Denkform. Mit dieser Denkgestalt verschwiinden auch die Dualismen der Reli-

gion: Gott — Welt, Kollektiv — Individuum. Diese Denkform — die ebenfalls die
der Focolar-Bewegung genannt werden kann — entspreche der Diesseitigkeit
des transzendenten Gottes und der ekklesial-kollektiven Vermittlung des Indi-
viduums mit dem dreifaltigen Gott.

In seinem Artikel Le Tesi di ontologia trinitaria di K. Hemmerle. Un nuovo
inizio (282-300) stellt ANDREAS Frick die bekannten Thesen von Klaus Hem-
merle zu einer trinitarischen Ontologie vor und verweist auf ihre breite Rezep-
tion, was fiir die fortschreitende Genese trinitarischen Denkens spreche.

In seinem Aufsatz Pensare I'intersoggettivita. Contesto antropologico e pro-
vocazione teologica (301-330) geht GEnnaro CiccHesSE den neuen Philoso-
phien der Intersubjektivitit nach. Sie losen den Individualismus der Aufkli-
rung ab und begiinstigen ebenso trinitarisches Denken im Kontext der Anthro-
pologie.

Curistorr HEGGE gelingt es, in seinen Uberlegungen zur Tradizione e rice-
zione alla Iuce di una ecclesioprassi trinitaria (373—398) die kirchlichen Tradi-
tions- und Rezeptionsvorginge auf die innertrinitarische Perichorese und das
wechselseitige Sichgeben und Sichempfangen der gottlichen Personen zu be-
zichen und so von ihrer trinitarischen ,Letztbegriindung’ in den Blick zu neh-
men. Trinitarischer Gottesbegriff, Offenbarungstheologie und Uberlieferungs-
verstindnis gehéren demnach innerlich zusammen; jede unsachgemife Tren-
nung geht am Kern des Christentums vorbei. In der Communio Trinitatis ist fiir
Hegge ebenso eine kommunionale Ekklesiologie letztbegriindet. Die Trager des
Uberlieferungsprozesses, Gesamtkirche und Lehramt, seien deshalb immer
kommunional aufeinander bezogen und nicht gegeneinander auszuspielen.
Geistliche Gemeinschaften profiliert Hegge als Orte, an welchen die Rezeption
der Tradition besonders gelingen kann, da sich diese Gemeinschaften — wie die
Focolar-Bewegung — dezidiert darum bemiihen wiirden, dem Wirken des Heili-
gen Geistes, der das Prinzip einer schipferischen Rezeption und Interpretation
der Uberlieferung darstelle, Raum zu geben. Das trinitarisch begriindete Ge-
meinschaftsleben biete also das geeignete Medium fiir die Annahme des iiber-
lieferten Glaubensgutes, in dessen Zentrum das Bekenntnis der Dreieinigkeit
steht.

Den mariologischen SchluBakkord intoniert BReNpaN Leany, Il principio
mariano nella Chiesa (399-419). Maria ist das Modell des Christen und der
Kirche. Wie Maria werden Christ und Kirche durch die beiden ,Hinde’ Gottes,
Logos und Geist (Irendus), zum neuen Menschen geformt.

Sowohl dem gelungenen Aufsatzband als auch seinem Anliegen —
der Genese einer trinitarischen Denkform — ist eine breite Rezeption
zu wiinschen.

Miinchen Michael Schulz

Dittrich, Achim: Protestantische Mariologie-Kritik. Historische Entwicklung
bis 1997 und dogmatische Analyse. — Regensburg: F. Pustet 1998. 353 S.
(Mariologische Studien, XI), kt DM 68,00 ISBN: 3—7917—1602—6

Unter der Agide des Miinchener Dogmatikers G. L. Miiller hat der
junge Lizentiat der Theologie und Speyerer Priesteramtskandidat
(Jahrgang 1970) den respektablen und dankenswerten Versuch unter-
nommen, eine mit dem Anspruch der Vollstindigkeit versehene
Ubersicht iiber die theologische Beschéftigung der lutherischen und
reformatorischen Theologie dieses 20. Th.s mit der Mutter Jesu Christi
vorzulegen.

Sie beginnt mit der Vorgeschichte, die auf knapp hundert S.n von der Re-
formation bis zum Vaticanum II skizziert wird. Eingehend wird die Marien-
lehre von , Lumen Gentium*® VIl referiert, sofern sie in vieler Beziehung, auch
in Skumenischer, eine Wende der christlichen Marienrede bringt. Der quantita-
tiv bedeutendste Abschnitt ist die Untersuchung der entsprechenden Rezep-
tion durch den Protestantismus, wobei nicht nur die deutschen Arbeiten be-
riicksichtigt, sondern auch wesentliche Stimmen aus den USA und aus Italien
zu Gehor gebracht werden. Sie reicht bis geradezu in die Drucklegung hinein:
Bis Januar 1998 ist das relevante Material erfaBt. Werk fiir Werk wird vor-
gestellt, eine Inhaltsangabe schlieBt sich an, eine zusammenfassende Rez. er-
folgt. D. hélt sich dabei schlicht an die Chronologie, die er in Dekaden biindelt.
Nach jedem ,Jahrzehnt” bringt er eine ,Zusammenfassung der 70er (etc.) Jah-
re”, wie die Uberschrift in etwas holperigem Deutsch verheiBt. So entsteht je-
ner ,.kommentierte Materialband®, den die Einleitung versprochen hatte (14).
Der V1. begniigt sich damit freilich nicht: Ein ,, Zweiter Teil* von etwa 50 S.n ist
der ,dogmatische[n] Analyse der Grundlagen protestantischer Mariologie-Kri-
tik gewidmet. Personenregister, Abkiirzungs- und Literaturverzeichnis, eine
extensive Inhaltsangabe und ein englisches und spanisches (!) Summarium
vervollstandigen den Bd, der technisch deswegen Lesemiihe bereitet, weil er
in einer an die Grenze der Lesbarkeit reichenden kleinen Schrifttype gesetzt ist.

Der Wert und die Bedeutung dieses Buches liegen darin, dab es
erstmals eine in der Tat alle bedeutenden Stimmen versammelnde
Auflistung der reformatorischen Stellungnahmen zum Thema , Ma-
ria® — von der Natur der Sache her immer in Widerspiegelung katho-
lischer Mariologie — anbietet, und zwar nicht nur der Monographien,
sondern auch der Beitréige in Sammelwerken und der Artikel. In ge-
wihnlich treffender (nur fiir die feministische Mariologie bringt er
absolut keine Sympathie auf) und geschickterweise bringt der Vf.
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die jeweiligen Tendenzen und Intentionen der Theologen auf den
Punkt. Dabei wird deutlich, daB sich nicht nur (fiir den Nicht-Spezia-
listen sicher iiberraschend) viele seit Luther zu Wort gemeldet haben,
sondern dafB sich aus ihren Darstellungen ein ebenfalls fiir manche
unerwartet reiches Spektrum von Wertungen der Gestalt der Herren-
mutter ergibt. Diese Urteile sind allerdings durchaus nicht einfach
negativ. Der Titel ,, Protestantische Mariologie-Kritik* ist sicher in die-
ser statuarischen Kategorizitit ungerechtfertigt. Er verweist freilich
auf die Schwiiche des Werkes, die an vielen Stellen durchschlégt, an-
gefangen von den einleitenden Seiten, die ein respektables Ego ver-
raten: D. hat Miihe, sich in die Positionen der anderen Seite wirklich
hineinzudenken; ihm liegt , kontroverstheologisch® akzentuierte Po-
sitionierung, ausgehend von der katholischen Lehre, wie sie Lehramt
und Papst verbiirgen (14). Das fdngt an mit einer auBerordentlich
scharfen und angesichts der von ihm selbst eingerdumten Vielgestal-
tigkeit der AuBerungen den Tatbestand nicht einholenden Luther-
Kritik, die in manchem an Denifles Zeiten mahnt (36f) — wirft er
doch dem Reformator u. a. vor, das Dogma von 1854 nicht geglaubt
zu haben. So kann sein Werk nur spalterisch gedeutet werden; die
Problematik des kirchlichen Lebens im Spétmittelalter, die gerade
an der Marienfrommigkeit exemplarisch deutlich und fiir den Refor-
mator Hebelpunkt seiner Differenzierungen wird, kommt demgegen-
iiber nicht oder hichstens ,,beiseite” zur Sprache (101f). Das endet in
jenem Zweiten Teil mit einer barschen Parteinahme fiir die Riickkehr-
Okumene: Der Vf. bekennt sich zu ,der Auffassung, daB es fiir den
Protestantismus nur einen Weg gibt: sich mit seinem reformatori-
schen Erbe in die katholische Kirche reintegrieren zu lassen ... Not-
wendig ist die Reintegration der orthodoxen Kirche und der reforma-
torischen Bekenntnisse in die apostolische Kirche, welche sich
grundsiitzlich in der vom Petrusnachfolger und seinen Mitbridern
im Hirtenamt geleiteten romisch-katholischen Kirche ,verwirklicht**
(328). Schade, dab ein an sich so wertvolles Werk sich selber durch
solche Holzschnitt-Theologie erheblich demontiert. Sein lobenswer-
ter Einsatz fiir die Entfaltung der Bedeutung Mariens wird auf diesem
Weg nur konterkariert: Nicht wenigen Christinnen und Christen aus
der Reformation wird dann doch wieder der uralte Verdacht aufkei-
men, katholische Marienrede sei verkappter ekklesialer Triumphalis-
mus. Und auch das wére ein Fehlurteil.

Regensburg Wolfgang Beinert

Miihlen, Heribert: Kirche wiichst von innen. Weg zu einer glaubensgeschicht-
lich neuen Gestalt der Kirche. Neubestimmung des Verhaltnisses von Kir-
che und Gesellschaft. — Paderborn: Bonifatius 1996. 467 S., kt DM 58,00
ISBN: 3-87088-902—-0

Miihlen legt in dieser Publikation drei ,Biicher” vor, die sich alle
mit dem von ihm seit langem vorgetragenen Projekt einer ,neuen Ge-
stalt gléiubiger Praxis® (15) befassen. Unter dieser ,,neuen Gestalt" ver-
steht M. eine persénlich-leibhafte Annahme des Taufbundes durch
den einzelnen in einer ,Reformliturgie”, die den ,Kern“ (16) der
Uberlegungen dieser Publikation ausmacht. Die drei eher lose zusam-
mengefiigten ,Biicher” sprechen je eine andere Leserschaft an. Die
»priméren Adressaten“ (21) der gesamten Publikation, zumal des
zweiten Buches ,,Pastorale und liturgische Grundlegung®, seien ,die
fiir die Seelsorge Verantwortlichen® (21). Das dritte Buch — ,,Doku-
mentation* {iberschrieben — richtet sich an eine breite Offentlichkeit,
die anhand von Berichten, Erfahrungen und Eindriicken aus zwei
sog. ditzesanen Reformgottesdiensten im Dom zu Paderborn in den
Jahren 1994 und 1995 an die Materie einer ,glaubensgeschichtlich
neuen Gestalt von Kirche* herangefiihrt werden soll.

Das erste Buch versteht sich als ,Kritische soziologisch-theologische
Grundlegung® des Projekts und richtet sich an den theologisch Interessierten.
Es gliedert sich in drei Kap., von denen es im ersten um den Nachweis geht, daB
es ohne ,spirituelle Kritik“ keine neue Gestalt gldubiger Praxis in der Kirche
geben werde. ,Spirituelle Kritik* figuriert dabei als Kurzformel fiir eine Kir-
chen- und Christentumskritik, die ihre Legitimation aus dem geistgewirkten
sunaufgebbaren inneren Profil“ (43) der Kirche meint gewinnen zu kénnen.
Das zweite Kap. arbeitet die Differenz zwischen ,Bund“ und ,Reich Gottes”
mit der Tendenz heraus, daB die ,Politisierung” des Reiches Gottes — von M.
in die Formel ,Reich Gottes auf Erden® gefaBt — die grundlegende Tatsache
des Bundesangebotes durch Gott an sein Volk und an jeden einzelnen in ihm
und die persénlich-leibhafte Annahme dieses Bundes in den Hintergrund ge-
dréngt habe. Das dritte Kap. nimmt auf der Basis der bisher vorgetragenen Ge-
danken eine Neubestimmung des Verhdltnisses von Kirche und Gesellschaft
vor, nach welcher zuerst das Wachsen der Kirche ,nach innen“ anstehe, dem
dann der Gesellschaftshezug der Kirche und die Gestaltung der gesellschaftli-
chen Herausforderungen folgen wiirden.

Das zweite Buch, ,,Pastorale und liturgische Grundlegung®, entwickelt in
engem Anschluf an vielgestaltige Prozesse in Gruppen und Gemeinden (162)
Gedanken zur ,.Entdeckung einer neuen Bezeugung des Evangeliums®, zu ei-
nem ,,Weg nach innen® und zur ,Entstehung einer neuen glédubigen Praxis in
und durch Weg-Gemeinschaften®. Hier ist im Rahmen der Weg-Seminare vom
Bibel-Teilen ebenso die Rede wie von der zentralen Bedeutung liturgischer Fei-
ern, von der Feier der Versohnung ebenso wie von der Feier der vertieften An-
nahme des Neuen Bundes Gottes mit seinem Volk. Das Ganze gipfelt in der
Schilderung des rituellen Vollzugs einer ,Reformliturgie®.

M. betont mehrfach, dafB er seine Publikation in der Absicht vor-
lege, dafi sie ,gepriift” werde. Sein Wunsch nach einer Priifung bezieht
sich dabei ebenso auf seine These, daB sich die Kirchen in Europa in
einem Vakuum befinden, das durch die personlich-leibhafte An-
nahme der , BundesverheiBung Gottes* (136) zu iiberwinden sei (vgl.:
.Das Reich Gottes auf Erden mubBte vergehen, damit der Bund Gottes
mit seinem Volk wiederaufleben kann*; 136), wie auf die Priifung der
von ihm entwickelten und vorgestellten ,Reformliturgie” (20). Dabei
zeigt sich M. enttduscht, dafi es bisher zu einer solchen Priifung kaum
gekommen sei, es sei keine Auseinandersetzung festzustellen, es
komme keine Aufregung auf, obwohl doch in seiner Reformliturgie
eine neue Gestalt einer Gesamtreform der Kirche vorliege.

Der Einladung M.s zur kritischen Auseinandersetzung mit seiner
Publikation hitte es kaum bedurft, bietet sie doch einer notwendigen
Kritik ganze Breitseiten, so dafi es auf dem hier zur Verfiigung stehen-
den Raum gar nicht méglich ist, alle Bedenken und Einwénde zu ar-
tikulieren, die artikuliert werden miiften. Dabei geht es nicht um eine
wlectio pessima®, sondern um eine aus theologischen Griinden gebo-
tene inhaltliche Auseinandersetzung mit M.s Thesen. Um nicht mil-
verstanden zu werden: Es sei nicht in Abrede gestellt, daB die in Pa-
derborn gehaltenen diézesanen Reformgottesdienste bei den Teilneh-
merinnen und Teilnehmern etwas bewegen konnen, daf Ahnliches
geschehen kann in den beschriebenen Weg-Seminaren. Diese Praxis-
formen sind das eine, M.s , theologische und glaubensgeschichtliche
Interpretationen und Reflexionen“ (20) aber das andere. Er deutet
selbst an, falls seine Reflexionen ,unzutreffend“ (20) seien, werde
die Dynamik der liturgischen Vollziige dadurch nicht in Frage ge-
stellt (20). Sosehr man diesem relativierenden Riickzug M.s etwas
abgewinnen kann, so ist er in sich wenig iiberzeugend. Beabsichtigt
doch das ganze erste ,theologische” Buch nichts anderes, als die
theologische Begriindung fiir den ,,Weg zu einer glaubensgeschicht-
lich neuen Gestalt der Kirche” zu liefern. Man stoBt sich in diesem
Zusammenhang schon an M.s unwissenschaftlichem Theoriebegriff:
am Anfang der Weg-Seminare und der Reformliturgie habe nicht eine
Theorie gestanden, ,,sondern eine spirituelle, gemeindebezogene Pra-
xis* (22). Hier wird iibersehen, dall jede Praxis theoriegesiittigt ist, ja
daB die Praxis ein theoriegenerativer Ort ist — was M. auf seine Weise
indirekt bestitigt, indem er sein erstes Buch als sekundére Reflexion
der Praxis versteht. Dall dann allerdings seine Reflexionen zu sehr
fraglichen Leitthemen und Positionen fithren, legt die Vermutung na-
he, daB M. sich hier nicht an der Praxis orientiert und sie reflektiert,
sondern dab er eine Praxis kreiert hat, die sich ganz seinen theologi-
schen Grundiiberzeugungen verdankt.

Hochproblematisch erscheint mir M.s — wie ich es wahrnehme —
Trennung von Schopfung und Bund; vielleicht ist das Problem mit
~Trennung” zu scharf benannt. Das gesamte theologische Denken
M.s kreist um den ,,Bundesgedanken”, verstanden als Realitdt, nicht
blof als ,Gedanke”, als Realitit des seinen Bund anbietenden Gottes.
So weit, so gut. Nur sind Gottes Schopfungsinitiative und seine Bun-
desinitiative nicht zwei Vorgénge, die sich wie Feuer und Wasser ge-
geniiberstiinden, so dafl, wer es theologisch mit der Schépfungs-
initiative Gottes hélt, kein Verstdndnis fiir Gottes Bundesinitiative
aufbringen konnte. In der Bundesinitiative Gottes geht es in einer
konkreten Konstellation um die Verdeutlichung, Bestiitigung und
Neukonturierung der gegebenen Tatsache, dab Gott mit seiner Schop-
fung, mit jedem einzelnen ist. Von daher ist es theologisch bedenk-
lich, das Mit-Sein Gottes und sein Bundesangebot in einem radikalen
Sinn erst mit der Taufe und nur in der Taufe beginnen zu lassen. Die
Taufe ist vielmehr die sakramental und damit gldubig — ndmlich an
die Schopfungsinitiative Gottes glaubend — vollzogene Annahme
und Ubernahme des Mitseins Gottes, also seines Bundes mit dem ein-
zelnen Menschen. In dieser Annahme besteht dann die ,,Umkehr*
des Lebens, die gewill vom einzelnen nur ,als Geschenk von Gott
empfangen werden kann“ (118) und die in der Taufe in sakramentaler
Form gefeiert wird, die aber ebenso auch in anderen, nichtsakramen-
talen, nicht einmal ausdriicklich liturgischen Formen realisiert und
im Leben angenommen werden kann. Man denke an die Aussage in



231 1999 Jahrgang 95 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 232

GS 16, dal die eigentliche Entscheidung tiber Heil und Unheil bei
jedem Menschen, also auch im Leben des glaubenden Menschen, in
jener ,,verborgensten Mitte“, in jenem , Heiligtum im Menschen® fal-
le, ,,wo er allein ist mit Gott, dessen Stimme in diesem seinem Inner-
sten zu horen ist” (GS 16). M. a. W.: Zu bedauern, daB das nizinische
Glaubensbekenntnis mit dem Bekenntnis Gottes, des Schopfers, be-
ginnt, und die Theologie infolgedessen den Bund Gottes nie zu ihrem
smethodischen Grundansatz® (128) gewihlt habe, erscheint theo-
logisch reichlich abseitig.

Mit M.s chronischer theologischer Unterbewertung der Schép-
fungswirklichkeit hat es offenbar auch zu tun, daB fiir ihn im Bereich
der Ekklesiologie die Unterscheidung in das ,innere Profil“ und in
die ,dufiere Sozialgestalt” (42 u. 6.) der Kirche darin fokussiert, daB
ihr duBeres Profil verinderbar, ihr inneres, geistgewirktes Profil aber
unverdnderbar sei. Dabei macht es sich M. in seiner Argumentation
noch dazu iiber Gebtihr schwer, indem er auf LG 8 Bezug nimmt, wo
ausdriicklich von der Kirche als ,eine(r) einzige(n) komplexe(n)
Wirklichkeit” gesprochen wird. Es nimmt sich wirklichkeitsfremd
aus und ist ungeschichtlich gedacht, wenn M. die Differenz zwischen
duBerer und innerer, geistgewirkter Gestalt der Kirche mit der Wan-
delbarkeit der einen und der Unwandelbarkeit der anderen begriin-
det. Dabei spricht er an einer Stelle zu Recht vom geschichtlich (und
nicht vom ungeschichtlich!) sich durchhaltenden Wesen der Kirche
(47). M. entwertet im selben Atemzug die geschichtlich durchgehal-
tene Identitit der Kirche, wenn er sie als ,,unabhéngig von den jewei-
ligen gesellschaftlichen Bedingungen* (47) ausgibt. M. verrit hier ein
abstraktes Geschichtsverstindnis, das genaugenommen als ,unge-
schichtlich” zu qualifizieren ist. So ist es abstrus zu sagen, was an
der europdischen Gestalt der Kirche geschichtlich, kulturell, poli-
tisch, soziologisch bedingt sei, das gehére nicht zu ihrem unaufgeb-
baren, geistgewirkten Erbe (54).

GroBe Probleme wirft auch M.s dezidierte Unterscheidung in
Reich Gottes und Bund auf. Die geschichtliche Vereinnahmung der
Kirche zu einer selbstverstdndlichen GréBe des staatlich-gesellschaft-
lichen Lebens habe den ,Bund*“ Gottes, der je frei anzunehmen und
zu iibernehmen sei, zum selbstverstindlichen, einer solchen An-
nahme entbehrenden Reich Gottes auf Erden gemacht; fiir M. sozusa-
gen der zweite Stindenfall der Kirche, nach dem ersten Siindenfall
der Akzentverlagerung vom Bundesgott auf den Schépfergott. Was
immer M. im Sinn des ,eschatologischen Vorbehalts® an Richtigem
iiber das Wie der Anwesenheit des Reiches Gottes sagt: wie er es sagt,
wird es theologisch hichst anfechtbar und miBverstindlich: Das
Reich Gottes sei ,hierlos®, ,,ortlos®, ,jetztlos* (117). Das kommende
Reich Gottes habe nicht den Charakter ,eines In-seins in der Ge-
schichte des Volkes Gottes” (117).

Héchst problematisch ist auch M.s Sozialisationsverstindnis.
Wieder wirkt sich hier sein Grundproblem der Entwertung der
Schopfungswirklichkeit gegeniiber der Bundeswirklichkeit aus. Die
kirchlichen Sozialisationsprozesse fiihrten nach seiner Meinung nur
zur Akzeptanz der gesellschaftlichen, sozial-, horizontalen* Dimen-
sion der Kirche, aber nicht zur Annahme des von Gott angebotenen
Bundes (136): ,,Gott macht unsere Beziehung zu ihm von mensch-
lichen Vermittlungen und den damit gegebenen Behinderungen nicht
abhdngig (kursiv bei M.): Er ruft uns auch gegen diese Behinderungen
und iiber sie hinweg in die von thm befreite Freiheit* (138). Aus die-
sem Satz spricht eine unhaltbare — dabei in sich selbst widerspriich-
liche ~ senkrechte Einstrahlung Gottes in das Leben des Menschen.
Gottes Beziehung zum Menschen sei nicht abhéngig von den sozialen
Bedingungen. Gleichzeitig rdumt M. im selben Gedankengang ein,
daB Gott den Menschen gegen die Behinderungen und iiber sie hin-
aus — also doch im realen Kontext des Lebens! — in die Freiheit ruft.
Im tibrigen widerspricht sich M. selbst, wenn er dann doch von der
Méoglichkeit redet, daB die Kirche zu der von Gott herkommenden
bundesgeméBen Direktheit hinfiihren miisse (138).

Ebenso fragt man sich, wie M. dazu kommt, den Begriff der Inkul-
turation und den Bezug zwischen Evangelium und Kultur so atembe-
raubend miBzuverstehen, wie es bei ihm der Fall ist. Im Zusammen-
hang seiner Uberlegungen zur Neu-Evangelisierung wirft er der Auf-
forderung von ,Evangelii nuntiandi“, den Bruch zwischen Evan-
gelium und Kultur nach Maglichkeit zu iiberwinden, vor, dadurch
wiirde der Bund Gottes ~enteschatologisiert” (179) und das Reich
Gottes zu einem Reich Gottes auf Erden. Und M. schlieBt die abwe-
gige Frage an, ob hier nicht im Prinzip ,,s0 etwas wie der Versuch ei-
ner Wiederherstellung der bisherigen Sozialgestalt der Kirche im
Sinne einer , Re-Evangelisierung” gemeint* (180) sei. Ich kann kaum
eine andere SchluBfolgerung ziehen als die, daB man zu einer so ab-

strusen Verkennung der heute so notwendig anstehenden Inkultura-
tionsfragen kommt, wenn man als Theologe in grandioser Einseitig-
keit ausschlieBlich auf die Bundesinitiative Gottes unter Vernachlis-
sigung seiner Schopfungsinitiative fixiert ist. Auf diese Weise ver-
spielt man beides: das Verstindnis fiir Gottes Schiopfung ebenso wie
fiir seinen Bund.

Es gdbe noch weitere Kritikpunkte, die aber hier nicht mehr aus-
gefiihrt werden sollen; so z. B. M.s Gemeindeverstindnis oder das
unklare Verhiltnis von Volk Gottes und einzelnem. Was aber noch
angesprochen werden muB, sind seine ,,soziologischen® Uberlegun-
gen im ersten Buch. Dieser Teil seiner Publikation gibt sich ja mit Be-
dacht den Titel ,Kritische soziologisch-theologische Grundlegung®,
wobei die soziologischen Aussagen eine einzige Enttduschung sind.
Im Grunde begniigt sich M. damit — von einzelnen Hinweisen auf
F. X. Kaufmanns ,,Religion und Modernitit“, Tiibingen 1989, abge-
sehen —, sich der soziologischen ,,Analyse“ des Schreibens der deut-
schen Bischaéfe iiber den priesterlichen Dienst von 1992 anzuschlie-
Ben. So macht er die dort behauptete zu Ende gehende ,,jahrhunderte-
lange Symbiose von Kirche und Gesellschaft“ (67; vgl. Schreiben iiber
den priesterlichen Dienst, 23) zum Dreh- und Angelpunkt seiner
Uberlegungen und wertet die kirchliche Entwicklung vom 4. Jh. bis
heute als ein und dieselbe Phase. Was soll dabei theologisch heraus-
kommen, wenn die soziologische Analyse nicht scharfer gesetzt, und
17 Jh.e in ihrem unterschiedlichen geschichtlichen Auf und Ab als
eine Phase vereinnahmt werden? Die darin zum Ausdruck kom-
mende analytische Fahrldssigkeit gegeniiber geschichtlich-gesell-
schaftlichen Prozessen diirfte bei M. noch einmal damit zu erkliren
sein, daB sein Denken in einer ,ungeschichtlich® zu nennenden
Weise auf den Bund Gottes fixiert ist.

Dem, was in den Weg-Seminaren und in den Reformgottesdien-
sten geschieht, soll damit nicht der pastorale Wert ahgesprochen wer-
den. Hier kann jenseits einer bedenklichen theologischen Theorie
manches Gute gedeihen — wenngleich auch hier nachzufragen wiire,
ob und wie sich das Leben der Menschen tatsichlich auf Dauer ver-
dndert, die sich diesen Wegen anvertraut haben. Aber das ist eine an-
dere, neue Frage.

Mainz Stefan Knobloch

Liturgiewissenschaft

L'Eucharistie: célébrations, rites, piétés. Conférences Saint-Serge XLI® se-
maine d'Etudes liturgiques. Paris, 28 Juin — 1 Juillet 1994, hg. v. A. M. Tri-
acca / A. Pistoia.—Roma: C. L. V. Edizioni Liturgiche 1995. 425 S. (Bi-
bliotheca ,Ephemerides Liturgicae“. Subsidia, 79), kt Lit 80000 ISBN:
88-86655—01-0
Bereits zum fiinfundvierzigstenmal fand 1998 eine liturgiewissen-

schaftliche Studienwoche im Orthodoxen Institut Saint-Serge in Pa-

ris statt. Mehr als die Halfte der Konferenzen wurde bislang von den
beiden italienischen Gelehrten A. M. Triacca und A. Pistora in

Sbden dokumentiert, von denen viele bedeutende Impulse fiir die

Forschung und das Verstindnis der liturgischen Traditionen und fiir

die liturgische Erneuerung in der Okumene ausgegangen sind. Ein

gewichtiger Anstof liegt zweifellos auch in dem hier zu besprechen-
den Bd der 41. Studienwoche des Jahres 1994 vor. Die zwanzig nach
den Verfassernamen alphabetisch geordneten Beitriige geben in unter-
schiedlicher Zielsetzung und Gewichtung Einblick in verschiedene

Traditionen der Eucharistiefeier des Ostens und Westens (vor- und

nachreformatorisch), in Fragen der liturgischen Gesinge, des Raums

und der liturgischen Kunst sowie in bibel- und liturgietheologische

Themen im Kontext der Eucharistie. Den Beitrigen ist eine nach sach-

lichen Kriterien gliedernde ,,Piste de lecture” (9-11) vorangestellt.
Mehrere Beitrige befassen sich mit der Geschichte und Reform der rém.-

kath. Liturgie: Pr. BErnARD legt eine umfangreiche Studie iiber den Ursprung
der Ordinariums- und Propriumsgesinge nach der Tradition des sog. ,Altrémi-
schen Chorals" vor (17-97). Dieser Beitrag verdiente eine eingehende Bespre-
chung, da er eine Fiille offener und teilweise kontroverser Fragen behandelt.
Nur soviel sei hier vermerkt, daB darin wieder einmal deutlich wird, wie all-
zusehr die klassische Liturgiewissenschaft die priesterlichen Vollziige mono-
polisiert, wihrend doch Theologie und Spiritualitit der Gottesdienste vorran-
gig aus dem verlauteten Wort der Lesungen und Geséinge gespeist werden. Dies
betrifft inshesondere die von Bernard behandelte Mefiantiphonie, deren herme-
neutische Prinzipien der Textcentonisation und der theologisch motivierten
gregorianischen Verlautung (und ihrer Vorstufen) weitgehend noch der Erfor-
schung harren; P. De Crerck behandelt Innovationen und Rezeption des erneu-
erten Ordo Missae (183—-201), E. Lopr die Privatgebete des Priesters in der Ge-
schichte der rémischen Messe (235-257). Dieser Beitrag verdient wegen seiner
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frommigkeitsgeschichtlichen Implikationen (z. B. bzgl. des in den Gebeten
transportierten Priesterbildes) Beachtung. M. MEeTzGER legt pastorale Reflexio-
nen iiber die Umsetzung des eucharistischen Ritus anhand der Erfahrungen in
der rém.-kath. Kirche vor (287-302).

Die Liturgien der Reformationskirchen sind durch Beitrdge tiber die refor-
mierte Liturgie in der Geschichte (M. CARBONNIER-BURKARD, 133—147) und der
Gegenwart (L. GAGNEBIN, 221-233) sowie iiber die lutherische Messe (J.-N. P~
RES, 309-319) vertreten. Die Beitriige machen einmal mehr deutlich, dab die
vergleichende Liturgiewissenschaft ohne Einbeziehung der reformatorischen
Liturgien nicht auskommen kann (auch hier war, wie ein Blick in die dlteren
Bde der Studienwochen zeigt, Saint-Serge richtungweisend).

Von besonderem Interesse sind die Uberblicke {iber die Entwicklung der
eucharistischen Liturgien des Ostens und Westens. H. BRAKMANN préisentiert
einen detaillierten Beitrag tiber die Struktur und Geschichte der koptischen
Messe Agyptens (107-132); der Beitrag von Cx. RENoux handelt tiber den Wort-
gottesdienst im armenischen Ritus vor dem 10. Jh (321-330) und der von A. M.
Triacca in gewohnter Ausfiihrlichkeit und Prézision tiber die Entwicklung der
ambrosianischen Messe (339-379). P. Yousir fiihrt schlieBlich in die Entwick-
lung der chaldiischen Messe ein (381-425).

Unter den anderen, mitunter bedeutenden Studien zu Einzelaspekten seien
einige hervorgehoben, die liturgievergleichend angelegt sind: der inzwischen
verstorbene Rektor der Hochschule, C. ANDRONIKOF, legt zu Beginn des Bdes
weinige uns alle betreffende Fragen“ vor (13-18), die eine nicht immer ge-
wohnte Offenheit orthodoxer Theologen gegeniiber westlichen Traditionen zei-
gen. Hier wie auch in anderen Beitrdgen kommt die Frucht der jahrzehntelan-
gen okumenischen Bemiihungen zum Tragen. B. BoBrinskoy reflektiert iiber
den Platz des Zelebranten am Altar im Vergleich zwischen Orthodoxie und
heutiger rémisch-katholischer Tradition (99-1086). Die in der Orthodoxie iibli-
che Gebetsrichtung ,,versus Deum*® wird mit der interzessorischen Funktion
des Sohnes beim Vater begriindet. Der Priester als Représentant Christi nimmt
bei der Liturgie jeweils die Haltung ein, die der Rolle Christi als des Verkiindi-
gers, Beters oder Ausspenders entspricht. Daraus leitet Bobrinskoy auch die
Beschriankung des Priesteramtes auf den Mann ab: in seinem Mannsein ist der
Priester Bild Christi als des Brautigams seiner Kirche und zugleich als des Ho-
herpriesters. Anders als im Westen scheint hier die platonische Bildmetapho-
rik ungebrochen. Vergleichend angelegt ist auch die Reflexion von N. Lossky
tiber die theologischen Prinzipien der liturgischen Musik (259-265), die in
den Kirchen des byzantinischen Ritus ihre Dienstfunktion gegentiber dem
Wort behilt. SchlieBlich sei hingewiesen auf den biographisch geprigten kur-
zen Beitrag von G. RocucAv iiber Eucharistie, Kommunion und Buf$sakrament
in der lateinischen katholischen und der russisch-orthodoxen Kirche. Der Bei-
trag beklagt die Verarmung des gottesdienstlichen Lebens in der katholischen
Kirche und die Monopolisierung und damit Profanierung der Eucharistie. Der
Beitrag erhebt nicht den Anspruch der Wissenschaftlichkeit, verdient aber er-
withnt zu werden, da er die Wahrnehmung neuerer westlicher Entwicklungen
seitens orthodoxer Theologen widerspiegelt. Eine ckumenisch orientierte Li-
turgiewissenschaft wird solche mitunter unbequemen Stimmen nicht tber-
héren diirfen, will sie in dem driangenden Theorie-Praxis-Problem weiterkom-
men.

In mancher Hinsicht trifft sich die orthodoxe Sicht mit den er-
wihnten katholischen Beitrdgen von P. De Clerck und M. Metzger
iiber die heutige Situation der rémisch-katholischen Messe vor dem
Hintergrund der Geschichte, die bei grundsatzlicher Bejahung der
Reform des II. Vatikanums doch auch deren Schwichen offenlegen,
die nicht zuletzt im Spiegel der anderen Liturgien deutlich sichtbar
werden. Hier ist die Aufgabe der Liturgiewissenschaft als historische
Disziplin neu zu bedenken, zudem sind ihre theologischen Pramis-
sen zu kldren. In diesem Zusammenhang sei der Beitrag von E. Mazza
tiber das theologische Konzept der Liturgie nach Gregory Dix er-
wihnt, der die Problematik des Umgangs dieses bedeutenden angli-
kanischen Theologen mit geschichtlichen Daten aufzeigt bei aller
Wiirdigung seines theologischen Ansatzes. Dem Hauptwerk von Gre-
gory Dix, The Shape of the Liturgy (London 1945), war der Kongrefi
der Societas Liturgica 1995 in Dublin gewidmet.

Das in dem Bd zu diesem Themenkomplex dargebotene Spektrum
zeigt: Der vom II. Vatikanum gewiesene Weg einer liturgisch orientier-
ten Theologie unter Einbeziehung der Traditionen des Ostens bleibt
grundlegend. Es geht zum einen um das Korrektiv klassischer abend-
laindischer Dogmatik durch eine ,theologia prima*“, deren Referenz
die liturgiefeiernde Kirche ist (doxologische Theologie). Zum andern
lehren uns die orientalischen Traditionen die Notwendigkeit einer
»epiphanischen Theologie® (Metzger, 3001f), die sich freilich im Dis-
kurs mit westlichen Denktraditionen und heutigen Anfragen zu be-
withren hat. Hier besteht sicherlich auch fiir den Osten ein Desiderat.

Weil die Basis jeder liturgietheologischen Reflexion der Gottes-
dienst der Kirche in seiner sakramentalen, d. h. geistig-leiblichen Ver-
faBtheit ist, sei noch einmal auf die den Kern des vorliegenden Bdes
bildenden Beitriige iiber die anderen alten Liturgien verwiesen. Sie
zeigen eindrucksvoll die Kontinuitdt der Eucharistietraditionen bis
heute gerade auch in ihren geschichtlichen Wandlungen und Brii-
chen. Dabei stellen sich in den unterschiedlichen Traditionen unter-

schiedliche Probleme, z. B. bei den Kopten die Sprachenwechsel
(griechisch-koptisch-arabisch), die auf die Bedeutung der Verstehbar-
keit der liturgischen Texte hinweisen und in den heutigen Auslands-
gemeinden anscheinend wiederum anstehen. Bei den Chaldéern ent-
spricht die Architektur des Kirchenraums heute nicht mehr der ,, Ar-
chitektur” der Liturgie, was zu Uberlegungen der Wiedereinfiihrung
des urspriinglichen bipolaren Raumprogramms fiihrt, die auch fiir
westliche Dispositionen von Interesse sind (vgl. das Schema 388).
Fiir die Revision westlicher Liturgien ist der Uberblick iiber die mai-
landische Messe insofern von besonderem Interesse, als hier Erfah-
rungen vatikanischer Liturgiereform ein Gegentiiber finden, das durch
Identitit und Differenz gleichermalien gepragt ist.

Die fiir einen KongreBband kaum zu vermeidende Disparatheit ist
auch im vorliegenden Bd nicht zu tibersehen. Doch nimmt dies
nichts von seinem Reiz, insofern er das Themenspektrum an wesent-
lichen Punkten mit hoher Kompetenz auslotet. Detaillierte Studien
am Text und am historischen Objekt stehen neben bemerkenswerten
systematisch- und praktisch-theologischen Reflexionen. Es kime dar-
auf an, die Daten unterschiedlicher Provenienz stdrker miteinander
zu verbinden. Dies ist freilich Aufgabe der ganzen liturgiewissen-
schaftlichen Disziplin im Verein mit unterschiedlichen Nachbardis-
ziplinen und kann in einem Shd nicht geleistet werden. Auf viele der
anstehenden Fragen aufmerksam zu machen, ist sein unbestreitbares
Verdienst.

Bonn Albert Gerhards

Kirchenrecht

Rouco Varela, Antonio / Corecco, Eugenio: Sakrament und Recht — Antinomie
in der Kirche?, hg. v. Libero Gerosa / Ludger Miiller. — Paderborn: Boni-
fatius 1998. 92 S. (Kirchenrecht im Dialog, 1), kt DM 22,80 ISBN:
3-89710-024-X
Trotz mancher guten Ansitze herrscht in der Begriindung des Kir-

chenrechts auf katholischer Seite eine gewisse Hilflosigkeit. Die

Schule des ,ius publicum ecclesiasticum®, die ganz von dem Kir-

chenbild einer ,,societas perfecta“ ausging, ist tot. Die Schule der ita-

lienischen Laienkanonisten um Fedele und D’Avack, welche die Ka-
tegorle der »societas perfecta” durch jene des ,,ordinamento giuridico
primario” ersetzten, hat kaum Nachfolger gefunden. Ahnliches gilt
fiir die Romische Schule um Bertrams und Stickler. Die spanische

Kanonistik an der Univ. Navarra konnte durchaus in der Zukunft

eine bedeutende Rolle spielen (v. a. wegen ihrer personellen und fi-

nanziellen Ressourcen; auch wegen ihrer ungetriibten Papstfreund-
lichkeit), bisher ist es ihr aber nicht gelungen, sich als theologische

Wissenschaft darzustellen. Nach wie vor will diese Kanonistik eine

juristische Wissenschaft sein. Das Programm von CONCILIUM, das

von Huizing und Jiménez-Urresti entworfen worden war und das auf
eine ,Enttheologisierung” des Kirchenrechts hinauslief, hat sich
nicht durchfiihren lassen. V. a. fehlt es aber (hinsichtlich der Grund-
lagenproblematik) in der katholischen Kanonistik an herausragenden

Wissenschaftlern. Wéahrend die protestantische Kirche Namen wie

Hans Dombois, Erik Wolf und Johannes Heckel aufzuweisen hat,

wird in der katholischen Kanonistik die Grundlagenproblematik

noch immer vernachlassigt. Aus diesem Grund kann ich es nur begrii-

Ben, dab L. GErosa und L. MULLER ein Biichlein neu herausgebracht

haben, das von A. Rouco Varela und E. Corecco (zwei Schiilern von K.

Morsdorf) stammt und 1971 zuerst in italienischer Sprache erschien.
Das Buch hat vier Kap. Im ersten (Ursprung und Bedeutung der gegenwiir-

tigen Krise, 11-29) wird darauf hingewiesen, daf} die Ablehnung des Kirchen-

rechts, welche in der protestantischen Kirche seit Luther und Sohm schon
lange vorhanden war, nun auch die katholische Kirche bedroht. Die Alternati-
ven heifien heute: Evangelium contra Gesetz, Liebeskirche gegen Rechtskirche,

Barmherzigkeit contra Legalitét. Die beiden V. sind der Ansicht, daB keine der

Strukturkrisen, welche die Geschichte der Kirche gekannt hat, die Radikalitit

von Positionen hatte wie die, die wir heute in der katholischen Kirche erleben.
Im zweiten Kap. des vorliegenden Biichleins (Nova et vetera: Méglichkeiten

einer theologischen Antwort, 29-62) geben die beiden Vf. einen informativen

Uberblick iiber die heutigen Bemiihungen bei der Grundlegung des Kirchen-

rechts. Genannt werden soll hier die Position von Klaus Mérsdorf (1909-1989),

der die sog. Miinchener Schule begriindet hat. Mérsdorf sucht im Wort und im

Sakrament den theologischen Ansatzpunkt fiir das Kirchenrecht. Wort und Sa-

krament sind die wesentlichen konstitutiven Elemente der Kirche. Sie sind aber

auch in rechtlicher Hinsicht relevant. Christus hat in Wort und Sakrament den

Anspruch konkretisiert, der absolute Wert zu sein, mit dem sich der Mensch im

Hinblick auf das Heil auseinandersetzen muB. Wort und Sakrament verpflichten

nicht nur kraft ihres Inhaltes (d. h. kraft der Evidenz ihrer Wahrheit), sondern
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auch deswegen, weil der, der sie verkiindet (d. h. Christus), die letzte und end-
gliltige Heilsmoglichkeit ist, die Gott dem Menschen angeboten hat.

Im dritten Kap. (Natur des kanonischen Rechts, 62—79) warnen die beiden
Vi, vor falschen Alternativen bei der Bestimmung des Kirchenrechts. Es wire
falsch (wozu das protestantische Denken neigt), dieses Recht so zu theologisie-
ren, daf es bloB zu einer Form des ,,ius divinum*® verkiirzt und so sehr spiritua-
lisiert wird, daB es in der sozialen Wirklichkeit der Kirche keinen Ankniip-
fungspunkt findet. Andererseits wiire es falsch (wozu gewisse moderne katho-
lische Stromungen neigen), das Kirchenrecht so sehr zu enttheologisieren, dafi
es zu einer vorwiegend soziologischen Wirklichkeit verkiirzt wird. Ndherhin
iibernehmen die beiden Vf. eine Definition von Mérsdorf: ,Das Kirchenrecht
ist eine theologische Disziplin mit juristischer Methode.” Das kanonische
Recht ist also eine theologische Wissenschaft, insofern sie die kirchlichen Im-
perative, die im Heilsmysterium vorhanden sind, mit der Bedeutung der kirch-
lichen Rechtsordnung in Verbindung bringt.

Im vierten Kap. (Die kirchliche Funktion des kanonischen Rechts, 79-90)
wird v. a. die Einheit des kanonischen Rechts betont. Die Unterscheidung zwi-
schen gottlichem Recht und menschlichem Recht 1dBt sich nicht mechanisch
denken, sondern nur funktional. Deswegen ist das kanonische Recht das ganze
gottliche und gleichzeitig das ganze menschliche Recht. Nur, wenn man dies
beachtet, kann es zu einer wirklich genauen, bindenden und lebbaren Norm
kommen. Die Anmerkungen (91) schlieBen dieses sehr niitzliche Heft ab.

Die Diskussion um Begriindung und Natur des kanonischen
Rechts ist natiirlich heute (1998) weiter als 1971, als das vorliegende
Biichlein entstanden ist. Was Sohm betrifft, so darf der Rez. auf seine
eigene Monographie hinweisen: Fundamentalkanonistik. Grund und
Grenzen des Kirchenrechts, Frankfurt a. M. 1993.

Frankfurt a. M. Reinhold Sebott

Moraltheologie

Baumann, Klaus: Das Unbewulite in der Freiheit. Ethische Handlungstheo-
rie im interdisziplindren Gesprdch. — Rom: Editrice Pontificia Universita
Gregoriana 1996. XXIII, 412 S. (Analecta Gregoriana, 270) ISBN:
88-7652-716-8

Die vorliegende, von K. Demmer betreute, an der rémischen Univ.
Gregoriana eingereichte, von dieser mit dem ,Premio Bellarmino“
ausgezeichnete und in die Reihe ,,Analecta Gregoriana“ aufgenom-
mene Diss. reiht sich ein in die verhaltnisméBig geringe Zahl katho-
lischer Beitrdge expliziter interdisziplinérer Auseinandersetzungen
zwischen Tiefenpsychologie und theologischer Ethik. Sie behandelt
ein zentrales Thema der Moraltheorie, welches zugleich bedeutsame
praktische Folgen fiir eine pastorale und sakramentenrechtliche Ori-
entierung impliziert: wie kann die tiefenpsychologische Erkenntnis
der Mitwirksamkeit unbewuBter Motive auch in sittlichen Entschei-
dungen und in freier christlicher Berufungsverwirklichung in ein tra-
ditionales Verstdndnis von Handlungsfreiheit und sittlicher Auto-
nomie integriert werden und welche praktischen Konsequenzen erge-
ben sich daraus?

Die Arbeit gliedert sich in drei Teile. In einem voraufgehenden, einleiten-
den Kap. wird die Problemstellung herausgearbeitet: wie steht es um die tat-
sichliche Freiheit normal-bewuBten Handelns des Menschen, wenn dies von
unbewubt-affektdynamischen Motiven (mit-)bestimmt wird. Es schlieBen sich
wissenschaftstheoretische Reflexionen iiber Schwierigkeiten und Méglichkei-
ten der Vermittlung grundsitzlich differenter Ausgangspositionen zwischen
normativer und empirischer Handlungstheorie an.

Im ersten Teil erfolgt zunéchst (Kap. 2) die systematische Auseinanderset-
zung mit der Lehre tiefenpsychologisch orientierter Schulen von der Bestim-
mung menschlichen Handelns durch unbewuBte Motive und verdringte Trieb-
anspriiche. Die tiefenpsychologische Auffassung wird thesenhaft rekapituliert,
wissenschaftstheoretischer Kritik unterzogen und ideologiekritisch von meta-
psychologischen Spekulationen iiber die generelle, ausschliefliche und deter-
minative Wirkung des UnbewuBten gereinigt. Eine Zusammenfassung des ge-
genwirtigen Erkenntnisstandes empirisch-systematischer Forschung aus den
Bereichen der Wahrnehmungs-, Emotions- und Motivationspsychologie iiber
die Wirksamkeit subliminaler BewuBtseinseinfliisse (Kap. 3) ermdglicht, den
weitreichenden tiefenpsychologischen Anspruch aufein kritisch eingeschrank-
tes und empirisch abgesichertes Geltungsmal zu reduzieren: als frei empfunde-
nes und bewuBtes Handeln und sittliches Entscheiden kann dennoch auch
durch affektiv-unbewuBte Motive mitbestimmt werden. Mit Bezug auf empiri-
sche Langzeitstudien demonstriert der Vf., wie auch Entscheidungen fiir den
Verbleib in besonderen Lebensformen christlicher Berufung (z. B. des Priester-
und Ordensstandes) bei einer hohen Zahl von Probanden neben durchaus be-
wuBten, ideellen und christlich-spirituellen Zielen auch von irrationalen, de-
fensiven, verdringten Motiven und unbewuBten, infantilen Bindungen mit-
bestimmt sein kénnen, die den bewubiten Anspriichen z. T. zuwiderlaufen.

Im zweiten Teil der Arbeit (Kap. 4 bis 6) wird die Herausforderung tiefen-

psychologischer Lehre unbewuBter Handlungsmotive fiir ein moraltheologi-
sches Verstindnis sittlich-freien Handelns aufgenommen.

Im Riickbezug auf Thomas v. Aquins Traktakt vom actus humanus inten-
tiert der Vf. zugleich die Wahrung einer identitédtsvergewissernden Kontinuitét
mit bester theologischer und abendldndisch-geistesgeschichtlicher Tradition,
wie er glaubt, gerade hier eine zentrale theologisch- und philosophisch-ethi-
sche Handlungstheorie vorzufinden, die hinreichend problemoffen und diffe-
renziert genug angelegt ist, um die moderne, tiefenpsychologisch induzierte
Problemstellung von der Mitwirkung des ,,Unbewubten in der Freiheit® inte-
grieren zu kénnen (Kap. 4). In einer textnahen Relecture des thomanischen
Traktates soll zugleich ein neuscholastisch verengtes Verstéindnis des actus hu-
manus vom Ursprung her aufgebrochen und ein verschiittet gegangenes Pro-
blembewubitsein konventioneller Thomasinterpretation wiedergewonnen wer-
den.

Der Vf. demonstriert die handlungstheoretische Offenheit thomanischen
Denkens fiir die tiefenpsycholgische Grundthese aus dessen Hinweisen zum
Einflub sinnenhaften Strebens auf menschliches Handeln (Kap 5 und 6). Zwar
ist der Mensch in seiner geschopflichen Verfassung als imago Dei dann und
darin Herr seines Handelns, daB eigentlich menschliches Handeln (actus pro-
prie humanus), als zielgerichtete Selbstbestimmung zur Erlangung des Zieles
wahren Menschseins in Vollendung seines gottebenbildlichen Wesens, aus
iiberlegtem, verstandesgeleitetem Willen (perfecte voluntarius] hervorgeht.
Dies ist jedoch fiir Thomas nicht der einzige Wirkfaktor menschlichen Han-
delns. Als kreatiirliches Lebewesen orientiert sich der Mensch durchschnitt-
lich, vor oder unterhalb langfristiger, durchreflektierter, lebensintegrativer
Handlungsplanung (dem reflektierten bonum apprehensum) gemdB unmittel-
barer, spontansinnlicher Attraktions- (Bediirfnisse, Sympathien, Neigungen)
und Aversions-(Furcht, Abscheu, Antipathie)tendenzen einer lebensgeschicht-
lich bedingten und geprégten Giiter- und Vorzugshierarchie (dem sinnenhaften
bonum apprehensum). Solche sinnlichen Strebens- (und Vermeidungs)ten-
denzen sind im thomanischen Verstdndnis insofern als ,verniinftig® zu be-
zeichnen als sie (instrumentell-)rationale und willentliche Elemente einschlie-
Ben (Zielvorstellung, Gedéchtnis, Informationsverarbeitung, ,Ziel-Mittel-Re-
flexion)“, die nach thomanischer Definition den actus humanus ausmachen.
Andererseits konnen sich solche sinnlich unmittelbaren Einstellungs-, Stre-
bens- und Bediirfnistendenzen eines anscheinend ,,Guten® (oder ,Schlech-
ten“) zu Handlungsgewohnheiten und Verhaltensdispositionen verfestigen,
die quasi automatisch ablaufen und sich damit in den Bereich des Unbewuften
verschieben. Sinnliche Strebenstendenzen kénnen mit langfristig orientierten
und verniinftig erwogenen Lebenszielen und einer eigentlich theologisch ge-
griindeten Berufung des Menschen ad imaginem Dei (dem ,wahrhaft” Guten)
in die gleiche Richtung gehen und diese unterstiitzen (eine gelernte Aggressi-
onsbereitschaft kann den bewufiten Kampf um soziale Gerechtigkeit unterstiit-
zen). Ebenso kénnen jedoch habitualisierte Bediirfnis- und Neigungsbindun-
gen einer sittlich-verniinftigen Lebensorientierung zuwiderlaufen und sie
blockieren. Fiir Thomas gehen — auBer bei véllig vernunftbestimmten, tugend-
haften Weisen — bediirfnis- und neigungsbestimmte Verhaltensdispositionen in
alle Handlungsplanung ein. Jedoch ist fiir Thomas Handeln nicht neigungs-
determiniert. Prinzipiell ist der Mensch féhig, solch unterschwellig wirksame
Dispositionen, Neigungen, Gewohnheiten ins BewuBtsein zu heben.

In Teil drei (Kap. 7 und 8) wird die Handlungstheorie des Thomas weiter
iiber dessen Bestimmung des ,,Guten*, der ,Freiheit" und der ,,Gottebenbild-
lichkeit“ expliziert und von spéteren rationalistischen Engfithrungen theologi-
scher und philosophischer Ethik abgehoben. Wihrend spitere Thomasrezep-
tion unter dem EinfluB der Aufklarungsphilosophie den actus humanus auf
ein statischideales Freiheitsverstdndnis stetig autonomer Selbstverfiigung in
konfliktfrei-verniinftigen Entscheidungsakten auch in alltiglich aktuellen
Handlungssituationen engfiihrten, 146t sich das Freiheitsverstindnis des Tho-
mas komplex-dynamisch auslegen. Die vielfachen alltdglichen Willens-, Ent-
scheidungs- und Handlungskomplexe des durchschnittlichen Menschen sind
von Motivbiindeln geleitet (Prinzip der mehrfachen Funktion). Willentlich in-
tendierte Zielvorstellungen sind mit mehr oder weniger unbewufiten emotio-
nalen Einstellungen und lebensgeschichtlich geprégten und eingeschliffenen
Verhaltensautomatismen amalgamiert. Das thomanische Freiheitsverstindnis
integriert unbewufte Momente, ochne daBl menschliche Lebensgeschichte unter
eine mechanische und determinative Kausalitdt des Unbewulten geriete. Fiir
Thomas gibt es ebensowenig eine unproblematische Freiheit konsistent-kon-
fliktlosen Tugendhandelns bruchlos verwirklichter Gottebenbildlichkeit wie
die Uberdetermination des Lebens durch unbewuBt repressive und fixierende
Sinnlichkeit. Freiheit ist nicht in erster Linie ein Problem isoliert-partikularer
Einzelhandlungen. Umfassende Freiheit als zunehmendes Herrwerden seines
Handelns 1dBt sich vielmehr verstehen als konflikthaftes Prozefigeschehen re-
flexiver Entscheidungs- und lernbereiter Entwicklungsarbeit reifender Selbst-
zueignung und Wachstums in der Gottebenbildlichkeit einer gesamten Lebens-
geschichte iiber interne Motivspannungen, Selbsttduschungen, Bediirnisfixie-
rungen hinweg. Freiheit ist Entwicklung religiéser Selbstbestimmung in span-
nungsreicher anthropologischer Wirklichkeit, die immer auch von unter-
schwelligen Wiinschen, sinnlichen Neigungen und dysfunktionalen Habi-
tualisierungen mitbestimmt wird. Freiheit entwickelt und stirkt sich als
wachsende Kompetenz, Selbsttéuschungen, den Schein von Gutheit in vielen
Bestrebungen aufzudecken. Freiheit entwickelt sich in Bindung an letzte Ziel-
und Sinnwerte ,wahrhaft” guten Menschseins und letzter menschlicher Be-
stimmung als LebensprozeD kldrender Priifung, Annahme, Kritik und willent-
licher Verdnderung des Komplexes durchschnittlich wirksamer Handlungs-
motive und Strebensgiiter. Ziel ist eine wachsende Konsistenz zwischen voll-
bewuBten sittlich wahren Zielen und Handeln, damit die VergréBerung eigener
Freiheit und theozentrischer Ausrichtung.



237 1999 Jahrgang 95 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 238

Das Abschluf$-Kap. (Kap. 9) thematisiert gerade aus der Erkenntnis der
Wirksamkeit gemischter Motivkomplexe in allen menschlichen Handlungen
und Lebensentscheidungen, auch solchen christlicher Berufung (in Priester-,
Ordens- und Eheleben), die Notwendigkeit verstarkter pastoralpsychologischer
und -pidagogischer Lebens- und Entscheidungshilfe und Krisenbegleitung.
Auch die kirchenrechtliche Dispens- und Annulierungspraxis wire neu ,im
Lichte einer theologischen Anthropologie zu bedenken, die das UnbewuBte in
der Freiheit integriert hat und dariiber hinaus kompetent psychopathologische
Bedingungen daraufhin einzuschétzen versteht, ob und, wenn ja, inwiefern, sie
die Fihigkeit zu solchen Lebensbhindungen in besonderer Weise stéren oder gar
aufheben® (369).

Das vorliegende Werk 140t sich als wichtiger theologischer Beitrag
zum interdisziplindr vermittelnden Gespriach zwischen Theologie
und Tiefenpsychologie verstehen, gerade wo es in beiden Disziplinen
immer noch anzutreffende ideologisch-reduktive Positionen: eines
determinierenden Uberhangs des UnbewuBten auf seiten eines tie-
fenpsychologischen Irrationalismus wie der Abstraktion vollkom-
men sittlicher Vernunft eines theologisch-philosophischen Rationa-
lismus auf ihre jeweiligen Gegenpole, die Moglichkeit von Reflexion
und prozeduralem Freiheitszuwachs wie das BewuBtsein von der
Mitwirkung unbewuBter Momente auch in scheinbar und prima facie
freien Handlungen, 6ffnet und damit Freiheit als dynamischen, le-
benslangen, entwicklungsnotwendigen wie -méglichen Arbeits- und
LernprozeB wachsender Selbstzueignung zu verstehen lehrt.

Die Sprache des Vi.s ist durchweg klar und verstindlich, seine
Argumentation differenziert und methodisch reflektiert. Die Ver-
mittlungsnotwendigkeit unterschiedlicher Handlungskonzepte ver-
pflichtet den Vf. immer wieder zu Einfiihrungen und Rekapitulatio-
nen des Argumentationsaufbaus, was manchmal zu unvermeidlichen
Wiederholungen fiihrt. Im ersten Teil wire vielleicht eine deutlichere
Herausarbeitung differenter Komponenten des ,,UnbewuBten® (die
tiefenpsychologischen Resultate einer Konfliktverdringung, das ha-
bitualisierte ,,stille Wissen®, die prinzipiell unbewubte Wirksamkeit
basal-kognitiver Steuervorgdnge und Kategorien) moglich gewesen.
Diese eher periphere Kritik schmélert keineswegs Wert und Bedeu-
tung der Arbeit, welche ihrem zentralen Anliegen voll gerecht gewor-
den ist: Tiefenpsychologische Erkenntnisse iiber die Moglichkeit des
Mitwirkens unbewuBter Motive auch bei sittlich-freien Entscheidun-
gen in ein traditionales, theologisch-philosophisches Handlungs-
und Freiheitsverstindnis zu integrieren und anzuregen, das Wissen
darum fiir die kirchenrechtliche Bewertung und pastorale Lebens-
begleitung eingegangener Lebensbindungen fruchtbar werden zu las-
sen.

Tiibingen Manfred MaBhof-Fischer

Christliche Sozialwissenschaften

Christliche Sozialethik interdisziplindr, hg. v. Hans-Joachim Héhn. — Pader-
born / Miinchen / Wien / Ziirich: F. Schéningh 1997. 339 S., kt DM 58,00
ISBN: 3-506—73933—-6

Anliegen des vorliegenden Shdes ist es, die AnschluBfahigkeit so-
zialethischer Theoriebildung an den ethisch-politischen Diskurs der
Gegenwart zu demonstrieren (Vorwort, 8), und er fiigt sich damit in
eine Reihe jiingerer Diskussionsbinde zum wissenschaftlichen
Selbstverstindnis, zur Konzeption und zu aktuellen materialethi-
schen Herausforderungen der christlichen Sozialethik ein.

Der Bd ist in zwei Teile gegliedert: Teil I versammelt Beitriige zu unter-
schiedlichen Ansitzen und Aspekten der Konzeption sozialethischer Diskurse;
Teil I eriffnet Perspektiven auf vordringliche konkrete Themenbereiche sozial-
ethischer Forschung.

In seinem den Grundlagenteil des Bdes eréffnenden Beitrag (13-39; es han-
delt sich um die ausgearbeitete Fassung eines im Bulletin ET 8/1997 veroffent-
lichten Thesenpapiers) skizziert Hans-JoacHrv HOEN zunichst den gesell-
schaftlichen Kontext der gegenwidirtigen sozialethischen Reflexion, indem er
einmal mehr zentrale Implikationen des soziologischen Topos reflexive Moder-
nisierung darlegt. Um auf die entsprechenden gesellschaftlichen Herausforde-
rungen angemessen reagieren zu kénnen, postuliert er fiir die christliche Sozi-
alethik ein Innovationsprogramm in inhaltlicher und methodologischer Hin-
sicht, dessen Realisierung die nachfolgenden Beitréige ansatzweise représentie-
ren. Gemeinsamer Nenner der Beitrdge sei eine ,sozialtheoretische Sondierung
der sozio-kulturellen Plausibilitits- und Akzeptanzbedingungen fiir eine nor-
mative Ethik, die konkrete inhaltliche Forderungen und Zielvorstellungen hin-
sichtlich der Humanitit einer sozialen Ordnung formuliert” (16).

Ausgehend von der immer prekirer werdenden Rolle der Moral — an-
gesichts zunehmender sozialer Desintegration und eines infolge dessen
schrumpfenden ,Fundus gemeinsam geteilter traditioneller Wert- und Norm-
vorstellungen® (41) — diskutiert GErHARD Krute die Konzeption von Sozial-

ethik als Verfahrensethik (41-58). Die Suche gilt einer Losung des ,Konsens-
paradox der Moderne*, demzufolge ,Konsens immer weniger moglich [ist],
withrend er gleichzeitig immer notwendiger wird, um die Probleme der Moder-
nisierung zu bewiltigen* (ebd.). Kernstiick seiner Argumentation ist eine Ana-
lyse der starken Voraussetzungen, aufgrund derer eine Verfahrens- bzw. Dis-
kursethik — ungeachtet der Ergebnisoffenheit des Diskurses — bereits ein Ge-
rechtigkeitskonzept impliziert: ,Aus den unhintergehbaren Voraussetzungen
verstindigungsorientierter Kommunikation lassen sich ... eine radikale Plura-
litétsethik der Achtung der Wiirde eines jeden Menschen und die fundamen-
talen Menschenrechte bzw. das Recht, iiberhaupt Rechte zu haben, ableiten.”
(51) Christliche Sozialethik sei im Rahmen eines solchen Ethikmodells auf drei
Ebenen gefordert: metaethisch in der Begriindung eines Verfahrens ethischer
Argumentation, strukturenethisch bzgl. der Férderung einer gesellschaftlichen
,Diskurskultur” und schlieBlich in einer pluralitatsfahigen, versténdigungsori-
entierten Beteiligung an den konkreten Diskursen.

Diese Aussagen sind wohl auch fiir PETER ROTTLANDER zustimmungsfihig,
der gleichwohl in seinem Beitrag ., Ethik und empirische Sozialforschung*
(89—104) gegen die Reduktion von Sozialethik auf Verfahrensethik pladiert
und sich dafiir ausspricht, ,,die Herausforderungen durch Individualisierung
und Pluralisierung auch auf der materialen Ebene anzunehmen — ausgehend
von empirisch abgestiitzten Rekonstruktionen der sich faktisch herausbilden-
den unterschiedlichen moralischen Deutungswelten® (104). In diesem Sinne
nimmt er kritisch zu dem bis heute gespannten Verhiltnis zwischen beiden
Wissenschaftsbereichen Stellung und skizziert am Beispiel der Erforschung
von global bezogenen Solidarititseinstellungen Chancen echter Interdiszipli-
naritit. Fiir diesen Beitrag gilt tatsdchlich in hohem Mafie, daB er ,sozialethi-
sche Anwendungsdiskurse mit einer Reflexion auf die Grundlagen und das
Selbstverstindnis Christlicher Sozialethik verkniipfe* (so Hohn, 35, zur Cha-
rakterisierung des Bdes im ganzen).

Schwieriger zu entziffern ist die Einlgsung dieses Anspruch in den Ausfiih-
rungen von THoMAs HausMANNINGER. In hoch abstrakter und artifizieller Spra-
che, welche die Lektiire nicht gerade vergniiglicher gestaltet, entwickelt er sein
Konzept einer Sozialethik als Strukturenethik (59-88), in dem er ,klassische
Elemente normativer Sozialethik mit diskursethischen und systemtheoreti-
schen sowie (!) kommunitaristischen Theoriestiicken erweitert. Buchstéblich
im letzten Satz erscheint wie ein deus ex machina der Bezug auf das unver-
rechenbare Mehr des christlichen Welt- und Menschenbildes: In provozieren-
der Deutlichkeit bleibt so die Frage der Identititsklirung einer christlichen So-
zialethik in diesem Ansatz systematisch ausgeblendet.

Hier setzt der Beitrag von KoNrap HiLperT iiber das ,Subjekt sozialethi-
scher Urteilsbildung® an, der schon im Untertitel ,,Reflexion der sozialen Wirk-
lichkeif im Kontext christlichen Glaubens* die hermeneutische Frage einfiihrt
(105-142). Ahnlich wie Rottlinder unterstreicht Hilpert die Notwendigkeit ei-
ner sozialen Verortung der ethischen Reflexion. Er geht der Frage nach, ob und
wie in der bisherigen sozialethischen Theoriebildung diesem Postulat Rech-
nung getragen worden ist. Anhand einer problembezogenen Rekonstruktion
der ,klassischen” doktrinalen Soziallehre arbeitet Hilpert die Méngel dieses
Denksystems in bezug auf das darin vertretene gesellschaftsferne Selbst- und
Kirchenverstindnis sowie auf die Theologieferne des Ansatzes heraus, um vor
diesem Hintergrund die Neukonzeption christlicher Sozialethik in der Ara des
Konzils unter dem hermeneutischen Leitmotiv der ,,Zeichen der Zeit" zu wiir-
digen. Das verinderte Bild der Kirche und ihres Verhdltnisses zur Gesellschaft
hat in der Nachkonzilszeit zu neuen theologischen Ansétzen der Bestimmung
von Praxis des Glaubens in Gesellschaft gefithrt, die Hilpert in Grundziigen
skizziert und diskutiert: Sozialtheologie, Politische Theologie, Befreiungstheo-
logie, Konsultationsprozesse, Christentumssoziologie. Allen gemeinsam seien
— wenn auch mit einer gewissen Variationsbreite — das Insistieren auf wechsel-
seitiger Durchdringung von Theorie und Praxis, die Wahrnehmung der Kon-
textualitdt sozialethischer Reflexion, die Herausforderung einer Neuzuord-
nung von Universalitit und Partikularitdt des ethischen Anspruchs, die im
Theologumenon von der Option fiir die Armen focussierte Theologizitdt einer
christlichen Sozialethik, die Einsicht in die ProzeBhaftigkeit (vs. Systemgebun-
denheit) sozialethischer Theoriebildung und die Notwendigkeit, tiber die unter
den gegebenen gesellschaftlichen Bedingungen prekiren Miglichkeiten der
Durchsetzung sozialethischer Anspriiche Rechenschaft abzulegen.

Diesen Beitrdgen zur Grundlagenreflexion christlicher Sozialethik wird im
zweiten Teil des Bdes ein weites Spektrum konkreter materialethischer Pro-
blemanzeigen zur Seite gestellt, die hier zumindest stichwortartig angezeigt
seien: WALTER LEscH skizziert in zwei thematisch aufeinander verweisenden
Beitrdgen zum einen die sozialethische Herausforderung durch , Kulturelle
Vielfalt und die Dialektik des Multikulturalismus* (145-159), zum anderen
die Problematik einer Ethik der Migration angesichts der rechtlich wie kulturell
problematischen Situation von Fremden in (de facto-)Einwanderungsléndern
(291-307). Die kulturethische Perspektive nimmt auch der Beitrag von Kurt Re-
mele auf: Unter dem etwas sperrigen Titel ,,Sehnsucht nach dem guten Leben:
Multioptionierung, Erlebnisorientierung und Psychotherapeutisierung aus kul-
turethischer Perspektive® (161-176) schildert er ausgehend von literarischen
Spiegelungen und soziologischen Analysen in anschaulicher (und kurzweilig
zu lesender) Weise Befindlichkeiten und Pathologien unserer Gesellschaft —
leider ohne ein Resumée zu den daraus abzuleitenden sozialethischen Heraus-
forderungen. THomAs HAUSMANNINGER greift mit seinen ,Ethische[n] Uber-
legungen zur Auseinandersetzung um ,Mediengewalt' eine Spezialfrage der
Medienethik auf, um daran — im Riickgriff auf seine umfangreiche Studie zur
,Kritik der medienethischen Vernunft“ (Miinchen 1993) — exemplarisch
Schwerpunkte des medienethischen Diskurses darzulegen. Gegeniiber den bis-
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her thematisierten, eher neuen sozialethischen Themenfeldern nehmen die
Beitrdge von MicHAEL ScHramM zur Wirtschaftsethik (,,Markt und Moral in
der Moderne*, 207-222) und zur politischen Ethik (,,Macht und Moral in der
Moderne®, 223-237) die klassischen Spezialtraktate der christlichen Sozial-
ethik auf; in der Auseinandersetzung mit verschiedenen auflertheologischen
Konzeptionen entwickelt Schramm jeweils eine Kurzskizze zur méglichen Pro-
filierung der zentralen Zuordnungsprobleme ethischer und konomischer bzw.
politischer strategischer Rationalitit. Die Uberlegungen von KoNrRaAD HILPERT
zur normativ-ethischen Dimension der sozialen, kulturellen und politischen
Implikationen der Biotechnologie (239-261) und die Skizze von HaNS-JoACHIM
Houn zur Konzeption einer ,dkologischen Sozialethik® (263-289) erweitern
die Forschungsperspektiven auf den im weiteren Sinne ,,lebens- bzw. bioethi-
schen® Bereich hin. Im abschlieBenden Beitrag fragt GErrarD Krute unter dem
speziellen Aspekt der Entwicklungszusammenarbeit nach der in der Globali-
sierung liegenden ,Chance fiir universelle Solidaritdit” (309-336) — eine Uber-
legung, die wiederum an den Beitrag von Rottlinder im Grundlagenteil an-
kniipft und dessen Frage nach der ,,Subjektseite* weltweiter Solidaritéit durch
die Perspektive auf die ,objektiven* politischen und sozialen Gegebenheiten
erganzt.

Als verbindender roter Faden sowohl zwischen den thematischen
Studien des zweiten Teils als auch zwischen diesen und den Grund-
lagenbeitrdgen wird die Frage nach den Dimensionen der ethischen
Herausforderung von Politikgestaltung — im umfassenden, sowohl zi-
vilgesellschaftliche als auch rechts- und staatspolitische Aspekte ein-
schliefenden Sinne — deutlich. Im Zusammenhang gelesen, tragen
die Uberlegungen dazu bei, das Anforderungsprofil an eine zukunfts-
fahige christliche Sozialethik sowohl in thematischer als auch in me-
thodologischer Hinsicht zu schérfen. Gleichwohl bleiben wichtige
Desiderate unbenannt, die dem Bemiithen um eine Neuvermessung
der Herausforderungen christlich-sozialethischer Forschung nicht
entgehen sollten, z. B. die bisher kaum beriicksichtigten Fragen der
Geschlechtergerechtigkeit oder die ebenfalls als sozialethisches Sujet
erst einzufithrende Problematik von Bildung als Medium gesell-
schaftlicher Teilhabe. SchlieBlich wére fiir die Arbeit mit einem so
dichten und materialreichen Sbd, dessen einzelne Beitrige durch
zahlreiche sachliche Verkniipfungen und Beziige miteinander ver-
netzt sind, ein Sachregister sehr hilfreich gewesen.

Bamberg Marianne Heimbach-Steins

Pastoraltheologie

Cavigelli-Enderlin, Zeno: Glaubwiirdigkeit der Kirche. Und was ihre Struktur,
ihre Kultur und ihre Strategien dazu beitragen kénnen. — Freiburg: Univer-
sitdtsverlag Freiburg 1996. 244 S. (Praktische Theologie im Dialog, 12), kt
DM 54,00 ISBN: 3-7278-1052—1
Beim anzuzeigenden Opus handelt es sich um die Publikation

der Diss.schrift, die der Vf. beim Lehrstuhl fiir Pastoraltheologie

(Prof. Dr. Leo Karrer) an der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Freiburg/

Schweiz angelegt und 1995 zum AbschluB gebracht hat. Zweifellos

gehort die gewihlte Thematik ,Glaubwiirdigkeit der Kirche® zu den

heiflen Eisen der Ekklesiologie. Und da das aktuelle Handeln der

Kirche im Regelfall die Gemiiter mehr umtreibt als Praktiken einer

zuriickliegenden Epoche, gehért die vorliegende Untersuchung

nicht in die kirchengeschichtliche Disziplin, sondern in die Pasto-
raltheologie, die es gemeinhin mit den Gegenwartsfragen von Kirche
und Gemeindeaufbau zu tun hat. Ekklesiologisches Reflektieren er-
folgt stets zweipolig: als Kirche bauend und als Kirche reformierend.

Nur vordergriindig mag dies als gegensétzlich erscheinen. Vielmehr

bilden beide Reflexionsrichtungen so etwas wie eine bipolare Span-

nungseinheit, analog zu den zwei Brennpunkten einer Ellipse. Zu-
tiefst obliegt es der Praktischen Theologie, die ihr vom Stifter Jesus

Christus aufgetragene Reich-Gottes-Botschaft unter Wahrung der au-

thentischen Aussagen in den Kontext der verschiedenen Kulturen

und in die jeweilige Verstehenswelt der Hérer zu iibersetzen.

»Glaubwiirdigkeit* stellt fiir die Kirche und deren Vertreter die

wconditio sine qua non“ dar. Der Untertitel benennt das Anliegen

der Studie noch préziser: ,Und was ihre Struktur, ihre Kultur und
thre Strategien dazu beitragen kénnen.“ Daraus wird ersichtlich,
daB die Diss. mit der Aufnahme in die Reihe ,Praktische Theologie

im Dialog” (Bd 12) genau die richtige Plazierung gefunden hat. Dem

V1. geht es um das bereichernde Gesprich der Theologie mit der Or-

ganisationssoziologie und -psychologie; ndherhin um einen meliori-

sierenden Vorschlag fiir eine fiir die Kirche zugeschnittene Organi-
sationsrationalitdt, und letztlich um die Vorlage ,.eines normativen

Konzepts, welches das Fiihren der Kirche rational gestaltbar und be-

fragbar machen* (18) will. Ohne Einschrinkung 1Bt sich konstatie-

ren: Zeno Cavigelli-Enderlins Forschungsvorhaben erweist sich als
in hohem MaBe dissertationswiirdig. Neugierde bei der Lektiire ist
angezeigt.

Lifit man Vorwort (5-7) und Anhang (227-246) mit Abkiirzungen sowie Li-
teraturverzeichnis und Index auBer Betracht, dann bewiiltigt der Vf. seine Auf-
gabe didaktisch in acht Kap.n.

Das erste Kap. (15-31) entfaltet neben dem Aufweis des Forschungsanlie-
gens und dem beabsichtigten wissenschaftstheoretischen Weg v. a. die Situa-
tion der katholischen Kirche in der Schweiz. Umgeben von einer sikularisier-
ten Gesellschaft mit diversen siindigen Strukturen erwarten die Eid- und Zeit-
genossen von der Kirche, daB sie sich nicht auf bloBe Erbauungsaufgaben be-
schriinkt, sondern daf sie sich auch ,aktiv, prdsentisch, kritisch-prophetisch,
solidarisch® (31) einbringt.

Das zweite Kap. (32-57) reflektiert das Selbstversténdnis von Kirche als
»Angelpunkt (cardo) zwischen Gott und Mensch ... In dieser selbstdeklarierten
Funktion®, so der V{., ,wird sie bald als lidstig anmaBend, bald als heilsnotwen-
dig erlebt” (33). Doch wie auch immer ihr Wirken wahrgenommen bzw., inter-
pretiert werden mag, auf jeden Fall steht Kirche analog zu Jesus Christus in
einem Dienstauftrag zugunsten der Menschheit.

Das dritte Kap. (58—65) erortert den engen Zusammenhang von ,,Wahrhaf-
tigkeit* und ,,Glaubwiirdigkeit”. Es leuchtet ein, dal eine lediglich behauptete
und zu glauben befohlene Wahrheit noch lange nicht als vertrauenerweckend
empfunden wird. So wie jedoch bereits die biblischen Schriften bemiiht gewe-
sen waren, die Glaubwiirdigkeit der Sendung Jesu und die seiner von ihm be-
rufenen Jiinger gegeniiber den Widersachern im Judentum herauszustellen, so
mulb auch seine heutige (in Konfessionen gespaltene) Kirche um solche Trans-
parenz und Glaubwiirdigkeit bemiiht sein. Und zwar deshalb, so bekréftigt der
Vf. sein Forschungsanliegen noch einmal, dabei ein Zitat aus der ,,Ekklesiolo-
gie“ von Jiirgen Werbick gebrauchend, ,,daB Gott den Menschen nicht abhan-
den kommt* (64, Anm. 170).

Das vierte Kap. (66—117) prisentiert eine Fiille von Einsichten aus der orga-
nisationstheoretischen Fithrungslehre. Fiir den in diesem Sachgebiet zumeist
unkundigen Theologen bedeutet das Neuland. Da aber die Kirche nicht allein
unter dem theologisch-zeitlosen Blickwinkel, sondern wegen ihres gestalthaft-
effektiven Wirkens auch unter dem Aspekt einer zeitverhafteten (Grof-)Organi-
sation gesehen werden muf}, darum ist das Kundigsein auf organisationssozio-
logischem und psychologischem Gebiet in Theorie und Praxis — zumindest fiir
kirchliche Fiihrungskréfte — unerldBlich.

Das fiinfte Kap. (118-156) — iiberschrieben mit , Von der Vision zur Strate-
gie” —sieht zun#chst in der Koinonia-Chiffre das ntl. Leitbild fiir die Bejahung
von ,,Vielfalt in Einheit”, Hinsichtlich der Konkretisierung bzw. strategischen
Umsetzung von visionérer Glaubwiirdigkeit von Kirche zu einem auch in sei-
ner Glaubwiirdigkeit lauterem Kirchen-Image empfiehlt der Vf. drei Regeln:
kommunikatives Handeln, verantwortliches Handeln und innovatives Han-
deln. Oder im Originalzitat: , Kirche (als Uberzeugungsgemeinschaft in Bewih-
rung) vermag dann glaubwiirdig und langfristig zu iiberzeugen, wenn sie ihre
Versténdigungsgemeinschaft nicht bloB in einem innertheologischen Disput,
sondern als kommunikatives Handeln, ihre Traditionsgemeinschaft nicht als
Traditionalismus, sondern als Vergangenheit und Zukunft einschlieBendes
Verantwortungshandeln und ihre Handlungsgemeinschaft nicht als Kult-
standsverwaltung, sondern als zukunftsfreudiges, vielfiltiges und innovatives,
gegebenenfalls fehlerhaftes Handeln versteht” (135f).

Das sechste Kap. (157-193) erschlieBt die als ungleiche Schwestern apo-
strophierten Begriffe ,Organisationsstruktur® und ,,Organisationskultur® und
iibertragt wiederum deren Aussage auf die Entwicklungen einer glaubwiirdi-
gen ,,Struktur und Kultur der Kirche®. Zur Losung der instrumentalen Organi-
sationsprobleme stehen sieben Instrumente zur Verfiigung: Aufgabenglie-
derung, Funktionalisierung, Delegation, Partizipation, Standardisierung und
Arbeitszerlegung. Da die Kirche immer gleichzeitig GroBorganisation und ,,Sa-
krament der Communio Gottes” (190) ist, deshalb muB die kirchliche Kom-
munikationskultur sowohl den inneren Anspriichen geniigen als auch von au-
Ben her als ,,auffillig und hilfreich” (193) erfahren werden,

Das siebte Kap. (194-214) — abgehandelt unter der Uberschrift ,,Corporate
Identity* - fragt nach dem ,Wozu von Organisationsidentitit*. Grundsétzlich
gibt es keinen Grund, irgendwelchen Organisationen und damit auch der Kir-
che eine kollektive Identitit abzustreiten. Realiter und nicht nur als sprach-
liche Version gibt es die Getauften/Ungetauften, die Schweizer, die Katholiken.
Gleichwohl darf es nicht zu einer Konstruktion von Kollektiv-Ich-Ideologien
kommen. Oder noch érger: Eine kollektive Identitit darf sich nicht an die Stelle
individueller Identitdt schieben. Vielmehr setzt kollektive Identitit stets die
individuelle Identitit voraus. Demnach darf kollektive Identitit auch nicht
tiber die individuelle Identitit verfiigen. Desungeachtet besitzt eine glaubwiir-
dige Organisation — und damit auch die Kirche —eine erstaunliche synthetische
Kraft. Sie kann maBgeblich dazu beitragen, daB, 1. Verhalten, Kommunikation
und Erscheinungsbild weniger auseinanderdriften, 2. Visionen, Politik, Strate-
gie, die voneinander abhiingen, leichter ineinandergreifen, 3. Struktur und Kul-
tur sich gegenseitig erginzen.

Das abschliefiende achte Kap. (215-226) fafit die weitgeficherten Aus-
kiinfte zur Organisationsrationalitidt zusammen und tibertragt sie wie bei einem
Brennglas fokussierend in Gestalt von dreiBig Thesen auf eine zu innovierende
»Moderne Kirchenfiithrung”. Plausibler 1dBt sich der Forschungsertrag nicht
strukturieren.

Fazit: C.-E.s Diss.sprojekt diirfte als Grundlagenwerk in die Prak-
tische Theologie eingehen.



241 1999 Jahrgang 95 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 3 242

Neben ausgezeichneten Kenntnissen der ekklesiologischen, sozi-
al- und organisationswissenschaftlichen wie betriebswirtschaftli-
chen Forschung besitzt der V1. ein durchgéngig differenzierendes Re-
flexions- und sensibel-distinguierendes Adaptionsvermégen hin-
sichtlich kirchlicher Verhéltnisse. Eine Anfrage an den Vf. sei dem
Rez.en gestattet: Konnte der Vi micht in Fortschreibung dieses
Grundlagenwerks ein praktisch-theologisches (Ubungs-)Handbuch
konzipieren, das zur Umsetzung der Denkanst6be durch Seminarver-
anstaltungen und Trainingseinheiten mit kirchlichen Fiihrungskraf-
ten geeignet wire?

Miinchen Ehrenfried Schulz

Mirbach, Sabine: ,,Jhr aber seid Leib Christi.* Zur Aktualitat des Leib-Christi-
Gedankens fiir eine heutige Pastoral. Mit einem Vorwort von Jiirgen Wer-
bick. — Regensburg: F. Pustet 1998. 254 S., kt DM 68,00 ISBN:
3-7917-1594~1

Die von H. Verweyen betreute Freiburger Diss. hat sich als Ziel
gesetzt, gegeniiber der Vorherrschaft des Volk-Gottes-Vergleichs ,,die
unverminderte Fruchtbarkeit des Leib-Christi-Gedankens fiir Ekkle-
siologie und Pastoral zu erweisen® (13).

Die Vf.in, Assistentin an Verweyens Lehrstuhl, sucht es zu erreichen, in-
dem sie erst einmal relativ ausfiihrlich das Schicksal der von Paulus in die
christliche Reflexion eingebrachten Vorstellung in der Patristik anhand der gro-
Ben Leit-Werke von Ignatius, Klemens v. Alexandrien, Origenes u. a. bis hin zu
Augustinus vor Augen stellt. Wie in manch anderer ekklesiologischen Proble-
matik beginnt die Abkehr von den Intentionen des Apostels schon 1 Clem., so-
fern dort die urspriinglich charismatische Spitze des Gedankens abgebrochen
wird. Das erste Kap. endet dann nach 80 S. Patristik mit einem Husarengalopp
(ca. 20 S.) durch die Kirchen- und Theologiegeschichte zwischen Augustinus
und Pius XII. Er nimmt dem Leser etwas den Atem, hat aber doch fiir sich, dafi
tatsdchlich in der Fragestellung des 2. Jahrtausends die Theologen nur mehr
das Haupt des Leibes, und zwar genauer: das sichtbare, der rémische Papst,
wirklich interessiert. Der groBe Rest und mit ihm das Schema Corpus Christi
iiberhaupt wird nebenséchlich; wer auf letzterem noch insistiert, setzt sich am
Ende dem Verdacht des Protestantismus aus.

Erst seit dem organologischen Denken der Romantik verliert sich der Tun-
nelblick etwas, die Theologen- und Amtstriigeraugen konnen aber gleichwohl
nach so langer Gewhnung nicht sofort die ganze Fiille der biblischen Meta-
pher iiberschauen. Das zeigt sich an der lehramtlichen Rezeption unseres Jh.s,
die aufrund 40 S. mittels einer Analyse von ,Mystici Corporis* (Pius XII.,1943),
LLumen gentium* 7 (Vaticanum II) und dem ,Katechismus der Katholischen
Kirche® (unter Johannes Paul II.) veranschaulicht wird. Paradigmatisch zeigt
sich an den ausgesuchten Dokumenten die Berg- und Talfahrt der offiziellen
Ekklesiologie: Pius will zwar die Neuaufbriiche der Zwischenkriegsekklesiolo-
gie aufnehmen, aber wieder bleibt die hierarchologische Sicht, ausgehend von
der deuteropaulinischen Perspektive, entscheidend — Haupt ist konkret der
Papst, Leib konkret die rémische Kirche. Nur 21 Jahre spiter bringt das Konzil
eine neue, ,Mystici Corporis” relativierende Wende, in der dieser ,Leib” dem
Volk-Gottes-Gedanken untergeordnet, zugleich aber in Bezug zu anderen bibli-
schen Kirchen-Visionen gesetzt wird. Die traditionelle Identifikation Christus —
Kirche wird damit auf Strecken zuriickgewiesen. Der ,,Weltkatechismus* revo-
ziert seinerseits das Konzil, gerade ein gutes Vierteljahrhundert spéter, eben-
falls auf Strecken; er néhert sich wieder der nachbiblisch-mittelalterlichen Tra-
dition an.

Erst an dritter Stelle befaBt sich die Vf.in, nochmals auf circa 40 S., mit der
+Exegese” — aber man merkt da auf Schritt und Tritt die fundamentaltheologi-
sche Heimat; Leute vom Fach hétten wohl ihre Probleme.

Endlich wendet sie sich den , Konsequenzen fiir die Pastoral“ zu, die laut
Untertitel der wesentliche Zweck ihrer Miihen sind, 36 S. stehen dafiir zur Ver-
fiigung. Sie sind an biblischen Zitaten orientiert, umfassen aber ein nicht sehr
kohérentes Potpourri von allen mdglichen, fast immer sehr trefflichen Vor-
schldgen fiir ein erneuertes Gemeindeleben — vom Tadel am Eurozentrismus
bis zum Pliadoyer fiir moderne Kirchenmusik fehlt kaum eines der géngigen
Gravamina. Nur werden sie nun in einer Polemik zur Volk-Gottes-Konzeption
vorgebracht. Eine etwas eigenartig geordnete ,Literaturliste” beschlieBt das
Buch; Register sucht man vergebens.

M.s Diss. ist eine iibersichtliche Zusammenstellung von Materia-
lien, die v. a. im patristischen Teil sehr sympathisch anmutet; anson-
sten aber bringt sie kaum Neues, sieht man von der konzisen Rezen-
sion des ,,Weltkatechismus* ab. Enttduscht ist man vom Umgang mit
der Forschungslage. Jene ,Literaturliste” hat Liicken, die bei einer
Diss. kaum verzeihlich sind. AuBer dem einschldgigen Werk des Vor-
wortverfassers findet man keine einzige neuere ekklesiologische Mo-
nographie — weder Kehl noch Wiedenhofer noch Neuner kennt die
Vi.in, es sei denn aus Nebenwerken. Sie alle haben sich mit M.s An-
liegen und Thema kompetent beschiftigt. Auch die jiingeren pasto-
raltheologischen Handbiicher (Zulehner, Knobloch) straft sie mit
Nichtachtung; gerade aus ihnen wire aber fiir den letzten Teil Hilfrei-
ches zu erfahren gewesen. Erschiittert ist des Kritikers Vertrauen in

die Seriositit der Schrift, wenn er belehrt wird, es habe ,,skandina-
vischsprechende Konzilsviiter gegeben (145), und sich selber auf
eine Weise zitiert findet, die ihn versichert: Gelesen hat sie mein
Opus bestimmt nicht. Eine Uberschrift eines (im Text erkldrten) Sche-
mas lastet sie als meine Meinung an, obschon ich mich ausdriicklich
von deren falschem Verstehen distanziert habe, allerdings 32 S. vor-
her (140).

Regensburg Wolfgang Beinert

Miiller, Philipp: Dem Leben dienen. Das Seelsorgeverstindnis von Linus Bopp
(1887-1971) im Kontext heutiger Seelsorgekonzeptionen. — Wiirzburg: Ech-
ter 1997. 357 S. (Studien zur Theologie und Praxis der Seelsorge, 28), kt DM
48,00 ISBN: 3—429-01970-2

»Dem Leben dienen* — darin treffen sich Miillers und Bopps Ab-
sicht, ndmlich ,,daB der ganze Mensch mit seinem Gefiihl, mit seinem
Verstand und mit seinem Willen zu dem in Jesus Christus menschge-
wordenen Gott in eine tragfihige Beziehung tritt; diese Beziehung
soll so umfassend sein, daf sie sich auf alle seine Lebensbereiche aus-
wirkt“. (21) Der Vf., Assistent der Pastoraltheologie in Freiburg und
Welte-Preistriger, legt zuniichst die Grundpfeiler seines Verstédndnis-
ses frei, um mit dem Gesprichspartner ,allerersten Ranges” in Aus-
tausch zu gelangen.

Zunichst faBt er den Terminus ,Seelsorge® schérfer: zwischen nicht-bibli-
schen Begriffen und biblisch belegtem Geschehen ist zwar zu unterscheiden,
ohne jedoch auf den Begriff verzichten zu kénnen. Besonders in der Reforma-
tion gewinnt durch den Gedanken des gemeinsamen Priestertums aller Glaubi-
gen Seelsorge an Bedeutung und fordert heute katholischerseits ein iiberkon-
fessionelles Seelsorgeverstindnis. Neben der amtlich strukturierten Pastoral
bildet die personale Seelsorge einen eigenstindigen Grundvollzug.

Es schilen sich vier Grundkomponenten zeitgeméaBer Seelsorge heraus: 1.
Ein kritisch-konstruktiver Ausbau des Gottesreiches hingt von der Ekklesiolo-
gie ab (Verhiltnis Kirche-Gottesreich, gesellschaftliche Faktoren, Heil auBer-
halb der Kirche, amtliche VerfaBtheit, Communio). 2. Seelsorge geschieht
durch Dialog und Begleitung — eine Kunst, die Kompetenz, Professionalitét
Spiritualitit, Wahrhaftigkeit verlangt — nicht nur in Krisen, sondern im ganzen
Lebenszusammenhang. 3. Seelsorge und Psychologie konvergieren in ihren Op-
tionen (Steinkamp). Die auffindbaren heilend-therapeutischen Optionen diffe-
rieren aber dermafen, daB M. die Seelsorgerpersénlichkeit als Schnittstelle
sieht. 4. Seelsorge besitzt gesellschaftliche Relevanz bzw. Brisanz.

Diese MeBlatte wird an Bopps Werk gelegt: Sein Kirchenbegriff ist fiir seine
Zeit ungewdhnlich weit gefaBt. In Verkettung Theozentrik/Christozentrik-Ek-
klesiozentrik-Pneumatozentrik (Letzteres ist eine treffende Wortbildung M.s)
gelingt es Bopp, auf den Spuren Méhlers, Grafs, Ambergers, die sichtbare Kir-
che zu iiberschreiten. Jedem Menschen erkennt er eine natiirliche Christianitét
zu. Dabei stellt er die sakramentale Heilsvermittlung der Kirche in den Mittel-
punkt (Christus = Ur-Kirche = Quellsakrament). Als Leitbild dient die Meta-
pher ,Corpus Christi mysticum®, die er originell mit dem Organismusgedan-
ken verbindet. Nachteilig verbindet sich damit eine hierarchiestabilisierende
Tendenz und die gelegentliche Gleichsetzung Gottesreich mit Kirche. Auf den
SeelsorgeprozeB iibertragen ist konsequenterweise Christus der Seelsorger, die
Kirche Seelsorgesubjekt (bes. in der Liturgie) und ihre Organe — inkl. Laien —
Seelsorgeausiibende. Damit nimmt Bopp ,wichtige Aussagen des Laien-
dekrets” vorweg. Frau und Familie nehmen einen neuen, wichtigen Stellen-
wert ein.

GeméB neuzeitlichen Entwiirfen iiber das dreifache Amt Christi (Lehrer,
Priester, Hirte) ordnet Bopp die Hodegetik dem Hirtenamt zu — aber nicht aus-
schliefilich. Seelsorge ist ,soteriologischer Kulminationspunkt des dreifachen
Amtes". Bemerkenswert erweitert dabei Bopp die iibliche christologische Ar-
gumentation um eine anthropologische. Das Hirtenamt zeigt sich wie bei C.
Krieg, doch modifiziert auf alle Kirchenglieder, als Dienst aus christlicher
Liebe und ist , Lebensordnung” und , Lebensform“.

M. E. spielt das Denkmodell des dreifachen Amtes entgegen M.s Annahme
in aktuellen Entwiirfen wie in der Praxis eine erhebliche und fragwiirdige Rol-
le, wenn auch laientheologisch gereinigt, ndmlich in der Trilogie Diakonia,
Martyria, Leiturgia — wo ist Seelsorge zuzuordnen? (135)

Die Pastoraltheologie leitet zur Verwaltung dieser Amter an: als Wissen-
schaft mit oberstem Prinzip, theologisch und praktisch. Das Theorie-Praxis-
Verhiltnis bedenkt Bopp nicht stringent, die géingige amtliche Praxis wird
eher zementiert — so M. Neben diesem Entwurf der Pastoraltheologie fordert
Bopp 1937 eine Seelsorgewissenschaft, die das ungeschiedene Lebensganze so-
teriologisch und anthropozentrisch behandelt. Sie ist auf die Individualitit des
einzelnen gerichtet, ohne den ,Fokus Gemeinschaft“ zu vernachléssigen. Kon-
stitutiv sind Zeitverstehen und Kreativitdt. Profane Humanwissenschaften
sind heranzuziehen, pastorale Richtungen (u. a. Pastoralpsychologie - ist nicht
,pastorale Sozialpsychologie* bei Bopp eine Pastoralsoziologie?) einzurichten.
Der Gedanke verliere sich nach dem Krieg, wie M. meint (dem stimme ich so
nicht ganz zu — vgl. meine Diss.).

Zweifelsohne betont Bopp die Einzelseelsorge. Die seelsorgerische Beglei-
tung fiir Empfangliche méchte gewinnend zu Christus fiithren (Christférmigkeit
nach der Etat-Lehre der Ecole francaise). Dies erbringt eine Miindigkeit zu mu-
tigem, verantwortetem Glaubensleben (Diaspora-/Propagandafihigkeit). Die
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entsprechende Haltung der condescendance (synkatébasis) &ffnet liebevoll die
Herzen. Der Seelsorger arbeitet nach dem Grundsatz, Christus zu reprisentie-
ren. Uberzeugend macht der V1. deutlich, worin die ungelésten Spannungen
von Bopps Liebes-Ideal liegen: die Entgegensetzung der natiirlichen zur iiber-
natiirlichen Liebe und die differierenden Aussagen zu Nihe und Distanz des
Seelsorgers im Seelsorgevorgang. Die Fihigkeit zum ,,emporbildenden Verste-
hen* kann strukturell, weltanschaulich behindert werden. Letztlich zihlt die
christliche Haltung. Offen bleibt, wie Idealvorstellung, Verstehen und Lebens-
muster zusammengehen und wie Fehlformen zu begegnen ist. M. ist bei-
zupflichten, daf heutige Konzeptionen durch die Integration einer christozen-
trischen Zielorientierung gewinnen kénnten — eine Verwirklichung steht noch
aus!

Grundvoraussetzung der Seelsorge ist eine Offenheit fiir alle Stromungen,
die ernsthaft nach Wahrheit streben. Grundsatz ist das Prinzip ,.gratia supponit
naturam®. So setzt sich Bopp mit der Existenzphilosophie auseinander und
legt friih (Foerster-Kontroverse 1918—20) Wert auf humanwissenschaftliche Er-
kenntnisse. Einen Strang fiir die Rezeption der Psychologie in der Seelsor-
gelehre zeigt seine therapeutisch ausgerichtete ,Heilseelsorge” (in Anlehnung
an seine Heilpddagogik), wo er die Tradition der Pastoralmedizin aufgreift —
trotz konfusem Heil(ung)sbegriff. Er will psychologische Ergebnisse theo-
logisch nutzbar machen und verhindern, dal Seelsorge verdringt wird. AufBer-
dem sorgt er sich um die Werteordnung und um die Ausbildung der Seelsorger.
Er setzt sich profund mit der Tiefenpsychologie (bes. Freud) auseinander und
deckt deren weltanschaulichen Implikate auf.

~Aufs Ganze gesehen steht Bopp ein wichtiger Platz in der Geschichte der
Pastoralpsychologie zu.* Auf ihn trifft — wie M. exzellent herausarbeitet — ,,ein
eigenes Paradigma zu, das als kritische Rezeption humanwissenschaftlichen
Wissens aufgrund der jeweiligen philosophischen weltanschaulichen Implika-
tionen den gingigen Verhéltnisbestimmungen vorausgeht* (283).

Aus der Grundiiberzeugung, niemand kénne sich den Gegebenheiten sei-
ner Zeit entziehen, versteht Bopp Zeit als ,,materia consecrabilis“. Seelsorge
ist folglich kategorial. Der Seelsorger mub als Kairoskopos, Augenblicksspiher,
.Geist der Zeit” vom , Zeitgeist“ scheiden. Dies verlangt Stil. Dabei vernachlis-
sigt er die soziale Frage.

Einen eigentiimlichen Einbruch des Zeitverstehens verzeichnet die Nach-
kriegszeit: Bopp verfillt fast schwermiitig einem Geschichtspessimismus und
geschichtstheologischer Spekulation. Deshalb, meint M., ist ,.ein Stiick pasto-
raltheologischer Vergangenheitshewiltigung” (303) vonnoten —ein spannendes
wie gewagtes Unterfangen: Bopps Haltung zum Nationalsozialismus. Aus-
gehend von zwei Extrempositionen: Remigius Biumer (Abstreiten einer positi-
ven Haltung zum Nationalsozialismus bei Freiburger Theologen) vs. Franz-Jo-
sef Bdumer (Vorwurf der Beteiligung Bopps an Rassenideologie und Ju-
denhetze) — zeigt M. Bopps Weg vom ,Briickenbau zur Distanzierung auf,
Briickenbau meint hier, daB Bopp ,einen katholischen Zugang zum Na-
tionalsozialismus® fiir méglich hielt. Der Begriff Volk/Volkstum etwa war
zwar schon frither bei Bopp idealistisch besetzt, eine Verabsolutierung lehnt
er ab, billigt jedoch spiter den Deutschen eine ,Sondersendung” zu (die er je-
doch an das atl. Gottesvolk zuriickbindet — darauf verweist M. nicht!). Ahn-
liches weist M. bzgl. der Aufierungen zu Rassenlehre (Erbhofgesetz, Eugenik),
zum Judentum (antijudaistische, nie antisemitische Ankldnge) und zum Tota-
litdtsanspruch des Staates nach. Fazit: ,Bopp hat zwar Vorbehalte gegeniiber
dem Nationalsozialismus, aber er artikuliert sie nicht, weil er an eine effektive
Kooperation zwischen Staat und Kirche glaubt“ (318). Diese Linie zieht sich bis
1987 — mit zunehmender Absetzung vom Totalitdtsanspruch. Gescheitert ist
Bopp am eigenen Anspruch, ,Zeitgeist“ vom ,Geist der Zeit* zu scheiden.
Nach 1945 hat er sich zu diesem Verhalten nie geduBert.

Bopps Pastoraltheologie ist also der geschichtlichen Situation ver-
haftet — mit Akzentverlagerung, ohne Bruch (vgl. meine Diss.). Géin-
gige Vorstellung blieb gesellschaftspolitisch das Ideal eines christli-
chen Staates. Der nationalsozialistische Briickenbau durch Bopp
kann weiterhin bzgl. seiner Motivationsstriange disputiert werden
(mir fehlt das Umfeld der Caritaswissenschaft), aber Verdienst M.s
ist es, die strittigen Werkstellen unmiBverstindlich und korrekt ange-
fiihrt zu haben. Weiteres ist noch zu erforschen.

»Was ist aus der Geschichte zu lernen?*, fragt M. zuletzt. Bopp hat
zu allen vier Komponenten Beachtliches gesagt. Drei Forderungen an
unser heutiges Seelsorgeverstindnis ergeben sich:

(1) Die Rezeption der Humanwissenschaften ist weltanschaulich
zu priifen!

(2) Staat, Kirche, Zeit sind in ihrer Verschrinkung immer neu zu
bedenken.

(3) Die Ekklesiologie ist auf stabilisierende Faktoren zu befragen.

Unbestreitbar bleibt, daB Bopp ,einen sehr respektablen Gesamt-
entwurf, der theologisch fundiert und konsequent soteriologisch aus-
gerichtet ist“ (333), liefert. Damit wird Offeles Fehleinschétzung (und
manch anderer) bzgl. theologischer Weite, spiritueller Tiefe, human-
wissenschaftlicher Kompetenz deutlich.

Wortwahl und Schirfe der Herausarbeitung dieser Arbeit sind
vorbildlich. Manche Quellen und Gedankengénge hétten mehr her-
ausgestellt werden kénnen, ohne daB die Schrift an FluB verloren
hitte (z. B. weitere Grundlagen der Lebenstheologie; materia conse-

crabilis — liturgische Bewegung; Corpus Christi mysticum — Ecole
frangaise; Kaiser-/Konigskrénung und Laienapostolat ...).

Ob der Vf. seinem Anspruch von ,Seelsorge* gerecht wird und
woher er diesen Begriff borgt, wenn er statt von ,,Pastoral”- (Lichten-
berg) von ,Seelsorgebewegung” (114/158) spricht, entscheide der
aufmerksame Leser. M. hat jedenfalls dem pastoraltheologischen,
besser: seelsorglichen Leben in Praxis, Geschichte und Theorie ge-
dient!

Freiburg Jorg Lichtenberg

Religionswissenschaft

Meisig, Konrad: Klang der Stille. Der Buddhismus. — Freiburg/Basel/Wien:
Herder 1995. 216 S. (Kleine Bibliothek der Religionen, 1), kt DM 24,80
ISBN: 3—451-23841-1

Mit diesem Taschenbuch iiber den Buddhismus hat der Herder-
Verlag eine fiir ein groBeres Lesepublikum bestimmte Einfithrungs-
reihe in andere Religionen ertffnet.

In einem Einleitungskapitel steckt der Vf. den Rahmen ab, in dem er den
Buddhismus gesehen wissen will: als Erlésungs-, Universal- und Weltreligion,
als eine von Buddha gestiftete Religion, die es erforderlich macht, sich mit dem
historischen Buddha und seiner Lehre, aber auch den in der Folgezeit entste-
henden Lehren zu befassen. Damit ist vom Ende der Einleitung her der gedank-
liche Weg vorgezeichnet. M. beschreibt den Urbuddhismus als eine ,,oppositio-
nelle Reformbewegung®, gegen den brahmanischen Klerikalismus, gegen den
mit diesem verbundenen Ritualismus und Gottes- bzw. Gotterglauben, gegen
die Metaphysik, aber auch sowohl gegen einen reinen Asketizismus wie einen
reinen Hedonismus. Damit gibt er einmal sinnvollerweise bekannte Vergleichs-
punkte im religiosen Bereich vor, die er aber dann mit den aus der Buddhis-
musgeschichte bekannten Fakten fiillt und mit klassischen Texten untermalt.
So kommen die Auseinandersetzung mit dem Kastensystem genauso zur Spra-
che wie die Ablehnung reiner Spekulation und die Grenzen sprachlicher Uber-
setzungen.

Positiv gewendet, fiihrt das im folgenden Kap. zur Beschreibung des
buddhistischen Erl6sungsweges in Laien- und Ménchsethik, in der vierstufi-
gen Predigt der vier Wahrheiten, in der Anleitung zur Achtsamkeits-Medita-
tion.

Den urbuddhistischen Teil schlieBt M. mit der Formulierung von drei Axio-
men: (1) der Glaube an die von den Taten gesteuerte Wiedergeburt im Rahmen
des zyklischen Weltbildes, (2) die Uberzeugung von der grundsitzlichen Leid-
haftigkeit der menschlichen Existenz mit dem sich daraus ergebenden Streben
nach auBerweltlichem Heil, (3) die Einsicht in die grundsitzliche Gleichheit
aller Wesen, wodurch die Méglichkeit der Erlésung fiir jedermann gegeben ist
(92).

Die zweite Hilfte des Bdes ist der weiteren Entwicklung des Buddhismus
gewidmet. Es werden die Lehren des kleinen Fahrzeugs vorgestellt, Ordens-
regel und Alltagsleben eindriicklich beschrieben, entsprechend das groBe Fahr-
zeug in seinen Grundlagen und Verédstelungen, sowie seiner Philosophie dar-
gestellt —all das in einer aufs ganze verstindlichen, auch dem in der fremden
Welt des Buddhismus wenig bewanderten Menschen zuginglichen Weise.

Grenzen tun sich auf, wo der Buddhismus in Japan, sodann der
tibetische Buddhismus und der neuzeitliche Reformbuddhismus in
den letzten drei Kap.n zur Sprache gebracht werden. Es muB doch
als Mangel empfunden werden, daf neben Zen- und Amida-Buddhis-
mus der japanische Nichiren-Buddhismus véllig unerwahnt bleibt,
zumal unter den weltweit operierenden reformbuddhistischen Bewe-
gungen aus Japan die dem Nichiren-Buddhismus entspringende Riss-
hokoseikai und die Sokagakkai heute stellenweise den Anspruch er-
wecken, fiir den Buddhismus schlechthin zu sprechen. In diesem
Sinne deckt auch das SchluBkapitel iiber den Reformbuddhismus
das heute in Erscheinung tretende tatsichliche Spektrum nicht ab.
Unbefriedigend empfinde ich auch das sehr historistisch und selbst
dann eher knapp iiber Zen Gesagte. Angesichts der verbreiteten Ge-
genwartswirksamkeit und der Diskussion iiber die Verwendung der
Meditationsmethode auch aufierhalb des Buddhismus, etwa durch
bekennende Christen wire hier sowohl in der Deskription wie in der
Bewertung ein Wort hilfreich gewesen. Dasselbe gilt auch noch ein-
mal hinsichtlich der Beschéftigung mit dem tibetischen Buddhismus,
der heute in Europa zunehmend an EinfluB gewinnt. In diesen Punk-
ten st6Bt das sonst duBerst sympathische Buch einfach an seine Gren-
ze. Man stellt sich im iibrigen auch die Frage, warum ein Buch, das
wie dieses in einem Verlag mit einer deutlichen weltanschaulichen
Ausrichtung erschienen ist, die buddhistisch-christliche Begegnung
und den begonnenen buddhistisch-christlichen Dialog nicht wenig-
stens in seinen Ansétzen anspricht. Konsequenterweise gibt es hierzu
auch in den Literaturhinweisen keine Andeutungen. Dabei wiirde
der mit diesem Bd begonnenen Reihe ein eigenes Charakteristikum
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und damit ein Unterscheidungsmerkmal zu anderen Einfithrungsrei-
hen gut angestanden haben. Die genannten Desiderate wollen freilich
nichts von dem positiven Urteil tiber eine in der geleisteten Informa-
tion vorziiglichen Publikation zuriicknehmen, der viele Leser zu
wiinschen sind.

Diisseldorf Hans Waldenfels

Philosophie

Tilliette, Xavier: Philosophische Christologie. Eine Hinfiihrung. — Einsiedeln /
Freiburg: Johannes Verlag 1998. 314 S. (Theologia Romanica, XXII), kt DM
42,00 ISBN: 3-89411-341-3

Auf eineinhalb Jahrzehnte Vorarbeit in Vorlesungen und Publika-
tionen stiitzt sich die ,,Philosophische Christologie“ des S]-Philoso-
phen, der in Paris und Rom lehrt. Schon im Titel des 1990 erschiene-
nen Originals ,Le Christ de la philosophie” — und ebenso in dem der
nunmehr vorliegenden Ubersetzung — klingt an, daB es dem V{. um
mehr geht als den Jesus bzw. Christus der Philosophen (obwohl auch
das fiir sich schon ein spannendes Projekt ist). X. Tilliette untersucht
und reflektiert das Verhéltnis von ,,Christus” und , Philosophie” auf
eine Weise, die systematische und wirkungsgeschichtliche Zugriffe
verschrinkt: Zum einen erblickt er im Problem der Christologie den
paradigmatischen Fall der alle Philosophie iiberhaupt beschéftigen-
den Frage des Verhiltnisses von Absolutem und Endlichem und stellt
dieses Problem insgesamt zugleich in den Horizont der mehr als
kniffligen Frage nach (der Moglichkeit) einer christlichen Philoso-
phie. Zum anderen leistet das Buch einen aufregenden Beitrag zur
theologischen (und als solche immer noch weitgehend ausstehen-
den) Neuzeitdebatte, sofern die Ausdifferenzierung von autonomer
Philosophie und Theologie dem Thema der Christologie allererst phi-
losophische Dignitit verliehen hat. Zum dritten durchherrscht T.s
Analysen (in diesem Punkt durchaus in Néhe zu Karl Rahner) das
Interesse aufzukliren, inwiefern die philosophische Auseinanderset-
zung mit der Gestalt Christi einerseits die philosophische Anthro-
pologie in ihre eigentlichen Moglichkeiten treibt, andererseits die
christologischen Bemiihungen der Theologie in strenge begriffliche
Pflicht nimmt.

Unter diesem Plural systematischer und methodologischer Vorzeichen er-
arbeitet der V£. im ersten Teil seines Buches unter dem Titel ,, Heuristik” induk-
tiv in fiinf Schritten einen UmriB seiner philosophischen Christologie. Unter
dem Titel , Philosophia Christus” — einem mittelalterlichen Hapaxlegomenon,
das die frithchristliche Option der Philosophie-Kritik aufgreift — kommen Pas-
cal, Hamann, Kierkegaard, Simone Weil und Pierre Thévenaz als Reprdsentan-
ten jenes Denkens zu Wort, denen das Christliche gegen die Philosophie als die
bessere, die eigentliche Philosophie gilt — eine Weisheit, die ganz und gar im
Paradox des Wortes vom Kreuz wurzelt (34-58). Fiir die ,,Philosophia Christi®
im Sinne einer von Christus inspirierten Philosophie und Spekulation stehen
Erasmus und Nikolaus von Kues: ,Die philosophia Christi ist im tiefsten ihrer
selbst eine Philosophie de Christo, wendet sich an Christus, 6ffnet ihm den
Weg, wirft ihn sich wie ein Gewand iiber.” (72; 59-73)

Spannend zu lesen ist das nachfolgende, mit ,Christus summus philoso-
phus® betitelte Kap. (75-100). Der Ehrenname stammt von keinem Geringeren
als Spinoza, und T. wagt den Versuch einer christologischen Interpretation des
Spinozismus; im Zentrum dieser hermeneutischen Operation steht natiirlich
die , Frage des Verhiltnisses zwischen universaler Religion und rationaler My-
stik” (82). Zugleich gibt die teilweise verbliiffende Koinzidenz von spinozisti-
scher Ethik und christlicher Todesiiberwindung, von wahrer Philosophenexi-
stenz und Christusgestalt dem Vf. AnlaB, die schon in der frithen Patristik auf-
kommende Sokrates-Jesus-Parallele in ihrem neuzeitlichen Verlauf (Rousseau,
Hegel, Kierkegaard, Nietzsche) etwas nachzuzeichnen, um dann an Fichte das
Ineinander der Subjektivitit des Philosophierenden und derjenigen Christi —
JJesus und die Wissenschaftslehre®! (97) — so zur Geltung zu bringen, daB
Fichte selbst dabei als Mystiker erkennbar wird.

Unter der Uberschrift ,Idea Christi” geht es um transzendentale Christolo-
gie, exemplifiziert an so verschiedenen Reprisentanten wie Santayana, Kant
(eine mit ersichtlicher Sympathie geschriebene Korrektur gingiger Kant-Kli-
schees), Schelling, Hegel und D. F. StrauB. Abgeschlossen wird die , Heuristik”
mit Erwdgungen tiber ,Scientia Christi“ (130-150), das intrikate Problem des
(Selbst)BewubBtseins Christi, fiir das sich T. im wesentlichen auf Schleierma-
cher und Blondel bezieht.

Im zweiten Teil des Buches — , Topik*” genannt — exemplifiziert T. das Ein-
dringen christlicher essentials in die Philosophie und die gegenwendige Ver-
tiefung der Theologie an der Auseinandersetzung von Philosophen mit vier
Spitzentexten des NT. Er zeichnet den Umgang (,,Umgang* trifft die Sache bes-
ser als , Auslegung®) Herders, des jungen Hegel, Fichtes, Schleiermachers,
Schellings, Solowjews und Maine de Birans mit dem Johannes-Prolog nach.
Der Philipperhymnus mit dem ihn dirigierenden Kenosis-Gedanken findet in
Kierkegaard, Schelling, Hegel, Blondel und Hiigel sowie Simone Weil ein mar-

kantes Echo. Mit der Bergpredigt setzten sich im besonderen Spinoza, Rous-
seau, Leibniz, Kant, Hegel, Bergson und Nietzsche auseinander, der Passions-
geschichte — Stichwort ., Der spekulative Karfreitag” — ist der vierte Topos, be-
setzt allem voran durch Hegel, aber auch durch Schelling, Nietzsche, Weil und
Unamuno, gewidmet. Eine gleichermaBen resiimierende wie prospektive (281!)
,SchluBbetrachtung* (278—301) rundet das Buch ab.

T.s Ausfithrungen erschlieBen — gestiitzt auf des Vf.s stupende Be-
lesenheit — philosophisch-theologische Schatzkammern. Leicht zu
lesen ist das Buch nicht: T. ist nicht nur selbst Stilist mit Raffinement,
er verdichtet seine Entdeckungen bisweilen bis zu Emblemen denke-
rischer Welten, die sich nur noch von Kennern entziffern lassen (etwa
die Bemerkungen iiber die Marranen, 78). Ein weiteres kommt hinzu:
Satzweise begibt sich der Vf. gleichsam bis zum eigenen Verschwin-
den in die Rolle des von ihm Interpretierten bzw. Kritisierten (etwa
84), so daB den Lesenden hohe Aufmerksamkeit auf die je sprechende
Stimme abverlangt ist. Wer — wie der Rez. —T. live gehort hat, kann im
iibrigen bezeugen, daB der Ubersetzer den Ton bis in Nuancen trifft.
Wenige Versehen (die wiederholte Falsch-Schreibung des Hegel-Ti-
tels ,Glauben und Wissen“ S. 209-214 sowie unvollstindige Anga-
ben S. 133, Anm. 4; S. 234 Anm. 17 und der Verschreiber [,,Deleuzet]
S. 247 Anm. 72) triiben nicht das Gesamtbild einer sorgfaltigen Publi-
kation.

Miinster Klaus Miiller

Natur- / Sozialwissenschaften

Liike, Ulrich: ,,Als Anfang schuf Gott ...“ Bio-Theologie. Zeit — Evolution —
Hominisation. — Paderborn: F. Schéningh 1997. 349 S., kt DM 78,00 ISBN:
3-506-75260—-X

Die von der Kath.-Theol. Fak. in Miinster angenommene Ha-
bil.schrift wurde von einem als Biologen und Theologen qualifizier-
ten V£, vorgelegt. DaB doppelt ausgewiesene Autoren eine integrale
Sicht ihrer beiden Disziplinen zu gewinnen versuchen, ist nicht ge-
rade hédufig, zumal in einem so schwierigen Dialog, der in die Evolu-
tionstheorie hineinreicht (109ff). Jonas und seine Anhéanger wollen
bekanntlich eine Sicht der Natur gewinnen, die noch einmal die
Nihe zum Vitalismus und damit zur Teleologie artikuliert. Allerdings
haben diese Fragestellungen kein Echo in der modernen Biologie —
wie iiberhaupt in den exakten Wissenschaften — gefunden. Es wird
deutlich, dafi L. die moderne Biologie nicht mit dem alten Teleologie-
Paradigma fiir die Theologie vereinnahmen will; denn die modernen
Wissenschaften sind nicht nur pragmatisch-praktisch zu finalisieren,
sondern erkenntnistheoretisch zu interpretieren. Als katholischer
Theologe schlieBt sich L. Uberlegungen Rahners und Teilhard de
Chardins an. Er will das Evolutionsparadigma mit Schépfungsaus-
sagen verbinden und die Frage der Zeit zum Schliissel nehmen (24ff,
37, 85, 98 usw.). Die Bio-Theologie wird damit zu einer Art Metawis-
senschaft, die erkenntnistheoretische Probleme im Blick auf die ex-
akte Wissenschaft der Biologie und die hermeneutische Wissenschaft
der Theologie darstellt.

Das scheint der eigentliche Sinn der ,.transzendentalen* Ausrich-
tung seiner Fragestellung zu sein. Die transzendentale Grundlegung
wird — v. a. mit Rahner — an die Erkenntnis der Zeit gebunden. L. kon-
zentriert sich auf die Frage, wie Gegenwart als Gegenwart erfahren
werden kann; weniger in der Tradition Augustins und der Existenz-
philosophie als im Sinne der transzendentalen Frage sucht er nach
einer absoluten Gegenwart, die die Bedingungen der Méglichkeit der
Erkenntnis der Modi der Zeit und ihres Zusammenhangs erméoglicht
(101ff). Anders als manche Physiker betont L. die Unumkehrbarkeit
der Richtung der Zeit, verbindet damit die Frage der dissipativen
Strukturen und hilt zugleich die unumkehrbare Richtung vom Un-
gleichgewicht zur Ordnung fest (24, 35, 37, 43, 45, 51 usw.). Zugleich
hebt er Kontingenz sowie Diskontinuitit in der Evolution hervor,
ohne das von ihm skeptisch betrachtete ,,anthropische Prinzip“ als
Erweis der Notwendigkeit (eines) Gottes zu betrachten (250). Im Blick
auf den Menschen, in dessen BewuBtsein die absolute Gegenwart zu-
tage treten muB, betont er die Frage des Verlustes dieser Gegenwart im
Tod und legt die alten Kontinuitdtsschemata (einer substantialistisch
verstandenen Seele) in der Perspektive derer, die noch Zeit wahrneh-
men, aus (Hinterbliebenenperspektive). Die kritischen, aber auch re-
pristinierenden Uberlegungen zum Sein und Bleiben der Seele er-
scheinen merkwiirdig verstreut und berticksichtigen die personale
Identititsfrage wenig. Schopfung — diesen Schlubb kann der Leser zie-
hen — ist die transzendentale Grundlage der von der Wissenschaft
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erorterten Fakten und GesetzméBigkeiten sowie die Bedingung der
Méglichkeit ihres Zusammenhangs in der Zeit. Ob diese These genii-
gend deutlich und ausreichend kategorial bearbeitet wird, bleibt zu
fragen. Die Grundlage ergibt sich aus der Anregung Rahners u. a.,
eine transzendentale Kausalitit zu denken (155, 195ff, 206, 209 usw.).
Nach Kant, dem bedeutendsten Anreger der Transzendentalphiloso-
phie, wire zu fragen, ob die Kategorie der ,,causa“ nicht auf die Reich-
weite des Verstandes beschrénkt ist. Inwiefern erlaubt sie den Aus-
griff auf das transzendentale Ideal des Ganzen, also in den Bereich
der Vernunft?

L.s Habil.schrift verdient Beachtung, weil sie beweist, daB sich
eine Theologie, der v. a. unter postmodernen Einfliissen Beliebigkeit
droht, um die strengen erkenntnistheoretischen Fragen weiterhin
kiimmern muB. Sie darf sich nicht damit begniigen, einen naturwis-
senschaftlichen Monismus, der auch Sprache und BewuBtsein ein-
schlieBen will, als Gegner zu beschwéren; noch darf sie sich nach
Maligabe eines Dualismus in die Hermeneutik fliichten und die exak-
ten Wissenschaften ihrer eigenen Arbeit iiberlassen (z. B. 18). Ange-
sagt ist ein Dialog. Man mag dariiber streiten, ob der hier vorgefiihrte
transzendentale Ansatz dazu ausreicht.

Zu bedauern ist, daB die von L. vorgelegte Monographie auf wei-
ten Strecken einer reproduzierten Zitaten- und Exzerptkartei gleicht,
die den eiligen Leser immer wieder dazu verleitet, den Faden der
Uberlegungen des Vf.s zu verlieren. Auf diese Weise entstehen auch
Wiederholungen, die bei stringenter Gedankenfithrung mit ange-
héngter Dokumentation zu vermeiden gewesen wiren.

Bochum Christofer Frey

Literatur / Film

Langenhorst, Georg: Jesus ging nach Hollywood. Die Wiederentdeckung Jesu
in Literatur und Film der Gegenwart. — Diisseldorf: Patmos 1998. 295 S., kt
DM 39,80 ISBN: 3—491-72387—6
Mit dieser groBangelegten Untersuchung fiihrt Georg Langenhorst

das von Karl-Josef Kuschel initiierte Projekt einer Bestandsaufnahme

und Systematisierung literarischer Auseinandersetzungen mit der Je-
susgestalt fort. Gleichzeitig erweitert er die von dem Tiibinger Litera-
turtheologen gewihlte Perspektive in zweifacher Hinsicht. Hatte sich
dieser in seiner 1978 publizierten Studie ,Jesus in der deutschspra-
chigen Gegenwartsliteratur” fast ausschlieBlich auf den deutschen

Sprachraum beschrénkt, sucht Langenhorst die gesamte Weltliteratur

der letzten zwanzig Jahre nach literarischen Annéherungen an Jesus

ab, wobei er iiberdies noch die Werke der Filmschaffenden mit-
einbezieht.

Die Zweifel gegeniiber einem solchen Unterfangen verfliichtigen
sich schon nach der Lektiire weniger Seiten; die anfingliche Skepsis
weicht dem Respekt. Gelang Kuschel der erstaunliche Nachweis, daf
Jesus in der Literatur nach 1950 eine im kirchlichen Raum zumeist
unbeachtete aber letztlich doch zentrale Bezugsgestalt darstellt, ver-
mag L. nun zu dokumentieren, daB diese Feststellung heute noch
mehr als frither zutrifft. Angesichts des immensen von ihm gesichte-
ten Text- und Filmmaterials muBte sich der Vf. naturgemB mancher-
lei Beschréankungen auferlegen. Ausfiihrliche Textinterpretationen
und erschépfende Filmdiskussionen hitten den vorgegebenen Rah-
men gesprengt. Weiterfiihrende Handreichungen fiir ein vertieftes
Verstindnis der vorgestellten Werke finden sich aber reichlich in
den FubBnoten und im Literaturverzeichnis. -

Dennoch liefert L. mehr als blob einen kommentierten Werkkata-
log. Die kiinstlerischen Schépfungen werden — wenn moglich — im
Zusammenhang ihres sozialen und biographischen Kontextes der
Entstehung vorgestellt und literarisch bzw. cineastisch eingeordnet;
zumeist findet auch ihre Rezeptionsgeschichte Beriicksichtigung.
Dariiber hinaus nennt L. stets auch Kriterien fiir die Beurteilung ihrer
kiinstlerischen und theologischen Bedeutung.

In einer kurzen Hinfiihrung (9-42) referiert der V£, zuniichst iiber den Jesus-
roman, in dem ,allwissende’ Autoren und Schriftstellerinnen gleichsam iiber
den Mann aus Nazaret disponieren und ihn vor dem Hintergrund seiner Zeit
agieren lassen. Als weiterer literarischer Typus etablierte sich seit dem Ende
des 19. Jh.s zunehmend der indirekte Jesusroman, wobei weniger die Psycho-
logie und das Innenleben des Nazareners interessieren, sondern die Art, wie
Dritt- oder Spiegelpersonen sich ihm néthern und welche (sehr subjektiven) Er-
fahrungen sie mit ihm machen. Als weitere Traditionslinie ortet L. die literari-
sche Form der Jesustransfiguration, welche Jesus unter anderem Namen (klas-
sisches Beispiel: Fiirst Myschkin in Dostojewskis , Der Idiot*) in einen anderen
Rahmen und in eine andere Zeit (zumeist in die Gegenwart) hineinstellt. Ob

man hier nicht besser von Aktualisierung reden sollte, sei dahingestellt. Eine
eigenstindige Nebenlinie dieses Modells bildet der Jesus redivivus; hier ist es
dann Jesus selbst, der in einer spéteren Zeit in Erscheinung tritt. Simtliche die-
ser Grundmuster kommen auch in filmischen Produktionen zum Zug,

Im ersten Kap. des Hauptteils (44—232) befaBt sich L. mit fiktionalen Jesus-
biographien in Literatur und Film. Dabei erweist sich, daB gerade jene Autoren
und Cineasten am wenigsten iiberzeugen, welche sich in formaler Hinsicht auf
traditionellen Bahnen bewegen (Messadié, de Rosa, Rossellini ...), wobei aber
selbst hier ldngst nicht alle kiinstlerischen Mittel ausgereizt scheinen, wie etwa
Pasolini oder Saramago beweisen.

Kiinstlerisch und theologisch iiberzeugender jedoch scheinen jene Werke
zu sein, die im zweiten Kap. zur Sprache kommen und in denen das Jesusbild
indirekt, aus dem Blickwinkel ntl. Gestalten (Judas, Pilatus, Magdalena, Paulus
...) nachgezeichnet wird. Was allerdings die literarische Qualitit des Magdale-
na-Romans ,Mirjam* von Luise Rinser betrifft, scheint L. diese ein klein biB-
chen iiberzubewerten.

Mit der gleichen Technik der Darstellung befaBt sich das folgende Kap., nur
daB jetzt Schopfungen analysiert werden, die von fiktiven Jesushegegnungen
handeln. Dadurch, daB die Schriftsteller oder Filmemacher frei erfundene Fi-
guren mit Jesus konfrontieren, ergibt sich naturgemaB ein gréBerer Spielraum,
nicht nur was die jeweiligen konkreten Situationen betrifft, sondern auch hin-
sichtlich der behandelten Einzelthemen und Fragenkomplexe. Als Beispiel sei
hier auf den ,, Ahasver“-Roman von Stefan Heym verwiesen, zu dem L. wichtige
literaturhistorische Erlduterungen beisteuert, die ein angemessenes Verstind-
nis erst ermaglichen.

In einem vierten Kap. schlieBlich referiert der V£. ausfiihrlich iiber Werke,
deren Urheber sich bei der Schaffung ihrer Jesusportraits teils altbekannter,
aber gleichzeitig auch abgegriffener Techniken bedienen, die aber doch gele-
gentlich auf recht originelle Mittel zuriickgreifen; da geht es um die Entdek-
kung verlorengeglaubter Hss., um die Suche nach verschollenen Evangelien-
texten, um Zeitreisen im Cyberspace — und dabei léngst nicht immer nur um
die Gestalt Jesu, sondern héufig eher um Kirchen- und Gesellschaftskritik.

Uber die Fiille des Materials, das L. zusammengetragen und aus-
gewertet hat, kann man nur staunen. Der geographische Bogen reicht
von Schweden bis Agypten und von RuBland bis Lateinamerika. Aus-
driicklich beschrénkt er sich dabei auf Werke, die in deutscher {lber-
setzung vorliegen. Da er diese selbstauferlegte Begrenzung jedoch
hdufig durchbricht, hitte man es gerne gesehen, wenn dies auch fiir
zwei erwahnenswerte Werke von italienischen Schriftstellern zutref-
fen wiirde. So verdffentlichte Pietro Zullino unter dem Titel ,,Giuda“
eine Untersuchung iiber den Apostel, der Jesus verriet (Rizzoli, Mi-
lano 1988), wihrend Stefano Jacomuzzi einen vielbeachteten Jesus-
roman publizierte (,,Comincio in Galilea“, Piemme, Casale Monfer-
rato 1995). Den in Deutschland nicht unbekannten Sebastiano Vassal-
li, der mit einer aufsehenerregenden Rechtfertigung des Judas die Je-
susdiskussion in Italien neu belebte (,,La notte del lupo®, Baldini &
Castoldi, Varese 1998), konnte L. in seiner Untersuchung naturgemaD
nicht mehr beriicksichtigen.

Im Jetzten Teil seiner Studie (,Ausblick”; 234-277) prisentiert
dieser einige grundstzliche Uberlegungen zum Einsatz von Literatur
und Film im Religionsunterricht, in der qualifizierten Erwachsenen-
bildung und in universitdren Seminaren, wobei er auf eigene Praxis-
erfahrungen zuriickgreifen konnte. Anhand dieses abschlieBenden
Kap.s wird deutlich, daff die ganze Untersuchung alles andere als
eine blof akademische Angelegenheit darstellt, insofern der Vi
Wege zu einer fruchtbaren Auseinandersetzung mit biblischen Jesus-
texten auf der Basis von Film und Literatur aufzeigt, eine Moglich-
keit, welche in der heutigen religionspadagogischen Praxis — wenn
tiberhaupt — noch viel zuwenig Beachtung findet. Eine wertvolle
Hilfe in dieser Hinsicht sind die beigefiigte ausfiihrliche Biblio- und
Filmographie sowie die zahlreichen Hinweise auf diesbeziigliche
Textsammlungen.

Rom Josef Imbach

Spiritualitit

Boehme, Katja: Gott aussden. Zur Theologie der weltoffenen Spiritualitiit bei
Madeleine Delbrél. — Wiirzburg: Echter 1997. X, 311 S. (Studien zur syste-
matischen und spirituellen Theologie, 19), brosch. DM 48,00 ISBN:
3—429-01841-2
Mit der 1995 in Freiburg abgeschlossenen Diss. liegt nun die dritte

der in den 90er Jahren fast zeitgleich verfaften deutschsprachigen

Monographien zu Madeleine Delbrél — nach der Biographie von An-

nette Schleinzer (vgl. ThRv 93 [1997], Sp. 430—431) und der systema-

tischen Untersuchung der Rez.in (Unterscheidung der Geister, Miin-
ster 1994) — vor.

Von diesen beiden Verdffentlichungen unterscheidet sich Boeh-
mes Studie durch Anliegen und Vorgehensweise. Sie verfolgt das fiir
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einen theologischen Zugang zum Werk Madeleine Delbréls grund-
legende Ziel, jene ,theologischen Implikationen und Strukturen im
Leben und Denken Madeleine Delbréls freizulegen, die ihr authenti-
sches Glaubenszeugnis bestimmten® (6). B. geht davon aus, in den
selbst wenig systematischen Schriften Madeleine Delbréls eine im-
plizite theologische Systematik aufweisen zu konnen. Ohne deren
(Euvre ein ihr fremdes theologisches Korsett aufzuzwingen, lost B.
diese delikate Aufgabe ein, indem sie die fundamentalen geistlichen
Erfahrungen Delbréls zum Leitfaden ihrer Untersuchung macht.

Diesem, dem theologischen Gesprdch mit Delbrél angemessenen metho-
dischen Ansatz entsprechend, kommt den vier Grunddaten der Biographie Del-
bréls — Konversion, Entdeckung des Evangeliums als MaBstab christlichen Le-
bens, Hinwendung zur Welt als Ort der christlichen Berufung und Sendung der
Kirche als deren Wurzelgrund — strukturbildende Bedeutung fiir die Arbeit zu.
Auf eine eigene biographische Darstellung kann B. mit Blick auf die bereits vor-
liegenden Untersuchungen verzichten. Jedoch integriert sie die biographische
Perspektive in ihre Analyse der Spiritualitdt Delbréls, die sie in zwei nach den
genannten Grunddaten in je vier Kap. gegliederten Teilen vorlegt: ,,Gelebter
Glaube als Biographie“ lautet der erste Teil (9—90), ,,Gelebter Glaube als Theo-
logie*“ der ausfiihrlichere zweite Teil (91-286). Beide Untersuchungsginge sind
parallel aufgebaut.

Deren erster geht jenen Einfliissen nach, die in der Lebenswelt Madeleine
Delbréls fiir ihren personlichen Glaubensweg bestimmend wurden: Mensch-
liche Begegnungen; die Rolle ihres langjdhrigen geistlichen Begleiters; die Be-
wegung der Pfadfinder (Scoutisme); das kommunistische Umfeld in Ivry; die
konkreten Kirchenerfahrungen ihrer Frauengruppe etc.

Im zweiten Durchgang spiirt B. die geistigen, insbesondere philosophi-
schen und theologischen Einfliisse auf, unter denen das Denken Madeleine
Delbréls sein unverwechselbar eigenes theologisches Profil gewonnen hat: Die
iiber ihre Studien bei Léon Brunschvicg vermittelte Auseinandersetzung mit
Blaise Pascal als Hintergrund ihrer Konversion; die Orientierung an der Spiri-
tualitdt Charles de Foucaulds, die Madeleine Delbrél doch bei aller Néhe tiber-
schreiten mulite im Sinne einer expliziten Rechenschaft tiber die Motive des
christlichen Lebens, um der Herausforderung des kommunistischen Milieus
gerecht zu werden; die Entwicklung einer christlichen Dialektik im Verhéltnis
zur Welt, die Madeleine Delbrél zwar als Ort des christlichen Selbstvollzugs,
zugleich aber im johanneischen Sinn als Ort der Gottesferne begreift. Diese Di-
mensionen Delbrélscher Spiritualitdt arbeitet B. v. a. in der Konfrontation mit
M. D. Chenu heraus — keine zufillige Wahl, wenn man bedenkt, dali beide auf je
eigene Weise maligebliche Inspiratoren der missionarischen Bewegung im
Frankreich der 40er und 50er Jahre waren.

Die Sendung der Kirche als Wurzelgrund und Aufgabe der Sendung der
einzelnen Christen in der Welt, wie Madeleine Delbrél sie erfalit, modelliert B.
schlieBlich vor dem Hintergrund der ekklesiologischen Entwicklung von der
Enzyklika Mystici corporis (1943) bis zur Kirchenkonstitution des II. Vatika-
nums, Lumen gentium, heraus. Als wesentliche Quellen des missionarischen
Verstdndnisses der Kirche, in dem Delbrél die Institution und das Amt v. a. im
Hinblick auf die Aufgabe der Koordination und Kommunikation der Charis-
men wahrnimmt, kann B. Therese von Lisieux und besonders die groBen mis-
sionarischen Hirtenbriefe des Pariser Kardinals E. Suhard (1941-1949) nach-
weisen.

Anhand ihres v. a. quellenkritischen Untersuchungsansatzes kann
B. eine Vielzahl von Einflufilinien und kontrastiven Konstellationen
freilegen, von denen her das besondere Profil Delbréls deutlich her-
vortritt, Freilich markiert diese Vorgehensweise auch eine Grenze der
Wahrnehmung: Ahnlichkeiten und strukturelle Parallelen, die nicht
als Abhangigkeiten erklérbar sind, wie z. B. der zuerst von G. Fessard
entdeckte und seither mehrfach analysierte ,ignatianische Charak-
ter der Spiritualitdt Delbréls, kann B. mit ihrem Ansatz nicht integrie-
ren, ja sie kritisiert solche Charakterisierungen als unzutreffend und
begibt sich damit weitreichender, gut begriindbarer Interpretations-
moglichkeiten. Der parallele Aufbau beider Teile der Untersuchung
provoziert (zumal angesichts etlicher groBerer Wiederholungen zwi-
schen beiden Teilen) die Frage, ob die Zweiteilung in ,Biographie”
und ,, Theologie“ wirklich gliicklich gewdhlt ist; denn die gelebte Spi-
ritualitit Madeleine Delbréls, die nie Theologin im akademischen
Sinne sein wollte, legt eine solche Zweistufigkeit nicht unbedingt
nahe.

Ungeachtet solcher kritischer Riickfragen bleibt festzuhalten, dall
B. mit der Wahl der vier strukturierenden Grunddaten der Unter-
suchung zweifelsfrei den Lebensnerv der missionarischen Spirituali-
tdt der Franzosin freigelegt hat. Es ist das Verdienst der vorliegenden
Untersuchung, in einer duferst sorgfiltigen und kenntnisreichen
Analyse der veroffentlichten Schriften wie auch umfangreichen un-
verdffentlichten Materials (Texte und Briefe) die lebensgeschicht-
lichen wie theologisch bestimmenden Faktoren und Quellen der Spi-
ritualitidt Delbréls dargestellt zu haben. Deren Bedeutung als Pionie-
rin der missionarischen Aufbriiche in Frankreich sowie als Vorldufe-
rin konziliarer Neuorientierungen kann auf dieser Basis sehr viel
differenzierter als bisher wahrgenommen werden. Damit hat B. nicht

nur einen ldngst iiberfdlligen, notwendigen Beitrag zur Erschliefung
des Werkes dieser bedeutenden franzosischen Christin geleistet, son-
dern dariiber hinaus einen wichtigen Baustein zur Spiritualitédt der
Moderne und zur Vorgeschichte des II. Vatikanums beigesteuert.

Bamberg Marianne Heimbach-Steins

Schulte, Ludger: Aufbruch aus der Mitte. Zur Erneuerung der Theologie christ-
licher Spiritualitdt im 20. Jahrhundert im Spiegel von Wirken und Werk
Friedrich Wulfs SJ (1908-1990). — Wiirzburg: Echter 1998. XIV, 590 S.,
brosch. DM 64,00 ISBN: 3—429—-01987-7

Der umfangreiche Bd rechtfertigt sein Volumen durch den Gehalt.
Es geht in dieser summa cum laude promovierten Freiburger Studie
eines jungen Kapuziners um nichts weniger als um die Fokussierung
der geistlichen Theologie des 20. Jh.s in der weithin iibersehenen
Leitfigur des Friedrich Wulf. Das Ergebnis ist ein spannendes Pan-
orama theologischer Spiritualititsgeschichte von hoher Aktualitét.

L. ScHuLTE gliedert seine Arbeit in zwei Hauptteile: I. Das christliche Welt-
verstindnis bei Friedrich Wulf (37—196). II. Auf dem Weg zu einer erneuerten
Ordenstheologie (197-526). Statt eines dritten Hauptteils schlieBt die Studie
mit , Wiirdigung und Ausblick” (530-539).

Das Ungleichgewicht der beiden Hauptteile sollte nicht zu schnell zur Be-
stdtigung des verbreiteten Vorurteils fithren, Friedrich Wulf sei Ordenstheologe
gewesen und sonst nichts. Er war durchaus mehr. Oder besser — das beweist
diese griindliche Arbeit — Seine Ordenstheologie wurzelte und hatte ihren
weiten Horizont nicht nur in der reflektierten Glaubenserfahrung des Ordens-
mannes und Priesters, sondern in seinem Lebensthema, das er selbst kaum an-
derswo genauer benennt als im Titel seines letzten Sbds: ,,Gott begegnen in der
Welt*,

Konsequent setzt daher der I Teil — nach einigen Notizen zu Wulfs Biogra-
phie und Spiritualititsverstdndnis (9-33) — bei seiner Weltsicht an. Die Eigen-
art dieser Weltsicht (55—57) wird in einem ersten Anlauf (1. Kap.) knapp, aber
genau auf dem Hintergrund der zeitgendssischen Theologie (37—45) und ins-
besondere im Kontext der Moderne (46—55) verdeutlicht. Mit Recht stellt Sch.
von Anfang an klar: Wulf enttduscht alle, die den Rang eines Theologen aus-
schlieBlich im Spekulativen suchen. Er pafit aber auch nicht in die ,,Schubla-
de” des ,nur fromm Erbaulichen“. Bei aller bemerkenswerten Denkschérfe
suchte er immer das urspriinglich gelebte Leben. Sein Mal war die theologisch
verantwortete ,Hinfiihrung des Menschen vor das Geheimnis Gottes inmitten
des Lebens” (57). Damit steht seine theologische Spiritualitdt, unbeschadet ei-
ner auBergewthnlichen Kenntnis der Geschichte und Tradition, im jetzt zu le-
benden Augenblick Gottes. Das ,Jetzt“ prégt ihren unverwechselbaren Beitrag
zu einem christlichen Menschsein. Quasi selbstverstdndlich ergeben sich von
hier aus die Kap. 2-5 des L. Hauptteils:

Kap. 2.: Ambivalenz der gegenwirtigen Welterfahrung (Weltverfallenheit;
Weltfremdheit) in der kritischen Analyse Friedrich Wulfs (58-66). Kap. 3: Ein-
heit von Schépfung und Erldésungsordnung als heilsgeschichtlich orientierte
Begriindung einer neuen Weltsicht (71-96: Kreuz und Erlésung als Schnitt-
punkt und , Nerv christlicher Weltzuwendung®; Inspiration durch E. Pzrywara
bei bleibender Eigenstdndigkeit).

Im nahtlos sich anfiigenden vierten Kap. wird ein ,,neuer Frémmigkeitstyp*
skizziert (97—167), als dessen Grundmerkmale Wulf das ,,Menschliche® (Huma-
num) (100-102), die ,,Welthaftigkeit“ als Angelpunkt einer zu erneuernden
Spiritualitdt (103—104) und das hoffende ,,Auf-dem-Weg-Sein*, also das ,,Dyna-
mische” (104-108) herausstellt. Als brennende Aufgabe ergibt sich daraus fiir
Waulf das immer neue Erringen der Glaubenswahrheit im redlichen Lebensvoll-
zug, in dem der Christ sich einldBt auf Gott als ,.einen Gott fiir Welt und Men-
schen® und zugleich auf eine Welt, die weithin als entgéttlichte und von Gott
wegziehende Welt erfahren wird (109). Wie ist diese Spannung von Gott- und
Weltbezug (108-123) im Heute auszuhalten? Wie gehen Lebensvollzug und
Glaube zusammen?

Hier bietet die Studie Wulfs klare Imperative (124—148) und geistliche Wei-
sungen an (148-173). Sie bleiben nirgends im nur Moralischen stecken, son-
dern spiegeln das neue theologische Weltverstindnis wider: ,Welt* nicht
mehr nur als Raum der Bewihrung und Erwartung jenseitiger Zukunft, sondern
vielmehr ,,Welt” positiv, als dem Christen zur Mitgestaltung und zum Dienst an
Gottes Erléserwillen in Christus gegeben.

Wiederum folgerichtig und zugleich iiberraschend schliefit sich im 5. Kap.
Walfs theologische Neubegriindung der Aszese an (174—196), die ein weiteres
Mal sein ,,Verstindnis des christlichen Weltverhiltnisses freilegt” (195). Der
Vf. verdeutlicht, daB nicht angestrengte Abtétung und lebensfeindliche Entsa-
gung, wie sie das Hauptanliegen eines neuzeitlich rationalistischen Aszetis-
mus war, fiir W. das Wesen christlicher Aszese ausmachen, sondern das Uber-
sich-selbst-Verfiigen im Sich-Verfiigen-Lassen durch Gottes Ruf im Gang des
Lebens. Wulf nennt dies ,,Grundaszese”. Sie wird moglich durch das ,.alle Di-
mensionen des Menschen anriihrende und durchdringende Gnadenangebot
Gottes”. Als ,,Glaubensaszese®, , Kreuzesaszese", ,.eschatologische Aszese ist
so verstandene Aszese fiir ein Leben der Nachfolge mitten in der Welt unent-
behrlich; zugleich geht sie — als existentielles Glaubenselement in der Teilhabe
an Christi Heilsdienst — mit Mystik eine ,,nicht mehr aussagbare differenzierte
Einheit* (195) ein. Allein mit der pridzisen Darstellung dieses existentiell-theo-
logischen Ansatzes, der in der zeitgendssischen Literatur nicht seinesgleichen
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hat, (vgl. ]. Weismayer: Leben in Fiille, 1983, 163), bezeugt S. den Rang Wulfs
als spirituellen Theologen.

(Etwas angestrengt wirkt das Bemiihen des Vf.s bisweilen, fiir Wulfs An-
sédtze die fiir eine Doktorarbeit jeweils erforderlichen Quellennachweise zu lie-
fern. Wulf machte sich nie abhéngig. Durchaus vertraut mit dem Denkklima
und der Literatur dieser aufgewtiihlten Zeit seit dem I. Weltkrieg, ging er eigene
Wege, so dankbar er war fiir weiterfithrende Anregungen.)

Alle in Teil I beriihrten Themen werden in Teil IT weitergefiihrt.
~Der Weg zu einer erneuerten Ordenstheologie* hat teil an der groBen
Suchbewegung der Theologie des 20. Jh.s, jeweils im Kontext der vor-
konziliaren (197-338), der konziliaren (339-466) und der nachkon-
ziliaren Phase (467—523). Unterstrichen wird Wulfs Sensibilitit und
Offenheit fiir geschichtlichen Wandel in Vergangenheit und Gegen-
wart, Hand in Hand mit seiner Treue zur Kontinuitit im Wesentli-
chen, d. h. nach dem MaB des Evangeliums und der je neuen Beru-
fung des unwandelbaren Gottes. Die Begegnung mit diesem Gott, wo
immer der Mensch sich glaubend ,einliBt auf den Gang des Lebens*,
durchzieht als ,roter Faden“ das jahrzehntelange religios-existen-
tielle Ringen.

Nicht ohne Grund steht zu Beginn von Teil II die ,Stunde des Laien*
(197-209). Schon den Doktoranden in Tiibingen belastete die ungeklirte Laien-
position im kirchlichen Stindewesen (,,Beruf und Berufsethos der Laien in der
Karolingerzeit. Kirchliche Idee und Wirklichkeit“, so die These 1946). Bis
heute ist ,die Stunde des Laien* noch nicht vorbei, ganz im Gegenteil. Es zeugt
aber fiir eine Ordenstheologie von beachtlicher geistiger Weite, daf sie der Lai-
enproblematik diesen Platz einrdumt. Unmittelbarer einleuchtend als Hinter-
grund und Basis fiir eine Erneuerung des Ordenslebens und der Ordenstheolo-
gie noch vor dem II. Vatikanum sind die epochalen Neuaufbriiche in der Moral-
theologie (210-219; symptomatisch dafiir die Umbenennung der Zeitschrift
»Aszese und Mystik“ zu ,Geist und Leben® durch den jungen Chefredakteur
1947), ist die Hinwendung zu einer biblisch begriindeten Mystik, ist die
Fruchtbarmachung der anthropologischen Wende fiir geistliche Theologie ins-
gesamt und fiir eine apostolische Kontemplation im besonderen (220-257),
sind die Impulse der ,,Verkiindigungstheologie® fiir die Verkniipfung von Spi-
ritualitdt und Glaubenslehre (246—248), ist nicht zuletzt die heilstheologische
und heilsgeschichtliche Zusammenschau, die zu einer neuen Einheit von
Theologie und Spiritualitét zuriickfiihrt (248-258). Thren gebiihrenden Platz
finden schlieBlich die Erneuerungsbemiihungen unter Pius XIL und durch
ihn in der noch von Thomas gepragten Tradition, die doch schon energisch
auf eine Reform der traditionellen Orden ausgerichtet ist (258-267).

Waulf hat diese Zusammenhéinge nicht nur als Chefredakteur der damals
einzigen spirituellen Zeitschrift im deutschsprachigen Raum, sondern als du-
Berst wacher Beobachter und Analytiker einbezogen in seine theologischen Be-
stimmungsversuche des Ordenslebens vor, wihrend und nach dem Konzil. Un-
méglich, die von S. engagiert und umfassend nachgezeichneten Etappen
(268-514) hier aufzulisten. Ein Brennpunkt muB aber genannt werden: Die Re-
vision des jahrhundertelang giiltigen Primats der Kontemplation vor der Ak-
tion ebenso wie die des wertenden , Komparativs* der (klassischen evangeli-
schen) Réte vor dem ,bloBen® Gebotegehorsam des sog. ,Durchschnittschri-
sten”. Geht man hier wie dort an die Wurzel, trifft man nach 8. auf die plato-
nisch-monastische Dichotomie Welt : Gott und damit auf ein- und dieselbe
Problematik eines verborgen-offenen Dualismus, der durch Gottes Menschwer-
dung gegenstandslos geworden ist. Was Wulf hier weithin anonym beigetragen
hat: zum Ordensdekret und zum Priesterdekret des II. Vatikanum (er gehorte —
ein Unikum — beiden Kommissionen als Konzilstheologe an), zu wichtigen In-
terventionen Kardinal Dopfners und Bischof Leiprechts, zu nachkonziliaren
Ordenstagungen und neugefaBten Konstitutionen, zum Ordensbeschluf der
»Gemeinsamen Synode® (1971-1975) und dessen Dokumentation in »Nach-
folge als Zeichen* (1976) — muB und kann (unter Hinweis auf die griindlichen
Arbeiten von G. Jelich und A. Herzig) nur im Voriibergehen erwdhnt werden.

Zu verweilen ist aber bei der , Theologischen Phinomenologie des Ordens-
lebens* (472-501) und ihrer Beurteilung durch S. Eine Ordenstheologie aus
dem Leben fiir das Leben werde durch Wulf dargeboten (472—476): ,,Ohne das
JErfahrungswissen‘ aus dem Lebensvollzug ... bleibt jede Theorie tot* (474);
die zahlreichen hermeneutischen Fragen einer gegenwirtigen Ordenstheologie
gehe Wulf an (in einer, wie er meint, ,bescheidenen® Antwort) im doppelten
Fragehorizont der je neuen Praktizierung heilsgeschichtlich-biblischer Sen-
dung und einer theologischen Reflexion, die ,aus der gelebten Nachfolge kom-
men und zu ihr zuriickfithren muB“ (483). Elemente (nicht: Systematisierung)
gegenwirtiger Ordenstheologie werden gebiindelt in den beiden Zentralele-
menten (und damit Ordens-Specifica): Ordensleben als entschiedene Glau-
bensexistenz aus der Betroffenheit durch Gott, Jesus Christus, die unheile Welt
— und: Ordensleben als kirchlich éffentliche Bekenntnis-Existenz im quasi-sa-
kramentalen Zeichencharakter der aus dem ,,Grundau iftrag” lebenden Gemein-
schaft (483-497). Nicht zuletzt wird die kritische Stellungnahme Wulfs zu or-
denstheologischen Entwicklungen in nachkonziliarer Zeit betont, in denen Or-
den kaum mehr vorkommen und andererseits als »Vorbildchristen®, stindig
sunter Dampf gesetzt”, funktional ihrer wahren Sendung entfremdet werden
(u. a. H. KNG und J. B. METZ: 498-500).

Der Interpretation S.s kann auch hier durchweg zugestimmt wer-
den. Wer daraufhin diesen bedeutenden Beitrag Wulfs zur Ordens-
theologie und in ihr zur geistlichen Theologie insgesamt liest, wird

kaum mehr verstehen, auf welche Schwierigkeiten der ,,Grundauf-
trag” und die gesamte Theologie im ,,OrdensbeschluB* der , Wiirzbur-
ger Synode” bei nicht wenigen Synodalen gestoBen ist. Auch wo der
— fast einstimmig verabschiedete — Beschlub in diversen Schubladen
verstaubt ist, wird man an den das Konzil fortschreibenden und in
die Zukunft vorstoBenden christologisch-ekklesiologischen Erkennt-
nissen Wulfs nicht vorbeikommen, wo immer es um Kirche Jesu Chri-
sti aus Gottes schépferischem Geist und so auch um Ordensleben
geht.

Ob Waulfs Vision einer neuen (nachkonziliaren) Gestalt des Or-
denslebens aus dem ,,Grundcharisma® der Liebe (vgl. 1 Kor 13), ndm-
lich die ,,iiberschaubare Gemeinschaft freier Gefihrten® (516) zu kon-
kretisieren ist, ob auBerdem die Zeit der groBen Orden in der Tat vor-
bei ist (in Europa oder sogar auf der ganzen Welt), mag bezweifelt
werden. Die beste Antwort wiren aufblithende Gemeinschaften — be-
nediktinische, franziskanische, jesuitische oder sonstwie aus dem
Evangelium gestaltete —, die einander helfen, ihre je eigene Berufung
zu verwirklichen. Thre Echtheit wiirde sich erweisen in einem Raum
der Freiheit aus echter humaner und christlicher Gemeinsamkeit und
gegenseitiger (nicht: autoritdrer) Verantwortung und in der Pro-Exi-
stenz mitten unter den Menschen — dem Evangelium und der Jiinger-
schaft Jesu entsprechend. Das wire eine zeitgeméfie Konkretisierung
der theologisch geforderten Zeichenhaftigkeit der Orden in der Welt,
wie S. mit Recht betont (521).

Im NI und kiirzesten Teil, ,Wirdigung und Ausblick” iiberschrieben
(527-539), versucht der Vf., Person und Werk Wulfs ,im Entscheidendsten®
zu charakterisieren — eine vollstindige Wiirdigung kann und will die Arbeit
nicht bieten (530) —, indem er zwei Fragen an den SchluB stellt: ,,Was ist die —
bewuBte oder unbewuBte — konstituierende Mitte‘ bei Friedrich Wulf?“ Und:
»Was kann sie dem gegenwirtigen theologischen Denken an Impulsen geben?*
(530) .
Die Fragen gehen ineinander iiber. Die Mitte ist zweifellos Jesus Christus,
dessen Geschichte als heilsgeschichtliches Ereignis universal ist und als solche
»sich im Leben eines jeden einzelnen zutréigt“ (531f).Vom Christusereignis her,
0 S., ,,wird das Wesen Gottes aufgedeckt und zugleich das Wesen der Welt, der
Geschichte, und des Menschen: als Welt, die mehr ist als Welt, und Geschichte,
die mehr ist als Geschichte, weil der Mensch mehr ist als Mensch: von Christus
erloster Mensch* (533).

Es liegt auf der Hand, wieso sich von dieser fundamentalen Perspektive her
»Wulfs erster spiritueller Imperativ allen christlichen Lebens [ableitet]: sich auf
den Gang des Lebens einlassen (533). Nicht auf der Hand liegend, sondern als
grundlegende Aufgabe der systematischen Theologie zugewiesen wird vom V¥,
aus dieser heilsgeschichtlichen Vergegenwirtigung der christlichen Spirituali-
tit die denkerische Verantwortung der ,,Einheit von Gottes- und Weltbezug im
Christusereignis“ (534). UnmiBverstindlich weisen — nach S. — die Arbeiten
Waulfs darauf hin, daB die unabgeschlossene und eben dadurch universale Ein-
heit von Schépfungs- und Erlésungsordnung tiefer zu bedenken ist, aber auch
daB ,die Bedeutung der Mysterien des Lebens Jesu fiir das Leben der Glaubi-
gen" konsequent zu reflektieren ist (534 — eine im Entstehen begriffene Inns-
brucker Diss. nimmt sich genau dieser Aufgabe im Blickfeld Karl Rahners an).

Das letztgiiltige ,Erklérungsprinzip* fiir die Verhaltnishestimmung von
Gottes- und Niéchstenliebe, Aktion und Kontemplation, Welt und Gott ist fiir
Wulf Tod und Auferstehung, also das Kreuzesgeschehen Jesu: Gott ganz auf
die Welt hin und die Welt ganz auf Gott hin. Ebenso bildet das Kreuzesgesche-
hen fiir den Weg der Nachfolge, verstanden von Wulfals Wegbeschreibung zur
christlichen Identitit, , das denkerische Zentrum* (535). Und schlieBlich: Der
Mitvollzug der Pro-Existenz Jesu wiederum im Kreuzesgeschehen ist das erste
Ziel christlicher Vollkommenheit, nicht mehr die Kontemplation (538f). Es
geht zuletzt um das ,Dasein fiir die anderen im Dasein fiir Gott*. Der V£, sieht
in diesem soteriologisch-christozentrischen Denken Wulfs die vielleicht wich-
tigste Verdnderung in der Spiritualititsgeschichte der Gegenwart sich wider-
spiegeln. Der ,, Aufbruch aus der Mitte® hat hier seinen theologisch-spirituellen
SO

Gegenwiirtige Spiritualitit, so abschlieBend-ausblickend S., sei ,,nicht ohne
Trinitétstheologie zu denken“ (538). Darauf verweise Wulfs , konstitutive Mit-
te”, ndmlich sein Ansatz beim heilsgeschichtlichen Christusereignis mit der
zwei-einen Relation hin zum Vater und hin zur Welt, zu den Menschen. Nur
so lasse sich verantwortet denken, was Wulf in seiner Vergegenwiirtigung
christlicher Spiritualitit bewegt hat: ,Wie kann der Mensch Mensch werden
im Dasein fiir das, was Gott mit der Welt vorhat, und Gott Erster und Letzter
bleiben?“ Klaus Hemmerle wird abschlieBend zitiert als Kronzeuge solcher tri-
nitarischer Spiritualitat (538f).

Die mutige und sorgfiltige Studie verdient Respekt. Erstaunlich
die urteilsfahige Belesenheit des Vf.s, erstaunlich auch seine einfiihl-
same Deutung der Texte Wulfs und seines gesamten Wirkens. Von ge-
radezu pionierhafter Bedeutung scheint dem Rez. die konsequente
Zuordnung von systematischer Theologie und Spiritualitit in der
Herausarbeitung des Beitrags Wulfs zur Wiedergewinnung des theo-
logischen Ranges geistlicher Theologie Hand in Hand mit iiberzeu-
gender Lebensnihe. Hier bleibt gewi noch viel zu tun, Immerhin ha-
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ben wir in Deutschland noch keinen Lehrstuhl fiir christliche Spiri-
tualitat.

Gegeniiber einigen Interpretationen des Vf.s lassen sich Vor-
behalte anmelden. So, wenn S. dem ,Zeugnischarakter” der Orden
vor ihrer ,,Zeichenhaftigkeit” den Vorzug geben méchte. Auf der Syn-
ode hat man sich fiir die ,,Zeichenhaftigkeit” wegen ihrer sakrament-
lichen Qualitit, in der Teilhabe am ,,Sakrament Kirche®, vor der exi-
stentiell-personalen Kategorie ,Zeugnis“ entschieden. Dal Wulf
selbst beide Begriffe nebeneinander gebraucht, kann man u. a. in der
Rez. zu Jelich (Kirchliches Ordensverstindnis im Wandel; vgl. dazu
auch: ThRv 80 [1984], Sp. 484) nachlesen. Das ,,Charisma der Aus-
driicklichmachung”, von dem W. in seiner ,Phdnomenologie”
spricht, kommt allerdings durch ,Zeichenhaftigkeit“ addquater ins
Wort.

Eine andere Anfrage: Gewill war Wulf Jesuit und ist es bis zuletzt
geblieben. Aber hat die ,,ignatianische Spiritualitét” (was immer man
darunter versteht) seinen theologischen und geistlichen Weg tatséch-
lich so typisch geprégt, wie S. das gelegentlich betont? Noch stidrker
(was ja nicht un-ignatianisch ist!) hat er sich unmittelbar vom Evan-
gelium prégen lassen. Auch was Wulf , Dienst-Mystik“ nennt, bezog
sich zeit seines Lebens auf Jesus und seinen Heilsdienst der ,,Fub-
waschung”; erst so ldbt sich die ,jesuitische” Zuordnung in seinem
groBen Ignatius-Aufsatz gegen Ende seines Lebens voll verstehen.
Nicht anders ist die eine Spiritualitét fiir alle Orden und alle Christen
zu rechtfertigen. Je zentraler das Evangelium verwirklicht wird, desto
flieBender sind die Uberginge von der einen Spiritualitit in die be-
sondere und von der besonderen in die allgemeine. — Vielleicht hitte
man auch die erstaunliche Kontinuitit des Menschen Wulf noch
deutlicher ins Bild riicken konnen. Viele seiner Leitgedanken und
Grundhaltungen finden sich bereits beim jungen Wulf und halten
sich, gewil angereichert, aber unverfilscht bis zum Ende durch. Ein
nicht gerade hédufiges Phinomen, zumal in unserer aufgewiihlten
Zeit.

Erschwert ist der Durchblick auf diese kontinuierliche Entwick-
lung durch die Abkiirzungen, die zunéchst ohne Jahreszahl im Ab-
kiirzungsverzeichnis nachzuschlagen sind, bevor man dann im Ver-
zeichnis der verdffentlichten und der unverdffentlichten Quellen
die vollstindige Angabe findet. Dadurch wird die Lektiire nicht er-
leichtert. Im Personenregister gibt es gelegentlich Doppelungen, Wie-
derholungen mit veréindertem Vornamen oder auch nicht korrekte
Schreibweisen. Druckfehler halten sich in Grenzen, bei fast 600 S.n
eine Leistung!

Insgesamt ist die iiberaus sorgféltige und miihevolle Arbeit ein be-
merkenswerter Wurf. Sie verdient Beachtung iiber die Fachkreise
hinaus. Christen jeder Gattung, nicht nur Ordensleute, kinnten eine
Fiille von geistlichen und geistigen Anregungen darin finden. Hoch-
aktuelle Diskussionen wie die um Laien- und Priestertum in der Kir-
che konnten entdecken, daB ihre Fragen nicht erst von heute und ihre
Auseinandersetzungen daher gelassener sein konnten. Aber auch fast
vergessene Wahrheiten — so die Bedeutung der Entsagung fiir alle, die
Jesus nachfolgen wollen, die zentrale Bedeutung von Tod und Auf-
erstehung, die kirchlich-existentielle Dimension der Dienst-Mystik
u. v. m. — lieBen sich wieder neu entdecken zur Weiterfiihrung und
zum so notwendigen , Aufbruch aus der Mitte*.

Abtei Herstelle Corona Bamberg

Das besondere Buch

Berger, Peter L.: Sehnsucht nach Sinn. Glauben in einer Zeit der Leicht-
glaubigkeit. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 1999. 224 8. (Gii-
tersloher Taschenbiicher, 1323), kt DM 24,80 ISBN: 3-579-01323-8

Die deutschsprachige Ausgabe dieses Buches des bekannten
amerikanischen Soziologen Peter L. Berger (Original 1992) ist
schon 1994 erschienen. Doch erst jetzt, mit der TB-Ausgabe,
wird das Buch wohl die Verbreitung erfahren, die ihm angemes-
sen ist. Um es vorab zu sagen: Es handelt sich nicht nur um ein
gleichermaBen einfach zu lesendes wie spannendes Buch — es ist
vielmehr eines der interessantesten, von einem Soziologen ge-
schriebenen Werke der letzten Jahre, mit dem sich der Theologe
befassen sollte.

Kern des Buches sind, wie der V{. selbst mitteilt, einige Vorlesungen
an der Harvard University im Studienjahr 1991/92, welche die Kap. 4, 5
und 6 des Buches (,,das Herzstiick meiner Argumentation®, 223) fiillen.
Dann beschloB B., ,,den Rest des Buches sozusagen um sie herum zu
schreiben®, 223).

Im Prolog befaBt sich B. mit dem Wort des Apostels Paulus von der
Torheit des Kreuzes (1 Kor 1,18), worin er zuerst das Herzstiick des Evan-
geliums sieht. Wie schon in der hellenistischen Zeit und Welt, so wird
auch heute versucht, diese schwer verstdndliche ,.kenotische Dimension“
des Christentums mit der Weisheit der Welt" zu versthnen, d. h. diese
jeweils im jeweiligen sozialen Kontext aufzuspiiren. Dabei muf} die Bot-
schaft aber doch immer bleiben, was sie ist: Eine Botschaft aus dem Be-
reich des ,Transzendenten®, des ,Andersartigen”, sonst konnten wir
nicht erlést werden. Mit Vehemenz greift B. dann in einem besonders
wichtigen Teil (,Sdkularisierung und Pluralismus®) die ,Sdkularisie-
rungstheorie* auf, die wohl nur in Europa gilt — und selbst hier nur teil-
weise. ,,De facto ist der Rest der Welt so gliithend religits wie eh und je,
vielleicht sogar noch glithender” (37). Islam und christlicher Fundamen-
talismus sprechen eine iiberdeutliche Sprache. Man mufi zur Erkléarung
der heutigen Situation gewilh noch den Pluralismus anfiihren. Mit ihm
aber gilt es zu leben (vgl. 3. Der Verstand und seine Herausforderung
durch den kulturellen Pluralismus).

Der Gldubige ist einsam, wie im vierten Kap. (4. Der einsame Glaube)
ausgefiihrt wird. Glauben kann man ja nur wirklich, wenn man iiber ein
hohes MaB an Freiheit verfiigt. Das kann nicht im , man® a la Heidegger
geschehen bzw. in der Masse, sondern nur als Individuum. ,,Der Weg ins
Freie ist die Einsamkeit” (109). Die Glaubenstat aber stellt den Menschen
vor Gott, und indem sie ihn die Doppelbodigkeit der Welt entschliisseln
1aBt, schenkt sie dem Menschen Identitét: , Letztlich fallen, so zumindest
sehe ich es, die Probleme des religiosen Glaubens und des wahren Ich zu-
sammen, gehen ineinander auf. Wenn ich ein wahres Ich besitze, dann ist
dieses Ich Gottes Entwurf” (27). Der eine Gott, an den Christen glauben,
entspricht der Fiille und Vielfalt des Géttlichen in allen Religionen. Inso-
fern gibt es kein christliches Ghetto, wohl braucht das Christentum die
Vergemeinschaftung (= Kirche), weil diese erst dem Christentum Plausibi-
litatsstruktur verleiht und somit den einzelnen entfacht.

Ein brillantes, auf das Wesentliche reduziertes Buch Bergers,
den zu lesen ja auch schon bisher fiir Fachtheologen wie theo-
logisch interessierte Christen iiberhaupt lohnend war.

Miinster Harald Wagner

Kurzrezensionen

Bernhart, Joseph: Heilige und Tiere. Mit einem Nachwort von Manfred Weit-
lauff. — Weifienhorn: Anton H. Konrad 21997. 249 S., Ln DM ISBN:
3-87437—405-X
Das Verhiltnis von Mensch und Tier, wie es in vielen Heiligenle-

genden begegnet, ist Gegenstand des 1937 erstmals erschienenen Bu-

ches von Joseph Bernhart, das nun in unverdnderter Form der zwei-
ten Aufl. von 1959 erneut vorliegt. Neben den — zum grofien Teil von

B. erstmalig oder neu iibersetzten — verschiedenen Zeugnissen, in de-

nen von der Begegnung zwischen Heiligen und den unterschiedlich-

sten Tieren die Rede ist (41-218) und einem Nachwort des Hg.s Man-

FRED WEITLAUFF (241-249) findet sich als Einfithrung ein Essay B.s

tiber ,,Mensch und Tier in der Legende* (9-40): Darin betrachtet der

Vf. zundchst das Wesen der christlichen Legende und ihre Stellung in

der zeitgenossischen Literatur/Theologie (,,I. Uber die christliche Le-

gende“)und wendet sich dann in einem zweiten Schritt explizit dem
eigentlichen Thema des Bdes zu (,,II. Die Heiligen und das Tier”). Ab-

schlieBend erortert er anhand von drei Fragen — 1.Was ist das Tier? 2.
Was soll und darf es fiir den Menschen sein? 3. Wie kann der Mensch
ihm helfen? — ,.III. Mensch und Tier im Urteil der Legende.“ Ein Quel-
lenverzeichnis und biographische Stichpunkte zu den vorgestellten
Heiligen sowie ein knappes Nachwort B.s schliefien den Bd ab. Jo. S.

Coriando, Paola-Ludovica: Der letzte Gott als Anfang. Zur ab-griindigen Zeit-
Raumlichkeit des Ubergangs in Heideggers ,Beitrigen zur Philosophie
(Vom Ereignis)“. — Miinchen: Wilhelm Fink 1998. 206 S., kt DM 58,00 ISBN:
3-7705-3279-1
Heute erwartet man von einer Arbeit, die mit dem Anspruch auf-

tritt, das Werk Martin Heideggers zu kommentieren oder weiter-

zufiihren, nicht, selbst zu ,heideggern”, sondern die AnschlubBfihig-
keit an den zeitgendssischen Diskurs, d. h. kritische Distanz, Kennt-
nis der Rezeptionsgeschichte innerhalb und aufierhalb Deutschlands,

v. a. aber Verstdndlichkeit.

Nicht so die Vi.in. Auf mehrals 200 S. (1. Abschnitt, 31-117: , Vor-
bereitende Einsicht in die Ereignis-Struktur um willen der Kliirung des
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seinsgeschichtlichen Wink-Begriffes*; 2. Abschnitt, 121-197: ,,Die Zu-
kunft der Sterblichen und der letzie Gott”) wird dem Leser in binde-
strichgeséttigtem Heidegger-Deutsch vorgefiihrt, mit welcher Kon-
sequenz eine Privatsprache weit iiber das Anliegen ihres Urhebers
hinaus ins philosophische Abseits getrieben werden kann. (Fast) je-
des Originalzitat aus dem veritablen Werk Heideggers erlebt der Leser
als Insel der Klarheit inmitten abgriindig wabernder Wortungetiime.
Besonders negativ fallt allerdings auf, dab Heideggers 19361946
entstandene ,Beitrige zur Philosophie® (GA 65), denen die Arbeit
sich widmet, selbst dort nicht kritisch hinterfragt werden, wo sich
AuBerungen finden wie die folgende: ,Das Volk wird erst Volk,
wenn seine Einzigsten kommen, und wenn diese zu ahnen beginnen.
So wird das Volk erst frei fiir sein zu erkimpfendes Gesetz als die
letzte Notwendigkeit seines hichsten Augenblicks” (GA 65, S. 43,
138). i

Drewermann, Eugen: DaBl auch der Allerniedrigste mein Bruder sei. Dosto-
jewski — Dichter der Menschlichkeit. Fiinf Betrachtungen. — Ziirich / Diis-
seldorf: Walter 1998. 208 S., geb. DM 34,80 ISBN: 3-530-40048-3

In insgesamt fiinf , Betrachtungen* setzt sich der bekannte Pader-
borner Theologe Eugen Drewermann mit dem Werk des russischen
Romanciers F. M. Dostojewski auseinander. Der sich aus dem prakiti-
schen AnlaB ergebende besondere Charakter der ersten vier Aufsdtze
(sie gehen auf vom Vf. gehaltene Vortrige in der Zeit von Oktober
1996 bis Februar 1998 zuriick; der fiinfte Aufsatz ist dem Buch Dre-
wermanns entnommen: ,,Ich steige hinab in die Barke der Sonne. Alt-
dgyptische Meditationen zu Tod und Auferstehung in bezug auf Joh
20/21%, Olten-Freiburg 1989) fithrt allerdings zu hiufigen Wieder-
holungen und Uberschneidungen (z. B. in der Interpretation des Ro-
mans ,,Schuld und Sithne”, der einen Schwerpunkt der Auslegung
Drewermanns bildet). Davon abgesehen finden sich in den Ausfiih-
rungen des Vf.s lesenswerte Bemerkungen und Erkenntnisse (etwa
zur Gestalt des Kirillow aus den ,,Ddmonen®) und eine gelungene
Darstellung der Relevanz Dostojewskischer Hauptthemen fiir Fragen
der Theologie, so daB der vorliegende Bd nicht nur fiir den Liebhaber
des Dostojewskischen Werkes, sondern in der Tat auch fiir Theologen
von einigem Interesse und Gewinn sein diirfte. Jo. S.

Egger, Peter: , Crucifixus sub Pontio Pilato.” Das ,crimen” Jesu von Nazareth
im Spannungsfeld rémischer und jiidischer Verwaltungs- und Rechtsstruk-
turen. — Miunster: Aschendorff 1997. VI, 243 S. (Neutestamentliche Ab-
handlungen, N. F., 32), Ln DM 75,00 ISBN: 3-402-04780-2

Die Rekonstruktion der Beteiligung der jiidischen Lokalbehtrden
als erstinstanzlicher Polizeiorgane bei der Aufrechterhaltung der ro-
mischen Besatzungskontrolle tiber die Provinz Judéa von 63. v. Chr.
bis in die Mitte des 1. Jh. n. Chr. gelingt dieser Studie in komprimier-
ter Form (15-59). Die strategische Bedeutung Judéas als Basis fiir die
besondere Aufmerksamkeit des Imperiums sei begriindet durch ihre
Rolle als Grenzprovinz zum Partherreich (22ff; 50ff). Spezifische
Pflichten und Kompetenzen der Lokalbehorden, insbesondere ange-
sichts der inneren Unruhen, die im Riickgriff auf Flavius Josephus
(61-71) skizziert werden (72-99), konturieren sich in der Analyse
von einzelnen Vorfillen, die Josephus, Philo, Cicero, Tacitus und der
Apg entnommen sind (100-135). Die Prophetie gegen den Tempel
von Jesus ben Ananias und sein Schicksal werden zu Recht gesondert
behandelt (136—147). Detailreiche Untersuchungen und strukturierte
Rekonstruktionen machen die Lektiire dieses groBeren Anteils der bei
J. Gnilka gefertigten Diss. zur gewinnbringenden Einfithrung in die-
sen Aspekt ntl. Zeitgeschichte. Schwiicher fillt dann allerdings der
Abschnitt iiber Jesus von Nazareth und die jiidische Behérde aus,
der zunéchst eine knappe Exegese der vier fiir den TodesbeschluB ge-
gen Jesus von Nazareth als relevant betrachteten Evangelientexte bie-
tet (148-167). Dem folgt die kritische Darstellung dreier neuerer An-
sdtze zur Skizzierung des Verurteilungsgrundes (168—200), wobei E.
sich fiir eine modifizierte Fassung der Thesen K. Miillers entscheidet:
Tempelkritik und Anspruch Jesu fiihren, da religiés und politisch re-
levant, zur Reaktion der jiidischen und rémischen Behérden. Letzt-
lich macht E. aber die Verkiindigung Jesu der Kénigsherrschaft Gottes
als Verurteilungsgrund stark, sieht diese verbunden mit der einzig-
artigen, herausgehobenen Stellung der Person Jesu innerhalb seines
eschatologischen Programms (200). Die Argumentation auf dieses Er-
gebnis hin l4uft leider eher iiber vorsichtige, manchmal auch vage
Formulierungen im Haupttext, die in den FuBnoten durch den zitie-
renden oder quantifizierenden Riickgriff auf Autorititen gestiitzt wer-
den. Die Ergebnisse der drei Abschnitte werden abschlieBend gebiin-
delt zusammengestellt (201-214). Uber Notwendigkeit und Gestal-

tung nicht weniger FuBnoten lieBe sich bei ihrer erschépfenden Fiille
streiten, auch wenn sie die Studie zu einer Fundgrube machen. Zum
Layout sei angemerkt, dall Hervorhebungen durch Unterstreichung
eher irritieren, auf S. 137 scheint die Satztechnik versagt zu ha-
ben. J. M. W.

Gamillscheg, Maria-Helene: Die Kontroverse um das Filioque. Moglichkeiten
einer Problemlésung auf Grund der Forschungen und Gespriche der letz-
ten hundert Jahre. — Wiirzburg: Augustinus-Verlag 1996. 230 S. (Das dst-
liche Christentum, N.F., 45), kt DM 58,00 ISBN: 3-7613—0183-9
Diese schon 1989 bei E. Chr. Suttner erarbeitete Diss. nimmt sich

der Kontroverse um das Filioque an und méchte an den Unionskon-

zilien (Lyon, Ferrara/Florenz), den Bonner Unionskonferenzen

(1874-75) und v. a. an der einfluBreichen Theologie von V. V. Bolotov

(1854-1900) zeigen, daf in dieser Frage, von der die Kirchenspaltung

ihren Ausgang nahm, nun wirklich theologische Ubereinstimmung

ausgesagt werden kann. H.E.W.

Hauser, Christian: SelbsthewuBtsein und personale Identitit. Positionen und
Aporien ihrer vorkantischen Geschichte. Locke, Leibniz, Hume und Tetens.
— Stuttgart-Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog 1994. 211 8. (Forschungen
und Materialien zur deutschen Aufklarung. Abt. 2, Monographien, 7), Ln
DM 70,00 ISBN: 3-7728-1593-6
Die vorliegende Monographie, hervorgegangen aus einer im Jahre
1989 an der Phil.-Fak. I der Univ. Ziirich angenommenen Diss. (Prof.
Zimmerli), ordnet sich ein in die aktuellen Diskussionen zum The-
menspektrum ,,SelbstbewuBtsein®, , Identitit“ und ,Person” und fin-
det ihr Formalobjekt in einer systematisch orientierten historischen
Nachzeichnung der Entwicklung der von Descartes ausgehenden
und auf Kant und Fichte hinfithrenden Subjektphilosophie. Im Mit-
telpunkt stehen Detailuntersuchungen zu Locke und Leibniz; Hume
und Tetens. Der Wert dieser Studie diirfte v. a. in der griindlichen wie
umfassenden Aufarbeitung der mit diesen Namen markierten sub-
jekt- und personphilosophischen Entwiirfe liegen, die in der hier ge-
botenen systematischen Zusammenschau ein Desiderat aufarbeitet.
Dabei bestatigt das Ergebnis, das den Fehlschlag der vorkantischen
Vorhaben konstatieren muB, die Begriffe SelbstbewuBtsein und per-
sonale Identitdt theoretisch aufzuklidren, zumindest indirekt den von
Kant eingeschlagenen und Fichte beharrlich weiterverfolgten Weg
einer transzendentalphilosophischen Rekonstruktion der fiir das
Selbstverstindnis des Menschen fundamentalen Leitbegriffe. G.E.

Geliebte Kirche - gelebte Caritas. Agnes Neuhaus, Christian Bartels, Elisabeth
Gnauck-Kiithne, Wilhelm Liese. Festschrift fiir Dr. theol. Paul Heinrich
Nordhues zur Vollendung des 80. Lebensjahres, hg. v. Karl Hengst /
Hans Jirgen Brandt / Irmingard B6hm. — Paderborn: F. Schéningh 1995.
301 S. (Verdffentlichungen zur Geschichte der mitteldeutschen Kirchen-
provingz, 6), geb, DM 41,00 ISBN: 3-506—71507—0
Die Festgabe stellt dem Leser vier historische Persénlichkeiten der

Caritasbewegung vor: die Griinderin des Katholischen Fiirsorgever-

eins fiir Mddchen, Frauen und Kinder, Agnes Neuhaus, den Griinder

des Katholischen Ménnerfiirsorgevereins Deutschlands, Christian

Bartels, die Sozialphilosophin Elisabeth Gnauck-Kiihne sowie den

Biographen der deutschen Caritasbewegung, Wilhelm Liese.

Alle Beitrige zu den einzelnen Personen sind dhnlich strukturiert.
Zuniichst erfolgt von einem der Hg. eine kurze biographische Einfiih-
rung zur Person, sodann schlieBt sich jeweils ein autobiographisches
Zeugnis der vier Caritaspioniere an. Die Beitrige wurden von ihrem
Umfang her unterschiedlich gewichtet; sowohl die Passagen zu Chri-
stian Bartels als auch zu Wilhelm Liese nehmen weitaus mehr Raum
ein als diejenigen zu den beiden Frauen. Die Festgabe liefert in ihren
biographischen Teilen nur kurze Informationen, die manchmal etwas
erbaulich geraten. Seinen wissenschaftlichen Wert erhilt das Werk
durch die sich anschiefienden autobiographischen Zeugnisse. Hier
stobt der Leser auf eine Anzahl weiterer historischer Quellen und bi-
bliographischer Hinweise fiir die vertiefte Forschung zu den einzel-
nen Caritaspersonlichkeiten. M. W.-E.

Kaes, Dorothee: Theologie im Anspruch von Geschichte und Wahrheit. Zur
Hermeneutik Joseph Ratzingers. — St. Ottilien: EOS-Verlag 1997. 261 S., kt
DM 28,00 ISBN: 3-88096-775-X
Die Diss. von Dorothee Kaes geht der Frage nach, welche Losungs-

ansitze Ratzingers Theologie fiir das problematische Verhiltnis von

historisch-kritischer Methode und iibergeschichtlich-géttlichem Ge-
halt des biblischen Offenbarungswortes bzw. von (metaphysischer)

Wahrheit und (Heils-)Geschichte enthilt. Dabei stellt sie Ratzingers
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Bemiihen um eine Einheit von geschichtlichem und metaphysischem
Denken (mit einer zunehmenden Akzentverschiebung hin zu letzte-
rem) heraus, welche allerdings nicht in einem abschlieBenden Sy-
stem gefunden, sondern vielmehr durch die Kirche (in der geschicht-
lichen Konkretisierung der memoria Dei) verwirklicht werden soll,
wobei sich Ratzingers hermeneutische Bemiihungen um einen ,,Blick
auf das Ganze“ dem Vorwurf der Ungeschichtlichkeit stellen miis-
sen. 1B

Europa ohne Priester, hg. v. Jan Kerkhofs / Paul M. Zulehner. — Diissel-

dorf: Patmos 1995. 279 S., brosch. DM 34,80 ISBN: 3—491-77972-3

.Diese Veraffentlichung méchte eine Ubersicht iiber die Komple-
xitiat der Amtsfrage in Europa verschaffen.” (8) Diesem in der Einlei-
tung benannten Ziel und der Einsicht, daB es ,.im Grunde keine in
jeder Hinsicht befriedigende Antwort*“ (ebd.) geben kann, weil sich
der von den renommierten Pastoraltheologen Jan KErkHOFs und PauL
M. ZULEHNER zusammengestellte Sbd iiber die Folgen des immer be-
dringenderen Priestermangels in Europa verpflichtet. In differenzier-
ter und umfassender Weise wird zunéchst eine statistische Informa-
tion iiber die Priesterzahlen in Europa vorgelegt (J. KerkroFs, 11-61).
Die anschlieBenden Beitrige befassen sich mit den Amtern im NT
und in der frithen Kirche (P. Scamipt, 62-131), dem Gemeindeprie-
ster in der historischen Sicht des Mittelalters und der Neuzeit (R.
Boupens, 132-177) und mit systematischen Betrachtungen zum
Thema ,Das kirchliche Amt: Identitidt im Wandel” (P. NEUNER,
178—207). In diesen grundlegenden Uberlegungen wird die Méglich-
keit einer gréferen Flexibilitdt in der Gestaltung der Amterstruktur
aus biblischer, historischer und systematischer Sicht aufgewiesen.
Die abschlieBenden pastoraltheologischen Gedanken zum Themen-
bereich ,Leistung in einer Kirche von Freiwilligen“ (J. KERKHOFTS,
208-236) und ein umfassender Blick auf , Mdgliche Lisungswege” (J.
KerkuOFS / P. M. ZULEHNER, 237—279) wollen die Gemeinden und die
Kirchenleitungen ermutigen, , die vielen ungenutzten Mdoglichkeiten
zur Erneuerung der Gemeinden und damit auch des kirchlichen Am-
tes heute schon offensiv zu nutzen® (270). H.W.

Levinskaya, Irina: The book of Acts in its Diaspora Setting. — Grand Rapids,

MI: Eerdmans 1996. XII, 284 S. (The book of Acts in its first century setting,

5), $ 38,00 ISBN: 0-8028-2437—4

Die Studie der Forscherin vom Historischen Institut der Aka-
demie der Wissenschaften in St. Petersburg ist fiir die Einschétzung
der Apostelgeschichte von gréfierer Bedeutung: Durch die Aufkla-
rung der Verhéltnisse in der westlichen Jiidischen Diaspora —v. a. an-
hand der erhaltenen Inschriften (ab Ende des 2. Jh.s und spater) —
werden viele Nachrichten der Apg bestitigt und so der historische
Uberlieferungswert des ganzen Buchs — gegen Tendenzen der jlinge-
ren Forschung — wieder beglaubigt, unbeschadet der hervorragenden
theologischen Konzeption seines Autors. Besonderes Licht fillt auf
die Mission Pauli in den Synagogen und die Bedeutung der Gottes-
fiirchtigen. RE

Herausforderung: Gottesdienst, hg. v. Reinhold Morath / Wolfgang Ratz-
mann. - Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 1997. 256 S. (Beitrdge zu Li-
turgie und Spiritualitit, 1), kt DM 29,80 ISBN: 3—374-01653-7
Das erst jiingst gegriindete Liturgiewissenschaftliche Institut der

VELKD an der Theol. Fak. der Univ. Leipzig stellt sich mit der Buch-

reihe ,Beitrdge zur Liturgie und Spiritualitdt” einer groBeren Offent-

lichkeit vor. Der erste Bd befaBt sich mit den Krisensymptomen des
christlichen Gottesdienstes in der Postmoderne, die als theologische

Herausforderung verstanden werden. Mit allerdings sehr unter-

schiedlichen und thematisch recht disparaten Beitrdgen, die kaum

einen Zusammenhang erkennen lassen, wird doch ein beachtlicher

Einblick in das Niveau gegenwirtiger evangelischer Liturgik ermog-

licht. Inhaltlich spannt sich der Bogen von der Herkunft christlichen

Gottesdienstes iiber Luthers Gottesdienstreform und den Gottes-

dienst zur Zeit Johann Sebastian Bachs bis zur Liturgie der Friedens-

gebete in Leipzig und zu den 6kumenischen Herausforderungen des

Lutherischen Gottesdienstverstindnisses (Ulrich Kiihn). K.R.

Northwood, Daniel: Emelias. Das erste Buch der Wahrheit. — Delbriick u. a.:
Mertens 1998. 638 S., DM 49,80 ISBN: 3-980 6412—0-1
Piinktlich zur Jahrtausendwende dréingt es Gott wieder einmal zu
Offenbarungen. Als Opfer seiner Mitteilungswut hat er Daniel North-
wood erwihlt und ihm in einem ersten Anlauf gut 600 S. ,,Wahrheit*
diktiert, die im letzten Jahr auf der Frankfurter Buchmesse groB pra-

sentiert wurden. Gott hat sich nicht lumpen lassen und alle Angste
vor dem Zeitgeist abgelegt: Pantheismus zu Beginn (18ff), viel Neues
iiber den Satan (etwa unter dem Kolumnentitel ,Die Atome® [263])
oder die neuen Berechnungsgrundlagen fiir Géttlichkeit (in Prozent,
bis auf eine Stelle hinter dem Komma [495]). Eine bescheidene Frage
ist dem Rez. allerdings nicht aus dem Kopf gegangen: Hat sich, Herr
Northwood, vielleicht jemand als Gott verkleidet?  H. Z.tformat 38

Der ferne Gott in unserer Zeit. Mit Beitrigen von Franz Kardinal Kénig u. a.,
hg. v. Stephan Pauly. — Stuttgart: W. Kohlhammer 1998. 176 S., 13 Abb., kt
DM 29,80 ISBN: 3—17-015444-3
In diesem Béndchen sind Sendungen des Bayrischen Rundfunks

vom Friihjahr 1998 zusammengestellt, wo versucht wurde, dem Phé-

nomen des fernen Gottes, den menschliche Erfahrungen zur Sprache
bringen, auf den Grund zu gehen. Die Namen der Vf. (u. a. Kardinal

Franz Konig, Peter Hiinermann, Erich Zenger, Hans-Josef Klauck) ga-

rantieren wissenschaftliches Niveau und Sachkompetenz der Beitrd-

ge, die gleichwohl, dem Entstehungsort entsprechend, allgemeinver-

stindlich konzipiert sind. H.E. W.

Lectura Eckhardi. Predigten Meister Eckharts von Fachgelehrten gelesen und
gedeutet. Mit Beitrigen von Kurt Ruh u. a., hg. v. Georg Steer / Loris
Sturlese. — Stuttgart: W. Kohlhammer 1998. VIII, 336 S., geb. DM 89,00
ISBN: 3-17-013801—4
Die 12 Beitrdge (mit Bibliographie) sind fiir Fachgelehrte wie

Laien interessant. Zum einen bringen Textwiedergaben (mit Uberset-

zung) einige wichtige Verbesserungen zu klassischen Ausgaben. Zum

anderen hilft die je verschiedene Sicht des Kommentators die Viel-
schichtigkeit Eckharts in seiner Einheitsicht zu verstehen: anti-my-
stisch (FLascm); sympathisches Nachempfinden (Haas); sprachliche

Unterschiede (Latein-Deutsch; K&BERLE); subtile Philologie (STEER);

hohe Metaphysik (McGmn, lateinische Texte); Einheit des Predigt-

werks (LoseR); ,,deutsche” Dominikaner-Schule (STurLEsE); Paralle-
len zur Antike und Moderne (Davies); Anthropologie (Moysisca);

Auseinandersetzung mit Platonismus (Havg); Intellekt und Liebe

(HaseBRINK); ganzheitlich (Run). DaB diese Kurzcharakterisierungen

nur einen Bruchteil der jeweiligen Deutung darstellen, versteht sich

von selbst: ebenso, daB die Grundthemen (,sunder mittel”, Gottes-
geburt, Seelengrund, Gott um Gottes willen lassen) tiberall auftau-
chen. Doch das macht die Faszination Eckhart aus (und auch die vor-
liegenden Beitrdge): Einheit in Vielschichtigkeit. Zu wiinschen ist,
daB die ,,Lectura Eckhardi” fortgesetzt wird. S

Suttner, Ernst Christoph: Kirche und Nationen. Beitrige zur Frage nach dem
Verhiltnis der Kirche zu den Vélkern und der Vélker zur Religion. — Wiirz-
burg: Augustinus-Verlag 1997. 316 S. (Das ostliche Christentum, N. F,,
46,1), kt DM 39,80 ISBN: 3-7613-0185-5
Bei dem vorliegenden Werk, das in zwei Teilbdnden erscheint,

handelt es sich um eine Sammlung von insgesamt 40 Aufsdtzen des

Vf.s zu Fragen des Verhélinisses zwischen Kirche und Nation. Gerade

im Bereich der 6stlichen Kirchen spielt diese Thematik ja (nicht zu-

letzt durch die politischen Verdnderungen des letzten Jahrzehnts)

eine bedeutende Rolle. Die Artikel sind nach den thematischen Berei-
chen ,Christentum und Nationen®, ,Staatenwelt und Religionen®

(dieser nochmals unterteilt in ,,Ost- und Siidosteuropa®“ sowie ,Le-

vante und iibriger Orient*) und , Um den Frieden bemiiht” gegliedert.

Ein Teil der Texte, die zwischen 1975 und 1996 entstanden sind, war

bislang nur an schwer zuginglichen Stellen oder aber gar nicht ver-

offentlicht. Um so erfreulicher ist jetzt die Publikation dieser Samm-
lung, da der V{. nicht nur aufgrund seiner profunden historischen

Kenntnisse die kirchlichen Verhiltnisse genauestens darzustellen

weil, sondern durch eine iiberzeugende theologische Analyse auch

Perspektiven fiir die oft schwierige 6kumenische Situation aufzeigen

kann. BB,

Weht, Rudolf: Kirche in der Sendung Jesu Christi. Missionarische und Dia-
konisse Existenz der Gemeinde im nachchristlichen Zeitalter. — Neukir-
chen-Vluyn: Aussaat / Neukirchener Verlag 1993. 127 S., kt DM 19,80 ISBN:
3-7615-4870-2 / 3-7887-1473-5
Der Sbd mit Aufsédtzen des Direktors des Erziehungsvereins Neu-

kirchen-Vluyn bietet gerade auch fiir katholische Theologen einen in-

teressanten Einblick in die derzeitigen Aussagen der protestanti-
schen Theologie zum Themenbereich ,,Diakonie”. Die in einer umfas-
senden biblischen Theologie begriindete Position des Vf.s wird viel-
filtig durchbuchstabiert: im Blick auf die soziale Situation der
Bundesrepublik Deutschland nach der Wiedervereinigung; in der
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Auseinandersetzung mit unterschiedlichen Postitionen der evangeli-
schen Theologie; v. a. im Blick auf die vom Evangelium inspirierte
innere Erneuerung der Gemeinden und diakonischen Institutionen.
Diakonie ist als geistliche Wirklichkeit in der Nachfolge des dienen-
den Jesus als grundlegende Struktur- und Lebensgestalt der gesamten
Kirche zu verstehen. Dieses diakonische Profil der Kirche bedarf im-

mer neu der sozialgeschichtlichen Prazisierung und der Umsetzung
in die Praxis. Nur eine Kirche, die sich dem Ansatz eines missionari-
schen Gemeindeaufbaus verpflichtet weiB und die Botschaft von der
freien Gnade Gottes in Wort, Sakrament und Diakonie glaubwiirdig
verkiindet, wird in einem vereinigten Deutschland und einem kiinfti-
gen gemeinsamen Europa eine Zukunft haben. H.W.
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