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Nietzsche — und kein Ende! Tendenzen der gegenwiirtigen Forschung und Diskussion

von Magnus Striet, Miinster

Angesichts der ungebrochenen Flut von Neuerscheinungen zu
Nietzsche auch nur noch einigermafien den Uberblick behalten zu
wollen, diirfte kaum Aussicht auf Gelingen haben. Die Ursache
hierfiir liegt keineswegs allein in der Fiille der Neuerscheinungen
begriindet. Vielmehr noch ist es die extrem differierende Weise, in
der Nietzsche zur Zeit zum Gegenstand der Forschung erhoben, wie
er interpretiert, v.a. aber wie er systematisch rezipiert und bean-
sprucht wird. Nimmt man jedenfalls seine Prdsenz im Literatur-
betrieb zum MaBstab, dann scheint die Faszination, aber auch die
Wirkung, die Nietzsche ausiibt, ungebrochen zu sein. Und vielleicht
ist Nietzsche ja auch wirklich der Philosoph des ausgehenden letz-
ten Jh.s, der die kulturellen Entwicklungen und das kulturelle Klima
in diesem Jh. wie kein anderer geprégt hat und weiterhin prégt. Da-
bei duberte Nietzsche selbst, er habe ,eine erschreckliche Angst da-
vor*, daB man ihn ,eines Tags heilig” sprechen kénnte.” Er scheint
aber auch hellsichtig gesehen zu haben, daB sich in seinem Denken
in der Tat ein Bruch mit allem bisher Gewesenen und im Lebensall-
tag selbstverstindlich Vorausgesetzten ereignet. Er scheint gesehen
zu haben, daB die Erfahrung, daB ,seit Copernikus ... der Mensch
aus dem Centrum ins x*° rollt und Kants kopernikanische Wendung
der Denkungsart nur eine Etappe in dem viel gréferen Prozell der
allméhlichen Einsicht in das Nichtige der menschlichen Existenz
sein konnte, nun ins BewuBitsein gehoben sein und fiir lange Zeit
prigend werden wiirde, und daB sich diese Erfahrung mit der Erin-
nerung an seinen Namen verbinden wiirde: , Es wird sich einmal an
meinen Namen die Erinnerung an etwas Ungeheures ankniipfen, —
an eine Krisis, wie es keine auf Erden gab, an die tiefste Gewissens-
Collision, an eine Entscheidung herautbeschworen gegen Alles, was
bis dahin geglaubt, gefordert, geheiligt worden war. Ich bin kein
Mensch, ich bin Dynamit.“* , Umwerthung aller Werthe* — das sei
seine ,,Formel fiir einen Akt hochster Selbstbesinnung der Mensch-
heit*.® LdBt sich aber angesichts dieser von Nietzsche in aller
Schirfe reflektierten Erfahrung des Nihilismus, aber auch der von
ihm selbst seiner eigenen Person in diesem Umbruch zugeschriebe-
nen Bedeutung nicht doch so etwas wie ein Kern der systematischen
Nietzsche-Diskussion eruieren — ein Kern, der in Nietzsches Denken
selbst begriindet liegt? Wenn man die systematisch mit oder auch in
kritischer Auseinandersetzung gegen Nietzsche reflektierende Phi-
losophie summarisch Revue passieren 14Bt, dann gewinnt man den
Eindruck, daB diese weiterhin ganz im Zeichen einer Auseinander-
setzung um das Erbe der europdischen Aufkldrung und dann v.a. um
das Erbe der neuzeitlichen Subjekt- und BewuBtseinsphilosophie
(einschlieBlich ihrer erkenntnistheoretischen und wahrheitstheo-
retischen Implikationen) steht. Anders formuliert: Es geht weiterhin,
also auch im Denken Nietzsches, um das Projekt der Selbstaufkli-
rung der Vernunft iiber ihre Moglichkeiten und Grenzen und damit
um ihr Wesen als Vernunft. Auch eine Literatur, die sich aus dem
Projekt einer kritischen Vernunftkritik Kantischer Provenienz ver-
abschieden will und, in der Tradition Nietzsches, gerade die Ver-
abschiedung aller Vernunftanspriiche tiberhaupt als Vollendung der
Aufkldrung begreift, steht letztlich noch in dieser Tradition der eu-
ropéischen Aufklarung. Dafl eine solchermalen interessierte Litera-
tur in Nietzsche einen, vielleicht sogar den wichtigsten Kirchenvater
einer der Vernunft entpflichteten, ihren Anspriichen zu entkommen

! Als immer noch bester 8hd einschligiger und inzwischen nahezu klassisch
gewordener Nietzsche-Interpretationen empfiehlt sich nachdriicklich ein
von J. Salaquarda besorgter, inzwischen in zweiter Aufl. erschienener Bd
(Erstauflage 1980; Texte von: W. Kaufmann, G. Bataille, K. Jaspers, A.
Camus, G. Lukdcs, K. Schlechta, M. Heidegger, A. Schmidt, E. F. Podach, E.
Heftrich, J. Simon, B. Magnus, W. Miiller-Lauter, J. Salaguarda, M. Montina-
ri), der fiir die Zweitauflage um eine erweiterte Bibliographie sowie um ein
die Entwicklungen in der Nietzsche-Forschung seit der Erstauflage dieses
Bdes resiimierendes Nachwort ergénzt wurde: Nietzsche, hg. v. Jérg Sala-
quarda. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1996, zweite,
um ein Nachwort und Nachtrag zur Bibliographie erw, Aufl. VIII, 397 S., kt
DM 49,80 ISBN: 3-534-13170-3. Als erste hilfreiche Einfithrung kann auch
das Themenheft , Friedrich Nietzsche. Wendepunkt der Moderne* der Zeit-
schrift ,,Du* (6/1998) dienen.

® Ecce homo, KSA 6, 365.

? Nachgelassene Fragmente (NF) Herbst 1885 — Herbst 1886 2 [127], KSA 12,
127:

* Ecce homo, KSA 6, 365.

® Ebd.

versuchenden Moderne erkennt, 146t sich ohne weiteres, schon bei
nur rudimentidren Kenntnissen der Schriften Nietzsches, nachvoll-
ziehen. Jedenfalls ist aber auch klar, daBl — so kontrovers die sich
systematisch auf Nietzsche zurtickbeziehende philosophische Lite-
ratur im Hinblick auf die Frage auch sein mag, ob dessen Erbe anzu-
nehmen oder ob es, vielleicht sogar mit guten Griinden, auszuschla-
gen sei — in einem Punkt Konsens herrscht: in dem Punkt ndmlich,
daB sich an diesem Erbe der europidischen Neuzeit, ihrer Entdek-
kung des Subjekts als des Prinzips des Denkens und Handelns, ent-
scheidet, welche Bestimmung des Menschen — wenn man sich eine
solche iiberhaupt noch zutraut! — sich fortan philosophisch noch
verantworten laBt. Anders formuliert: Sofern Nietzsche wie kein an-
derer vor ihm die Moglichkeit von Freiheit und Selbstbestimmung
negiert und damit das grundlegende neuzeitliche Prinzip der Selbst-
verstindigung des Menschen tiber sich selbst zur Illusion erklart hat,
entscheidet sich nicht zuletzt, ja vielleicht sogar gerade in der Aus-
einandersetzung mit ihm, was der Mensch sei. Dies gilt allemal
dann, wenn Manfred Franks Urteil zutreffen sollte, daB Nietzsches
theoretischer Weichenstellung in der Destruktion des Subjektprin-
zips, wie phantasievoll ihre Modifikationen auch gewesen sein mo-
gen, alle postmodernen Kritiker des Subjektprinzips verpflichtet sei-
en.

Dal die Theologie gegeniiber diesen subjektdestruierenden Ten-
denzen in der Philosophie lange Zeit merkwiirdig uninteressiert ge-
blieben ist und m.E. in weiten Teilen auch immer noch ist, kann ei-
gentlich, angesichts der sog. anthropologischen Wende in der Theo-
logie, nur tiberraschen. Denn angesichts der Wende zum Subjektprin-
zip auch in der Theologie steht doch mit Nietzsches Erkldrung des
freien Ich zur Fiktion das Prinzip im Kreuzfeuer der Kritik, auf das
doch auch sie sich, mithsam genug und am Ende mehr oder weniger
gezwungen durch den mit der Neuzeit entstandenen Problemdruck,
endlich verpflichtete und das sie fortan zum fundamentalen Prinzip
ihrer hermeneutischen Explikation des Glaubens und fundamental-
theologischen Rechenschaftspflicht fiir diesen erhob. Allerdings wi-
re, angesichts dieses latenten Desinteresses, wohl auch noch einmal
die Frage zu kléren, ob diese (in der katholischen Theologie von Karl
Rahner zumindest vorldufig durchgesetzte Wende) wirklich konsens-
fihig geworden ist bzw. noch ist.” Ist sie es aber — und ich setze im
folgenden nicht nur in einem deskriptiven, sondern auch in einem
normativen Sinn voraus, daB nur im konsequenten Nachvollzug die-
ser Wendung der Denkungsart sich der Glaube der Moderne iiber-
haupt noch vermitteln 146t —, dann gehért es zur unverzichtbaren
Aufgabe der fundamentaltheologischen Rechenschaftspflicht der
Theologie, sich in den philosophischen Streit um das Subjekt ein-
zulassen, weil die philosophische Entfaltung des Subjektprinzips
und damit ein elaborierter Subjektbegriff notwendige Implikate der
theoretischen Rechenschaftspflicht des Glaubens darstellen. Und
zwar insofern, als nur iiber eine Reflexion auf das Prinzip freier Sub-
jektivitit der Gedanke eines von Mensch und Welt unterschiedenen
Gottes noch erreichbar ist und der zu leistende Nachweis einer Hin-
geordnetheit und Ansprechbarkeit des Menschen fiir einen freien
Selbsterweis Gottes als die Erfiillung menschlicher Freiheit noch
Aussicht auf Gelingen hat,

Dariiber hinaus gibt es aber noch einen weiteren Grund, der m.E.
die Theologie darauf verpflichtet, sich Nietzsche und der Provokati-
on, die in seinem Denken liegt, verschirft zu stellen: Achtet man auf
den EinfluB, den Nietzsche faktisch, auch wenn er hiufig nur in ver-
kiirzter oder gar banalisierter Form rezipiert worden sein sollte, auf
die kulturellen und politischen Entwicklungen im 20. Jh. in Europa
genommen hat, dann wird man in Auseinandersetzung mit Nietzsche
und seiner Rezeption fragen miissen, welchen Beitrag die Theologie
und noch vielmehr die Praxis des Evangeliums fiir die Idee der Hu-
manitdt angesichts ihrer Bedrohung in der Moderne zu leisten haben.
Und dabei geht es letztlich um ihr eigenes Erbe: Denn wenn die These
von Jiirgen Habermas stimmt, daB der ,neuzeitliche Begriff der sub-
jektiven Freiheit und die Forderung des gleichen Respekts fiir jeden —
auch und gerade fiir den Fremden in seiner Eigenheit und Anders-

% Vgl. Manfred Frank, Die Unhintergehbarkeit von Individualitit. Reflexionen
liber Subjekt, Person und Individuum aus AnlaB ihrer ,postmodernen’ Tot-
erkldrung, Frankfurt a. M. 1986, 9f.

" Vgl. Klaus Miiller, Das etwas andere Subjekt. Der blinde Fleck der Post-
moderne, in: ZKTh 10 (1998), 137-163, 137f.
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heit“® nicht zu verstehen sind ohne ihren jiidisch-christlichen Hin-
tergrund, dann fragt sich ja, ob es in der Auseinandersetzung um die
zentralen Gehalte der mit Kant einsetzenden selbstreflexiven Auf-
klarung nicht zuletzt auch um Implikate eben dieser Glaubenstradi-
tion geht: der biblisch bezeugten Zusage Gottes, einen jeden Men-
schen mit seiner Liebe erfiillen zu wollen. Dem im Denken Nietz-
sches manifest werdenden Verlust der praktischen Relevanz dieser
Erfahrung kénnte ein erhebliches Gewicht fiir eine Theorie des fak-
tischen Verlaufs der Neuzeit zukommen. Denn betrachtet man vor
dem Hintergrund der Erfahrung des Nihilismus und des in dieser
Erfahrung wirksam werdenden Glaubensverlustes die neuzeitlichen
Aufkldrungsprozesse in ihrem realen Verlauf und schreibt man
Nietzsches Philosophieren in die Tradition dieser Prozesse ein,
dann konnte auch die vielbeschworene Dialektik der Aufklarung®,
die Eskalation der Autkldrung, nochmals in einem neuen Licht er-
scheinen. Zumindest miiBte sie als Neuzeittheorie erweitert werden:
Einerseits liefe sich in historischer Perspektive die neuzeitliche Ent-
deckung der menschlichen Freiheit so begreifen, daB sie faktisch
provoziert wurde durch die jiidisch-christliche Glaubenstradition.
Andererseits aber lieBe sich die von Nietzsche dem Nihilismus-
geschehen als treibende Kraft unterstellte Verpflichtung des ver-
niinftigen Denkens auf das Moment der Wahrhaftigkeit — eine Ver-
pilichtung, die Nietzsche zufolge der Vernunft durch die christliche
Moral anerzogen wurde!'® —als potentiell selbstdestruktiv verstehen
lernen; und zwar dann als selbstdestruktiv, wenn sich dieses Den-
ken des Abgrundes der eigenen Faktizitit bewubt wird und sich zu-
gleich, aus welchen Griinden auch immer, nicht mehr hingeordnet
versteht auf einen Gott und getragen weifl von einem Gott, der die
Erfilllung menschlicher Freiheit sein will, so dal Menschen schon
jetzt auf diesen Gott vertrauend setzen diirfen. Fragt man von hier-
aus nach dem Beitrag, den die Theologie und die Praxis des Glau-
bens dazu leisten konnen, daB das BewubBtsein der Freiheit, theo-
logisch gesprochen: die einem jeden Menschen von Gott ermdglichte
und als Geschenk zugedachte Freiheit, nicht am Ende regrediert zu-
gunsten einer Selbstdestruktion des eigenen FreiheitsbewuBtseins,
dann stellen sich verschérft die Fragen nach einer systematischen
Verhéltnisbestimmung von Ethik und Glaube und einer kirchlichen
und gldubigen Praxis, die den Menschen dazu ermuntert, die eigene
Freiheit zu ergreifen und am einmal erreichten BewubBtsein der
Wiirde der Freiheit festzuhalten. Dazu am Ende dieses Beitrages ei-
nige weitere Hinweise.

Zum Aufbau dieses Artikels. Neben stirker systematisch reflektie-
render Literatur gibt es zur Zeit eine Fiille von, wenn man denn so zu
klassifizieren iiberhaupt in der Lage und gewillt ist, eher philologisch
arbeitender, philosophiehistorische Beziige Nietzsches zur Tradition
sowie seine Rezeptionsgeschichte erhellende Literatur. Dall dieses
klassifikatorische Kriterium nur formal ist, deshalb auch nur begrenz-
ten Wert hat und zudem auch nicht streng durchzuhalten ist, kann
nicht verschwiegen werden. Vielleicht verhilft es aber dazu, im fol-
genden iiberhaupt zu einer Ordnung zu kommen. Ich werde deshalb
in drei Schritten vorgehen: In einem ersten Schritt (I) werden exem-
plarisch Werke zur Vorstellung kommen, die eher wirkungs-
geschichtlich orientiert sind, denen daran gelegen ist, der verdstelten
Rezeptionsgeschichte Nietzsches in diesem Jh. nachzuspiiren. In ei-
nem zweiten Schritt (1) soll Literatur vorgestellt werden, die es sich
zur Aufgabe macht, Nietzsches Stellung in der europdischen Geistes-
und Philosophiegeschichte genauer zu lozieren. In einem abschlie-
Benden dritten Schritt (III) wird versucht werden, zu einer systemati-
schen Reflexion des ,Phiinomens Nietzsche‘ und seiner aktuellen Be-
deutung zu gelangen. Angemerkt werden muB noch, daf} der folgende
Bericht nicht den Anspruch auf vollstindige Erfassung der Neu-

® Jiirgen Habermas, Israel oder Athen: Wem gehort die anamnetische Ver-
nunft? Johann Baptist Metz zur Einheit in der multikulturellen Vielfalt, in:
ders., Vom sinnlichen Eindruck zum symbolischen Ausdruck. Philosophi-
sche Essays, Frankfurt a. M. 1997, 98-111, 103.
Vgl. Max Horkheimer / Theodor W. Adorno, Dialektik der Aufklérung,
Frankfurt a. M. 1979 (1944), 85: ,,Das Werk Sades, wie dasjenige Nietzsches,
bildet ... die intransigente Kritik der praktischen Vernunft, der gegeniiber
die des Alleszermalmers [Kant, M. S.] selbst als Revokation des eigenen
Denkens erscheint. Sie steigert das szientifische Prinzip ins Vernichtende.*
'° Vgl. z.B. Die Frohliche Wissenschaft 345, KSA 3, 600: ,Man sieht, was
eigentlich iiber den christlichen Gott gesiegt hat: die christliche Moralitét
selbst, der immer strenger genommene Begriff der Wahrhaftigkeit, die
Beichtviter-Feinheit des christlichen Gewissens, {ibersetzt und sublimiert
zum wissenschaftlichen Gewissen, zur intellektuellen Sauberkeit um jeden
Preis.”

©

erscheinungen zu Nietzsche'' oder aber auch auf eine wirklich er-
schépfende Wiirdigung der besprochenen Werke erheben kann, son-
dern ausschlieBlich versucht, Tendenzen der gegenwiértigen Nietz-
sche-Forschung aufzuzeigen. DaB im Zuge dessen einige Werke, die
eine ausfiihrlichere Wiirdigung verdient hitten, zu kurz kommen,
liegt in der Anlage dieses Artikels begriindet und sei zugleich ent-
schuldigt.
I

In einer akribischen Studie geht JacQue LERIDER'? der Geschichte
der Nietzsche-Prisenz, seiner Rezeption und Auswirkung auf die
Entwicklung der franzésischen Philosophie und Kultur nach. Doch
nicht nur dies. Besonderes Interesse verdient diese Studie, weil der
Vf. sie in einem ersten Schritt mit Nietzsches eigener Sicht der fran-
zosischen Philosophie und Kultur, so derjenigen Baudelaires, begin-
nen laft.

Die frithen franzdsischen Rezeptionen der Philosophie Nietzsches (durch
Gide, Valéry und viele andere), erméglicht v.a. durch die Ubersetzung von
Henri Albert, zeigen, wie unterschiedlich diese wahrgenommen und fiir das
eigene Denken fruchtbar gemacht wurde, aber auch, wie stark die kulturellen
Spannungen und politischen Extremismen diese Rezeption bedingten. In ei-
nem néchsten Schritt rekonstruiert R. die Geschichte der franzésischen Nietz-
sche-Rezeption, wie sie, beginnend mit Bataille, im Prinzip bis heute ungebro-
chen anhilt. Neben Bataille, dessen Nietzsche-Lektiire ihn zur Verabschiedung
der Moderne fiihrte und die eine zweite Etappe der Nietzsche-Rezeption in
Frankreich ausloste, sind es Klossowski, Deleuze, Foucault, Barthes, Lefebvre,
Lyotard, Blanchot, Derrida, aber auch viele gerade im deutschen Sprachraum
nicht so bekannte Vertreter der franzdsischen Philosophie, deren Verhaltnis zu
Nietzsche R. nachgeht. Methodisch geht R. so vor, daf er die beriihmte These
von J. Habermas von 1985, Nietzsches Denken sei die Drehscheibe in die Situa-
tion der Postmoderne, erinnert, so dal ein interessanter Kontrast zwischen der
Habermasschen Rekonstruktion der franzisischen Vertreter postmoderner bzw.
poststrukturalistischer Philosophie und einer von R. am Leitfaden der Nietz-
sche-Rezeption gefiihrten Rekonstruktion dieser Philosophien entsteht. R.
selbst hélt den Habermasschen Vorwurf, Bataille gerate in den Irrationalismus,
wenn nicht am Ende sogar in ein faschistisches Denken, fiir unbegriindet (97£f).
Wie stark Nietzsche auf die Entwicklungen postmodernen Denkens (Entwick-
lung der genealogischen Methode, die Affirmation des Perspektivismus, die
Hinwendung zur Kunst und Asthetik) eingewirkt hat, zeigt R. nachhaltig an
den oben erwithnten Philosophen auf. Ein Nachwort des inzwischen verstorbe-
nen Ernst Behler (Der franzésische Poststrukturalismus und Nietzsches
Sprachtheorie, 157-175) rundet den Bd ab.

Die Studie informiert detailreich (gut handhabbar durch ein ent-
sprechendes Register), aber auch zupackend, weil sie die verschiede-
nen Phasen der Nietzsche-Rezeption in Frankreich als abhéngig er-
kennt von grundsétzlichen kulturellen und politischen Orientie-
rungsbewegungen und die Beanspruchbarkeit (und MiBbrauchbar-
keit) seiner Philosophie durch die Politik nicht verschweigt.

In jiingster Zeit hat ManFreD RiepeL den verschlungenen Wegen
der MiBdeutungen und Banalisierungen der Philosophie Nietzsches
eine Untersuchung gewidmet, die die politische Vereinnahmbarkeit
der Person Nietzsches beziehungsweise seine spiitere Perhorreszie-

1 Nur hingewiesen werden kann wegen des eigentlichen Interesses dieser
Sammelbesprechung auf ein Genus der Nietzsche-Interpretation, das vor-
nehmlich an einer psychologischen Hermeneutik seiner Person und Biogra-
phie, aber auch seines Werkes vor dem Hintergrund seiner Persénlichkeits-
struktur interessiert ist. Vgl. hier besonders Niemeyer, Christian: Nietzsches
andere Vernunft. Psychologische Aspekte in Biographie und Werk. — Darm-
stadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1998. XXIII, 437 S., geb. DM 98,00
ISBN: 3-534-13882—1. Noch andere Wege geht eine Studie von Just, Dieter:
Nietzsche kontra Nietzsche. Zur Psycho-Logie seines Philosophierens. —
Wiirzburg: Kénigshausen & Neumann 1998. 255 S., brosch. DM 58,00 ISBN:
3-8260-1320—4. In seiner provozierenden und gegen weitverbreitete Trends
der Nietzsche-Diskussion gerichteten Studie setzt Just ganz andere Akzente.
Ihm kommt es darauf an, ,diesen Blindgénger [Nietzsche, unter Zitat von
Ecce Homo, KSA 6, 365: ,,Ich bin Dynamit“, M. S.] aus den heroischen Zei-
ten des Geistes sachgemdf zu entschirfen® (17, Hervorhebung M. S.). Zu
diesem Zweck sucht er zum einen eine systematische Kritik der Philosophie
Nietzsches, die die in der Nietzsche-Forschung hinlénglich vermerkten
Ambivalenzen, ja teils Aporien seines Denkens hervortreten lift, zum ande-
ren bindet er dieses Oszillieren Nietzsches zwischen philosophisch mégli-
chen Alternativen psychologisierend an die Biographie der Person Nietz-
sche zuriick (vgl. exemplarisch 237f). Seine Kritik an Nietzsche, v.a. in der
Frage einer Einschétzung von dessen Kritik der Subjekt- und BewuBtseins-
philosophie ist eindeutig. Er zgere, ,Nietzsche, der sich vor allem als Psy-
chologe” gefiihlt habe, .auf Grund seiner schrecklichen Vereinfachungen
und falschen Versubstanzialisierungen einen Philosophen im {iblichen
Sinne des Wortes zu nennen® (246).

LeRider, Jacques: Nietzsche in Frankreich. Mit einem Nachwort von Ernst
Behler. — Miinchen: Wilhelm Fink 1997. 181 S., kt DM 38,00 ISBN:
3—7705-3111-6.
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rung allererst ermoglichten.'® Thema dieses Buches ist damit die fak-
tische Wirkungsgeschichte Nietzsches. R. selbst geht unter Berufung
auf Nietzsches Ecce homo davon aus, daBl mit dieser Schrift ein ,,letz-
ter, verzweifelter Versuch des Philosophen® vorliege, ,,das Verstdnd-
nis seiner Philosophie zu erschweren und sich gegen MiBbrauch zu
wehren; ein Unterfangen, das letztlich scheitern mufBite“. Es sei ,ein
Teil von Nietzsches Schicksal”, ,erst von den deutschen Nationali-
sten und dann von den Nationalsozialisten miBbraucht” worden zu
sein, ,,so dafi sich bis in die vierziger Jahre unseres Jahrhunderts hin-
ein alles, was Nietzsche philosophisch beabsichtigte, ins Gegenteil
verkehrte — bis hin zur Verkehrung des Verkehrten als vermeintlicher
Absicht seiner Philosophie durch deutsche ,Realsozialisten‘ wih-
rend vier Jahrzehnten DDR-Zeit” (19f). Das Interesse R.s besteht dar-
in, die Geschichte dieses MiBbrauchs und dieser Verkehrungen nach-
zuzeichnen.

Im I. Teil, ,Der ,Gute Europder’ und die Parteien des europdischen Biirger-
kriegs* (22—84), erinnert R. zundchst an die Vereinnahmung Nietzsches durch
seine Familie, v. a. durch dessen Schwester E. Férster-Nietzsche, die die
deutschtiimelnde Banalisierung der Philosophie Nietzsches entscheidend er-
moglicht habe. (22) Gegen eine solche Vereinnahmungsmaoglichkeit profiliert
R. einen Nietzsche, dem jedes nationalstaatliche Denken aus (kultur)philoso-
phischen Griinden fremd gewesen sei (33f, 125). Die von R. aufgewiesene Pri-
senz Nietzsches im Umfeld der Sozialdemokratie, aber auch unter jiidischen
Intellektuellen (Bloch, Lukécs, Horkheimer u.a.) hier im Detail nachzuzeich-
nen, ist nicht moglich; die Ausfithrungen von R. zeigen aber, wie vielfiltig
Nietzsche ,anschliefibar’ war, wie disparat somit auch seine Lektiire war.

Im II. Teil, ,,Nietzsche und der Nationalsozialismus® (85-147), geht R. der
wohl diffizilsten und prekérsten Etappe der Nietzsche-Rezeption in der ersten
Hilfte dieses Jh.s nach. Bereits zu Anfang markiert R. die Hauptdifferenz zwi-
schen der Philosophie Nietzsches und der am volkischen Gedanken der ,ger-
manischen Nation‘ ausgerichteten Philosophie des Nietzsche-Archivs: Wih-
rend letztere die Ursprungsmacht des Geistes im Germanentum erkannt habe,
habe , Nietzsches Experimentalphilosophie seinen Ursprung gerade in Rassen
und Vélkermischungen erblickt” (86). Ausfiihrlich zeichnet R. die Banalisie-
rung Nietzsches durch A. Baumler nach, die soweit ging, daB dieser Nietzsche
zum Vordenker des Krieges stilisierte. (106) Heideggers Nietzsche-Vorlesungen
in den Jahren zwischen 1936 und 1940 hingegen interpretiert R. —mit G. Picht —
als das bedeutendste Dokument des geistigen Widerstandes gegen den Natio-
nalsozialismus (112). Nachgehalten wird, wie der hier dann in der Tat banali-
sierte und verkiirzte Nietzsche von den Nationalsozialisten in Verbund mit den
Protagonisten und Mitarbeitern des Nietzsche-Archivs in Weimar fiir eine po-
litische Ideologie vereinnahmt wurde (136—148).

Im III. Teil, ,Im Schatten der Nachkriegszeit” (150-205), schildert R. die
teils ins Groteske gehenden Verunglimpfungen Nietzsches, aber auch die ersten
neuen Hinwendungen zu dem durch den Nationalsozialismus und dessen Be-
rufung auf ihn gebrandmarkten Nietzsche: exemplarisch erwihnt sei dessen
Identifikation mit Alfred Rosenberg, gegen die sich aber z. B. Albert Camus zur
Wehr setzte (164f), dessen faschistisches Potential aber auch Thomas Mann be-
stritt und der statt dessen Nietzsche in der Tradition zugespitzter Aufkldrung
im Bereich der Moral betrachtete.

** Riedel, Manfred: Nietzsche in Weimar. Ein deutsches Drama. — Leipzig:
Reclam 1997. 357 S., geb. DM 42,00 ISBN: 3-379-00762-5.
Hinzuweisen ist auf weitere Publikationen, die dem EinfluB Nietzsches auf
kulturelle Entwicklungen nachspiiren: Reichel, Norbert: Der Traum vom
héheren Leben. Nietzsches Ubermensch und die Conditio humana européi-
scher Intellektueller von 1890 bis 1945. — Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft 1994. IX, 187 S., kt DM 39,80 ISBN: 3-534-12316—6. Rei-
chel unternimmt den Versuch, die Wirkungsgeschichte des Begriffs des
Ubermenschen, ein Begriff der bis in das 16. Jh. hinein belegbar ist, aller-
dings erst durch Nietzsche seine Wirksamkeit entfaltete, in den Biographien
und Werken von Intellektuellen wie — um nur einige der fiir Reichel wichtig-
sten zu nennen — A. Gide, P. Valéry, G. D’ Annunzio aufzuzeigen. Dabei zeigt
das Phénomen der intellektuellen Selbststilisierung zu méglichen Modellen
eines hoheren Lebens, so wie es sich bei diesen Intellektuellen findet, wie
sehr Nietzsches Programm einer #sthetischen Lebensform EinfluB genom-
men hat auf die kulturellen Neuorientierungen, aber offensichtlich auch
den kulturellen Nihrboden fiir diese Einflufnahme fand.
Zu diesem Themenkomplex vgl. auch Smitmans-Vajda, Barbara: Dionysos
Philosophos. Nietzsche, Narr und Kiinstler im Umfeld von Th. de Quincey,
Ch. Baudelaire, St. Zweig, S. Freud, R. M. Rilke, P. Modersohn-Becker, B.
Waldenfels. — Wiirzburg: Kénigshausen & Neumann 1997. 150 S. (Nietzsche
in der Diskussion), kt DM 36,00 ISBN: 3—-8260-1373-5. Auferdem Wimmer,
Magda: So wirklich ist die Méglichkeit. Friedrich Nietzsche, Robert Musil
und Niklas Luhmann im Vergleich. — Frankfurt: Peter Lang 1998. 130 S., kt
DM 49,00 ISBN: 3-631-32684-X. Der Studie liegt die These zugrunde, daB
sich mit Nietzsches Erkenntnistheorie ein grundsitzlicher Perspektiven-
wechsel im Wirklichkeitverstindnis ereignete, hin zur Einsicht in das Per-
spektivische aller Weltkonstrukte. Wimmer begreift sowohl Musils Reflexio-
nen zum Mdglichkeitssinn als auch die Systemtheorie Luhmanns als logi-
sche Fortentwicklungen des mit Nietzsche vollzogenen Paradigmenwech-
sels.

Im IV. Teil, ,,Der Philosoph als Staatsfeind” (207—245), erinnert R. an die
Rolle unmittelbarer geistiger Urheberschaft des Faschismus, die das Bild Nietz-
sches ,,im Zerrspiegel stalinistischer Kulturoffiziere” (210) darbot, aber auch an
den differenzierten Umgang mit Nietzsche, wie ihn z.B. der Literaturtheoreti-
ker Hans Mayer und Ernst Bloch pflegten: Letzterer habe Nietzsche in die Un-
heilslinie der deutschen Philosophie von Schopenhauer bis Heidegger einge-
ordnet, aber eben auch dessen Analysen der Wirklichkeitsprinzipien gewdir-
digt (225). SchlieBlich erinnert R. aber auch an Lukdcs und dessen eindeutige
Zuerkennung der geistigen Urheberschaftsrolle Nietzsches im Hinblick auf den
Faschismus.

Im V. Teil, , Ldrm, Stille vor dem Sturm und ein Mantel um Nietzsches Ge-
danken” (247-299), zeigt R., wie im Raum der DDR — zunéchst im Raum der
christlichen Kirchen — Nietzsche neu entdeckt wird: und zwar der aufkléreri-
sche Nietzsche und Anti-Philister, dann aber auch — um nur ein Beispiel der
von R. referierten explizit zu erwdhnen — an den spiten Wolfgang Harich und
die durch ihn angestoBene Debatte in der Zeitschrift Sinn und Form, in der
Nietzsche nochmals fiir die alten ideologischen Auseinandersetzungen instru-
mentalisiert worden sei.

Im ,,Epilog” (300-304) schlieBlich kommt R. zu seinem Urteil: Nietzsche
habe, und darin ist R. ohne Umschweife zuzustimmen, die ,, Abgotterei des
Staatsbegriffs“ (300) nie geteilt; in der Tat nicht, Nietzsches Polemiken gegen
das Bismarck-Deutschland klingen da im Ohr. Statt dessen sei Nietzsches Ideal
,»Weimars klassische Kultur”, Schiller und dann v. a. Goethe gewesen (301).

Das Buch von R. liefit sich in vielen Passagen als Rekonstruktion
der so verhéngnisvollen deutschen Geschichte in diesem Jh., auf die
Gedankengut Nietzsches, ob nun miBverstanden oder nicht, bewuBt
falsch interpretiert oder nicht, zweifelsohne einen grofien Einflub ge-
nommen hat. DaB} Nietzsche nur in banalisierter Form so unmittelbar
fiir die nationalsozialistische Ideologie vereinnahmt werden konnte,
ist kaum zu bestreiten: seine Polemiken gegen die Antisemiten, gegen
das Bismarck-Reich und die Deutschtiimelnden, aber auch seine phi-
losophische Begrifflichkeit lassen in der Tat kein anderes Fazit zu, als
dall nur seine vorangehende Banalisierung diesen MiBbrauch zu
ideologischen Zwecken moglich machte. Und das gleiche Urteil ist
auch im Hinblick auf den Umgang der offiziellen Staatsdoktrin der
DDR mit der Person Nietzsches zu sagen: Der Versuch, ihn ,ideo-
logisch zu vereinnahmen durch Verteufelung’, sagt am Ende wohl
doch mehr {iber die mangelnde Selbstaufklarung dieser ,Staatsrédson
im Namen des Staates’ aus als liber Nietzsche. Doch so richtig die
These von der Banalisierung Nietzsches ist: Zuriickgefragt werden
mubB angesichts der faktischen Rezeptionsgeschichte Nietzsches
auch, ob sich dessen Philosophie wirklich so strikt einer Verein-
nahmbarkeit durch immoralistische oder gar verbrecherische Ideo-
logien verweigerte. Denn zumindest fraglich, ja bezweifelbar bleibt,
ob Nietzsche einen Begriff von Ethik vorgelegt hat, der in einem em-
phatischen Sinn das Recht des anderen Menschen, eines jeden ande-
ren Menschen, auf Unversehrtheit der eigenen Person aufgrund sei-
ner Selbstzwecklichkeit kennt. Dall Nietzsche personlich seine Ex-
perimental-Philosophie als heroisches Gedankenexperiment in der
Situation des vorausgesetzten Todes Gottes und der damit zum
Durchbruch gekommenen Erfahrung des Nihilismus verstanden hat
und keine weiteren, geschweige denn faschistischen Konsequenzen
aus ihr gezogen hat, ist ja nur die eine Seite des Problems, die es zu
betrachten gilt. Die andere Seite ist doch die, ob seine Philosophie —
um Goethes Zauberlehrling zu bemiihen — die Geister, die er faktisch
rief oder die sich doch zumindest ihrerseits auf ihn und seine Phi-
losophie beriefen, mit dem Hinweis auf seine eigene Philosophie
noch wieder hétte loswerden konnen. Eine Ethik des universalen
Menschenrechts, wie sie Kant anstrebte, findet sich bei Nietzsche je-
denfalls nicht, ganz im Gegenteil. Erinnert sei nur an die sattsam be-
kannten Polemiken Nietzsches gegen den ,Moralist(en)" Kant; gegen
Kants Tugendbegriff und dessen Lehre von der Allgemeingiiltigkeit
des Sittengesetzes, die fiir Nietzsche nichts anderes als ,,Hirngespin-
ste” darstellen, ,in denen sich der Niedergang, die letzte Entkriftung
des Lebens” ausdriicke.’ Statt dessen habe ,,[jleder sich seine Tu-
gend, seinen kategorischen Imperativ zu erfinden. Ein Volk, so
Nietzsches Position, gehe ,zu Grunde, wenn es seine Pflicht mit
dem Pflichtbegriff iiberhaupt verwechselt*."® Angesichts solcher Au-
Berungen bleibt m.E. gegeniiber der Rettung Nietzsches vor seinen
Vereinnahmern durch R. deutliche Skepsis. Ich werde das Thema
der Ethik weiter unten aber noch einmal aufnehmen.

Wie sehr in Nietzsches Philosophie eine neue Epoche, zumindest
in Teilen und dann v.a. in der Intellektuellenschicht, zu ihrem Be-
wubtsein gelangte, wird deutlich in einer dem Phdnomen des Pessi-

14 Der Antichrist 11, KSA 6, 177.
15 Ebd.
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mismus gewidmeten Studie von MicHAEL PAUEN'®. Pessimismus ist
fiir P. nicht primér ein Krisenphdnomen, eine Reaktion auf sich zu-
spitzende krisenhafte Erfahrungen gesellschaftlicher oder sozialer
Natur (18-26), sondern vielmehr ,,eine metaphysische und kulturhi-
storische Deutung, die auf einem kosmologischen oder geschichts-
philosophischen Hintergrund zu einer radikal negativen Bewertung
des Bestehenden kommt® (17, 81-84 u. 6.). Diese Bewertung berufe
sich zwar in der Regel auf die Perspektive eines einzelnen Subjekts,
insgesamt erhebe die Theorie aber den Anspruch auf Objektivitit; der
~metaphysische Pessimismus* glaube ,gar, bis zu den ,Prinzipien des
Seins‘ vorgestoBen zu sein” (ebd.). Damit ist angedeutet, worin P. viel-
mehr die Ursachen einer pessimistischen Welt- und Geschichtsdeu-
tung erkennt als in akuten Krisenerfahrungen: zum einen in der all-
méhlichen Auflésung der alten optimistischen Metaphysik, von der
sich allerdings auch der metaphysische Pessimismus nicht vollstén-
dig zu lésen vermag, insofern die ,,schlechteste aller moglichen Wel-
ten ... zum negativen Gegenstiick ihrer optimistischen Vorgéngerin,
der bosartige und ignorante ,Wille zum finsteren Abbild des weisen
und guten Gottes“ gerate; zum anderen, auf der Basis der pessimisti-
schen metaphysischen Pramissen, in dsthetischen und rhetorischen
Motiven (14).

Um diese Thesen erhirten zu kénnen, setzt der erste Teil des Buches ein mit
Hinweisen zur Geschichte der Metaphysik (zur Tradition der Kosmologie [von
der Antike bis zu Baylel, zur Theodizee [Leibniz, Wolff, Voltaire]) und endet
mit Ausfithrungen zu geschichisphilosophischen Entwiirfen (Lessing, Mauper-
tius, Kant und Hegel). Angesichts des eigentlichen Themas dieses Artikels muB
ich mich mit einigen wenigen Hinweisen, fokussiert auf das Thema Nietzsche,
begniigen: P. geht es hier im wesentlichen darum, den Rahmen zu erstellen, vor
dessen Hintergrund und im Gegensatz dazu der Pessimismus des 19. Jh.s
schlieBlich den Leidenserfahrungen der einzelnen ,zentrale systematische Be-
deutung zubilligen® (30) wird. Zentral fiir die traditionelle Metaphysik bis hin
noch zur Hegelschen Geschichtsphilosophie sei die Uberzeugung gewesen,
daB die Vollkommenheit Gottes sich in den Vollkommenheiten der Schépfung
widerspiegele (30, 81f), und auch wenn latent pessimistische Gefiihle vorhan-
den sind, so werden diese doch nie dominant (sehr plastisch die Ausfithrungen
zu Bonaventura, 40—43, und zu Galilei, 46—49). DaB Leibniz’ Theodizee oder
die Geschichtsphilosophie Hegels in dieser Rekonstruktion der Genese des
Pessimismus theoretische Rechtfertigungsversuche der Vollkommenheit der
Schopfung erster Giite sind, die die Moglichkeit des Pessimismus ad absurdum
zu fithren beabsichtigen, liegt auf der Hand. Nun verlieren die v. a. schpfungs-
theologischen Priamissen einer Bewdltigung der Erfahrungen von Negativitit P.
zufolge ab dem 19. Jh. ihre lange Zeit anhaltende, die Erfahrung der Negativitét
kompensierende Kraft. Bevor die genuin philosophischen Urspriinge des Pes-
simismus erhoben werden, gibt P. Hinweise zu ,,Pessimistischen Tendenzen in
der Literatur® (86—102; u. a. zu den ,Nachtwachen des Bonaventura‘, zu Baude-
laire, Poe und Huysmans), wo sich nun v. a. eine &sthetische Faszination fiir
das Schreckliche beobachten ldBt. In ,,Metaphysischer Pessimismus® (103—153)
geht es dann schlieflich um die erwéhnten philosophischen Urspriinge des
Pessimismus. Ich beschrénke mich hier auf die Hinweise zu Schopenhauer
und zu Nietzsche, die P. gibt: Schopenhauer, emanzipiert von der traditionel-
len Metaphysik, begriindet den Pessimismus nicht durch den Hinweis auf Ein-
zeldaten der Empirie, sondern durch das Postulat, ,daB das Prinzip dieser
Welt, der Wille, blind und verstindnislos sei — womit, falls dieses zutrife,
»die Erwartung, in dieser Welt lasse sich ein sinnvolles oder gar gliickliches
Leben fithren, vollig illusorisch® werde (104). An die Stelle des guten Gottes
tritt nun der finstere Wille (105). Bei Nietzsche, den die spétere Pessimismus-
debatte entscheidend rezipiert, kiindigt sich in seinem frithen Werk Die Geburt
der Tragédie eine entscheidende Neusicht des Pessimismus an, ein Pessimis-
mus jenseits von gut und bése, ein ,,Pessimismus der Stdrke“ (117). Wahrend
Schopenhauer einen resignativen Pessimismus vertrat, schlédgt die Reaktion auf
die Erfahrung der Negativitdt bei Nietzsche in ihr Gegenteil um: bei ihm ge-
winnt die Méglichkeit eines heroischen Pessimismus eine reale Perspektive —
mit der Konsequenz, dafi er ,die bestehenden gesellschaftlichen Strukturen
und intellektuellen Konventionen® denunzieren kénne und damit den ,,Spiel-
raum des Subjekts” erweitere (122), allerdings in einer Weise, die sich von der
traditionellen Behandlung des Bosen abldse (121). Weiter radikalisiert wird
dieser metaphysische Pessimismus in der Rekonstruktion P.s etwa durch E. v.
Hartmann (aber auch durch Ph. Mainldnder und E. Bahnsen, die ich hier nur
erwihne): durch dessen Theorie des UnbewuBten, das nun an die Stelle des
Willens bei Schopenhauer tritt, durch dessen Erlésungstheorie und eine teleo-
logische Geschichtstheorie, innerhalb derer das Christentum zu einer Illusion
erklart wird und Erlosung einzig durch technische Fortschritte erwartet wird.

'® Pauen, Michael: Pessimismus. Geschichtsphilosophie, Metaphysik und
Moderne von Nietzsche bis Spengler. — Berlin: Akademie-Verlag 1997. 238
S., geb. DM 78,00 ISBN: 3-05—-003094—1. Der Untertitel dieses sehr lesens-
werten Buches ist m.E. ein wenig irrefithrend, da er suggeriert, es wiirde
materialiter nur der Zeitraum von Nietzsche bis Spengler beriicksichtigt.
Zwar ist das Denken dieser beiden fiir die Rekonstruktion pessimistischer
Lebenshaltungen fiir die Studien P.s wirklich zentral, seine Untersuchun-
gen sind aber. auf den behandelten Zeitraum hin betrachtet, viel umfangrei-
cher.

Seit den achtziger Jahren des 19. Jh.s beobachtet P. dann einen Riickgang
des metaphysischen Pessimismus zugunsten einer pessimistischen Kulturkri-
tik. Als Griinde hierfiir nennt er immanente Grenzen des metaphysischen Pes-
simismus, die sich aus dessen Anleihen bei der traditionellen Metaphysik so-
wie aus dessen Deduktionsversuchen von grundsitzlichen Urteilen aus meta-
physischen Prinzipien ergaben, dann den ,Radikalisierungsprozeli* des Pes-
simismus, ,der den Handlungsspielraum des Individuums® immer weiter
verengte. Verhdngnisvolle Konsequenzen mufte diese Entwicklung v. a. des-
halb haben, weil sich die Pessimisten damit letztlich paradoxerweise auch je-
nen epistemologischen und eudédmonistischen Anspriichen des Subjekts in
den Weg stellten, die sie urspriinglich selbst mit begriindet hatten* (142).

In einem letzten Schritt untersucht P. Fortwirkungen pessimistischen Den-
kens im 20. Jh., u. a. bei Lukdcs und dem jungen Ernst Bloch; dann v. a. in kon-
servativen Entwiirfen: so bei Ludwig Klages, der wieder bei Nietzsche (und
Schopenhauer) ankniipft (174), der sich ,,von der Faszination des Grauens lei-
ten 14Bt" (178) und dessen Diagnosen der Gegenwart ,,von ésthetischen Moti-
ven mitbestimmt* (179) werden; bei Oswald Spengler, der sich &hnlich wie
Nietzsche nur gegen eine resignative Spielart des Pessimismus abgrenzt, wie
sie sich bei Schopenhauer finde (182f), und fiir einen Pessimismus der Stirke
plidiert (185). Die bei Spengler gezogenen politischen Folgerungen sind be-
kannt und miissen hier nicht referiert werden (vgl. besonders 206f, 209f). Was
bei diesen spéten Pessimisten voll zum Austrag kommt, sind ,,Formen rhetori-
scher und #sthetischer Selbststilisierung ..., die es erlauben, hier von einem
,sekundéren Pessimismus‘ zu sprechen”. , In dem Grauen, das die Pessimisten
diagnostizieren®, sei ,immer wieder eine gewisse Faszination des Schreck-
lichen sichtbar®, gleichzeitig sei aber auch eine ,Neigung zur Selbststilisie-
rung* zu bemerken (213). P. zitiert in diesem Zusammenhang zu Recht den frii-
hen Nietzsche als einen der Protagonisten dieser Haltung: ,Das tiefe Leiden
macht vornehm; es trennt.**”

Fiigt man P.s Untersuchungen zum Phinomen des Pessimismus in
die einleitenden Bemerkungen dieses Artikels zur Genese der realen
Gestalt der Neuzeit und ihrer selbstdestruktiven Tendenzen ein, dann
lassen sich diese, wie in den einleitenden Bemerkungen angedeutet,
als ein Indiz fiir die These von der faktischen Uberforderung end-
licher Freiheit angesichts der immer starker werdenden Kontingenz-
erfahrungen beanspruchen. Interessant aber ist, daB P. in der Ent-
wicklung pessimistischen Denkens auch noch einmal eine Entwick-
lung in der Behandlung des Subjektprinzips erkennt. Und zwar in
dem Punkt, daf im Zuge der Entstehung des Pessimismus zwar zu-
ndchst die Perspektive des einzelnen Subjekts aufgewertet wird,
sich aber sehr schnell die Tendenz andeutet, das Subjektprinzip zu-
gunsten einer Theorie des UnbewuBten aufzugeben: das Subjekt aus
seiner theoretischen Prinzipienfunktion fiir eine Theorie des Erken-
nens und des Handelns zu entlassen. Diese Tendenz lafit sich aber
auch im Werk Nietzsches schon eindeutig festmachen; auch hier wer-
den die, bereits im Frithwerk zu beobachtenden subjektkritischen
bzw. subjektdestruktiven Reflexionen immer stirker.*®

II.

Den in der Nietzsche-Forschung immer wieder angemerkten Ab-
hingigkeiten und Ahnlichkeiten zwischen Nietzsche und Freud im
Umgang mit dem Phénomen des menschlichen Bewulitseins geht
nun in einer volumindsen Studie RemnuARD Gasser'® nach. Im Hin-

17 Jenseits von Gut und Bése 269, KSA 5, 225.

8 Vgl. etwa entsprechende Passagen in Die Geburt der Tragidie, KSA 1, 47.

19 Gasser, Reinhard: Nietzsche und Freud. — Berlin / New York: de Gruyter
1997. XXI, 746 S. (Monographien und Texte zur Nietzsche-Forschung, 38),
Ln. DM 410,00 ISBN: 3-11-014960-5. Zu Freuds Nietzsche-Lektiire vgl.
auch den Aufsatz von Renate Schlesier: ,Umwertung aller psychischen
Werte.* Freud als Leser von Nietzsche, in: Grundlinien der Vernunftkritik,
hg. v. Christoph Jamme. — Frankfurt a. M.: Suhrkamp-Verlag 1997. 610 S.
(Suhrkamp Taschenbuch Wissenschaft, 1324), kt DM 34,80 ISBN: 3-518—
28924-1, 243-276. Schlesier geht in diesem Aufsatz, sich methodisch an
der Werkgeschichte Freuds orientierend, der Frage nach, worin sich einer-
seits Freuds Vorsicht gegeniiber einer Lektiire Nietzsches begriindete, ande-
rerseits, worin die sachliche Differenz der Psychoanalyse gegeniiber Nietz-
sche liegt. Entgegen der oben bereits erwdhnten weitverbreiteteten Auffas-
sung, dali Freud eine intensive Nietzsche-Lektiire regelrecht gemieden habe,
um nicht die Genuitét eigener Einsichten zu verhindern, rechnet Schlesier
sehr wohl mit prézisen Nietzsche-Kenntnissen Freuds aus Lektiire erster
Hand (248 passim). Als ,, Traumtheoretiker habe Freud ,,das Werk des phi-
losophiekritischen Philosophen® fortgesetzt und habe ,zugleich tiber den
unziinftigen klassischen Philosophen Nietzsche triumphieren wollen
(254f). Die Quintessenz des von Freud selbst gemachten Unterschieds zwi-
schen ihm und Nietzsche sei, so das selbst psychoanalytisch argumentie-
rende Fazit von Schlesier: Was er durch Miihe erobert habe, ist Nietzsche
durch Intuition zugefallen. Geblieben sei eine narziBtische Wunde (272).
Ferner Peter Heller, Freud in seinem Verhéltnis zu Nietzsche, in: W. Steg-
maier / D. Krochmalnik, Jiidischer Nietzscheanismus, Berlin/New York
1997, 267-287, der die zweifelsohne vorhandenen Gemeinsamkeiten zwi-
schen Nietzsche und Freud angesichts eben auch festzustellender Differen-
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tergrund steht der bertihmte Plagiatverdacht Freuds — oder vorsichti-
ger ausgedriickt: der Verdacht einer nicht explizit gemachten, von
Freud aber sehr wohl erahnten Kongenialitdt zwischen ihm und
Nietzsche.

Im historischen Teil , Sigmund Freuds Begegnungen mit Denken und Wir-
kung Nietzsches" (3—173) geht G. der Genese dieses Verdachts nach. Dabei un-
tersucht G. sowohl, wie Freud durch eigenes Bemiihen zu Kenntnissen iiber
Nietzsche gelangte, als auch, wie er durch duBerliche Umstidnde bedingt mit
Nietzsche und seinem Gedankengut in Berithrung kam. Die verschlungenen
Wege solcher Berithrungen, von denen nun ein umfassendes Bild vorliegt,
hier nachzuzeichnen, ist nicht méglich. Wichtig ist aber das Ergebnis, zu dem
G. gelangt: ,Weil Freuds Beteuerung, er habe die Lektiire Nietzsches willent-
lich gemieden, glaubhaft® sei, sei ,auch der Verdacht, er habe méglicherweise
ein direktes, d.h. die geistigen Eigentumsrechte von Nietzsche bewubt verlet-
zendes Plagiat begangen, forthin gegenstandslos”. Gleichzeitig diirfe die spezi-
fische Begrimdung Freuds fiir seine Weigerung, sich Nietzsche ernsthaft zuzu-
wenden, um die eigene Unvoreingenommenheit wahren zu kénnen, als ein
~vorgeschobenes Motiv, als eine Rationalisierung des ,Problems’ Nietzsche ver-
standen werden® (173). G. argumentiert hier sozusagen selbst psychoanaly-
tisch, sofern er hier darauf anspielt, ob es denn fiir Freud prinzipiell iiberhaupt
moglich gewesen sel, in einer von Nietzsches Gedankengut aufgeregten Zeit
sich diesem zu entziehen. Doch wie dem auch sei: Noch einmal unabhéngig
davon ist die viel spannendere Frage, ob denn die vielfach behauptete Ahnlich-
keit zwischen Nietzsche und Freud sich auch systematisch ausweisen lt.

Einem systematischen Vergleich der beiden Theoriekonzepte ist der an-
schlieBende theoretische Teil der Arbeit gewidmet. Teil I: ,Die Kultivierung
des Menschen* (179-404); Teil II: ,Die Krankheit des Menschen: Neurose und
Nihilismus* (405-501); Teil Iil: ,Die Therapie des Menschen” (502—606); Teil
IV: , Theoretische Grundlagen und Probleme" (607—702). Eine Schlufbetrach-
tung (703-711) rundet die Ausfithrungen ab.

Gegeniiber der Vorstellung einer weitreichenden Ahnlichkeit der
Gedanken zwischen Nietzsche und Freud, die, so G., ,seit Freuds
Zeit erheblich iiberschétzt worden sei, so daB ,.ein kontinuierlich
gendhrter Mythos* entstanden sei (711), ist G. darum bemiiht, trotz
aller Gemeinsamkeiten zwischen beiden, fiir die G. eher ,,den nach-
haltigen EinfluB der Wissenschaftsgeschichte [kopernikanische und
darwinische Geistesrevolution, M. S.], der die beiden Denker zwangs-
laufig eine gewisse methodische und teils auch inhaltliche Inter-
essengemeinschaft eingehen 14Bt“ (704), verantwortlich macht, v.a.
die Differenzen in den Blick zu bekommen. Und in der Tat vermag
die kleinschrittige Vergleichsstudie eine Vielzahl solcher, keineswegs
marginaler Differenzen aufzuzeigen, von denen wenigstens einige er-
wihnt werden sollen, ohne dem hier vorgelegten eindrucksvollen
Vergleich damit gebiihrend gerecht werden zu kénnen (vgl. zum fol-
genden 708f, Zitate ebd.): so im Sublimierungsbegriff (bei Nietzsche
viel stirker als bei Freud als , Wertbegriff* gefaBt und mit Briicken-
schlagsfunktion fiir dessen #sthetisch unterbautes Realitdtskonzept),
im Projektionsbegriff (bei Freud auf die Paranoiaproblematik, bei
Nietzsche auf die Kritik der neuzeitlichen Ichmetaphysik konzen-
triert), in der Erkenntnistheorie (,,Korrespondenz- gegen perspektivi-
sche ,Verfdlschungs-Theorie ), im Bereich der Moral (archéologische
Methode der Psychoanalyse bei Freud in Unterschiedenheit zur ge-
nealogischen Methode bei Nietzsche).

Mit der Frage eines sachlichen Zusammenhanges von Freuds
Theorie des UnbewuBten und Nietzsches Subjektkritik ist der Pro-
blemkomplex angesprochen, der, weitet man das Problem von der
psychoanalytischen Ebene auf die der philosophischen aus, wie
kein anderer den Nerv des Neuzeitparadigmas als philosophische Re-
flexionsform beriihrt: das Subjektproblem. Kants transzendentallogi-
scher Begriff der urspriinglichen Einheit der Apperzeption hatte be-
kanntlich, gerade wegen seiner mangelnden Bestimmtheit, wie kaum
ein anderer Begriff zu der Ausbildung der allerdings zu unterschei-
denden idealistischen Rationalititsformen gefiithrt, wobei sofort zu
bemerken ist, daB, so unterschiedliche Wege die nachkantischen Phi-
losophiekonzepte auch gingen, sie doch alle in dem Punkt konver-
gierten, das mit dem Begriff der transzendentalen Apperzeption Ge-
meinte, das Ich in seiner logischen Funktion, aufklaren zu wollen,
um so der Kantischen Philosophie allererst ihr hinreichendes Fun-
dament zu geben.*” Die subjekttheoretischen Teile der Philosophie

zen, v.a. aber angesichts des Umstandes, daB diese Gemeinsamkeiten sich
auf Allgemeinplitzen bewegen (etwa das bis in die Romantik, ja bis zu Leib-
niz zuriickverfolgbare Konzept des UnbewuBten, vgl. 286), zumindest nicht
iiberbewertet wissen mochte. Zu Nietzsches Verhaltnis zu Freud vgl. auch
die entsprechenden Passagen bei Himmelmann (siehe Anm. 28).

Vgl. R. P. Horstmann, Zur Aktualitit des Deutschen Idealismus, in: NHP 35
(1995), 3-17, 11. Den ichphilosophischen Reflexionen Kants und der Zeit
nach Kant undifferenziert einen hybriden Ichbegriff zu unterstellen, ver-
kennt, daB der in einem transzendentalreduktiven Verfahren gewonnene
transzendentallogische Begriff des ,Ich® nur ein Moment am wirklich exi-
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Nietzsches lassen sich nun durchaus als immer noch eben dieser Dis-
kussion verhaftet begreifen. Nur daBl die bei Nietzsche vorgenom-
mene Diskussion des Ich-Begriffs, im Vergleich zur unmittelbar nach-
kantischen Diskussion, andere Wege geht: das Ich wird nun zur ei-
gentlichen Fiktion, zum eigentlichen Anthropomorphismus er-
klirt.*" In diesem Punkt liegt auch das Ende der Gemeinsamkeiten
zwischen Nietzsche und Freud: Intentional ndmlich zielt Freuds psy-
choanalytisch gewonnene Aufkldrung des UnbewuBten ja gerade auf
die Wiedergewinnung der Moglichkeit selbstbestimmten Lebens.
Nietzsche hingegen erklart die Vorstellung eines solchen Lebens
grundsitzlich zur Fiktion. Die Konsequenzen einer solchen Uberfiih-
rung des Ich als Fiktion, wie von Nietzsche beabsichtigt, fiir eine
Ethik sind jedenfalls nicht zu unterschitzen: Denn zumindest der ge-
rade unter einigen Theologen wegen seiner Ich-Philosophie immer
noch abgelehnte Fichte war es, der wie kein anderer vor ihm eine
Ethik entwickelt hatte, die konsequent das Seinsollen des anderen
Menschen, das unbedingte Seinsollen, ichtheoretisch und somit als
Forderung an das autonome Subjekt selbst begriindet hatte, zugleich
aber das reale Aufgefordertsein zur Anerkennung des Anderen vom
Anderen her, also alterititstheoretisch, hergeleitet und damit in vie-
lem Einsichten des spéteren dialogischen Personalismus vorweg-
genommen hatte. Fiele nun aber der Begriff des Ich, liefle sich dieser
Begriff als inhaltsleere Fiktion dekonstruieren, so fiele damit m. E. zu-
gleich der bis heute strengste Ansatz einer Ethik unter neuzeitlichen
Denkbedingungen, der sich der Frage nach dem Geltungsgrund mora-
lischen Sollens konsequent gestellt hat.

Dal Nietzsche in der Gegenwartsdiskussion als die Initialziin-
dung fiir die Kritik des Begriffs des Subjekts, des freien Ich, gilt und
gerade seine theoretischen VorstoBe maligeblich fiir die vielfiltigen
subjektkritischen bis -destruktiven Konzepte in diesem Jh. geworden
sind, darauf wurde bereits einleitend mit M. Frank verwiesen.?* Als
typisches Beispiel fiir eine Nietzsches Kritik des Subjektprinzips (zu-

stierenden Ich bezeichnet, sofern in diesem die Moglichkeit gedacht wird,
etwas anfangen zu kénnen. Mit diesem Begriff ist kein schlechthin Absolu-
tes erreicht. Wirklich ist dieses Ich nur, sofern es méglichen Gehalt aktuiert,
ja immer schon aktuiert hat. Ohne aber dieses rein formale Moment, das
Wesen des Ich als urspriingliche Selbsteinheit am wirklich existierenden
Ich zu benennen, konnte auch die Vorstellung einer Identitit des Subjekts
in allen seinen Akten, also auch die Vorstellung moralischer Zurechenbar-
keit von Handlungen, nicht als moglich gedacht werden. In ,subjektmiiden’
Zeiten kann es deshalb nur verwundern, wenn transzendentale Reflexions-
génge, gerade auch von theologischer Seite, vorschnell und ohne Grund per-
horresziert werden, anstatt zunéchst einmal deren genauen Status differen-
ziert wahrzunehmen.

Vgl. hierzu ausfiihrlich Magnus Striet, Das Ich im Sturz der Realitiit. Phi-
losophisch-theologische Studien zu einer Theorie des Subjekts in Ausein-
andersetzung mit der Spitphilosophie Nietzsches (ratio fidei. Beitrdge zur
philosophischen Rechenschaft der Theologie, 1), Regensburg 1998. In der
kritischen Auseinandersetzung mit Nietzsche wird hier zu zeigen versucht,
daB Nietzsches Erklérung des freien Ich zu einer realitidtslosen Fiktion auf
einen philosophischen Dogmatismus hinausliduft, der letztlich nicht zu
erkldren vermag, was er erkliren zu kénnen beansprucht: ndmlich die
urspriingliche SelbstgewiBheit des Ich, die als GewiBheit der urspriing-
lichen Freiheit des Ich zugleich transzendentallogischer Letztgrund aller
humanen Akte ist. Zum Problemkomplex der Einheit des Ich und der tran-
szendentallogisch unverzichtbaren Annahme einer solcher Einheit vgl.
auch B. Himmelmann (Anm. 28), 199f.

Hinzuweisen ist in diesem Zusammenhang darauf, daB immer mehr Unter-
suchungen zeigen, daB Nietzsches immer wieder paradigmatisch am ,Ich-
denke" Descartes’ durchexerzierte Kritik des Subjektglaubens seine histori-
schen Vorbilder hatte, die Nietzsche auch kannte. So zeigt zum Beispiel
Stingelin, Martin: ,,Unsere ganze Philosophie ist Berichtigung des Sprach-
gebrauchs.“ Friedrich Nietzsches Lichtenberg-Rezeption im Spannungsfeld
zwischen Sprachkritik (Rhetorik) und historischer Kritik (Genealogie). —
Miinchen: Wilhelm Fink 1996. 255 S. (Figuren, 3), kt DM 68,00 ISBN:
3-7705-3123-X, dalB Nietzsche seine Kritik an der cartesianischen Formel
cogito ergo sum bei Lichtenberg (bis hin zu der Verwendung des Beispieles
vom Blitz in Jenseits von Gut und Bose u.6.!) entlehnte, sich dieser jeden-
falls anschloB. Stingelin kann seine These eindeutig durch entsprechende
Textvergleiche und durch Riickgriff auf Nietzsches Handexemplar der Ver-
mischten Schriften Lichtenbergs untermauern, so daB hier kein weiterer
Zweifel besteht.

Daf} Nietzsche viel stirker der philosophischen Tradition verhaftet ist, er es
sich aber auch , mit seiner Kritik der philosophischen Tradition zu leicht*
(337) mache, darauf besteht Gerhardt, Volker: Vom Willen zur Macht.
Anthropologie und Metaphysik der Macht am exemplarischen Fall Fried-
rich Nietzsches. — Berlin / New York: W. de Gruyter 1996. X1V, 372 S. (Mono-
graphien und Texte zur Nietzsche-Forschung, 34), Ln DM 198,00 ISBN:
3-11-012801-2.
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mindest anndherungsweise) in affirmativer We1se iibernehmende Ar-
beit kann die Diss. von KAREN JoisTeN gelten.?®

Als Intention Nietzsches beschreibt J., daB er ,,nach der Uberwin-
dung Gottes und des Theozentrismus nicht wie die Anthropozentri-
sten [fiir ].: Descartes, Kant und Feuerbach, vgl. 2, M. S.] beim Men-
schen und einem Anthropozentrismus® stehenbleiben wollte. Fiir
ihn sei ,weder Gott noch der Mensch das MaB, sondern der Uber-
mensch. D. h.: Nietzsche geht es nicht um die Erhaltung der mensch-
lichen Art, sondern um deren Uberwindung” (3). Bedeutung und Bri-
sanz ,,von Nietzsches transanthropologischem Philosophieren fiir die
gegenwirtige Diskussion* trdten dann zutage, wenn man danach fra-
ge, mit welchen Argumenten die philosophische Anthropologie nach
Nietzsche tiberhaupt noch eine grundlegende und eigenstdndige Dis-
ziplin, wie sie dies im 20. Jh. darstellt, sein kénne (11). Vor dem Hin-
tergrund dieser Hinweise aus der Einleitung lafit sich bereits erahnen,
welche Ziele J. mit ihrer Studie verfolgt (vgl. zum folgenden 14-19):
erstens den Nachvollzug der mit Nietzsche gegebenen Uberwindung
eines jeden Theo- und Anthropozentrismus, zweitens eine Interpre-
tation des ,Uber* als Grundstruktur alles Seienden im Begriff des
Ubermenschen, drittens eine Kritik hinsichtlich der Méglichkeiten
und Grenzen der Ubermensch-Konzeption mit Kategorien des Phi-
losophen Richard Wisser.

Als hermeneutischer Leitfaden dient J. Nietzsches Willen-zur-Macht-Den-
ken: das von Nietzsche im Leben selbst aufgesuchte Prinzip aller Erscheinungs-
formen des Lebens (44—60); die Struktur des ,Uber’ zeigt sich, wenn die Willen-
zur-Macht-Zentren der Steigerung fahig sind (55). Von hieraus interpretiert J.
zunichst Nietzsches Rede vom Tode Gottes (61—69): Diese Rede konstatiert J.
zufolge ein geschichtliches Faktum, das verbunden ist mit der Einsicht in das
Ende der alten Werte — aber eben auch die Maglichkeit des Neuen freisetzt:
,Dem Tod Gottes folgt der Tod des Menschen. Gott ist tot und der Mensch soll
tot sein: Der Ubermensch soll leben” (69). Auf der Basis des von Nietzsche be-
haupteten geschichtlichen Faktums des Todes Gottes erhebt J. dann dessen
neue Anthropologie: Den Einstieg nimmt sie im Ausgang von Nietzsches Vor-
rede im Zarathustra, anhand derer sie verdeutlichen will, dafi der Mensch auf-
grund seiner Struktur des ,Uber’ die Chance zur Selbstiiberwindung in sich hat.
Dann verweist sie auf Nietzsches, am ,Leitfaden des Leibes' entwickelte Lehre
von der ,groBen Vernunft‘ — die die bereits in den Hinweisen zu Freuds Verhalt-
nis zu Nietzsche erwihnte Theorie des UnbewuBten in vielerlei Hinsicht vor-
wegnimmt —, derzufolge die kleine Vernunft des Menschen, seine reflexiv wer-
denden BewuBtseinsleistungen, von dieser grofen Vernunft gesteuert werden,
ohne daB die eigentlichen Urspriinge dieser Vorstellungen und Leistungen
noch bewuBt werden. Daf sich diese Neufassung der Anthropologie zugleich
,.als eine radikale Auseinandersetzung [Nietzsches, M. S.] mit der christlich-
moralischen Genese des Menschen darstellt (140), ist als These nicht neu,
fiigt sich aber nahtlos in die Gesamtinterpretation der Philosophie Nietzsches
durch J. ein: dessen radikale In-Frage-Stellung einer jeden, nicht nur einer be-
stimmten Moral, und die Dekonstruktion der Moral mit den Methoden der Ge-
nealogie; dessen These von der allméhlich sich vollziehenden, durch die Moral
selbst provozierte und deshalb selbstkorrosive Auflésung der Moral; dann des-
sen von der Logik des Nihilismusgeschehens geleitete Historiographie des Res-
sentiments. Daran anschliefend kann J. Nietzsches Begriff des Ubermenschen
erortern. Der Ubermensch ist in dieser Interpretation nicht das Resultat einer
linearen Entwicklung, sondern ein ,,Strukturphdnomen*: ,er ist als Realisation
des UBER der Inbegriff der Bewegung des UBER, wodurch der Ubermensch fiir
alle weiteren Etappen im ProzeB der Selbstiiberwindung stehen kann ... Er
kann in einem dionysischen Jasagen die Spannung zwischen der Steigerung
des Willens zur Macht und der ewigen Wiederkehr des Gleichen aushalten®
(274). Wichtigster Kritikpunkt J.s an Nietzsche ist (mit Wisser), daB ,,sein star-
rer Blick auf die transanthropologische Dimension ... eine angemessene In-
blicknahme der strukturellen Sittlichkeit, innerhalb deren sich die Moral ab-
spielt”, verstelle (308). Dall wir faktisch sittlich seien, darauf insistiert ]. gegen
Nietzsche. Auf anthropologischem Gebiet weist J. die Méglichkeit zuriick, daB
es den einmal erreichten Zustand des Ubermenschen iiberhaupt geben konne.
Begriindungslogisch liegt dem die Uberlegung zugrunde, daf dann, wenn der
verwirklichte Ubermensch die auch fiir ihn bleibende Struktur des ,Uber* ver-
gesse, das Gebiet der Transanthropologie wieder verlassen werde (309] Hier
zeige sich ,,die Unméglichkeit fiir den Menschen, die Uberwindung der An-
thropozentrizitit in ihrer Konsequenz befiirworten zu kénnen®, und es frete
»der Argumentationszirkel hervor, aus dem der Mensch nicht heraustreten
kann* (309f).

M. E. unterschétzt die Arbeit von J. die Brisanz, die in Nietzsches
Destruktionen liegt, erheblich. Denn so sympathisch es auch sein
mag, dab J. am Ende ihrer Uberlegungen Nietzsche doch noch eine
mangelnde Beriicksichtigung des Ethischen vorwirft, so wird sie
sich kaum vom Vorwurf freimachen konnen, daB hier ein schlichter
Dezisionismus vorliegt, wenn hier iiberhaupt von einem Dezisionis-

* TJoisten, Karen: Die Uberwindung der Anthropozentrizitdt durch Friedrich
Nietzsche. — Wiirzburg: Kénigshausen & Neumann 1994. 327 S. (Epistemata.
Wiirzburger Wissenschaftliche Schriften, Philosophie, 155), kt DM 68,00
ISBN: 3-88479—-943-6.

mus gesprochen werden kann, da fiir die Moglichkeit eines solchen
zunédchst einmal Nietzsches Kritik des Subjektbegriffs zuriickgewie-
sen werden miiBte. Dariiber hinaus ist Nietzsche auch in seinen
,wahrheitstheoretischen’ Reflexionen so radikal gewesen, dab mit
dem Hinweis auf die faktische Unméglichkeit einer Uberwindung
der Anthropozentrizitit die Wirklichkeit moralischen Sollens —
wenn ein emphatisch gemeinter Begriff von Moralitdt innerhalb eines
solchen anthropologischen Konzeptes iiberhaupt noch Platz findet! —
nicht noch einmal neu begriindet werden kénnte. Dies deutet sich
schon mit J.s Akzentuierung des ,Uber* als der Grundstruktur alles
Seienden an. Im Zentrum steht bei Nietzsche die stindige Uberwin-
dung eines einmal erreichten Zieles. Nimmt man die Steigerungs-
struktur der Willen-zur-Macht-Prozesse, die nach Nietzsche die allei-
nige Wirklichkeit darstellen,** zum Kriterium, dann konnte es in der
Tat, darin wire J. zuzustimmen, auch nicht den einmal erreichten Zu-
stand des Ubermenschen geben. Dann fiele aber auch der Begriff des
Menschen als des ,Seinsollenden’, ein Begriff, den J. in diesem em-
phatischen Sinne vielleicht auch gar nicht mehr anstrebt!

1II.

Eine detaillierte, in sein Gesamtwerk einordnende und die histo-
rischen Bezugspunkte aufdeckende Interpretation der ,,Genealogie
der Moral“ Nietzsches liegt mit WERNER STEGMAIERS im Rahmen der
Reihe ,Werkinterpretationen’ der WLssenschafthchen Buchgesell-
schaft verdffentlichtem Buch vor.?® Die Interpretation versteht sich
explizit als philosophische Interpretation, nicht als philologischer
Kommentar zu dieser Schrift Nietzsches (9f), die fiir ein Verstdndnis
Nietzsches sicherlich zu den wichtigsten gehort, die aber auch (schon
wegen ihrer Urtext-Funktion fiir die franzosische Postmoderne, vgl.
6) zu den wichtigsten moralphilosophischen Schriften der Neuzeit
zu zihlen ist. So rechnet denn auch S. die Genealogie der Moral —
neben Kierkegaards Die Krankheit zum Tode — zu den revolutionér-
sten Werken seit Kant (6). S.s Absicht einer philosophischen Interpre-
tation berechtigt dazu, dieses Buch in dieser dritten Abteilung vor-
zustellen — und dies nicht zuletzt wegen der hier vorgelegten Thesen.

Kap. 1 erdrtert unter Bezugnahme auf die bis in die Gegenwart anhaltende
Diskussion um die Maglichkeit eines Letztbegriindungskonzepts moralischen
Sollens Nietzsches Perspektivierung des Moralphédnomens, wobei S. darauf
hinweist, daB Nietzsche genau gesehen habe, daB auch sein eigenes Denken,
seine Kritik der Moral, noch von der Notigung durch die Moral bestimmt gewe-
sen sei: Diese ,,paradoxe Ausgangssituation®, anerkennen zu miissen, daf} es
kein auBermoralisches Denken und daB es nur Spielrdume zu ,Grenzverschie-
bungen des Selbstverstindnisses der Moral“ gebe (17), bestimmt S. zufolge die
Genealogie der Moral. Damit gerit als Moglichkeit in den Blick, die Selbsttabui-
sierung der Moral als unbedingte doch noch aufzubrechen, so daB sich am
Ende gerade das Unbedingte als bedingt erweist: ,Moral wird zu einer Funk-
tion des Lebens® (19). Anerkennt man aber diese Mdoglichkeit, vollzieht man
die Einsicht auch noch in die Bedingungen und Grenzen des moralischen Ur-
teilens iiberhaupt, dann hat dies zur praktischen Konsequenz, dafl nur der sich
noch als redlich wird bezeichnen kénnen, der aus der Einsicht in die Bedingt-

2% Vgl. exemplarisch NF Juni - Juli 1885 38 [12], KSA 11, 611: ,Diese Welt ist
der Wille zur Macht — und nichts aufierdem! Und auch ihr selber seid dieser
Wille zur Macht — und nichts auferdem!* Eine der griindlichsten Aufarbei-
tungen der Willen-zur-Macht-Thematik bei Nietzsche liegt in der nunmehr,
mit geringen Uberarbeitungen und Erginzungen erfolgten Drucklegung der
Habil.schrift von Volker Gerhardt (Anm. 22) vor. Einerseits werden in dieser
Studie die philosophischen Urspriinge einer Theorie der Macht sowie
Bezugspunkte Nietzsches zur Tradition eruiert, wodurch Nietzsches Neuig-
keitsanspruch deutlich zuriickgenommen wird, andererseits werden Nietz-
sches Machtbegriff und seine Metaphysik der Macht systematisch reflek-
tiert. Fiir ein Verstindnis von Nietzsches Anthropologie ist bedeutsam, daB
G. hervorhebt, ,,die Konzeption des Willens zur Macht* sei nicht zu verste-
hen, wenn man in ihr nicht das Bemiihen erkenne, ,.iiber den menschlichen
Standpunkt hinauszukommen® (332) — ein Anliegen, mit dem Nietzsche
letztlich gescheitert sei, weil auch ,sein Denken offenkundig von der die
europdische Metaphysik fundierenden Grundstellung nicht* loskomme
(336).

Stegmaier, Werner: Nietzsches ,,Genealogie der Moral®. — Darmstadt: Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft 1994. XIII, 267 S. (Werkinterpretationen), kt
DM 49,80 ISBN: 3-534—10410-2. Von einer Entschéarfung des philosophi-
schen Problems des Willens zur Macht spricht denn auch, wie ich meine
zu Recht, Grau, Gerd-Giinther: Vernunft, Wahrheit, Glaube. Neue Studien
zu Nietzsche und Kierkegaard. — Wiirzburg: Konigshausen & Neumann
1997. 172 S. (Nietzsche in der Diskussion), kt DM 38,00 ISBN:
3-8260-1343-3, besonders 51-55, 118f, 121f. Es sei ihm, Grau, aufgegangen,
»daB es offensichtlich der fiir die Sinngebung unerlédBliche, Kant wiirde ...
sagen ,unhintertreibliche’ absolute Anspruch ist, der die Selbstiiberwin-
dung ganz in den Dienst des Machtwillens treten, den Pluralismus der regu-
lativen Idee in den Monismus des ,Einen Ziels' ihres konstitutiven
Gebrauchs treten 146t (53).
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heit des eigenen moralischen Urteilens ,,auch die Bedingtheit des fremden mo-
ralischen Urteilens® zugesteht ,,und ihr somit gerecht” wird. (24) Das Gelten-
lassen-Konnen anderer Perspektiven folgt demnach aus der Perspektivierung
der moralischen Perspektive und bildet den Mabstab einer sich an Nietzsche
orientierenden Form der Gerechtigkeit.

Kap. 2 ordnet die Genealogie der Moral in das Gesamtwerk Nietzsches ein.
Kap. 3 erértert ,,Aufgabe und Form der ,Genealogie der Moral*“. Die Kap. 4-7
schlieBlich ertrtern akribisch die drei grofen Abhandlungen der Genealogie
der Moral (,Erste Abhandlung: ,Gut und Bése’, ,Gut und Schlecht’; Zweite Ab-
handlung: ,Schuld‘, ,Schlechtes Gewissen’, ,Verwandtes‘; Dritte Abhandlung:
,Was bedeuten asketische Ideale?*). Literaturverzeichnis und Register runden
den Bd ab.

Der systematische Skopus der Nietzsche-Interpretation von S. tritt
bereits in der Einleitung (2-10) deutlich zutage. Fiir S. zeichnet sich
in der Genealogie der Moral, trotz der Dominanz ihrer kritischen
Funktion, ,zugleich eine neue Gestalt der Ethik ab, einer Ethik nicht
mehr der Begriindung einer fiir alle gleich giiltigen Moral, die zuletzt
doch die des Begriindenden ist, sondern eine Ethik der Reflexion der
eigenen Moral an anderen Moralen“. Wer sich seiner Moral als
Grenze seines Denkens bewubt sei, erwarte nicht ohne weiteres, daB
auch alle andern sie teilen: ,,Seine Denknotwendigkeiten miissen
nicht auch die Lebensnotwendigkeiten anderer sein.“ Deshalb miiB-
ten, damit ein Zusammenleben méglich werde, ,,alle ihre Moralen so
aneinander reflektieren, daB sie miteinander bestehen kénnen. Sie
halten sich gegenseitig in Schranken, und keine hat so leicht die Herr-
schaft iiber die andern®. (3)*® Nun wiirde natiirlich, wenn wirklich
alle Menschen bereit wéren, die Bedingtheit der eigenen Moral zu ak-
zeptieren und deshalb, in einem FolgeschluB, auch die jeweils andere
Moral akzeptierten, die Notwendigkeit hinfillig werden, die Frage zu
reflektieren, warum denn tiberhaupt moralisch gehandelt werden
solle und nicht vielmehr iiberhaupt nicht. Aber: Dal aus der Einsicht
in die Kontingenz des eigenen Begriffs von Moral folgerte, daB sich
eine diese Einsicht vollziehende Reflexion auf eine Ethik der Aner-
kennung der vielen anderen Moralen verpflichten muB, und zwar
deshalb, weil eben jeder Begriff von Moral, also auch der eigene, kon-
tingent ist, ist mir nicht einsichtig. Natiirlich kann die Einsicht von
demjenigen, der sich der Relativitdt des eigenen Moralbegriffs be-
wubt wird, vollzogen werden, und kann derjenige sich deshalb dar-
auf verpflichten, auch den eventuell vom eigenen Begriff unterschie-
denen Begriff von Moral des anderen zu achten. Aber mufi er es auch?
Ist hier nicht stillschweigend die faktische Geltung des dritten kate-
gorischen Imperativs von Kant vorausgesetzt, ohne daB die normative
Geltung dieses Imperativs selbst noch einmal begriindet wiirde??”

Die m.E. in systematischer Hinsicht wichtigste Neuerscheinung
zu Nietzsche liegt mit der Diss. von BEaTrix HIMMELMANN vor.?® Fiir
H. gehort Nietzsche ,,der Sache nach” ,unverzichtbar in die Debatte
um Reichweite und Grenzen menschlicher Autonomie® (17), auch
wenn zweifellos der Begriff der ,Selbstgesetzgebung® in Nietzsches
Schriften, wie zum Beispiel der Begriff der Autonomie im Werk
Kants, nicht zentral sei. Entsprechend stellt das Problem mensch-
licher Selbstbestimmung den Leitfaden ihrer Interpretation Nietz-
sches dar.

Im ersten Teil , Der junge Nietzsche und Sokrates iiber das ,richtige Leben**
(23-115) zeigt H., daB Nietzsche bereits in seiner frithen Phase die Idee ver-
niinftiger Selbstbestimmung fiir illusorisch erklart hat. So erkennt H. den ei-
gentlichen Grund fiir Nietzsches Opposition gegen die sokratische Philosophie
auch darin, daB mit Sokrates ,,das individuelle Subjekt zum ersten Mal den

% Fiir Stegmaiers Nietzsche-Interpretation aufschluBireich ist die, vielleicht
auf den ersten Blick iiberraschende ,,Nihe®, die er zwischen Nietzsche und
Emanuel Levinas konstatiert. Der Grund dieser Nihe, so Stegmaier, , diirfte
das verwandte philosophische Grundmotiv von Levinas und Nietzsche sein
— die inkommensurable Individualitit der Individuen gegen alle Authebung
in tiberindividuellem Allgemeinen zu bewahren — und die gemeinsame Ein-
sicht, daf dies nur durch die Ethik, eine inter-individuelle Ethik geschehen
kann. Wovon Levinas aus religiésen Griinden ausging, dorthin kam Nietz-
sche aus philosophischen Griinden: um des inter-individuell Ethischen,
der Moral der Individuen im Umgang mit ihrer Moral willen den Begriff an
die Grenze des Begriffs zu bringen. W. Stegmaier, Levinas’ Humanismus
des anderen Menschen, in: ders./D. Krochmalnik (Hg.), Jiidischer Nietz-
scheanismus, 303-323, 322,
Als sehr lesenswerte, sich gegen jede hermeneutisierende Entschirfung
Nietzsches wendende und deshalb kritisch bleibende Auseinandersetzung
mit Nietzsche vgl. das jetzt ins Deutsche iibertragene und fiir diese Publika-
tion erweiterte Buch des Amerikaners Danto, Arthur C.: Nietzsche als Phi-
losoph. — Miinchen: Wilhelm Fink 1998. 341 S., kt DM 58,00 ISBN:
3-7705-3230-9 (Orig.: Nietzsche as Philosopher, New York 1995).
“ Himmelmann, Beatrix: Freiheit und Selbstbestimmung. Zu Nietzsches Phi-
losophie der Subjektivitit. — Freiburg/Miinchen: K. Alber 1996, 415 S.
(Praktische Philosophie, 50), geb. DM 98,00 ISBN: 3-495-47825—6
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Anspruch” erhoben habe, ,sein Tun ... auf verniinftige Selbstpriifung und
nichts sonst zu griinden® (40), mit der Folge, daB fiir Sokrates nur der Wissende
tugendhaft sein kann und ein Leben ohne Selbsterforschung es gar nicht ver-
diene, gelebt zu werden (49). Gegen dieses ,unerschiitterliche Vertrauen in
die positive Kraft menschlicher Vernunft* (48) ziele Nietzsches Vernunftkritik.
Samtliche praktischen Lebensvollziige des Menschen sind, so stellt H. zu Recht
heraus, in der Geburt der Tragédie ,,in ihrem Grund 4sthetische“ (52), d.h. in-
stinktgesteuerte. Allerdings sei fiir den frithen Nietzsche auch klar gewesen,
daf ,,die Geschichte des Menschen gliicklicher verlaufen“ wiire, ,wenn sie an
dem durch Sokrates markierten ,Wendepunkt’ nicht der Strafie der Erkenntnis
gefolgt wire, sondern sich gleichsam zuriickbesonnen hitte auf die bereits zur
Verfiigung stehende alternative Weise der Daseinsbewiltigung: die mythisch-
dsthetisch getragene” (62). Den ,positiven’ Gehalt von Nietzsches Philosophie
wertet H. im Kontrast zum Hegelschen Kunstbegriff. Von Hegel her gedacht
vollziehe Nietzsche ,eine modernititsverleugnende Umkehr, wenn er in sei-
ner programmatischen Formel sage, daB das Dasein und die Welt nur als dsthe-
tisches Phdnomen ewig gerechtfertigt seien (86). Eine mogliche wahrheitstheo-
retische Defizienz zwischen Mythos und Logos wird fiir Nietzsche deshalb hin-
fallig, weil er — unter Aufnahme der Kritik Schopenhauers an Kants Begriff des
Ding an sich — den Menschen der strengen Objektivitit fiir unfahig erklart (94):
die Annahme einer dem Menschen erkennbaren objektiven Welt wird zur
Phantasmagorie (91). Nietzsches Abschied von der ésthetischen Metaphysik
seiner frilhen Werke sieht H. in dessen sachlich motivierter Kritik Wagners
und der Philosophie Schopenhauers begriindet. (99f) Die bisher der Kunst zu-
gewiesene exponierte Stellung im Gefiige der #dsthetischen Metaphysik wird
nun wieder zuriickgenommen; eine eigentliche Alternative zur Rationalitit
stellt die Kunst fiir ihn fortan nicht mehr dar. Einer der wichtigsten Griinde
tiir diese Trendwende: Nietzsche verabschiedet sich von Schopenhauers Theo-
rie des Weltwillens und damit von ihrem metaphysischen Totalititsanspruch.
Zu Recht betont I, daf jetzt ein anderer zu Nietzsches wichtigster philosophi-
scher Referenzposition wird: Kant, mit dem Nietzsche, auch wenn dies die
vielzdhligen Polemiken Nietzsches nicht unbedingt vermuten lassen, nun in
ein produktives Gesprdch eintritt (114). Aber, so H.: , Nietzsche radikalisiert
die Position Kants, insofern ihm die von Kant hergestellte Verkniipfung von
Autonomie und Moralitdt nicht mehr selbstverstindlich ist. Er fragt, wohin
der Mensch in seinem Anspruch auf Selbstbestimmung, die ihm von nieman-
dem und nicht abzunehmen ist, unterwegs ist und wie weit sie ihn trigt” (ebd.)
— eine Fragerichtung, die zugleich die Beanspruchung seines Denkens durch
Heidegger prigen wird.

Folgerichtig verfolgt H. im zweiten Teil ,Nietzsche und Kant itber Auto-
nomie"” (117-252) primér eine ,,Auslotung der von Nietzsche in Radikalisie-
rung der Ansitze Kants formulierten Theorie menschlicher Subjektivitit®
(124). Beiden geht es nach H. in ausgezeichneter Weise um das Problem der
Selbsthestimmung, der Autonomie. Die spezifische Differenz zwischen Kant
und Nietzsche rekonstruiert H. von deren gemeinsamen Ausgangspunkt her:
beide begreifen die Aufgabe der Eigengesetzgebung in ihrer Notwendigkeit als
Falge der faktischen Hervorhebung des Menschen aus dem Tierreich. Fiir Kant
bleibe der Mensch aber ,mitsamt seinem Anspruch auf Autonomie dennoch
eingebunden in den Gesamtzusammenhang der ,Schopfung’, in das von einem
hichsten Wesen, nédmlich Gott, inspirierte Weltgeschehen” (126; vgl. auch
136ff). In Nietzsches Denken ist dieser theologische Horizont weggebrochen.
Nietzsche ist nicht mehr in affirmativer Weise an der Geschichte des mensch-
lichen FreiheitshewuBtseins interessiert; statt dessen begreift er die Genese des
Menschen aus dem Verlust der Instinktsicherheit: die von Kant noch befiirch-
tete Regellosigkeit des Menschen, der er mit seinem Begriff moralischer Auto-
nomie entgegenzusteuern sucht, ist fiir Nietzsche durch die Sittlichkeit der
Sitte und deren die Freiheit des Menschen in Gattungsnotwendigkeiten einbin-
dende Funktion immer schon gebindigt. Thm geht es um etwas ganz anderes:
darum, ,sich selbst und das eigene Leben ... als ,Experiment' zu begreifen*
(154). Den Kantischen Begriff der Autonomie setzt H. gleich mit moralischer
Autonomie (143). Gliickseligkeit hingegen sei ,.ein mit dem Menschsein unlés-
bar und unaufgebbar verbundener Daseinszweck”, der sich aber im Gegensatz
zur Moralitit ,offenbar keiner Gesetzlichkeit” fiige (142). Nietzsches Gliicks-
begriff hingegen 16st sich aus der Kantischen Tradition. H. entwickelt dessen
Begriff vor dem Hintergrund seiner Bestimmung des Lebens als ,Willen zur
Macht‘ (vgl. besonders 174ff), sa daB der Wille zur Macht auch zum »Inbegriff
menschlicher Subjektivitit* (185 u.5.) wird. Gliick ist gebunden an den Wech-
sel, an die Steigerung der Macht, und keineswegs mehr Vollendung der mora-
lisch bestimmten Selbstzwecklichkeit des Menschen (vgl. besonders 251).

Im dritten Teil , Nietzsche und Heidegger iiber die Aporien von Freiheit und
Selbstbestimmung"” (253-398) weist H. zunéichst auf die mangelnde Begriin-
dung der Geltung des moralisch Gebotenen bei Kant hin (260) und zeigt dann,
wie Nietzsche in der Genealogie der Moral die ,,Geltung aller Moral auf auBier-
moralische Motive* (273) zuriickfiihrt: auch Moral wird als verkappter Wille
zur Macht begriffen, moralische Phanomene sind bloBe Ausdeutungen einer
an sich amoralischen Wirklichkeit (301). Nach dem Tod Gottes wird die auf
sich selbst zuriickgeworfene Freiheit nun aus ihrer Bindung an die Moralitit
gelost: das Leben wird zum stindigen Experiment (291ff), allerdings durch-
drungen von der Erfahrung des Nihilismus. Im ,,nachmoralischen Zeitalter"
hélt Nietzsche den Menschen ,fiir stark und méchtig genug, die — zunéichst be-
klagte — Unbegriindbarkeit von Daseinszwecken und Werten in einer Weise zu
iibernehmen, als ob er sie selbst gewollt habe® (317). Seine Formel hierfiir:
»Amor fati.“ Nietzsche habe, so H., diese Formel , fiir das Paradox“ geprigt,
»daB die duBerste und radikal gedachte Freiheit des Menschen, wie sie erst
nach Lésung ihrer moralischen Fesselung gegeben sei, gerade darin bestehe,
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die Welt in allem, was sie ist und ewig sein wird, in all ihrer Schénheit und
HiBlichkeit, Gerechtigkeit und Ungerechtigkeit — fiir deren Qualifizierung es
freilich genau besehen gar keinen MaBstab mehr gibt — unbedingt zu bejahen
(318). Die Notwendigkeit, dem eigenen Dasein Zwecke zu setzen, wird nun als
Chimére abgetan. Der Mensch wird ,,der blinden Faktizitit eines sinn- und ziel-
los empfundenen Weltgeschehens® iiberantwortet, ,,und diese Preisgabe seiner
Subjektivitdt als Quell von Selbstbestimmung und Selbstverantwortung® als
die ,,,grosse Befreiung* deklariert. (320) Was hier vom Menschen tibrig bleibe,
sei ,ein blinder Wille zur Macht, der sich vielleicht in seinen Launen durch-
setzt, doch nicht weiB, was er tut" (329). Wenn H, schreibt, dafl dieser Verzicht
auf Selbstbestimmung ,die Aufgabe zentraler Uberzeugungen neuzeitlicher
Philosophie® (328) bedeute, so kann dem nur mit Nachdruck zugestimmt wer-
den. Als alternativen Weg zur Uberwindung des Nihilismus interpretiert H.
Nietzsches Programm der ,,Umwertung aller Werthe* (330-368); ein Programm,
das sich v. a. gegen den Einflufl des Christentums auf den Menschen richtete
(346), das sich aber zugleich gegen die Idee einer grundsétzlichen Gleichheit
eines jeden Menschen aufgrund seines Menschseins (Kant) wendete. In seinem
antichristlichen Impetus setze Nietzsche ganz auf Macht und Selbstbehaup-
tung des einzelnen. (363) Sofern aber Macht als solche wertneutral sei, ent-
komme auch Nietzsches Umwertungsprogramm zugunsten einer am Ideal der
Antike orientierten Ethik des Aristokratismus dem Nihilismus letztlich nicht
(367). AbschlieBend erinnert H. an Heidegger: an dessen Verabschiedung der
Idee der Autonomie des Menschen und damit der Philosophie zugunsten einer
»Seinstheologie mystischen Zuschnitts“ (397). H.s Fazit; ,.Die Fackel der Phi-
losophie, fiir die Kant beansprucht hat, daB sie der Theologie das Licht vor-
antrigt, blidst Heidegger nicht zuletzt unter dem Eindruck Nietzsches aus.
Aber es ist die Frage, ob wir auf diese Weise und tiberhaupt jemals der mit un-
serer Existenz selbst verwobenen Aufgabe der Selbstbestimmung ausweichen
konnen. Kein Gott und kein Sein kann uns von ihr entlasten (398).

Mit Himmelmanns These von der durch Nietzsche propagierten
Uberantwortung des Menschen an eine blinde und ziellose Faktizitit
schlieBt sich der Bogen zu den eingangs angestellten Uberlegungen
fiir eine Theorie zur Genese der Neuzeit und (Post-)Moderne und zu
der Bedeutung, die Nietzsche fiir eine solche Theorie zukommt. Daf}
die von Nietzsche diagnostizierte Erfahrung des Nihilismus im Ge-
folge des metaphysischen Pessimismus, wie von ihm selbst progno-
stiziert, das kulturelle Klima in den westlichen Zivilisationen inzwi-
schen in weiten Teilen bestimmt, diirfte empirisch kaum zu bestrei-
ten sein. Und es spricht m. E. einiges dafiir, daB auch kulturelle Pha-
nomene, die mit dem Begriff der Erlebnisgesellschaft gefafit werden,
auf der Linie dieser Erfahrung des Nihilismus verstanden werden
kénnen, und zwar als langfristige Reaktion auf den Verlust des Glau-
bens an einen sinnverbiirgenden Grund der endlichen menschlichen
Existenz. Denn es stellt sich ja die Frage, ob angesichts der Erfahrung
des Todes Gottes die heroisch-dsthetische Rechtfertigung des Daseins
durch den einzelnen, wie sie der frithe Nietzsche programmatisch
verlangte und die sich als Forderung im Gedanken der ewigen Wie-
derkehr des Gleichen und im amor fati des spiten Nietzsche wieder-
findet, tiberhaupt lebbar ist oder am Ende auf eine faktische Uberfor-
derung des Menschen hinauslduft. Fiir eine Hermeneutik des realen
Verlaufs der Neuzeit kénnte dies bedeuten, dal die andere im Werk
Nietzsches durchgespielte Moglichkeit einer theoretischen Selbstauf-
gabe des Subjekts durch eine Uberdrehung der Vernunftkritik, wenn
diese auch aporetisch bleibt, die ,human‘ verstindlichere Reaktion
auf die Erfahrung des Nihilismus darstellt. Und vielleicht ist sie
auch ,verstindlicher’ als diejenige, die — wie es Camus in seinem
Werk beeindruckend durchbuchstabiert — auf eine Selbstbehauptung
des Menschen als freies Wesen angesichts der Erfahrung des Absur-
den dréngt; wenn diese dann auch, abgesehen von der momentanen

Erfahrung des Gliicks des Sisyphos, die die Erfahrung des Sich-Be-
hauptens mit sich bringt, um den Preis der bleibenden Ungetréstet-
heit des Menschen geschieht. Vor diesem Hintergrund ist es eine,
wenn nicht vielleicht sogar die wichtigste Aufgabe christlicher Pra-
xis, ohne wirklichkeitsblind oder gar mythologieverdédchtig zu wer-
den, die Botschaft von dem alle Menschen ohne Vorleistung bedin-
gungslos liebenden Gott so zu verkiindigen und unter den Bedingun-
gen der Gegenwart symbolisch so darzustellen, dab die Erfahrung des
Nihilismus nicht Uberhand iiber den Menschen gewinnt und schluf-
endlich zu einer Regression des FreiheitshewuBtseins fithrt. Und dies
schon aus theologischen Griinden! Denn zweifellos wiirde mit dem
Verlust des Bewubtseins von der Wiirde menschlicher Freiheit das
verloren gehen, was zutiefst biblisch ist: das theologische Wissen
um die von Gott gewollte menschliche Freiheit, damit der Mensch
ihm Partner sein konne und er den Menschen mit seiner Liebe wiirde
erfiillen kénnen. Ob der Mensch auf eine solche Vorgabe setzen kann,
anders formuliert: glauben kann, bleibt freie Entscheidung des Men-
schen und ist ihm nicht abnehmbar. Von dieser Entscheidung kann
kein Mensch entlastet werden, auch wenn diese Entscheidung im
konkreten Leben hédufig durch eine Vielzahl von Griinden belastet
sein diirfte. Theologisch wird man aber sagen miissen, dall auch Gott
vom Akt der Selbstbestimmung nicht entlasten kann und will; und
zwar deshalb nicht, weil er als die ,Macht der freien Gewinnung"
(J.B. Brantschen) auf die freie Einstimmung des Menschen in seine
Liebe setzt.*?

Von diesen Uberlegungen zu unterscheiden ist noch einmal die
Frage, ob die von Nietzsche theoretisch praktizierte Uberantwortung
des Menschen an ein sinn- und zielloses Geschehen, ein Geschehen
der ewigen Wiederkehr, ,,ohne ein Finale ins Nichts*®?, iiberhaupt
ethisch legitimierbar ist.* Um diese Frage kriteriologisch entschei-
den zu konnen, bediirfte es der Benennung von Instanzen, die es al-
lererst ermoglichen, ethische Kriterien geltungstheoretisch grund-
zulegen. Daf} die Benennung einer solchen Instanz angesichts Nietz-
sches kritischer Invektiven gegen das Subjekt vor erhebliche Pro-
bleme stellt, diirfte unmittelbar einsichtig sein. Denn in welcher
Instanz sonst als in der des sich seiner selbst gewissen, sich selbst
als Prinzip verniinftigen Handelns wissenden und wollenden Sub-
jekts sollte ein begriindungslogischen Fragen nicht ausweichender
moralphilosophischer Diskurs noch fiihrbar sein, ohne das mit der
Neuzeit erreichte Niveau selbstreflexiven und deshalb kritischen
Denkens zu unterschreiten? Jedenfalls miifiten alle anderen kriti-
schen Einspriiche gegen Nietzsche, seien diese in philosophischer
oder auch in theologischer Perspektive erhoben, sich nach Nietzsche
und seiner radikalen Kritik an der Behauptung der Wirklichkeit des
Subjekts, wollen sie nicht bloB positionell bleiben, dessen Frage ge-
fallen lassen: ,,Mein Herr ..., es ist unwahrscheinlich, dass Sie sich
nicht irren: aber warum auch durchaus Wahrheit?%

Vgl. Thomas Propper, Erlésungsglaube und Freiheitsgeschichte. Eine Skizze
zur Soteriologie, Miinchen *1988, besonders 173—182.

3% NF Sommer 1886 — Herbst 1887 5 [71], KSA 12, 213.

Vgl. Michael Theunissen, ‘O ait@v hapBaver. Der Gebetsglaube Jesu und die
Zeitlichkeit des Christseins (1976), in: ders., Negative Theologie der Zeit,
Frankfurt a. M. 1991, 321-377, 369.

3% Jenseits von Gut und Bése 16, KSA 5, 30.

Bibelwissenschaft/Exegese des AT und des NT

Herrmann, Christian: Agyptische Amulette aus Paléstina/Israel. Mit einem
Ausblick auf ihre Rezeption durch das Alte Testament. — Freiburg / Gottin-
gen: Universititsverlag / Vandenhoeck & Ruprecht 1994. XXII, 828 S., 80
Bildtafeln, LXX Fototafeln (Orbis Biblicus et Orientalis, 138), DM 340,00
ISBN: 3-7278-0933-7/3-525-53773-5
Wer die Arbeit H.s zur Hand nimmt, weil er nach einsichtigen ar-

chéologischen Zeugnissen fiir die v. a. bei Ezechiel gescholtenen gil-

lalim migrajim, die ,,ScheiBgotzen Agyptens* sucht, wird — vielleicht
noch fir einige Minuten beim Blittern amiisiert gefesselt von den

Strichzeichnungen der ,niedlichen® zwergenhaften Bes-Gestalten,

Patéken und hockenden Paviane — das monumentale Werk bald ent-

tduscht aus der Hand legen. DaB er mit der Ausgangsfrage das Werk

verkannt hat, steht auBer Frage. Urspriinglich wollte H. zwar eine Un-
tersuchung zur Rezeption der dgyptischen Amulette im AT vorlegen,
doch herausgekommen ist eine umfassend ansetzende Aufarbeitung

der in Palédstina/Israel bis 1992 ausgegrabenen dgyptischen Amulette
in einem 1433 Objekte umfassenden Katalog. Weit mehr als ein Drit-
tel der groBtenteils durch Strichzeichnungen des Vf.s sorgfiltig abge-
bildeten Stiicke sind bisher unpubliziert. Allein diese Zahlen ma-
chen deutlich, welche Energie und Leidenschaft fiir die Miniatur-
kunst Paldstinas hinter dem Unternehmen steckt, das eine erhebliche
Bereicherung fiir die an der materiellen Hinterlassenschaft Paldstinas
Interessierten bedeutet.

H. ordnet das von den Motiven weitgefidcherte Material in seinem Katalog
(99-820) in vier grofie Gruppen: Die erste bilden die anthropomorphen Amu-
lette, unter die z. B. Darstellungen von Anat, Nefertem, Isis oder Hathor, v. a.
aber auch die in Palédstina sehr beliebten Bes-, Patike- und Ptah-Amulette oder
die Darstellungen des Horuskindes fallen. Unter der zweiten Gruppe fabt er die
theriomorphen Darstellungen zusammen, etwa Affen, Katzen, Léwen, Falken,
Sauen u. a. m. Die dritte Gruppe bilden die Objektamulette, unter denen neben
Darstellungen von Kérperteilen (Arm, Faust, Bein) die Udjat-Augen den gréB-
ten Teil ausmachen. Abgetrennt sind die ca. 100 Stiicke mit nichtdgyptischen
Motiven, bei denen mit 74 Exemplaren die iiberwiegend im Siiden gefundenen
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Knochenamulette und mit 18 Exemplaren die Kopfdarstellungen aus der Per-
serzeit die grofiten Gruppen ausmachen. Fiir jedes Motiv wird zunéchst eine
kurze Einleitung gegeben, in der der dgyptische religionsgeschichtliche Hinter-
grund, die gemeinsamen ikonographischen Merkmale, die Fundverteilung und
diachrone Entwicklung vorgestellt und in einem Gesamtzusammenhang einge-
ordnet werden. Die Untergruppen sind je nach Motivvariation und gefundener
Stiickzahl wiederum stark untergliedert, was z. T. niitzlich ist, z. T. aber auch
zu stark differenziert und die Ubersicht erschwert. So wird etwa ein ,Bes mit
langem Glied, fratzenhaftem Gesicht und Bart“ (33 Exemplare) von einem ,,Bes
mit langem Glied, Fratzengesicht und Fellschurz® (7 Exemplare) unterschieden
oder bei den rechtsgerichteten Udjat-Augen ein ,rechteckiges Gesamtgefiige
ohne Dekoration” (2 Exemplare) von einem ,rechteckigen Gesamtgefiige mit
dekoriertem Fortsatz (Einzelstiick) und dieses wiederum von einem ,,rechtek-
kigen Gesamtgefiige mit dekoriertem Fortsatz und dekoriertem Schminkstrich*
(3 Exemplare) unterschieden. Trotz dieses manchmal zu engen Rasters ist eine
leichte Orientierung im Katalogteil durch das ausfithrliche Inhaltsverzeichnis
und die jeweils vor den Untergruppen gegebene tabellarische Ubersicht iiber
Fundort, Fundstelle, Datierung und Anzahl gut méglich.

Der sich an den Katalogteil anschliefende Bildteil mit 80 Bildtafeln mit
Strichzeichnungen erlaubt mit den jeweils vorgeschalteten tabellarischen
Ubersichten iiber die Untergruppen mit Angabe von Katalognummer, Fundort
und Datierung einen schnellen Zugriff auf den Katalog und erleichtert die Su-
che nach Parallelstiicken erheblich. Im Katalog selbst wird neben einer Strich-
zeichnung des Objekts dessen Fundort, Publikationsort und (soweit bekannt)
Aufbewahrungsort angegeben und eine detaillierte Beschreibung (Mafe, Mate-
rial, Herstellung, Erhaltungszustand, Beschreibung und Bemerkungen mit Par-
allelen und Datierung) gegeben.

Der Einleitungsteil erschliefit das Material zusétzlich durch Tabellen, in de-
nen die Amulette nach typologischen, chronologischen und geographischen
Kriterien aufgeschliisselt und nach Aufbewahrungsorten geordnet prisentiert
werden. Hier werden auch die unterschiedlichen Herstellungsverfahren vor-
gestellt und Datierungskriterien genannt. Der V. entwickelt die These, daB es
sich bei den in Palastina gefundenen Amuletten zum allergréBten Teil um dgyp-
tische Importware handelt, da bisher die Werkstétten fehlen, keine grofiere Zahl
von Modellen gefunden wurde und die Unterschiede zu dgyptischen Amuletten
in Motiv und Ausfiihrung gering sind. Lediglich die Knochenamulette seien in
einer Werkstatt in Tell el-Far‘a lokal hergestellt worden. Unter der Uberschrift
~Bestand nach chronologischen und typologischen Kriterien“ ringt sich H.
auch zur Angabe von Entwicklungstendenzen und einer Gesamtsicht durch.
Fiir die Spatbronzezeit (insgesamt 245 beriicksichtigte Exemplare) sind der Tell
el-Far‘a Siid und Beth-Schean Amuletthochburgen, und es dominieren die an-
thropomorphen Darstellungen. In der Eisenzeit geht der Bestand in absoluten
Zahlen zundchst zuriick, wichst dann aber stark bis zur Eisen-IIB-Zeit an. Zu
den Hochburgen tritt jetzt mit iiberragender Bedeutung der Tell el-Mutesellim/
Megiddo. Bis zur Eisen-IIB-Zeit wichst der Anteil der anthropomorphen Amu-
lette, wobei besonders Bes und Patéke, in geringerem MaBe aber auch Sachmet
und Bastet sowie andere Gottheiten dargestellt werden. DaB bis zur Eisen-IIB-
Zeit die Zahl der anthropomorphen Darstellungen iiberwiegt, geht nicht kon-
form mit dem von Othmar Keel und Christoph Uehlinger festgestellten Riick-
gang anthropomorpher Darstellungen in der Eisen-II-Zeit bei den Stempelsie-
geln und anderen Bildtrégern der Kleinkunst. Vielmehr legt sich nach H. von
den Amuletten her nahe, diesen Trend nach unten zu verschieben, denn in der
Eisen-IIC-Zeit verzeichnet auch er einen rapiden Riickgang der anthropomor-
phen Darstellungen und einen Anstieg der Objektamulette. Der Einleitungsteil
wird durch einen Ausblick auf die Rezeption von Amuletten im AT abgeschlos-
sen, wo kurz aufEz 14,3f7; 16,26; 20,7f; 23,30; Sir 30,18; Gen 35,4; Jes 3,18-21; Ri
8,21.26; Spr17,8; 2Makk 12,40; Ps 91,4.13; 101,1 und Jes 7,18 eingegangen wird.

Der hohe und bleibende Wert des vorgelegten Werkes liegt in dem
ausfithrlichen Katalog und in den vielen gebotenen Mdglichkeiten
zur eigenen Auswertung des Materials. DaB bei einem solch monu-
mentalen Angang auch kritikwiirdige Punkte zu benennen sind, ver-
wundert nicht. Die folgenden kritischen Anfragen sollten daher nicht
zu stark gewertet werden.

Beginnen mochte ich mit dem fiir die Arbeit selbst unwichtigsten
und zuletzt genannten Teil, der einen Ausblick auf die Rezeption von
Amuletten im AT versucht. Die sehr knappen Blicke auf die einzel-
nen Stellen, in denen fiir Gen 35 noch unbedarft vom Elohisten die
Rede ist, Ps 110 ohne Abddmpfung aus der friihen Konigszeit stammt,
es bei Jes 3,18-21 nur um den Nachweis geht, daB auch Fayenceamu-
lette im Hintergrund stehen kénnten oder j77728 in Spr 17,8 ohne viel
Authebens als ,, Amulettstein® {ibersetzt wird, stellen eher eine ma-
gere Stippvisite dar und bleiben fiir den Exegeten auch als ,,Aus-
blick” unbefriedigend. Der Vf. will dem Fehlurteil begegnen, die atl.
Forschung sei in der Frage der Rezeption der altorientalischen Minia-
turkunst im AT eine Antwort bisher schuldig geblieben. Ohne Zwei-
fel ist eine Rezeption der Gattung Amulett im AT zu erwarten, doch
miifite iiber die kommentierende Zusammenstellung der Stellen hin-
aus noch einmal griindlicher gepriift werden, ob und inwiefern die
Erwartungen der Exegeten hier wirklich nicht enttduscht werden.
Das kann und will der knappe Ausblick nicht leisten. Hier ist von
der in Vorbereitung befindlichen Arbeit zur Rezeption der Amulette
im AT von H. noch einiges zu erwarten.,

Etwas problematisch erscheint mir das z.T. pragmatische Vor-
gehen bei der Datierung einzelner Objekte. Nicht immer sind die Kri-
terien transparent, nach denen Einzelstiicke datiert werden. Bzgl. der
Abgrenzung des Materials konnte man mit dem V£. in eine Diskussion
eintreten. Fiir ihn ist ein Amulett ,ein kleines Objekt, das dem/die
Trdger/in durch seine magische Kraft schiitzen und Béses von ihm/
ihr ablenken, ihn/sie mit Gesundheit und anderen Giitern ausstatten
und ihn/sie iiberdies seiner magischen Kraft teilhaftig werden lassen
soll“ (2). Neben die traditionell apotropéische Funktion stellt H. zu
Recht die lebenspendende. DaB} unter Amuletten am Kérper getra-
gene Objekte verstanden werden sollen, hebt H. z.T. selbst wieder
auf, wenn er darauf verweist, daB Amulette auch als Standfiguren
verwendet worden seien. Damit ist aber der Ubergang zu Objekten,
die zwar die gleichen Motive abbilden oder darstellen, jedoch keine
Aufhéngevorrichtung haben, fliefend. Nicht nur weil die Stempelsie-
gel von seinem Doktorvater Othmar Keel, der das Werk mit einem en-
gagierten Vorwort begleitet, in Katalogform publiziert sind, sondern
auch weil die Zahl der Siegelamulette den quantitativen Rahmen sei-
nes Katalogs vollig gesprengt hitte, hat H. die Siegelamulette aus sei-
ner Bearbeitung ausgeklammert. Zum (geringen) Teil werden bei den
Siegelamuletten die gleichen Motive verwendet wie bei den von H.
behandelten Amuletten, so daB bei der Auswertung Seitenblicke
niitzlich und bereichernd gewesen wiren. Schwierig ist nicht nur
die Abgrenzung zu der Gruppe der Siegelamulette, sondern auch die
Abgrenzung zum Spielzeug, die m. E. nicht ausreichend von H. voll-
zogen wurde. Es ist wohl nicht von der Hand zu weisen, daB (ins-
besondere theriomorphe) Amulette auch die Funktion eines Spiel-
zeuges haben konnten und zugleich Spielzeug Amulettcharakter ha-
ben konnte. Eine Priméarverwendung wird man wie beim Schmuck,
von dem ebenfalls die Abgrenzung nicht deutlich wird, nicht fest-
legen kénnen. So z. B. bei den Unmengen an halbmondférmigen An-
héngern fiir Halsketten, die zwar im Abschnitt iiber die Rezeption der
Amulette im AT unter dem Stichwort ,Sénnchen und Méndchen*
durchaus in den Blick kommen, des weiteren aber weder im Einlei-
tungsteil noch im Katalogteil Beriicksichtigung finden. Hier hitte
man zumindest einige abgrenzende Worte erwartet. Auch sind etwa
die in Paldstina gefundenen spétbronzezeitlichen Goldanhénger (z.B.
Tell el-“Agul, vgl. O. Keel / C. Uehlinger, GGG, Abb. 48f) unberiick-
sichtigt geblieben, obwohl auch hier ein Amulettcharakter unabweis-
bar ist. DaP} beide Objektgruppen wahrscheinlich aus dem Raster her-
ausgefallen sind, weil sie keine #gyptischen oder dgyptisierenden
Motive darstellen, wird bei H. nicht ganz klar, da ja auch andere
nichtédgyptische Motive in den Katalog aufgenommen wurden (s. o.).
Die hier nur angedeuteten Schnittbereiche zwischen den einzelnen
Objektgruppen zeigen ein Problem an, dem H. aus verstindlichen
Griinden weitestgehend aus dem Wege geht, ndmlich die Frage der
inhaltlichen Aussage des Bildtrdgers Amulett. Die Definition hebt zu
Recht auf apotropédische und lebenspendende Krifte ab, doch in wel-
chem Lebensbereich diese wie eingesetzt bzw. zur Wirkung erhofft
wurden, bleibt weitestgehend im Dunkeln. So bleibt H. auch die Ant-
wort schuldig, wie und inwiefern sich durch die Vielzahl der Amu-
lette tatsdchlich das ,vielgestaltige Mosaik der Religionsgeschichte
Kanaans und Israels” dndert oder vervollstindigt, wie der Vf. wohl
mit Recht vermutet. Welche Bedeutung hat die Tatsache (sofern sie
zutreffend ist), daB es sich bei den Amuletten nahezu ausnahmslos
um égyptische Importware handelt, und welche Rolle spielen die
tiber anthropomorphe oder theriomorphe Darstellungen vertretenen
Géotter Agyptens in der Religion Israels/Judas bzw. Kanaans? Differen-
ziert sich nicht dadurch das Bild eines begrenzten Polytheismus in
vorexilischer Zeit iiber die verengte Fragestellung nach El, Baal,
Aschera, Astarte und YHWH hinaus? Hier miiBte in weiteren Studien
die noch in den Anfingen stehende Auswertung des Materials vor-
angetrieben werden.

Auf einen anderen Aspekt der Abgrenzung des Materials méchte
ich zum Schluf noch hinweisen: H. dokumentiert lediglich das Ma-
terial aus dem Westjordanland. Amulette, die in Ausgrabungen im
Ostjordanland oder auf ammonitischem, moabitischem oder edomiti-
schem Gebiet gefunden wurden, fallen aus seinem Raster heraus. Die
Eingrenzung ist aus arbeitsokonomischen Griinden gut verstindlich,
jedoch wiren in der Auswertung fiir das ostjordanische Gebiet wie
ebenso fiir den phonizischen Nachbarraum Seitenblicke oder Ten-
denzangaben von groBbem Wert gewesen.

Zum AbschluB ist noch auf kleine Erginzungen hinzuweisen, die
dem Rez. bei Stichproben auffielen: Warum Achsib der nérdlichste in
Betracht gezogene Ort ist, ist nicht nachvollziehbar, wenn der bertick-
sichtigte Raum im Siiden bis Eilat ausgedehnt wird. Zumindest Dan
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hitte Beriicksichtigung finden konnen. Dort wiren die Exemplare ei-
nes Nefertem-Amuletts (?) sowie eine Darstellung des Osiris (?) und
andere Kleinfunde zu diskutieren gewesen (A. Biran, Biblical Dan,
Jerusalem 1994, 179, 212, 215f, 256, hebrdisches Original 1992).
Auch das eisenzeitliche Patike Fayence-Amulett vom Tell Qiri (A.
Ben-Tor u. a., Tell Qiri. A Village in the Jesreel Valley, Qedem 24, Je-
rusalem 1987, 237, 241) fand keine Berticksichtigung. Bei den Thoe-
ris-Amuletten ist allem Anschein nach ein gut erhaltenes Exemplar
vom Tell el-°Agal unter den Tisch gefallen (F. Petrie, Ancient Gaza,
Bd 4, Pl. XXXIV, Nr. 527). In den einleitenden Vorbemerkungen zu
den Thoeris-Darstellungen im Katalog wird mit Verweis auf die Par-
allelarbeit von P. E. McGovern auf zwei Exemplare vom Tell el-“Agal
verwiesen. Im Katalog selbst taucht dann allerdings nur ein Exemplar
auf.

DaB es bei einem Bestand von nahezu 1500 Exemplaren auch Ein-
zelstiicke gibt, die durch das Raster hindurchgefallen sind, ist ver-
kraftbar und fillt nicht weiter ins Gewicht. Uberhaupt ist zu erwar-
ten, dab sich der Bestand seit 1992 inzwischen weiter erhcht hat. Es
bleibt daher zu wiinschen, daB der V{., der sich durch den vorgeleg-
ten Katalog als ein Spezialist auf dem Gebiet der Amulette etabliert
hat, der Miniaturkunst und besonders den Amuletten treu bleibt
und auch bisher noch nicht im Katalog aufgenommene Stiicke beizei-
ten dokumentiert.

Bonn Christian Frevel

Brown, John Pairman: Israel and Hellas. — Berlin / New York: W. de Gruyter
1995. XXII, 407 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wis-
senschaft, 231), Ln DM 178,00 ISBN: 3—11-014233-3
.Greek literature is regularly compared ... with each of the ancient

Near Eastern literatures except the one that it most resembles — He-

brew* (5). Dieser Tatbestand ist Anlall des vorliegenden mit grofen

kulturgeschichtlichen Ambitionen beladenen, oft allzu materialrei-
chen Werkes und zugleich eines wesentlichen Teils der Lebensarbeit
seines Vf.s. Die vorhellenistischen griechisch-hebrdischen Gemein-
samkeiten erscheinen dabei auf dem Hintergrund einer geopolitisch
bedingten, schon vor- und friihgeschichtlich begriindeten relativen
kulturellen Einheit des dstlichen und norddstlichen Mittelmeer-
raums (8, 14f), die sich sprachlich, aber auch im kosmologischen My-
thos (105-133), in der Symbolik (159-180[-182]) und vielem anderen
dokumentiert. Aber erst die Alphabetschriften der Ugariter und Ka-
naander, speziell der Hebréder und Phénizier, und, davon abhéngig,
der Hellenen machen in relativ freien Gesellschaften Kenntnisse
und Bildungsgiiter auBerhalb engster Kreise von Schreibergelehrten
zuginglich; die althebrdische Kultur wird dabei als Inlandform der
urbanen und mediterranen phénizischen verstanden. V. a.: ,,The uni-
que excellences of Hebrew and Greek literature are most akin to no-
velties in hiological evolution® (14), die allerdings nicht spezifiziert
werden: worin bestand die biologische Verinderung? Aus solchen
und anderen Bedingungen ergibt sich geistesgeschichtlich: ,Israel
has a humanism which can stand beside the Hellenic; and neither
would have been possible except in an original setting of theism*

(13, 54-61). Darin sucht der VI. auch die Eigentiimlichkeit der grie-

chisch-hebrdischen gegeniiber der altorientalischen Literatur.

Den Schwerpunkt seiner Beweisfithrung legt B. auf den teilweise allzu be-
miihten Aufweis eines ,shared vocabulary of common nouns® (14), speziell ei-
nes ,common Hebrew-Greek vocabulary” zu Gegebenheiten des taglichen Le-
bens (62-90[-105]), der gesellschaftlichen Rollen der Frau (222—252), des Ver-
tragswesens und des Eides (253-289) sowie der Spruchweisheit (290-327).
Eine ganze Reihe von ,Exkursen“ zu Einzelbegriffen und Sachverhalten unter-
bricht und bereichert die Erérterungen, so zu den Spezereibezeichnungen im
Hohenlied (91-97), zu dem Gott auf dem gebel el-agra® und seinen Gegnern
(98-105), zu Pinhas (Num 25,7; 1 Sam 1,3 u.6.) und ®uwvevg (Apollodor 2.1.4
u.6.; S. 181f), zu Ba®al z°bith (2 Kon 1,2 u. 6.) als ,Herrn der Fliegen® (219-221)
und zu Einzelmotiven aus den Proverbien (309-327).

Das letztgenannte Kap. bietet, ohne daf diese Vf. genannt wiirden, eine Al-
ternative zu der von C. Westermann (zuletzt in: Wurzeln der Weisheit. Die
dltesten Spriiche Israels und anderer Vilker, 1990, und: Zur Forschungs-
geschichte der Weisheit, 1991) und seinem Schiiler F. Golka (zuletzt in: The
Leopard’s Spot. Biblical and African Wisdom in Proverbs, Edinburgh 1993)
vorgeschlagenen Verbindung der atl. Spriiche mit einer Volksweisheit, wie
wir sie heute bei indigenen afrikanischen Volkern finden. Wenn B. dagegen
die Proverbien u.a. mit Theognis vergleicht, nimmt er die strenge poetische
Form auch der ersteren ernster, als es die Verfechter ihrer Zuordnung zum
Volkssprichwort tun. Sodann ist zu den griechischen Gnomikern nicht nur
der rdumliche und zeitliche Abstand viel geringer; v. a. besteht auch eine kul-
turmorphologische Analogie nur zwischen den kanaandischen (einschliefilich
der althebriischen) und den griechischen Stadtstaatengesellschaften, nicht

aber zu den westafrikanischen Ewe-Stimmen u.d. mit ihrer Dorferkultur. Mit
direkter Abhiingigkeit zwischen Proverbien und Theognis ist freilich nicht zu
rechnen; die Ahnlichkeiten beruhen auf analogen Lebensbedingungen und
entsprechenden religiés-moralischen Grundorientierungen, deren Uberein-
stimmung allerdings groB ist.

Ein Appendix bespricht ,,some further items of common vocabulary, proper
names, and literary parallels” als Nachtridge zu vorher erdrterten Einzelgegen-
standen. Detaillierte Indizes, die zugleich noch einmal den weiten philolo-
gisch-kulturgeschichtlichen Informationsanspruch des Buches bezeugen, hel-
fen, die Materialfiille des Werkes, das man mit Vorsicht auch als Lexikon benut-
zen wird, zu erschliefien.

Acht der neun Kap. des Buches beruhen auf thematisch etwas divergieren-
den iiberarbeiteten fritheren Verdffentlichungen aus den Jahren 1968-1981
(was freilich fragen laBt, warum die Angaben des ,Appendix“ nicht in den
Text eingeordnet wurden). Neu sind das grundlegende erste Kap. (,Hebrew
and Greek Texts“, 1-61) und die soeben aufgezihlten Exkurse. Ein weiterer Bd
mit Artikeln , by more general grounds of comparison® aus den Jahren 1981—
1994, die auf S. 9 aufgezihlt werden, ist 8. VIII, 8 angekiindigt.

Liegt der Schwerpunkt der Untersuchung bei der Lexikographie
von Nomina, wo der Exeget und der Altphilologe auch am ehesten
Herausforderung oder Anregung erwarten diirfen, so sind es neben
relativ wenigen Paradigmen fiir indogermanisch-semitische Wurzel-
verwandtschaften bei Appellativen und Namen insbesondere weit-
raumig wandernde Kulturwérter, die auch im Blick auf die entspre-
chenden archiologischen Zeugnisse das Interesse des Vf.s finden;
freilich wird zwischen Wurzelverwandtschaft und historischer Ab-
hingigkeit wenig unterschieden. Hier hétten M. Mayrhofers , Kurz-
gefaBtes etymologisches Wérterbuch des Altindischen I-IV*
(1956—1980) und dessen ,Etymologisches Worterbuch des Altindo-
arischen® (Indogermanische Bibliothek, 2. Reihe: Worterbiicher; ab
1986) gute Dienste leisten kénnen, die u.a. die indoarischen Fremd-
wiorter im Semitischen erfassen, die freilich auch in den einschlédgi-
gen hebridischen Lexika weithin unberiicksichtigt bleiben. Zu den
Spezereibezeichnungen u. a. hat noch S. Powels (Indische Lehnwor-
ter in der Bibel, in: ZAH 5 [1992], 186—200) wichtiges Material gesam-
melt. Nach F. Kluge / W. Mitzka (Etymologisches Worterbuch der
deutschen Sprache, *'1975, 884) ist ,.Zimt", das iiber lateinsich cin-
namomum (vgl. englisch ,cinnamon* u.a.), griech. xvvauwpov auf
hebréisch bzw. phénizisch (vgl. Herodot 3,111.2) ginnamén zuriick-
geht, sogar malaiischer Herkunft (zu B., 71, 92, 94f): es wire dann
nicht mit hebraisch gana ,(Gewiirz-)Rohr* und dessen semitischen
Isoglossen zu verbinden (auch gegen Powels, 190), sondern unmittel-
bar auf malaiisch kayu ,Holz* und manis ,,sill* gleich kayumanis zu-
riickzufiihren.

Viele etymologische (?) Gegeniiberstellungen freilich vermégen
nicht zu tiberzeugen, wofiir P. ]. Williams in VT 47 (1997), 266, einige
eklatante Beispiele gibt. Vor eine vergleichende Etymologie ist eine
vergleichende Phonologie, die den Vokalismus einschliefit, zu stel-
len. Vielleicht stehen die meisten ,,primaren” Substantive, also etwa
die Bezeichnungen von Korperteilen, Tieren, Geréten u. ., die auch
im Hebrdischen weitgehend ihre protosemitische Gestalt aufweisen,
iiberhaupt noch ,jenseits der semitischen Zweiteilung von Kon-
sonantenwurzel und Vokalisation*;" hier bietet sich der semitisch-
hamitische Vergleich friither als der hebréisch-griechische bzw. semi-
tisch-indogermanische an, wie immer man die Hypothese Bauers und
Leanders beurteilen mag. Wann bildete sich die vorwiegend auf Wur-
zelkonsonanten beruhende Lexemstruktur, die fiir die semitohamiti-
schen Sprachen charakteristischer als fur die indogermanische ist?
Oder ist sie schon semitchamitisch urspriinglich, so daf die An-
nahme von , Primérnomina® im Sinne Bauers und Leanders entfiele?
Wann also ist die einheitliche Vokalisation von Nomina nach Bil-
dungstypen wie etwa gatl, gitl und qut! — mit bestimmten Bedeu-
tungsklassen v. a. bei den differenzierteren Mustern — im (Vor-)Semi-
tischen entstanden? Wie wiirde sich eine entsprechende Vermutung,
wenn sie sich denn gewinnen lieBe, auf dem Felde des semitisch-ha-
mitischen oder gar semitohamitisch-indogermanischen Vergleichs
verifizieren lassen? Wie wiren etwa resultierende Einsichten bei
wurzelverwandten Nomina einerseits und bei wandernden Kultur-
wortern andererseits mit kulturgeschichtlichen Daten zu verbinden?
So wiren eine Reihe grundsitzlicher Fragen zur Semitohamitistik
und Indogermanistik zu kléren, ehe man den lexikalischen Einzelver-
gleich wagt, obwohl nattirlich das eine und das andere sich wechsel-
seitig erhellen.

* Vgl. H. Bauer / P. Leander, Historische Grammatik der hebrédischen Sprache
des AT, 1922 = 1962, § 60a mit Beispielen; vgl. zum Problem jetzt J. Fox,
Isolated Nouns in Semitic Languages, in: ZAH 11 (1998), 1-32.
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B.s Werk bezeichnet mit nicht durchweg iiberzeugenden Unter-
suchungen auf relativ engem Felde ein Desiderat, dem nun auf dem
Gebiet der Formgeschichte und Literaturwissenschaft, der verglei-
chenden Mythologie und Ritualkunde, der ,ancient technology”
u.d. weitere, methodisch strenger regulierte Untersuchungen folgen
miissen, was zu semantischen Differenzierungen fithren sollte. Die
Zeit der meist apologetischen griechisch-hebrdischen Entgegenset-
zungen geht v. a. in der Theologie schon darum zu Ende, weil deren
Interesse an einem inhaltlich aufweisbaren Absolutheitsanspruch
des Christentums zugunsten interreligitser Kommunikation ab-
nimmt; umgekehrt ist der Hellenozentrismus einstiger klassischer
Bildung langst im Riickzug begriffen. Im Interesse eines Endes wech-
selseitig polemischer Abgrenzungen hat B.s Buch immerhin ein Zei-
chen gesetzt.

Miinster Hans-Peter Miiller

Rendtorff, Rolf: Die ,Bundesformel”. Eine exegetisch-theologische Unter-
suchung. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1995. 104 S. (Stuttgarter Bi-
belstudien, 160), kt DM 39,80 ISBN: 3—460—-04601-5
Die Studie bietet eine synchrone Untersuchung aller Belege der

sog. ,Bundesformel” in den protokanonischen Biichern des AT. Die
Beschiftigung damit lohnt sich, denn die Formel bringt nicht nur
»auf sehr pragnante Weise das Verhiltnis Gottes zu Israel und Israels
zu Gott zum Ausdruck” (93), sondern verbindet sich als ein sehr be-
wullt eingesetztes Element theologischer Sprache mit anderen zentra-
len Begriffen und Formeln, die sie teilweise neu interpretiert. Dazu
kommt, daB die Bundesformel, wie die methodologischen Voriiber-
legungen (I) zeigen, bisher vorwiegend literarhistorisch wie form-
und traditionsgeschichtlich interpretiert wurde. R. untersucht sie da-
gegen synchron und auf der Basis des ,,kanonischen* Endtextes.

Er beschreibt die Formel zunéchst (II) in den fiir sie relevanten Literatur-
blécken — im priesterlichen Pentateuch, im Deuteronomium, in den Samuel-
und Kénigsbiichern sowie im Jeremia- und Ezechielbuch (und Sach 8,8). Wih-
rend die Bundesformel in der Tora kompositorisch sorgfiltig eingesetzt werde,
spiele sie in den Samuel- und Kénigsbiichern nur eine untergeordnete Rolle. In
den beiden Prophetenschriften finde sie sich primér im Kontext von Zusagen
einer heilsvollen Zukunft Israels, besonders der Erwartung des ,neuen Bun-
des®. Die Bundesformel werde tiberhaupt mit wichtigen, das Gottesverhiltnis
Israels betreffenden Begriffen verbunden, weshalb R. (IIT) ihre Bedeutung und
Funktion im Kontext der betreffenden theologischen Konzeptionen erschlieft
und sie dann (IV) v. a. fiir ihr Verhéltnis zur Kategorie des ,,Bundes” auswertet.
Diese theologische Reflexion zeige, daB letztlich von Abraham bis Jeremia bzw.
Ezechiel nur der ,,eine, immer wieder ,neue’ Bund“ (80) gemeint sei, den Gott
nie aufkiindige, und daB die Bundesformel geradezu eine ,Explikation des
Bundes® (89) bilde.

Die Studie erweist die synchrone und gesamtbiblische Perspek-
tive der Bundesformel als theologisch fruchtbar. Thre Leistungsfihig-
keit hétte sich wahrscheinlich steigern lassen, wiren die einzelnen
Belege und ihr Kontext noch differenzierter analysiert worden. Dage-
gen wiirde man gern auf die hiufigen Wiederholungen verzichten;
die gute Lesbarkeit des Biichleins hétte durch die Kiirzungen sicher
nicht gelitten. Schwerer wiegt, daB R. manche Beobachtungen iiber-
systematisiert hat. So ist z.B. die Behauptung unhaltbar, ,,daB die
Bundesformel im Deuteronomium ein gewichtiges theologisches
Ausdrucksmittel ist, das mit allen (sic!) Themen verbunden sein
kann, die fiir die Theologie des Deuteronomiums von Belang sind*“
(57). Warum fehlt sie dann im Bereich der Kultzentralisation mit ih-
ren Opfern und Festen oder im Zusammenhang des Dekalogs, den
das Deuteronomium sogar als ,,den Bund* bezeichnet und den es sei-
ner Rechtssystematisierung der Einzelgebote zugrunde gelegt hat?
Bei der Charakterisierung der Bundesgeschichte durch die Bundes-
formel hitte der Umstand, dall das Deuteronomium mit seiner ver-
gleichsweise hohen Anzahl von neun Belegen die Bundesformel nur
an einer Stelle, namlich in 29,11f, unmittelbar mit berit verbindet,
vorsichtig machen sollen, ganz abgesehen davon, daB in 28,69-29,20
ein Sondergebrauch dieses Begriffs innerhalb des Deuteronomiums
vorliegt. Doch fehlt auch sonst oft eine exakte Semantik von berit. Es
stimmt nicht, wenn R. meint, es geniige im Deuteronomium, berit im
Kontext der Bundesformel und des Erwihlungsbegriffs zu sehen und
den dadurch sich erschlieBenden gréBeren Zusammenhingen nach-
zugehen, um feststellen zu kénnen, ,daB die unterschiedlichen
Aspekte ihre scheinbar trennende Funktion verlieren* (gegen 67).

Die Diskussion um Bundesformel und Bundesthealogie wird also
weitergehen. Aber R. hat ihr mit seiner mutigen kleinen Studie wert-
volle Impulse gegeben. Dafiir ist ihm zu danken.

Wien Georg Braulik

Richter, Siegfried: Exegetisch-literarkritische Untersuchungen von Heraklei-
despsalmen des koptisch-manichiischen Psalmenbuches. — Altenberge:
Oros 1994. XTI, 351 S. (Arbeiten zum spitantiken und koptischen Agypten,
5), kt DM 80,00 ISBN: 3-89375—-091—6
Nach dem Fund von sieben koptischen Papyrus-Codices mit ma-

nichdischem Inhalt in Medinet Madi, Faijum, im Jahr 1929, machte

die Arbeit an diesen Texten zunéchst gute Fortschritte. Aus dem Be-
stand, der in die Chester-Beatty-Sammlung (heute in Dublin) gelang-
te, gab C. R. C. Allberry 1938 den zweiten Teil des Psalmenbuches
heraus. Nachdem in der Nachkriegszeit die entsprechende Editions-
tatigkeit und Auswertung ins Stocken geraten war, bedeutete es einen
neuen Anstoll, als S. Giversen 1986 bis 1988 den gesamten Teil des
Fundes, der in der Chester Beatty Library, Dublin, aufbewahrt wird,
in einer Faksimileausgabe zugénglich machte. Insgesamt anregend
war ebenfalls die Arbeit am griechischen Kélner Mani-Codex, der
nach der Erstherausgabe 1988 in einer kritischen Edition publiziert
wurde. Inzwischen ist auch die Arbeit am Berliner Bestand des kop-
tischen Fundes von Medinet Madi wieder in Angriff genommen wor-
den; mit weiteren neuen Editionen ist von diesem Jahr 1998 an zu
rechnen. Ein Dénisch-Deutsch-Schweizerisches Projekt betreibt die

Edition der manichdischen Chester-Beatty-Codices; eine Arbeits-

gruppe in Miinster mit M. Krause hat die Neuherausgabe des zweiten

Teils des Psalmenbuches tibernommen. Die oben angefiihrte Arbeit

von S. Richter, eine miinsterische philosophische Diss. (Hauptrefe-

rent: M. Krause), ist Teil der dortigen Mitarbeit am genannten Da-
nisch-Deutsch-Schweizerischen Editionsprojekt. Uber all diese Akti-
vitdten und Plane hat W.-P. Funk Ende Juli 1999 wihrend des 6. Inter-
nationalen Koptologenkongresses in Miinster berichtet: ,Research on

Manichaeism in Egypt 1988—1996.“ Die Tagungsakten sollen in der

Reihe: ,Sprachen und Kulturen des christlichen Orients. Coptica,

Bd 2 bei Reichert in Wiesbaden erscheinen.

Im koptisch-manichéischen Psalmenbuch gilt Herakleides als Autor meh-
rerer Gruppen von Psalmen. Er diirfte jener Herakleides aus dem engsten Schii-
lerkreis Manis sein, von dem andere Quellen berichten, daB er als Kommenta-
tor und Exeget der Schriften seines Lehrers tétig war. R. verzeichnet 3-5 die
unterschiedlichen Gruppen der Herakleidespsalmen; er entscheidet sich fiir
eine Untersuchung der letzten Gruppe, in der sechs Psalmen in ihrer Thematik
eng verwandt sind, wihrend der siebente und letzte, ,,der aus anderen Quellen
schopft als die vorangehenden und in Dialogform die Erweckung des Urmen-
schen durch den Lebendigen Geist schildert, aus dem Rahmen der Einzelunter-
suchungen herausgenommen wurde“ (7). Dieser Psalm steht in metrischer
Gliederung und Ubersetzung im Anhang und wurde in der Untersuchung zu
Aufbau, Metrik und Stil mit beriicksichtigt. Die anderen Psalmen Her-I bis
Her-VI enthalten ,.engste Beriihrungspunkte mit jiidisch-christlichen, christli-
chen und christlich-apokryphen Traditionen sowie mit der syrisch-dgyp-
tischen Gnosis, wie sie in den Nag-Hammadi-Schriften iiberliefert ist (5f).
Der Manichéismus war stark missionarisch eingestellt und hat sich der jeweili-
gen Umwelt angepalBt: ,,Die Texte zeugen von einer Auseinandersetzung mit
einem christlich-gnostischen Umfeld und entstammen manichdischen Krei-
sen, die in einem solchen Umfeld anzusiedeln sind. Wie keine andere Psalmen-
gruppe ist den Herakleidespsalmen die Integration des neutestamentlichen Je-
sus in das eigene Welthild zu entnehmen* (6).

Insgesamt bietet der Vf. einen schénen Kommentar zu den von
ihm behandelten Texten, die jeweils als einheitliche Werke in ihrer
poetischen Struktur, Traditionsgeschichte und Lehre erschlossen
werden. Die Arbeit enthilt zahlreiche Beitrige zur Wirkungs-
geschichte des NT Ende des 3. Jh.s und zur Theologiegeschichte.
Zum sog. Doketismus z. B. vermerkt er: ,,Im Rahmen dieser Schriften
(Psalmenbuch, Kephalaia, Homilien) ist es nicht, wie bisher tiblich,
gerechtfertigt, von einem Scheinleiden Jesu zu sprechen. Vielmehr
verdeutlicht die Antithesenreihe des Offenbarungsmonologes im
Amen-Hymnus die Wesensbeschaffenheit des Erlésers, der die Pas-
sion real erleidet, aber gleichzeitig eine unberiihrte Lichtgottheit ist*
(285). Die Texte selbst werden gut gegliedert und sowohl prizise wie
auch fliissig ibersetzt. Der V{. hat einen erhellenden Beitrag zur Er-
forschung des &gyptischen Manichdismus und zur Religions-
geschichte dieses Landes geliefert. DaB dieses Land weitere Uber-
raschungen in dieser Hinsicht bereithélt, zeigen vor kurzem durch-
gefiihrte Ausgrabungen in der Oase Ed-Dachla, bei denen auch neue
manichéische Texte entdeckt wurden.

Mainz Theofried Baumeister

Fischer, Alexander A.: Skepsis oder Furcht Gottes. Studien zur Komposition
und Theologie des Buches Kohelet. — Berlin / New York: W. de Gruyter
1997. X, 289 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissen-
schaft, 247) geb. DM 158,00 ISBN: 3—11-015458—7
Bei der vorliegenden Studie handelt es sich um eine unter O. Kai-

ser erstellte Diss., die 1996 vom FB Ev. Theol. der Philipps-Univ. Mar-

burg angenommen wurde.



25 1999 Jahrgang 95 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 26

Nach einer kurzen Einleitung (1-2), behandelt der Vf. im 1. Kap.
die Textgenese des Buches Kohelet (3-55). Anschliefiend analysiert
der Vf. einzelne Kompositionen (Koh 5,9-6,9; 7,1-22; 9,1-12 und
11,1-12,7) ausfiihrlich (56—182), um sich dann im 3. Kap. (183—225)
dem , Traktat“ des Buches Kohelet zu widmen. Im 4. Kap. (226-250)
folgt eine ausfiihrliche Analyse von Koh 3,10-15. Der sich anschlie-
Bende Anhang (251-289) besteht aus drei Tabellen, die die Ergebnisse
der Kompositionsanalysen zusammenfassen, einem Literaturver-
zeichnis und einem ausfiihrlichen Register.

Da im Zusammenhang mit der Textgenese die Hypothese von der
redaktionell erstellten Komposition in der Kohelet-Forschung Dis-
kussionsstoff bieten wird, soll auf sie niher eingegangen werden:

Die redaktionelle Komposition 1,2.3—12,7.8 stammt von einem Redaktor
,KohR1“, der mit dem Autor des 1. Epilogs (12,9-11a) identisch ist. Dieser
Redaktor hat aus der Hinterlassenschaft Koh’s u. a. gréfere Kompositionen
vorgefunden, zu denen neben dem , Traktat auch didaktische Lehrdichtun-
gen (5,9-6,9; 9,1-12 und 11,1-12,7) und aus der Spruchiiberlieferung zusam-
mengestellte und kommentierte Schultexte (4,17-5,6; 7,1-22 und 9,13-10,13)
gehoren. An den durch Koh verfaften , Traktat“ 1,3-3,15 hat der Redaktor aus
ihm vorliegenden Einzeltexten (3,16-22; 4,1-3; 4,4-6; 4,7-12 und 4,13-16),
dem Schultext 4,17-5,6 und der Komposition 5,9-6,9, unter Einschaltung ei-
nes redaktionellen ,Ubergangstextes® (6,11-12), die Teilkomposition
3,16-6,12 geschaffen. Mit Hilfe von redaktionellen ,Ubergangstexten®
(7,23-24 und 8,16-17) und den vorliegenden Kompositionen bzw. Einzeltex-
ten (7,1-22; 7,25-29; 8,1-8 und 8,10-15) hat der Redaktor dann die Teilkom-
position 7,1-8,17 erstellt. Fiir die Teilkomposition 9,1-12,7 standen dem Re-
daktor neben groBeren Kompositionen (9,1-12; 9,13-10,13 und 11,1-12,7)
auch Einzeltexte bzw. Einzelworte (10,15; 10,16-17; 10,18; 10,19; 10,20) zur
Verfiigung. Als redaktionelle Briicke zwischen 9,13-10,13 und den Einzelwor-
ten in 10,15-20 wird der Vers 10,14 eingefiigt. Letzteres deutet schon an, daB
der Vf neben den redaktionellen ,Ubergangstexten auch redaktionelle
.Nahtstellen*“ fiir sein Kompositionsmodell annimmt: T} in 3,16a; 5an-Urteile
in 4,16b und 6,9b; 7,25b: 8,9 mit {221 in 8,10a; MM 22 NX *J in 9,1aq; i O in
9,13a, 10,14. AuBerdem lassen auf eine redaktionelle Komposition auch die
Anordnung einzelner Texte (4,13—16 mit 4,712 und 5,7-8 mit 4,17-5,6) so-
wie die Stellung des Schultextes 9,13-10,13 schlieBen. Eine gewisse Ge-
schlossenheit erhilt dann das ,,Sammelwerk® durch die redaktionelle Rah-
mung mit Koh 1,1*.2 und 12,8.

Die bisherige Skizze macht deutlich, daf der Redaktor ,,KohR1" die ihm
vorliegenden Einzeltexte bzw. Kompositionen nicht inhaltlich-theologisch kor-
rigiert, sondern das ihm vorliegende Textmaterial miteinander verbindet.

Auch wenn sich in diesem Fall der Vf. der Problematik einer sachgerechten
Unterscheidung zwischen einer Komposition durch Koh und einer redaktio-
nellen Komposition bewuBt ist (7), fehlt ein inhaltliche und formale Aspekte
umfassender Kriterienkatalog, der in der Einzelanalyse in dieser Fragestellung
weiterhilft. Die vom Vf. allgemein formulierten Uberlegungen helfen in der
Einzelanalyse nicht weiter! So ist es dann schon verwunderlich, daB der Vi
die sonst im 2. Kap. mit grofer Akribie durchgefiihrten Textanalysen gerade
im Zusammenhang mit der Absicherung seiner Hypothese einer redaktionellen
Komposition nicht durchfiihrt. Insofern tragen die fiir eine redaktionelle Kom-
position vorgebrachten Beobachtungen und Argumente eher apodiktische Zii-
ge, als daB sie den Leser durch eine gut abgesicherte Argumentation iiberzeu-
gen. Ein Beispiel: Wenn der V£, 6,11-12 als redaktionellen ,,Ubergangstext® ein-
stuft, dann hat er zuvor weder die Textabgrenzung ausreichend begriindet (6,10
soll vom 2. Epilogisten [12,12-14] stammen, ohne dali dies niher begriindet
wird) noch eine Strukturanalyse von 6,(10)11-12 vorgenommen. Es fehlen
auch Uberlegungen zur Eigenart der Fragen in 6,11b.12a.12b (echt oder rheto-
risch?). Ebenso iibersieht die Aussage, daB die rhetorische Frage in 6,12a kate-
gorisch die Moglichkeit der Freude und des Gliicks fiir den Menschen vernei-
ne, somit der Grundiiberzeugung von Koh widerspreche (vgl. u. a. 3,12-13) und
daher redaktionell sei (8-9), die Méglichkeit, daB 6,12a nur das Weisheitskon-
zept eines sich selbst verschafften Gliicks verneint und damit auf das Scheitern
des Gliicksexperiments in 2,3—11 anspielt (Riickbezug von 6,12a zu 2,3bfy).
Freude und Gliick als Gottesgabe (vgl. u. a. 3,12-13 und 5,17-18) ist damit
nicht ausgeschlossen. Vielmehr will die Frage in 6,12a vor einer Selbstiiber-
schatzung der Weisheit mit ihren Gliickskonzepten warnen und stellt somit
eine gute Uberleitung zu 7,1-22 dar, denn in diesem Abschnitt wird auch
nach dem V£, die Frage erértert, welchen Wert die Weisheit fiir die praktischen
Belange des Alltags noch besitzt (102). Damit widerspricht 6,12a weder der
Grundiiberzeugung von Koh noch dem Abschnitt 7,1ff und ist daher, weil keine
sachliche Ubertreibung der Position Koh’s vorliegt, auch nicht als redaktionell
einzustufen. Zwar hat 6,11—12 einen ,Ubergangscharakter, aber dieser kann
auch auf die kompositorische Arbeit von Koh zuriickgehen.

Das vom V{. vorgebrachte Argument, daf die Lesung von 2inJ als Ptz. pass.
G-Stamm in 12,10b auf eine Komposition von 1,2.3-12,7.8 durch ,,KohR1* hin-
deutet (28), stellt eine Uberinterpretation dar, denn das Passiv driickt lediglich
aus, daB sich die Endredaktion von oralen bzw. schriftlichen Vorstufen abhebt.
Es bleibt aber offen, ob diese Endredaktion durch ,KohR1“ oder durch Koh
selbst geschehen ist. Ein literar-historischer Riickschlub ist an dieser Stelle so-
mit nicht méglich, was auch mit der Einschétzung von 12,9 durch den Vi. als
idealtypische Beschreibung eines Weisen, die weder eine biographische Aus-
kunft noch eine Auskunft iiber Lehrmethode und Arbeitsweise bietet (27), gut
iibereinstimmt.

So bediirfen die vom V. vorgebrachten Argumente im Bereich der
redaktionellen ,Ubergangstexte®, der redaktionellen ,Nahtstellen®
und der redaktionell motivierten Anordnung von Texteinheiten und
Kompositionen einer eingehenden Uberpriifung. Diese wird zeigen
miissen, ob die vom Vf. vertretene Hypothese einer redaktionellen
Komposition dem Textbefund entspricht.

Nach der Redaktion durch ,, KohR1* erfiéhrt das Buch Koh eine Glossierung
in 1,1ap.b und 12,11b durch einen weiteren Hg., der den Kénig mit Salomo
identifiziert. Hier vermiBt man weitere Uberlegungen des Vf.s zu einer Redak-
tionsgeschichte der ,,salomonischen” Schriften im 3. Teil der hebrdischen Bi-
bel. VeranlaBt durch diese ,,salomonische” Redaktion erfolgt dann eine weitere
Redaktion durch den 2. Epilogisten, der theologische Korrekturen eintrégt
(3.17; 6,10; [8,8b]7; 9,3b; 11,9b), wobei der Vf. — mit Ausnahme von 9,3b und
11,0b — weder durch eine jeweilige Textanalyse sein Ergebnis absichert noch
mit der Méglichkeit rechnet, daB sich die sprachliche Nahe zu 12,12-14 auch
dadurch ergeben kénnte, indem sich der 2. Epilogist bei der Abfassung von
12,12-14 an den obigen Textstellen orientiert hat.

In diesem Zusammenhang wire auch zu fragen, ob die Glossen in 2,12bf
und 12,5aa von ,KohR1* oder vom 2. Epilogisten stammen, da der Vf. keine
weitere Zuordnung vornimmt.

Die im 2. Kap. durchgefiihrten Textanalysen zeichnen sich durch
eine hohe Prizision aus, mag man auch in Einzelfragen (u. a. die Inter-
pretation von 5,19) anders entscheiden. Im Hinblick auf 7,13-14
weist der V{. iiberzeugend nach, daB hier weder von Determinismus
(107) noch von Pridestination (109) gesprochen werden kann, son-
dern daB Koh hier ,,... den Gedanken der festgesetzten Zeiten und
seinen Rat des carpe diem zu einer spannungsvollen Einheit verbun-
den hat ...“ (114). Fiir 9,1-12 weist der Vf. (im Gegensatz zu O. Lo-
retz) ebenfalls iiberzeugend nach, daB hier ein israelitisches Trinklied
(9,7a.8a*.b.9ac*) von Koh eingearbeitet wurde, wéhrend er fiir
11,1-12,7 zu dem Resultat kommt, daB entsprechend der eingearbei-
teten Vorlage nur in 12,3—5* eine Allegorie vorliegt.

Auch fiir den , Traktat” weist der Vf. die Einarbeitung von Vor-
lagen (1,4-8* und 3,2-8) durch Koh in den vorliegenden Textzusam-
menhang nach.

Doch stellt sich zumindest fiir 1,4-11 die Frage, ob zur Zeit Koh's fiir die
hebriische Poesie noch eine so eindeutige Scheidung von Poesie und Prosa
moglich ist, wie vom V{. suggeriert wird, so daB die Kolometrie als Hilfsmittel
zur Rekonstruktion einer poetischen Vorlage auch nur noch beschridnkt an-
wendbar ist. Ebenfalls beriicksichtigt der V£ nicht die Uberlegungen von N.
Lohfink zum mowuAopetgoy.

Fiir den , Traktat* will der VI. eine zweifache Ringkomposition
nachweisen (s. auch seinen Aufsatz von 1991): Innerhalb von
1,12—2,26 (Lehrerzihlung der Kénigsfiktion) werden nach der Selbst-
vorstellung (1,12) die Themen aus 1,13-15; 1,16-18 und 2,1-2 mit
2,3-11; 2,12—17 und 2,18-21 chiastisch aufgenommen, wobei 2,22-26
das Fazit bildet. Fiir den ,, Traktat“ 1,3—3,15 werden nach der program-
matischen Gewinnfrage (1,3) die Themen aus 1,4-11; 1,12-2,26 und
3,1-8 chiastisch in der SchluBreflexion (3,10-15) durch 3,11; 3,12f
und 3,14f aufgenommen und theologisch reflektiert. Zusammen mit
der Gewinnfrage in 1,3 bildet die Gewinnfrage in 3,9 eine Inclusio.

Abgesehen davon, daf der Vf. mit dem Begriff , Traktat* eine un-
terschiedliche und daher verwirrende Textabgrenzung verbindet (vgl.
5f.254: 1,3-3,15 mit X.228: 1,3-3,9), fillt es schwer, eine sachliche
und lexematische Entsprechung zwischen 1,13-15 und 2,18-21 an-
zunehmen, denn Erbmotiv und der Verlust des Besitzes liegen nur in
2,18-21 vor. Auch wiirde sich ein Riickbezug von 3,10 zu 1,13b
(1,13—15) nahelegen, denn pyn (Artikel!) weist auf das zuvor ge-
nannte und daher bekannte Y7 "y in 1,13b zuriick. Diese letzten bei-
den Anmerkungen lassen es daher fraglich erscheinen, ob in 1,3-3,15
wirklich zwei Ringkompositionen vorliegen, so daB sich die weitere
Frage anschlieBt, ob mit 3,15 wirklich das Ende der programmati-
schen Grundschrift (,, Traktat®) vorliegt.

Ob die vom Vf. in 3,11bo vorgenommene konjekturelle Emenda-
tion (7Y zu 2nyi) haltbar ist, kann nur eine ausfiihrliche Textana-
lyse von 3,10-15 kldren. Zu beachten ist, dal sich keine hebréische
oder nicht-hebrdische Lesart findet, die diese Metathese bezeugt.

Die Betonung der Majestiit Gottes durch den VF. als ,hermeneuti-
scher Schliissel® trifft einen (den?) wichtig(st)en Aspekt der Theo-
logie Koh'’s, bedarf aber einer weiteren Profilierung, die durch eine
Verhiltnisbestimmung Koh'’s zur jlingeren, sog. theologischen Weis-
heit (u.a. Spr 1-9) geschehen kénnte.

Auch wenn man der vorliegenden Studie an manchen Stellen
mehr Argumentation und weniger Apodiktik wiinschen wiirde, so
stellt sie einen wichtigen und daher unverzichtbaren Beitrag fiir die
gegenwiartige Kohelet-Forschung dar.

Warendorf Franz Josef Backhaus
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Lau, Wolfgang: Schriftgelehrte Prophetie in Jes 56-66. Eine Untersuchung zu
den literarischen Beziigen in den letzten elf Kapiteln des Jesajabuches. —
Berlin / New York: Walter de Gruyter 1994. IX, 357 S. (Beihefte zur Zeit-
schrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 225), Ln DM 172,00 ISBN:
3-11-014239-2
This dissertation, written under Prof. H. Donner at the University

of Kiel, deals with Isa 56-66 considered to be composed of so-called

Fortschreibungen from Second Isaiah. :

Lau’s main interest, therefore, is the question where, how and, if possible to
answer, why Isa 5666 is connected to older Vorlagen, especially of Isa 40-55.
In this way, L. distinguishes three circles of Fortschreibungen around the cen-
tral part Isa 60-62*, which could be called , Third Isaiah*: the first Tradenten-
kreis consists of 57:14-21*%; 66:7—14a, 65:16b-25; the second is made up of
57:3-13; 66:1—4.5-6.14b-17; 65:1-7.812.13-16a, 66:18—24*; and the third is
composed of 56:9-12; 57:1-2; 58:1-14*; 59:1-21 *, Besides these, a few Einzel-
iiberlieferungen exist: Isa 56:1-8*; 63: 1-6.7-64:11.

The chapters 60-62* can be considered as the central part because they are
the most strongly connected to Second Isaiah. The numbers of the Tradenten-
kreise more or less reflect a chronological order. It is clear that in this vision on
Third Isaiah the editors are compilers, whose literary results are strongly based
upon prophecies that already exist. Third Isaiah, therefore, can best be charac-
terized as ,schriftgelehrte Prophetie.

Each text-unit is dealt with separately. After a brief introduction the text is
painstakingly explained verse by verse. A summary and a short outlook com-
plete the exegesis of the units.

From the standpoint of my own study on the relations between
Third and Second Isaiah, which was published in the spring of 1993
by VU University Press Amsterdam, I have two main points of discus-
sion:

1. What exactly makes a connection between Third and Second
Isaiah a real connection? In L.s monograph I miss a definition of
what a relation is. L. mainly works with semantic and thematic
aspects, rarely with syntactical observations. Moreover he does not
really distinguish refinements in the various connections. Concern-
ing Isa 60:1, for instance, he sees a relation with 51:17 and 52:2, These
texts are obvious; however, why is the connection with Isa 40:5 not
mentioned? Perhaps only because of the lemmatic change of 7123 into
77 Moreover he does not observe the inner-trito-isaianic relation
with 59:19, as he does not mention such relations in most of the cases.
After collecting all connections between Third and Second Isaiah one
can see that these are not spread out even over Isa 40-66. Sometimes
relations occur as a notable number together in a small piece of text or
they are, on the contrary, absent for a notable length of text. It is true
that L., for instance mentions the extensive connection between Isa
60:16 and 49:26, but the relation with 49:23, presented in the same
context, is not mentioned.

2. The next issue is about the sense of all these connections. Do
they really inform us about the textual development of Isa 56—667 Af-
ter all, if L. had chosen a synchronic approach, the same question
would remain. How can observations of such connections be used in
exegesis? After examining Isa 60 L. suggests that this chapter forms a
unity, which cannot be further unravelled diachronically by means of
such connections, If this is the case, why should this be possible for a
larger text-unit as for example Isa 60-627 It is better to say that the
hypothesis of the Fortschreibungen can be made plausible by the con-
nections which are concerned here, rather than that these connec-
tions inevitably lead to diachronic Fortschreibungen.

Despite these hermeneutic remarks, I find the idea of Fortschrei-
bungen quite convincing. Nevertheless, I would like to make two
general remarks concerning the phenomenon Fortschreibungen:

1. T have my doubts as to the so-called Einzeliiberlieferungen, be-
cause they are not covered by the Fortschreibung-hypothesis. I doubt
this even more, because relatively large units are concerned as Einzel-
tiberlieferungen. The prologue Isa 56:1-8 should have been placed
afterwards at the beginning of this collection of prophecies as a pro-
phetic torah. Apart from the fact that this prologue contains connec-
tions with Second Isaiah, especially in relation with the theme jus-
tice, the question remains where this text-unit comes from. This
question is even more disputable with regard to one of the most size-
able text-units, namely Isa 63:7-64:11. In my view this text-part con-
tains connections with both the prologue of Second Isaiah and the
prologue of Third Isaiah and it has at least more inner-isaianic relati-
ons than L. enumerates.

2. To what extent does the hypothesis of Fortschreibungen reflect
the modern computer-worldview? If we are writing a text, we can start
anywhere we want by putting the cursor at an arbitrary place; the text
that already exists, will automatically move up. This means that, for
ancient texts, additions at the beginning or at the end of the text are

the most imaginable. In a way, fortunately, the first and second Traden-
tenkreis answer this expectation. The problems, however, arise with
the third Tradentenkreis, because these texts are placed anywhere in
the text. It is clear for that matter that this general question may be
even more important for other diachronic approaches.

An extensive bibliography, an index of biblical references and a
simple table of the connections between Isa 56-66 and other biblical
texts complete this interesting study.

Nijmegen Archibald L. H. M. van Wieringen

Gordon, Robert P.: Studies in the Targum to the Twelve Prophets. From Nahum
to Malachi. — Leiden: E. J. Brill 1994. XI, 177 S. (Supplements to Vetus Te-
stamentum, 51), geb. NLG 110,00 ISBN: 90-04-09987—5
Die in mancherlei Hinsicht und fiir Bibelwissenschaftler wie am

nachbiblischen Judentum Interessierte gleichermaBen informative Ar-

beit fihrt zunédchst (Kap. 1, 5-39) in Geschichte und Stand der For-
schung ein. In den folgenden Kap.n werden neun Aspekte dieses Tar-

gums auf sehr sorgfiltige und umsichtige Weise untersucht. Das 2.

Kap. (40-61) tiberprift die historischen Anspielungen zu Nah 1,9;

Hab 3,17; Zef 3,18; Sach 12,1; Mal 1,11 und Mal 3,6, mit dem Ergebnis,

dafi nichts davon in eine Zeit vor 70 n. Chr. weist. Das 3. Kap. (62—73)

gilt der hebrdischen Vorlage, wobei der Vf. hinsichtlich der Rekon-

struktionsmaglichkeiten wohltuende Vorsicht walten 14Bt. Jedenfalls
deutet dieses Targum nicht aufeine von der rabbinisch-masoretischen

Tradition wesentlich abweichende Textform hin, bestétigt aber auch

noch keinen festen hebriischen Standardtext. Im 4. Kap. (74-82)

wird die im Verhiltnis zur hebrédischen Vorlage recht hiufige Verwen-

dung der Incipit-Formel ,,und der Prophet hat gesagt” im Vergleich zu
anderen Targumim iiberpriift und als geldufige targumische Erschei-

nung festgestellt. Bemerkenswert ist das Ergebnis des 5. Kap. (83-95):

eslabt sich nichtaufzeigen, daB 1QpHab irgendeine frithe Fassung des

Prophetentargums voraussetzt. Das 6. Kap. (96—107) priift Sperber’s

»Additional Targum* zu Sach 2,14-15 mit dem Ergebnis, dal es sich

nicht um das Zeugnis einer fritheren Traditionsstufe des Targums han-

delt. Kap. 7(108-116) erweist die Haggadah in Tg Sach 3,1-5 als baby-

lonisch und versucht, einen paldstinischen Kern aufzuspiiren. Kap. 8

(117-129) fithrt vor Augen, daf fiir das Targum zum Zwélfpropheten-

buch kaum ein EinfluB auf die Peschitta nachzuweisen ist. In Kap. 9

(130-137) behandelt der Vf, die Themen Land und Schekinah und

konstatiert eine exils-theologisch bestimmte Konzeption (was aber

nicht so sehr auf eine Situation in der Diaspora hindeuten mub, wie
der Vf. es meint). Kap. 10 (138-148) schlieflich gilt der Redaktion des

Targums zu den Propheten. G. hebt mit guten Griinden hervor, wie

vage die zur Verfligung stehenden Kriterien sind. Eine Endredaktion

in islamischer Zeit ist jedoch nicht zu belegen. Es diirfte also an spét-
amordische Zeit zu denken sein. 147f behandelt einen Exkurs zur Ver-

wendung von Jes 21,9 in der Mekilta de-R. Jishmael, Bachodqsh ix,

und in Genesis Rabbah XLIV,17 (zu Gen 15,12) im Blick auf die Folge

der vier Weltreiche. Auf den Seiten 149-153 wird eine konzise Zusam-
menfassung und ein forschungsprogrammatischer Ausblick geboten.

AnschlieBend verweist er auf noch offene Fragen der Targumfor-

schung, v. a. bzgl. der Ubersetzungstechniken. Die Seiten 155—163 ent-

halten eine Bibliographie, die Seiten 165—167 ein Autorenregister, den

AbschluB bilden (168-177) Stellenregister.

Es fehlt, wie der V{. ausdriicklich selber angibt, eine angemessene
Beriicksichtigung der auslegungsgeschichtlichen Zeugnisse in der
sonstigen rabbinischen Literatur. Es diirfte aber dadurch nur eine Be-
stdtigung der erhobenen Sachverhalte zu erreichen sein, wenn man
von durchaus moglichen weitergehenden Einblicken in die rabbi-
nische Bibelauslegung und Bibelverwendung absieht. Die Unter-
suchungen des Vf.s demonstrieren anhand des Targums zu den Pro-
pheten Nahum bis Maleachi auf iiberzeugende Weise, daf die erhal-
tenen Targumim die rabbinischen Text- und Auslegungstraditionen
voraussetzen und fiir die Zeit vor 70 n. Chr. trotz des begreiflichen
Interesses der ntl. Wissenschaft nur mit duBerster Zuriickhaltung ver-
wertet werden sollten.

Weilheim Johann Maier

Thiising, Wilhelm: Die neutestamentlichen Theologien und Jesus Christus.
Grundlegung einer Theologie des Neuen Testaments. Bd II: Programm ei-
ner Theologie des Neuen Testaments mit Perspektiven fiir eine Biblische
Theologie. — Miinster: Aschendorff 1998. 362 S., kt DM 78,00 ISBN:
3—402-03409-3
1981 erschien Bd I (,,Kriterien aufgrund der Riickfrage nach Jesus

und des Glaubens an seine Auferweckung®) im Patmos-Verlag, rezen-
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siert von mir in ThRv 78 (1982), 20-23. Die 2., ,um ein neues Vor-
wort, um ein Schriftstellen- und Autorenregister sowie um ein um-
fangreiches Sachregister erweiterte Auflage” erschien 1996 im Verlag
Aschendorff (Miinster).

Bei der Vorstellung des IT. Bdes beginnt man m. E. am besten mit
der Zitierung von Siitzen, mit denen T. auf Seite 160f auf die Entste-
hung und Zielsetzung seines Werks zu sprechen kommt: ,Ich gehe
nicht so vor, daB ich erst andere Konzeptionen einer Theologie des
Neuen Testaments beurteile und von da aus meine eigene Konzeption
darstelle. Vielmehr: Aus der Frage ,Vielfalt und Einheit der ntl.
Christologien“ heraus ,hat sich mir zundchst der struktural-bibel-
theologische Ansatz zusammen mit seinem Grundprinzip ,zuerst Dif-
ferenzierung der Riickfrage nach Jesus, dann Zusammenschau des Je-
suanischen mit dem Osterlich-Nachésterlichen® ergeben®. T. fdllt v. a.
die ,,Grundentscheidung”, bei der Durchfithrung seines Programms,
,nicht nur die einzelnen im Neuen Testament enthaltenen Konzep-
tionen je fiir sich darzustellen, sondern auch nach ihrer (verborge-
nen) Einheit zu fragen“. Er verbindet diese Grundentscheidung mit
drei weiteren Entscheidungen: ,,in der Entscheidung, als ersten, kon-
stitutiven Ansatz, das ,Verstehen vom Auferweckungs-/Erhéhungs-
glauben her’ zu betrachten; in der weiteren Entscheidung, dafl dieser
konstitutive Ansatz in der Folge des Durchbruchs des geschicht-
lichen Denkens auch in der Theologie durch einen zweiten, herme-
neutisch-kriteriologischen Ansatz zu ergdnzen sei, in dem der Auf-
erstehungsglaube mit der historischen Riickfrage (insbesondere der
nach Jesus von Nazaret) vermittelt wird; schlieBlich und keineswegs
an letzter Stelle: in der Entscheidung, einerseits die Voraussetzung
und Grundlinien einer Biblischen Theologie des Alten und Neuen
Testaments zu reflektieren und andererseits die Theologie des Neuen
Testaments so auszulegen, daB ihre Relevanz fiir die Theologie-
geschichte und vor allem fiir heutige und kiinftige Theologie erkenn-
bar werden kann.“ Damit hat sich T. viel vorgenommen. Wer sich die
Miihe macht, das anspruchsvolle Buch durchzuarbeiten, wird zuge-
ben miissen, dafl es ihm gelingt, sein Programm konsequent durch-
zufiihren.

Im I. Teil behandelt T. das Programm einer ,, Theologie des Neuen Testa-
ments unter dem Aspekt der Kontinuitdt mit Jesus Christus*, mit reicher Glie-
derung und Untergliederung (wie auch in den weiteren Teilen). Hingewiesen
sei hier v. a. auf Gliederungspunkt I1/6, unter dem T. das ,,Handeln des einzigen
Gottes in und an Jesus Christus als dasjenige” erkennt, ,, was das Neue Testa-
ment als ganzes umfingt und tréigt”. Im II. Teil geht es um ,Perspektiven fiir
eine Biblische Theologie des Alten Testaments und Neuen Testaments®. T.
kommt dabei auf bisherige Verhéltnisbestimmungen von AT und NT (z.B.
Schema ,,VerheiBung/Erfiillung®) bzw. auf Ansitze einer Biblischen Theologie
in oft kritischer Auseinandersetzung mit anderen Konzeptionen zu sprechen,
so etwa mit der Konzeption B. S. Childs, und untersucht — zweifellos besonders
wichtig — atl. ,Wurzelstrukturen® und ,Strukturanalogien® bei Jesus; denn
,wir haben Altes und Neues Testament ... grundlegend als Reflexe des Han-
delns Gottes in Israel und in Jesus Christus aufzufassen” (240); dabei gilt: ,,Gott
vermag aus seiner transzendenten Lebensfiille und Wirkméchtigkeit heraus
seine eigenen bisherigen GroBtaten an Israel noch zu iibertreffen” (242), ndm-
lich in Jesus Christus (vgl. Hebr 1,1f). Im III. Teil fragt er nach , Konsequenzen
des Programms fiir die nachneutestamentliche Theologie®, speziell fiir Kir-
chengeschichte, Dogmatik und Ethik. Denn: , Die Theologie ist keine Addition
von Dogmatik, Altem Testament, Neuem Testament, Kirchengeschichte usw.,
sondern vom Wesen her eine: weil es nur einen Glauben gibt — und nicht eine
Addition eines dogmatischen, biblischen, liturgischen usw. Glaubens* (281),
wobei T. ausdriicklich auch auf das Verhiltnis von Exegese und Dogmatik zu
sprechen kommt (vgl. 282). Der Exeget soll sich hiiten, sich auf redaktions-
geschichtliche, traditionsgeschichtliche usw. Details zu versteifen, statt auf
durchgehende Linien und Strukturen zu achten, und der Dogmatiker soll keine
,einseitig philosophisch orientierte Systematik® betreiben, so daB ,.biblisches
Denken in ihr nur schwer einen Platz finden kann*.

In einem ,Nachtrag zu einem Zentralthema des I. Bandes“ seines Opus
nimmt T. die Frage auf: ,Was wird durch Ostern neu?“, mit dem Untertitel:
,Zur Neuprdgung der jesuanischen Kriterien.“ AnlaBl zu diesem Nachtrag ist
ein Aufsatz des Schweizer Neutestamentlers U, Luz in der FS fiir E. Schweizer,
mit dem Titel ,Einheit und Vielfalt neutestamentlicher Theologien®, in dem
Luz eine scharfe Gegenposition gegen T. bezieht, ndmlich in der Frage, ,,ob
eine von den neutestamentlich-theologischen Konzeptionen unabhingige
nachésterlich-transformierte Gestalt der jesuanischen Kriterienreihe [wie sie
T. im Bd I entwickelt hat] gewonnen werden kénne®, was T. entschieden bejaht.
Er durchdenkt seinen Argumentationsgang neu und verdeutlicht ihn, was ihm
m.E. iiberzeugend gelingt. ,Das Osterlich-Neue ist durch das Handeln Gottes
gegeben, dadurch, dafi Jesus jetzt von diesem neuen Handeln Gottes durch-
drungen ist und dal sein, des ,Erhéhten‘, Wirken jetzt ganz in das neue Han-
deln Gottes ... integriert ist“ (328). Als Ergebnis des ,,Nachtrags®, in dem T. sich
aber nicht bloB mit Luz, sondern auch mit anderen evangelischen Exegeten
(Bultmann, Marxsen) auseinandersetzt, bietet T. am Ende eine ,,(iiberarbeitete)
Tabelle der jesuanischen Strukturkomponenten, jeweils zusammen mit ihrer
nachosterlichen Neuprdgung® (337-343).

Ein wichtiges Plus bedeutet im Bd II der entschiedene Blick T.s
auf das altbundliche Handeln JHWHs mit seinem Volk Israel, zu des-
sen Kontinuitit auch ,,Jesus als Israel“ (so mit K, Barth und mir) ge-
hért, freilich als ,,Erwédhlung eines Einzelnen — des einen Jesus Chri-
stus® (215), mit der Konsequenz: ,Der Auferweckte bleibt in Ewigkeit
der Jude Jesus von Nazaret; sein Jude-Sein ist eine unverlierbare
Komponente der theologischen Struktur von irdischem Leben [als
Jude im Judenland] und Erhéhungsexistenz [beim Vater]“ (329; vgl.
auch 236), was ich selbst kurz einmal so formuliert habe: , Zur Rech-
ten Gottes sitzt der ,ewige Jude‘ Jesus.” Es kann dann nicht anders
sein, als daB T. sich auch mit ,,den theologischen Hintergriinden des
christlichen Antijudaismus® befaBt und einen Vorschlag fiir ihre Un-
tersuchung vorlegt (vgl. 263—-265), wobei ich freilich meine, daB
»Theologie nach Auschwitz® nicht identisch sein konne mit Theo-
logie vor Auschwitz (vgl. dazu F. MuBner: , Theologie nach Ausch-
witz.“ Eine Programmskizze, in: Kirche und Israel 10 [1995], 8-23).

Bei der Durcharbeitung von Bd I bewegte mich wieder eine Frage,
die ich schon vor Jahren in einem freundschaftlichen , Streit-
gespriach” T. vorgelegt habe, ndmlich diese: Miilite in seiner Arbeit
nicht auch die Inkarnation ins Spiel gebracht werden? Ich mochte
die Frage bejahen. T. denkt konsequent alles von Heilstod, Auferwek-
kung und Erh6hung Jesu her durch unter Einbeziehung der Riickfrage
nach dem vorosterlichen Jesus und seiner Basileia-Botschaft. Der In-
karnationsgedanke fillt fast ganz aus — im Sachregister sucht man das
Stichwort ,, Inkarnation* vergeblich.

Ich lege meine Ansicht in folgenden Gedankenschritten vor:

1. T. geht nach seinen eigenen Worten in seinem Werk ,,davon aus,
daB der einzige Gott, der in Israel gehandelt hat, einen eschatologi-
schen Durchbruch zu seinem neuen Handeln in Jesus und an Jesus
realisiert hat* (219), speziell in seiner Auferweckung und Erhchung.
Ich frage: Ist der eigentliche ,,eschatologische Durchbruch® im dyna-
mischen Handeln Gottes nicht in der Inkarnation seines Sohnes er-
folgt? ,,An Jesus hat sich ein neues Schopfungshandeln [Gottes] ereig-
net“ (327), aber doch nicht erst in der Auferweckung und Erhéhung
Jesu, sondern zuvor schon in der Sendung und Menschwerdung des
Sohnes, die ja die Voraussetzung fiir das weitere Handeln JHWHs an
Jesus wurde. Und gewill gehért ,,die Initiation des eschatologischen
Geschehens der Gottesherrschaft in Jesus, dem Christus” zu den ,,Stu-
fen“ im Handeln Gottes (dazu 204), aber die Grundstufe in diesem
Handeln scheint mir die Inkarnation zu sein, dem ,,Ursprungsgesche-
hen* schlechthin. Ist nicht die Inkarnation des Sohnes, seine An-
kunft in Israel im SchoB der Jiidin Mirjam, das eschatologisch ,,Neue®
schlechthin? Und doch gibt es auch dafiir Vorstufen in der Ge-
schichte Israels, ndmlich v. a. diese: a) Erwéhlung Israels als Ankunft
der Herrlichkeit JHWHs in einem bestimmten Volk, b) Teilreprasenta-
tion JHWHs in der Gestalt der altbundlichen Propheten; s. dazu F.
Mubner: Urspriinge und Entfaltung der neutestamentlichen Sohnes-
christologie. Versuch einer Rekonstruktion, in: L. Scheffczyk (Hg.),
Grundfragen der Christologie heute (Freiburg *1978), 77—113, wobei
ich wichtige Anregungen von dem Buch U. Mausers empfing: Gottes-
bild und Menschwerdung. Eine Untersuchung zur Einheit des Alten
und des Neuen Testaments (Tiibingen 1971), das T. nicht zu kennen
scheint. Jesus, der inkarnierte Sohn, ist die Vollreprdsentation
JHWHs: ,,Wer mich gesehen hat, hat den Vater gesehen.” So gesehen
zeigt sich auch hier Kontinuitdt im Handeln Gottes — von ,.Diskon-
tinuitdt” sollte man lieber in dieser Hinsicht nicht reden.

2. Die Inkarnation des Sohnes hat die Folge, dab nun eine be-
stimmte Person, ndmlich Jesus Christus, in den Mittelpunkt des
Heilsgeschehens riickt, und man ihn ,als den Angelpunkt der Zu-
sammenschau von Altem und Neuem Testament zu erkennen ver-
mag, um mit T. selbst zu sprechen (vgl. 235). Auch das von Jesus in-
itiierte Basileia-Geschehen ist von seinem ego nicht zu trennen:
»Wenn ich mit dem Finger Gottes die Ddmonen austreibe, ist folglich
das Reich Gottes bei euch angelangt”, so dafi man sogar mit H. Schiir-
mann fragen darf (in einem friihen Brief an mich), ob ,Herrschaft Got-
tes” wirklich das Grundthema der Predigt Jesu war und nicht viel-
mehr ER mit seinem unerhérten Anspruch, der ihm am Ende den
Tod einbrachte. T. kiindigt erfreulicherweise auf S. 220 in der Anm.
49 an, dafi er im Bd Il im Kap. 8 auf ,,das Verhéltnis zwischen Keryg-
machristologie (d. h. der Christologie des erhéhten Gekreuzigten) und
der Prdexistenz- bzw. Inkarnationschristologie in seiner dialekti-
schen Spannung” noch eingehen wird. Darauf kann man gespannt
sein. Bei Beriicksichtigung der Inkarnationschristologie miifite wohl
manches in den Ausfithrungen T.s umgedacht und umformuliert wer-
den, ohne dab er sein Grundanliegen (das ich selbstverstindlich voll
bejahe) beim Aufbau einer Biblischen Theologie aufgeben miibte. Auf
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S. 328 macht T. die interessante Bemerkung: ,Die schopferisch-neue
,Definition‘ Jesu Christi durch das Auferweckungs- und Erhdhungs-
handeln Gottes entwertet den irdischen Jesus nicht — dann wire ja
der Rang der Inkarnation angetastet” (Hervorhebung durch mich)!

W. Thiising hat auch mit dem Bd II seines Opus wieder ein Werk
geschaffen, das den allergrofiten Respekt abfordert. Man muB nicht
blof seine zdhe, unbeirrbare Arbeitsenergie bewundern, sondern
auch die Denkenergie eines Hochbegabten, die einem hier begegnet.
Ich wiederhole, was ich bei der Besprechung von Bd I geschrieben
habe: Hier liegt ein Werk vor, das zu den bleibenden und groien Wer-
ken der katholischen Theologie des 20. Jh.s gehoren wird. Hoffentlich
findet sich ein Zusténdiger, der sich nach dem allzufriihen Tod Thii-
sings am 4. Mai 1998 der weiteren Bde des gesamten Opus annimmt
und sie zur Publikation bringt.

Passau Franz MubBner

Weder, Hans: Gegenwart und Gottesherrschaft. Uberlegungen zum Zeitver-
stindnis bei Jesus und im friithen Christentum. — Kéln / Neukirchen-Vluyn:
Benziger / Neukirchener Verlag 1993. 95 S. (Biblisch-Theologische Studien,
20), kt DM 22,80 [SBN: 3-7887-1444-1

Unbestreitbar hangt das Urteil eines Rez.en weithin von seiner ei-
genen wissenschaftlichen Pragung, Herkunft und Uberzeugung ab.
Das gilt in besonderer Weise von der Rez. solcher Biicher im Raum
der Theologie, in denen es um Grundfragen der Interpretation theo-
logischer Texte und insonderheit des NT geht. Hans Weders kleine
Schrift gehért zu dieser Art von Publikationen. Es geht in ihr um Her-
meneutik. Welcher Hermeneutik bedient sich also der Rez. — so mulB
dieser sich selbst fragen —, mit welchen eigenen Verstehensvorausset-
zungen geht er an W.s Schrift, die die Hermeneutik und somit das
Verstehen des Neuen Testaments thematisiert? Und so sei gleich zu
Beginn gesagt, daB ich die auf verschiedenen Ebenen gelegene Her-
meneutik — einmal das jeweilige Hermeneutikverstandnis von Vf.
und Rez. und ihr jeweiliges hermeneutisches Vorgehen, dann die
Ausfithrungen beider iiber Hermeneutik — in enger Affinitdt sehe.
Wenn ich mich nicht gravierend tdusche, sind sich beide, Vf. und
Rez., hinsichtlich der unbedingten Notwendigkeit und des Verstdnd-
nisses dessen, was Hermeneutik ist, im wesentlichen einig. Ich weif
jedoch zur Geniige, daB nicht nur Gerd Liidemann a limine jegliche
Hermeneutik aus der ntl, Wissenschaft verbannen will, sondern auch
andere Kollegen dieser Disziplin sowohl in W.s als auch in meinem
Verstindnis von Auslegung ntl. Schriften eine unangemessene
Grenziiberschreitung zur Systematischen Theologie hin sehen (so
brieflich an mich).

Im Vorwort sagt W. deutlich, was er mit seiner kleinen Studie will
(7): ,.die Botschaft vom kommenden Gottesreich freizubekommen aus
ihrer Gefangenschaft in einer linearen oder chronometrischen Zeit-
Wahrnehmung“. Nach kurzen programmatischen Vorbemerkungen
thematisiert er in der Einleitung zunéchst den theologischen Hori-
zont und stellt in diesem Zusammenhang einen hermeneutischen
und einen methodischen Grundsatz auf. Darauf folgen Kap. iiber Je-
sus von Nazareth, iiber die plétzliche Wiederkunft des Christus und
schlieBlich, an Joh 5,24-29 aufgezeigt, iber das Eschaton im Jetzt.
Dall Paulus kein eigenes Kap. gewidmet ist (wohl aber einige wichtige
Passagen), hingt sicherlich damit zusammen, dal in dessen Schriften
die Gottesherrschaft-Thematik nur am Rande begegnet und nicht im
Zusammenhang mit der Zeitproblematik reflektiert wird. Allerdings
kénnte man in dhnlicher Weise auch fiir das Joh argumentieren, ob-
wohl W. dieses ja gerade nicht ausblendet.

Die bereits genannte Intention W.s ist der theologischen Gesamt-
aussagerichtung des NT voll angemessen. Wer sich namlich in theo-
logisch fundamentaler Weise zum NT duBert, kommt nicht umhin,
die Zeitproblematik als solche zu thematisieren. Wer sie nicht in den
Blick bekommt oder gar meint, er kénne auf sie verzichten, versagt
hermeneutisch. Daher ist W.s Absicht zu begriiBen. Er setzt mit unbe-
streitbarem Recht bei dem Faktum ein, daB das Verstindnis der Zeit
sowohl in den Geisteswissenschaften als philosophisches Problem
als auch in den Naturwissenschaften als Problem einer universalen
Kosmologie (Relativitdtstheorie!) in den Mittelpunkt des Interesses
geriickt ist. In der Tat erhilt die Zeitproblematik des NT erst dadurch
ihre scharfe Konturierung, daB sie in genau dieser weiten Perspektive
gesehen wird. Erst in solcher Universalsicht werden unzureichende
Zeitverstindnisse vermieden. Zu ihnen gehért die durch Chrono-
meter gemessene Zeit (11). Erst in der Ableitung von dieser Zeitvor-
stellung ,.ergibt sich dann eine Vorstellung von Zukunft, Gegenwart

und Vergangenheit“ (12). Es ist im allgemeinen nicht schwer, auch
einem philosophisch nicht versierten Gespréachspartner diesen fun-
damentalen Sachverhalt zu verdeutlichen. Ein rein quantitativ-chro-
no-metrisch reduziertes Zeitverstdndnis vermag die Qualitédt der Zeit
nicht zu erfassen; um es in aller Deutlichkeit zu sagen: es verbleibt in
einer gewissen Primitivitit.

So verdient uneingeschrinkte Zustimmung, dal W. zu Beginn der
Einleitung ausdriicklich erklart, daB das ntl.e Zeitverstindnis ,im
Zusammenhang einer allgemeinen Reflexion des Zeitproblems® her-
auszuarbeiten sei (13). Zum theologiegeschichtlichen Horizont ver-
weist er zundchst auf die konsequente Eschatologie (Albert Schweit-
zer u.a.), die den geschichtlichen Jesus als ,,Apokalyptiker mit glii-
hendster Naherwartung® verstand, ,dessen Vorstellungswelt mit
dem Denken der Moderne in keiner Weise vermittelbar ist“ (14). Die
Vertreter dieser Eschatologie wandten sich gegen die damalige libe-
rale Theologie. Wollten dann spéter Forscher wie z.B. Rudolf Bult-
mann die geschichtliche Eigenart der urchristlichen Eschatologie in
existentialer Interpretation fruchtbar machen, so zeigte sich eine selt-
same Wiederholung der Theologiegeschichte (14): ,,Befreite man da-
mals Jesus aus dem Griff liberaler Theologie, so meint man ihn heute
aus dem Gefdngnis existentialer Hermeneutik befreien zu miissen.*

Mit Recht wendet sich W. gegen die Verunglimpfung der existen-
tialen Interpretation, auf deren theologisches Reflexionsniveau und
hermeneutisches BewuBtsein er betont hinweist. Er sagt das im Blick
auf bloBe Beschreibungen apokalyptischer Vorstellungen Jesu oder
des Paulus, die sich wie Fossiliensammlungen in einem paldontolo-
gischen Museum ausnéhmen. Daher gentige die historische Beschrei-
bung nicht; sie sei héchstens die Hélfte der Aufgabe (17): ,.Die histo-
risch-deskriptiv festgehaltene Fremdheit bekommt erst die Anders-
artigkeit und Distanz Jesu in den Blick. Es gilt demgegentiber, zur
sachintensiven Auslegung vorzustoBen, so daB es zur Verstehens-
bemiihung um das Andersartige kommt.* o

Im Prinzip stimme ich W. auch an dieser Stelle seiner Uberlegun-
gen zu, mochte aber doch eine kritische Anfrage bringen, ohne hier in
eine Detaildiskussion eintreten zu kénnen. Ich frage mich, ob die
Trennung von Deskription und Interpretation hermeneutisch sachge-
mif ist. Impliziert nicht bereits die Deskription notwendig ein inter-
pretatorisches Moment? Kann man wirklich aus der Aufgabe der De-
skription das Verstehen herauslassen? Bin ich nicht bereits ein Ver-
stehender, wenn ich ein geschichtliches Phdnomen beschreibe? W.
iibernimmt Gerhard Ebelings Gedanken der ,sachintensiven Inter-
pretation und spricht von ,sachintensiver Exegese®, die sich nicht
damit begniigen kiénne, Fossilien zu vermessen (18). Also wieder
mit Recht die Abweisung eines methodischen BewuBtseins, das mit
seiner quantitativen Fixierung wesenhaft zu kurz greift! Im Prinzip
auf jeden Fall Zustimmung zur Anwendung der sachintensiven Ex-
egese auf die Zeitfrage (18): ,,Thema sind also nicht Vorstellungen
iiber die Zeit, sondern das in diesen sich zeigende Verstdndnis von
Zeit. Das Zeitverstindnis Jesu und des Urchristentums ist die Ebene,
auf welcher heutige Theologie und (!) Exegese ein aussichtsreiches
Gesprich fiithren.

Ein wenig verrdterisch ist m. E. die koordinative Nennung von
Theologie und Exegese. Sie verfithrt méglicherweise den Leser dazu,
die Exegese aus dem Bereich der Theologie herauszunehmen. W. will
das nattirlich nicht; das geht schon allein daraus hervor, dal} er von
sachintensiver Exegese spricht. Wenn ich den soeben zitierten Satz
richtig verstehe, so will er die Herausarbeitung von Zeit-Vorstellun-
gen auf die Seite der Deskription stellen. Aber geht er dann nicht
doch in Richtung auf meine Kritik, wenn er in den Vorstellungen das
Verstdndnis gelegen sieht? Volle Zustimmung aber ausdriicklich zu
folgendem Zitat (18): ,, Kosmologische Vorstellungen miissen darauf-
hin interpretiert werden, wie die Welt verstanden wurde. Eschatolo-
gische Vorstellungen miissen daraufhin interpretiert werden, wie die
Zeit verstanden wurde. Dies weist neue Wege zur je eigenen Zeit.
Wenn es nicht gelingt, bis zu diesem Punkt vorzustoBen, bleiben die
apokalyptischen Vorstellungen, seien sie jiidisch oder christlich, fiir
jede Zeit irrelevant.*

Aus diesen Uberlegungen folgert W. zunéchst einen hermeneuti-
schen Grundsatz (18f; Kursive durch mich): ,.... die Beschiftigung
mit dem Urchristentum (geschieht) in der Absicht ..., nicht nur ver-
gangene Fakten zu beschreiben, sondern auch gegenwirtiges Dasein
zu verstehen. Sie geschieht im Rahmen des Versuchs, die Zeit verste-
hen zu lernen.” In diesem Zusammenhang erklért er, es miisse von
der existentialen Reduktion der Zeit auf Zeitlichkeit des Subjekts Ab-
stand genommen werden. Das klingt zundchst nach Absetzbewegung
von Heidegger und Bultmann. Aber W. fligte sofort hinzu — und diese
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Hinzufiigung sollte sehr aufmerksam zur Kenntnis genommen wer-
den! — : ,sofern es die iiberhaupt je gegeben hat“." Doch, es hat sie
gegeben — aber nicht bei Heidegger und Bultmann! Manche Epigonen
néamlich, die nicht verstanden, was existentiale Interpretation heift,
sich aber trotzdem in der Schiilerschaft Bultmanns sahen, die haben
solchen Unsinn gesagt.”

Der methodische Grundsatz (22f) lautet: ,,... die Eigenart der Ver-
kiindigung Jesu und des Urchristentums (soll) dort gesucht werden
..., wo sie sich von dem unterscheiden, was damals alle Welt gesagt
hat.” W. entwickelt diesen Grundsatz aus dem Schweigen Jesu iiber
den theoretischen Begriff der Gottesherrschaft. Das sei aber, wie er
ausdriicklich hervorhebt, kein argumentum e silentio (22): ,Und
wenn das Schweigen als solches aussagekriftig ist, dann kdme es ei-
nem argumentum e silentio gleich, wollte man das Fehlen mit Mate-
rialien auffiillen, die aus der jiidischen Umwelt bekannt sind ... Des-
halb werden wir streng darauf zu achten haben, dall die Eschatologie
Jesu so lange wie miglich erhoben wird aufgrund dessen, was er ge-
sagt hat, nicht aufgrund dessen, was er nicht gesagt hat.”

Das Kap. ,,Jesus von Nazareth” diirfte den entscheidenden Grund-
gedanken W.s bringen. In ihm ist zundchst von der Ausdehnung der
Gottesherrschaft die Rede (Lk 11,20 par. Mt 12,28 QQ), dann vom Dies-
seits der Zeichen (Lk 17,201f), von der Nihe der Gottesherrschaft (Mk
1,15; Lk 10,9 Q) und vom Verstindnis der Gegenwart (Mt 5,25f; Mk
2,18f). Reihenfolge und Auswahl der Stellen lassen bereits ahnen, in
welche Richtung hinein W. argumentiert. Eigentlich miifite an dieser
Stelle der ausfiihrliche Dialog mit ihm gefithrt werden. Dies ist im
Rahmen einer Rez. nicht moglich. Ich kann also hier nur skizzieren
und lediglich die Richtung meiner Zustimmung und Kritik andeuten.
Das vieldiskutierte Verb in #¢Baoev &’ tudas deutet W. als ,,sich aus-
dehnen zu“, ,,herankommen zu“ (28f), und zwar gehe es um ein Sich-
Ausdehnen aus der Zukunft in die Gegenwart. Aus dem Jenseits er-
strecke sich die Gottesherrschaft ins Diesseits. Woran W. im Entschei-
denden liegt, ist, dali diese Ausdehnung nicht primér als die auf der
Zeitgeraden gedachte innerzeitliche Beziehung der Gottesherrschaft
zur Gegenwart verstanden ist. Trotz der Ersetzung der Bedeutung
st bereits gekommen* durch ,hat sich ausgedehnt” — philologisch
moglich, jedoch nicht zwingend — konnte ich dieser Interpretation
durchaus zustimmen. ,Daf} die Austreibung der Ddmonen gleichsam
als Aufblitzen der Gottesherrschaft im Jetzt ... zu verstehen ist” (29)
und daB dadurch — ich sage es einmal in eigenen Worten — die Domi-
nanz des chronometrischen Zeitverstindnisses gebrochen wurde,
verdient Zustimmung. Und W. hat auch recht, wenn er darin eine In-
tensivierung der Zukunftsdimension der Gottesherrschaft sieht (30).
Mein Bedenken besteht aber darin, dab trotz der so starken Betonung
der Herkunft des Heils aus der Zukunft in die Gegenwart — entgegen
der im Prinzip richtigen Intention W.s — diese Zukunft an Bedeut-
samkeit verliert. Sicherlich, es kommt darauf an, wie der kommende
Aon ins Jetzt kommt (33). Und vielleicht kann ich auch noch der For-
mulierung ,die Zukunft der Gottesherrschaft wird konsequent als
ihr Kommen gedacht” zustimmen — meinen wir jedoch genau dassel-
be? —, aber kann man wirklich so absolut sagen, daB sich die ganz
andere Zeit der Gottesherrschaft in der jetzigen Weltzeit ereigne (34)?
Zu fragen ist, ob nicht v. a. eine Diskussion {iber das Verhiltnis von
biblischem Gottesverstindnis und Zeit bzw. ,,Zeit* weiterfithrt. Und
wie, wenn Mk 8,38 doch ein in der Substanz authentisches Jesuswort
ist? Wie, wenn das so dominante chronometrische Denken wohl im
streng theo-logischen Sinn relativiert, nicht aber in absoluter Weise
negiert werden miiBte? Denn es ist ja Gott, der in seine Zukunft fiihrt,
in eine Zukunft ndmlich, die die chronometrisch verstandene Gegen-
wart zwar als chronometrische hinter sich 1dBt, deren historischer
Chronos aber von ihm trotz seines Transzendent-Seins iiber alle chro-
nometrisch erfafBbare Zeit so ernst genommen wird, daf er ihn in den

* In Anm. 7 aufS. 19 erkldrt W. zutreffend im Blick auf eine Aussage von Hans
Conzelmann, in der das Dasein des Menschen reflektiert wird, sie ,.sollte
nicht schon subjektivistisch miBverstanden werden®. In der Tat ist das ja
eines der GrundmiBverstindnisse, das Bultmanns existentialer Interpreta-
tion widerfuhr und immer noch widerfihrt, ndmlich daf man ihm unter-
stellt, diese Art von Interpretation sei subjektivistisch. Eine solch gravie-
rende Fehldeutung konnte sich in der wissenschaftlichen (!) Literatur nur
deshalb halten, weil ein GroBteil der Bultmanngegner von den fundamen-
talontologischen Voraussetzungen der existentialen Interpretation nichts
verstand. Die Heidegger- und Bultmannpolemik in der theologischen Litera-
tur ist kein Ruhmesblatt der Theologie! Sie ist — es sei offen gesagt — das
Resultat einer schlampigen Zurkenntnisnahme und des Unvermégens phi-

_ losophischer Reflexion.

* In umgekehrter Richtung trifft diese nun das Verdikt der letzten Anmerkung.

geschichtlichen Kairos mutiert. Dies nur in &duBerster Reduktion als
fragmentarische Anfrage.

DaB Lk 17,20f fiir W. von besonderer Relevanz ist, liegt auf der
Hand, v. a. die Wendung petd moagatnonosws Denn in diesem Logion
wird ja im Blick auf die Gottesherrschaft alles quantitative Berechnen
abgewiesen. IThr Kommen ist der berechnenden Beobachtung unzu-
ginglich. W. sieht im berechnenden Verhiltnis zur Zukunft der Got-
tesherrschaft eine Distanz zur Gegenwart impliziert. Und gerade die
Heilshedeutsamkeit der Gegenwart ist ja sein besonderes Anliegen.
Wihrend die Gegenwart in der Apokalyptik zum Zeichen fiir wahre
Zeit — man achte auf die Formulierung ,,wahre Zeit“! — verblasse,
werde sie bei Jesus zum Ort, wo diese wahre Zeit aufblitzt (37). Ist
die Gottesherrschaft , mitten unter euch®, so ist sie nicht als Zeichen,
sondern als Ereignis da; die wahre Zeit wird Ereignis (38). Im Zuge
des bisher Referierten liegt es auch, daB W. von Lk 11,20 und Lk
17,20f aus fiir ffyywev in Mk 1,15 und Lk 10,9 eine Deutung im zeitli-
chen Sinne als ,baldiges Kommen* ablehnt (45). M.E. ist dies aber
eine Uberinterpretation, da sich bei einer anderen Gewichtung der
Jesusworte zueinander und einem anderen Authentizitétsurteil (Mk
8,38!) sicherlich einerseits die stirkere Betonung des mit Jesus begon-
nenen eschatologischen Heils mit W. vertreten ldf6t — das ist m. E. in
der Tat die Stirke seiner Position —, andererseits aber sich insofern
ein chronologisches Moment durchhilt, als in der Vorstellung Jesu
(nicht in seiner eigentlichen Intention!) zeitliche Zukunft nicht aus-
zuschliefen ist. DaB schlieflich Mt 5,25f und Mk 2,18f von W. dafiir
in Anspruch genommen werden, daB das Verstdndnis der Gegenwart
der springende Punkt der eschatologischen Verkiindigung sei, ver-
steht sich aufgrund seiner Gesamtargumentation ebenfalls von selbst.
Er sieht hier einen anthropologischen Aspekt (51): ,,Das Bildwort (W.
meint die Metapher des Gerichts in Mt 5,25f) laBt die Utopie des Jiing-
sten Gerichts arbeiten fiir eine angemessene Einstellung des Men-
schen zum Jetzt. Die Gegenwart ,besteht’ ja nicht von sich aus; sie
wird durch den apokalyptischen Traum vom letzten Gericht verfliich-
tigt. Die Arbeit Jesu liegt demgegeniiber darin, der Gegenwart das ihr
eigene Gewicht (gerade im Horizont des apokalyptischen Traums) zu
geben (die Gegenwart steht iiberhaupt stidndig in der Gefahr, vernich-
tet zu werden — sei es durch die utopische Zukuntft, sei es durch die
verfehlte Vergangenheit).”

Um das, was zum Jesus-Kap. von W.s Schrift zu sagen ist, abzu-
schlieBen, ist sicherlich folgende Aussage aus dem SchluBabschnitt
»Zusammenfassung” besonders geeignet (61): ,An die Stelle der
chronologischen Vorstellung tritt gleichsam eine kairologische.”
Konnte man — im Sinne W.s! — wie folgt prizisieren: ,An die Stelle
der chronologischen Vorstellung tritt die kairologische Intention.”?
Denn der Kairos ist ja nach seiner eigentlichen Bedeutung keine Vor-
stellung.

Im Kap. iiber die plétzliche Wiederkunft des Christus verweist W.
auf den Wechsel von Jesu eschatologischer Erwartung der Gottesherr-
schaft zur Erwartung Christi im frithen Urchristentum, also auf den
absolut grundlegenden Wechsel vom Verkiindiger zum Verkiindigten
(65f). Er spricht von der Dualitit von Gegenwart und Zukunft und
fragt von da aus, zunéchst im Blick auf Qumran, ,welche inhaltliche
Prigung die Gegenwart durch die Zukunft erfihrt* (69). Im Gegensatz
zum apokalyptischen Denken, wo die Zukunft in der Gestalt des ge-
heimen Wissens da ist, ist im Urchristentum die Zukunft in der Ge-
stalt der Erinnerung an den Kairos Jesu gegenwdrtig (69). Im Zusam-
menhang der Auslegung von Mk 8,34-9,1 heifit es, daB die futurisch-
apokalyptischen Textpassagen die Hoffnung explizit machten, zu der
das Fragment gegenwirtiger Gottesherrschaft Grund gebe. Das Fazit
(76): ,,So sehr auch die Urchristenheit im Weltbild der apokalypti-
schen Chronologie gedacht haben mag, so sehr hat sie in diesem Rah-
men einen neuen Zugang zur Qualitat der Zeit gewonnen.”

Dafl W. fiir die Eschatologie des Johannesevangeliums auf Joh
5,24—29 rekurriert, liegt in der Natur der Sache. Zunéchst ist fest-
zustellen, dab er einem in der letzten Zeit bemerkbaren Trend folgt,
die futurischen Séitze dieses Abschnitts nicht einer kirchlichen Re-
daktion (oder wie immer man einen solchen Interpolator nennen
mag) zuzuweisen. Mich iiberzeugt freilich immer noch Bultmanns
Analyse. Aber einerlei, wie man hier urteilt — es bleibt die Frage, wie
derjenige, der uns Joh 5,24-29 als Einheit vorgelegt hat, sei es der
Evangelist, sei es ein Interpolator, beide Eschatologien zusammenge-
dacht hat. Und in dieser Hinsicht sind W.s Uberlegungen zu Joh 5 von
gleicher Relevanz auch fiir den, der hier literarkritisch anders als er
entscheidet. Seine theologische Handschrift ist wieder klar erkenn-
bar, wenn er , die Endgiiltigkeit der Zukunft ganz ausgedehnt” sieht
,bis in die Gegenwart des Christus herein“ (83): ,Die endgiiltige Zu-
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kunft begegnet nun ganz im Christus.” Aus dem kiinftigen Reich des
Menschensohns, im Modus der Hoffnung gegenwirtig, sei nun das
gegenwiirtige Reich des Inkarnierten geworden. In Ankntipfung an
Uberlegungen von Ernst Fuchs versteht W. die Liebe als eine Zeit,
die alle chronologischen Kontinuitdten sprengt, weil sie ihre eigene
Kontinuitit erschaffe. So passe sie inhaltlich genau zum Zeitver-
standnis des Joh, ,wonach die Zeit Jesu eine eschatologische, in kei-
ner Kontinuitdt mit der Geschichte stehende Zeit war® (87). M.E.
handelt es sich hier um eine tiberspitzte Aussage. Denn ist die Inkar-
nation des Logos nach Joh 1,14 das Geschichte-Geworden-Sein Gottes
— man kann interpretierend iibersetzen: ,Und die Ewigkeit ist Zeit
und Geschichte geworden“' —, dann bedeutet das zwar keine Deifizie-
rung der Geschichte, wohl aber, daf sie in der johanneischen Dialek-
tik, dhnlich wie der Kosmos, konnotativ nach ihrer theologisch nega-
tiven und positiven Seite hin zu reflektieren ist. Wie der Kosmos die
Welt der Siinde und zugleich die von Gott geliebte Menschheit ist
(Joh 3,16!), so gilt dies analog fiir die Geschichte. Zur Aufgabe steht
in diesem Zusammenhang die Diskussion iiber das Wesen von Ge-
schichte im Joh. Um aber das, was zu W.s Joh-Interpretation zu sagen
ist, mit Zustimmung abzuschlieBen, sei ein solches Ja zu folgender
Aussage gesprochen, die zu den abschlieBenden Sédtzen der Schrift
gehort (87f): ,Die Lebendigkeit ist ja auch im gegenwirtigen Aon
denkbar und mindestens in Fragmenten erfahrbar. Lebendigkeit ent-
steht in der Gottesbeziehung, die der Inkarnierte schafft. Diese Leben-
digkeit hat nun eine Qualitét, die durch den Tod und das Vergehen
der gegenwirtigen Weltzeit nicht mehr angetastet werden kann.”

Und deshalb ist sie fiir W. eine Lebendigkeit, die das gegenwiirtige
Leben fiir die Zukunft offenhilt, eine Gegenwart immerhin, die nicht
im apokalyptischen Hoffnungsglanz zum Grau in Grau verblassen
miifite.

Ich gebe zu: Es war eine lange Rez. fiir ein kleines Biichlein! Aber
der Umfang einer Besprechung sollte sich ja nicht am Umfang der zu
besprechenden Publikation orientieren. Auch hier gilt: Die Qualitét
bestimmt die Quantitit, also die Qualitét einer Schrift die Quantitit
der Rez. DaB W.s kleine Schrift von hoher Qualitit ist,® diirfte sich
gezeigt haben. Und deshalb verdient sie die kritische Auseinander-
setzung, die hier freilich nur ansatzweise skizziert werden konnte.
Das Thema ,NT und Zeit* wird uns noch lange aufgegeben sein, W.s
Beitrag dazu bleibt Anregung und Ermunterung, v. a. seine Uber-
legungen zum Zeitverstdndnis Jesu.?

Gottingen Hans Hiibner

Berger, Klaus: Wozu ist Jesus am Kreuz gestorben? — Stuttgart: Quell-Verlag
1998. 232 S., kt DM 29,80 ISBN: 3-7918-1955-0

Klaus Berger will nicht ergriinden, was Gott zur Hingabe seines
Sohnes bewegt hat, sondern sich auf die Frage beschrinken: Was hat
Gott de facto gemacht, ,,was hat der Vater aus dem werden lassen, was
Menschen mit dem Mord an Jesus angerichtet hatten?* (11). Er ver-
weist auf seine 1997 publizierten Argumente fiir eine Frithdatierung
des ganzen Johannes-Evangeliums und gelangt deshalb zu der These,
dall die im vierten Evangelium ausgesprochenen Griinde fiir Jesu
Hinrichtung die historisch wahrscheinlichsten sind: ,,Grund fiir die
Hinrichtung Jesu war sein Anspruch, ,Kénig® zu sein. Als seine Mor-
der sind die Romer zu bezeichnen. — Der Grund fiir Jesu Hinrichtung
war nicht oder wohl kaum: sein Anspruch auf Gottessohnschaft, auf
Priexistenz oder seine Stellung zu Gesetz und Tempel® (227).

Wie schon in anderen Biichern derselben Reihe, so will B, auch in
dieser Neuerscheinung zentrale Inhalte und Begriffe der Heiligen
Schrift durch Freilegung ihrer urspriinglichen Bedeutung fiir den ge-
lebten Glauben der Gegenwart fruchtbar machen. Im Kontext der ein-
gangs vorgestellten Frage sind dies v. a. die Begriffe ,Stellvertretung*,
»Opfer” und ,,Stthne*.

B. wendet sich scharf gegen die vom Rationalismus diktierte Exegese z. B.
von Ernst Késemann und Herbert Braun (vgl. 31f). In der Heiligen Schrift — so

* H. Hiibner: Biblische Theologie des Neuen Testaments, Bd 3, Géttingen
1995, aus dem Joh-Kap.; s. v. a. den SchluBabschnitt 200-205: Und der
Logos wurde Sarx.

Wie iiberhaupt seine Publikationen!

Ich hoffe, daB ich mich in meinen eigenen Uberlegungen insofern mit W,
treffe, als ich in den Epilegomena meiner Biblischen Theologie des NT (s.
Anm. 4) den Zeif-Raum der Gnade thematisiert (216-277) und dort nach
dem philosophischen Priludium (Geschichte des Zeit- und Raumverstind-
nisses von Platon bis Heidegger) und dem Zeit-Raum der Gnade im AT und
NT die zentrale theologische Bedeutsamkeit Jesus von Nazareth, ebenfalls
im Rahmen des Zeit-Raums der Gnade, errtert habe (253-274).

w o

betont er — ist Stellvertretung jenseits von allen juristischen Konnotationen
Gnade. D. h.: Gott schenkt Heil, wenn einer fiir den anderen eintritt. Denn Ge-
meinschaft ist in der Bibel ,,wie ein Leib, in dem, was der eine Teil wirkt, fiir
den anderen bedeutsam wird. Und wie bei einem lebendigen Leib kann ein
Organ die Tatigkeit eines anderen, teilweise oder ganz ausgefallenen iiberneh-
men” (29). Vor diesem Hintergrund ist Jesu einzigartige Stellvertretung aus
dem Gegensatz von verweigerter Stellvertretung (Siinde) und vollkommener
Stellvertretung des Erldsers zu erkldren (vgl. 33). Aber selbst wenn man sich
iiber Kants These, daB auf dem Feld von Schuld und Siihne kein Mensch ver-
tretbar ist, hinwegsetzt, bleibt ein weiterer Einwand, den B. mit folgenden Zita-
ten des Zeitgeistes veranschaulicht: ,,Kein Tod kann uns erlésen, auch nicht
der Tod dessen, der den Tod {iberwand‘, war neulich in einer Andacht vor der
Synode der EKD (Evang. Kirche Deutschlands) zu héren. ,Durch Téten kommt
kein Heil', hat kiirzlich eine sehr bekannte Theologin beschrieben. Ahnlich ein
schwibischer Pfarrer: ,\Der viterliche und miitterliche Gott Jesu vergibt grund-
los und bedingungslos, ohne Blut, ohne Sithne und chne Gewalt (34). — Hin-
ter diesen und dhnlichen Zitaten verbirgt sich das Millverstindnis, Gott habe
beschlossen, die Welt durch den gewaltsamen Tod seines Schnes zu erldsen.
Aber daraus, daB der Gott der Bibel keineswegs Tod oder Gewalt will, folgt
nicht, dafl im Zusammenhang mit dem Erl6sungsgeschehen nicht von Blut die
Rede sein darf. Denn in der Bibel steht Blut fiir das Leben iiberhaupt. Deshalb
kann Rém 3,25 so iibersetzt werden: ,,Gott hat Jesus zum Ort der Siihne ge-
macht mit seinem ganzen Leben [Blut], und wir haben Zugang dazu durch
den Glauben.“ Das bedeutet: Dort, wo die Stinde sich als kreuzigender HaB er-
weist, offenbart Gott sich in Jesus Christus als Feindesliebe. Daf} Jesu Stellver-
tretung zur Hingabe des Blutes fiihrt, ergibt sich aus der Logik seiner Feindes-
liebe: ,Mit einem Bild aus der Physik kann man den Vorgang verdeutlichen: So
wie ein Magnet alles Metall anzieht, das gegenldufig gepolt ist, so zieht der
Heiligste in Israel alle Stindenschuld auf sich. Ahnlich dachte man im Juden-
tum iiber die Sonne: Weil sie der heiligste Ort der Schépfung ist, zieht sie alle
Befleckung (durch Unrecht und Siinde auf der Welt) an sich und muB deshalb
jede Nacht gereinigt werden. — Nach Lev 16,15f heiBt es von der Besprengung
des Deckels der Bundeslade mit Blut: So schaffe er [der Hohepriester] dem Hei-
ligtum Siihne wegen der Unreinigkeit der Séhne Israels und all ihrer Ubertre-
tungen, mit denen sie sich versiindigt haben. Denn hier, an dieser Stelle, sind
offensichtlich alle Vergehen ganz Israels greifbar, hier sind sie gesammelt, hier
kénnen sie wirksam getilgt werden. Treffen diese Beobachtungen zu, dann gilt:
Weil Jesus heilig und gerecht ist, weil er siindlos ist und ohne Schuld (was alles
nicht zuletzt durch den ungerechten Kreuzestod bestitigt wird), deshalb
konnte sich alle Schuld auf ihm sammeln, deshalb zog er (durch Gottes Tun
oder von sich selbst aus) alle Siindenschuld auf sich. Daher konnte Paulus
schreiben: Gott machte ihn zum ,Sithnedeckel‘ oder ,Gott machte ihn zur Siin-
de‘ oder ,Gott hat ihn zum Fluch gemacht‘. In allen diesen Siitzen dasselbe
Schema: Weil Jesus heilig und gerecht war und ohne eigene Schuld, konnte er
grenzenlos die Schuld aller anderen in sich aufsaugen wie ein Schwamm. Und
wie der Schwamm ausgedriickt wird, so wurde alle Stindenschuld durch Jesu
Tod ,entsorgt'“ (49f). Aber dieses ,Entsorgen” ist, wie B. betont, keine Ersatz-
handlung. Wer Christi Stellvertretung annimmt im Glauben, kann dies nicht in
einer Haltung blofier Passivitdt, sondern nur im Mitvollzug der Proexistenz
Jesu tun; R6m 6 und Mt 25 gehéren zusammen.

Vor diesem Hintergrund geht Vf. gesondert ein auf die Begriffe ,Siihne*
und ,,Opfer”. Weil der biblische Gott ein Gott des Bundes ist, hat er seine Ge-
meinschaft mit Israel (Heil) an das Tun der Tora gebunden. Wo der eine fiir den
anderen im Sinne der Tora da ist, geschieht Heil, und umgekehrt. Deshalb ist
auch die Vergebung keine ungeordnete bzw. bedingungslose Annihilierung der
Schuld, sondern Gott will, daB der Stinder selbst sich durch ein Opfer umkehrt
in einen Sohn (Sithne). Von daher sind alle Theorien, die den Begriff ,,Opfer®
auf die Objekte der Ungerechtigkeit und Gewalt (z. B. Girard und in seinem Ge-
folge Schwager; vgl. 73f) reduzieren, unbiblisch. Der biblische Opferbegriff ist
viel weiter; er bedeutet: ,Indem Menschen aus allem, was sie haben, etwas aus-
sondern und Gott ,widmen', bringen sie zum Ausdruck, daB sie ihn als den
Herrn iiber alle Dinge anerkennen® (77f). Negativ gewendet: ,,Opfer bedeutet
nicht: Tétung eines Lebewesens; BlutvergieBen; Anwendung von Gewalt; Lei-
stung zur Siindentilgung, die auf die Gnade der Vergebung verzichtet; asketi-
sche Lebensverneinung (wobei Askese und Lebensverneinung wohl zu unter-
scheiden wiren); Ausbeutung durch einen klassischen NutznieBer (Médnner,
Chefs, Triger und Trédgerinnen von Macht und Gewalt)* (78). Nicht das Blut
Jesu wird geopfert. Blut wird in der Bibel nie geopfert, sondern es dient der
Reinigung, ndherhin der Wiederherstellung der Kultfihigkeit. Opfer wird das
Sterben Jesu in Eph und Hebr nicht wegen des Blutvergiefiens genannt, son-
dern weil Jesus mit seinem ganzen Leben auch das Sterben am Kreuz zum Aus-
druck der Anerkennung des Vaters macht. Generell stellt B. fest: ,Nirgends ist
dort, wo von Selbstdarbringung Jesu die Rede ist, die Rede vom Blut* (88). Na-
tiirlich darf die Selbstdarbringung Jesu nicht als masochistische Sehnsucht
nach dem Kreuz miBverstanden werden; das Beten am Olberg steht eindeutig
gegen eine solche Deutung; aber deswegen darf man, wie B. gegen 1. U. Dalferth
betont (vgl. 100), nicht auf den Opferbegriff verzichten. Dann wiirde man das
Erlésungsgeschehen als ein Tun Gottes am Menschen ohne den Menschen ver-
einseitigen und im tibrigen das Christentum aus der allgemeinen Religions-
geschichte verabschieden. B. wirft vielen seiner evangelischen Kollegen eine
»zur Konsequenzmacherei erstarrte Rechtfertigungsdoktrin® vor. Fiir ihn ist
der Opferbegriff weiterhin unverzichtbar, , weil es zum Menschen konstitutio-
nell dazu gehort, eine bestehende Beziehung sichtbar zum Ausdruck zu brin-
gen., Wer zu seiner Frau sagt: Ich schenke dir nichts zum Geburtstag, denn du
weifit ja, ich liebe dich, wird kaum auf Verstindnis stoBen. Denn gerade die
Liebe macht ein sichtbares Zeichen notwendig® (102).
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AbschlieBend fragt B. nach dem Verhiltnis des Blutes Jesu zum Wasser der
Taufe und zum Wein des Abendmahles. Vor allem gestiitzt auf Hebr 6,1, Hebr
9,14 und 1 Petr 1,2 vermutet er: Das Taufwasser bringt die ein fiir allemal stell-
vertretende Beseitigung der Siinden durch Jesu Tod zum Ausdruck. Denn das
Blut des Lammes wird als Taufwasser dargestellt. Die reinigende Kraft verbin-
det das Blut des Erlésers mit dem Wasser der Taufe.

Nicht so einfach verhilt es sich mit dem Verhéltnis von Blut und Wein. B.
will strikt unterscheiden zwischen dem Trinken des Weines und dem Blut, das
in Mk 14,32 mit Bezug auf Ex 24,8 den AbschluB eines neuen Bundes bezeich-
net. Der Wein bezeichnet den Anbruch der messianischen Zeit. Wenn Jesus
beim Abendmahl Wein reicht, dann bedeutet das: ,Er selbst ist wie Wein,
denn er ist der Messias. Diesen Wein zu trinken heifit: Jesus ganz (sein Wort,
seine Vollmacht) in sich aufzunehmen® (199). Blut darf im AT niemals getrun-
ken werden; schon deshalb ist jede vorschnelle Identifikation des Weines mit
dem Blut auszuschlieBen. B. hilt es fiir bezeichnend, dab ,,die Christenheit die
messianische Freude beim Wein, den Jesus gibt, verdringt hat, und gerade die-
ses Zeichen villig umgedreht und zum Zeichen von Siinde, Gericht und Pein
gemacht hat” (211).

Zusammenfassend darf man feststellen: B. gelingt es nicht nur,
verdringte oder verschwiegene Aspekte des Erldsungsgeschehens
neu zu durchdenken, sondern auch viele MiBverstandnisse tiberzeu-
gend zu entkraften. Allerdings wire am Schlull mehr Respekt vor der
kirchlichen Tradition angebracht. Denn die Begriindung der Behaup-
tung: ,Das, was getrunken wird, ist nicht Jesu Blut”“ (213) kann sich
lediglich auf das Argument stiitzen, dal in der jiidischen Tradition
das Trinken von Blut ausgeschlossen ist. Doch es gibt viele Beispiele
datiir, daB das Verhiltnis zwischen atl. Typos und ntl. Anti-Typos so-
wohl positiv wie antithetisch sein kann. V. a. aber stellt sich bei mir
der Verdacht ein, daB B. nur deshalb den Wein nicht mit dem Blut des
neuen Bundes identifizieren will, weil Jesus dann im Abendmahls-
saal um seinen Tod gewuBt und ihn gewissermaBien als notwendig
bezeichnet hitte.

Ganz abgesehen davon, ob diese Vermutung zutrifft, stort mich
das SelbstbewuBtsein, mit dem hier Exegese getrieben wird. Die Mil-
deutungen des Erlsungsgeschehens werden schon im Klappentext
der Dogmatik in die Schuhe geschoben. Aber sind es nicht die Exege-
ten selbst gewesen, die, wie B. an den Beispielen von Késemann und
Braun belegt, mit den Methoden historisch-kritischer Objektivitét in
der Bibel jeweils das fanden, was der zeitgendssische Horizont dort
finden wollte? Es wire interessant, einmal den Zusammenhang zwi-
schen zeitgentssischer Philosophie und Exegese geschichtlich auf-
zuarbeiten. Bis zur Aufkldrung wurden Heil und Unheil in der atl.
Exegese vornehmlich als erzieherisches Instrumentarium (Strafe als
,Abschreckung”) Jahwes gegeniiber Israel verstanden. Dann ftrat —
nicht auf Grund exegetischer Forschung, sondern unter dem {iber-
ragenden EinfluB der Kantschen Ethik — der Vergeltungsgedanke in
den Vordergrund. Und auch die Infragestellung dieser Sicht z.B.
durch den dinischen Orientalisten Johannes Pedersen wiére nicht
ohne die Infragestellung der Kantschen Pflichtethik moglich gewe-
sen. Mit anderen Worten: Mir ist der Anspruch B.s, nun endlich zu
sagen, was die Bibel selbst meint, suspekt. Dieselbe Kirche, deren ka-
nonisches Christuszeugnis das NT ist, sagt seit vielen Jh.en konfessi-
onsiibergreifend und verbindlich, daB wir im Abendmahl das Blut
Christi trinken. Warum sollte es B. besser als dieser kirchlichen Tra-
dition gelingen, auszudriicken, was die Bibel selber meint? Was Vf.
jeder Religionskritik attestiert (vgl. 55), nédmlich ihre je eigene Ideo-
logie nie abstreifen zu kénnen, miiBte er auch der eigenen Exegese
unterstellen. Darf ich vermuten, daB das, was B. m. E. zu Recht iiber
Stellvertretung schreibt, auch von ihm nie geschrieben worden wire
ohne die Unterstiitzung der zeitgendssischen Subjekt-Kritik? Er
selbst deutet dies mit einem fiir Philosophen als Zumutung formu-
lierten Seitenhieb an: ,Subjektivitit ist vielleicht doch keine un-
durchdringliche Mauer, sondern schon immer viel l6chriger als ge-
dacht. (Auf der anderen Seite ist auch ,Inspiration’ gerade so vorstell-
bar: daB etwas von auBen durch diese Locher in unserem Subjektivi-
tdtspanzer in uns hineinkommt.)* (27).

Erfreulich scheint mir der Mut des Exegeten zur theologischen
Aussage. Die Briicken, die B. zu Fragen und Problemen des gelebten
Glaubens schligt, sind hellsichtig und allemal diskussionswiirdig.
Davon zum Schluf wenigstens zwei Kostproben:

— ,Das Kreuz ist ein Stiick kritischen Geschichtsunterrichts.
Schreiendes Unrecht ist immer international und gehort keiner Reli-
gion oder Konfession allein. So ist das ,Kreuz' ein Stiick Katastro-
phenerbe der Menschheit. Es zeigt, wozu Menschen fihig sind. Wer
nicht gerne héren will, daB Justiz so schlimm geirrt hat und irren
kann, iiberldBt konkurrenzlos und kritiklos den von Menschen gefll-
ten Urteilen das Feld* (18).

— .Ein Opfer erscheint als sinnlos, bzw. jedes Opfer ist sinnlos,
wenn Christentum als masochistischer Altruismus verstanden wird.
Anders gesagt: Man kann nur noch vom sinnlosen Opfer reden, wo
die Zukunft leer ist. Es ist in der Tat kaum maglich, Diakonisse zu
sein, wenn man nicht seine Hoffnung auf die Auferstehung gesetzt
hat. So ist die vollige Entwertung des Opferbegriffs (hin zum ,sinn-
losen Opfer’) die direkte Folge des Verlustes der Zukunftshoffnung
(Eschatologie) im Christentum iiberhaupt. Dieser Verlust einer geleb-
ten, in Hoffnung wirklich umgesetzten Eschatologie steht in schrei-
endem Kontrast zur Betonung der Eschatologie in der modernen
Theologie. ,Eschatologisch’ ist das erste neue Fremdwort, das jeder
Theologe schon im ersten Semester lernt. Die Theologiegeschichte
des 20. Jahrhunderts enthiillt, vergleicht man sie mit der gleichzeiti-
gen praktischen Geschichte der Kirche, auf geradezu dramatische
Weise den vollig entleerten Charakter akademischer Worthiilsen.
Fiir eine Verlebendigung praktischer christlicher Hoffnung hat alles
Reden iiber Eschatologie nichts beigetragen* (72).

Bonn Karl-Heinz Menke

Hifner, Gerd: Der verheiBene Vorldufer. Redaktionskritische Untersuchung
zur Darstellung Johannes des Téufers im Matthdus-Evangelium. — Stuttgart:
Katholisches Bibelwerk 1994. XIII, 443 S. (Stuttgarter biblische Beitréige,
27), kt DM 49,00 ISBN: 3—460-00271-9

Bei der im folgenden besprochenen ntl, Monographie handelt es
sich um eine Freiburger theologische Diss., die von Lorenz Oberlin-
ner betreut und im Wintersemester 1992/93 angenommen wurde. Fiir
die im Sommer 1994 abgeschlossene Drucklegung hat der Vf. die in-
zwischen erschienene Literatur noch eingearbeitet.

In seiner Einleitung (1-3) gibt der V. Auskunft iber Fragestellung,
Methode und Aufbau seiner Arbeit. Sein Interesse gilt der ,,Bedeutung
Johannes des T#ufers auf der Ebene der matthidischen Redaktion™ (2).
Aus dem Umgang des Matthdus (im folgenden: Mt) mit den Tauferstof-
fen seiner Quellen (Logienquelle, Markus) erschliefit H. das besondere
Tauferbild des Mt; er konstatiert und hinterfragt Veranderungen, Hin-
zufiigungen und Kiirzungen. ,.Die Frage nach der Vorlage des Mt bildet
deshalb einen festen Topos in der folgenden Untersuchung, die damit
zugleich ein Beitrag zur Rekonstruktion des Wortlauts der Téuferpas-
sagen in der Logienquelle ist“ (2). Die ,spezifisch matthaischen Ak-
zente in der Darstellung des Tdufers* verweisen ,auf einen einheitli-
chen christologischen Gesichtspunkt* (3).

Die Gliederung der Héfnerschen Untersuchung folgt dem Aufbau des Mat-
thaus-Evangeliums. Teil A behandelt ,Das Wirken Johannes des Téufers und
das Zusammentreffen mit Jesus anldflich der Taufe Jesu® Mt 3,1-17 (4-158).
~Anfrage des Tédufers, Tduferrede Jesu und Urteil itber ,dieses Geschlecht (Mt
11,2—-19) ist Gegenstand von Teil B (159-287). Dann untersucht Teil C ,Das Ur-
teil des Herodes iiber Jesus und die Erzihlung vom Tod des Tdufers” nach Mt
14,1-12.13a (288-305). An Teil D (,,Die Frage nach der Wiederkunft Elijas als
des Vorldufers*, Mt 17,10~13; 306-320) schlieft sich als eine Art Exkurs Teil E
an (,Die Tradition vom Elija redivivus im alttestamentlichen, frithjiidischen
und urchristlichen Schrifttum*, 321-385). Die Behandlung matthéischer Peri-
kopen nimmt Teil F (,,Das Gleichnis von den beiden Séhnen®, Mt 21,28-32)
wieder auf (386—400). Das letzte Kap. (Teil G, 401-411) bietet ,, Zusammenfas-
sung und Auswertung: Das matthdische Tduferbild”. Literaturverzeichnis
(412—432) und Stellenregister (433—443) beschlieBen das Buch.

Mit den Analysen der ausgewihlten matthédischen Tduferperikopen erweist
H. seine souverine Beherrschung des traditions- und redaktionskritischen
Handwerkzeugs; daB er von Mt nur bis zur vermutlichen Urgestalt der Logien-
quelle und nicht bis zum historischen T#ufer zuriickfragt, kann man bedauern,
doch bleibt er damit in den Grenzen seiner Fragestellung.

So kommen H.s Forschungsergebnisse nur indirekt, etwa iiber gelegent-
liche Versuche einer Rekonstruktion der Logienquelle, der ,vorchristlichen®
Taufergestalt zugute, wohl aber sehr direkt der matthdischen Christologie, Ek-
klesiologie und Geschichtskonzeption. Von wichtigen, weiterfiihrenden Ein-
zelerkenntnissen sei etwa die Deutung von dixaioouvy in Mt 3,15 hervorgeho-
ben; duwaroovvn bezeichne hier den ,Heilswillen Gottes, der sich nun im Wir-
ken Jesu und des Tdufers eschatologisch durchsetzen soll“ (142), sei also , kein
ethischer Begriff” (147).

Einleuchtend ist auch die Beobachtung, dafl Mt die in Mt 11,2-19 zusam-
mengestellten Tauferperikopen einschlieBlich des rétselvollen , Stiirmer-
spruchs® (Mt 11,12f) so gedeutet und redaktionell iiberarbeitet hat, daB der
Téufer als ,Elija redivivus® (226 u.6.; warum verwendet Vf. nicht in Verbin-
dung mit ,redivivus“ die lateinische Namensform Elias?) erscheinen und zu-
gleich als Vorldufer des Messias Jesus gelten miisse (190f). Beim , Stiirmer-
spruch® (vgl. die Parallele Lk 16,16) riicke Mt nicht das Gottesreich in den Mit-
telpunkt (231), sondern die Gestalt des Taufers (ebd.), der eine ,Erfiillungs-
gestalt” darstelle (243), wihrend die Picotal (Mt 11,12b) aus der Vorlage
stammten, fiir Mt nicht wichtig waren und von ihm allenfalls als ,fiir ihr Heil
zu allem entschlossene Menschen® verstanden worden sein kénnen (242).
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Beachtenswert ist H.s Hinweis auf die Tatsache, daB Mt die Pointe des Bild-
worts von den spielenden Kindern (Mt 11,16—19 par. Lk 7,31-35) offenbar we-
niger im Unterschied der Lebensweise des Téufers und Jesu gesehen hat als in
der beiden gemeinsamen Erfahrung der Ablehnung (271). Dagegen nutzt nach
H. in Mt 14,1-13a der Redaktor das Herodeswort von der Auferstehung des
Téufers (Mt 14,2) nicht zur Parallelisierung beider (293), wohl aber die Schil-
derung der Hinrichtung des Tédufers (Mt 14,3-12) fiir die Betonung der Rolle
des Tdufers als des Vorldufers Jesu im Todesgeschick; ,die Auferstehung ist
eine zunéchst fiir Jesus reservierte Grofie (293).

Eine Schliisselfunktion fiir Mt besitzt die Frage nach dem Elias venturus (Mt
17,10-13); H. hélt die Mt-Fassung fiir eine redaktionelle Bearbeitung der Mk-
Vorlage (309); Mt habe, iiber Mk hinausgehend, Elijas Vorlduferschaft vor Jesus
stark thematisiert (311). Fiir Mt komme der ,Elija-Kategorie“ ein ,christologi-
scher Verweischarakter” zu (313); ,,das Auftreten des Elija ist heilsgeschichtlich
unumgénglich fiir das Erscheinen des Messias“ (319). Der naheliegenden Frage,
ob die Rolle Elijas als des Vorldufers des Messias aus der atl. hzw. altjiidischen
Literatur iibernommen sei, widmet H. das ganze Kap. E; sein Fazit: Wiahrend im
ATund in der Literatur des vorrabbinischen Judentums Elija keine messianische
Gestalt darstellt (322—336) und er in der rabbinischen Literatur ,,als Vorldufer
des Messias eine duberst blasse Figur ohne besonderes Profil“ bleibt (338), bildet
die Vorstellung von Elija als dem Vorldufer des Messias einen wichtigen Be-
standteil der ntl. Eschatologie (343—382); bzgl. der ,traditionsgeschichtlichen
Voraussetzungen des Mt bei seiner Identifizierung des Johannes mit Elija“ ist
nach H. ,die wahrscheinlichste Annahme, daB die Vorstellung von Elija als
dem Vorldufer des Messias auf die urchristliche Tradition zuriickgeht und dem
ersten Evangelisten also allein auf diesem Weg zukam* (384f).

SchlieBlich untersucht H. das matthéische Gleichnis von den beiden Sih-
nen (Mt 21,28-32); in ihm finden V. 32 der Tdufer und noch einmal die duxau-
oovvn Erwihnung (vgl. Mt 3,15). H. deutet das Gleichnis nicht auf den ,,Gegen-
satz von Reden und Tun®, sondern auf die ,Anderung eines einmal gefafiten
Entschlusses* (400). Mt bezieht solchen Wechsel auf das Verhalten der Hohen-
priester und Altesten (vgl. Mt 21,23-27) gegeniiber dem Téufer, dessen Vorlau-
ferrolle allerdings gewahrt bleibt (400).

In erfreulicher Klarheit restimiert das Schlufikapitel H.s neue Erkenntnisse
zum matthéischen Téauferbild. Mt beniitzt die ihm vorliegenden Taufertraditio-
nen weder zur Anklage gegen Israel noch zur Strukturierung eines heils-
geschichtlichen Konzepts. Er setzt den Taufer gleich mit ,,Elija redivivus* (404)
und kann auf diese Weise die messianische Wiirde Jesu herausstellen (,,Erfiil-
lungschristologie®, 405). Der erste Evangelist parallelisiert weitgehend den
Téaufer und Jesus, doch ordnet er jenen als Elija dem Messias Jesus vor (,,chri-
stologische Plausibilitidt“, 411). ,Der Messias kann kommen, da Elija schon da-
gewesen ist* (ebd.).

Gern attestiert der Rez. dem Vf. methodische Korrektheit und ex-
egetische Logik. Kritische Einwénde sind — abgesehen von ,,Elija re-
divivus® statt ,Elias redivivus“ — kaum angebracht. Gelegentlich
hatte es der Leser begriifit, wenn der historische Taufer (und der hi-
storische Jesus) etwas mehr durchscheinen wiirde und etwas weniger
Text dem Bemiihen des Redaktors zugeschrieben wiirde, Johannes
den Téufer als Elias redivivus zu erweisen. So halt der Rez. den Man-
tel aus tierischem Material (Mt 3,4a) noch immer fiir ein Element der
prophetischen Standestracht, nicht nur fiir das Kennzeichen eines
Wiistenpredigers (gegen 23—31); auch die Ablehnung eines prophe-
tisch-nasirdischen Verzichts des Téufers auf Fleisch- und WeingenuB
(Mt 3,4b; vgl. Mt 11,18 par. Lk 7,33: gegen 29, Anm. 1; 255f) hat mich
nicht iiberzeugt. Und die Bezeichnung des T4ufers als des Elias ven-
turus (Mt 11,14) halt der Rez. fiir ein Wort des historischen Jesus,
nicht der matthdischen Redaktion (gegen 237). DaB die skizzierten il-
teren Traditionen dem Interesse des Mt begreiflicherweise entgegen-
kamen und entsprechend genutzt wurden, wird mit solchen Uber-
legungen freilich ebensowenig bestritten wie die grundsitzlich hohe
Qualitét der vorliegenden Untersuchung.

Mainz Otto Bécher

Harmansa, H.-Konrad: Die Zeit der Entscheidung. Lk 13,1-19 als Beispiel fiir
das lukanische Verstandnis der Gerichtspredigt an Israel, — Leipzig: Benno
1995. XXVI, 154 S. (Erfurter Theologische Studien, 69), kt DM 48,00 ISBN:
3—7462-1136-0

Seit seinen Anfingen widmet sich der ntl. Lehrstuhl am Philos.-
Theol. Studium Erfurt schwerpunktmaBig der Traditionsgeschichte
und dem theologischen Profil des dritten Evangeliums. Dieses For-
schungsinteresse prédgt nun ,,in vierter Generation® die Diss., die H.-
Konrad Harmansa bei Claus-Peter Mirz erarbeitet hat.

Eine monographische Untersuchung der in mancher Hinsicht auffélligen
und ritselhaften traditio simplex Lk 13,1-9 fehlt bislang. Intensiv, doch der
schmalen Textbasis wegen recht erfolgsarm wurden Fragen zum zeitgeschicht-
lichen Hintergrund von 13,1-5 diskutiert; lediglich das Postulat einer Nihe der
ermordeten ,,Galilder” zur zelotischen Aufstandsbewegung mag weiterfiihren.
Die historische Riickfrage nach dem 13,1-5 referierten und gedeuteten Gesche-
hen und nach dem Ursprung der Feigenbaum-Parabel 13,6-9 birgt manche Un-
wiigbarkeit. Gewinnbringend scheint es, die Einordnung in den Rahmen der

Basileia-Predigt Jesu, namentlich vor dem Hintergrund der tiuferischen Ge-
richtspredigt, zu priifen. In literarkritisch-traditionsgeschichtlicher Hinsicht
weist Vf. auf die Divergenz der diachronen Rekonstruktionen hin und konsta-
tiert Forschungsbedarf. Besonderes Interesse hat die redaktionsgeschichtliche
Dimension der Perikope gefunden, zumal mit der Motivik von , Gericht* und
sIsrael” ein sensibles Themenfeld angeschnitten ist. Eine wichtige Hilfe zur
ErschlieBung bieten dem Vf. schlieBlich die neueren Zugénge strukturanaly-
tischer Textbeschreibung.

In den so skizzierten Forschungsgang (1-12) ordnet V£. seine Studie ein: Sie
dient einer methodisch umfassenden ErschlieBung der Perikope in ihrer syn-
chronen und diachronen Gestalt mit dem Ziel der theologischen Profilierung
des Redaktorinteresses. Insofern 13,1-9 im Rahmen des lukanischen Reisebe-
richts an rezeptionslenkender Stelle steht, kann die Perikope als paradigma-
tisch fiir das lukanische Verstindnis von der Gerichtspredigt Jesu und dem
eschatologischen Geschick Israels iiberhaupt verstanden werden; sie soll daher
vor dem Hintergrund des lukanischen Makrotextes ausgelegt werden und ihrer-
seits zu dessen Versténdnis beitragen (vgl. 12-14).

Die textkritische, syntaktische, semantische und gattungskritisch-pragma-
tische Analyse (15—44) sichert der Untersuchung die notwendige Datenbasis
und begriindet zugleich die elementare Einteilung in die beiden Textbereiche
der bedingten prophetischen Gerichtsansage 13,1-5 und der Gerichtsparabel
13,6-9. Wesentlich durch die Opposition ,Lebensverlust/Lebensgewinn® ge-
prégt, fithrt die autoritative Rede Jesu die Horer/Leser in die Umkehrentschei-
dung.

Eingehend widmet sich H. der in der einschlégigen Auslegung eher ver-
nachléssigten kontextuellen Situierung der Perikope (45-73). Im Zusammen-
hang des lukanischen Reiseberichts markiert 12,54-13,35 ,,die entscheidende
Zédsur im Prozef der Scheidung im Volk Gottes angesichts des Heilswirkens
Jesu® (73), so daB schlieBlich die Jiingergemeinde, in der sich die Kirche vor-
abbildet, jenem Israel gegeniibersteht, dem Jesu , BubBruf in letzter Stunde* be-
reits das Gericht androht, wie es sich aus der Leserperspektive in der Katastro-
phe des Jahres 70 exemplarisch vollzogen hat. Die untersuchte Perikope faBt in
der Sachmitte des Reiseberichts diesen ProzeB von Ablehnung und Heilssorge
prignant wie dramatisch zusammen (vgl. 13,34f!).

Penibel untersucht H. die sprachliche Gestaltung der Perikope durch den
Evangelisten mit den Mitteln der Wortstatistik (74—95), um dann die sachlichen
Leitmotive der Gerichtsspriiche (Galilder; Bluttat beim Opfern, Pilatus; Ein-
sturz des Turmes Schiloach; Jerusalem; ,Blindheit des Volkes gegeniiber der
eigenen Schuldverhaftung®; Umkehr; Gericht) wie der Parabel (unfruchtbarer
Feigenbaum als Bild fiir Israel; die noch geschenkte Zeit; die Intervention des
Girtners als Bild fiir Jesu Heilssorge) zu verfolgen (96-124). Kompositionskriti-
sche Beobachtungen zur szenischen Einbindung der Perikope und zur Zusam-
menfiigung der beiden Textbereiche ergéinzen die Auslegung: die Parabel dient
der christologischen Ortung und, damit verbunden, dem Aufweis der im Jesus-
Kairos angebotenen (und von Israel nicht wahrgenommenen) Heilsmoglichkeit
(125-137).

Traditionsgeschichtliche Analysen und die historische Riickfrage beschlie-
fen die Studie (138-152): Der genuin als solcher geschaffene, kaum einer pri-
zise bestimmbaren Sammlung zuzuordnende Doppelspruch in 13,1-5 diirfte,
wie der Vf. in beeindruckender Konvergenz der Argumente aufweist, in der
Basileia-Verkiindigung Jesu wurzeln; 13,6-9, ebenso allenfalls in einer locker
gefiigten Sammlung auf Lk iiberkommen, geht méglicherweise auf Jesus zu-
riick, kann aber auch Gemeindebildung sein. Lk arbeitet den Kairos und die
Krisis in dem Auftreten Jesu als punctum saliens der Tradition heraus und ap-
pliziert die Gerichtserwartung auf die zeitgeschichtliche Erfahrung des Unter-
gangs Jerusalems. Mit den Mitteln historischer Anspielung wird damit die ,,Ge-
richtsverfallenheit” Israels demonstriert, dessen Glieder auch das letzte Ret-
tungsangebot des ,,Gartners” ausschlagen. Um so einladender wirkt die ,,Zeit
der Entscheidung® auf die Leser des Evangeliums.

H.s Textauslegung orientiert sich deutlich an Wilhelm Eggers
trefflicher ,Methodenlehre zum Neuen Testament* (Freiburg 1987
u.0.), mitunter so akribisch und durchsetzt von erkldrenden Hinwei-
sen zu den ,jetzt folgenden Arbeitsschritten”, daB Rez. sich nach-
gerade in einer Proseminar-Arbeit wéihnte — freilich in einer beson-
ders griindlichen. Bei den synchronen Erhebungen mag man mit-
unter nach dem Verhéltnis zwischen analytischem Aufwand und
konkretem Resultat fragen; namentlich das dritte Kap. birgt allzu de-
taillierte Konkordanzarbeit, die eher zu den Vorstudien als zur Publi-
kation selbst gehéren diirfte. Doch tiberwiegt insgesamt die Stirke der
methodischen Akkuratesse: der oft genug nur aufgrund des prima-
facie-Eindrucks bestimmte Textsinn erscheint in H.s Studie ertrag-
reich, systematisch und kontrollierbar abgesichert.

Zu Themen wie der ,,Sinnlinie Lebensverlust® (49-51) oder ,,Ver-
werfung, Blindheit, Verweigerung, generelle Schuldverhaftung, Ge-
richtsverfallenheit Israels® (passim) hitte man sich — auBerhalb der
methodengeleiteten Textauslegung — hermeneutische Vermittlung ge-
wiinscht. Wendungen wie ,,spatjiidisch” (149) oder ,,typisch jiidisch*
(68) bzw. ,,typische Denkmuster jiidischer Heilssicherheit* (108) fehlt
nicht nur die ,,politische Korrektheit“ (das wiire zu ertragen), sondern
die sachliche Berechtigung.

Der Gesamteindruck jedoch wird durch solche Aufstellungen
nicht getriibt: Die hier vorgelegte Exegese von 13,1-9 stellt einen
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wertvollen Forschungsbeitrag dar. Mit ihrer methodologischen Sorg-
falt, ihrer intensiven Textndhe und ihrem Blick fiir die theologische
Tiefenschirfe reiht sich diese Studie ein in das Erfurter Kontinuum
grundsolider Lukas-Forschung.

Paderborn Knut Backhaus

Kirchengeschichte

Geschichte der Konzilien. Vom Nicaenum zum Vaticanum II, hg. v. Guiseppe
Alberigo. — Diisseldorf: Patmos 1993. 482 S., geb. DM 89,80 ISBN:
3-491-71105-3

Im Vorwort zu dem bereits 1993 in deutscher Ubersetzung erschie-
nenen Bd gibt GrusepPE ALBERIGO, ein ausgewiesener Fachmann im
Bereich der Konzilienforschung, eine kurze Einfithrung in die For-
schungsgeschichte und formuliert zentrale Problemstellungen der
konziliengeschichtlichen Arbeit. Diese sieht Alberigo in der Frage
der Zusammensetzung, der Erscheinungsweise und der ,,Okumenizi-
tit“ der Konzilien. Alberigo verweist auf die groBen Fortschritte in
der Erfassung der Grundlagen, die aber die Problemlage nicht weni-
ger vielfiltig und von Epoche zu Epoche und von Konzil zu Konzil
unterschiedlich erscheinen lassen. Deshalb habe man sich bei dem
schwierigen Unternehmen einer Gesamtdarstellung jener Konzilien,
,.die von der romisch-katholischen Tradition fiir ,6kumenisch’ gehal-
ten werden* (19) fiir ein Mitarbeiterteam von Spezialisten fiir die ein-
zelnen Perioden entschieden. Damit unterscheidet sich das Werk be-
reits in der Anlage von der im Umfang bescheideneren ,Kleine(n)
Konziliengeschichte* Hubert Jedins, die Alberigo als ,,die am besten
gegliickte® Synthese bezeichnet.

In der Konsequenz fiir diese Entscheidung liegt die unterschiedliche An-
lage der einzelnen Beitréige, die sich allein im Umfang in einer Weise unter-
scheiden, welche nicht aus der tatsichlichen Bedeutung resultiert. So umfaft
das erste Kap. ,Von Nicaea (325) nach Chalcedon (451)" fiir das LorENZO PER-
RONE verantwortlich zeichnet, {iber einhundert Druckseiten, denen noch ein
ausfiithrliches Quellen- und Literaturverzeichnis beigegeben ist, wihrend der
Beitrag von Marc Venarp ,,Das fiinfte Laterankonzil (1512-1517) und das Kon-
zil von Trient (1545-1563)" mit einem weit geringeren Umfang und einigen we-
nigen Literaturhinweisen auskommt. Als Griinde dieser héchst unterschiedli-
chen Gewichtung lassen sich eine Reihe plausibler Motive vermuten, tiber die
aber in dem Buch selbst wenig zu finden ist.

Lorenzo PErrONE fithrt in seinem umfangreichen Kap. von der besonderen
Stellung der vier ersten kumenischen Konzilien ausgehend in den spannen-
den ProzeB der Diskussion um die dogmatischen Fragen und ihren Nieder-
schlag im Symbol ein. Er vermittelt dabei einen guten Einblick in die kirchli-
chen Strukturen der Zeit und beriicksichtigt wichtige innerkirchliche Ausein-
andersetzungen. Bei allem vorherrschenden Interesse an der dogmengeschicht-
lichen Entwicklung schenkt Perrone seine Aufmerksamkeit den disziplindren
und rechtlichen Fragen, deren Bedeutung in der gegenwirtigen Situation nicht
unterschitzt werden sollte. Der V{. gibt einen Einblick in die neueren Diskussi-
onswege und vermittelt gleichzeitig eine Grundinformation im Uberblick. Da-
bei verzichtet er auf die Diskussion einzelner Fragen wie der des Can. 19 von
Nicaea. Das vorherrschend theologische Interesse kommt auch darin zum Aus-
druck, daB Perrone den Einsatz Kaiser Konstantins in einem eher unkritischen
Licht betrachtet.

Im zweiten Kap. ,,Vom zweiten Konzil von Konstantinopel (553) zum zwei-
ten Konzil von Nicaea (786-787)" verfolgt PANAYOTIS A. YANNOPOULOS mehrere
Linien und versucht diese zusammenzufiihren. Einmal geht es um die Darstel-
lung jener theologischen Fragen, bei deren Erérterung sich nach einem Urteil
Hubert Jedins die Ostkirche ,im Streit um haarfeine Unterscheidungen in der
Christologie ausgab®. Andererseits versucht der V£. die auseinanderlaufenden
Entwicklungslinien zwischen Osten und Westen zu berticksichtigen. Die
Schwierigkeit dieses Unterfangens zeigt sich deutlich an diesem Beitrag. Wah-
rend Yannopoulos sehr informativ iiber den theologischen ProzeB unterrichtet,
der aber in einer sich fortentwickelnden Abgeschlossenheit des Ostens und sei-
ner kirchlichen Strukturen verlief, gelingt es weniger deutlich, den Prozef ei-
ner sich dndernden Welt im Westen angemessen zu sehen. So kommt es zu
Aussagen wie der, daB Rom im Kampf gegen den Monophysitismus durch die
politische Lage ,.gegen diese Lehre ganz allergisch” (139) wurde.

Was auch immer damit gemeint ist, PERRONE schlieBt die Beitrdge zu den
altkirchlichen ékumenischen Konzilien mit seinem Beitrag ,Das vierte Konzil
von Konstantinopel (869-870) ab. Darin arbeitet er die unterschiedliche Be-
wertung und Rezeption ebenso heraus wie die Etappe im ProzeD der gegensei-
tigen Entfremdung zwischen Osten und Westen, wodurch das Konzil eine iiber
die Photiosfrage weit hinausreichende Bedeutung erhilt. Dem gut lesbaren Bei-
trag ist ein sehr brauchbares Quellen- und Literaturverzeichnis beigegeben.

Der Beitrag von ALBERTO MELLONI ,,Die sieben Papstkonzilien des Mittel-
alters” hat nach eigener Bekundung den Charakter eines ,,raschen Durchgangs®
(229). Melloni verzichtet auf eine weitergehende Auseinandersetzung mit den
politischen Hintergriinden und den umfangreichen Canones dieser pépst-
lichen Generalsynoden und wendet sich der Frage nach der Stellung und dem
Charakter dieser Papstkonzilien innerhalb der Geschichte der dkumenischen

Konzilien und der Entwicklung des Konzilsgedankens zu. Dabei konstatiert
Melloni die Fortsetzung und den Bruch fritherer Traditionen. Das eigentliche
Kennzeichen dieser Konzilien ,,ist nun der Papst, der als Ersatz fiir eine Oku-
menizitit diente, die nicht mehr herzustellen und nicht einmal mehr er-
wiinscht war” (229). Gerade durch die Beschrinkung der Darstellung gewinnt
dieser Beitrag eine wichtige Bedeutung fiir das Gesamtwerk und das Verstand-
nis der konzilsgeschichtlichen Entwicklung,

Auf diesem Hintergrund wird der grofie Umschwung deutlich, der seinen
Niederschlag auch in der Sicht des Konzils und ihrer Umsetzung in Konstanz
und Basel fand. Damit befaBt sich der Beitrag von Joser WorLMmuTH , Die Kon-
zilien von Konstanz (1414-1418) und Basel (1431-1449)“. Wohlmuth stellt sei-
nem Beitrag eine kurze ,,Chronik der Ereignisse® (234) voran, um sich dann auf
die Konzilstexte zu konzentrieren. Der VE. stellt sich insbesondere der in den
letzten Jahrzehnten intensiv gefiihrten Diskussion um das Dekret ,,Haec sanc-
ta“ und vermittelt nicht nur einen Einblick in den Stand der Diskussion, son-
dern unternimmt auch den Versuch, den ekklesiologischen Ertrag der beiden
Konzilien zu sichten. Nach Wohlmuth gehért die ,Balance zwischen mon-
archischem und korporativem Prinzip" (287) zu jenen Aufgaben, die im dku-
menisch-gesamtkirchlichen und iiber den kirchlichen Raum hinausgehenden
politischen Bereich gefunden werden muB. Gerade unter dieser Riicksicht
mub die These vom historischen Scheitern der konziliaren Ekklesiologie wohl
dahingehend eingeschrinkt werden, daB nur vom Scheitern einer bestimmten
Auspriigung konziliarer Ekklesiologie gesprochen werden kann, wihrend das
konziliare Prinzip als verfassungsmaBiges Element eine vielfache Transforma-
tion erfahren hat.

Es entspricht der Grundausrichtung des Gesamtwerkes, wenn der Beitrag
von UmserTo ProcH ,Die Unionskonzilien von Lyon (1274) und Florenz
(1438-1445)* das ansonsten durchgehaltene chronologische Prinzip durch-
bricht. Proch hebt Parallelen zwischen den Unionsbemiihungen in Lyon und
Florenz trotz der grofien gesamtkirchlichen Verdnderung und gewandelten Vor-
aussetzungen hervor. Der Beitrag ordnet diese Konzilien in das schwierige Be-
ziehungsgeflecht zwischen Osten und Westen nach dem Schisma ein und be-
leuchtet dessen Verdnderungen. So sieht Proch in den unterschiedlichen theo-
logischen Sehweisen den eigentlichen Grund fiir das Scheitern der Unions-
gespriche im 13. Jh. und konstatiert trotz des Scheiterns der Union im 15. Jh.
einen beachtlichen Fortschritt, weil durch die Arbeit in Florenz die Lateiner
einen neuen Zugang zu einem an der Viterliteratur orientierten theologischen
Denken und einem positiveren Bild der Ostchristen fanden.

Die Geschichte des Tridentinums hat durch das Lebenswerk Hubert Jedins
eine Darstellung gefunden wie die keines anderen Konzils. Auf diesem Hinter-
grund ist der Beitrag von Marc VENARD ,,Das fiinfte Laterankonzil (1512/1517)
und das Konzil von Trient (1545/1563)“ zu sehen. Nach einem einleitenden
Abschnitt iiber das Lateranense V, das Venard als miBlungenes Konzil (338)
bezeichnet, bietet er eine konzentrierte und informative Darstellung des lang-
wierigen Weges bis zur Konzilsersffnung, einen Uberblick iiber den Verlauf der
Konzilssessionen und einen Ausblick in die Geschichte der Rezeption und
Umsetzung des Konzils. Venard sieht das Werk des Konzils von Trient in einer
doppelten Ausrichtung und betont neben dem dogmatischen Aspekt der Ant-
wort auf die protestantischen Thesen auch die Bedeutung Trients als Reform-
konzil. Pauschalurteile wie Venard sie etwa unter Berufung auf éltere Autoren
iiber die Unzulénglichkeit des Klerus vor Trient fllt, vernachlassigen freilich
die Ergebnisse einer breiten Forschung, die zu einem differenzierteren Bild ge-
fithrt hat.

In den beiden abschliebenden Kap.n ,Das Erste Vatikanische Konzil
(1869-1870)“ und ,,Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965)" gibt GUISEPPE
AvBERIGO knappe, aber informative Uberblicke. Im Vaticanum I méchte Albe-
rigo das Erscheinungsbild eines Ubergangs sehen und bewertet das Vaticanum
1 als Ansporn zur Erneuerung.

Fiir eine Beschiftigung mit der Geschichte der Konzilien und ih-
rer Stellung im Leben der Kirche bietet das Werk einen hilfreichen
Einstieg. Der Forschungsstand und die Konzeption des Buchs spie-
geln sich in der Unterschiedlichkeit der Beitriige wider. Die ,Kleine
Konziliengeschichte® Hubert Jedins ist durch die vorliegende Ge-
schichte der Konzilien fiir eine Erst- und Grundinformation — auch
in sprachlicher Hinsicht — nicht tiberholt worden.

Fulda Werner Kathrein

Dassmann, Ernst: Die Anfiinge der Kirche in Deutschland. Von der Spitantike
bis zur frithfrinkischen Zeit. — Stuttgart / Berlin / Kéln: Kohlhammer 1993.
231 S. (Urban-Taschenbiicher, 444), kt DM 28,00 ISBN: 3—17-011734-3

Die koptische Kirche. Einfiihrung in das dgyptische Christentum, hg. v. Albert
Gerhards / Heinzgerd Brakmann. — Stuttgart / Berlin / Kéln / Mainz:
W. Kohlhammer 1994. 240 S. (Urban-Taschenbiicher, 451), kt DM 29,80
ISBN: 3-17-012343-2
Die beiden Bde der Urban-Taschenbiicher kénnen empfohlen wer-

den als gute Einfithrungen in die jeweils im Titel genannte Thematik.
Dassmann behandelt die literarischen Hinweise und die archéo-

logischen Zeugnisse zur frithen Geschichte des Christentums in

Deutschland, wobei er sachgerecht im wesentlichen geographisch

vorgeht: Augsburg und die Provinz Raetia secunda, Mainz und die

Provinz Germania prima, Trier und die moselldndische Kirche, Kéln
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und die Provinz Niedergermanien (mit Bonn und Xanten). Der fol-
gende Teil ist tiberschrieben: , Vilkerwanderung und kirchliche Kon-
tinuitdt.” Im Kap.: ,Uberreste frithchristlicher Kunst* werden z. B.
Trierer Sarkophage, Kdlner Gldser und Merowingische Grabsteine be-
sprochen. Das Buch hat sich im akademischen Unterricht bewihrt.
Bei einer Seminarveranstaltung in Mainz war es fiir alle Teilnehmer
verpflichtende Basislektiire. Die weiterfithrenden Literaturangaben
in den Anmerkungen halfen dabei, einzelne Themen zu vertiefen.
Hilfreich sind auch Orts- und Personenregister sowie die in den Text
eingefiigten Abb.

Das von GERHARDS und BRAKMANN herausgegebene Buch iiber die
koptische Kirche ist eine Gemeinschaftsleistung mehrerer Vf. und
fiihrt insgesamt in die Geschichte, die Liturgie und weitere Aspekte
des dgyptischen Christentums von den Anfingen bis heute ein.
Gleich der erste Beitrag aus der Feder des Hg.s Brakmann ist in den
Anmerkungen bestens dokumentiert, so daB man eine gute Hilfestel-
lung erhélt, wenn man einzelnen Themen genauer nachgehen méch-
te. Behandelt werden weiterhin das friihchristliche Monchtum Agyp-
tens, die koptische Eucharistiefeier, vielfiltige heutige Erneuerungs-
bewegungen und unter verschiedener Hinsicht die gegenwirtigen
okumenischen Bemiihungen. Im Anhang werden wichtige Doku-
mente der 6kumenischen Gespriche abgedruckt. In einer Zeit wach-
sender Mobilitét, in der dgyptische Christen in Deutschland leben
und deutsche Christen nach Agypten reisen, kann das Buch wichtige
Dienste fiir ein vertieftes Verstdndnis dieses alten Christentums lei-
sten, das in der Gegenwart wieder zahlreiche Zeichen spiritueller Le-
bendigkeit aufweist.

Mainz Theofried Baumeister

Patrologie

Cacitti, Remo: Grande Sabato. Il contesto pasquale quartodecimano nella for-
mazione della teologia del martirio. — Milano: Vita e Pensiero 1994, LX,
207 S. (Studia Patristica Mediolanensia, 19), kt Lit 48000 ISBN: 88—343—
0180-3

Das Martyrium Polycarpi (Mart. Pol.) aus der Zeit um 160 n.Chr.
ist ein wichtiger Text des friihen Christentums, der in der entspre-
chenden Forschung auch stets beachtet worden ist. Eine Zusammen-
fassung dieser Forschung bietet nun der gerade erschienene Kom-
mentar von G. Buschmann: Das Martyrium des Polykarp (Géttingen
1998). Da Buschmann die Arbeit von Cacitti noch nicht beriicksich-
tigt, ist es an dieser Stelle sicher angebracht, auf sie einzugehen,
wenngleich ihr Erscheinen jetzt schon einige Jahre zuriickliegt. — An
zwei Stellen spricht das Mart. Pol. von einem ,,groBen Sabbat®: In 8,1
heifit es, dall man Polykarp nach der Festnahme auf einen Esel setzte,
um ihn in die Stadt (Smyrna) zu bringen, &vrog cafpdrov peydhov;
das Summarium c. 21 greift diese Wendung wieder auf, indem inner-
halb von Zeitangaben konstatiert wird, daB Polykarp cafBdre ue-
y&he als Martyrer gestorben sei. Darauf bezieht sich das Martyrium
Pionii, das iiber Ereignisse der Verfolgung zur Zeit des Kaisers Decius
im Jahr 250 wiederum in Smyrna handelt: Die Mirtyrer wurden am
Todesgedéchtnistag Polykarps an einem ,groBen Sabbat“ festgenom-
men (c.2 und 3); dieser wird in 3,6 als Feiertag gekennzeichnet, an
dem Hellenen, Juden und Frauen das Forum fiillten, da sie frei von
Beschéftigung waren dud 10 eiva péyo odfBotov; nach c. 23 starb Pio-
nius spéiter fpéoq coffdre (136. 138. 166 Musurillo). Die Stellen
wurden bisher meist herangezogen, um Fragen der Chronologie zu
kléren. Die beiden letzten AuBerungen vor C. stammen von P.
Brind’Amour und W. Rordorf, wobei ersterer den ,.grofen Sabbat*
im Mart. Pol. als Sonntag verstehen wollte, was jedoch kritischer
Uberpriifung nicht standhielt, wihrend letzterer, vom Mart. Pionii
ausgehend, an einen Samstag dachte, der mit einem biirgerlichen Fei-
ertag, dem Terminalienfest, zusammenfiel. Der Bezug zu Joh 19,31 ist
oft thematisiert worden.

C. bietet im ersten Teil einen umfassenden Forschungsiiberblick zur Frage
vom 16. Jh. bis zu den letzten Veréffentlichungen, wobei er die Widerspriiche
und Aporien herausarbeitet und auf die Konstante hinweist, daB die Wendung
»grober Sabbat* bisher v. a. als Problem der Chronologie der Ereignisse behan-
delt worden sei, Statt dessen will er nun den anderen Weg einschlagen, nach
der theologischen Bedeutung des Ausdrucks zu fragen. Ausgangspunkt ist ihm
dabei das Mart. Pionii, das zu Anfang erzihlt, wie der Presbyter Pionius und
die Glaubigen Sabina und Asklepiades den Tag und die Nacht vor ihrer erwar-
teten Festnahme am folgenden groBen Sabbat, der zugleich als Todesgedicht-
nistag Polykarps bezeichnet wird, verbracht haben: Sie fasteten, fesselten sich
symbolisch, beteten — nun schon am Sabbat — und empfingen heiliges Brot und

Wasser. Eine solche Folge der Handlungen kénne nur im Zusammenhang der
quartodecimanischen Feier des Osterfestes verstanden werden (Fasten, Vigil
am 14. Nisan, Eucharistiefeier mit Anbruch des neuen Tages noch in der Nacht
oder am frithen Morgen). Von dieser Basis geht der Vf. sodann an den Bericht
tiber die Festnahme Polykarps im Mart. Pol. heran und findet auch hier Beziige
zur Feier des Osterfestes. Wenn ich richtig gelesen habe, gibt es in diesem theo-
logischen Teil Differenzen zu dem, was der Vf. zu Ende seines Buches iiber den
historischen Ablauf der Ereignisse mitteilt. M. E. wére es besser gewesen, histo-
rische und theologische Fragestellung zusammenhéngend zu behandeln, da im
Text ja auch beides miteinander verbunden ist, Erzdhlung und theologische In-
terpretation. Nach meinem Dafiirhalten geht der V£, gelegentlich zu weit, wenn
er anderswo gefundene Erkenntnisse in den Text des Mart. Pol. eintrigt. Der
Satz Seite 51 z. B. ist zumindest mifiversténdlich: , Luogo (tmep@ov), direzione
(mog évatordg) e simbolo (otavedg) di questo tipo di preghiera non possono
che condurci in una prospettiva esplicitamente escatologica, quella della litur-
gica attesa della magouoia del Signore.* Der Inhalt des Gebetes Polykarps bei
der Festnahme wird doch mitgeteilt; es war ein Fiirbittgebet fiir andere, wie es
zu jeder Eucharistiefeier pafit.

Insgesamt leidet der Versuch der Rekonstruktion der kleinasiati-
schen Theologie daran, daB Unterschiede etwa in der Eschatologie
nicht gentigend bedacht werden. Auch wiire eine klare Abgrenzung
des Quellenbestandes sicher niitzlich gewesen. Als Ergebnis der
sehr gut informierten Arbeit (umfassendes Literaturverzeichnis, zahl-
reiche Anmerkungen mit Diskussion von Einzelfragen) kann notiert
werden: Der ,,grofie Sabbat* sei eine theologische Chiffre, die konden-
siert den auf das Martyrium hin aktualisierten Osterglauben des
Ubergangs vom Tod zum Leben hinein in die eschatologische Sab-
batruhe Gottes (vgl. Gen 2,1-3) ausdriicke; diese Chiffre habe auch
dann verwandt werden kénnen, wenn der Tag eines Martyriums
nicht mit dem Ostertermin zusammenfiel. Sicherlich bleiben auch
angesichts dieser Losung noch manche Fragen offen.

Mainz Theofried Baumeister

Lochbrunner, Manfred: Uber das Priestertum. Historische und systematische
Untersuchung zum Priesterbild des Johannes Chrysostomus, — Bonn: Bo-
rengdsser 1993. XLIV, 386 S. (Hereditas, Studien zur Alten Kirchen-
geschichte, 5), geb. DM 78,00 ISBN: 3-923946—19-8

In Chrysostomus’ De sacerdotio streiten zwei Freunde, Basilius
und Johannes, iiber das Benehmen des Johannes, der sich durch
Flucht der Priesterweihe entzogen und durch List bewirkt hat, daB
Basilius sie hinnahm.

Im I, historischen, Teil seiner diesem Dialog gewidmeten Habil.schrift
schildert L. zunichst die Rezeptionsgeschichte: die patristischen Zeugnisse,
die syrische und altlateinische Ubersetzung, die handschriftliche Uberliefe-
rung und die gedruckten Ausgaben seit der Neuzeit. Dann zeigt er, wie die For-
schung die Frage der Historizitét der Personen und Ereignisse im Dialog beant-
wortet hat und folgert selbst, dabB sie fingiert sind. Interessant ist seine Erklé-
rung der Flucht von Johannes. Er vergleicht sie mit der des Gregorius von Nazi-
anz, der sie verteidigt in or. II, der , literarischen Vorlage® (144), von sac. L.
analysiert or. Il und schlieBt, dal Johannes die Zuriickhaltung personifiziert,
mit der Weihekandidaten ihrer Erwihlung zustimmen sollten, denn das Prie-
steramt sei schwerer als das Ménchsleben. Auf Grund des Sitzes im Leben be-
zeichnet L. sac. als Reformschrift und macht einen Datierungsvorschlag, An-
hand der 5. hom. de incomprehens. dei nat. (s. fiir die Werke des von Chryso-
stomus bekdmpften Anhoméers: Eunomius. The Extant Works, Oxford 1987)
illustriert L. im I, systematischen, Teil die theologische Methode des Vaters
und beschreibt dann seine Lehre des Priestertums. Die Folgerungen aus sac.
tiber den Heiligungs-, Verkiindigungs- und Leitungsdienst des Priesters werden
ergdnzt mit einer auf die iibrigen Werke des Chrysostomus gegriindeten Be-
trachtung iiber die Beziehung zwischen dem Amt und dem Priestertum Christi
und der Glaubigen. Hier hitte In ep. II ad Cor hom. 18,3 einen eingehenden
Kommentar verdient. Die Stelle zeigt, daB der Priester nicht nur Gesandter
Christi ist (s. 258ff: ,Zusammenfassung: Das Priesteramt als presbeia“), son-
dern auch der Gemeinde. Das Priesterbild des Chrysostomus zentriere sich in
der Eucharistie, wie L. darstellt im letzten Kap., das mit einer Analyse seiner
Primizpredigt anfangt und zum SchluB erzéhlt, wie er mit dem Leben von sei-
ner hohen Auffassung des Priestertums gezeugt hat. Das SchluBwort bietet eine
Zusammenfassung, einige Bemerkungen iiber die Hermeneutik und die kume-
nische Dimension des Studiums des Vaters und eine anonyme griechische Ode
an ihn.

Diese gediegene und sehr zugéngliche Studie (fast alle fremdspra-
chigen Zitate sind iibersetzt) wird von ausgezeichneten Registern er-
ginzt. Sie zeigt ein Priesterbild, das spéter zwar stirker durchdacht
worden ist, aber kaum von der klassischen katholischen Dogmatik
abweicht. L. zitiert denn auch 6fters das II. Vatikanische Konzil, Er
beriicksichtigt jedoch wenig die Vorgeschichte des Chrysosto-
mischen Priesterbildes (s. fiir die frithe Kirche E. Dassmann: Amter
und Dienste in den friihchristlichen Gemeinden, Bonn 1994), so daB
unklar bleibt, welchen Platz es in der Geschichte einnimmt, wann



45 1999 Jahrgang 95 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 46

und wie es entstanden ist, und ob sich vielleicht auch ein anderes
Bild hitte entwicklen kénnen. Diese Fragen sind so wichtig, weil die
Nachwirkung von sac. so grofl war. Eine Anderung ist z. B., dal} der
Unterschied zwischen Presbyter und Bischof verschwommen ist.
Dies zeigt sich schon im Titel des Dialoges: ,Priestertum® schlieBt
das Amt sowohl des Priesters als des Bischofs ein. Zu diesen archon-
tes rechnet L. sogar auch den Diakon, aber vermutlich war ein herr-
schender Diener fiir Chrysostomus noch eine contradictio in terminis
(s. den Kontext der von L. Seite 289, Anm. 50 zitierten Stelle In Acta
ap. hom. 46,3). Bekanntlich wird im NT der Ausdruck ,Priester” fiir
kirchliche Amtstrdger vermieden und ,Priesterschaft” von der Ge-
meinde ausgesagt (1 Petr. 2,5.9; s. ]. Ysebaert: Die Amtsterminologie
im Neuen Testament und in der Alten Kirche, Breda 1994, 195ff).
Weiter scheinen die Presbyter kein Kollegium mehr zu bilden. L.
spricht von der ,,Berufung Gottes®, sagt aber nicht, ob Chrysostomus
einen terminus technicus fiir den theologischen Begriff Berufung
kannte und ob er ihn ausschlieBlich im Sinne einer Stimme Gottes
verstand, trotz der Tatsache, dafi die Aufforderung noch sehr konkret
von der Gemeinde ausging. Zwei Zitate hétte ich anders tibersetzt: S.
213, statt: ,,zwischen dem Priester und dem Testament*, ,bzgl. des
Priesters und des Testamentes”; S. 260, statt: ,in unserer Mitte“, ,.in
uns® (d. h. im Bischof Chrysostomus). In hom. 82,1 in Io ist die Frage
nicht, wer der Opfernde ist (220), sondern ob Christus, das Haupt, die
Apostel opfert, indem Er sich selbst darbringt, oder sie durch einen
Sonderakt opfert. (Der Text bietet ein angebliches Schriftzitat.) In
Adv. Jud. 3,4 (227) bezieht der Vater sich nicht auf das Kreuzopfer,
sondern auf die Eucharistie zu Ostern, der alle anderen MeBfeiern
gleich seien. Den Ausdruck ,Sackgasse einer theologia negativa“
(142) fand ich wenig geschickt. L. hat die Literatur bis 1991 beriick-
sichtigt. Ich weise auf ein Buch hin, das vorher erschienen ist: Th.
Bonhoeffer: Ursprung und Wesen der christlichen Seelsorge, Miin-
chen 1985. Von den nachher i{iber Chrysostomus veréffentlichten
Werken sind die S. 273, Anm. 21 angekiindigten jetzt vorhanden: Jo-
annes Chrysostomus. Taufkatechesen. Griechisch-Deutsch (R. Kac-
zynski), Fontes Christiani 6,1-2 (1992) und F. van de Paverd: St.
John Chrysostom. The Homilies on the Statues. An Introduction
(Rom 1991). AubBerdem ist zu erwdhnen: J. N. D. Kelly: Golden
Mouth. The Story of John Chrysostom. Ascetic, Preacher, Bishop
(London 1995). Weitere Literatur findet man im Bulletin d’informa-
tion et liaison 29 (1997) 90-91 der Association Internationale d’étu-
des patristiques.

Utrecht Frans van de Paverd

Pollmann, Karla: Doctrina Christiana. Untersuchungen zu den Anfangen der
christlichen Hermeneutik unter besonderer Beriicksichtigung von Augusti-
nus, De doctrina christiana. — Fribourg: Universititsverlag 1996. 285 S.
(Paradosis, 41), geb. DM 64,00 ISBN: 3-7278-1092—0

Es gibt im deutschsprachigen Raum noch keinen Kommentar zu
dem epochalen Werk Augustins, De doctrina christiana (= DC), das
der Kirchenvater zum Beginn seines Episkopates verfafit hatte. So
wird man um so dankbarer zur vorliegenden Studie greifen, mit der
sich die Vf.in in Konstanz habilitiert hat. Thre Untersuchung konzen-
triert sich auf die ersten zwei erhaltenen christlichen Hermeneutiken,
den Liber Regularum (= LR) des Tyconius aus dem Ende des 4. sowie
die augustinische Schrift DC aus dem 5. Jh. (vollendet um 428), und
zeigt die darin (speziell in DC) enthaltenen philosophischen und rhe-
torischen Traditionen auf.

Der Einstieg mit der Darstellung der hermeneutischen Grundsitze bei ,Ha-
retikern‘ im 4./5. Jh. (4-31) vermittelt einen Einblick in die Notwendigkeit her-
meneutischer Reflexionen in der GroBkirche. Die Willkiir der kulturfeindli-
chen Donatisten im Umgang mit Bibeltexten, die Eklektik der Manichéer in
der Kanonfrage sowie ihr doketischer Normenhorizont bei der Textauslegung
und das bevorzugte ethische Interesse der Pelagianer an der Bibel verbunden
mit ithrer anthropozentrischen Theologie machen das Desiderat nach einer wis-
senschaftlich begriindeten, der Philologie und Philosophie Rechnung tragen-
den Hermeneutik in der sich allmiéhlich etablierenden GroBkirche einsichtig.

Im Abschnitt iiber den Liber Regularum des Tyconius (32-65), der ersten
Hermeneutik des Abendlandes, erértert die Vf.in zundchst Herkunft und Ge-
brauch des Terminus regula. Bei den Grammatikern und Juristen bekannt,
wurde er im christlich exegetischen Bereich vor Tyconius kaum verwendet.
Nach einer detaillierten Darstellung aller sieben Regeln samt Prolog folgt eine
kritische Wiirdigung der Grundziige dieser Hermeneutik, in der als Aus-
legungsprinzip nicht die Allegorese, sondern die Typologie vorherrscht. In der
Einbindung der Hermeneutik in die Theologie, die den notwendigen Deutungs-
horizont absteckt, sowie in der hermeneutischen Figur der Synekdoche wird
die Leistung des Tyconius gesehen. Nach dieser ,synekdochischen Hermeneu-

tik® ist der Bibelleser gehalten, das jeweils Gelesene als Teil eines Ganzen zu
erginzen bzw. vom Ganzen her zu verstehen. Des Tyconius Kommentar zur
Apokalypse befolgt die im LR dargelegte Theorie.

Unter der Uberschrift ,,De doctrina christiana: Die Universalhermeneutik
Augustins” (66-242) wird der Leser zundchst in Kiirze iiber die 30 Jahre sich
erstreckende Datierung (66f), sodann {iber Griinde, die den jungen Bischof zur
Abfassung einer wissenschaftlich fundierten Bibelhermeneutik veranlafit ha-
ben mochten, informiert. Ein Exkurs iiber die conditio humana bringt die
durch den Siindenfall bedingte Schwiiche des Menschen bei der Erkenntnis
der Transzendenz zur Sprache. Dennoch zeichnet sich die menschliche Ver-
nunft durch Lernfihigkeit aus, die Gegenstande der Transzendenz prinzipiell
nicht aus-, sondern einschlieft. Bzgl. der funktionsgeschichtlichen Einord-
nung der DC (89-108) beklagt die Vfin den mangelhaften Forschungsstand
hierzu. In ihren Recherchen kommt sie zum Ergebnis, daB Augustin bei der
Ausgestaltung seiner biblischen Hermeneutik wohl pagane ,Anti‘-Vorbilder,
vielleicht auch des Origenes De principiis zur Hand gehabt haben diirfte. So
werde das fiir DC charakteristische Junktim von Theologie und Philologie ver-
standlich. DC hatte ,iiber alles zu informieren, was ein gebildeter Christ wissen
sollte, um die Bibel besser verstehen zu kénnen® (102). Der gebildete Christ
sollte iiber ein Wissen verfiigen, das ihn in den Stand setzte, die Bibel inner-
halb des ihm vom (dogmatischen) Glauben vorgegebenen Bezugsrahmens zu
verstehen. Bei der Fiille der bisher vorgelegten Ubersetzungen von doctrina
im Titel der Schrift folgt die Vfin der von G.A. Press vorgeschlagenen Poly-
semie, wonach der Terminus begrifflich sowohl den Unterricht als Handlung
wie auch den Unterrichtsstoff, Literatur und Kiinste abdeckt.

Der Analyse des in den vier Biichern von DC in ebensovielen Abschnitten
dargelegten Stoffes geht jene des Prologs voran (108-121). Zum Verstandnis
von DC ist die schon im Prolog erdrterte These vom Unvermégen der zwischen-
menschlichen Kommunikation mittels der Sprache zentral. Dennoch ist die
Sprache als ein System von Zeichen beim Lehren und Lernen nicht unwichtig.
Dies hingt mit Augustins platonisch-neuplatonischer Ontologie zusammen,
derzufolge geistiges (raum- und zeitloses) und materielles (rdumliches und
zeitliches) Sein nicht nur verschieden, sondern auch geschieden sind. Das
Thema von DC wird also das Lehren und Lernen sein: res per signa.

Unter der Uberschrift ,,Caritas als der hermeneutische Normenhorizont von
DC* wendet die Studie sich dem ersten Buch, das von den res handelt, zu
(121-147). Die S. 122 vorgelegte Skizze der dihéretischen Untergliederung der
res hitte im Sinne der Ontologie Augustins bei der Zweiteilung in res inmuta-
biles und in res mutabiles beginnen und von da aus zur auf die Ethik sich be-
ziehenden Dreiteilung aller res in res fruendae, res utendae, res fruendae et
utendae weitergefithrt werden sollen. So kommt die regula ueritatis, von der
in CD 1,8 die Rede ist, wonach zwischen verénderlichem und unverdnderli-
chem Sein strikte zu trennen und wonach das Veréinderliche auch im Sinne
der Erkenntnislehre stets auf das Unverdnderliche zu beziehen ist, welche Ein-
sicht der augustinischen Hermeneutik zugrunde liegt und diese erst zu einer
wirklichen, auch den heilsgeschichtlichen Stoff der Bibel miteinschlieBenden
Universalhermeneutik macht, nicht gebiihrend zur Sprache. Die Vf.in faBt so-
gleich die caritas als res der Bibel ins Auge, was im Blick auf die am Ende von
CD 1 erorterte regula dilectionis gewill nicht falsch ist. Aber Augustin handelt
gleichsam an der Basis zuerst von der regula ueritatis. Seine Hermeneutik ist
ontologisch fundiert, alles weitere ergibt sich daraus. Was die Vf.in iiber den
Begriff der caritas bei Augustin, ihre Bedeutung fiir die Bibel sowie ihre herme-
neutische Valenz (eingehend auch auf die Verschmelzung von philosophisch-
peripatetischen, stoischen und neuplatonischen Quellen) sagt, hebt deren ,,Re-
ferenzrahmen® und ,Normenhorizont fiir die tractatio scripturarum® gebiih-
rend ins Licht (136).

Nach Augustin zeichnen sich die res inmutabiles vor den mutabiles da-
durch aus, dab sie keine signa sind, dies auch nicht werden kénnen. Verdnder-
lichkeit ist also geradezu das Kennzeichen jener res, die ihrem Wesen nach si-
gna sind, wie die Sprache und alle anderen Dinge, die Zeichen werden kdnnen.
Mustergtiltig zeigt die Vf.in die dihiretische Durchgeformtheit simtlicher si-
gna-res in DC 2 und 3 schon auf S. 90. Thre Darstellung erfolgt unter der Uber-
schrift , Semiotik: Die Signa als hermeneutisches Instrumentarium in DC 2 und
3“ (147-196). Gleich zum Beginn verweist sie auf den ,zweischneidigen‘ Um-
gang Augustins mit der heidnischen Tradition. Zwar bewahrt er den Bezug zu
ihr, er iiberwindet sie aber zugleich und stéBt zu qualitativ Neuem vor (148).
Nach den Darlegungen der Inhalte von DC 2 und 3 wendet sie sich der Tradition
der linguistischen Zeichentheorie vor Augustin und deren Rezeption in DC zu
(159-176). Sie verfolgt dabei nicht nur die gewohnte platonisch-stoische, son-
dern zieht auch die aristotelisch-peripatetische in ihre Untersuchung mit ein.
Augustin diirfte bei der Ausdifferenzierung seiner Zeichenterminologie aristo-
telisches Gedankengut ebenfalls herangezogen haben. ,In der aristotelischen
Konzeption der ¢pwvi) onpavtixy ist die sensibel-intelligible Doppelnatur des
Lautzeichens, wie sie auch Augustin in DC vertritt, enthalten” (169). So wird
die altbekannte zwiespiltige Haltung Augustins der Sprache gegeniiber,
Sprachskepsis gepaart mit Sprachvertrauen, bestitigt. Gering ist der Einfluf
der christlichen Tradition auf die Semiotik Augustins. Dieser verzichtet auf
eine Integrierung des biblischen Zeichenbegriffes in seine Zeichentheorie
(174), auch gegeniiber jenen der Kirchenschriftsteller vor ihm zeigt er sich im
Grunde genommen reserviert. Um so groBer ist der EinfluB der paganen Rheto-
rik auf seine Lehre von den signa. Der Abschnitt iiber die antike Mimesistheo-
rie bezieht die figurate dicta ebenfalls in die Darstellung der Zeichenlehre mit
ein (185-191).

Ein eigener Abschnitt beschéftigt sich mit ,, Augustins Rezeption der Her-
meneutik des Tyconius in DC 3,30-37% (196-215). Obgleich Augustin den
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Wert dieser Regeln fiir die Bibelhermeneutik erkannt und entsprechend gewiir-
digt hat, iibernahm er sie dennoch nicht kritiklos. Seine eigene Zeichenlehre
gibt deshalb auch fiir die Regeln des Tyconius in DC ,.den perspektivischen
Horizont” ab, in welchem er sie ,eingebettet und verankert wissen“ wollte
(214).

»Rhetorik als theoriebildende Griofie in DC“ (215—243) heiBt die Uber-
schrift zum Stoff iiber DC 4, der mit der Darstellung der verschiedenen
Aspekte der Rhetorik vor der Zeit Augustins beginnt. Wihrend Aspekte der
Asthetik in der Bibelexegese der voraugustinisch-kirchlichen Tradition kaum
wahrgenommen wurden, geraten diese bei Augustin, allein schon wegen der
Stilfiguren, der Tropen, in der Bibel, auf die er seine volle Aufmerksamkeit
richtet, nicht aus dem Blick. Die Vf.in spricht von einer ,Obscuritas-Asthetik’,
deren Doppelfunktion, abzuschrecken und zu faszinieren, bereits in der paga-
nen Rhetorik bekannt war. Die dunklen Stellen stehen ferner im Dienste der
,exercitatio animae’, die ihrerseits zum integrierenden Bestand der Eloquenz
der Bibel gehort. Unter , Textkonstitution“ (225-241) wird zunédchst auf die
perspicuitas als wichtigste Verpflichtung des Predigers hingewiesen. Sodann
werden die Unterschiede zu der traditionellen Rhetorik aufgezeigt. Insgesamt
lasse sich beobachten, ,daBl Augustin keine vollstdndige Reproduktion“ der
paganen Rhetorik anstrebte. Die Besonderheiten seiner eigenen werden an
der Bedeutung der eloquentia, der persuasio als finis eloquentiae sowie an
der Finalisierung der drei Genera dicendi und der delectatio dargestellt. In
DC 4,9 rechtfertigt Augustin die eloquentia der Bibel durch Verweis auf das
ciceronianische aptum. Solches Herausgreifen paganer Lehren und deren Um-
gewichten sei fiir die DC typisch. Abermals konstatiert die Vf.in Ankniipfun-
gen der DC (ib. 4,61) an Aristoteles, der die persuasio bereits explizit ,als
oberste Aufgabe der Rhetorik” bestimmt habe. Ahnlich verhilt es sich mit
der von Augustin geforderten Synthese von persuasio und sittlichem Lebens-
wandel. Auch hier sei ,der peripatetische EinfluB spiirbar® (235f). Hinsicht-
lich der auf Theophrast und die hellenistischen Lehrbiicher zuriickgehenden
drei Genera dicendi: docere, delectare, flectere, kommt es Augustin v. a. auf
eine Wirkungsanalyse der einzelnen Stilebenen an. Wenngleich diese nicht
nivelliert werden sollen, so hat doch die christliche Rede auf jeder Ebene ih-
ren als bedeutsam einzustufenden Inhalt zu bewahren. Der abschlieBende
Uberblick iiber die Einordnung der eloquentia bei Kirchenschriftstellern vor
und neben Augustin, die der heidnischen Rhetorik von Ausnahmen abge-
sehen mit Reserve begegneten, verdeutlicht nochmals Augustins epochale
Leistung. Er wertete die Bibel auf, indem er sie fiir ,rhetorikfihig’ erklirte,
gleichzeitig in gewisser Hinsicht aber auch ab, da er sie formal wenigstens
wie jeden anderen Text seiner Zeichenlehre unterordnete und als Stilmuster
neben andere Texte stellte. Dariiber hinaus trug er durch seine Analysen und
Reflexionen zur Ausprédgung jenes spitantiken Stils bei, der als ,Mischform*
seit dem dritten Jh. die christliche Latinitit zunehmend beherrscht hat.

Die ausfiihrlichere Darstellung soll die Leser auf die Bedeutung
dieser Studie fir die Augustinus-Forschung aufmerksam machen.,
Die Vi.in beklagt wiederholt den unzulédnglichen Forschungsstand
und ist bemiiht, die vorhandenen Liicken durch eigene Recherchen
zu schliefien. Dies trifft insbesondere auf den mehrfach erwidhnten
peripatetischen EinfluB auf die augustinische Semiotik zu. Bereits in
der Mitte des Jh.s hat R. Schneider in zwei wichtigen Veroffent-
lichungen auf die Présenz des Aristoteles in der Ontologie Augustins
hingewiesen (Das wandelbare Sein. Die Hauptprobleme der Ontolo-
gie Augustins, Frankfurt a. M. 1938, sowie Seele und Sein. Ontologie
bei Augustin und Aristoteles, Stuttgart 1957). Wenn die Vfin die
Kombination von Theologie und Philologie in DC 1-3 fiir charakteri-
stisch halt, wird man dem zustimmen, Augustin war schlieBlich von
Beruf Grammatiker und Rhetor. Er war aber auch Philosoph und
schon vor seiner Bekehrung an Problemen der Philosophie auBer-
ordentlich interessiert. Die Vf.in unterstreicht zwar die zentrale Be-
deutung des ersten Buches von DC fiir das Gesamtwerk, geht aber
seltsamerweise auf die auch die Semiotik Augustins tragende Onto-
logie zuwenig ein. GewiB spielt die Ethik in der Bibel und darum
auch in der Bibelhermeneutik Augustins eine wichtige Rolle, was
die Ausfithrungen iiber das Schema ,frui-uti‘ und iiber die caritas als
oberste Auslegungsnorm in DC 1 sattsam illustrieren. Das Schema der
Ethik griindet jedoch im Schema ,inmutabile-mutabile‘ aus der Onto-
logie. Diese Mitte von DC 1 gerét in dem sonst kenntnisreich und fliis-
sig geschriebenen Buch ein wenig an den Rand. Bekanntlich ist der
Zeichenbegriff Augustins, der auch seiner Sakramentenlehre zu-
grunde liegt, denn sacramenta sind per definitionem signa iiberaus
schillernd. Im mittelalterlichen Eucharistiestreit konnten sich samt-
liche Kontrahenten zu Recht auf ihn berufen. Der SchuB Realismus
darin diirfte mit auf den Einfluf des Aristoteles zuriickzufiihren sein,
wie dies die vorgelegte Studie verdeutlicht. Die Vf.in setzt sich in den
Anmerkungen, gelegentlich auch im Text mit zahlreichen Autoren
kritisch auseinander und riickt manches zurecht. Zu beklagen ist das
Fehlen der sonst iiblichen, heutzutage mit EDV-Hilfe leicht erstell-
baren Personen- und Sachregister, zumal in der Bibliographie der Se-
kundarliteratur nur die mehrfach zitierten Autoren verzeichnet sind.
In den FuBnoten begegneten mir die erwihnten richtungweisenden

Arbeiten zum Thema Einflub des Aristoteles auf Augustin von R.
Schneider nicht. Oder habe ich sie iibersehen? Unter den Nachschla-
gewerken fehlt das obgleich ofter zitierte Augustinus-Lexikon mit sei-
nen fiir das Thema Hermeneutik einschldgigen Artikeln: admonitio,
aenigma, aeternitas, allegoria, Ambrosius, amor, Aristoteles, canon
scripturarum, caritas, congruentia testamentorum.

Wiirzburg Cornelius Mayer

Dassmann, Ernst: Augustinus. Heiliger und Kirchenlehrer. — Stuttgart u.a.:

W. Kohlhammer 1993. 185 S., kt DM 29,80 ISBN: 3—-17-012468—4

Der Vi, seit langen Jahren Prof. fiir Alte Kirchengeschichte an der
Bonner Univ., will mit seinem Buch nicht der Forschung dienen und
hat deshalb auch auf Quellenbelege und Literaturverweise weithin
verzichtet. Dennoch verdient das Werk unter den Neuerscheinungen
iiber Augustinus zweifellos nicht geringe Beachtung. Es ist nidmlich
nicht nur, wie der Untertitel zundchst vermuten lassen kénnte, eine
neue umfassende Augustinus-Biographie. Der Darstellung des Le-
bens und Wirkens Augustins ist kaum ein Drittel des Buches gewid-
met. Der weitaus groBte Teil beschaftigt sich mit der Lehre des Bi-
schofs Augustinus. Das Ziel der Arbeit sieht der Vf. darin, dem Leser
eine wirkliche Begegnung mit der Person und dem Werk des Bischofs
und Theologen zu vermitteln. Er ist iiberzeugt davon, daB ,,sich Men-
schen mit einem unruhigen und nach Gott sehnenden Herzen von
dem nordafrikanischen Bischof und Theologen® auch heute noch un-
mittelbar angesprochen fiihlen (9).

Das Werk greift auf Vortrége, Vorlesungen und Seminare des Vf.s zuriick,
auch auf einschlagige Aufsétze, die er zwischen 1969 und 1992 verdffentlicht
hat (9). Wenn auch kein erschépfender Uberblick iiber Augustins Theologie ge-
boten wird, so werden doch ausfiihrlich folgende Themen erértert: Augustins
Bibelverstdndnis und seine Regeln zu deren Auslegung, die Auctoritas im
Spannungsfeld zwischen Glauben und Wissen, die Lehre von Gott im allgemei-
nen und die von der Trinitét, ferner die Themen Gnade und Freiheit, Pridesti-
nation, Sinn der Geschichte, Kirche und , civitas Dei”, schlieBlich Augustins
Auffassung von der Wirksamkeit und Fruchtbarkeit der Sakramente, besonders
der Eucharistie. Der V£ versteht es, die Aktualitdt der augustinischen Auffas-
sungen nicht nur fiir die alte Zeit deutlich zu machen, sondern auch zu zeigen,
wo Losungen des Kirchenvaters von der heutigen Theologie und in der gegen-
wirtigen Situation zu bedenken waren. Den Schluf bildet ein kurzes, beach-
tenswertes Kap. iiber die ,bleibende Bedeutung” Augustins und seiner Lehre.
Gewib konne man , Tausenderlei” aufzdhlen, was heute noch von Augustins
Erbe im abendldndischen Geist und in der Kirche lebendig ist. Der Vf. aber
sieht die Summe aller Uberlegungen darin, ,daB die Unruhe des augusti-
nischen Herzens, das Gott suchte mit allen Kréften, uns nicht verloren geht“
(176).

Die Ausfithrungen des Vi.s zeigen iiberall den griindlichen Augu-
stinus-Experten und iiberzeugen durch ausgewogenes und sachli-
ches Urteil, auch wo die Grenzen der augustinischen Theologie zur
Sprache kommen. Immer wieder weill er deutlich zu machen, daB
~Augustins Theologie ... von seinem Leben und seinen Erfahrungen
nicht zu trennen* ist. Seine ,, Theologie ist Erlebnistheologie®, die ge-
rade durch ihre Spontaneitit ,,auferordentlich modern® erscheint
(11).

Ungern vermifit man unter den behandelten Themen eine Darstel-
lung dessen, was Augustinus zur Entwicklung des abendlédndischen
Klosterlebens beigetragen hat. Es ist ja nicht so, als habe das ,,Ménch-
tum* nur voriibergehend den jungen Augustinus, wie manche andere
Gebildete seiner Zeit, ,fasziniert (14). Es hat vielmehr auf sein gan-
zes weiteres Leben bestimmend eingewirkt. Er selbst hat mehr als
dreiBig Jahre im ,, monasterium clericorum* mit seinem Klerus in kl6-
sterlicher Gemeinschaft gelebt und hat mit der Kraft seines Geistes
das iiberkommene Ménchsideal des Ostens durchleuchtet und ver-
tieft. Durch seine Klosterregel — die élteste des christlichen Abend-
landes —und durch viele andere schriftliche Zeugnisse (v. a. die serm.
355 und 356 und die ep. 48 und 243) ist Augustinus einer der groBen
Lehrmeister des klosterlichen Lebens geworden, dessen Aktualitit
und EinfluB bis heute spiirbar ist.

Noch eine Richtigstellung erscheint nétig: Der Manichdismus war
—nach den Ergebnissen der neueren Forschung — keine ,,Christliche
Sekte, wie der V£. schreibt (16), sondern eine Weltreligion, die schon
unter Mani groBen missionarischen Eifer entfaltete. Dabei ist richtig,
daB er, zumal im Westen des rémischen Reiches, wie Augustinus ihm
vorwirft, sich christlich zu tarnen suchte und dem ,Namen unseres
Herrn Jesus Christus und des Parakleten, unseres Trosters, des Heili-
gen Geistes” in seiner synkretistischen Lehre einen wichtigen Platz
einrdumte (conf. 3,10; vgl. neuestens LThK VI, Sp. 1265-1269).

Wiirzburg Adolar Zumkeller
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Kranz, Gisbert: Augustinus. Sein Leben und Wirken. — Mainz: Matthias-Griine-
wald-Verlag 1994. 164 S. (Topos Taschenbiicher, 244), kt DM 14,80 ISBN:
3-7867-1795-8
Der Vf., durch viele Biicher und Aufsdtze als Literaturwissen-

schaftler, Theologe und Kulturhistoriker bekannt, gibt in diesem Au-

gustinus-Buch ein abgerundetes Bild von der Person und dem Wir-
ken des Bischofs und Kirchenvaters. Denn ,,die bewegteste und auf-
regendste Zeit seines Lebens” war nach der Uberzeugung des Vf.s

nicht die Zeit ,,vor seiner Bekehrung, sondern die nachher® (9).

Das Ziel der Darstellung ist es deshalb, die vielféltige Tétigkeit des Bischofs
und Seelsorgers nachzuzeichnen: seine Einsatzbereitschaft und dienende
Liebe fiir die Gldubigen, sein Miithen um Reform von Klerus und Volk und um
Riickkehr der getrennten Schwestern und Briider zur Catholica, auch seine Fiir-
sprache fiir politisch Verfolgte und sein unerschiitterliches Hoffen mitten im
Zusammenbruch der Alten Welt. Augustinus wird ferner in seiner personli-
chen Frommigkeit und Gottsuche vorgestellt, auch als der groBe Geschichts-
theologe und auBerdem, wie er sich unabléssig miihte, die Laien in Staat und
Kirche zur Mitverantwortung zu fithren.

Der Vf. verfiigt iiber eine gute Kenntnis der Werke Augustins und
der einschlédgigen Literatur, auch wenn er auf deren Mitteilung ver-
zichtet hat. In seiner Darstellung ist er sachlich und unvoreingenom-
men, in seinem Urteil gerecht und ausgewogen. Sein Buch ist wegen
der lebendigen und leicht faBlichen Darstellung fiir einen weiten Le-
serkreis geeignet.

Verwundert stellt man fest, daB das Buch als ,,1. Auflage” bezeich-
net wird, obwohl es nichts anderes als ein unverdnderter Nachdruck
des Augustinus-Buches des Vi.s ist, welches 1967 im Verlag des Win-
fried-Werkes (Augsburg) erschien — ein Faktum, das in der Neuauf-
lage nirgends erwédhnt wird. Gedndert wurde lediglich der Titel, der
1967 lautete: , Augustinus. Dienst an der Welt", jetzt aber ,,Augusti-
nus. Sein Leben und Wirken“. Leider wurden die reichen und wert-
vollen Literaturhinweise (ca. zehn Druckseiten iiber Augustinus-Bio-
graphien, deutsche Ausgaben der Werke des hl. Augustinus und Dar-
stellungen seines Lebens und Werkes) nicht mehr beigegeben, wahr-
scheinlich weil sie eine miihevolle Uberarbeitung und Ergénzung
notwendig gemacht hétten.

Wiirzburg Adolar Zumkeller

Madrid, Teodoro C.: La Iglesia Catélica segiin San Agustin. Compendio de
Eclesiologfa. — Madrid: Editorial Revista Agustiniana 1994. 319 S. (Manan-
tial, 1) ISBN: 84-86898-26-9

Das vorliegende Werk ist in zwei Teile gegliedert: zundchst gibt
der Vf, eine Darstellung der augustinischen Ekklesiologie (20-79).
Dann folgt eine reiche Auswahl an Texten iiber die Kirche aus Au-
gustins Schriften und Predigten (83—248). Beigegeben sind gut gear-
beitete Indices der Bibelzitate (249-265), der Augustinus-Zitate
(267—284) und der behandelten Personen (285-314).

In seiner Darstellung der Lehre Augustins iiber die Kirche handelt der V£.
zundchst tiber deren Wesen und sieht es in den von Augustinus geliebten pau-
linischen Bildworten von Christus, dem Haupt der Kirche, und von der Kirche,
dem Leibe Christi gut ausgedriickt. Auch interpretiert er die bekannte augusti-
nische Formel: ,Der ganze Christus, das ist das Haupt und der Leib® (25-28).
Zum tieferen Verstindnis des Wesens der Kirche verwendet der Kirchenvater
aullerdem die Bilder: ,,Volk Gottes”, , Tempel“ und ,Weinberg“ Gottes, ,Braut
Christi“, ,,Braut und Mutter” (28—40). Weitere Themen dieser augustinischen
Ekklesiologie sind: der heilige Geist als die Seele der Kirche, die ,Hierarchie”
in der Kirche, die Einsetzung des priesterlichen ,,Ordo“ durch Christus, der
Primat Petri und die Autoritit des Romischen Stuhles, die vier wesentlichen
Kennzeichen der Kirche als einer sichtbaren Gemeinschatft, die Kirche als ,,Koi-
nonia“, deren Abbild das eucharistische Opfer und deren festes Band die Liebe
ist (40-75). Den SchluB bildet ein Kap. iiber Augustins Lehre von Kirche und
Staat (76-79). In den Fubnoten finden sich reiche Quellenbelege aus Augustins
Schriften, nicht selten auch Verweise auf die im 2. Teil beigegebenen Augusti-
nus-Texte. Diese Texte zur augustinischen Ekklesiologie werden in 65 Ab-
schnitten von unterschiedlicher Linge vorgelegt, welche ihrerseits in 12 Kap.n
zusammengefaBt sind. Die erwihnten 65 Abschnitte sind — dhnlich wie die 12
Kap. — mit Titeln versehen, die weithin dem entsprechen, was im ersten Teil
dargelegt wurde.

Die vorliegende Arbeit, die erste gréBere Darstellung der augusti-
nischen Ekklesiologie in spanischer Sprache, erweist den Vf. als gu-
ten Kenner der augustinischen Schriften und der einschlégigen Lite-
ratur. Auch die griindlichen deutschen Untersuchungen zur Lehre
Augustins iiber die Kirche von Fr. Hoffmann (1933) und J. Ratzinger
(1954) hat der Vf. nach Ausweis seiner ,Bibliografia“ beigezogen,
dazu die heute iiberholte Arbeit von Th. Specht aus dem Jahre 1892,
als deren Erscheinungsjahr vom Vf. filschlich 1992 angegeben wird
(80f). Unbefriedigend erscheint es, daB der Vf bei seiner Bespre-

chung der augustinischen Lehre vom pédpstlichen Primat begriindend
auf Jesu VerheiBung an Simon Petrus hinweist: ,, Tu es Petrus et super
hanc petram aedificabo ecclesiam meam* (Mt 16,18), ohne aber die
eigenwillige Deutung Augustins der ,petra“ auf Jesus zu erwihnen
(48), obwohl sie ihm bekannt war, da zwei entsprechende Augusti-
nusstellen (serm. 76,1; lo.ev. 124,5) in seiner Textauswahl enthalten
sind (159f, 161f). AuBerdem sei folgende Frage gestattet: Ist es zweck-
miifiig oder gar nétig, die theologischen Termini spéterer Zeiten, ,,cor-
pus Christi mysticum* (cuerpo mistico de Cristo) und ,,hierarchia“
(Jerarqufa), die der Kirchenvater nachweislich nicht kannte, zur Dar-
stellung der augustinischen Lehre (22ff, 44ff) oder gar als Uberschrift
fiir Augustinus-Texte (95, 97, 151f, 154) zu verwenden?
Wiirzburg Adolar Zumkeller

Religionsphilosophie / Fundamentaltheologie

Herzog, Markwart: ,Descensus ad inferos*. Eine religionsphilosophische Un-
tersuchung der Motive und Interpretationen mit besonderer Berticksichti-
gung der monographischen Literatur seit dem 16. Jahrhundert. — Frankfurt:
J. Knecht 1997. XII, 510 S. (Frankfurter Theologische Studien, 53), kt DM
88,00 ISBN: 3-7820-0759-X

Die vorliegende Untersuchung entfaltet ein breites Panorama der
Auffassungen von ,,Christi Hollenfahrt® und zieht dazu nicht nur
theologische Abhandlungen heran, sondern auch liturgische Texte,
Mysterienspiele, v. a. aber Darstellungen der ostkirchlichen und
westkirchlichen bildenden Kunst. Dabei stiitzt die Darstellung sich
auch auf eigene Archivfunde des Vf.s oder auf von ihm wieder-
entdeckte, weithin vergessene Veroffentlichungen, v.a. aus dem 16.
und 17. Jh. Der Vf. bemiiht sich, die verschiedenen Auffassungen
vom Descensus ad Inferos nicht auf einen umfassenden ,Begriff* zu
bringen, sondern in ihrer Vielfalt als ,Phinomen“ zu beschreiben
(25), und zwar unter ,Verzicht auf eine diachronische Darstellung*
(12), also auf eine Geschichte der Descensus-Vorstellungen, wohl
aber in der Hoffnung, ein ,,Grundmuster herauszufinden, als dessen
Abwandlungen sich die verschiedenen Auffassungen vom Descensus
verstehen lassen. Gelegentlich freilich spricht der Vi. doch wieder
von einem ,genetischen Begriff der Hadesfahrt”, der ,die unter-
schiedlichen Formen des Descensus® (gemeint ist wohl: der Descen-
sus-Vorstellungen) ,.als Species dieses Begriffs zu umfassen vermag"
(83).

Um in die Fiille des Materials eine gewisse Ordnung zu bringen, werden
schon vor Eintritt in die Einzeluntersuchung ,,Haupt-, Neben- und Sonderfor-
men des Descensus® unterschieden (5ff) und die (spérlichen) biblischen An-
deutungen eines Aufenthalts Jesu in der Totenwelt nach ,Motiven* geordnet.
So spricht der Vi vom ,Reisemotiv®, ,Predigtmotiv®, ,Rettungsmotiv®,
.Machtmotiv"“, ,Kriegsmotiv“, und ,Strafleidensmotiv“. Diesen Motiven wer-
den auch die nachbiblischen Auffassungen vom Descensus zugeordnet. Und
um die vielgestaltigen Darstellungen des ,Descensus ad Inferos“ und ihre
ebenso vielfdltigen theologischen Deutungen systematisch auszuwerten, unter-
scheidet der Vf. mit Recht mehrere Problemkontexte der Descensus-Theologie.
Dazu gehoren: ,,Anthropologische Dimensionen® (290-326), v.a. hinsichtlich
des Verhdltnisses zwischen dem Leib und der Seele der Verstorbenen, bis hin
zu der von manchen Autoren vertretenen Lehre von einem eigenen ,Seelen-
leib® der Verstorbenen in der Unterwelt, ,Theologische Perspektiven®
(327-363), v.a. hinsichtlich der Erniedrigung des Gottessohnes und seines
stellvertretenden Siihneleidens im Verhiltnis zu seiner gottlichen , Wiirde“
(364-398), sowie ,.geschichtsphilosophische Elemente* (364—398). Letztere be-
treffen v.a. die ,,Gleichzeitigkeit des Vergangenen®, die die Begegnung des Er-
l6sers mit den Verstorbenen im Totenreich moglich macht, sowie die Antizipa-
tion des endzeitlichen Sieges iiber Tod und Hélle durch den zur Unterwelt nie-
derfahrenden Christus, schliefilich das ,universalhistorische Interesse”, das
sich v.a. in einem zentralen Motiv der Ikonographie ausdriickt: in der Begeg-
nung Christi mit dem Urvater Adam. Weil Adam als Reprasentant der ganzen
Menschheit gelten kann, werden in diesem Zusammenhang v. a. solche Auffas-
sungen vom Descensus Christi beschrieben, die diesen Artikel des Aposto-
lischen Glaubensbekenntnisses als Beleg fiir die Hoffnung auf eine ,, Apokat4-
stasis hapdnton* heranziehen wollen.

Unter den Versuchen, die verschiedenen ,Motive“ des Descensusglaubens
in einen Zusammenhang untereinander zu bringen, trifft der Vf. eine klare
Entscheidung gegen den als ,,synkretistisch” bewerteten J. K. Rauschenbusch
(204-217) und fiir den Hegelianer C. F. Goschel (399—426), der Erniedrigung
und Erhéhung, Stihneleiden und Sieg Jesu, sowie Gericht und Gnade als Pha-
sen eines dialektischen Prozesses versteht. Géschel greift dabei v.a. auf Hegels
Auffassung vom Versshnungszweck der Strafe zuriick, die die ,Negation® der
Siinde ihrerseits ,negiert“ und durch diese ,Negation der Negation* die ge-
brochene Beziehung zum gottlichen Gesetz auf hiherer Ebene wiederherstellt.

So erregt die vorliegende Arbeit zundchst Bewunderung wegen
der Fiille des verarbeiteten Quellenmaterials. Hinzu kommt, daB der
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Vi, mannigfache Beziige herstellt zwischen den Darstellungen von
Christi Hollenfahrt und den zur jeweiligen Entstehungszeit dieser
Darstellungen tiblichen Formen der Herrschafts-Reprisentation, der
Kriegsfithrung und der Siegesfeiern und v.a. der Strafrechtstheorien
und der Strafrechtspflege. Hier werden dem Leser auf dankenswerte
Weise Verstehenshilfen angeboten.

Dennoch lassen sich einige kritische Anfragen zur Methode nicht
unterdriicken. Zunéchst wird man fragen miissen, ob die Unter-
schiede der literarischen Genera nicht deutlichere Beachtung ver-
dient hitten. In einem theologisch argumentierenden Traktat, einer
bildlichen Darstellung oder einer szenischen Auffiihrung (v.a. in der
oft spielerischen Ausschmiickung eines barocken Theaterstiicks)
kommt das gleiche Thema auf so unterschiedliche Weise zur Spra-
che, dafl man hier nicht einfach inhaltliche ,Motive* oder gar ,, Auf-
fassungen“ miteinander vergleichen kann, ohne die Differenz der
Darstellungsformen mit zu beriicksichtigen.

Sodann ist anzumerken, daB die gesonderte Behandlung von ,,Mo-
tiven“ den behandelten Zeugnissen gelegentlich Gewalt antut, weil
die vom Vf. beschriebenen theologischen Texte, Bilder und Myste-
rienspiele oft gerade den Zusammenhang dieser verschiedenen ,Mo-
tive” betonen, der bei deren aufzihlender Sortierung und bei ihrer
Verteilung auf je gesonderte Kap. der Darstellung verlorengeht. Eine
blofi nachtragliche Verbindung zunéchst getrennt dargestellter Moti-
ve, auch ihre dialektische Vermittlung im Sinne Goschels, muBte ver-
gleichsweise duBerlich, textfern und themenfern ausfallen. Wire es
nicht moglich gewesen, die Vielfalt der Motive aus einer urspriing-
lichen Einheit begreiflich zu machen? Der Eindruck einer vergleichs-
weise textfernen AuBenansicht wird noch dadurch verstirkt, daB der
Vi. seine Darstellung der einzelnen ,Motive” unter Uberschriften
stellt, die eher eine spielerisch-ironische Distanz als ein eindringen-
des Verstehen signalisieren. So spricht er von einer ,Seelenexkur-
sion“ mit unterschiedlichen Reisestationen (Totenreich, Limbus Pa-
trum oder Limbus Puerorum, Hélle, Fegefeuer), oder von einer ,,mili-
tarischen Expedition® gegen den ,héllischen Feind und seine Solta-
deska“.

V.a. aber ist zu fragen, ob die Darstellungsart des Vf.s den Erfor-
dernissen jener ,phdnomenologischen Methode* entspricht, der er
bei seiner Untersuchung folgen wollte (25ff). Wenn es die Aufgabe
der Phanomenologie ist, zu klédren, auf welche Weise ein ,Phino-
men*, vor aller Uberformung durch deutende Hypothesen, dem ihm
entsprechenden intentionalen Akt ,,urspriinglich gegeben® ist, dann
kann man fragen, in welchem Sinne der Descensus Christi ein , Phi-
nomen” genannt werden kann. V.a. aber ist zu bezweifeln, ob eine
Darstellung, die sich weitgehend im Sortieren einzelner ,Motive* er-
schopft und die Frage nach der Eigenart des intentionalen Akts, dem
dieses ,Phdnomen* jeweils , origindr gegeben® ist, ausklammert, in
einem philosophischen Sinne ,, phdnomenologisch” genannt werden
kann.

Eine Alternative zu diesem Verfahren soll an dieser Stelle wenig-
stens angedeutet werden. Zunéchst kann daran erinnert werden, daB
die Aussage ,hinabgestiegen in das Reich des Todes“, ihrem Wort-
sinne nach gelesen, den vorangehenden Aussagen des Apostalischen
Glaubensbekenntnisses bedeutungsgleich ist ,gekreuzigt, gestorben
und begraben“. Von hier aus wird verstandlich, daB in fast allen Aus-
sagen liber den Descensus Christi (mit einer charakteristischen Aus-
nahme) jene ,Motive* wiederkehren, die fiir die Theologia Crucis
konstitutiv sind, hier aber von vorne herein einander in einer Gegen-
satz-Einheit zugeordnet bleiben: Der Kreuzestod Jesu ist zugleich
seine duberste Erniedrigung und sein Sieg iiber den ,Fiirsten dieser
Welt", stellvertretendes Siihneleiden und Gericht, Ausdruck des Zor-
nes Gottes iiber die slindige Welt und seiner erldsenden Gnade. Ge-
rade dieser Riickbezug zur Kreuzestheologie ist fiir alle Ausprigun-
gen des Descensusglaubens konstitutiv, liegt aller Differenzierung
seiner ,Motive" sachlich voraus und hélt sie untereinander zusam-
men.

Geht man von dieser Beobachtung aus, dann lautet die weiterfiih-
rende Frage: Wie wird aus diesen Gegensatz-Einheiten der Kreuzes-
theologie ein Ensemble von Aussagen iiber besondere Tétigkeiten
Jesu nach seinem Tode und vor seiner Auferstehung? Dies ndmlich
ist vorausgesetzt, wenn manche Autoren fragen, ob Jesus, iiber seinen
Kreuzestod hinaus, eigene Strafleiden in der Holle auf sich genom-
men habe, oder ob er, iiber seinen am Kreuze errungenen Sieg hinaus,
durch seine Fahrt in die Unterwelt einen eigenen Sieg iiber Tod und
Teufel errungen habe. Diese relative Verselbstindigung der Lehre
vom Descensus gegeniiber der Theologie des Kreuzes hat sekundir
erst jene Verselbstandigung einzelner ,Motive* méglich gemacht,

die sich in den unterschiedlichen Descensus-Vorstellungen finden.
Und die Antwort wird lauten miissen: Die einzige biblische Quelle,
die ausdriicklich von einer ,Poreia“ Jesu zu den Toten spricht, der
Erste Petrusbrief, sieht diese besondere Tétigkeit Jesu in der Unter-
welt in seiner Predigt, einer Téatigkeit also, die Jesus in der Tat am
Kreuze nicht ausgeiibt hat. Es scheint deshalb wenig gliicklich, daB
der Vf. das ,Predigtmotiv® zu den ,Nebenmotiven“ der Descensus-
lehre rechnet. Ohne den Gedanken einer solchen ,subterrestrischen
Predigt” wire es gar nicht zu einer gegeniiber der Kreuzestheologie
relativ selbstandigen Descensustheologie gekommen. Sogar fiir die
Begegnung Christi mit Adam, auf deren vielfiltige und eindrucks-
volle Darstellungen in der dstlichen und westlichen Ikonographie
der V1. ausfiihrlich eingeht, ist das , Predigtmotiv* wichtig geworden:
Es gibt Vitertexte, die diese Begegnung als Predigt beschreiben (etwa
die seit einigen Jahren wieder in das Stundengebet des Karsamstags
aufgenommene Predigt des Epiphanius, wo Jesus Adam in der be-
zeichneten Weise anredet ,.Ich, Dein Schépfer. .., Du, mein Vater...“).

Eine weitere Bedingung fiir die, stets nur relative, Verselbstandi-
gung der Descensustheologie gegeniiber der Kreuzestheologie liegt in
einer bestimmten Auffassung vom Tode, die der Vf. fiir allzu selbst-
verstandlich und bei allen Religionen und Kulturen verbreitet halt: in
der Auffassung vom Tode als einer Trennung der Seele vom Leibe.
Erst unter dieser Voraussetzung (die in den biblischen Berichten
vom Kreuzestod Jesu nicht vorkommt) wird es méglich, nach beson-
deren Tétigkeiten zu fragen, die die Seele Jesu wihrend der drei Tage
der Grabesruhe seines Leibes ausgeiibt habe. Hier hitte der V{. iibri-
gens auch die Beschriftung mancher Ikonen heranziehen kénnen, die
nicht die aristotelisch , zweigeteilte”, sondern eine platonisch ,,drei-
geteilte” Anthropologie voraussetzen und sagen: , En ouranois meta
pnetmatos, en tdpho meta sématos, en Hadou de meta psyches.

Die Riickfrage nach derartigen Voraussetzungen und Implikaten
des Descensusglaubens hitte es dem Vf. erleichtern kénnen, die ur-
spriingliche Einheit aufzufinden, aus der sich die verschiedenen
~Motive”, die er in seinen Quellen behandelt findet, erst ausdifferen-
ziert haben. Dies wiederum hitte es moglich gemacht, die beschrei-
benden Teile der vorliegenden Arbeit von dem gelegentlich aufkom-
menden Eindruck zu befreien, es handle sich um eine Aufreihung
blofier Seltsamkeiten, zuweilen sogar Kuriosititen. Und die ,,thanato-
logische”, ,,anthropologische”, ,theologische* und ,geschichtsphi-
losophische Auswertung der Quellen-Befunde hitte einen Leitfaden
gefunden, der ihr eine iiberzeugendere systematische Kohérenz hitte
verleihen konnen.

Doch sollen diese kritischen Anmerkungen das Verdienst des Vf.s
nicht mindern, ein wenig behandeltes Thema der Theologie in Erin-
nerung gerufen und die Vielfalt der Méglichkeiten, dieses Thema zu
behandeln, durch die Darstellung weithin vergessener Quellen ver-
deutlicht zu haben.

Miinchen Richard Schaeffler

Theologiegeschichte / Dogmengeschichte

Brecht, Martin: Ausgewéhlte Aufsiitze. Bd I: Reformation. — Stuttgart: Calwer
1995. 576 S., kt DM 98,00 ISBN: 3-7668—3290-5

Aus seinen zahlreichen Veréffentlichungen legt der Vf. eine Reihe
der wichtigsten Aufsitze vor. Dabei ist, entsprechend den Haupt-
arbeitsgebieten B.s, die lutherische Reformation und der Pietismus,
der vorliegende Bd der Reformationsgeschichte gewidmet. Die Bei-
trége sind in drei Themengruppen gegliedert: Luther, andere Refor-
matoren und die Stddte.

Gleichsam das Herzstiick der Arbeiten {iber Luther bildet der erste Beitrag:
»Der rechtfertigende Glaube und das Evangelium von Jesus Christus als Mitte
von Luthers Theologie.“ Bei Heranziehung einer groBen Zahl von Schriften des
Reformators, die sich mit der Rechtfertigung des Menschen beschiftigen, stellt
B. fest, daB dieser , articulus stantis et cadentis ecclesiae®, bei dem es sich um
den Zusammenhang von Soteriologie und Rechtfertigungslehre handelt, das
Zentrum von Luthers Theologie ist, und dal sich der Reformator seit 1518, trotz
aller sonstigen Verschiebungen in seiner Theologie, bei der Rechtfertigungs-
lehre zeitlebens in der Sache véllig treu geblieben ist. Schon bei diesem Beitrag
zeigt sich, und das zeichnet auch die anderen Artikel des Bdes aus, dafi der V£.
stets streng auf die priméren Quellen zuriickgreift und von ihnen ausgeht. Und
noch ein Proprium B.s kommt bei diesem Artikel zur Rechtfertigungslehre aus-
geprigt zum Ausdruck: In vielen Féllen sind seine Arbeiten nicht nur Theo-
logiegeschichte, sondern sie bringen die historischen Fragestellungen in eine
kritische Konfrontation zur gegenwirtigen Theologie und Praxis der Kirche.
So schreibt er den Zeitgenossen ins Stammbuch, wenn man die Rechtferti-
gungslehre als Mitte von Luthers Theologie unvoreingenommen darstelle,



53 1999 Jahrgang 95 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 54

werde man der Fremdheit und Ferne gewahr, in der sich gegenwiirtige Theo-
logie und Verkiindigung zu Luther befinde. Und er meint, da auch dem heuti-
gen evangelischen Christen trotz dessen Distanz zu Luther dessen Theologie
immense Moglichkeiten biete. Diesem Anliegen dient auch der Vortrag ,.Lu-
thers Angebot an die Gegenwart”.

Zahlreiche Beitrige des Bdes haben ihren Ausgangspunkt in der Entdek-
kung neuer Quellen bzw. im Wiederaufgreifen vergessener oder vernachlissig-
ter Texte. So wirft ein Beitrag {iber Martin Bucer und die Heidelberger Disputa-
tion zum Teil neues Licht auf deren Verlauf. Von einer Schrift gegen den friihe-
sten Kontrahenten Luthers, dem Magister Sacri Palatii Silvester Prierias, kann
er feststellen, daf sie nicht von Luther allein stammt, sondern wahrscheinlich
unter Mitwirkung Melanchthons entstanden ist. Zum Fragment einer Schrift
Luthers gegen einen Ratschlag der Mainzer Domkapitel kann er die Entste-
hungsgeschichte dieses Fragments neu erhellen.

Untersuchungen zur Entstehung von Luthers Liedschatz kommen zu dem
Ergebnis, dafi der Reformator vielfach biblisches Material in einen neuen lite-
rarischen Text eingeschmolzen hat, der als Kunstwerk bezeichnet werden
kann. So sieht B. in dem bekannten Reformationslied ,Ein feste Burg ist unser
Gott*” nicht so sehr biographische Beziige aus der Auseinandersetzung Luthers
mit der alten Kirche am Werk. Entscheidend seien vielmehr die biblischen Be-
ziige, und er charakterisiert den Text als ein heilsgeschichtliches Christuslied.

Einige Beitrdge dienen direkt als kirchengeschichtliche Handreichung fiir
aktuelle kirchliche Probleme. So zeichnet der Beitrag ,,Geistliche Gemeindeer-
neuerung und Geistesgaben” angesichts heutiger Phinomene die Beurteilung
der Geistesgaben in der evangelischen Kirche von Luther bis ins 19. Jh. nach.
Ein leidvolles Thema spricht der Vortrag ,, Umgang mit Schuld in der reforma-
torischen Tradition“ an. Die Bereinigung der kirchlichen Vergangenheit in der
ehemaligen DDR sieht B. als unzuldnglich und ungliicklich an. Auch hier
kénne man von Luther lernen, ndmlich die konkrete, auch politische Schuld
vor Gott eingestehen und darauf Vergebung zusprechen.

Der zweite Teil des Bdes ist einzelnen Reformatoren gewidmet, bekannten
und weniger bekannten. Die Untersuchung ,Zwingli als Schiiler Luthers. Zu
seiner theologischen Entwicklung 1518-1522“ kommt zu dem Ergebnis, daB
der Eklektiker Zwingli in der Rechtfertigungslehre von Luther abhéngig sei,
ansonsten aber eine eigenstandige Theologie ausbilde. ,,Brenz als Zeitgenosse.
Die Reformationsepoche im Spiegel seiner Schriftauslegungen befragt die Pre-
digten des beriihmten wiirttembergischen Reformators als Quellenmaterial fiir
die Reformationszeit und kann dabei anschauliche Details zur Reformations-
geschichte aufzeigen. Weniger bekannte Persénlichkeiten aus der Reformati-
onszeit, wie Adam Weill, Matthdus Albers, Simon Haferitz und Arsacius See-
hofer gewinnen ein differenziertes Profil. Dem Miinsteraner Wirkungsort B.s
verdankt der Beitrag zu Bernhard Rothmanns, dem bedeutendsten Theologen
des Téufertums in Miinster, seine Anregung. Die Schilderung des theologi-
schen Weges Rothmanns kommt zu dem Ergebnis, daB hier ,eines der schreck-
lichsten Zerrbilder christlichen Glaubens® (374) vorliege. Aus der Zeit des Ge-
denkjahres des Bauernkriegs stammt der Artikel iiber den theologischen Hin-
tergrund der zwolf Artikel der Bauernschaft in Schwaben von 1525. Hier kann
B. den Beitrag von Christoph Schappeler und Sebastian Lotzer zu den Ereignis-
sen des Bauernkriegs im Zusammenhang mit den Memminger Ereignissen in
der Reformationszeit herausstellen. Im Anhang wird eine kaum beachtete Flug-
schrift vorgestellt, die eine geschlossene Widerstandstheorie entwickelte.

Der dritte Komplex des Bdes befaBt sich mit dem in den letzten Jahrzehnten
viel beackerten Feld der Reformationsgeschichte in den Stidten, v. a. den freien
Reichsstéddten. Dabei geht es B. sowohl um Gemeinsamkeiten im politischen
Handeln der Stidte, wie auch um die Reformation in einzelnen Stidten. Die
Forschungen von B. Moeller, A. G. Dickens und S. Ozment beschiftigen sich
v. a. mit den kulturellen, sozialen und religidsen Voraussetzungen, die die Re-
formation in den Stadtgemeinden angetroffen hat und die sie geférdert haben.
B. moniert, daB in diesen Arbeiten die Frage nach der politischen Rolle dieser
Stddte, d. h. deren Bedeutung in der Reichspolitik fast ganz iibergangen werde.
Daher geht er in dem Beitrag ,,Die gemeinsame Politik der Reichsstddte und die
Reformation” dem Zusammenhang von Reichsstadtreformation und stidti-
scher Reichspolitik in den Anféingen der Reformation nach. B. kann beim Niirn-
berger Reichstag von 1524 sowie bei den Stddtetagen in Speyer und Ulm im
selben Jahr ein gemeinsames Vorgehen der Stédte feststellen. Dabei sei ganz
auffallend das Vorherrschen der religits-reformatorischen Gesichtspunkte,
wie das damals bei keinem anderen Reichsstand zum Ausdruck gekommen
sei. Die ,,Ratschldge” einzelner Reichsstédte, in denen bereits eine Reichsstadt-
theologie greifbar sei, bildeten die frithesten Stufen protestantischer Bekennt-
nishildung. Dabei wendet sich B. mit der Anfrage an die Konzeption Moellers,
ob nicht das lutherische Element in den Reichsstddten stirker gewesen sei als
der EinfluB Zwinglis, der sich selbst in den siidwestdeutschen Reichsstidten
nur als eine kurze Episode erweise. Wihrend die evangelische Politik der
Reichsstédte bis zum Speyerer Reichstag von 1526 eine Kontinuitit aufweise,
zeigten sich in der Folgezeit disparate Tendenzen. Beim Reichstag von 1529
komme bereits eine Entfremdung unter den Reichsstidten zum Vorschein, die
fortschreitende Auflésung eines einheitlichen Vorgehens habe sich bis 1530
fortgesetzt. Die Initiative der Protestanten sei zunehmend in die Hande der Fiir-
sten iibergegangen. Erst nach dem Augsburger Reichstag von 1530 hitten die
Stddte zu einem einheitlichen Handeln zuriickgefunden. Den Grund hierfiir
sieht B. v. a. im Schmalkaldischen Bund. Noch stirker betont B. in dem Aufsatz
~Luther als politische und soziale Kraft in den Stddten*, daB bei der Reforma-
tion in den Stddten auch die leitenden theologischen Dogmen und Theorien zu
beachten seien. Luther war zwar gegeniiber konkreten Mafnahmen zuriickhal-
tend, doch hat er sich etwa mit Vorschligen zur Kirchen- und Gottesdienstord-

nung, zum Bildungswesen, durch die Vermittlung von Pfarrern aktiv an der
Neugestaltung beteiligt. Sein EinfluB habe allerdings die obrigkeitliche Posi-
tion der Stadtréte gestiarkt. Uber Luther hinaus gingen dann seine Schiiler, wie
Johannes Brenz u. a. Das Fazit: Die Einwirkung des Luthertums auf Politik und
Gesellschaft war wesentlich reicher, vielgestaltiger und lebendiger als bisher
angenomimen.

Mehrere Beitrige wenden sich der Geschichte der Reformation in einzelnen
Stddten zu. So wird das Werk des Schwiébisch Haller Reformators Johannes
Brenz, ,neben Luther selbst einer der bedeutendsten Viter der lutherischen
Kirchenverfassungen” (495) gewiirdigt, die gescheiterte Reformation in Rott-
weil auf ihre Ursachen hin untersucht, der Einflufi der Ulmer Kirchenordnung
und der Basler Reformationsordnung auf die Miinsteraner Zuchtordnung von
1533 aufgezeigt und schlieBlich der Reformation und Kirchenordnung in Min-
den nachgegangen.

Der Bd bietet ein buntes Mosaik von instruktiven Arbeiten zur Ge-
schichte des Reformators Luther selbst und zum Luthertum. Es spie-
gelt sich darin auch der biographische und geographische Weg des
Vi.s wider: Seine Forschungen zu Luther, gipfelnd in der Lebens-
beschreibung des Reformators, und seine Verwurzelung im wiirttem-
bergischen Protestantismus einerseits und seine Beschiftigung mit
westfdlischen Themen, bedingt durch die dortige universitire Tétig-
keit, anderseits. Die Arbeiten B.s zeichnen sich aus, wie bereits er-
wihnt, durch eine strenge Ausrichtung an den Quellen und durch
das Aufspiiren auch scheinbar entlegener Stiicke. Bei aller Konzen-
tration auf die Verflochtenheit der Ereignisse und Theorien mit der
jeweiligen Zeitgeschichte méchte B. immer wieder Beziige aus der
Geschichte zur heutigen Situation von Theologie und Kirche herstel-
len. Seine Beschiftigung mit der Kirchengeschichte ist eine eminent
engagierte. Doch dabei sucht er — was den Unterschied der Konfessio-
nen betrifft — allen Seiten gerecht zu werden. Dies zeigt sich etwa in
dem Aufsatz, der Erwin Iserloh gewidmet ist (,Der Zusammenhang
von Luthers reformatorischer Entdeckung und reformatorischem Pro-
gramm als 6kumenisches Problem*), und in dem Beitrag zur geschei-
terten Reformation in Rottweil. Der interessierte Leser des Bdes erhiilt
zahlreiche neue Einblicke in die komplexe Geschichte der Reforma-
tion.

Wiirzburg Klaus Ganzer

Dogmatik / Okumenische Theologie

Zeit und Schopfung, hg. v. Konrad Stock. — Giitersloh: Giitersloher Verlags-
haus 1997. 170 S. (Verdffentlichungen der Wissenschaftlichen Gesellschaft
fiir Theologie, 12), kt DM 58,00 ISBN: 3-579-02080—3

Der Bd sammelt die Referate von zwei Tagungen (in Wiirzburg) der
Fachgruppe Systematische Theologie innerhalb der ,Wissenschaftl.
Gesellschaft e. V.“ von 1991 und 1992, die beide (aus unterschiedli-
chen Perspektiven) der Eschatologie gewidmet waren; es sind ins-
gesamt sechs Beitrdge dokumentiert.

Den Auftakt bildet die Frage EBeErRHARD WoLFELS: , Endet die Zeit? Bemer-
kungen zum Zeitproblem im Aspekt naturwissenschaftlicher Erschliefung®
(11-40). In einem inhaltsreichen, mit vielen mathematischen und physika-
lischen Formeln den Leser zum Mitdenken auffordernden Reflexionsgang ver-
sucht der V£, einen ersten Einblick in die philosophischen und theologischen
Konsequenzen der gegenwirtigen physikalischen Zeittheorien zu bieten. , Gott
und die Zeit" ist das ausgedehnte Forschungsfeld von CrrisTian LNk, der laut
Untertitel ,, Theologische Zugiinge zum Zeitproblem® zu zeigen unternommen
hat. Unter Riickbezug auf E. Levinas wird Ostern als die endliche und endgiil-
tige Durchbrechung der scheinbaren Allmacht der Zeit aufgewiesen (41-66).
Der dritte Beitrag ist vom Gottinger Systematiker EiLert HERMS verantwortet.
+Meine Zeit in Gottes Hinden" (67-90). Aus der Exegese von Ps 31 erschlieBt er
das Dasein Gottes als notwendige Bedingung von Zeit iiberhaupt und also auch
von je meiner Zeit. ,,Die Ordnungen der Schépfung — zwischen Ideologie und
Weisheit* ist ein lebhaftes Pladoyer fiir die im reformatorischen Denken lange
mibtrauisch bedugte ,, Theologie der irdischen Wirklichkeiten*“, Wir verdanken
es der Feder von HARTMUT RoSENAU (91-113). Eine beachtenswerte Ausein-
andersetzung mit der Kritischen Evolutionstheorie fiihrt Urrica H. ]. KORTNER
(114-142); er beantwortet sie mit dem Hinweis auf die als Handlungstheorie
entwickelte klassische Rechtfertigungslehre. Das Werk beschliefit der Vortrag
von WOLFGANG SCHOBERTH ,Zum Sinn der Lehre von der Schépfungsmittler-
schaft Christi“ (so der sachentsprechende Untertitel, dem vorausgeht der Vers
Kol 1,16 als eigentliche Uberschrift: ,,Es ist alles durch ihn und zu ihm hin ge-
schaffen®:143-170). Das Thema ist immer ein wenig im Schatten der Theologie
geblieben, obschon es zum klassischen christologischen Denken der Patristik
gehort, die an den signifikanten ntl. Stellen zum Nachdenken angeregt worden
ist: Wie gut es der gegenwiirtigen Gottesgelehrsamkeit tite, auf diesen Spuren
zu wandeln, stellt der Vf. ins rechte Licht: ,, Theologisch ist nur von Christus
her das Sprachloswerden der Welt zu iiberwinden, wie denn die Sinnleere der
Welt und ihre Sprachlosigkeit von der Verdringung der Christologie aus der
Schépfungslehre zumindest mitverschuldet wurde“ (166).
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In diesen Jahren denken viele Menschen iiber Zeit und Zeitlich-
keit, Geschiopflichkeit und Schopfung nach — ganz gewil nicht auf
dem hohen Abstraktionsgrad dieses Werkes; es kann aber dem Wege
zeigen, der sich der nicht immer geringen Miihe der Lektiire unter-
zieht.

Regensburg Wolfgang Beinert

Hollenweger, Walter J.: Charismatisch-pfingstliches Christentum. Herkunft,
Situation, Okumenische Chancen. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1997. 520 S., Ln DM 98,00 ISBN: 3-525-55435—4

Der Vf., selbst der von ihm beschriebenen Bewegung verpflichtet,
hat den zweiten Teil seines mehrbandigen Werkes ,, The Pentecostals”
ins Deutsche adaptiert, das im Original den bezeichnenden Titel
trdgt: ,,Promise and Problem“ (1997). Im deutschsprachigen Raum
sind die ,Pfingstchristen” in der Form der charismatischen Bewe-
gungen mehr oder weniger eine Randerscheinung, auf Weltebene
zdhlen die pentekostalischen Gemeinschaften mehr Mitglieder als
die orthodoxen Kirchen — schon das ist ein Grund, sich mit ihnen zu
beschaftigen, nicht zuletzt auch unter tkumenischem Aspekt. Immer-
hin handelt es sich um die einzige christliche Bewegung (im Sinne
einer Nicht-Kirche), mit der der Vatikan offizielle Dialoge gefiihrt hat.

H. legt in seinem umfangreichen, wohldokumentierten Buch (allein 57 Sei-
ten Literaturverzeichnis) die ,, Wurzeln“ dieser christlichen Spielart frei, um so
nicht nur das historische, sondern auch das theologische Profil vorzustellen.
Der Ursprung liegt im schwarzen Minderheiten-Christentum der USA der
zwanziger Jahre, das sich aus der traditionellen Underdog-Situation befreien
wollte, dabei aber sehr bald in eine gewisse Affinitit zur Black-Power-Bewe-
gung geriet und nicht immer frei von subversiven Elementen blieb. Als zweite
macht der Vf. eine ,katholische* Wurzel (er meint die Betonung der Willens-
freiheit, einen gewissen Institutionalismus) aus, die iiber den Methodismus
Wesleys auch eine romisch-katholische Charismatische Bewegung erméglicht
habe. In diesem Kontext referiert das Buch auch relativ ausfiihrlich iiber die
wenig bekannten 6kumenischen Anndherungen der Dialoge mit Rom zwischen
1972 und 1989. Die ,evangelikale Wurzel“ ist wohl schon mit bloBem Auge
erkennbar, die an dritter Stelle besprochen wird. H. kommt in diesem Zusam-
menhang auch auf die fundamentalistischen Tendenzen zu sprechen, stellt
diese aber fiir das Pfingstchristentum in genere in Abrede — freilich nicht ganz
iiberzeugend. Fiir den Theologen am interessantesten ist die Analyse der ,kri-
tischen” Wurzel, d. h. der doktrinalen Momente der Bewegung. Sie ist naturge-
méB nicht eben einfach: Es geht bei und in ihr um die spirituelle Erweckung,
die weniger von rationalen Impulsen als vielmehr von Visionen, Triumen, Hei-
lungserlebnissen, Tanz, Geisttaufe, Zungenreden und #hnlichen Elementen
gespeist wird, die denkerisch-analytisch kaum zugénglich und darum auch
wenig dialoggeeignet sind. Das wird schlagartig deutlich, wenn man mit Er-
staunen zur Kenntnis geboten bekommt, daB es nicht einmal eine auch nur
ansatzweise ausgebildete Pneumatologie gibt — wohl aber selbstredend eine
ausgebreitete Berufung auf den Geist in der Praxis. Der V{. bespricht die ver-
schiedenen gerade angefiihrten Elemente mit der deutlichen Tendenz, die Irra-
tionalismen herunterzuspielen. So sei die Glossolalie kein Distinktivam der
Charismatiker, sondern eine natiirliche, von einem Drittel der Anhénger auch
nie ausgeiibte Tdtigkeit. Auch die Heilungen bleiben fiir H. ganz im Bereich des
Empirischen. Spirituell verfallt er allerdings in einen glatten Fatalismus: Ob
der Kranke nun geheilt wird oder nicht durch die charismatischen Bemiihun-
gen, immer ist Gott am Werk mit seiner ,unberechenbaren Gnade®. Damit kann
man alles und auch nichts beweisen. SchlieBlich erfahren Leserin und Leser
noch etwas tiber die ,okumenische Wurzel der Bewegung. SchluBendlich
weicht das Werk der Frage nach dem Stellenwert des Pentekostalismus nicht
aus: Klar bekennt es sich auch zu den Opfern. ,,Die pfingstliche und charisma-
tische Frommigkeit ist eine ,Hochspannungs‘-Religion, und diese eignet sich
nicht fiir alle” (431). Nétig sei sie gleichwohl fiir das Christentum.

Die Lektiire des Buches fillt nicht immer leicht: Vieles wird vor-
ausgesetzt, was hierzulande nicht allgemein bekannt ist (offenbar
miifite man auch den ersten Bd gelesen haben), manches bediirfte ein-
gehenderer Darstellung. Der Materialreichtum und die kritischen An-
sitze machen es zu einer verstindnisweckenden Lektiire fiir alle, die
sich mit den Pentecostals auseinandersetzen wollen oder miissen.

Regensburg Wolfgang Beinert

Liturgiewissenschaft

Chalassery, Joseph: The Holy Spirit and Christian Initiation in the East Syrian

Tradition. — Rom: Mar Thoma Yogam 1995. 250 S.

Die vorliegende Untersuchung wurde als Diss. unter Leitung von
P. Yousif und V. Poggi am Pépstlichen Orientalischen Institut in Rom
vorgelegt.

Sie gliedert sich in drei gréBere Abschnitte: I. die Frithgeschichte, wie sie in
den éltesten Quellen des 3. Jh.s und in der patristischen Literatur des 4. bis

5.Jh.s belegt ist, II. die liturgischen Quellen mit der Einfiihrung einer postbap-
tismalen Salbung und IIl. den spirituellen und praktischen Schlufifolgerungen.

Die Bedeutung der Arbeit ist bereits in der Themenstellung und
dem breiteren theologischen wie spirituellen Rahmen der Studie ver-
ankert. Unser Wissen um die Rolle des Heiligen Geistes bei den Initia-
tionsriten hat mit dieser Arbeit gewili eine Bereicherung erfahren.
Dies ist besonders hervorzuheben. Und dennoch sind bei der auf-
merksamen Lektiire einige gravierende Mingel festzustellen. Diese
Untersuchung bietet nicht so sehr neue wissenschaftliche Erkennt-
nisse als eine Zusammenfassung bisheriger Forschungsergebnisse,
die nicht immer prizise wiedergegeben wurden. Weiterhin ist der jet-
zige Kenntnisstand nicht regelmifig in die Untersuchung eingeflos-
sen, obwohl die Literatur in der Bibliographie Aufnahme fand.

AuBerdem ist z. B. auch keine deutliche Zasur zwischen den &lte-
sten Quellen bis einschliefilich des vierten Jh.s und den Dokumenten
danach, wie z. B. Narsai, gemacht worden. Die iltesten Quellen las-
sen deutlich erkennen, daB fast ausschlieBlich Joh 3,5 (mit der Beto-
nung auf der lebensspendenden Kraft des Heiligen Geistes) der Ent-
faltung der Tauftheologie Ostsyriens zugrunde gelegt wurde und die
Taufe Jesu den Archetypus bei der Entwicklung der rituellen Hand-
lungen bildet, im Gegensatz zu den spiteren Quellen, die die Umdeu-
tung zentraler Bestandteile der Taufriten erkennen lassen, wobei nun
auch die paulinische Tauftheologie in Rém 6,3 mit ihrer christozen-
trischen Todesmystik Eingang fand.

Die reichhaltige Bibliographie mit Angaben in englischer, franzé-
sischer und italienischer Sprache verdient besonders hervorgehoben
zu werden. Leider sind sie dann nicht immer in der eigentlichen Un-
tersuchung zum Tragen gekommen. Ein Sach- und Personenregister
fehlt. Trotz dieser Méngel bietet diese Verdffentlichung einen Ein-
blick in die ostsyrischen Initiationsriten, wie auch deutlich wird,
daB die Eucharistiefeier den AbschluB der Initiationsriten bildet.

Tibingen Gabriele Winkler

Kirchenrecht

Handbuch des Staatskirchenrechts der Bundesrepublik Deutschland. Zweiter
Bd, hg. v. Joseph Listl / Dietrich Pirson. — Berlin: Duncker & Humblot
1995. Zweite, grundlegend neubearb. Aufl. 1240 S. (Handbuch des Staats-
kirchenrechts der Bundesrepublik Deutschland, 2), Ln DM 79,00 ISBN:
3—428-08032-7
Die Entwicklung in der Bundesrepublik Deutschland hat — mit

nicht allzulanger Unterbrechung — eine ausgewogene Beziehung zwi-
schen Kirche und Staat begiinstigt, deren Ergebnis uns in der heuti-
gen staatskirchenrechtlichen Situation vorliegt. In anderen Staaten
Mitteleuropas, die aus vergleichbaren Rechtstraditionen kommen,
ist die Entwicklung zum Teil &hnlich (z. B. in Osterreich), zum Teil
aber auch deutlich verschieden verlaufen (vgl. das Beispiel Slowe-
niens an Hand von S. Ojnik, La position juridique de I'Eglise en re-
plublique Slovene, Rome 1967). Im internationalen Vergleich kann
die staatskirchenrechtliche Situation in Deutschland als gliicklich ge-
regelt bezeichnet werden.

Der erste Bd des Handbuches des Staatskirchenrechts der Bundes-
republik Deutschland (HdbStKirchR; vgl. die Rez. von Georg May, in:
ThRv 93 [1997], Sp. 317-327) hat in sechs Abschnitten die Themen-
bereiche: Grundlagen des Verhiltnisses von Staat und Kirche, die
Rechtsquellen, die Religionsgemeinschaften nach kirchlichem Ver-
fassungsrecht, Verfassungsrechtliche Grundsatzentscheidungen fiir
die Beziehungen zwischen Staat und Kirche, kirchliches Personen-
recht in der Staatsorganisation und die finanziellen Angelegenheiten
der Kirchen im staatlichen Recht zusammengefaBt. So beginnt der
zweite Bd mit Abschnitt VII bzw., da die Abschnitte in Paragraphen
untergliedert sind, mit § 38. Wihrend im ersten Bd Fragen allgemei-
ner Art im Vordergrund stehen, kommen im zweiten Bd in gréfierem
Malfe auch konkretere Rechtsbereiche zum Zuge (z.B. die Feiertags-
regelungen, der Religionsunterricht, die Kirchen als Schultriiger).
Doch wird auch dabei immer wieder versucht, den Bezug zu den
Grundlinien des Staatskirchenrechtes herzustellen.

Die Auswahl der einzelnen Themen, die im Handbuch bearbeitet wurden,
ist den Hg.n gut gegliickt. Sie haben die 37 Paragraphen des II. Bdes in sieben
Abschnitte gegliedert. Diese gruppieren sich um folgende Themenbereiche:
Kirchengebdude und Friedhdofe, Gewdhrleistung des éffentlichen Wirkens der
Kirchen, kirchliche Mitwirkung im Bildungswesen, Caritas und Diakonie,
Kirchliches Dienst- und Arbeitsrecht, Militiir-, Polizei- und Anstaltsseelsorge,
Die Kirchen im staatlichen Rechtsschutzsystem. Was diesen letzteren Ab-
schnitt betrifft, so hétte man natiirlich — wegen seines die verschiedensten
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Rechtsbereiche iibergreifenden Charakters erwéigen kénnen, ihn in den ersten
Bd einzubauen. Doch spricht auch viel dafiir, ihn an den SchluB des ganzen
Werkes zu stellen, weil er nach Darlegung der rechtlichen Situation der Kir-
chen in den verschiedenen Bereichen der Rechtsordnung zeigt, wie die Ge-
wihrleistung dieses Rechtsstatus erzielt werden kann.

M.E. ist es sehr zu begriiBen, daB im VII. Abschnitt nicht nur den groBen
Themen Baulast (HArRTMUT BoTTCHER), Denkmalschutz (BERND MATTHIAS KRE-
MER), Patronat und Friedhofsrecht (HANNs ENGELHARDT), sondern auch den
.res sacrae“ und den staatlichen Simultaneen eigene Paragraphen gewidmet
sind. Im hier zu behandelnden Abschnitt geht es primér um Immobilien, wobei
aber — je nach der Sachlage —, so beispielsweise bei den ,res sacrae”, auch be-
wegliche Giiter in die Besprechung mit einbezogen sein kénnen. Selbstver-
stindlich kommt im Zusammenhang mit dem Friedhofsrecht auch das Bestat-
tungswesen zur Behandlung.

In den modernen staatskirchenrechtlichen Begriff der ,,res sacrae” sind un-
terschiedliche Rechtsgedanken und Traditionen eingeflossen. Der V{. des ein-
schldgigen Beitrages (DIETER ScuUTZ) betont, daB es sich beim Rechtsinstitut
der ,,res sacrae” nicht nur um die Perpetuierung einer iiberkommenen Rechts-
figur handelt. Ausgehend vom Grundgedanken, daB das Verfassungsrecht das
Kirchengut fiir alle Kirchen unabhéngig von deren Rechtsform schiitzt, entfaltet
er —unter Bezug auf Art. 140 GG i.V.m. Art. 137 WRV — die Auffassung, die den
Status der ,res sacrae” im staatlichen deutschen Recht gewohnheitsrechtlich
begriindet. Das Simulfaneum (ALFRED ALBRECHT) ist ein staatskirchenrecht-
liches Institut aus einer zuriickliegenden Epoche. Es erméglicht die staatliche
hoheitliche Schaffung eines Rechtes mehrerer Konfessionen auf gemeinschaft-
lichen Gebrauch desselben dem Kult dienenden Gegenstandes. Die Nutzer miis-
sen einer der christlichen Konfessionen angehéren. Es ist nicht erforderlich, daB
die Sache im Eigentum einer Kirche steht. Simultanverhiltnisse kommen
hauptséchlich vor an Kirchengebduden, Kirchhéfen und Glocken.

In den einleitenden Worten zum Patronatswesen gebraucht der Bearbeiter
dieses Paragraphen (ALFRED ALBRECHT) den Satz: ,.Es [das Patronat, H. S.] ertff-
net in der katholischen und in der evangelischen Kirche die Méglichkeit der
kirchlichen Verleihung eines Status in der Kirche auBerhalb der Hierarchie
bzw. der kirchlichen Amter im Falle einer Stiftung ... und ... der Dotation eines
Benefiziums an den Stifter und zugleich an dessen Rechtsnachfolger” (47).
Nach dem dem katholischen Kirchenrecht zugrundeliegenden Konzept wird
die Verleihung des betreffenden Kirchenamtes nicht durch den Patronatsinha-
ber vorgenommen, dieser bezeichnet nur die Person, der dann der hierarchi-
sche Amtstrdger, der freilich (regelmédBig) an den Vorschlag (Pridsentation) des
Patronatsherren gebunden ist, das Kirchenamt verleiht. Dies wird ja auch im
Zuge der detaillierteren Ausfiihrungen von Albrecht zum Ausdruck gebracht
(60). Insofern wiirde ich die Wortwahl von Paul Hinschius vorziehen, der nicht
von der Verleihung eines Status in der Kirche auBerhalb der Hierarchie bzw.
der kirchlichen Amter, sondern von Befugnissen, welche einer Person in bezug
auf eine Kirche oder ein kirchliches Amt aus einem besonderen, von ihrer Stel-
lung in der Hierarchie unabhéngigen Rechtsgrunde zustehen, spricht.

Der VHI. Abschnitt ,, Gewdhrleistung des éffentlichen Wirkens der Kirchen*
hatte angesichts zahlreicher die einzelnen Rechtsbereiche iiberlagernder
Grundaussagen und -iiberlegungen auch im ersten Bd plaziert werden kénnen,
doch muBten die Hg. auch darauf achten, daB die beiden Bde des Staatskir-
chenrechtes umfangmiBig ungefihr gleich gestaltet sind, wodurch sich die ge-
troffene Losung nahelegte.

KrLaus ScHLAICH schneidet in seinem Beitrag ,Der Offentlichkeitsauftrag
der Kirchen* u. a. auch das heute so aktuelle Thema , Distanz und Anpassung*
an. Die Kirchen konnen Mitarbeiter und Mittrédger beim Ausbau und bei der
Reform der 6ffentlichen Ordnung sein: ... sie tun es kritisch, aber in Solidari-
tit. Sie sind auch dankbar dafiir, daB ihrem Wirken alle Chancen 6ffentlicher
Wirksamkeit eingerdumt werden. Aber die Offentlichkeit des Evangeliums, die
dem Menschen die Verséhnung Gottes mit der Welt zuruft und die Gewissen
mit dem Bufiruf Christi konfrontiert, ist eine toto coelo andere als die Offent-
lichkeit des politischen Gemeinwesens” (180). Angemerkt sei, daB er am Rande
auch die Frage anklingen ldBt, ob die Kirchen in der ehemaligen DDR nicht in
irgendeiner Form auch Ort der Gegendffentlichkeit (gegeniiber der vom Staat
geprigten) gewesen sind. Selbstverstidndlich enthilt der VIII. Abschnitt auch
Beitrége iiber die Verbindungsstellen zwischen Staat und Kirchen im Bereich
der evangelischen (HERMANN E. J. KALINNA) und der katholischen (L. Tu-
rRowskl) Kirche, tiber die internationalen Beziehungen der Kirchen und das
Recht auf freien Verkehr (Orro Kimminich), iiber den Anspruch der Kirchen
auf Prisenz in den Massenmedien und iiber ihre Mitwirkung in den Einrichtun-
gen des Rundfunks und Fernsehens (Curistorn LiINk), iiber das kirchliche
Sammlungswesen (Orto LucHTERHAND) und die Sonn- und Feiertage (KARL-
HERMANN KASTNER).

Im IX. Abschnitt ,Gewdhrleistung kirchlicher Mitwirkung im Bildungs-
wesen” wird dankenswerterweise nicht nur der weite, auch den Religions-
unterricht (Caristorr LiNk) und das kirchliche Schulwesen (WoLFGANG Lo-
SCHELDER) tibergreifende Bereich , Kirchen und staatliches Schulsystem* (HeL-
muT LEcHELER) ausfiihrlich behandelt, es wird auch dem elterlichen Erzie-
hungsrecht im Hinblick auf die Religion (MATTHIAS JESTAEDT) ein eigener
Paragraph gewidmet. Der Rechtsstatus der Theologischen Fakultditen und Péd-
agogischen Hochschulen wird von ALEXANDER HoLLERBACH, der der kirchli-
chen Hochschulen von Manfred Baldus vorgestellt. Das immer mehr an Bedeu-
tung gewinnende Kap. , Erwachsenenbildung und Akademien* hat BERNHARD
LoscH bearbeitet.

Selbstverstédndlich darf in einem Werk wie in dem vorliegenden ein Ab-
schnitt iiber die kirchliche Betdtigung in Karitas und Diakonie nicht fehlen.

Caritas ist wesentliche Aufgabe der Kirche. Zu ihrem Heilsauftrag in der Welt
gehort die tatige Liebe zum Néchsten (vgl. Joser Isenskg, Kirchliche Betitigung
in Karitas und Diakonie, 665). Naturgemal werden in diesem Abschnitt auch
die karitativen Werke und Einrichtungen im Bereich der katholischen (JoserH
Scumirz-ELseN) und der evangelischen (PETER voN TiLiNG) Kirche vorgestellt.
Was die Finanzierung und Organisation kirchlicher Krankenhduser (Orro De-
PENHEUER) betrifft, so zeigt sich, daB das Recht des kirchlichen Krankenhauses
keine Marginalie des geltenden Staatskirchenrechtes bildet (757). Es stand ein-
mal im Mittelpunkt der staatskirchenrechtlichen Diskussion. Nachdem die bri-
santesten Kontroversen zwischenzeitlich ausgetragen sind, spiegelt sich im
Krankenhauswesen exemplarisch der aktuelle Stand des Verhiltnisses von
Staat und Kirche in Deutschland. Der Abschnitt enthdlt auch einen eigenen
Paragraphen iiber Kindergdrten in kirchlicher Trigerschaft (BURKHARD KAM-
PER).

Unverzichtbar in einer Darstellung des Staatskirchenrechtes ist naturgemabB
eine ausfiihrliche Behandlung des kirchlichen Dienst- und Arbeitsrechtes. Der
diesem groBen Thema gewidmete Abschnitt umfaBt das kircheneigene Dienst-
recht der Geistlichen und Kirchenbeamten (DieTricH Pirson), das kirchlich re-
zipierte und adoptierte Dienst- und Arbeitsrecht der iibrigen kirchlichen Be-
diensteten (WoLFGANG RUFNER), die individualrechtlichen Aspekte des kirchli-
chen Dienst- und Arbeitsrechtes (WoLFGaNG RUFNER) und das kollektive kirch-
liche Dienst- und Arbeitsrecht (REINHARD RICHARDI).

Der XII. Abschnitt umgreift die Militdr- (RupoLr SEILER), die Polizei- (MAR-
kus Heintzen) und die Anstaltsseelsorge (SusanNE Eick-WiLpcans). Wenn-
gleich die Polizeiseelsorge nicht so wie die Militdr- und die Anstaltsseelsorge
zu den géngigen Themen konkordatarischer Regelungen zdhlt, so gehért sie
doch in Deutschland zu den wichtigen staatskirchenrechtlichen Institutionen,
deren Grundlagen sich im GG und in der WRV und in einer Reihe von Landes-
verfassungen finden. Auch, wenn in den meisten dieser Texte die Polizei bzw.
die Polizeiseelsorge nicht eigens genannt ist, so erscheint sie doch mittels einer
Analogie zum ,.Heer" und durch Klauseln, die die Seelsorge in sonstigen (éihn-
lichen) Anstalten oder Einrichtungen gewihrleisten, erfaBt ...

Im XTII. Abschnitt ,Die Kirchen im staatlichen Rechtsschutzsystem" spielt
natiirlich der Schutz von Religion und Kirchen im Strafrecht und im Verfah-
rensrecht (ALBIN EsEr), der Rechtsschutz der Kirchen durch staatliche Gerichte
(Herman~N WEBER), die Zustdndigkeit staatlicher Gerichte in kirchlichen Ange-
legenheiten (WorLrcanG RUFNER) und die Rechts- und Amtshilfe (Dirk EHLERS)
eine wichtige Rolle.

In seinem Beitrag tiber die Zustiindigkeit der staatlichen Gerichte legt Wolf-
gang Riifner dar, dal alle vermégensrechtlichen Streitigkeiten zwischen den Kir-
chen und ihren Angehérigen oder AuBenstehenden der staatlichen Gerichtsbar-
keit unterworfen sind. Wer mit der Kirche kontrahiert, unterwirft sich gegebe-
nenfalls deren Vertragsbedingungen und unter Umsténden auch deren autonom
gesetztem Recht, aber er begibt sich nicht des staatlichen Rechtsschutzes. Beson-
deres Gewicht kommt in diesem Zusammenhang vermégensrechtlichen Strei-
tigkeiten zu. Doch sind auch nichtvermégensrechtliche Angelegenheiten denk-
bar, die zwischen Kirche und Biirger streitig werden kénnen und die von staatli-
chen Gerichten entschieden werden. Als Beispiel nennt Riifner die Verletzung
des Persanlichkeitsrechts oder der Ehre eines Menschen durch eine kirchliche
Behérde. Vorausgesetzt ist natiirlich, daB es nicht um die Beurteilung theologi-
scher Lehrmeinungen geht. Der recursus ab abusu freilich gehért endgiiltig der
Vergangenheit an. Dankenswerterweise hat Riifner auch klargelegt, inwieweit
kirchliche Vorfragen fiir staatliche Gerichte bindend sind.

Das Werk ist mit einem Abkiirzungsverzeichnis, einem ausfiihr-
lichen Sach- und einem Personenregister ausgestattet, was natiirlich
die Beniitzung wesentlich erleichtert. Zusammenfassend kann gesagt
werden, dall den Hg.n mit diesem Buch ein sehr guter Zug gelungen ist.

Graz Hugo Schwendenwein

Aymans, Winfried: Kirchenrechtliche Beitriige zur Ekklesiologie. — Berlin:
Duncker & Humblot 1995. VIII, 383 S. (Kanonistische Studien und Texte,
42), kt DM 148,00 ISBN: 3-428-08252—4
Mit dieser Aufsatzsammlung des Miinchener Kanonisten Win-

fried Aymans, die als 42. Bd der von Georg May und Anna Egler her-

ausgegebenen und seit 1993 vom Berliner Verlagshaus Duncker &

Humblot betreuten Reihe ,Kanonistische Studien und Texte“ vor-

liegt, erhdlt der Aufsatzband ,Beitréige zum Verfassungsrecht der Kir-

che” (Bd 39 der Reihe) des Vf.s von 1991 seine angekiindigte Fortset-
zung. Enthielt der zuletzt genannte erste Shd — von einer Ausnahme
abgesehen — Studien aus der Zeit vor der Promulgation des CIC von

1983, so liberwiegen in den 15 Aufsdtzen des zweiten Bdes Arbeiten

neueren Datums, die, wie der Vf. selbst im Vorwort hervorhebt, ,,6f-

ters auf dltere Studien zuriickgehen, spéter weiterentwickelt und in

den Kontext des CIC gestellt worden sind* (V).

Die in diesem Bd aufgenommenen Aufsatzverdffentlichungen, die im ein-
zelnen zu wiirdigen hier nicht unternommen werden kann, erfassen alle grund-
legenden Bereiche des kirchlichen Verfassungsrechts, am Schluf erginzt um
eine Abhandlung des Vf.s iiber die wissenschaftliche Methode der Kanonistik
aus dem Jahre 1991 (Nr. 15), was schon deswegen sehr zu begriifien ist, da ge-
rade dieses Thema in den letzten Jahren an Aktualitit gewonnen und heftige
Diskussionen ausgeltst hat. Dem wesentlichen konziliaren Leitbegriff von der
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Kirche geht der thematisch zu Recht an den Anfang der Sammlung gestellte
Aufsatz tiber ,,Volk Gottes' und ,Leib Christi‘ in der Communio-Struktur der
Kirche* (Nr. 1) nach. Die damit in Zusammenhang stehende grundsitzliche
Frage, inwieweit der Codex dem konziliaren Leitbild der Kirche entspricht,
war Gegenstand einer Untersuchung des Vf.s in der FS , Veritati Catholicae“
fiir Leo Scheffczyk von 1985 und hat ebenfalls dankenswerterweise Eingang
in diesen Bd gefunden (Nr. 3). Erhebliche und bleibende Bedeutung fiir die ka-
nonistische Neubesinnung auf der Grundlage des ekklesiologischen Ansatzes
des II. Vatikanums kommt den Aufsétzen iiber die ,,Communio Ecclesiarum als
Gestaltgesetz der einen Kirche* (Nr. 2) und dem Beitrag iiber die ,,kanonistische
Lehre von der Kirchengliedschaft im Lichte des II. Vatikanischen Konzils*“ (Nr.
4) zu. Der zuerst genannte Beitrag stellt die erste und bis heute wohl richtung-
weisende Auswertung der ekklesiologischen Formel von der Kirche ,in und
aus den Teilkirchen“ (LG 23, 1) dar. Der Aufsatz iiber die Kirchengliedschaft
steht im engen Zusammenhang mit dem ebenfalls aufgenommen Beitrag A.s
tiber die sakramentale Ehe aus dem Jahre 1990 (Nr. 12), in dem der V{. fiir ein
grundsitzliches Umdenken im kirchlichen Eheverstdndnis pléddiert und auf
dem Hintergrund der neuen Lehre iiber die Kirchengliedschaft fiir eine ekkle-
siologisch bestimmte Interpretation wirbt. Von groBem Interesse fiir die ge-
samte Kanonistik sind auch die Abhandlung des Vf.s iiber das ,,Projekt einer
Lex Ecclesiae Fundamentalis® (Nr. 13), das ja bekannterweise in letzter Minute
in die Schubladen zuriickverwiesen wurde, und seine 1979 erschienenen An-
regungen zur Neugestaltung der Systematik des kiinftigen Codex Turis Canonici
und v. a. des zweiten Buches im Hinblick auf den strukturellen Aufbau des Got-
tesvolkes (Nr. 14). Hier kann man sich selbst einen Eindruck davon verschaf-
fen, inwieweit die systematischen Anst6Be des Miinchener Kanonisten im la-
teinischen Codex ihren Niederschlag gefunden haben. Zwei wichtige For-
schungsgebiete des Vf.s im Bereich des kirchlichen Verfassungsrechts betreffen
die Lehre von der ,,sacra potestas” und Fragen der Synodalitit. In drei wichti-
gen Abhandlungen geht es um die , Apostolische Autoritit im Volke Gottes”
(Nr. 5), den ,Leitungsdienst des Bischofs im Hinblick auf die Teilkirche* (Nr.
6), eine Befassung mit der bischéflichen Gewalt und ihrer Ausiibung nach
dem Codex von 1983, und um die ,,Oberhirtliche Gewalt” (Nr. 7). Es entspricht
einem Anliegen des Vi.s, daB die , sacra potestas®, die als solche aufgrund der
ekklesiologischen Vorgaben nicht zur Disposition steht, doch keinen Freibrief
fiir Willkiirherrschaft bedeutet. Was das andere, das ganze wissenschaftliche
Arbeiten des Vf.s durchziehende Arbeitsfeld der Synodalitit betrifft, so sieht
der Vf. ihre bedeutsame Rolle als Gestaltform der Kirche in ihrer besonderen
theologischen Ortung in der ,,communio Ecclesiae et Ecclesiarum*. Hierzu ent-
hélt der vorliegende Bd zum einen das Eroffnungsreferat des Vf.s auf dem VII.
Internationalen Kongref fiir Kanonisches Recht aus dem Jahre 1990 in Paris:
»Synodalitdt - ordentliche oder auflerordentliche Leitungsform in der Kirche?"
(Nr. 8) sowie eine kritisch-vergleichende Untersuchung der synodalen Struktu-
ren im neuen Gesetzbuch der katholischen Ostkirchen (Nr. 9). Die ebenfalls
aufgenommenen Beitriige {iber , Strukturen der Mitverantwortung der Laien”
(Nr. 10) und das ,,Kensoziative Element in der Kirche* (Nr. 11) behandeln wei-
tere wichtige Aspekte des Verfassungsrechts, in denen der Vf. weitere Folge-
rungen aus der Communio-Struktur der Kirche zieht und aufzeigt, dafi Laien-
kirche und Amtskirche nicht auseinandergedacht werden kénnen bzw. welche
hohe Bedeutung den vielgestaltigen Formen des kirchlichen Vereinigungs-
wesens zukommt.

Mit dieser zweiten Aufsatzsammlung liegen nunmehr weitere 15
der zahlreichen und bedeutsamen Beitrige des Vorstandes des Miin-
chener Kanonistischen Instituts in leicht zugéinglicher Form in einem
handlichen Shd vor; ergénzt durch ein abschliefiendes Quellenregi-
ster sowie ein ausfiihrliches Fundstellen- und Nachweisverzeichnis
mit Hinweisen auf Ubersetzungen und weitere Verdffentlichungen
des Vf.s im Kontext des jeweiligen Aufsatzes steht der Kanonistik da-
mit ein unentbehrliches und auch in seiner dufieren Form anspre-
chendes Hilfsmittel zur Verfiigung, um sich mit Denken und Arbeiten
eines der wichtigen und namhaften gegenwirtigen Kirchenrechtler
vertraut zu machen.

Paderborn Libero Gerosa

Moraltheologie /
Christliche Sozialwissenschaften

Akzente christlicher Sozialethik. Schwerpunkte und Wandel in 100 Jahren
»Christlicher Sozialwissenschaften an der Universitit Miinster, hg. v.
Franz Furger. — Miinster: Lit-Verlag 1995. IV, 127 S. (Schriften des Insti-
tuts fiir christliche Sozialwissenschaften, 30), brosch. DM 38,80 ISBN:
3-8258-2201-X

Das Buch ist eine der letzten Publikationen des so unerwartet friith
verstorbenen Lehrstuhlinhabers, Direktor des Instituts und Hg.s.
Darin ist das tiber ein Jh. sich erstreckende, theologische Bemiihen
um die sozialethische Klirung gesellschaftspolitischer Ordnungspro-
bleme in Miinster dokumentiert. Es ist aufschluBreich, die Ge-
schichte des ersten Lehrstuhls zur ,,Soziallehre der Kirche® auf sich
wirken zu lassen (1-15). In kurzen markanten Linien zeichnet F. die

politisch-kirchliche Konstellation, die zur Errichtung der Professur
1893 an der Univ. Miinster fithrte. Die Herausforderung der Sozialen
Frage lieB es nicht mehr zu, die Fragen des wirtschaftlichen und ge-
sellschaftlichen Lebens nur im Beiprogramm der Moraltheologie mit-
zubedenken. Gliicklicherweise stand mit Franz Hitze ein Fachmann
zur Verfligung, der als sozialpolitischer Sprecher der Zentrumsfrak-
tion im Deutschen Reichstag bereits Malistibe gesetzt hatte. Zugleich
verlieh er mit der Fiithrung des ,Volksvereins fiir das katholische
Deutschland” in Ménchengladbach der christlich-sozialen Bewe-
gung in Deutschland Richtung und Kraft. Er war, wie F. vermerkt, Ar-
beiteranwalt, Politiker und Wissenschaftler in einem. IThm verdankt
der soziale Katholizismus einen erfolgreichen Realismus inmitten
der grofien sozialen Ideologien der Zeit, auch inmitten mancher ein-
seitiger Doktrinen stdndischen Zuschnitts auf katholischer Seite. Als
1902 die Rechts- und Staatswissenschaftliche Fak. in Miinster errich-
tet wurde, wurde erwogen, Hitze auf ein nationalékonomisches Ordi-
nariat umzusetzen. Es war seine enorme Sachkenntnis und sein sozi-
alpolitisches Engagement, die den Beginn einer engen Zusammen-
arbeit zwischen der theologischen und der wirtschafts- und sozial-
wissenschaftlichen Fak. ermoglichte.

Der Nachfolger Hitzes war Heinrich Weber, der 1922 zum Ordi-
narius fiir soziales Fiirsorgewesen und Gesellschaftslehre an der
Rechts- und Staatswissenschaftlichen Fak. ernannt wurde mit der
Verpflichtung, jedes Semester auch Vorlesungen und Ubungen fiir
die Theologiestudenten anzubieten. Die Nationalsozialisten spielten
ihm in den folgenden Jahren tibel mit, so daf er erst nach dem Zwei-
ten Weltkrieg nach Miinster zuriickkehren konnte.

Nach seinem Tode wurde 1947 die Vereinbarung zwischen der
Kath.-Theol. Fak. und der Rechts- und Staatswissenschaftlichen
Fak. iiber die Wiederbesetzung des Lehrstuhls, der nun in der Theol.
Fak. verankert sein sollte, erneuert. Die Bemiithungen, den Lehrstuhl
mit Joseph Hoffner zu besetzen, waren 1951 mit Erfolg gekront. Ne-
ben seiner theologischen Diss. und Habil. hatte er auch bei dem gro-
Ben Nationalokonomen Walter Euken in Freiburg i. Br. promoviert, In
den 11 Jahren bis zu seiner Ernennung zum Bischof von Miinster im
Jahr 1962 hat er dem Lehrstuhl und dem von ihm gegriindeten For-
schungsinstitut eine unverwechselbare Gestalt gegeben und grofies
Ansehen erworben. Zugleich wirkte er auf die sozialpolitische Ent-
wicklung in der Wiederaufbauphase der Bundesrepublik Deutsch-
land ein.

Wilhelm Weber, der nach seiner Habil. 1964 den Lehrstuhl und
die Leitung des Instituts in Miinster iibernahm, hat durch seine Ver-
offentlichungen auf die Entwicklung des christlich-sozialen Denkens
in Deutschland eingewirkt. Dabei war es ihm ein Anliegen, die gro-
Ben Linien von Franz Hitze bis Joseph Héffner fortzufithren. Dies galt
besonders fiir die wirtschaftsethischen Ansitze und Perspektiven,
die ihn zu einem gesuchten Gesprichspartner werden lieBen. In den
Jahren nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil war es nicht leicht,
Kurs zu halten und dafir zu sorgen, dab die katholische Soziallehre
nicht durch ideologische Interpretationen nach links verbogen oder
ihre christliche Substanz iiberfremdet wiirde.

In der langen Vakanz, die nach dem frithen Tod Webers eintrat,
kam es, wie F. es ausdriickt, zu ,,einem gewissen Bruch zur bisherigen
Tradition", weil die Fak. einen ,eher auf die ethischen Grundlagen-
fragen als auf deren soziale Konkretionen spezialisierten Fachmann
berufen wollte”. Man wird sehen, ob die neue Linie kiinftig eine
ebenso grofie theoretische wie praktische Geltung beanspruchen
kann, wie dies die bisherige Tradition des Miinsteraner Lehrstuhls
auszeichnete.

An die Geschichte des Lehrstuhls schliefen sich ,Texte zur
Christlichen Sozialethik® an (16ff), wobei aus der Fiille der Publika-
tionen der jeweiligen Lehrstuhlinhaber wichtige Beitréige ausgewéhlt
wurden, die sowohl fiir die dringenden Zeitfragen als auch fiir die
Vertreter des Faches Christliche Gesellschaftslehre charakteristisch
sind. Der rote Faden, der sie durchzieht, ist der enge Bezug, den die
katholische Soziallehre zur Wirtschafts- und Sozialordnung hat und
der ihre Bedeutung begriindete. Bei Franz Hitze sind es zwei Beitrige
aus seiner Friihzeit, in denen er sich mit der sozialen Frage und mit
dem Recht auf Arbeit beschiftigte. Die Rede Heinrich Webers auf dem
Katholikentag 1926 tiber ,,Die Herrschaft christlicher Grundsitze im
Wirtschaftsleben” 1a8t die damalige Problemsituation wieder leben-
dig werden. Joseph Hoffner ist vertreten mit zwei Aufsiitzen ,,Sozial-
ethik und Wirtschaftsethik“ und ,Kolonialismus und christliche
Ethik” aus einem 1966 erschienenen Sbd. Von Wilhelm Weber sind
die Artikel ,Selbstverstindnis der katholischen Soziallehre“ und
»Kirche und Industriegesellschaft” ebenfalls aus einem Shd 1978 aus-
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gewidhlt. Der Hg. ist mit drei Artikeln , Subsidiaritit, ,Konzept und
Voraussetzungen Christlicher Sozialethik” und ,Weltwirtschaft -
dkonomisch effizient und ethisch begriindet” vertreten. Ein Quellen-
verzeichnis rundet die gelungene Schrift ab.

Augsburg Anton Rauscher

Fonk, Peter: Glauben, handeln und begriinden. Theologische und anthropo-
logische Bedingungen ethischer Argumentation. — Freiburg: Herder 1995.
244 S. (Studien zur Theologischen Ethik, 65), kt DM 48,00 ISBN:
3-451-23880-2

Die Moraltheologie oder theologische Ethik katholischer Pro-
venienz ist bis heute geprédgt durch die seit fast dreiBig Jahren wih-
rende Auseinandersetzung um die Autonomie und ihr Heimatrecht
innnerhalb einer katholischen Moraltheologie. Hatte der Disput zwi-
schen Glaubensethik einerseits und autonomer Moral im christlichen
Kontext andererseits zeitweise ungeahnte polemische Gipfelpunkte
erreicht, so scheint sich aktuell der Pulverdampf etwas verzogen zu
haben, ohne dafi damit die Auseinandersetzung auf sachlicher Ebene
weniger wichtig wiirde. SchlieBlich wird unter dem Stichwort ,,Auto-
nomie“ recht besehen nur in ethischer Perspektive das seit dem Gna-
denstreit dogmatisch unerledigte Thema der Beziehung von Natur
und Gnade im handelnden Subjekt verhandelt. Vorliegendes Buch
siedelt sich in diesem Beziehungsfeld explizit an, und dies unter ei-
nem neuen, bisher ungewohnten und daher durchaus erfolgverspre-
chendem Blickwinkel. Gleich zu Beginn stellt Vf. klar, mit dem Titel
sei weder Klimax noch Antiklimax gemeint, auch ,.kein wie auch im-
mer geartetes Subordinationsverhéltnis”, vielmehr benenne der Titel
»die drei konstituierenden Vollzugselemente“ als ,,Bedingungen fiir
die Selbstbestimmung des Menschen in seinem Menschsein“ (10).
Sollte der Begriff , Selbstbestimmung* hier die deutsche Ubersetzung
des Fremdwortes ,,Autonomie” sein, so wére der Anspruch in der Tat
hoch: ein vom Glauben begriindbares oder zu griindendes Handeln
bote den unhintergehbaren Ausgangspunkt menschlicher Selbst-
bestimmung. Und tatsdchlich wird dies zum Ziel der Untersuchung
gemacht: ,,Was der Mensch ist, oder wer der Mensch ist, das bestimmt
nicht nur sein Handeln, nicht nur sein Denken, sondern im tiefsten
sein Glaube (...)*“ (10). Es wird sich erweisen, dal dieser gelungene
Versuch sich im klassischen moraltheologischen Spannungsfeld von
Genese und Geltung ansiedelt.

Das Anliegen entfaltet sich in zwei grofien Teilen.

Im ersten Teil (15-116) wird die Begriindbarkeit des sittlichen Anspruchs
in drei Kap.n thematisiert. Wahrend das erste Kap. (15-30) in systematischer
Perspektive Begriindungsformen in der Ethik zusammenstellt, und hier ins-
besondere die wichtige Unterscheidung von Griinden (rationaler Art) und Mo-
tivationen, sowie von normativer Ethik und Metaethik in Erinnerung ruft, so-
dann in gelungener Form das Anliegen der autonomen Moral, ndmlich die Wie-
deraufnahme der klassischen Naturrechtstradition im Zeichen neuzeitlicher
Rationalitét, nachzeichnet, wird im zweiten Kap. (31-65) diese ethische Ratio-
nalitit der Neuzeit in ihrer Bedeutung fiir die moraltheologische Reflexion er-
hoben. Von entscheidender Bedeutung erscheint hier zundchst die durchaus
vornehm umschriebene ,Ungleichzeitigkeit von theologischer und philosophi-
scher Ethik“ (31), die sich postmodern durchaus bis zur scheinbaren Unver-
triglichkeit steigern kann. Mit Recht sieht Vf. den entscheidenden Paradigmen-
wechsel im Bruch von der scholastischen Ontotheologie hin zur nominalisti-
schen ontischen Ungeschuldetheit der Gnade. Wenn in der Folge Luther die
»Vereinbarkeit von fides und ratio® (35) nachdriicklich bestreitet, und Descar-
tes an die Stelle einer metaphysisch gegriindeten Moral eine Ethik ,,more geo-
metrico” setzt, so sind diese Protagonisten neuzeitlichen Denkens nicht ohne
die im Nominalismus geborene spezifisch neuzeitliche Rationalitdt zu verste-
hen. Die Folgen fiir die Moraltheologie sind weitreichend: more geometrico
bleibt nur eine ,,morale provisoire®, demnach fiir theologische Ethik die frucht-
lose Alternative eines rationalen Formalismus oder eines anthropologisch-na-
turrechtlichen Essentialismus: , die Rationalititsforderung auf dem Gebiet des
Ethischen scheiterte”(40). Fiir eine Ethik nach Descartes bleibt die Notwendig-
keit der doppelten Begriindung: aus Freiheit und absoluter Verbindlichkeit.
Moralische Verbindlichkeit, nicht mehr moralische Richtigkeit, ist das Grund-
kriterium neuzeitlicher Ethik. Vf. stellt ausfiihrlich Kants kategorischen Impe-
rativ als neuzeitlich iiberzeugendsten Versuch des ,freien Selbstzwanges® als
,Freiheit aus der Vernunft” (42) heraus. An die Stelle der Kontingenz des Fak-
tischen im Nominalismus und Descartes’ Kontingenz des Moralischen tritt nun
die Notwendigkeit des Imperativs, um ,den archimedischen Punkt des Ethi-
schen ans Licht zu heben® (47). Die Grenze dieser Ethik liegt dem V{. zufolge
darin, daB ,Kant zum einen die Ethik dem Methodenideal der theoretischen
Wissenschaft unterstellt, zum anderen die Entscheidungsinstanz ausschlieB-
lich in die Subjektivitit, genauer, in den verniinftigen Willen des einzelnen
Subjekts moralischen Handelns und Entscheidens verlegt® (50). Zu Recht
wird die Inanspruchnahme Kants fiir das Projekt einer gottlosen Moral abge-
wiesen, lediglich erfolgt die moralische Genese seit Kant im Vorraum jedweder
Religion: Nicht die Religion fiithrt zur Moral, sondern ,,die Moral stellt die un-

verzichtbare Vorbedingung fiir den Weg des Menschen zum Glauben dar* (52).
Es bleibt freilich die Frage nach Genese und Geltung des Willens und des Wol-
lenkénnens: ,,Es ist Kant nicht gelungen, iiberzeugend darzulegen, auf welche
Weise die objektive Geltung ethischer Sollensanspriiche ihre subjektive Hand-
lungsrelevanz gewinnt“ (55). Zwischen Kenntnis und Anerkenntnis verbleibt
der nominalistische Bruch, den in der Folge Schopenhauer versucht zu iiber-
winden mit Hilfe des Mitleidbegriffes, chne daf es doch zur echten Vermitt-
lung von Eigeninteresse und Nichstenliebe kidme. Das dritte Kap. (66-113)
zeichnet die Aufnahme des kategorischen Imperativs im Erbe der Aufkldrung
konzis nach: Zeigt sich die Normtheorie nunmehr kategorisch begriindet, so
fehlt eine solche Begriindung fiir die Handlungstheorie. Versucht der systemi-
sche ,,Schleier des Nichtwissens* bei John Rawls die formale Universalisierung
der Gerechtigkeit als ,Motivationsvoraussetzung des gegenseitigen Desinter-
esses” (67) zu begriinden, so verweist die Transzendentalpragmatik auf das un-
hintergehbare Apriori der Sprache und der Kommunikationsgemeinschaft. Der
lange Schatten Kants wirkt auch auf die katholische Moraltheologie, deren
Konzepte einer Autonomie im christlichen Kontext Vf. bei A. Auer, B. Schiiller
und K. Demmer vorstellt. Dennoch wurde weniger das ,,genuin Kantische Au-
tonomieverstdndnis” rezipiert, als vielmehr ,der geistige Kern neuzeitlicher
Freiheitsgeschichte® (75). Im Grunde wurde an die Erkenntnis des Thomas
von Aquin angekniipft mit der doppelten Markierung, das Gute sei in der Ver-
nunftfreiheit des Menschen begriindet und diirfe ,,weder euddmonistisch noch
nominalistisch verfremdet werden® (77). Sehr ausfiihrlich - vielleicht zu breit
— stellt Vf. die Ausfaltung solcher autonomen Moral in ethischer, theologischer
und lehramtlicher These dar. Demgegeniiber verldBt B. Schiiller deutlicher den
Boden klassischen Naturrechtes und wendet sich unter methodischer Aus-
klammerung der Gottesfrage der Metaethik zu, um eine ,Méglichkeit der Letzt-
begriindung moralischen Sollens” (93) insbesondere gegeniiber dem Dezisio-
nismus zu erweisen. K. Demmer schlieBlich, nicht ,affirmativer Epigone, son-
dern als kritischer Rezipient” (97), verweist auf immanentistische Verkiirzun-
gen des Naturrechtes der Aufklarung und betont die (autonome) Eigenart der
Moraltheologie als Wissenschaft, deren zentrale Sinnwahrheit auf die ,,Zielvor-
stellungen umfassend gelungenen Lebens” (104) verweist.

Im zweiten Teil der Untersuchung (117-227) werden die gewonnenen Ein-
sichten nun schérfer in die genuine Aufgabe theologischer Ethik mit einem be-
stimmten Menschenbild eingebracht. Das vierte Kap. (117-150) widmet sich
der seit B. Schiiller geldufigen Unterscheidung von Genese und Geltung: allein
die Geltung kann dem Kantschen Anspruch auf Universalisierbarkeit gentigen.
Dementsprechend mufi methodisch die ,,Verbindlichkeit moralischer Forde-
rungen unabhédngig vom Glauben an Gott bzw. von der philosophischen Gottes-
erkenntnis erkannt werden kiénnen“ (121). Es gehort zum Wesen christlicher
Ethik, daf die universale Menschenwiirde néherhin gefaBt wird als ,qualitas
in anima“, die als Rechtfertigungsgnade eine , Realitdt in der Seele des Men-
schen* (126) ist, und diese Wirklichkeit unabhéngig von subjektiver Gottes-
erkenntnis besteht. Kann aber wirklich so sauber zwischen Genese und Geltung
getrennt werden? Wenn, so K. Demmer, moralische Wahrheit nicht einfach eine
objektive Geltung unabhéngig von subjektiver Einsichtsgeschichte bean-
sprucht, so lebt jedes Ethos von ,grundlegenden Vorentscheidungen“ (139),
die konstitutiv normative Ethik beeinflussen. Sittliche Einsicht stellt dann
eine ,Mischform von Entdecken und Setzen dar, indem Genese als qualifizier-
tes Geschehen Geltung aus sich heraus entldBt“ (147). Das fiinfte Kap.
(151-181) thematisiert néher diese spezifische Genese moralischer Einsicht
im Hinblick auf die Goldene Regel als universalisierbares, notwendiges, nicht
hinreichendes ,kriteriologisches Prinzip zur Uberpriifung von Handlungs-
maximen® (160). Ein bloBes Ethos der Gegenseitigkeit wird auf Unparteilich-
keit, auf Balance zwischen Selbstliebe und Néachstenliebe, hin iiberstiegen,
wie insbesondere B. Schiiller hervorhob. Moderne Forschungen der analy-
tischen Ich-Psychologie und der kognitivistischen Entwicklungspsychologie
zur Rolleniibernahme und zum Ursprung moralischen Handelns bestétigen
die Dialektik von Genese und Geltung: ,Die Unterscheidung zwischen Geltung
und Genese ist aus logischer Perspektive sinnvoll. Anthropologisch, d.h. so-
wohl individualgeschichtlich als auch kulturgeschichtlich betrachtet, &bt
eine solche Unterscheidung sich nur bedingt aufrechterhalten” (169). Denn:
,Die Genese stellt entscheidende Bedingungen dafiir bereit, daB die verpflich-
tende Geltung normativer Sollensanspriiche vom Subjekt der Moral, dem wirk-
lichen Menschen, nicht nur erkannt, sondern in Freiheit anerkannt und in For-
men des moralischen Urteilens und Handelns iibersetzt werden kann“ (170).
Das sechste Kap. zieht das Fazit: Die Annahme einer reinen vorfindlichen Ver-
nunft oder reiner Autonomie erweist sich als Fiktion, so daB ,auch die hoch-
rangigste normtheoretische Diskussion an die Grenze der Ichgegebenheit stoft*
(193). Objektive Geltungsanspriiche verweisen immer auf kognitive und affek-
tive Nachvollziehbarkeit, und dies zumal im Signum theologischer Ethik, die
immer bedachte Biographie, Existenzdenken ist. Dies genau ist das genuine
Thema, das Proprium katholischer Moraltheologie, die nur zum Teil Norm-
theorie ist: die Moglichkeit gelungenen Lebens wird bedacht unter der Gottes-
frage, in der Deutung des Lebens auf Tod und Auferstehung hin, letztlich ,,sub
specie aeternitatis”. ,Moraltheologische Reflexion, die sich im Spannungsfeld
von Einsicht und Handeln entfaltet, vollzieht sich immer schon als Titigkeit
der vom Glauben erleuchteten Vernunft“ (226).

Vi. kennzeichnet zum Ende seiner Untersuchung den verborge-
nen roten Faden seiner Uberlegungen, den transzendentalhermeneu-
tischen Denkansatz K. Demmers, als einen ,anspruchsvollen Denk-
weg" zwischen der ,Begriindungsforderung neuzeitlicher Rationali-
tdat" und der , Legitimitdt theologischer Begriindung, die erst eigent-
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lich das Pradikat der Letztbegriindung verdient” (226). Ungewollt ist
damit auch der vorliegende Denkweg gelungen zusammengefaBt, der
als Proprium theologischer Ethik genau das gottbezogene Selbstver-
sténdnis sittlichen Erkennens und Handelns markiert, und dies in ei-
ner erfrischenden und gelungenen Mischung aus historischen Statio-
nen und aktuellen Diskursen. Am Ende der Untersuchung ist ein wei-
ter, manchmal vielleicht allzu verschlungener Weg beschritten, der
die Andeutung des Titels in satzhafte Form bringt: Nicht jeder, der
begriindet handelt, glaubt — das legitimiert die Unterscheidung von
Genese und Geltung und den Versuch der autonomen Moral. Aber
jeder, der glaubt, der eine biographische Genese der Erkenntnis Got-
tes durchlauft, handelt begriindet!

Dortmund Peter Schallenberg

Furger, Franz: Einﬁihru.n;é in die Moraltheologie. — Darmstadt: Wissenschaftli-
che Buchgesellschaft “1997. X1, 238 S. (Die Theologie), kt DM 49,80 ISBN:
3-534-13720-5
Das Nachwort zu dieser Zweitauflage hat Franz Furger wenige

Monate vor seinem plétzlichen Tod abgeschlossen. Thm kommt somit

ungewollt der Charakter einer abschlieBenden Stellungnahme zu, in

der die Grundanliegen der wissenschaftlichen Arbeit des Miinstera-
ner Sozialethikers noch einmal deutlich werden. Sein Lebenswerk
entstand in einer Phase kirchlicher Entwicklung, die von den Refor-

men des Zweiten Vatikanischen Konzils geprigt war (vgl. 12—14).

Diese waren durch eine Doppelbewegung gekennzeichnet: Zu ihrem

Programm gehorte die Neuerschliefung der Quellen in Schrift und

Tradition ebenso wie das von Johannes XXIII. angesagte ,Aggior-

namento®, was in der Moraltheologie den Ausgriff auf die Human-

wissenschaften implizierte, in denen die Zeichen der Zeit gesehen
werden konnten, die im Licht des Evangeliums zu deuten waren.

Der Riickgriff auf die Quellen bedeutete einmal den neuen Zugriff
auf die ethischen Weisungen der Bibel; zum anderen aber blieb fiir
die Ethik die Auseinandersetzung mit der rational argumentierenden
Scholastik unverzichtbar, war doch der Inhalt biblischer Weisung fiir
die Beantwortung heutiger ethischer Fragen nicht ausreichend. Das
adaptierte Programm wird auch von F. in der Forderung nach , theo-
nomer Autonomie“ (221; vgl. 16f) gesehen, die in der neueren Ent-
wicklung von vielen Moraltheologen iibernommen wurde.

F. sieht die Erneuerung der Moraltheologie und Sozialethik mehr
als andere in einer inneren Verbindung mit den Entwicklungen im
franzosischen Sprachbereich. Erfahrungen aus den Erneuerungs-
bewegungen haben zu neuen Sichtweisen und auch zu methodisch
neuen Bemithungen gefiihrt. Zu ihnen gehort eine neue Praxis der
revision de vie und der Dreischritt von Sehen, Urteilen, Handeln,
der inshesondere die moderne Entwicklung der Sozialethik gepragt
hat. F. greift sie auf und stellt sie in den Dienst seiner theologischen
Reflexion. Dezidiert argumentiert er aus einer Perspektive des Glau-
bens und bezieht in den grundsétzlichen Ausfiihrungen des Nach-
wortes neueste Literatur mit ein.

Gliederung und Inhalt des Buches entsprechen den klassisch ge-
wordenen Darstellungen der Fundamentalmoral:

Die Einleitung gehort schon zur grundlegenden Substanz der Arbeit. F.
iibernimmt in seiner Zielsetzung das Grundmotiv aller Theologie von der fides
quaerens intellectum. Unverzichtbar ist fiir ihn ein kurzer Riickblick auf die
Geschichte der Disziplin, ohne die ein heutiges Selbstverstandnis nicht zu be-
handeln ist. Voraussetzung aller Ethik ist die Freiheit des handelnden Men-
schen, eine Freiheit aber, die nur in Beziehungen vollzogen werden kann, die
einer Regelung bedarf. Von hier aus ist das ,,systematische Geriist* zu konstru-
ieren, dessen Durchfiihrung eine bestimmte Methode fordert. F. nimmt Uber-
legungen aus seiner frither versffentlichten Monographie auf, wenn er hier
eine ,Deontologische Teleologie" als ,Strukturprinzip christlicher Ethik* for-
dert (20). In der Frage nach dem »spezifisch Christlichen* (23) iibernimmt er
Anregungen aus der neueren Debatte.

Der zweite Haupitteil (B) ist der Anthropologie gewidmet. Wenn der Mensch
sich zur Selbstverwirklichung aufgegeben ist, werden jene Wesensziige wich-
tig, die man als Existentiale bezeichnen kann; sie bieten der Freiheit des Men-
schen Gestaltungsmaglichkeiten und damit auch Gestaltungsaufgaben. Zu ih-
nen gehéren seine Leibgebundenheit, seine soziale Orientierung, sein Tran-
szendenzbezug. Der Glaube stellt diese Wirklichkeiten in einen bestimmten
Deutungsrahmen, der v. a. durch die biblische Lehre von der Gottebenbildlich-
keit des Menschen geprigt ist. Diese ist nicht als fixe Vorgabe zu verstehen; sie
ist vielmehr in die heilsgeschichtliche Entwicklung eingebunden und von die-
ser her dynamisch bestimmt.

In einigen jiingeren Darstellungen der Fundamentalmoral fehlte eine Ana-
lyse der Gewissenserfahrung des Menschen, weil man sich ganz auf die Frage
der Normbegriindung konzentriert hatte. Dezidiert hat sich F. dafiir entschie-
den, diesem zentralen Gegenstand ethischer Reflexion einen Hauptabschnitt

seines Buches (C) zu widmen: , Der personale Entscheid — des Menschen Ant-
wort auf Gottes Anspruch* (48). Die Uberschrift macht die theologischen Ak-
zentuierungen der folgenden Uberlegungen sichtbar, die biblische Deutungen
dieser Erfahrung in den Mittelpunkt stellen. Das Gewissen ist nicht als fixe
GroBe im Menschen gegeben. Es bedarf der Bildung, die F. im Zusammenhang
mit der Einiibung von Tugenden sieht. Die sonst 6fter unter dem Vorzeichen
der Freiheitsthematik behandelten Stufen von Grund-, Vor- und Tatentscheid
werden hier im dritten Abschnitt behandelt.

Der Abschnitt D ist der Normenproblematik gewidmet, an der kein Ethiker
vorbeikommt. Nach einer Bestimmung des Begriffsinhaltes erarbeitet F. die bi-
blischen Grundlagen fiir das Versténdnis von Gesetz und Gebot, um dann auf
die Problematik der Normbegriindung einzugehen. Besonders hier ist die Frage
nach der Stellung des Glaubens im Ethos bedeutsam. Die Zuordnung von ratio-
nal-philosophischer und theologischer Begriindung wird thematisiert, Dabei
kommt selbstverstindlich auch die Frage naturrechtlicher Argumentation zur
Sprache, die angesichts der verdnderten Situation in neuem Licht erscheint.
Normen lassen Liicken; auch das wird behandelt. Die Situationsethik hat im
Denken unseres Jh.s uniibersehbare Spuren hinterlassen. Sie markieren die
Grenzen einer Normethik und liefern Ausgangspunkte fiir eine Existential-
ethik, wie sie Karl Rahner angemahnt hat.

Eine Einfiihrung wird sich an ihrer Zielsetzung bemessen lassen
miissen. Sie kann nur gelingen, wenn umfassendes Wissen um das
Ganze des Gegenstandes vorhanden ist. Andererseits kann sie nicht
einfach eine Konzentration vorhandener Handbiicher sein. Jeder Au-
tor wird ihr, bei aller Treue zum verbindlichen Kanon von Inhalten,
sein eigenes Geprige geben. Die Akzente, die er setzt, werden mit sei-
nen eigenen wissenschaftlichen Priorititen zu tun haben. Beides
zeigt sich in dieser Einfithrung in {iberzeugender Weise. g

Einige Charakteristika seien genannt. Schon im kurzen Uberblick
iiber den Inhalt konnte bereits festgestellt werden, daB F. im Unter-
schied zu anderen neueren Fundamentalmoralen die Gewissenspro-
blematik als wichtigen Bestandteil der allgemeinen Moral ansieht
und ausfiihrlich behandelt.

Ein Markenzeichen seiner gesamten theologischen Arbeit mit den
vielen Literaturberichten war immer die umfassende Kenntnis des
Diskussionsstandes; dies ist hier durchweg zu spiiren.

In der Bestimmung des spezifisch Christlichen der Ethik iiber-
nimmt F. einerseits die verbreiteten Hinweise, daB sich das Christli-
che im Ethos in erster Linie im Bereich der Motivation auffinden las-
se, nicht so sehr in dem Inhalt einzelner Weisungen, der sich zumeist
auch anderswo auffinden 14Bt (25f). Das aber hindert nicht daran, den
Spuren christlichen Glaubens in der Geschichte nachzugehen und
seine Auswirkung im Ethos in konkreten Gestaltungen auszumachen
(vgl. 124-130 und besonders 170). Schon das oben erwihnte Nach-
wort lieB diesen Akzent Furgerscher Ethik deutlich erkennen.

Die Gewissensthematik wird in enger Kohérenz mit der Freiheits-
thematik entfaltet, was in dieser Weise nicht immer geschieht. Das
Gewissen selbst wird als Entscheidungstat gesehen (71). Hier scheint
mir Thomas: ,,conscientia est actus* iiberinterpretiert, wenn es bei F.
heifit: ,,Gewissen ist (Entscheidungs)tat® (ebd.). Es wiirde m.E. eher
dem Entwicklungsgang bei Thomas entsprechen, wenn man statt Ent-
scheidungstat Erkenntnisakt iibersetzen wiirde. Selbstwahrnehmung
und Erkenntnis des sittlichen Anspruchs gehen der Entscheidung in
der Regel voraus. Die Chance des Ansatzes bei F. liegt jedoch darin,
dal er deutlich machen kann, daf ethisches Wahrnehmen, wahre Ge-
wissenserkenntnis immer schon mit ethischem Wollen zusammen-
héngt. So ist es durchaus richtig, den Erwerb von positiven Werthal-
tungen, Tugenden, als Element der Gewissensbildung anzusehen
(66-71). In diesem Zusammenhang setzt F. auch deutlich spirituelle
Akzente, wenn er z.B. von einer ,Hermeneutik christlicher Beru-
fung* (85) spricht. ,

Die Brauchbarkeit dieser Einfiihrung wird durch die breite Infor-
mation gewéhrleistet und gewinnt durch Namen- und Sachregister
sowie ein ausfiihrliches, in der zweiten Auflage erginztes Literatur-
verzeichnis, die dem Buch zugefiigt sind.

Miinster Bernhard Fraling

Kéuflein, Albert: Deontologische oder teleologische Begriindung sittlicher
Normen? Ein Grundlagenstreit in der gegenwiirtigen katholischen Moral-
theologie. — St. Ottilien: Eos 1995, 376 S. (Moraltheologische Studien, Sy-
stematische Abteilung, 22), Ln DM 68,00 ISBN; 3-88096—472—6

Die vorliegende Arbeit wurde 1994 vom Fachbereich Theologie
der Univ. Mainz als Diss. angenommen. Die Arbeit versteht sich als
Untersuchung des teleologischen Ansatzes einer Normierungstheorie
innerhalb der neueren, deutschsprachigen katholischen Moraltheo-
logie (17). Als deren klassische Exponenten werden in einem ersten
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von drei Hauptteilen die Ansétze von Bruno Schiiller, Peter Knauer
und Franz Scholz dargestellt und verglichen. Der zweite Hauptteil
enthilt eine Diskussion von Argumenten fiir und gegen eine teleolo-
gische Normenbegriindung. In einem dritten, kiirzeren Teil iiberlegt
K. Mdaglichkeiten einer Weiterentwicklung des teleologischen Ansat-
zes.

Die Unterscheidung teleologischer und deontologischer Normierungstheo-
rie wird im Anschluf an eine frithe Formulierung von Bruno Schiiller zunéchst
etwas miBverstandlich definiert (19), spéter allerdings durchwegs korrekt ver-
wendet (z. B. 49). K. wendet sich gegen eine exklusive Zuordnung von auto-
nomer Moral und teleologischer Ethik. Die beiden Fragestellungen seien besser
zu trennen. K. beginnt mit dem Ansatz von Bruno Schiiller, den er in Genese
und systematischer Entfaltung grundsétzlich korrekt darstellt. Einige Aspekte
der Darstellung kinnten noch préziser sein. Es fehlt der nicht unwichtige Hin-
weis, daB Schiiller seine urspriingliche Vermutung, das Problem deontologi-
scher Normen liege in ihrer Ausnahmslosigkeit, spiter revidiert hat (vgl. B.
Schiiller, Die Begriindung sittlicher Urteile, Diisseldorf *1987, 298). Die Unbe-
dingtheit (im Sinn von Ausnahmslosigkeit) von Normen ist demnach eine
Frage ihrer sprachlichen Formulierung, nicht ihrer Begriindung. In dieser Hin-
sicht ist die Skizze S. 51 etwas irrefiihrend.

Im Zusammenhang mit der Theorie von Peter Knauer thematisiert K. das
Prinzip der Handlung mit Doppelwirkung. Knauer versteht seinen Ansatz ja
ausdriicklich als dessen Neuinterpretation. Knauers Theorie selbst wird gut
verstandlich zusammengefalBit. Das Kriterium der Vermeidung von Kontrapro-
duktivitét ist anstelle der Giiterabwiigung zentral. Knauer fafit es jedoch sehr
weit, so dab sein Ansatz dem von Scholz oder Schiiller in der Sache weit-
gehend entspricht. Die Umdefinition der Kategorie der ,indirekten Handlung*
und der Unterscheidung sittlicher Richtigkeit und Giite wird gut deutlich ge-
macht. Gerade hier liegen zwei Stolpersteine auf dem Weg zu einem sachge-
rechten Verstindnis von Knauers Ansatz. SchlieBlich folgt eine ebenfalls gut
gelungene Zusammenfassung des Ansatzes von Franz Scholz, der mit einer ei-
genen Terminologie trotz Differenzen im Detail einen dhnlichen Ansatz wie
Knauer und Schiiller entwickelt hat.

Anzumerken sind zum ersten Teil einige kleinere Versehen. Gegen Scholz
wendet K. ein, die Einengung der Kategorie des Indirekten im Prinzip der
Handlung mit Doppelwirkung auf ein Nacheinander von guter und iibler Wir-
kung unter AusschluB der gleich unmittelbaren Verursachung lasse sich in den
Handbiichern nicht belegen. In einer spiteren Auflage des von K. zitierten
(160) Handbuches von Priimmer findet sich jedoch die entsprechende Aussage
(vgl. D. M. Priimmer, Manuale Theologiae Moralis, Freiburg/Basel '*1955, 46).
Von Schiiller sagt K. (149), er zéhle die traditionelle Moraltheologie zu einer
»gemibigten“ Deontologie. Leider nennt K. dazu keinen Beleg. Schiiller diffe-
renziert nach einem anderen Kriterium zwischen einer milderen und einer
strengeren Art deontologischer Ethik und ordnet die katholische Tradition der
strengeren Art zu (B. Schiiller, Die Begriindung sittlicher Urteile, Diisseldorf
%1987, 282).

Im zweiten Hauptteil werden noch einige Argumente fiir eine teleologische
Normierungstheorie ergdnzt. Dann werden ausfiihrlich die in der Diskussion
vorgebrachten Gegenargumente dargestellt, auf den Punkt gebracht und durch-
wegs iiberzeugend widerlegt. K. beginnt mit klassischen Einwénden gegen das
Gesamtkonzept. Die Diskussion um eine vermeintlich mittlere Position zwi-
schen Deontologie und Teleologie ergibt sich aus einer von Schiiller abwei-
chenden Definition. Das Anliegen eines unbedingt geltenden Moralprinzips
istin teleologischen Ansétzen integrierbar bzw. ohnedies integriert. Der Utilita-
rismus-Vorwurf zielt letztlich auf eine hedonistische Werttheorie, die weder
notwendig mit einer teleologischen Theorie noch faktisch mit den umstritte-
nen Ansdtzen in der Moraltheologie verbunden ist. Weiterhin werden Ein-
winde gegen die handlungstheoretischen Grundlagen einer teleologischen
Theorie diskutiert, wie sie von Rhonheimer, Belmans, Ginters, Rotter und Szos-
tek in unterschiedlicher Weise formuliert wurden. Die Antworten fallen knapp
und treffend aus. K. versucht zu zeigen, wie ein GroBteil dieser Anfragen auf
einer einseitigen Lesart beruht und in der Sache nicht zutrifft. SchlieBlich wer-
den noch die Kritiker referiert, die eine Infragestellung der Absolutheit sitt-
licher Normen, die Bestreitung der Miglichkeit in sich schlechter Handlungen
oder eine Uberforderung der Handelnden als Konsequenzen der Etablierung
einer teleologischen Theorie befiirchten. Dagegen wendet K. ein: Auch eine te-
leologische Theorie hélt an dem unbedingten Verpflichtungscharakter sitt-
licher Normen fest und kann in sich schlechte Handlungen nennen.

Zuletzt macht K. in einem dritten Abschnitt einige Vorschlige zur Weiter-
entwicklung einer teleologischen Theorie. Seine terminologischen Vorschlige
bringen bekannte Alternativen zur Rede von Folgen oder nicht-sittlichen Wer-
ten. Wie an K. selbst sichtbar ist, kann aber auch eine deklarierte und kon-
sequent durchgehaltene Begrifflichkeit geniigen, um MiBversténdnisse zu ver-
meiden. DaB eine teleologische Theorie (ebenso wie jede gemischt deontologi-
sche) auf eine Wertlehre angewiesen ist, ist eine wichtige Anmerkung. Hier
wird héufig ein gewisses Defizit gesehen. Die Hoffnungen auf die Problemls-
sungskraft einer solchen wohl notwendig abstrakten Wertlehre sind m. E. aber
nicht zu hoch anzusetzen.

Im Sinn konstruktiver Kritik bleiben einige wenige Dinge anzu-
merken. Hingewiesen sei auf die m.E. unzureichende, wenn auch
héufig so formulierte Charakterisierung der traditionellen Anwen-
dungsfille des Prinzips der Doppelwirkung als solche Handlungen,
deren {ible Wirkung in einem sittlichen Ubel besteht oder zu bestehen

scheint. Es 14Bt sich dariiber streiten, ob dies neben Argernis und Ver-
fithrung zur Siinde auch auf die deontologisch normierten Handlun-
gen zutrifft (117). Hier sei verwiesen auf eine von K. leider nicht er-
wihnte verdnderte Sichtweise in einem spiteren Artikel von Schiil-
ler. Dieser formuliert dort mit Hilfe der Unterscheidung von sittlicher
Richtigkeit und Giite eine m.E. zutreffendere Umschreibung. Nicht
ein vermeintlich sittliches Ubel als Folge der Handlung sei AnlaB
zur Anwendung des Prinzips der Doppelwirkung, sondern ein als zu
streng empfundenes deontologisch begriindetes Verbot. Nicht die
Folge werde als ein sittliches Ubel beurteilt, sondern die Handlung
als falsch. Das Prinzip der Dofppeiwirkung diene zur Einengung die-
ses vorausgesetzten Verbotes.

An mehreren Stellen, insbesondere im Zusammenhang mit der
Frage nach der Moglichkeit in sich schlechter Handlungen, versucht
K. durch eine Ausweitung des Folgenbegriffs eine Vermittlung fiir
den Gegensatz der beiden Normierungstheorien zu finden (,,... wenn
man die Eigenschaft, derentwegen eine Handlung aus deontologi-
scher Perspektive als in sich schlecht bezeichnet wird, als Folge auf-
faBt* [329, vgl. 38 u. a.]). Seine Argumentation ist hier nicht ganz kon-
sistent. Nach der von K. vorausgesetzten Definition beurteilt eine de-
ontologische Theorie die Richtigkeit einer Handlung nicht nur auf-
grund der Folgen, sondern auch aufgrund eines anderen Merkmales,
das keine Folge ist. Wie sollte nun dieses Merkmal, das per definitio-
nem keine Folge ist, doch wieder als Folge aufgefalit werden, ohne
der Unterscheidung ihren Sinn zu nehmen? K. denkt wohl an die
Mboglichkeit, einzelne deontologische Normen teleologisch zu be-
griinden ohne ihren Inhalt zu verdndern. Deontologisch und teleolo-
gisch begriindete Norm kénnen trotz unterschiedlicher Begriindung
inhaltlich gleichlautend sein. Diese Hoffnung auf eine teleologische
Rekonstruktion einiger deontologischer Normen diirfte begriindet
sein. In der Sache hat man damit aber nicht eine Verséhnung beider
Theorien erreicht, sondern, wie K. in der Zusammenfassung selbst
formuliert, ,eine Auflosung oder Widerlegung der Deontologie®
(333).

Im Zusammenhang damit erklért K. deontologische Normen in ei-
ner Weise, die aus der Theorie der ,,basic goods* bei G. Grisez bekannt
ist: ,,Die Kontroverse zwischen Deontologen und Teleologen bezieht
sich lediglich auf die Frage, ob eine Handlung wegen bestimmter Fol-
gen — unabhingig von allen weiteren Folgen — in einem absoluten
Sinn in sich schlecht sein kann* (330). Hier wird die Begriindung de-
ontologischer Normen als eine quasi-teleologische rekonstruiert. Be-
stimmte Giiter wiirden als so iiberragend beurteilt, daB ihre Verlet-
zung unabhéngig von allen anderen méglichen Folgen als sittlich
falsch beurteilt werde. Zwei Gegengriinde seien kurz genannt: Er-
stens bietet eine solche Theorie keine Lésungsmoglichkeit fiir den
Fall eines Konfliktes zwischen ,Basis-Giitern®. Zweitens ist diese
Sicht wohl doch nicht die der katholischen Tradition. In bestimmten
Extremféllen war man sich der tragischen Folgen wohl bewuBt, fiihlte
sich jedoch an das deontologisch begriindete Verbot gebunden. Zu
vergleichen wiren beispielsweise die Aussagen bei A. Lehmkuhl
zum medizinisch indizierten Schwangerschaftsabbruch (A. Lehm-
kuhl, Theologia Moralis I, Freiburg *°1910, 561). In dieser Hinsicht
halte ich im Unterschied zu K. (48) den weitgehenden Verzicht auf
die Diskussion konkreter Beispiele nicht unbedingt fiir einen Vorteil.
Manches wird eben doch erst am Beispiel deutlich.

Insgesamt stellt das vorliegende Buch eine solide, iibersichtlich
gestaltete und systematisch strukturierte Zusammenfassung der
deutschsprachigen moraltheologischen Diskussion um die teleologi-
sche Normierungstheorie dar. Das Buch bietet anhand von Schiiller,
Knauer und Scholz einen guten Uberblick zu den Thesen einer teleo-
logischen Theorie und stellt die wichtigsten Argumente fiir und ge-
gen diese vor. Es eignet sich bestens als Einfithrung und solide
Grundinformation. Die sehr sorgfiltig gesammelten, ausfiihrlichen
Literaturangaben, die tabellarischen ,Zwischenbilanzen® und eine
Konzentration auf die Grundlinien tragen dazu bei. K. verliert sich
nicht in den oft verwirrenden Detaildiskussionen. Der ProblemaufriB
und die antwortenden Thesen sind durchwegs zutreffend und hilf-
reich. Randunschérfen sind nicht ganz vermeidbar. K.s eigene Posi-
tion ist deutlich formuliert. K. ist von der Richtigkeit eines teleologi-
schen Ansatzes iiberzeugt, zeigt gleichzeitig Verstédndnis fiir Anliegen
deontologischer Ansdtze und sucht nach Wegen einer Vermittlung. In
der Darstellung und Beantwortung von Gegenpositionen und Ein-

! Vgl. B. Schiiller, The Double Effect in Catholic Thought: A Reevaluation, in:
R. A. McCormick / P. Ramsey (Hg.), Doing Evil To Achieve Good, Lenham
1985 (= Chicago 1978), 165—192.
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winden ist er stets sachlich. Seine eigenen Thesen sind klar formu-
liert, ohne vordergriindig apologetisch zu werden. Das Buch steht,
darauf sei abschlieBend hingewiesen, in einer Reihe von mehreren
neuen Untersuchungen zu den Fragen teleologischer und deontologi-
scher Normierungstheorie.

Salzburg Andreas Weib

Miiller, Petro: Sozialethik fiir ein neues Deutschland. Die , Dritte Idee* Alfred
Delps — ethische Impulse zur Reform der Gesellschaft. — Miinster: Lit-Verlag
1994, VII, 189 S. (Schriften des Instituts fiir christliche Sozialwissenschaf-
ten, 32), brosch. DM 44,80 ISBN: 3—-8258-2322—9

Der Jesuit Alfred Delp (1907-1945), Mitarbeiter im Kreisauer
Kreis, wird v.a. als Martyrer des nationalsozialistischen Unrechts-
regimes wahrgenommen und hochgeschétzt. Anliegen der vorliegen-
den Wiirzburger Diss. ist es, Delp als sozialethischen Denker und In-
spirator der im Kreisauer Kreis entwickelten gesellschaftspolitischen
Ideen fiir einen grundlegenden Neuanfang in der Nachkriegszeit zu
profilieren. In dieser Absicht gliedert M. seine Untersuchung in drei
Teile:

Im ersten — biographischen — Teil skizziert er die geistige Entwicklung
Delps, die Etappen seines Wirkens und die Fragmente seines Werkes, in denen
sich Schritt fiir Schritt die Schwerpunkte seiner philosophisch-anthropologi-
schen und sozialethischen Uberzeugungen herauskristallisieren. Wichtige Sta-
tionen sind dabei nach der ordensspezifischen Ausbildung v. a. die Mitarbeit
bei den ,Stimmen der Zeit*, bei der Ménnerseelsorge in Fulda, ehe Delp als
Fachmann fiir sozialethische Fragen zum Kreisauer Kreis stéBt. In Vortrigen,
Aufsitzen und Predigten artikuliert sich sein — in Auseinandersetzung mit der
Existenzphilosophie entwickelter, weitgehend aber vom neuscholastischen
Ordnungsdenken geprigter — personalistischer Grundansatz.

Die Konturen seines Denkens sind Gegenstand des zweiten Teils. M. ver-
folgt zundchst die ,Spuren eines Personalismus® (1. Kap.) in Delps Schriften,
sodann unter der Uberschrift , Personaler Sozialismus und theonomer Huma-
nismus” (2. Kap.) die sachlichen Hauptlinien dessen, was Delp die ,Dritte
Idee” (zwischen Individualismus und Kollektivismus) genannt hat. Die Rekon-
struktion von Delps nach der Verhaftung vernichteten Schrift , Die Dritte Idee“
ist Anliegen des 3. Kap.s. M. versucht dies anhand von Texten, die zumeist in
der unmittelbaren Nachkriegszeit von Wissenschaftlern verfaBt wurden, die
Delp gekannt haben und/oder tiber den Kreisauer Kreis mit seinen Beitrigen
vertraut waren (E. Kefiler, der schon in R. Bleisteins Delp-Biographie zur Re-
konstruktion der , Dritten Idee” herangezogen wird; erginzend G. Schmélders,
A. Weber, H. Peters, F. X. Arnold). Diesen Teil abschlieBend, trégt M. aus den im
Geféngnis entstandenen, stirker religios gefirbten Texten Delps dessen letzte
Ideen und Hoffnungen fiir die Neugestaltung Deutschlands in der Nachkriegs-
zeit zusammen (4. Kap.). Auch hier arbeitet er die Leitgedanken der ,,Dritten
Idee“ — ,,personaler Sozialismus” und ,theonomer Humanismus® — heraus.

Der dritte Teil der Untersuchung schlagt eine Briicke zur Gegenwart, indem
M. nach der Tragfahigkeit der Impulse Delps fiir die sozialethischen Herausfor-
derungen der Gegenwart fragt, ausgehend von der fiir Delp zentralen und zwei-
fellos nach wie vor aktuellen Problematik der Verwirklichung sozialer Gerech-
tigkeit.

Hauptanliegen der Arbeit ist es, ,Delp in seiner spiten Phase als
Sozialethiker zu betrachten ... und die Eigenkonzeption seines ,Per-
sonalen Sozialismus®, seine eigene Prigung, herauszustellen* (VI).
Am Schlufl des zweiten Teils zitiert M. die kritischen Urteile von W,
Dirks und von M. Pope, die iibereinstimmen in der Auffassung, Delp
habe zwar den Begriff des ,,personalen Sozialismus* geprigt, im iibri-
gen aber seien seine sozialethischen Ideen ,nur eine Neuauflage des
Solidarismus von Heinrich Pesch SJ* (M., Pope). M. méchte diese Ein-
schitzung durch seine Darlegungen entkriften. Doch auch nach der
Lektiire seiner Untersuchung erscheint die Frage, worin das grund-
sitzlich Neue der Position Delps liegt, kaum zureichend geklart.

Die Schwierigkeiten, einen Denkansatz zu beurteilen, der zwangs-
laufig in den Anfingen steckenblieb — Delp wurde im Alter von 38
Jahren ermordet — und dessen wohl bedeutendstes schriftliches
Zeugnis — die Schrift iiber die ,Dritte Idee” — zudem nicht mehr ver-
fiigbar ist, sind nicht gering anzusetzen. Um so mehr wiire es notwen-
dig gewesen, in genauen vergleichenden Analysen mit zeitgendssi-
schen Positionen die vermutete Originalitit von Delps sozialethi-

? Z.B. W. Mommsen, Christliche Ethik und Teleologie. Eine Untersuchung
der ethischen Normierungstheorien von Germain Grisez, John Finnis und
Alan Donagan, Altenberge 1993; Johannes Hsiao-chih Sun, Heiligt die gute
Absicht ein schlechtes Mittel? Die Kontroverse iiber Teleologie und Deonto-
logie in der Moralbegriindung unter besonderer Beriicksichtigung von Josef
Fuchs und Robert Spaemann, St. Ottilien 1994; T. S. Salzman, Deontology
and Teleology. An Investigation of the Normative Debate in Roman Catholic
Moral Theology, Leuven 1995; A. M. Weib, Sittlicher Wert und nichtsittliche
Werte. Zur Relevanz der Unterscheidung in der moraltheologischen Diskus-
sion um deontologische Normen, Freiburg i. Ue. / Freiburg i. Br. 1996.

schem Denken zu priifen. Leider verzichtet M. auf eine derartige theo-
logische und philosophische ,Kontextualisierung” Delps, obwohl
sich schon terminologisch zahlreiche Ankniipfungspunkte fiir Ver-
gleiche nahelegen: So wire eine Profilierung dessen, was Delp unter
~personalem Sozialismus“ versteht, anhand einer vergleichenden
Gegeniiberstellung mit den einschlidgigen Aussagen aus ,Quadrage-
simo anno®, die M. zwar zitiert, aber nicht auswertet, vermutlich
moglich gewesen. Theodor Steinbiichel, einer der kreativsten katho-
lischen Denker hinsichtlich einer konstruktiven Auseinanderander-
setzung mit sozialistischem Denken, wird gerade einmal mit einer
halben Seite bedacht. Etwas deutlicher arbeitet M. heraus, was Delp
unter ,theonomem Humanismus® versteht, aber auch hier bleiben
Parallelen ungenutzt, die sich férmlich aufdringen: Jacques Mari-
tains ,Humanisme intégral® (1936) wird in einer FuBnote im dritten
Teil der Studie erwidhnt mit der Vermutung, dal Delp es gekannt ha-
be! So wird gerade hinsichtlich der beiden Hauptgedanken, von de-
nen her M. bestimmt, was Delp die ,dritte Idee” genannt hat, nicht
recht deutlich, inwiefern sie etwas anderes beinhalte als das christli-
che Personverstindnis, das nun wirklich Allgemeingut der kirchli-
chen Sozialverkiindigung und christlichen Sozialethik ist.

Delp war gewill ein bedeutender Vermittler sozialethischer Ideen
fiir den Kreisauer Kreis. Impulse fiir sein Denken liegen augenschein-
lich in der kirchlichen Sozialverkiindigung der Zeit, also insheson-
dere in ,,Quadragesimo anno®, aber ebenso bei zeitgenéssischen Den-
kern — ob nun direkte Abhéngigkeiten bestehen oder nicht. Insofern
fiigt er sich ein in die vielfiltigen Suchbewegungen, die in den 30er
und 40er Jahren in Deutschland wie in Frankreich unter faschisti-
schem und kollektivistischem Druck Mdglichkeiten einer grund-
legenden Erneuerung der Gesellschaft und ihrer Ordnung aus christ-
lichem Geist eruierten. Dies durch Vergleiche und die Markierung
von Parallelen herauszuarbeiten, hitte die Bedeutung Delps wahr-
scheinlich deutlicher profiliert als der hier unternommene Versuch,
ihn als originellen Sozialethiker darzustellen. Ob er das wirklich ge-
wesen ist, mull dahingestellt bleiben.

Bamberg Marianne Heimbach-Steins

Romelt, Josef: Freiheit, die mehr ist als Willkiir. Christliche Ethik in zwischen-
menschlicher Beziehung, Lebensgestaltung, Krankheit und Tod. — Regens-
burg: F. Pustet 1996. 320 S. (Handbuch der Moraltheologie, 2), pb. DM 32,00
ISBN: 3-7917-1538-0

Ein Jahr nach Erscheinen von Bd 1 des ,Handbuch(s) der Moral-
theologie® (vgl. ThRv 93 [1997], Sp. 363—-365) verdffentlicht R. den
ersten Teil der speziellen Moral, dem ein zweiter mit sozialethischen
Themen folgen wird. Bei der schier erdriickenden Vielfalt der The-
men, die in einer speziellen Moraltheologie zur Sprache kommen
konnen, ist es aufschluBreich, welche Akzente V£ setzt.

R. unterteilt sein Buch in fiinf Abschnitte mit zehn Kap. A. Lebensentwurf
und Verantwortung: I. Kap.: Auf der Suche nach dem authentischen Lebensent-
wurf; B. Liebe als gelingende Intimitdit: 1. Kap.: Wenn die Liebe (k)eine Heimat
hat; TII. Kap.: Menschliche Liebe im Raum der Zuwendung Gottes; C. Lebens-
gestaltung und Gemeinschaft: IV. Kap.: Das Wagnis der Familie; V. Kap.: Frei-
zeit als Zeit der Begegnung; V1. Kap.: Geistliche Gemeinschaft gegen Isolation
und Verlorenheit in der funktionalen Welt; D. Zwischen Gesundheif und
Krankheit: VII. Kap.: Personale Lebenskultur als Grundlage menschlicher Ge-
sundheit und der Bewiltigung von Krankheit; VII. Kap.: Chancen und Grenzen
der modernen Medizin, IX. Kap.: Den Tod bestehen; E. Leben im Wort: X. Kap.:
Die Kraft des Gebetes.

Verschiedene Exkurse erldutern einige Themen ausfiihrlicher: Personale
Identitdt — Fahigkeit zu Nidhe und Distanz; Wenn Sex zur Sucht wird; Von der
seelsorglichen Sprache und dem beratenden Gespriich bei sexuellen Konflik-
ten; Recht, das die Liebe zu stiitzen versucht; Die theologische Begriindung
der Unaufléslichkeit der Ehe; Die Frage nach dem Beginn des menschlichen
Lebens; Aids.

R. fiihrt in diesem Buch den Gedanken der moralischen Verantwortung,
den er im Bd 1 entwickelt hat, weiter. Dabei geht er von der Verantwortung
des einzelnen fiir sich aus (Lebensentwurf und Verantwortung), erweitert dies
zur Partnerbeziehung einschlieBlich ihrer sozialen Dimension und ordnet sie
in den theologischen Begriindungszusammenhang von Ehe, Sexualitit und Fa-
milie ein. Dabei vergiBit R. nicht, sich mit den vielfdltigen Formen des Schei-
terns in diesem Zusammenhang auseinanderzusetzen. Themen, die bisher
kaum in zusammenfassenden Darstellungen angesprochen wurden, werden in-
formativ behandelt, wie: Warum der Mifibrauch von Kindern so zerstérerisch
ist; Eheliche Liebe und kérperliche Behinderung; Gewalt in der Familie. Her-
vorzuheben ist auch, daB die ersten drei Abschnitte mit einem ekklesialen
Aspekt ,Geistliche Gemeinschaft abschliefen. Der ,medizinethische® Teil
(D. Zwischen Gesundheit und Krankheit) ist ebenfalls vom Gedanken perso-
naler Verantwortung (,personale Lebenskultur”) geprégt. Diese erhélt ihren
letzten Grund in der ,Sinnfrage des Glaubens“ und wird bis in den ,Tod als
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personales Ereignis® hin durchgehalten. Auch in diesem Abschnitt spricht R.
neben den einschldgig bekannten Themen neue Herausforderungen an, wie:
Alkohol-, Drogensucht und Efstérungen.

Das Gebet als umgreifende Kraft ,,in komplizierter Wirklichkeit” wird am
Ende des Buches angesprochen. Thm folgen ein nach Sachthemen gegliedertes
Literaturverzeichnis und ein Personen- und Sachregister.

Wie schon aus der Inhaltsangabe ersichtlich behandelt die Arbeit
eine Fiille von Einzelthemen der speziellen Moraltheologie. Es ist
deshalb im Rahmen einer Rez nicht méglich, detailliert auf die ein-
zelnen Bereiche einzugehen. Anliegen von R. ist es, angesichts der
vielfdltigen Bedingtheiten und Ambivalenzen des Lebens die Freiheit
des Menschen zum sittlich begriindeten Handeln aus der Perspektive
des Glaubens zu stirken. Die Situationsanalysen, die notwendiger-
weise mit Ergebnissen verschiedener Wissenschaften wie Psycho-
logie, Soziologie, Medizin, Jura u. a. untermauert werden, sind durch-
gehend informativ und treffend. Therapeutische und seelsorgliche
Aspekte werden immer wieder zur Sprache gebracht. R. argumentiert
wohltuend sachlich. Kritik an anderen Autoren wird verhalten und
knapp, manchmal nur in Anmerkungen (z.B. 272, Anm. 35 [Rest];
217, Anm. 4 [Irrgang]) getibt. Die normativen Vorgaben des Lehramtes
werden in ihrer positiven Aussagebedeutung dargestellt (z. B. Homo-
sexualitét, 48f; voreheliche Beziehung, 65). Die Lesbarkeit des Textes
scheint mir gegentiber Bd 1 gewonnen zu haben. Auch das Einbezie-
hen evangelischer Autoren, was im Bd 1 nicht geschehen ist, soll her-
vorgehoben werden.

Das positive Gesamturteil dieses Bd 2 soll keineswegs geschmalert
werden, wenn einige Beobachtungen und Fragen formuliert werden:

1) Bei der Durchsicht von Bd 1 und 2 des Handbuches fillt auf,
daB tugendethische Aspekte kaum vorkommen. Bei manchen The-
men wire ein solches , Haltungsbild®, wie D. Mieth im AnschluB} an
E. Bloch die Tugenden nennt, hilfreich (z. B. Vergebungs- und Verséh-
nungsbereitschaft in der Ehe; MaBl bzw. MaBigung im medizinethi-
schen Bereich u. &.).

2) Normative Gesichtspunkte werden von R. behutsam und zu-
riickhaltend eingebracht. Kann man aber wie z.B. beim Problemfeld
»Gewalt in der Familie” ganz auf sie verzichten? Die Frage stellt sich
auch deshalb, weil von psychiatrischer Seite bei diesem Thema
ethisch-normative Aspekte formuliert werden.

3) Sicher ist es nicht leicht, die entsprechenden Themen vom Um-
fang her angemessen zu gewichten. Stimmen die Proportionen, wenn
z. B. der Organtransplantation 20 Seiten gewidmet werden (228-247),
dem Problem des Verbleibs kirchlicher Schwangerenberatungsstellen
im staatlichen System jedoch nur eine Anmerkung (167f, Anm. 129)?

Regensburg Herbert Schlégel

Tanner, Klaus: Der lange Schatten des Naturrechts. Eine fundamentalethische
Untersuchung, — Stuttgart / Berlin / Kéln: W. Kohlhammer 1993. 248 S., kt
DM 69,00 ISBN: 3-17-012693-8
Die theologische Ethik katholischer oder protestantischer Her-

kunft steht in mehrfacher Hinsicht unter dem langen Schatten der

Tradition. Ist es jedoch zumeist der lange Schatten Immanuel Kants,

der im aktuellen Diskurs thematisiert wird, so wendet sich die vorlie-

gende Untersuchung, 1992 von der Ev.-Theol. Fak. Miinchen als Ha-
bil.schrift angenommen, explizit dem Naturrecht zu, und dies aus de-
zidiert protestantischer Perspektive. Dies mag erstaunen, hat doch
die protestantische Ethik gemeinhin zumindest ein gebrochenes Ver-
hélitnis zum Naturrecht, so daB Karl Barth noch in der Mitte dieses

Jh.s in einem Brief die kompromifBlose Alternative auf den Punkt

bringen kann: ,Jesus Christus oder Naturrecht?* (Zit. beim Vf., 46).

Damit wird aber zugleich Umfang wie Grenze des langen Schattens

deutlich: Insofern sich eine theologische Ethik in enger Zuordnung

zur Dogmatik versteht, muB das Naturrecht in protestantischer Sicht
notwendig in scharfe Frontstellung zur Rechtfertigung allein aus

Glauben und Gnade geraten. Es war denn auch gerade der wachsende

Anspruch an die protestantische Sozialethik in der Nachkriegszeit, in

einem wertpluralen Rechtsstaat Fundamente politischer und &ko-

nomischer Rationalitit bereitzustellen, der die Grenze des Schattens
und die Notwendigkeit einer relecture der klassischen Naturrechts-
lehre aufzeigte: Angesichts der materialen sozialethischen Insuffi-
zienz der ,sola scriptura“ stand die Frage nach einem Natur- oder

Vernunftrecht, das aus sich heraus Werte und Normen entléfit, die

mit dem neuzeitlichen Autonomieverstindnis verbunden werden

kénnen, im Mittelpunkt des Interesses. Das klassische Naturrecht,
der Stein, den die Bauleute als Stolperstein verwarfen, er wurde
gleichsam iiber Nacht zum neuen Eckstein einer 6kumenischen Sozi-

alethik (vgl. Gerhard Beestermoller, Lex naturalis — Stolperstein einer
dkumenischen Ethik?, in: ThPh 71 [1996], 47-62). Eindrucksvoll
wird diese durchaus tiberraschende Entwicklung besiegelt mit dem
1997 erschienenen Gemeinsamen Wort der Kirchen in Deutschland
,Fir eine Zukunft in Solidaritdt und Gerechtigkeit. Zur wirtschaftli-
chen und sozialen Lage in Deutschland®, das in schénster Unbefan-
genheit auf der Grundlage eines christlichen Menschenbildes und
der Gottebenbildlichkeit den Grundkonsens in Rechts- und Sozial-
staat neu thematisiert, und dies — ohne den Begriff zu nennen — auf
der Grundlage natiirlicher Vernunfterkenntnis sozialethisch relevan-
ter Grundwerte und Normen. Das klassische Naturrecht wandelt sich,
wie VI. demgemadl einleitend zu Recht feststellt, angesichts des An-
spruches wertpluraler Gesellschaften unter der Hand zur Rationalitat
christlicher Herkunft: ,In modernen Gesellschaften stehen alle 6f-
fentlich vertretenen Handlungsangebote unter einem rationalen Be-
griindungszwang” (9). Zugleich scheint jedoch in der protestanti-
schen Tradition theologischer Ethik seit der Aufkldrung ein erhebli-
ches ,,Defizit an hermeneutischer Reflexion® feststellbar, und dies ,,in
einem bemerkenswerten Gegensatz zur Diskussionslage in der ro-
misch-katholischen Ethik®, so daB weiterhin das Naturrecht ,als ein
spezifisch katholisches, fiir das reformatorische Christentum irrele-
vantes Thema oder als Leitbegriff einer aristotelischen Substanzmeta-
physik, die durch Luthers Gewissensreligion und deren philosophi-
sche Transformation in Kants ,Revolution der Denkungsart’ definitiv
iiberholt sei” (10). Wird jedoch Naturrecht zunichst als Referenz-
punkt der Suche nach universalisierbarer Vernunft und damit von
Anfang an als , Artefakt” (11) reflexiver Theoriebildung verstanden,
scheint ein Weg gewiesen, aus der Verschattung enggefiihrter Natur-
rechtstradition in das Licht universaler Rationalitéit zu treten, ohne
deshalb den auch ethisch bedeutsamen Uberschuf des ,,sola gratia“
einer falsch verstandenen ,,natura metaphysica et absoluta hominis®
opfern zu miissen.

Im ersten Teil (13-58) beschreibt V. die vielfiltigen oftmals unthemati-
schen Verweise auf die Naturrechtsiiberlieferung innerhalb der neueren pro-
testantischen Ethik, so daB mit Hans Liermann von einer ,hinkenden Natur-
rechtslehre” (13) gesprochen werden kann. Solche Verweise auf universal gel-
tende Begriindungsanspriiche finden sich naturgemél insbesondere im Raum
der Sozialethik, und hier etwa besonders deutlich in der Debatte um richtige
staatliche Ordnung seit der Konferenz des Okumenischen Rates der Kirchen
in Oxford 1937. Standen zunéchst methodische Prinzipien universaler Ratio-
nalitét zur Debatte, etwa der Schliisselbegriff der , verantworteten Gesellschaft“
(17), so folgte im 6kumenischen Diskurs bald die Debatte um material-univer-
sal geltende Prinzipien, wie Gerechtigkeit, Menschenrechte und — hier wird
bereits der Ubergang zum zweiten Teil deutlich! — Kulturethik, ein Begriff, der
zunéchst etwas antiquiert anmuten mag, mit dem aber Hans Thielicke 1947 ge-
nau den rémisch-katholisch okkupierten Begriff der Naturrechtsethik in pro-
testantisches Denken zu tibersetzen sucht: da die natiirliche Schépfungsord-
nung und mit ihr auch die menschliche ratio unwiderruflich durch die Siinde
pervertiert sei, brauche es eine zweite kulturhafte ,Schutzordnung", aus der
sich freilich , keine positiven Normen* ableiten lassen (35). So bleiben auf der
Baustelle protestantischer Ethik im Schatten des Naturrechts, wie Vf, konsta-
tiert, grofie Verbotsschilder, auf denen unterschiedliche Warnungen zu lesen
sind: Ideologieverdacht, Sein-Sollen-Fehlschlufi, anthropologischer Optimis-
mus, inhaltliche Unschirfe, Essentialismus, romischer Neuthomismus. Oder,
mit Erik Wolf, in dreifacher Zuspitzung; ,,sola gratia“ steht gegen die natiirliche
Theologie, ,,s0la fide“ gegen die analogia entis, ,,s0la scriptura® gegen ein ver-
bindliches Lehramt (43). Es bleibt das Desiderat, die Baustelle protestantischer
Sozialethik zumindest mit Findlingen naturrechtlicher Tradition anreichern zu
kénnen — jenseits alter Frontlinien und angesichts der Komplexitit der Sozial-
ethik.

Diese ,,Komplexitit des Ethischen®, seine , Vielspéltigkeit* nimmt V. para-
digmatisch mit Ernst Troeltsch im zweiten Teil (59—164) in den Blick, indem er
dessen Bezugnahme auf die Naturrechtsfrage innerhalb christlicher Sozial-
ethik herausstellt. Ausgangspunkt sind seine ,Bemiithungen um die Bewilti-
gung der Sozialen Frage und der Suche nach Méglichkeiten zur Sozialreform
im Kaiserreich” (67). Hier bot gerade die Naturrechtstradition festen Boden
zum Gespréch zwischen Sozialethik, Nationalékonomie, Philosophie und Po-
litik. Hinzu kam die Frontstellung zwischen angelsichsisch-pragmatischer
und kontinental-naturrechtlicher Sozialphilosophie. Theologisch wird zu-
gleich die Méglichkeit eines deutlichen Zwei-Stockwerk-Denkens abgelehnt:
Schon christologisch, erst recht jedoch theologisch-ethisch ist keine strenge
Scheidung von Natur und Ubernatur denkbar. , Ideal und Geschichte, normativ
Giiltiges und tatséchlich Gegebenes sind demzufolge nicht reinlich geschieden
voneinander zu haben. Fiir die christliche Ethik gilt: Ihr Spezifikum, ihr Pro-
prium ist keinesfalls direkt zugénglich. Es ist eingebettet in und verwickelt mit
mannigfachen anderen Pragungen® (79). In der Sozialethik werden diese Pri-
gungen der Faktizitdt gesichtet und auf normative Giiltigkeit hin befragt. Aller-
dings bleibt die Spannung zwischen der Autonomie einer innerweltlichen
Sachgesetzlichkeit und dem radikalen Liebesgebot Jesu: es bleibt ,eine konsti-
tutive, dauernde Spannung zwischen der christlichen Religion und jeglicher
innerweltlicher Ethik” (107). Diese durchaus schmerzhafte Spannung — letzt-



71 1999 Jahrgang 95 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 72

lich zwischen Ideal und Realitit — wird vom Naturrecht geleistet: ,,Zu dieser
Koordinationsleistung gehort die Bestimmung des Verhiltnisses zwischen
dem religios-iiberweltlichen Zweck bzw. dem héchsten Gut im Sinne des
christlichen Glaubens und den anderen, innerweltlichen Lebenszwecken, so-
wie zwischen den jeweils von ihnen her definierten Lebenskreisen und Insti-
tutionen* (143).

Der dritte Teil (165-234) wendet sich der aktuellen philosophischen Dis-
kussion um Begriindungsprobleme der Ethik zu, um im Streit zwischen Relati-
vismus und Letztbegriindung ein protestantisch wiedergefundenes Naturrecht
letztverbindlicher Verniinftigkeit als unverzichtbar auf der Suche nach der Ver-
nunft des Ethischen hervorzuheben. Dies gelingt unterschiedlich einsichtig
und zum Teil in etwas unverbundenen Absétzen im Blick auf die Grenzen des
Vernunftideals der Aufklarung, auf das , Projekt der Moderne®, auf neokonser-
vative Wiederkehr des Naturrechts, auf den nachmetaphysischen Vernunft-
begriff bei Jiirgen Habermas, auf die Diskursethik. Etwas atemlos gelangen Vf.
und Leser dann zu der durchaus iiberraschenden abschlieBenden Feststellung:
»Ethische Urteilsbildung weist insofern iiber sich hinaus in einen Horizont von
Fragen, die traditionell unter dem Titel ,Metaphysik verhandelt worden sind“
(233). Erst dieser vorletztbegriindende Horizont aber erméglicht postmoderne
Ethik, insofern nun das natiirliche Vernunftrecht zum Platzhalter einer iiber
Vernunft und Natur hinausdenkenden Ethik wird: ,Eine solche Integration,
die die Pluralititserfahrungen nicht aufhebt, kann durch Ethik allein nicht
mehr geleistet werden. Sie ist ein Thema pluralititsoffener Metaphysik. (...)
weder die naive Selbstsicherheit noch die reflektierte SelbstgewiBheit bediir-
fen einer Metaphysik; sie haben an sich selbst genug. Nach Metaphysik fragt
nur, wer die Fraglichkeit, Briichigkeit und Widerspriichlichkeit menschlicher
Selbst- und Welterkenntnis anerkennt® (234).

Der katholische Moraltheologe kann seine Sympathie fiir ein Na-
turrecht pluraler wie metaphysischer Begriindung kaum verhehlen.
Der vorgelegte Versuch, aus dem langen Schatten fruchtloser Natur-
rechtsdebatten herauszutreten, mub als duBerst gelungen bezeichnet
werden. Zwar lieBe sich durchaus nach weiterer materialer Schir-
fung eines so verstandenen Naturrechtes fragen, doch war dies aus
dezidiert protestantischer Sicht nicht das Thema. Das Ziel einer un-
aufgebbaren Metaphysik gerade fiir eine plural angesiedelte und
theologisch verpflichtete Ethik liegt dann ganz in der Lichtung eines
neu verstandenen Naturrechtes.

Dortmund Peter Schallenberg

Zimmermann-Acklin, Markus: Euthanasie. Eine theologisch-ethische Unter-
suchung. — Freiburg i. Br. / Fribourg (Schweiz) / Wien: Herder / Univer-
sitdtsverlag 1997. 489 S. (Studien zur theologischen Ethik, 79), kt DM 98,00
ISBN: 3-451-26554—0 / 3—451-26554—0

Die Frage nach der Tétung auf Verlangen stellt sich heute vor dem
Hintergrund neuer gesellschaftlicher und medizinischer Entwicklun-
gen immer dringender. Arzten ist es mittlerweile moglich, Leben und
damit auch Leiden fast endlos in die Linge zu ziehen und so das Ster-
ben zu einem von der Entscheidung eines Menschen abhéngigen Er-
eignis zu machen. AuBerdem wird der Tod in unserer Gesellschaft
zunehmend tabuisiert. Das hat zur Folge, daB Sterbende immer mehr
in die Einsamkeit getrieben oder gar als iiberfliissiger Ballast empfun-
den werden. Von daher stellt sich die Frage nach der Euthanasie
heute in neuer Schirfe. In seiner Diss. geht Zimmermann-Acklin
den Fragestellungen der gegenwirtigen Euthanasiediskussion ge-
nauer nach. Wie er in der Einleitung selbst umreiBt, geht es ihm v. a.
um die Kldrung von Begriffen und die Untersuchung von Begriindun-
gen. Dabei beschrankt sich die Arbeit nicht auf die Diskussion im
deutschsprachigen Raum, sondern bezieht auch besonders die angel-
sachsische Literatur mit ein.

Die Studie ist dreiteilig angelegt. Der erste Teil hat sich die Erarbeitung ei-
ner geeigneten Definition des Begriffs ,Euthanasie” zum Ziel gesetzt. Hierzu
beginnt der Vf. mit einem Blick zuriick in die Historie. Dabei zeigt sich, daB
sich der Gedanke der Totung Kranker und Gebrechlicher lange Zeit unabhingig
vom Begriff , Euthanasie® entwickelt hat. Erst Ende des 19. Jh.s wurde beides
miteinander verbunden. Anschliefend an diesen geschichtlichen Riickblick
analysiert die Studie verschiedene heutige Begriffskonzepte zur Tétung Kran-
ker. Da es dem Vf. besonders auf die Uberpriifung der Realititsnihe und Prak-
tikabilitdt ankommt, untersucht er zunéchst die neuesten Entwicklungen im
Themenbereich Euthanasie (Niederlande, Northern Territory von Australien
u.a.), die ihm dann als Mafistab fiir die Auswahl des geeigneten Begriffskon-
zeptes dienen. Diesen neueren Entwicklungen wird — so der Vf. — am besten
die Beibehaltung eines ethisch neutralen Euthanasiebegriffs unter Zuhilfe-
nahme erlduternder Adjektive gerecht. Man unterscheidet dann aktive Eutha-
nasie (absichtliche Herbeifithrung des Todes eines Patienten) von passiver Eu-
thanasie (Abbruch bzw. Unterlassung einer lebenserhaltenden MaBnahme).
Beide Formen kénnen freiwillig (auf Wunsch des Patienten), unfreiwillig (ge-
gen seinen ausdriicklichen Wunsch) oder nicht-freiwillig (bei nicht-entschei-
dungsfihigen Patienten) sein. Des weiteren unterscheidet man indirekte Eutha-
nasie (z. B. Schmerzbekdmpfung unter Inkaufnahme einer lebensverkiirzenden
Wirkung) von der direkten, d. h. absichtlichen T6tung.

Der umfangreichste zweite Teil der Untersuchung, auf dem auch ihr inhalt-
licher Schwerpunkt liegt, widmet sich dann den normativ-ethischen Fragen.

Im dritten Kap. beschreibt der Vf. die Bedeutung des Argumentes der Heilig-
keit des Lebens fiir die Bewertung der Euthanasie. Neben der biblischen Tradi-
tion werden drei neuere Interpretationen des Heiligkeitsargumentes vorgestellt.
Zwei von ihnen beruhen auf der Trennbarkeit von kérperlichem Leben auf der
einen und geistig-selbstbestimmtem Leben auf der anderen Seite. So bezieht H.
Kuhse in ihrer Kritik des Heiligkeitsargumentes die Unantastbarkeit des Lebens
ausschlieBlich auf das korperliche Leben, wihrend J. Rachels im direkten Ge-
gensatz dazu den Schutz des Lebens an bestimmte Personlichkeitsmerkmale
wie z.B. Selbstbestimmung bindet. Eine derartige Trennung von kérperlichem
und geistigem Leben widerspricht aber — so der Vf. — der (mit-Jmenschlichen
Erfahrung. Eine Alternative bietet der Entwurfvon L. S. Cahill, der auf das ganz-
heitliche Menschenbild der Bibel zuriickgreift. Wie schon fiir die Schépfungs-
theologie ist fiir sie aber Leben kein absolutes Gut. So kann die Tétung auf Ver-
langen unter Umsténden Gebot christlicher Néchstenliebe sein, wenn fiir den
ganzen Menschen der Tod das geringere Ubel ist im Vergleich zu sinnlosem
menschlichen Leiden. Das Argument der Heiligkeit menschlichen Lebens reicht
also nicht aus, um das Verbot der Euthanasie zu begriinden.

Im vierten Kap. setzt sich der Vf. mit der Aktiv-Passiv-Unterscheidung aus-
einander. Gegen einen moralisch relevanten Unterschied zwischen Téten und
Sterbenlassen (d. h. fiir die sog. Aquivalenzthese) spricht, daB letzteres im Ge-
gensatz zur Tétung den Sterbeprozell zwar nicht in Gang setzt, aber dennoch
einen nicht geringen kausalen Beitrag dazu leistet; der kausale Unterschied
zwischen beidem ist also zu gering, um moralisch relevant zu werden. Fiir ei-
nen moralischen Unterschied (Signifikanzthese) spricht dagegen, daB er unse-
rer Intuition eher entspricht, und dafi die negativen Folgen bei einer allgemei-
nen Praxis der passiven Euthanasie anders, d. h. weniger gravierend wiren, als
bei einer angenommenen Praxis der aktiven Tétung auf Verlangen. V.a. aus
dem letzten Grund entscheidet sich der V1. fiir eine modifizierte Signifikanz-
these in dem Sinn, daB auf der Basis intrinsischer Faktoren kein Unterschied
zwischen Toéten und Sterbenlassen festgestellt werden kann, unter Einbezie-
hung moralpragmatischer und -psychologischer Aspekte eine derartige Diffe-
renzierung aber plausibel ist.

Hinsichtlich der Unterscheidung zwischen direktem und indirektem Toten
bzw. Sterbenlassen untersucht die Studie die Bedeutung des Prinzips der Hand-
Ilung mit Doppelwirkung (PDW) fiir das Problem der Euthanasie. Sie kommt zu
dem SchluB, daB das PDW in seiner traditionellen Form nicht anwendbar ist. Die
Unterscheidung zwischen Beabsichtigen und Zulassen iibernimmt aber eine
moralische Entlastungsfunktion fiir die Arzte, indem sie in ausweglosen Situa-
tionen das Handeln des Mediziners als bloBes Zulassen deuten kann und den
Arzt so quasi von der absoluten Einhaltung des Totungsverbots entbindet. An-
dernfalls wiirde sich als einzige Alternative in den erwihnten aussichtslosen
Fallen nur eine Giiterabwigung anbieten — sofern man nicht an der kontraintui-
tiven absoluten Geltung des Tétungsverbotes auch in diesen Fillen festhalten
will; dann bestiinde aber die Gefahr der Ausdehnung der Giiterabwéigung auch
auf andere, weniger schwerwiegende Fiille. Der Nachteil der Direkt-Indirekt-
Unterscheidung liegt jedoch in der Arztzentriertheit dieses Ansatzes, der die
Bedeutung der Selbstbestimmung des Patienten aus dem Blick verliert.

Das néchste Kap. befaBt sich mit den sog. Slippery-Slope- oder Damm-
bruchargumenten. Dabei mufl man zwei Formen unterscheiden: Zum einen
die logische Argumentation, die davon ausgeht, daB eine bestimmte gesell-
schaftliche Praxis aus logischen Uberlegungen (Vermeidung eines Selbstwider-
spruchs, Unklarheit der Begriffe) eine andere, umstrittene Praxis erzwingt; zum
anderen die empirische Version, die sich auf bereits vorliegende Erfahrungen
beruft. Hinsichtlich dieser beiden Formen tiberpriift der Vf. die Rede von der
sog. Nazi-Analogie und die neueren Entwicklungen in den Niederlanden. V. a.
letztere zwingen ihn zu dem SchluB, daB es nicht méglich ist, die aktive freiwil-
lige Euthanasie zu praktizieren, chne gleichzeitig umstrittene arztliche Hand-
lungen am Lebensende ebenfalls hinnehmen zu miissen.

Der abschlieBende dritte Teil der Studie beschiftigt sich schlieBlich mit
dem Sinn menschlichen Lebens angesichts des Leidens. Es werden drei Hand-
lungsmodelle angesichts der immer offenbleibenden Theodizeefrage kurz vor-
gestellt und abgewigt, ehe der Vf. im SchluBwort sein kurzes personliches Re-
sumee zieht,

Die Untersuchung bietet dem Leser einen sehr guten Uberblick
iiber wichtige Argumentations- und Begriindungsstrukturen inner-
halb der neueren Euthanasiedebatte. Die im ersten Teil erarbeitete Be-
griffskldrung schafft die Basis fiir die im zweiten Teil erfolgende Ana-
lyse. Von daher ist immer eindeutig geklirt, was der Vf. mit den von
ihm verwendeten Begriffen jeweils bezeichnen méchte. Die Menge an
Informationen, die eine Lektiire der Arbeit erschlieBt, ist betréichtlich.
Durch ihre klare Gliederung erméglicht die Studie dem Leser jedoch
ein leichtes Zurechtfinden. So stellt sie eine gute Sichtung der derzei-
tig zu diesem Thema verfiigharen Literatur dar und weist dem Leser
einen Weg durch diese Fiille an Veroffentlichungen; das sehr ausfiihr-
liche Literaturverzeichnis tut dazu sein iibriges. Allein der dritte Teil
sowie die Frage nach konkreten Richtlinien zur Entscheidungsfin-
dung scheinen etwas zu kurz zu kommen. Erst im SchluBwort, und
auch da nur sehr knapp, kommt der V{. auf letzteres zu sprechen. Al-
lerdings war eine derartige Untersuchung laut Einleitung auch nicht
Ziel seiner Arbeit; dennoch stellt sich dem Leser diese Frage withrend
der Lektiire immer drdngender.
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Was die Doppelthese des Vi.s — die Ablehnung einer Legalisierung
der érztlichen Tétung auf Verlangen bei gleichzeitiger Zuriickwei-
sung eines moralischen Euthanasieverbotes — anbelangt, so dringt
sich eine kritische Anfrage an die argumentative Stringenz der Ge-
samtkonzeption des Werkes auf. Es erscheint zweifelhaft, ob die her-
angezogene Erfahrungsbasis der niederlindischen Praxis ausreicht,
ein so weitreichendes Urteil auf der politisch-rechtlichen Ebene zu
begriinden, wenn es entsprechend der Annahme des Vf.s auf der mo-
ralischen Bewertungsebene keine iiberzeugenden Argumente fiir eine
fortdauernde Geltung des Euthanasieverbotes mehr geben soll. Die
Ablehnung einer Legalisierung &rztlicher Tétungshandlungen auf
der pragmatischen Handlungsebene erschiene jedenfalls besser be-
griindet, wenn sie auch auf der Ebene ethischer Urteilshildung durch
den Versuch gestiitzt wiirde, die zugunsten der Euthanasieforderung
vorgebrachten Argumentationen zu problematisieren. Es beruht nam-
lich auf einem voreiligen und fragwiirdigen UmkehrschluBl, wenn
man aus den Begrindungsschwierigkeiten eines absoluten Euthana-
sieverbotes, die der Vf. mit groBer Akribie nachzeichnet, die mora-
lische Erlaubtheit &rztlicher Toétungshandlungen ableiten méchte,
ohne die fiir eine solche Abkehr von einem klassischen Grundprinzip
des drztlichen Ethos erforderliche positive Begriindung einer ahnlich
kritischen Analyse (z.B. hinsichtlich der Tragweite des Autonomie-
Prinzips oder der eigentlichen Bedeutung unserer menschlichen Bei-
standspflicht gegeniiber Sterbenden) zu unterziehen. Auch in der Ar-
gumentation der Euthanasiebefiirworter sind auf der moralischen Be-
grindungsebene verdeckte Selbstwiderspriiche, weltanschauliche
Primissen und handlungstheoretische Vorentscheidungen enthalten,
die kritisch tiberpriift werden miiBten. Eine getrennte Analyse kon-
kurrierender Argumentationsstringe, die auf beiden Seiten die jewei-
ligen Begriindungsprobleme herausarbeitet, entspricht im iibrigen
auch dem Gebot einer fairen Beweislastverteilung bzw. dem argu-
mentationslogischen Verbot einseitiger Umkehrschliisse.

Eine knappe Zusatzbemerkung sei mir als Rez. zu der Art und
Weise gestattet, wie der V. meine eigene Position charakterisiert. Er
wirft mir vor, mich durch meine Ausfithrungen zur Begriindung des
allgemeinen Té6tungsverbotes in der Studie ,,Naturrecht und Men-
schenwiirde” (1996) in Widerspruch zu meinen friiheren Aussagen
im Rahmen der Euthanasiethematik zu begeben (vgl. 292f, 303). Ab-
gesehen davon, dafh man sich auch in wissenschaftlichen Debatten
gegenseitig das Recht auf weitere Lernfahigkeit und eine gewisse Kor-
rekturbereitschaft gegeniiber einmal eingenommenen Positionen ein-
rdumen sollte, kann ich einen solchen Widerspruch in diesem Fall
nicht erkennen. Wenn man, wie ich es in meinem Naturrechtsbuch
vorschlage, den Gedanken der in sich schlechten Handlungen von
der Verletzung absoluter Rechte der menschlichen Person her inter-
pretiert, 146t sich die als Grenzfall deutbare freiwillige Euthanasie —
tiber die Beurteilung von Mischformen und der nicht-freiwilligen Eu-
thanasie bin ich mir mit dem Vf. der vorliegenden Studie ohnehin
einig —auf dieser ersten naturrechtlichen Argumentationsebene nicht
erfassen. Man mufl daher, um den Sinn des ethischen Euthanasiever-
botes zu begreifen, auf dem Weg einer indirekten Argumentation die
impliziten Voraussetzungen der zugunsten der positiven Erlaubnis-
norm vorgetragenen Begriindungen aufdecken und deren Geltungs-
anspruch kritisieren. So kann sich auf der zweiten Ebene mora-
lischen Argumentierens, auf der es um das anthropologische Ver-
stindnis menschlicher Grunderfahrungen geht, im Programm der
Sterbebegleitung eine Alternative zur Euthanasieidee zeigen, die
sich der Logik des Tétens verweigert und im gemeinsamen Ertragen
unserer Ohnmacht vor dem Tod eine elementare Form der Humanitat
und der mitmenschlichen Solidaritéit verwirklicht. Angesichts der
faktischen Abhingigkeit des menschlichen Daseins, die am Lebens-
ende und in der terminalen Sterbephase in besonderer Intensitit her-
vortritt, erfordert ein menschenwiirdiges Sterben mehr als blofien Re-
spekt vor einer angeblich unbeeinfluBten Selbstbestimmung des Ster-
benden. Menschenwiirdiges Sterben ist — wenn der Begriff nicht nur
als eine rhetorische Legitimationsformel dienen soll, hinter der sich
die Verweigerung wirklicher Hilfe verbirgt — iiberhaupt nur unter der
Bedingung maglich, daB personale Beziehungen und das Angebot
menschlicher Ndhe aufrechterhalten werden. Unsere moralischen
Pflichten gegeniiber Sterbenden, so zeigt sich in dieser umfassenden
Perspektive, lassen sich nicht auf den formalen Respekt vor ihrer Au-
tonomie und Selbstbestimmung reduzieren. Wirkliche Anerkennung,
die der Herausforderung des Sterbens nicht ausweicht, erfordert in
Situationen extremer Belastung immer auch die Bereitschaft zum Da-
beibleiben, zum geduldigen Ausharren und zur Hilfestellung im War-
ten auf den Tod.

Diese Anmerkungen wollen nicht das groBe Verdienst der vorlie-
genden Studie schmalern. Auch wenn man den Standpunkt des Vf.s
nicht in allen Bewertungen teilt, erhdlt man durch seine umsichtige
Darstellung und seine scharfsinnigen Analysen instruktive Anregun-
gen. Dem Vf. ist mit der vorliegenden Studie eine kritische Darstel-
lung der schwierigen Euthanasieproblematik gelungen, die allen an
der medizinischen Ethik Interessierten zur Lektiire zu empfehlen ist.

Freiburg Eberhard Schockenhoff

Hirntod und Organverpflanzung. Ethische, medizinische, psychologische und
rechtliche Aspekte der Transplantationsmedizin, hg. v. Johann S. Ach /
Michael Quante. — Stuttgart: Frommann-Holzboog 1997. 347 S. (Medizin
und Philosophie. Beitrdge aus der Forschung, 3), brosch. DM 58,00 ISBN:
3-7728-1723—-8

Der vorliegende Bd dokumentiert (zum groBeren Teil) eine Ring-
vorlesung, zu der die Hg. im Wintersemester 1994/95 Mediziner, Phi-
losophen, Juristen, Theologen und Psychologen an das Philosophi-
sche Seminar der Westfilischen Wilhelms-Univ. Miinster eingeladen
hatten. Somit stellt dieser Bd einen wichtigen Beitrag zu einer seit
einiger Zeit (mindestens in Deutschland) neu entfachten Kontroverse
dar. Er gliedert sich in folgende Teile: I. Tod und Sterben; II. Medizi-
nische Aspekte; Ill. Psychologische Aspekte; IV, Juristische Aspekte;
V. Das Problem der Allokation; VI. Xenotransplantation. Der Anhang
enthalt neben Registern, Literatur- und Autorenverzeichnis auch ei-
nige Gesetzesentwiirfe und Antrdge zum Thema.

Der erste Teil (fiinf Beitrdge: MicHAEL QUANTE, DIETER BirnBACHER, KURT
BaverTz, FRANZ FURGER, FriTz A. MUTHNY) bietet einige wichtige Uberlegungen
zu der jiingsten teilweise reichlich emotional gefiihrten Hirntoddiskussion in
Deutschland. So wird etwa auf die wichtige Unterscheidung zwischen Todes-
definition und -kriterium verwiesen, die nicht immer beachtet wird (Quante).
Auch Birnbacher betont diesen Unterschied und macht die Notwendigkeit
deutlich, folgende Fragen zu trennen: ,,1. Ist die dem Hirntodkriterium zugrun-
deliegende Definition des Todes akzeptabel? 2. Ist das Kriterium des Hirntods
valide, d. h. erfiillt es die von der zugrundeliegenden Todesdefinition geforder-
ten Bedingungen? 3. Wie zuverlissig sind die Tests, mit denen iiberpriift wird,
daB das Hirntodkriterium erfiillt ist?* (51)

Der zweite Teil enthilt einen Beitrag zur medizinischen Praxis (FRIEDRICH W.
EicLer) und einem zweiten zu ethischen Aspekten der Herztransplantation
(Magrio C. DenG / GaBRIELE Drers / Hans H. ScHELDp). Die psychologischen
Aspekte (drei Beitrdge: Fritz A. MUTENY, Eva HAMPEL, GABRIELE DREES / MARIO
C. Deng / Hans H. ScaeLp) werden da leicht iibersehen, wo die medizinischen
Probleme und die Fragen des Todeskriteriums im Vordergrund stehen. Auch fiir
die Transplantation bedarf es einer psychischen Vorbereitung (165). Angste sind
abzubauen und die ,compliance zu férdern (166—169). Die Probleme werden v.
a. am Beispiel von Nieren- und Herztransplantationen erdrtert. Die juristischen
Beitrdge (Hans-LupwiG SCHREIBER, Max KrEFFT) behandeln die Frage, wann und
wem ein Organ entnommen werden darf. Fiir die rechtlichen Regelungen sind
natiirlich auch die Allokationsprobleme zu bedenken (drei Beitrige: UrBAN
Wiesing, HartMUT KLiEMT, ROLF LACHMANN / NORBERT MEUTER / OSWALD
ScawemMER). Ein wichtiger Gesichtspunkt in diesem Zusammenhang: , Die Tat-
sache, dal es fiir die Organzuteilung iiberhaupt keine Rolle spielt, ob jemand
erkldrt hat, daf er selbst in keinem Falle spendenbereit ist, scheint fiir den unbe-
fangenen Betrachter doch einigermalien iiberraschend.” (Kliemt, 272) SchlieB-
lich bedarf die Transplantation tierischer Organe (ein Beitrag) auf den Men-
schen einer genauen Reflexion v. a. wegen der intuitiven Abwehr gegen diese
Praxis. Die genannten Intuitionen werden untersucht.

Gerade eine Praxis wie die der Organtransplantation bedarf einer
interdisziplindren Behandlung. Der vorliegende Bd darf als gelun-
gener Beitrag dazu empfohlen werden.

Salzburg Werner Wolbert

Pastoraltheologie

Zukunft der Kirche - Kirche der Zukunft. Christen in der modernen Diaspora,
hg. v. Thomas S6ding. — Hildesheim: Morus 1994. 220 S., kt DM 32,00
ISBN: 3-89543-010-2
Der vorliegende Shd dokumentiert die Vortrige, die im Katho-

lischen Forum Niedersachsen im Herbst 1993 anliBlich des Bern-

wardsjahres gehalten wurden. Die Diaspora, die als verbindendes

Thema vorgegeben war, ist nicht mehr dadurch gekennzeichnet, daB

eine der christlichen Konfessionen eine Minderheit bildet. In der mo-

dernen bzw. neuen Diaspora geraten die Christen aller christlichen

Konfessionen gemeinsam in die Rolle einer gesellschaftlichen Min-

derheit. Diese Situation gilt es anzunehmen und so zu bedenken,

dal die Kirche zu ihrer Sendung findet.
Die beiden exegetischen Beitrdige von WALTER Gross und THOMAS SEDING
machen deutlich, daff die Diaspora-Situation biblisch keine Ausnahmesitua-
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tion war, Es gab und gibt in ihr zwar die Gefahr des Rigorismus und des Riick-
zugs aus der Gesellschaft; aber wichtiger sind die Chancen einer kritischen
Zeitgenossenschaft, in der die Kirche der Humanisierung der Gesellschaft
dient. Der Systematiker EBERHARD Buscu plidiert durchaus dhnlich dafiir, die
nach dem Verlust der abendldndischen Symbiose von Christentum und Gesell-
schaft neu gewonnenen Freirdume positiv zu nutzen. WERNER SCHREER greift
die Kategorie der Stellvertretung auf und ruft die Kirche auf, Orte des Gottes-
dienstes, der Diakonie und der Koinonia auch fiir die vielen anzubieten, die
keine engere Bindung an sie suchen. Von praktisch-theologischer Seite erkun-
det WorrcanG LANGER Méglichkeiten religionspidagogischer Hilfe zur Selbst-
findung junger Menschen, und Ehrenfried Schulz tritt fiir eine intensivierte
Wirkung auf die Gesellschaft durch eine erneuerte Soziallehre ein. Eingefiigt
ist ein Vortrag von Franz XaveEr KAUFMANN, der die religiGse Uberlieferungs-
krise untersucht und zu deren Uberwindung die Integration des neuzeitlichen
FreiheitshewuBtseins in einer kiinftigen Kirche fordert. Den Abschluf bilden
die Beitrige von drei Bischéfen: Landesbischof Horst Hirschler sieht den Auf-
trag der Kirche in ihrer Sendung von Anfang an, némlich in der Evangeliums-
verkiindigung in Wort und Tat. Der Hildesheimer Bischof Joser HomEYER
nimmt den Impuls der Kirchenkonstitution auf, die die Kirche als Friedens-
werkzeug in der Hand Gottes sieht. Besonders thematisiert er den Einsatz fiir
die Menschenrechte, fiir das Leben und fiir die Verpflichtung der Starken fiir
die Schwachen. Bischof KarL LEHMANN trégt drei Optionen vor: sich den po-
sitiven Herausforderungen der Zeit stellen — die humanisierende Kraft des
Evangeliums zur Wirkung kommen lassen — sich auf das Lebens- und Wort-
zeugnis konzentrieren.

Es war nicht beabsichtigt, zu einem gemeinsamen Ertrag zu kom-
men. Zumindest eines aber verbindet die Beitriige schon durch deren
tkumenisches Miteinander: Die neue Diaspora trennt die Christen
nicht mehr in gegenseitiger konfessioneller Abgrenzung, sondern
ldBt sie gemeinsam nach ihrem Auftrag fiir die Gesellschaft fragen.
Dadurch, daf hier Stimmen, die aus unterschiedlicher Verantwor-
tung heraus nach der Zukunft der Kirche fragen, zusammengefiihrt
sind, verstdrken sie sich gegenseitig in der Intention, sich von der ver-
dnderten und sich weiter verindernden Situation herausfordern zu
lassen. So klingt manches, was man andernorts — z.T. von den Vfn
selbst — dhnlich lesen kann, in einer anderen Intonation, die etwas
andere Wahrnehmungen ermoglicht.

Miinster Dieter Emeis

Spiritualitat

Sudbrack, Josef: Was heilit christlich meditieren? Wege zu sich selbst und zu
Gottes Du. — Mainz: M. Griinewald 1996. 126 S. (Topos Taschenbuch, 263),
kt DM 12,80 ISBN: 3—7867-1953-5

Biicher, die von einem ausgewiesenen Kenner von christlichen
und nichtchristlichen Meditationswegen geschrieben sind, empfeh-
len sich von selbst. Bei Josef Sudbracks ,,Was heiBt christlich meditie-
ren?” handelt es sich um eine Neuauflage von ,,Sich in Gottes Ord-
nung bergen* (Wiirzburg 1986).

S. fiihrt den Leser quer durch den Problemwald heutiger Meditationsanlie-
gen, weist auf aktuelle Dringlichkeit wie auch auf Bediirfnisse nach Medita-
tion hin, versucht Einteilungen und Unterscheidungen (in den zwei Weisen
des Meditierens 19-26), schldgt Kriterien vor, mit denen die Christlichkeit
des Meditierens auszumachen ist (Ehrfurcht vor dem Geheimnis, Anerken-
nung der Personalitdt Gottes), verwurzelt schlieBlich alle Weisen des Meditie-
rens in der Erfahrung der Sinne. Leib, Kunst, Natur sind Ausgangspunkt. Was
in ihnen gesehen und erfiihlt wird, wird in der Meditation vertieft und ver-
innerlicht.

S.s Eigenart liegt darin, daB es ihm gelingt, stindige (wenn oft
auch iiberraschende) Querverbindungen (etwa zwischen Mandala
und Geisterunterscheidung) herzustellen. Im Bemiihen, das spezi-
fisch christliche herauszuholen, werden die Faden nach allen Rich-
tungen gesponnen: zur zeitgendssischen Philosophie wie zu fernost-
lichen Praktiken. Das ist inhaltlich gewifi eine grofie Bereicherung, in
der Form, wie es gemacht wird, liegt jedoch eine Leseschwierigkeit.
Man fiihlt sich bei diesen oft etwas sprunghaften Assoziationen nicht
sehr an die Hand genommen. AuBler, man wire ebenso belesen wie
der Vf. Aber wer ist das? Gerade die ersten dreiBig Seiten wirken des-
halb ermiidend. Man ist versucht, schnell weiterzubléttern, ist dann
dankbar, wenn man spéter, bei den Strukturen einer lebendigen Me-
ditation (82-104), etwas ruhigere und zusammenhéngendere Uber-
legungen findet. Solche der Lebensgeschichte abgelauschte Rat-
schlage zum Meditieren (109ff) nimmt man gern entgegen.

Rom Hans Schaller

Kurzrezensionen

Alberto, Stefano: , Corpus Suum mystice constituit* (LG 7). La Chiesa Corpo
Mistico di Cristo nel primo capitolo della ,,Lumen Gentium*. Storia del Te-
sto dalla ,Mystici Corporis*“ al Vaticano II con riferimenti alla attivita con-
ciliare del P. Sebastian Tromp S. J. — Regensburg: F. Pustet 1996. 663 S.
(Eichstitter Studien, N. F., 37), kt DM 98,00 ISBN: 3—7917-1537~2
Diese auf italienisch verfaBte Diss. ist bei Michael Seybold in

Eichstétt geschrieben. Sie untersucht minuzits die Rezeption von

»Mystici Corporis* auf dem Zweiten Vatikanum, wie sie sich defini-

tiv im ersten Kap. der Kirchenkonstitution ,,Lumen Gentium* nieder-

schlégt. Eine grundsolide, jetzt schon ,,dogmengeschichtlich” zu nen-

nende Arbeit zur Ekklesiologie des Konzils. H.E W

Christlicher Glaube in der Begegnung mit dem Islam. Zweite Religionstheo-
logische Akademie St. Gabriel. Referate — Anfragen — Diskussionen, hg. v.
Andreas Bsteh. — Modling: Verlag St. Gabriel 1996. 616 S. (Studien zur
Religionstheologie, 2), kt DM 42,80 ISBN: 3-85264-496—8
Vorliegender Bd hilt die Ergebnisse der Zweiten Religionstheo-

logischen Akademie St. Gabriel vom September 1993 fest. Zusammen

mit dem ersten Bd der ,,Studien zur Religionstheologie® bildet er ein
zweiteiliges Kompendium: Der Islam als Anfrage an christliche Theo-
logie und Philosophie war Thema des 1994 erschienenen ersten

Bdes, nunmehr ging es darum, christliche Glaubenstraditionen in

die Begegnung mit dem Islam einzubringen. Sieben Impulsreferate

(W. Duprg, N. FUGLISTER, G. GRESHAKE, M. KARRER, A. TH. KHOURY,

H. Ort, R. ScuarrrLEr) bildeten die Grundlage fiir die sich jeweils

anschlieBende Diskussion.

Dabei reichte die Palette von religionsphilosophischen, iiber ex-
egetische bis hin zu dogmatischen Uberlegungen. Die schwierigste
Problematik — und nur die wollen wir kurz streifen — liegt m. E. im
christlichen Trinititsverstindnis; und die Gesprichsbeitrige nach
dem Referat von G. GRESHAKE ,, Trinitdit als Inbegriff des christlichen
Glaubens* (327£f), haben gezeigt, wie differenziert diese Problematik
angegangen sein will, um nicht dem muslimischen Dialogpartner a
priori zu unterstellen, einem ,rationalen Diskurs® nicht folgen zu
konnen oder zu wollen. Desweiteren wire notwendig gewesen,
christliches Trinitétsverstindnis im Zusammenhang zu sehen mit

dem groBen Strom vorchristlicher trinitarischer Vorstellungen, wie
sie die Religionsgeschichte kennt.

Ein ausfithrliches Sachregister fiir beide Bde der ,,Studien zur Re-
ligionstheologie* schlieBt die Publikation ab (583-616). Lo H:

Geldbach, Erich: Taufe. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1996. 214 S.
(Bensheimer Hefte 79, Okumenische Studienhefte, 5), DM 26,80 ISBN:
3-525-87167-8
In bewé#hrter Tradition der Bensheimer Hefte (Okumenische Stu-

dienhefte) wird hier das Thema Taufe angegangen: Konfessionelle

Positionen; Okumenische Dialoge; Bilanz und Perspektiven. Ein

sehr ausfiihrliches Sachregister rundet (neben Personenregister im

Literaturverzeichnis) dieses solide informierende Béndchen ab. Daf

der Vf. Baptist ist, sollte der Leser freilich immer im Auge behalten,

um gewisse Akzentsetzungen zu verstehen. H.E.W.

Heinz, Hanspeter: Fiir eine dialogische Kirche. Leitmotive und Zwischenténe.
—Miinchen / Ziirich / Wien: Verlag Neue Stadt 1996. 183 S. (Theologie und
Glaube), geb. DM 29,80 ISBN: 3-87996-352-5
In diesem Bindchen sind Beitrége zusammengestellt, die der Frei-

burger Pastoraltheologe Hanspeter Heinz, lange Jahre beim ZK titig,

zur Ekklesiologie des Konzils (theoretisch, aber mehr noch praktisch)
in den letzten ca. zwanzig Jahren verfaBt hat. Eine gleichermalfien en-
gagierte und betroffenmachende, kleine ,,Wirkungsgeschichte” des

Konzils. H.E. W.

Heinzmann, Richard: Philosophie des Mittelalters. Grundkurs Philosophie 7. —
Stuttgart: W. Kohlhammer 1998, zweite, durchges. und erg. Aufl. 323 S. (Ur-
ban-Taschenbiicher, 351), kt DM 36,00 ISBN: 3—17—-015529—6
Mit diesem Buch liegt in Neuauflage eine der (zusammen mit de-

nen von Kurt Flasch und G. Scherer) wichtigsten Einfithrungen in das

philosophische Denken des Mittelalters vor (vgl. auch die Bespre-

chung der ersten Aufl. durch G. Scherer, in: ThRv 93 [1997],

180-182). Die ideengeschichtlich orientierte Einfithrung zeigt nach-

driicklich, daBi das mittelalterliche Denken keineswegs auf eine ein-

fache Adaption griechischen Denkens hinausléuft und leistet damit
ihren Beitrag zur Verabschiedung der immer einmal wiederkehren-
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den Rede von der Hellenisierung des Christentums. Das fiir Studien-
zwecke hervorragend geeignete Buch ist im Literaturverzeichnis auf
den neuesten Stand gebracht worden. M. S.

Heyer, Cees ]. den: Der Mann aus Nazaret. Bilanz der Jesusforschung. — Diissel-

dorf: Patmos 1998. 253 S., geb. DM 39,80 ISBN: 3—491-77997—-9

Cees J. den Heyer zeichnet ein mogliches Bild des Mannes aus Na-
zaret, indem er ein Resiimee aus den letzten 150 Jahren historischer
und kritischer Jesusforschung zieht. Das Kompendium orientiert sich
dabei an thematischen Leitlinien und arbeitet sukzessive die wichtig-
sten Stationen der wissenschaftlichen Forschung zum Leben Jesu ab.
Der V£, der sich selbst durch ,englischsprachige populdrwissen-
schaftliche Jesusbiicher” inspiriert weiB, bietet einem breiten Publi-
kum durch seinen angenehmen Stil sowie durch die angemessene
Aufarbeitung der Sekundarliteratur einen ersten Einstieg in ein im-
mer noch aktuelles Thema. AT

Josuttis, Manfred: ,Unsere Volkskirche” und die Gemeinde der Heiligen. Erin-
nerungen an die Zukunft der Kirche. — Giitersloh: Chr. Kaiser / Giitersloher
Verlagshaus 1997. 187 S., kt DM 48,00 ISBN: 3-579-02083—8
Das Buch versucht, zu vermitteln zwischen ,,Volkskirche*, deren

Zustand sich heute so desolat darstellt, und der Bestimmung der Kir-

che als ,,Gemeinde der Heiligen“. Dall dieses moglich ist, wird an ei-

ner Reihe von Einzelthemen gezeigt (z. B. das Verhéltnis von Leib

Christi und Kirche als Kérperschaft). Kirche, so die hoffnungsvolle

Botschaft dieses Buches, muB sich an ihre Zukunft erinnern, d. h.

aus zukunftsorientierter Geistesgegenwart leben, wenn sie Menschen

bewegen und verdndern will. H.E:-W.

Junker-Kenny, Maureen: Argumentationsethik und christliches Handeln. Eine
praktisch-theologische Auseinandersetzung mit Jiirgen Habermas. — Stutt-
gart: W, Kohlhammer 1998. 176 S. (Praktische Theolgie heute), kt DM 49,80
ISBN: 3—17-014879-6
In der vorliegenden Habil.schrift rekonstruiert Junker-Kenny die

praktisch-theologische Rezeption des Habermasschen Ansatzes und

setzt sich zugleich mit dessen innerphilosophischer Kritik ausein-
ander. Im ersten Teil untersucht die Vf.in, wie Habermas’ kommuni-
kative Handlungstheorie im Blick auf einzelne Handlungsfelder (Kir-
che, Gemeinde und Seelsorge) rezipiert worden ist und zentrale Kon-
zepte praktisch-theologischer Theoriebildung, die diese explizit als
theologische Theorie kommunikativen Handelns begreifen, beein-
fluBt hat. Den Hauptteil der Studie bildet die kritische Aufarbeitung
der philosophischen Stellungnahmen zum Werk Habermas’, geleitet
von der Perspektive, einen fiir die christliche Praxis offenen philoso-
phischen Handlungsbegriff zu finden. Der Vf.in gelingt es, in der ge-
diegenen Aufarbeitung jener Problembereiche des Werks Habermas’,
die fiir die Ausarbeitung einer theologischen Handlungstheorie von

Bedeutung sind, die Leistung und die Grenzen des Habermasschen

Begriffs des kommunikativen Handelns auszuloten. Fiir den Begriff

christlicher Praxis benennt J.-K. auch Kennzeichen jenseits der Theo-

rie kommunikativen Handelns, so v. a., daB christliches Handeln sich
als , Erwiderung auf das Handeln Gottes versteht (a); daB es wesent-
lich auf Tradition bezogen ist (b) und nach Auslegung in einer Theo-
rie des Symbols verlangt (c)* (1571). ].-K. hat eine die praktisch-theo-
logische Theoriebildung vorantreibende grundlagentheoretische Ar-
beit vorgelegt, die die praktische Theologie als Handlungswissen-
schaft herausfordert und theoretisch weiterbringt. M. B.-K.

Zu den Quellen. Die Spiritualitdt der Wiistenviéter und des hl. Benedikt, hg. v.
Jakobus Kaffanke. — Freiburg: Katholische Akademie 1997. 120 S. (Tagungs-
berichte der Katholischen Akademie der Erzditzese Freiburg), kt DM 19,90
ISBN: 3-928698-14—1
Der von Jakobus Kaffanke herausgegebene Sbd beinhaltet sechs

Vortrége von Georges Descéudres, Aquinata Bockmann, Eva Schulz-

Fliigel, Johannes Pausch, Stephan Dorner und Karl Suso Frank, die

bei der in Kooperation mit der Katholischen Akademie der Erz-

ditzese Freiburg veranstalteten Tagung ,Zu den Quellen. Die Spiri-
tualitit der Wiistenviiter und des hl. Benedikt* im Juni 1996 in der

Erzabtei St. Martin zu Beuron gehalten wurden. Sie beschéftigen

sich mit den Wiistenvitern, der Regula Benedicti und ihren Quellen

und Johannes Cassian. Alle Beitrige wurden bereits 1996 bzw. 1997

in der Zeitschrift , Erbe und Auftrag” (EuA) publiziert. Der Shd ent-

hilt zusétzlich einen Beitrag zum édgyptischen Wiistenménchtum von

Christoph Joest, der nicht auf der Tagung gehalten wurde, aber auch

schon 1995 in EuA verdffentlicht worden ist. G5

Kerber, Walter: Sozialethik, — Stuttgart / Berlin / Kéln: W. Kohlhammer 1998.
172 S. (Grundkurs Philosophie, 13. Urban-Taschenbiicher, 397), kt DM
28,00 ISBN: 3—17-009967-1
Angesichts der augenblicklich inflationdren Drucklegung ver-

schiedenster Einfiihrungen in die Philosophie hat der Sozialethiker

Walter Kerber ein in jeder Hinsicht bemerkenswertes Buch vorgelegt.

Kompetent, konzise, knapp, und klar. So kénnte eine angemessene

Alliteration zur Charakterisierung dieses kleinen Bdes lauten. Alle

wichtigen Themen der klassischen Sozialethik werden in tibersicht-

lichen Paragraphen und klar gegliederten Unterpunkten behandelt.

Das im Vorwort abgelegte Bekenntnis zur neuscholastischen Tradi-

tion ist nach der Lektiire des Buches kein Stigma, sondern ein Mar-

kenzeichen. Vielleicht verdankt sich die Klarheit der Sprache, die

Ubersichtlichkeit der Inhalte diesem Erbe, ohne dabei die Offenheit

fiir neue Herausforderungen und die Interpretationsbediirftigkeit

iiberlieferter Inhalte (man denke an die Naturrechtstradition) preis-
zugeben oder aus dem Auge zu verlieren.

Da sich der V{. fiir einen systematischen und nicht primér histo-
risch gegliederten Zugang zu den Themen der Sozialethik entschie-
den hat, wird dies auch der inzwischen erfolgten Zuordnung des Fa-
ches Christliche Sozialwissenschaften innerhalb der theologischen
Disziplinen gerecht. Auch wenn dies v. a. aus der Perspektive des
Theologen von Interesse sein diirfte, so hat dieser Ansatz dariiber
hinaus den Vorteil, daB die soziale Frage und die kirchenamtlichen
Verlautbarungen in diesem Kontext in einem neuen Zusammenhang
erscheinen.

Ein Blick in das Personen- und Sachregister verdeutlicht die Be-
deutung, die der katholischen Soziallehre, deren Nestor, Oswald von
Nell-Breuning, sowie Gustav Gundlach, fiir diese sozialethische Ein-
fithrung im Rahmen eines philosophischen Grundkurses zukommt.
Die durch den Text verstreuten, kursiv gedruckten Leitbegriffe er-
leichtern nochmals die Orientierung in diesem ohnehin iibersicht-
lichen Werk. KA.

Klappert, Bertold: Worauf wir hoffen. Das Kommen Gottes und der Weg Jesus
Christi. Mit einer Antwort von Jiirgen Moltmann. — Glitersloh: Chr. Kaiser /
Giitersloher Verlagshaus 1997. 156 S. (Kaiser-Taschenbiicher, 152), kt DM
29,80 ISBN: 3-579-05152-0 ¢
Das Buch bietet ausfithrliche Erwiderungen des Wuppertaler Sy-

stematikers Klappert auf zwei der wichtigsten Publikationen Jiirgen

Moltmanns aus den letzten Jahren (Der Weg Jesu Christi, 1989; Das

Kommen Gottes. Christliche Eschatologie, 1995). Nimmt man die

ausfithrliche ,,Antwort“ Moltmanns (139-156) auf diese Erwiderun-

gen hinzu, dann bietet sich dem Leser eine an der Sache orientierte,
bei allen inhaltlichen Divergenzen aber immer von gegenseitiger

Sympathie getragene Auseinandersetzung zweier evangelischer

Theologen um zentrale Themen einer christlichen Theologie. Deren

Rahmen bilden wichtige Positionsbestimmungen evangelischer

Theologie in diesem Jh. (v. a. durch K. Barth), aber auch aktuelle Ten-

denzen. Auf einige Hauptpunkte der Diskussion sei hingewiesen:

Worin liegt die christologisch-geisttheologische Differenz zwischen

Judentum und Christentum, bzw. wie bestimmt sich aus der Perspek-

tive des Christentums das Verhéltnis zum Judentum? Wie verhilt sich

eine Theologie, die auf dem Stihneopfercharakter des Todes Jesu in-
sistiert, zur Frage der Universalitdt des Heils? Wie bestimmt sich das

Verhaltnis von Versohnungsglaube und Praxis? Was ist innerhalb der

Eschatologie das ihre Themen integrierende ,, Symbol“: die Vorstel-

lung des Gottesreiches oder die der Herrlichkeit Gottes? M. S.

Knoch, Wendelin: Gott sucht den Menschen. Offenbarung, Schrift, Tradition.
—Paderborn: Bonifatius 1997. 317 S. (AMATECA. Lehrbiicher zur katho-
lischen Theologie, 4), geb. DM 68,00 ISBN: 3-87088-911-X
Dieser Bd in der relativ neuen Reihe AMATECA (Lehrbiicher zur

katholischen Theologie) gibt den Lehrstand katholischer Theologie

zum Thema , Offenbarung® und ihrer Bezeugung durch Schrift und

Tradition wieder. Die Gedankenfiihrung ist bewult eingegrenzt, z. B.

fehlt komplett das Problem des Verhiltnisses von Christentum und

nichtchristlichen Religionen. Ob das Grundkonzept gliicklich ist

(z. B. die breite Prasentation der Inspirationslehre), dariiber mégen

Fachtheologen diskutieren. Als Hand- und Lehrbuch ist der Bd auf

jeden Fall uneingeschréankt zu empfehlen. H.E. W.

Rezeption und Auslegung im Alten Testament und in seinem Umfeld. Ein
Symposion aus AnlaB des 60. Geburtstags von Odil Hannes Steck, hg. v.
Reinhard Gregor Kratz / Thomas Kriiger. — Fribourg (Schweiz) / Gottin-
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gen: Universitétsverlag / Vandenhoeck & Ruprecht 1997. 139 S. (Orbis

Biblicus et Orientalis, 153), geb. DM 54,00 ISBN: 3-7278-1116—1 /

3-525-53789-1

Zunehmend verlagert sich das Interesse atl. Exegese von der blo-
fien Einzelanalyse ausgewihlter Texte und Textkomplexe hin zur
Frage ihrer Rezeption und Auslegung sowohl im Bereich inneraltte-
stamentlicher Literatur als auch im Umfeld des AT. In diesen Neuauf-
bruch ist das von Kratz und Kriiger herausgegebene Buch, das Odil
Hannes Steck zum 60. Geburtstag zugeeignet ist, zu stellen. In ins-
gesamt sechs Artikeln (R. Krarz, J. JeRemias, W. Gross, TH. KRUGER,
K. Kocn, J. Assmann) werden v. a. Themen aus der prophetischen
Literatur (Amos-Rezeption), aber auch der Tora-Rezeption sowie des
Daniel-Buches behandelt. Alle Beitrdge verstehen sich — laut den
Hg.n -, weniger als Dokumentation des gegenwiirtigen Forschungs-
standes denn als exemplarische Anregungen fiir die weitere Arbeit
am Thema Rezeption und Auslegung im Alten Testament und in sei-
nem Umfeld® (7). T. M.

Christlicher Wahrheitsanspruch zwischen Fundamentalismus und Pluralitit.
Texte der Theologischen Tage 1996, hg. v. Ulrich Kiihn / Michael Markert /
Matthias Petzoldt. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 1998, 168 S.,
brosch. DM 24,80 ISBN: 3-374-01667-7
Dieses Buch ist die Dokumentation der ,Theologischen Tage®

1996 an der Theol. Fak. der Univ. Leipzig. Das Thema, erschlossen

durch bekannte und kompetente Vf. wie Theo Sundermaier, Chri-

stoph Schwidbel und Ulrich Kiihn, vermittelt hilfreiche Impulse zur
aktuellen Diskussion. H.EW.

Levinas, Emmanuel: Vom Sakralen zum Heiligen. Fiinf neue Talmud-Lesun-
gen. — Frankfurt: Neue Kritik 1998. 189 S., geb. DM 44,00 ISBN:
3-8015-0321-6
In den Talmud-Lesungen zu den Themen ,Judentum und Revolu-

tion®, ,Israels Jugend“, ,Desakralisation und Entzauberung®, ,Und

Gott erschuf die Frau®, ,Die Schdiden, die das Feuer verursacht hat*

geht es Vi darum, zum einen die Katharsis bzw. Ent-Mythologisie-

rung des Religiésen und zum anderen den ethischen Sinn der miind-
lichen und schriftlichen Tora als letzte Verstehbarkeit des Mensch-
lichen und Kosmischen herauszuarbeiten. Dieser ethische Sinn der

Religion einer erwachsen gewordenen Menschheit ist identisch mit

der Verantwortung fiir den Anderen. S.w.

Libet, Benjamin: Neurophysiology of Consciousness. Selected Papers and New
Essays by Benjamin Libet. — Basel: Birkhiuser 1993. 404 S. (Contemporary
Neuroscientists, 2), geb. DM 198,00 ISBN: 3-7643-3538-6 /
0-8176-3538-6
In der Diskussion um das Gehirn-Seele-Problem sind die aufsehen-

erregenden Experimente von Benjamin Libet schon lange bekannt. Im-

mer wieder hat der amerikanische Hirnforscher iiber den Zusammen-

hang von Hirnaktivitit und freiem Willen geforscht und ist dabei zu
dem Ergebnis gekommen, daB die cortikalen Areale zeitlich frither ak-
tiv sind, als der entsprechende Wille erwacht (,, Time-on theory*). Die

Konsequenzen dieser Ergebnisse werfen gravierende Fragen auf: Sind

wir in der Lage, uns selbst bewuBt zu kontrollieren, oder steuern neu-

rophysiologische Mechanismen unser BewubBtsein? Kénnen wir einen
freien Willen besitzen, wenn die entsprechenden Neuronen friiher ak-
tivsind als das mit ihnen korrelierende BewuBtsein?

In diesem Buch hat Libet seine Ergebnisse und ihre Deutungen,
die er im Zeitraum von 1964 bis 1992 in unterschiedlichen Zeitschrif-
ten publiziert hat, zusammengetragen und mit zwei Epilogen ver-
sehen. Neuigkeiten wird man vergeblich suchen, allerdings bietet
dieses Buch eine hervorragende Grundlage fiir eine eingehende na-
turwissenschaftliche und philosophische Beschiftigung mit Libets
Ergebnissen. Dem mit dem Leib-Seele-Problem vertrauten Leser sei
es daher besonders empfohlen. C.S.

Lindboe, Inger Marie: Women in the New Testament. A Select Bibliography. —
Oslo: University of Oslo 1990. 90 S. (Bibliography Series, 1), ISBN:
82-991913-1-9
Die Bibliographie gibt einen Uberblick iiber die frithe feministi-

sche wie nichtfeministische, christliche wie z.T. auch jiidische Lite-

ratur aus den Jahren 1970-1987 zum Thema , Frauen im Neuen Testa-
ment*. Beriicksichtigt wurden die Sprachen Englisch, Franzésisch,

Deutsch, Dénisch, Schwedisch und Norwegisch. Erfreulicherweise

macht das weitestgehende Ausschreiben der Vornamen Autorinnen

sichtbar.

Fiir deutschsprachige Theologlnnen sicherlich nicht uninter-
essant ist der dadurch gegebene Uberblick iiber die hierzulande hiu-
fig iibersehene englischsprachige exegetische Forschung sowie der
Einblick in die skandinavische. Vollstindigkeit insbesondere der
deutschsprachigen Literatur darf jedoch nicht erwartet werden. Da
sich seit 1987 — gerade im deutschsprachigen Raum — die feministi-
sche Forschung weiterentwickelt und differenziert hat, wire ein
zweiter Bd mit neuerer Literatur bereits fillig. S. S.

Link-Wieczorek, Ulrike: Inkarnation oder Inspiration. Christologische Grund-
fragen in der Diskussion mit britischer anglikanischer Theologie. — Gét-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1998. 390 S. (Forschungen zur syste-
matischen und 6kumenischen Theologie, 84), kt DM 98,00 ISBN:
3-525-56291-8
Die vorliegende Habil.schrift beschaftigt sich mit christologischen

Grundfragen, die vorwiegend in britischer anglikanischer Theologie

diskutiert werden. Von besonderer Bedeutung sind dabei die Inkarna-

tions- und Inspirationslehre. Die Vf.in will nach den Méglichkeiten
und Grenzen der Inkarnationschristologie iiberhaupt fragen. Sie un-
tersucht dazu die AuBerungen von bedeutenden anglikanischen und
auBeranglikanischen Theologen wie Ch. Gore, W. Temple, G. Lampe,
J. Hick u. a. Thre Analyse ist von einem vorwiegend religionsdidakti-
schen Interesse geprigt: Es geht ihr um eine zeitgemiBe Vermittlung
des Redens vom christologischen Geheimnis. In diesem Zusammen-
hang hilt sie die Geist-Christologie fiir ein addquates Modell, mit der
die historisch gewufite Menschheit Jesu stérker beriicksichtigt wer-
den kann. Dies vollzieht sie auf der Grundlage einer Unterscheidung
der Ebenen zwischen der Rede von Jesus und der Rede von Gott, wo-
bei sie letzterer die Rede von der Inkarnation zuordnet. Allerdings
erscheint die notwendige Zuordnung beider Ebenen zueinander
nicht besonders deutlich. Ein insgesamt dennoch interessantes und
lesenswertes Buch. B L

Noti, Odilo: Kant: Publikum und Gelehrter. Theologische Erinnerung an einen
abgebrochenen Diskurs zum Theorie-Praxis-Problem. — Fribourg: Univer-
sititsverlag 1994, 253 S. (Cahiers oecuméniques, 27), kt DM 48,00 ISBN:
3-7278-0966—3
Die 1994 von der Kath.-Theol. Fak. Fribourg angenommene Diss.

stellt sich der Aufgabe, Kants ,, Theorie der Moderne® (sozio-)histo-

risch so zu rekonstruieren, daB der Zusammenhang von Aufklirung
und &ffentlichem Vernunftgebrauch aufgedeckt wird; dem stets viru-
lenten Theorie-Praxis-Problem gilt dabei besondere Aufmerksamkeit.

Der Skopus der Arbeit, die motiviert ist von der Einsicht, daB die Auf-

klérung ein ,fortsetzungsfihiges und fortsetzungsbediirftiges Pro-

jekt* sei (14), zielt darauf, Kants Theorie des aufgeklarten und 6ffent-
lichen Vernunftgebrauchs theologisch anzueignen und kirchenpoli-
tisch zur Geltung zu bringen. Mit Entschiedenheit klagt Noti das
nach wie vor unabgegoltene Potential der Aufklarungstradition ein
und mobilisiert es gegen gegenwirtige Tendenzen einer subjekt- und
freiheitsbedrohenden ,,zweiten Unmiindigkeit” (Metz). Die Studie ist
ein wichtiger Beitrag nicht nur zur Aufarbeitung des nach wie vor
prekéren Verhaltnisses der katholischen Kirche zur Neuzeit, sondern
ebenfalls zu einer theologischen Theorie der Moderne. G.E.

Philosophische Meisterstiicke, hg. v. Ekkehard Martens / Eckhard Nord-
hofen /Joachim Siebert. — Ditzingen: Ph. Reclam jun. 1998. 163 S. (UB
9735), kt DM 7,00 ISBN: 3—15-009735-5
Geboten wird eine Anthologie philosophischer Texte, zuvor er-

schienen in den Zeitschriften ZDP bzw. ZDPE., von Platon bis Bloch

unter Zugabe von Ausziigen aus der Genesis und der Apokalypse des

Johannes. Als Auswahlkriterium diente laut Vorwort ein didaktisches

Interesse, ndmlich die Eignung als mégliche Texte fiir den Philoso-

phie-Unterricht. Die Texte sind begleitet von kurzen, aber sehr anre-

genden Kommentaren. Auswahl und Lesbarkeit der Kommentare
empfehlen den Bd aber durchaus auch fiir Theologiestudenten, die
sich iiber seine Lektiire erste, allerdings fiir das Studium der Theologie

unverzichtbare philosophische Kenntnisse erwerben kénnen. M. S.

Metzger, Marcel: Geschichte der Liturgie. Vom Verfasser autorisierte Uberset-
zung aus dem Franzésischen von Andreas Knoop. — Paderborn: F. Sché-
ningh 1998. 151 S. (Uni-Taschenbiicher 2023), kt DM 23,80 ISBN:
3-506-994-88-3 / 3-8252-2023-0
In ThRv 91 (1995), Sp. 55 wies Klemens Richter bereits auf die

franzésische Originalausgabe hin. Der fiir das christliche Altertum

ausgewiesene Vf. M. Metzger listet in der Auswahlbibliographie sei-
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ner Geschichte der Liturgie die gegenwiirtig aktuellen und unver-
zichtbaren liturgiewissenschaftlichen Standardwerke nicht auf. Bei-
spielsweise fehlt das Handbuch , Gottesdienst der Kirche®, dessen
sporadische Verwendung einzelne Fubnoten des Bdes belegen. Des-
halb liegt der Wert dieses Bdes in der Darstellung der frithen Zeit, in
der sich Grundsatzliches fiir die Liturgie entwickelte. Daneben bleibt
der Uberblick iiber die epochal sich wandelnden Akzente des Gottes-
dienstverstindnisses hervorzuheben. Auf die Entwicklung der nach-
konziliaren Liturgie geht der Vf. nicht erwdhnenswert ein. Freilich
laBt sich die Notwendigkeit der konziliaren Liturgiereform aus den
historisch iiberzeugenden Ausfiihrungen Metzgers unmittelbar ablei-
ten und argumentativ untermauern. W. M.-G.

O’Callaghan, Paul: Fides Christi. The Justification Debate. — Dublin: Four

Courts Press 1997. 285 S., geb. $ 55,00 ISBN: 1-85182—-316-6

Die Studie beschaftigt sich mit der kontroverstheologischen Frage
der Rechtfertigung. Vf. geht dabei historisch sowie systematisch vor.
Als besonderen Schwerpunkt behandelt er die katholisch/lutheri-
sche Rechtfertigungsproblematik. Daher beginnt er seine Ausfithrun-
gen mit Luthers Lehre {iber die Rechtfertigung, fahrt fort mit verschie-
denen historischen Interpretationen dieser Lehre, um dann die Leh-
ren des Konzils von Trient zu analysieren. Dieser erste Teil schlieBt
mit einer Durchsicht der verschiedenen bilateralen Dialoge iiber
Rechtfertigung ab. In einem zweiten Teil versucht Vf. neue systemati-
sche Perspektiven zur Rechtfertigung zu entwickeln, wobei er zwi-
schen Rechtfertigungsbotschaft und spezieller -lehre unterscheidet.
In diesem Zusammenhang stellt er sowohl den grundlegenden Kon-
sens zwischen katholischer und lutherischer Position dar als auch
bleibende Spannungen und Differenzen zwischen beiden. In seinen
»SchluBreflektionen“ setzt V. Rechtfertigung in systematische Bezie-
hung zur Ekklesiologie, Christologie und Schépfungslehre. Eine
iibersichtliche Bibliographie und ein Index schlieBen das Werk ab.
Es ist allerdings bedauerlich, daBf diese Studie wenige Monate vor
der ,Gemeinsamen Erklarung zur Rechtfertigungslehre® abgeschlos-
sen wurde, hitte sie doch die Ergebnisse der Uberlegungen des Vf.s
weiter erhellt. B,

Ratzinger, Joseph Kardinal: Die Vielfalt der Religionen und der Eine Bund. —
Bad Téolz: Verlag Urfeld 1998. 131 S. (Urfelder Reihe, 1), geb. DM 29,80
ISBN: 3-932857-20-8
Hier sind dankenswerterweise wichtige Beitrige zusammen-

gestellt, die der Prifekt der Glaubenskongregation einerseits zum Ver-

héltnis von Kirche und Israel, andererseits zum Dialog der Religionen
verfait hat. Obwohl sie (bis auf eine Predigt) schon publiziert wur-
den, sind sie in dieser Zusammenschau eine wichtige Dokumenta-
tion zum offiziellen katholischen Standort in diesen Fragen, da dieser
ja vom Vf. maBgeblich mitbestimmt wird! H.E. W.

Walter Benjamin. Asthetik und Geschichtsphilosophie. Esthétique et philoso-
phie de I'histoire, hg. v. Gérard Raulet / Uwe Steiner. — Frankfurt: Peter Lang
1998. 231 S., kt DM 73,00 ISBN: 3-906757-49-8
Der Bd dokumentiert die fiir die Drucklegung iiberarbeiteten Vor-

trdge eines deutsch-franzosischen Kolloquiums, das sich im Jahre

1995 in Paris erneut mit dem Denken Benjamins beschiftigte, und

zwar in der Absicht einer kritischen Bestandsaufnahme und unter

Beriicksichtigung seines Gesamtwerks, d. h. nicht nur einiger weni-

ger, bereits frithzeitig ,kanonisierte[r] Schriften” (9) Benjamins. Die

Hg. betonen in ihrem Vorwort (mit N. Bolz), daB} die Frage nach dem

eigentlichen Ansatz des Denkens Benjamins, dem Theoretiker der

Moderne, ins Leere ginge, und es eben deshalb ,unglaublich wider-

spriichliche Meinungen {tiber sein éuvre® (10; vgl. Bolz, 223) gebe.

Und so gehen die einzelnen Beitrdge denn auch sowohl der Frage

nach den heterogenen Ansitzen nach, denen Benjamin folgte, als

auch der Frage nach den Griinden, ,die der modischen Vereinnah-
mung seines Werkes Vorschub® leisteten (ebd.). Bei denen, die Benja-
min nicht mehr primér oder doch zumindest auch als historischen

Materialisten und damit als Kritiker der bestehenden Verhiltnisse le-

sen, wird Benjamin so etwas wie ein ,postmoderner Dekonstrukti-

vist’, einer — um aus den elf Aufsitzen einen herauszugreifen —, dem
es ,nicht um Theoriebildung ging“, sondern eher um ,,den Abbau von

Theorie” (Bolz, 223). Eine Anmerkung: Selbst wenn sich diese An-

merkung dem Verdacht aussetzt, ,religivsen Bediirfnissen” gegen-

tiber nicht ,,erhaben* zu sein und diese nicht auf ihre gesellschaftlich
unverzichtbare Funktion reduzieren zu wollen (vgl. Bolz, 231), und
der Rez. sehr wohl um das Voluntaristische dieser Verweigerung

weil, so ist er sich doch nicht sicher, ob er damit nicht dem Benja-
minschen Denken nédher ist, als dekonstruktivistische Interpretati-
onsversuche dies fiir sich beanspruchen. Die Debatte zwischen Ben-
jamin und Horkheimer um das Problem der Unabgeschlossenheit der
Geschichte und der (anthropologischen und theologischen) Implika-
tionen dieser Einsicht wirkt in dieser Verweigerung noch nach,
straubt sich gegen ihre Archivierung oder gar Dekonstruierung. Ins-
gesamt bietet der Bd eine gute Einfiihrung in den derzeitigen Stand
der Benjamin-Forschung und -Rezeption. M. S.

Klassische Gottesbeweise in der Sicht der gegenwiirtigen Logik und Wissen-
schaftstheorie. Mit Beitrdgen von Wilhelm K. Essler u. a., hg. v. Friedo
Ricken. — Stuttgart: W. Kohlhammer 1998, zweite, durchges. und erw.
Aufl. 232 S. (Miinchener Philosophische Studien, N. F., 4), kt DM 69,80
ISBN: 3—17-014416-2
Der erstmals 1991 publizierte Bd wurde fiir die Zweitauflage um

einen Beitrag erweitert (W. Loffler, Logische Anndherungen an die

quarta vita des Thomas von Aquin, 138—166). Dariiber hinaus erfuh-
ren einige der Beitrdge Uberarbeitungen; seit dem Datum der Erstver-
offentlichung erschienene Literatur wurde in die Verzeichnisse auf-
genommen. Inhaltlich beziehen sich die v. a. mit den Mitteln moder-
ner Logik (u. a. Kant, Frege) operierenden Beitrdge in verschiedener

Weise auf die klassischen Beweismodelle, wie sie von Anselm von

Canterbury sowie Thomas von Aquin vorgelegt wurden. Es finden

sich aber auch Ausfithrungen prinzipieller Natur, wie sie die Gottes-

beweisproblematik bis heute fiir die Verhéltnisbestimmung von Ver-
nunft und Glaube und das Problem der Verniinftigkeit des Glaubens

hat. M. S.

Rodheudt, Guido: Die Anwesenheit des Verborgenen. Zuginge zur Philosophie
Josef Piepers. — Miinster: Lit-Verlag 1997, 263 S. (Schriftenreihe der Josef
Pieper Stiftung, 1), brosch. DM 39,80 ISBN: 3-8258-3486-7
Die Regensburger Diss. will keine Gesamtdarstellung bieten, doch

— vom Gesamtwerk her — eine Einfiihrung: I. Philosophie, II. Wahr-

heit, III. Kultur. In Schweigen, Schauen und Staunen entfaltet sich

uneingeschrinktes Fragen zur negativen Philosophie eines Schip-
fungsdenkens, das sich in seiner Traditions-Offenheit als christliches

Philosophieren versteht. In der Schépfung griindet die Wahrheit =

Erkennbarkeit der Dinge wie das demgeméBe Entdeckendsein des

Geistes in Fahigkeit zum Ganzen. Um die Hilfte mehr als die Grund-

legung beansprucht Teil III. Er gilt zuerst dem Verhéltnis Mensch und

Wirklichkeit, austithrlich im Licht des Bildungsbegriffs, sodann von

den sieben Tugenden her, Dann geht R. eigens auf den Kult ein (Fest,

Sakralitét, Liturgie). Gegliickte Darstellung eines aktuell Unzeitgemé-

Ben. Die eigentliche Auseinandersetzung steht noch aus. 5.

Ethik und Pluralismus, hg. v. Josef Rémelt. — Innsbruck: Resch 1997, XII, 221 S.
(Wissenschaft und Verantwortung, 3), brosch. DM 39,80 ISBN:
3-85382-067-0
Auf die Tatsache, dab eine Ethik, die in der pluralistischen Gesell-

schaft Anerkennung und Gehér finden will, ihrerseits selbst plurali-

stisch verfaBt sein muB, machen die unterschiedlichen Aufsitze auf-
merksam, die in diesem Bd zusammengefafit worden sind. Fragen aus
dem Bereich der Fundamentalmoral, ndherhin zur Bedeutung und

Funktion des Naturrechts sowie des Begriffs Verantwortung in der

ethischen Diskussion (J. Romelt), sind darin ebenso zu finden wie so-

zialethische Themen, wenn etwa die Rolle der Moralphilosophie fiir
die Beilegung moralischer Meinungsverschiedenheiten (K. P. Rippe)
befragt wird oder die Teilhabe am gemeinsamen Menschheitserbe vor
dem Hintergrund der Anerkennung als Menschenrecht diskutiert
wird (D. Witschen). Auch die Bioethik, hier werden ethische Anfragen
bei der Dialysebehandlung (F. Keller / J. Passfall) und der Sterbehilfe-
problematik (G. Maio) aufgearbeitet, und die Wirtschaftsethik (P. Fass-
bender) kommen zu Wort. Zwei philosophiegeschichtliche Art. zum

Geschichtsverstandnis bei Voltaire (F. Strunz) und zum Begriff ,,Che-

mische Ethik“ (H.-E. Heyke) runden die facettenreichen Beitriige ab.

Ein Personen- und Sachregister erleichtert die Benutzung des Buches.
Die Option zugunsten der thematischen Vielfalt bei der Zusam-

menstellung der Beitrédge fiir diese Publikation geht unvermeidlicher-

weise auf Kosten des ,,roten Fadens*, der in den beiden vorausgegan-
genen Bden dieser Reihe deutlicher zu erkennen war. Das kann aber
auch der unausweichlich zu entrichtende Preis fiir eine theologische

Ethik sein, die in einer pluralistisch verfafiten Gesellschaft nicht aus

einer einzigen Optik argumentieren kann. Dafiir liefert der Shd einen

deutlichen Beweis. K. A.
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Sass, Gerhard: Leben aus den Verheifiungen. Traditionsgeschichtliche und bi-
blisch-theologische Untersuchungen zur Rede von Gottes Verheifungen im
Frithjudentum und beim Apostel Paulus. — Gottingen: Vandenhoeck & Ru-
precht 1995. 579 S. (Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und
Neuen Testaments, 164), Ln DM 168,00 ISBN: 3-525—-53846—4
Diese ,,Wort-Studie (39) 146t sich leiten von ,.epaggelia / Verhei-

flung®, iiber ,,yposuesos / Versprechen* definiert als ,,Anerbieten aus

freien Stiicken®, wobei das griechische Wortfeld erweitert wird durch

»orkos / Eid“ und ,,omnyo / schworen“. Nur bedingt rechnet der Vf.

,diajfkf / Bund“ zum Wortfeld, da im ,Begriff des Bundes letztlich

Zuspruch und Anspruch . .. immer eng verbunden bleiben“ (58),

wihrend fiir ,,VerheiBung“ die voraussetzungslose Setzung durch

Gott in einem Akt der Gnade angenommen wird. Nach der Klirung

der , Zugdtnge“ (11—49) und ,Grundlagen* (50-70) widmet sich der

dritte Teil dem Wortfeld in den friihjiidischen Schriften (Septuaginta,

Pseudepigraphen, Philo von Alexandrien, Flavius Josephus, 4 Esra,

Syr Baruch, rabbinische Literatur) (71-235). Im abschlieBenden vier-

ten Teil untersucht VI, das Wortfeld bei Paulus (2 Kor, Gal, Rém)

(236-514). In der Auswertung halt er fest: ,,Paulus . . . konnte an ei-

nen spitestens seit dem 2. Jh. v. Chr. sich in verschiedenen Strémun-

gen des Judentums parallel entwickelnden und in verschiedenen Zu-
sammenhingen theologisch reflektierten Sprachgebrauch ankniip-
fen.« J. M. W.

Schmidt, Ludwig: Gesammelte Aufsitze zum Pentateuch. — Berlin / New York:
W. de Gruyter 1998. VIII, 286 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttesta-
mentliche Wissenschaft, 263), Ln DM 168,00 ISBN: 3-11-016123—-0

Der vorliegende Sbd vereinigt Aufsitze des bekannten Alttesta-
mentlers Ludwig Schmidt, wovon acht bislang schon in anderen Pu-
blikationsorgangen erschienen sind, wihrend drei bisher unver-
offentlichte Beitrége diese Publikation abrunden. Die versammelten
Aufsétze behandeln zum einen Exegesen zu ausgewdhlten Einzelstel-
len (Gen 26,1-33; Gen 32,23-33; Ex 3—4; Num 11-12; Num 22-24),
aber auch allgemeinere Untersuchungen zum Jahwisten (18-37),
zum Elohisten (150—166) sowie zur Rolle Israels unter den Vélkern
(1-17). Nicht nur aufgrund der drei bisher unveréffentlichen Beitra-
ge, sondern auch hinsichtlich der Tatsache, verschiedene gelungene
Einzeluntersuchungen des Vf.s nun in einem Bd greifbar zu haben, ist
dieses Buch ein unerladBliches Hilfsmittel fiir jeden Exegeten. T. M.

7 Theologische Literatur
Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbinde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines, Festschriften

Neuere Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 54-1998/4, hg. v. Verein zur For-
derung der Missionswissenschaft. — Immensee 1998. kt sFr 43,00 ISSN
0028-3495: 241-258: PETER, Anton: Christliche Prdsenz als missionari-
sches Konzept; 259-274: BIRMINGHAM, David: Asking the Historical Questi-
ons: Angola and the Church 1491-1990; 275-295: ILunGa Muya, Juvénal:
La réception du Synode des évéques pour I'Afrique. Notes de lecture;
296-300: Frel, Fritz: Die Jesuitenmissionen 1540~1773. Tagung Miilheim/
Rubhr, 3.—5. Juni 1998.

Die Einheit der Person. Beitriige zur Anthropologie des Mittelalters. Richard
Heinzmann zum 65. Geburtstag, hg. v. Martin Thurner. — Stuttgart /
Berlin / Kéln: W. Kohlhammer 1998. 438 S., geb. DM 89,00 ISBN
3—17-014789-7: 13-27: THURNER, Martin: Die Einheit der Person. Zum
theologisch-philosophischen Grundgedanken von Richard Heinzmann;
31-38: BAUMGARTNER, Hans-Michael: Strukturmomente philosophischer
Anthropologie. Eine philosophiegeschichtliche Notiz; 39-49: Lo1CHINGER,
Alexander: Vernunft — eine anthropologische Grundkategorie?; 53-59:
Lurz-BacemanN, Matthias: ZeithewubBtsein und Ewigkeit. Anmerkungen
zur Bedeutung eines endlichen Zeitbegriffs im Buch XI der Confessiones
von Augustinus; 63—-73: Kérg, Ulrich: Die Einheit der Person in der Anthro-
pologie Bernhards von Clairvaux; 75-82: GRUNDEL, Johannes: Petrus Abael-
ard — Wegbereiter einer Verantwortungsethik; 85-98: Pesch, Otto Hermann:
Siinde und Menschsein bei Thomas von Aquin. Eine theologiegeschicht-
liche Meditation; 99-123: ScHockeNHOFF, Eberhard: Gliick und Leiden-
schaft. Das Geflige menschlicher Antriebe in der Tugendethik des Thomas
von Aquin; 125-140; Ricken, Friedo: Aristotelische Interpretationen zum
Traktat De passionibus animae (Summa theologiae I II 22—48) des Thomas
von Aquin; 141—156: PriGL, Thomas: Tristitia, Zur Theologie der passioni-
bus animae bei Thomas von Aquin; 159-176: KeLLER, Albert: Gedanken zur
Hoffnung im Anschluf an Thomas von Aquin und Kant; 177-194: UNTER-
BURGER, Klaus: Der Mensch als das ,.konkrete Allgemeine” — Eine bislang
unbekannte Thomasinterpretation des Miinchener Philosophie- und Dog-
menbhistorikers Joseph Bach (1833-1901); 195-215: BENDEL-MaIp1, Lydia:
Die Frau — ein verhinderter Mann oder verhindert durch den Mann? Tho-
mas von Aquin als Quelle fiir die Frauenfrage im ersten Drittel des 20. Jahr-
hunderts; 217-243: Luzius, Reto: Interioritit und Exterioritit bei Emma-
nuel Levinas und Thomas von Aquin; 245-262: SCHROER, Christian: Quid
agitur. Zum Begriff der Handlung bei Thomas von Aquin und in der moder-
nen Handlungstheorie; 263—280: ScuMIDT-LEUKEL, Perry: ,Niemand hat
Gott je gesehen?” Zu den anthropologischen Rahmenbedingungen der Got-
teserfahrung bei Thomas von Aquin und John Hick; 283-299: Hépr, Lud-
wig: Einheit und Ganzheit des Menschen im theologischen Verstindnis des
Heinrich von Gent (+ 1293); 301-316: SECKLER, Max: Die scholastische ,Po-
tentia oboedientialis* bei Karl Rahner (1904-1984) und Henri de Lubac
(1896-1991); 319-336: MERCKER, Hans: Weltweisheit und Heilswahrheit.
Der Weg des Menschen im Spannungsfeld von Liber creaturae und Liber
scripturae nach dem Franziskanertheologen Bonaventura; 337—345: DeTT-
LorF, Werner: Bonaventura und Heideggers Analyse des alltdglichen Da-
seins; 347-353: LErBoLp, Gerhard: Wille und Willensverursachung nach Jo-
hannes Duns Scotus; 357-372: Kremer, Klaus: Die Einheit des mensch-
lichen Geistes (der Seele) und die Vielheit seiner (ihrer) Kréfte bei Nikolaus
von Kues; 373-397: THURNER, Martin: Die Einheit von Selbst-, Welt- und
Gottesbezug nach Nikolaus von Kues; 399-415; DSRriNG, Heinrich: Recht-
fertigung im Glauben als . Definition des Menschen” — Luthers Versuch ei-
ner theologischen Grundlegung der Anthropologie; 419-432: VosSENKUHL,
Wilhelm: Moral und Modernisierung. Uber ethische Folgen sozialer Ver-
dnderungen.

Person und Funktion. Festschrift zum Gedenken an den hundertsten Geburts-
tag von Jakob Hommes, hg. v. Walter M. Neid] / Friedrich Hartl. — Re-
gensburg: Pustet 1998. 240 S., Ln DM 49,80 ISBN 3-7917—1606—9: 13-22:
GEGENFURTNER, Wilhelm: Die Ausbildung der Regensburger Theologen
nicht in den Winkel dringen.* Jakob Hommes, Bischof Rudolf Graber und
die Vorgeschichte der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit
Regensburg; 23—-26: BRAUN, Max: Jakob Hommes — der akademische Lehrer;
27-38: BiaLas, Martin: ,,Der Baum als méglicher Stuhl“ — Erinnerungen an
den Philosophen Jakob Hommes; 41-54: NEibL, Walter M.: Epilog zum
»Technischen Eros®; 55—62: SPEYER, Wolfgang: Das einzige Entweder-Oder.
Gedanken zur Neuheit der jiidisch-christlichen Offenbarung; 63-78; Muss-
NER, Franz: Israel in der ,,Logik* Gottes nach R6m 9-11 und im Denkgebirge
Hegels; 79-92: HarTL, Friedrich: Der realistisch-religitse Denkansatz bei
Jakob Hommes; 95-120: SticH, Johann: Der personale Gedanke in der Zeit
Jakob Hommes'; 121-146: BAUER, Emmanuel ].: Das Personverstindnis nach
Thomas v. Aquin, dargestellt am Problem von intellectus und ratio;
147-164: ENGLMANN, Josef: Dem Menschen ist nur dann sein personales
Wesen gesichert, wenn die Personalitit Gottes anerkannt ist; 165—178:
LempLmaIr: Kants Verstindnis von Personalitéit als normatives Konzept;
181-194: ILLMER, Markus: Das Ende der Kunst und ihr Anfang: Aus der
Méglichkeit des Christlichen; 195-207: Braun, Bernhard: Die Dialektik
zwischen Weltaneignung und Esoterik; 211-222: WINKLER, Gerhard B.: Der
Jurisdiktionsprimat der Péipste und die Imitatio imperii des Mittelalters;
223-232: Nastainczyk, Wolfgang: An- und Umdenkprozesse. Orientie-
rungssuche mit Kindern und Jugendlichen in konfessionell-kooperativ ver-
antworteter Projektarbeit.

Kirchengeschichte

Die Confessiones des Augustinus von Hippo. Einfiihrung und Interpretationen
zu den dreizehn Biichern; hg. v. Norbert Fischer / Cornelius Mayer. —
Freiburg / Basel / Wien: Herder 1998. XVI, 684 S. (Forschungen zur euro-
péischen Geistesgeschichte, 1), Ln DM 178,00 ISBN 3-451—26624—5:
11-59: FELDMANN, Erich: Das literarische Genus und das Gesamtkonzept
der Confessiones; 61-105: KienzLER, Klaus: Die unbegreifliche Wirklichkeit
der menschlichen Sehnsucht nach Gott (Confessiones 1); Van FLETEREN,
Frederick: Prolegomena zu einer Psychologie und Metaphysik des Bésen
(Confessiones 2); 133-164: BerreTini, Maria: Augustinus in Karthago:
gleich einem Roman (Confessiones 3); 165-197: Ers, Wolfgang: Die Wahr-
nehmung der eigenen Ortlosigkeit und die Suche nach einem Zugang zur
Welt und zu Gott (Confessiones 4); 199-240: RarreLt, Albert: ,Pie quaere-
re” — Augustins Weg zur Wahrheitssuche (Confessiones 5); 241-281: Fun-
RER, Therese: Zwischen Glauben und GewiBheit: Auf der Suche nach Gott
und dem ,,uitae modus® (Confessiones 6); 283—341: RUHSTORFER, Karlheinz:
Die Platoniker und Paulus. Augustins neue Sicht auf das Denken, Wollen
und Tun der Wahrheit (Confessiones 7); 343-388: Van HoorF, Anton: Die
Dialektik der Umkehr (Confessiones 8); 389-443: Hartrup, Dieter: Die My-
stik von Cassiciacum und Ostia (Confessiones 9); 445-487: KREUZER, Jo-
hann: Der Abgrund des BewubBtseins. Erinnerung und Selbsterkenntnis im
zehnten Buch (Confessiones 10); 489-552: FiscHER, Norbert: »Distentio ani-
mi.“ Ein Symbol der Entfliichtigung des Zeitlichen (Confessiones 11);
553-601: MAYer, Cornelius: ,Caelum caeli: Ziel und Bestimmung des
Menschen nach der Auslegung von Genesis 1,1f (Confessiones 12);
603—652: MULLER, Christof: Der ewige Sabbat. Die eschatologische Ruhe
als Zielpunkt der Heimkehr zu Gott (Confessiones 13).

Neueste Kirchengeschichte

Kirche im 19. Jahrhundert, hg. Manfred Weitlauff. — Regensburg: Pustet
1998. 206 S., brosch. DM 36,00 ISBN 3-7917-1620—4: 15-53; WEITLAUFF,
Manfred: Der Staat greift nach der Kirche. Die Sikularisation von 1802/03
und ihre Folgen; 54-75: Ries, Markus: Vom freien Denken herausgefordert.
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Katholische Theologie zwischen Aufkldrung und Romantik; 76-94: Lirt,
Rudolf: Der Ultramontanismus. Die Ausrichtung der gesamten Kirche auf
den Papst; 95-114: Horst, Ulrich: Das Dogma von der unbefleckten Emp-
fangnis Marias (1854). Vorgeschichte und Folgen; 115-139: Worrr, Hubert:
Der ,Syllabus errorum® (1864). Oder: Sind katholische Kirche und Mo-
derne unvereinbar?; 140-162: Scuarz, Klaus: Das Erste Vatikanum:
163-185: MorsEy, Rudolf: Der Kulturkampf. Bismarcks Praventivkrieg ge-
gen das Zentrum und die katholische Kirche; 186—206: NEUNER, Peter: Ein
miBlungener Versuch der Begegnung mit der Neuzeit. Die Modernismus-
Kontroverse und ihre Folgen.

Religionsphilosophie / Fundamentaltheologie

Christologie nach Auschwitz. Stellungnahmen im AnschluB an Thesen von

Tiemo Rainer Peters, hg. v. Jiirgen Manemann / Johann Baptist Metz. —
Miinster: Lit 1998. VIII, 168 S. (Religion — Geschichte — Gesellschaft, 12),
brosch. DM 29,80 ISBN 3-8258-3979-6: 2—5: PETERs, Tiemo Rainer: Thesen
zu einer Christologie nach Auschwitz; 8—19: Boscrxkr, Reinhold: Historisch
und praktisch gewendete Christologie. Systematische Reminiszenzen zur
religionspadagogischen Vergewisserung; 20—-23: Brockg, Edna: Anmerkun-
gen zu Thesen von Tiemo Rainer Peters; 24—34: Encer, Ulrich: ,,Zehn-
Hand-breit zwischen Gott und der Welt.“ Theologische Vermessungen der
messianischen Topographie; 35-37: ENGELHARDT, Paulus: Eine ,,Christolo-
gie nach Auschwitz" zwischen , Besitzverzicht“ und Gefiihllosigkeit. Zur 4.
und 5. These von Tiemo Rainer Peters; 38—43: Janssen, Hans-Gerd: Christo-
logie — Soteriologie — Satisfaktionslehre; 44—54: Joun, Ottmar: Die Bedeu-
tung des christologischen Grunddogmas fiir eine Theologie nach Ausch-
witz; 55-64: JUNKER-KENNY, Maureen: Sinnhoffnung zwischen Verrat und
Rettung; 65-76: LANGENOHL, Bertil: Elemente einer Politischen Christolo-
gie; 77-85: MANEMANN, Jiirgen: Substitution und Kritik. Parameter einer
Politischen Christologie nach Auschwitz; 86—-93: MARQUARDT, Friedrich-
Wilhelm: Ein freudiges Ja zu den Thesen von Tiemo Rainer Peters; 94-98:
MaTE, Reyes: Uber die praktische und theoretische Autoritit des Leidens;
99-103: METz, Johann Baptist: Auf dem Weg zur ,,geschuldeten Christolo-
gie“; 104-109: MoLTMANN, Jiirgen: Jesus in Auschwitz; 110-125: PescH,
Otto Hermann: Zum Verstdndnis der Person Jesu im Licht der Bibel Israels.
Thesen zu einer ,,Christologie nach Auschwitz im Anschluff an Tiemo Rai-
ner Peters; 126—134: PETERSEN, Birte: Christologie nach Auschwitz als ,,Re-
bellion gegen Kreuzestod- und Erlgsungstheologie?; 135—-146: PROPPER,
Thomas: Wegmarken zu einer Christologie nach Auschwitz; 147-155: Rer-
KERSTORFER, Johann: ,.... denn die Opfer bleiben unerreichbar.” Einige Be-
merkungen zur Wahrheitskrise der Christologie; 156—165: WERBICK, Jiirgen:
Menschwerdung Gottes? Zu den christologischen Thesen von Tiemo Rai-
ner Peters.

Evolution im Diskurs: Grenzgespriache zwischen Naturwissenschaft, Philoso-

phie und Theologie, hg. v. Alexius J]. Bucher / Dieter Stefan Peters. —
Regensburg: Pustet 1998. 421 S. (Eichstitter Studien; N. F., 39), kt DM 98,00
ISBN 3-7917-1601-8: 7—12: PeTERS, Dieter Stefan: Laudatio fiir Wolfgang
Friedrich Gutmann (1935-1997); 13—22: BucHER, Alexius Jakob: Einladung
zu Grenzgesprichen; 20-46: Gupo, Michael: Evolutionsgeschwindigkeit in
der Paldontologie und die Evolution organismischer Konstruktionen;
47-60: HERTLER, Christine: Typus und Entwicklung — Varianten und Inva-
rianten in der Evolution; 61-76: MOLLENHAUER, Dieter: Endosymbiosen
und ihre Bedeutung fiir die Stammesgeschichte der Organismen; 77—-84: Pe-
TERS, Dieter Stefan: Einmal ist zehnmal — Parallelentwicklung in der Evolu-
tion; 87-105: BUTTNER, Stefan / REIsINGER, Peter: Ist ,Evolution als Erkennt-
nisgewinn' beobachtbar? Kants Kritik am subreptiven Verfahren in der evo-
lutionédren Erkenntnistheorie; 107-126: INGEnsiEP, Hans-Werner: Organis-
mus, Evolution und die Seelenordnung im Organischen; 127—153: Kocry,
Kristian: Leben — Wissenschaft — Philosophie. Der prozessuale Ansatz bei
Bergson; 155-167: KumMER, Christian: Macht die Molekularbiologie eine
Ganzheitstheorie des Organismus tiberfliissig?; 171-185: DOrR, Bernhard:
Organismische Selbst-Kreation bei Whitehead und Rahner. Ein interdis-
ziplindres ,Gesprich‘; 187-200: EsTERBAUER, Reinhold: Zeit zwischen Na-
turwissenschaft und Philosophie. Zur Differenz der Zeitbegriffe; 201-215:
FiscHER, Norbert: Autonomie als Selbstgesetzgebung der Vernunft und in
der Selbstorganisation des Lebendigen. Uberlegungen zum Verhéltnis von
Philosophie und Biologie im AnschlubB an Kant; 217-250: Locker, Alfred:
Schopfungs- und Evolutions-Problematik in systematisch-theoretisch klas-
sischer und transklassischer Sicht. Der Mensch im Widerspruch der Au-
Ben- und Innen-Beobachtung sowie der Mitgestaltung von Ursprung und
Ziel; 251-261: MuTscHLER, Hans-Dieter: Die Geschichtlichkeit der Natur
und die Ungeschichtlichkeit der Naturgesetze; 263—273: RoHruIRSCH, Fer-
dinand: Martin Heideggers Bestimmung des Wesens der Wissenschaft und
die Frage einer transdisziplinéren Zusammenarbeit von Fachwissenschaf-
ten; 275—288: SANDER, Hans-Joachim: Atomismus und Organismus — Mar-
kierungen der Realitit. Die Bedeutung von Whiteheads ProzeBbegriff in der
Differenz von Naturwissenschaften und Theologie; 289-303: WEINGARTEN,
Michael: Sind die Schwierigkeiten inter- und transdisziplindrer Gespriche
tiberwindbar?; 305-316: WriecerLING, Klaus: Prozefdenken in Cassirers
Philosophie der symbolischen Formen. Der Prozeficharakter der naturwis-
senschaftlichen Erkenntnis und die symbolische Erkenntnis des Prozesses;
319-333: BucHERr, Rainer: Die Theologie, die Wissenschaft und das Han-
deln der Kirche. Thesen zu ihrem Verhéltnis in den letzten 100 Jahren;
335-354: DiepricH, Friedrich: Uberlegungen zur Funktion der Rede von
Jahwe bzw. Gott als Schépfer in Texten des Alten Testaments; 355-375:

GLASSLER, Alfred: ProzeBphilosophie und Ontologie der Evolution;
377-389: MAYER, Johannes Gottfried: Historische Auseinandersetzungen
mit der darwinistischen Evolutionstheorie unter besonderer Beriicksichti-
gung Ernst Haeckels; 391-400: RoSENBERGER, Michael: Theologie, Kirchen
und die Evolutionstheorie; 401-403: BucHER, Alexius Jakob: Nachdenk-
liches. Diskursives.

Zeit-Geschichte und Begegnungen. Festschrift fiir Bernhard Neumann, hg. v.

Giinter Rifle. — Paderborn: Bonifatius. 384 S., geb. DM 78,00 ISBN
3-89710-054: 15-25: SicL, Bernhard: Furchtbar oder fruchtbar? Das Le-
bensalter der Lebensmitte; 26—48: Ernst, Stephan: Jenseits von StreB und
Langeweile. Uberlegungen zum rechten Umgang mit der Zeit aus Sicht der
theologischen Ethik; 49-57: BRANDENBURG, Hubertus: Zeitgeschichte und
Begegnungen; 58-65: PorLack, Gertrud: Lebendiges Zeugnis mittendrin.
Gedanken zum Weltbezug der Sikularinstitute; 66—78: GErL-FALKOVITZ,
Hanna-Barbara: Romano Guardini und die Kulturkritik Mitte des Jahrhun-
derts; 79-91: Kags, Dorothee: Joseph Ratzingers Beitrag zum 6kumenischen
Dialog — Eine Skizze; 92-104: NIEDERscHLAG, Heribert: ,Man mufl Gott
mehr gehorchen als den Menschen.” Impulse aus dem Lebenszeugnis von
Pater Franz Reinisch; 105-117: KieNzLER, Klaus: ,Martyrium — um der Ge-
rechtigkeit willen.“ Uberlegungen zum Martyrologium 2000; 118—135: LEu-
NINGER, Ernst: ,,Schnell ist zerstort, mithsam wieder aufgebaut” — Partner
fiir den Frieden in Bosnien; 136-146: REEINBAY, Paul: Christus in allem.
Aufbriiche iibergegenstindlicher Meditation mitten in der Welt; 149-157:
SpLETT, Jorg: Dem Gott-menschen begegnen; 158-170: Weiser, Alfons:
Freundschaftsbrief und Testament. Zur literarischen Gattung des Zweiten
Briefes an Timotheus; 171-185: Biser, Eugen: Der Durchblick. Eine Er-
schliefung des neutestamentlichen Elementargeschehens; 186—198: Knau-
ER, Peter: Wort-Gottes-Theologie und Christologie; 199-205: SINGER, Karl
H.: Die Begegnung Gottes mit dem Menschen im Koran. Dargestellt an der
Sendung des Moses zum Pharao; 206-216: WissE, Stephan: Sind Mythen
ungeschichtlich? Einige Beobachtungen zum Verhéltnis Mythos und Ge-
schichte; 217-233: OckenreLs, Wolfgang: Verantwortungsethik fiir Natur
und Technik; 234-241: HammMm, Heinrich: Die Schwachen in der Gesell-
schaft; 242-251: Corpes, Paul Josef: Internationale Aspekte der Caritas-
arbeit; 255-267: CourtH, Franz: Kirche unter der Last der Polarisierung;
268-282: NacuTwel, Gerhard: Damit alle leben. Evangelisierung unter post-
modernen und post-sozialistischen Bedingungen; 283—294: BELok, Man-
fred: Zwischen allen Stithlen? Zum ekklesiologischen und kirchenrecht-
lichen Ort der Pastoralen Dienste; 295—301: JuncNITSCH, Reiner: Unglaub-
wiirdiger Glaube — Glaubwiirdiger Unglaube. Ein paar Anmerkungen zum
Verhiltnis von Jugend und Religion; 302—309: BORENGASSER, Norbert M.:
Quo vadis, Kirche?; 310—-321: ScaucHART, Alfred: Kirchliche Erwachsenen-
bildung — Aspekte zu ihrer theologischen Begriindung; 322-334: DaNko,
Josef: ,Morgens um sieben ist die Welt noch nicht in Ordnung.“ Uberlegun-
gen und Ubungen zum Stimmgebrauch des Predigers; 335-346: Prossr,
Manfred: Sonntdgliche Gemeindegottesdienste ohne Leitung?; 347-359:
BauMcArTNER, Konrad: Was bleiben will, muf sich dndern. Zur Theologie
und Praxis der ,,ecclesia semper reformanda*“; 360—374: WALDENFELS, Hans:
Mit und in der Kirche leben.

Dogmatik

In der Kraft des Heiligen Geist: Wovon die Kirche lebt, hg. v. Willigis Ecker-

mann u. a.— Kevelaer: Butzon und Bercker 1998. 148 S. (Vechtaer Beitrige
zur Theologie, 5), pb. DM 28,00 ISBN 3-7666-0171-7: 9-28: LescH, Karl
Josef: Aufbriiche des Geistes in den christlichen Kirchen; 29-43: UNTER-
GASSMAIR, Franz Georg: Der Geist Gottes als Beweggrund und Garant der
Heilsgeschichte, dargestellt am heilsgeschichtlichen Konzept des luka-
nischen Doppelwerks; 45-60: Horze, Gerhard: Der Heilige Geist im Leben
der urchristlichen Gemeinden; 61-75: STAMMKOTTER, Franz-Bernhard: Die
philosophische Begriindung der Lehre vom Heiligen Geist bei Augustinus;
77-89: JansseN, Friedrich: Divino afflante Spiritu. Theologischer Erkennt-
nisfortschritt unter dem Anhauch des Gottesgeistes; 91-107: ECKERMANN,
Willigis: Neuschépfung durch den Heiligen Geist in den Initiationssakra-
menten; 109-125: SAUER, Ralph: Die Firmung — ein Passagenritus. Zur ge-
genwirtigen Diskussion iiber die Firmkatechese; 127-143: BALKENOHL,
Manfred: Vom Erwachen des Geistes im Menschen.

Moraltheologie

Ethik in der Humangenetik: Die neueren Entwicklungen der genetischen

Friithdiagnostik aus ethischer Perspektive, hg. v. Marcus Diiwell / Diet-
mar Mieth. — Tiibingen / Basel: Francke 1998. 516 S. (Ethik in den Wis-
senschaften, 10), brosch. DM 86,00 ISBN 3-7720—2620-6: 15—25: SCHULER,
Herdit M. / Zerres, Klaus: Prinatale Diagnostik; 26—48: DowgLL, Marcus:
Ethik der genetischen Friihdiagnostik — eine Problemskizze; 51-77: Lan-
zERATH, Dirk / HONNEFELDER, Ludger: Krankheitsbegriff und drztliche An-
wendung der Humangenetik; 78-87: Wiesing, Urban: Gene, Krankheit und
Moral; 91-119: STEIGLEDER, Klaus: Miissen wir, diirfen wir schwere (nicht-
therapierbare) genetisch bedingte Krankheiten vermeiden?; 120-148: Bey-
LEVELD, Deryck / Quarrerr, Oliver / Topbpincron, Stuart: Konstitutive
Konsistenz im Bemiithen um Nachkommenschaft; 149-170: Ma1gr, Bar-
bara: Ethische Probleme der Prénataltherapie; 173—201: Liening, Paulus:
Autonomie und neue gendiagnostische Méglichkeiten; 202-224: Hivpr,
Elisabeth: Uber die Moglichkeit freier Entscheidungsfindung im Umfeld
vorgeburtlicher Diagnostik; 227-237: LunsHoF, Jeantine E.: Genetische Be-
ratung: Zwischen Nichtdirektivitit und moralischem Diskurs; 238-268:
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Haxer, Hille: Genetische Beratung und moralische Entscheidungsfin-
dung; 271-301: EnceLs, Eve-Marie: Der moralische Status von Embryo-
nen und Feten — Forschung, Diagnose, Schwangerschaftsabbruch;
302-324: JUNKER-KENNY, Maureen: Der moralische Status des Embryos
im Kontext der Reproduktionsmedizin; 327-357: pE Wert, Guido: Dyna-
mik und Ethik der genetischen Priimplantationsdiagnostik — Eine Erkun-
dung; 358-379: RuppEL, Katja / MietH, Dietmar: Ethische Probleme der
Praimplantationsdiagnostik; 383—414: GRAUMANN, Sigrid: ,Praimplantati-
onsgenetik’ — Ein wiinschenswertes und moralisch legitimes Ziel des
Fartschritts in der vorgeburtlichen Medizin?; 415—443: REEMANN-SUTTER,
Christoph: DNA-Horoskope; 447-495: Stellungnahmen, Erklirungen und
Konventionen.

Pastoraltheologie und Religionspidagogik

Glauben lernen — Glauben feiern. Katechetisch-liturgische Versuche und Kli-

rungen, hg. v. Gottfried Bitter / Albert Gerhards. — Stuttgart / Berlin /
Kéln: Kohlhammer 1998. 293 S., kt DM 39,80 ISBN 3-17-014838-9:
11-21: BrTTER, Gottiried / GEruarDS, Albert: Einfiihrung; 24-28: GLEEs-
ZUR Bonsen, Hildegard: Wie erlebe ich Glauben in der Gemeinde; 29-36:
Brix, Heidi: Erfahrungen aus der Praxis einer Katechetin — ein Diskussi-
onsbeitrag; 37-39: von WoLrr-METTERNICH, Monika: Katechese sinn-voll?
Katechese sinn-los?; 40—45: ScuAtzLE, Elfriede: Erfahrungen mit Erstkom-
munionvorbereitung; 46-49: Grus, Udo: Konfirmandenpraxis — ein Bei-
spiel; 50-53: HoBER, David: Damit der Geist in ihnen brenne ... Tagebuch-
notizen zu einer Firmung; 54-56: WEHRLE, Paul: Jugendliche glauben, wie
sie (er)leben; 57-60: HOorING, Patrick: Grenzerfahrungen als Ankniipfungs-
punkt fiir religiése Erfahrungen in der kirchlichen Jugendarbeit. Beobach-
tungen in einer lindlichen Pfarrei der Deutschschweiz; 61—66: BERGER, Te-
resa: Katechumenat im Mutterleib; 68-81: DassmaNN, Ernst: Weitergabe
des Glaubens in frithchristlicher Zeit: 82-90: WoLk, Helga Maria; Kate-
chese im Nebenbei: Bilder und ,, Volksfrommigkeit*; 91-102: Menkg, Karl-
Heinz: Die Frage nach dem spezifisch Christlichen und nach dem Ziel der
Katechese; 104-113: Bussmann, Klaus: Projekte kreativer Katechese. Erst-
kommunionkatechese als Eucharistiekatechese ohne Bindung an den Jahr-
gang; 114-128: GemeN, Hedwig: Katechese mit allen Sinnen; 129-136:
WiesE, Hans-Ulrich: Kunst in St. Agnes. Reflexionen und praktische An-
regungen; 137-141: SteiNMETZ, Agnes: Taufkatechumenat in der Schule?
Reflexionen iiber die Hinfithrung zur Taufe im Religionsunterricht und
die Taufe withrend eines Schulgottesdienstes; 142—149: Biesinger, Albert:
Katechese als Celebracién; 150-156: KENNTNER, Eberhard: Einfithrung von
Abendmahlsfeiern mit Kindern in einer evangelischen Kirchengemeinde;
157-162: Purr, Ansgar: Der Neokatechumenale Weg: Chance zur Erneue-
rung der Pfarrgemeinde; 163—-170: TRACHTLER, Bruno: Das Rottenburger
Modell der Glaubens- und Gemeindeerneuerung, ein Erfahrungsbericht;
171-183: Zoprow, Lioba: Der Weg entsteht beim Gehen. Wege der religis-
sen Bildungsarbeit in der franzosischen Katholischen Kirche; 184—192:
WIMMERSHOFF, Simeon: Katechumenale Strukturen in den USA; 194-207:
HoHN, Hans-Joachim: Gesellschaft im Umbruch — Religion im Plural. Her-
ausforderungen religivser Kommunikation in der Gegenwart; 208-219:
DeLGapo, Mariano: Christsein in der ,nachchristlichen’ Gesellschaft. Ei-
nige fundamentaltheologische Uberlegungen; 220-234: ExcLErT, Rudolf:
Glauben-Lernen im Horizont der Lebensgeschichte; 235-252: Lutz, Bernd:
Perspektiven einer lebensbegleitenden Gemeindekatechese; 253-257:
SPENDEL, Stefanie: Einheit von Diakonie, Katechese und Liturgie; 258-269:
GerHARDS, Albert: Katechese und Liturgie — ein schwieriges Verhltnis?;
270-276: SCHROER, Henning: Nicht nur feiern lernen, sondern lernen zu
feiern. Unterwegs zu Liturgik und Didaktik in Wechselwirkung; 277-292:
BITTER, Gottfried: Einladen und beraten, verkiindigen und begleiten. Leit-
worte aus Gespriachen mit Katechetinnen und Katecheten.

Bildende Kunst, Literatur, Film, Musik

Religiose Sprache und ihre Bilder. Von der Bibel bis zur modernen Lyrik, hg. v.

Andreas Hélscher / Rainer Kampling. Berlin: Morus Verlag 1998, 283 S.
(Schriften der Ditzesanakademie Berlin, 14), kt DM 42,00 ISBN:
3-87554-327-0: 9-31: Henrix, Hans Hermann: Augenblick ethischer Wahr-
heit. Zur Bedeutung der Metapher im Denken Emmanuel Levinas': 3253
Kuschel, Karl-Josef: Die Erfahrung des Héllischen und Teuflischen in der
Literatur des 20. Jahrhunderts. Zur literarischen und theologischen Kritik
einer Asthetik des Horrors; 54-69: Hoeps, Reinhard: Zwischen Darstellung
und Gegenwart. Bildsemantische Verfahren in theologischer Perspektive;
70-100: Piegeler, Hildegard: Ikonographie der modernen Esoterik: 101-113:
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