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Jahrtausendwende!

Ihr Prof. Dr. Harald Wagner

Gesammelte Nachdenklichkeit. Neuere Beitriige zur theologischen Frauenforschung
von Dorothea Sattler, Wuppertal

Schon ldngst sind es nicht mehr vereinzelte Frauen, die sich in
bewufter Bezugnahme auf ihr Frausein zu theologischen Fragen
dubern. In vielen Bereichen — vorab in der biblischen Exegese — hat
sich die theologische Frauenforschung konsolidiert. Nicht wenige
Frauen ziehen gegenwiirtig (Zwischen-)Bilanz: Ein Hang zur Nach-
denklichkeit scheint mir fiir das heutige wissenschaftliche Gesche-
hen charakteristisch zu sein. In vielen Gemeinschaftsarbeiten und
Monographien, die in den letzten Jahren erschienen sind, biindeln
Theologinnen den Ertrag ihrer Forschung und sammeln sich fiir
neue Taten.

Vor die Wahl gestellt, in dieser Rez. entweder eine Skizze der
neueren Entwicklungen in der theologischen Frauenforschung zu
zeichnen und dabei in Anmerkungen auf einzelne Publikationen zu
verweisen, oder aber ausgewihlte Studien ausfiihrlicher vorzustel-
len, habe ich mich fiir den zweiten Weg entschieden: Angesichts der
kaum synthetisierbaren Eigenarten der mir vorliegenden Biicher
mochte ich mich auf eine den Inhalt und die Methode referierende
Darstellung von einzelnen Werken konzentrieren. Deren Auswahl
ist insofern von einer gewissen Zufilligkeit gekennzeichnet, als
einige hier nicht behandelte Werke bereits in einer Einzelrezension
besprochen worden sind bzw. werden sollen. Ich verweise daher
da und dort in den Anmerkungen auf andere Publikationen,
die in sachlicher Nihe zu den rezensierten stehen. Angesichts
der Tatsache, daB unter den von mir zu kommentierenden Bii-
chsﬁ‘n sehr viele Sbde sind, kann ich nicht alle Einzelbeitriige vor-
stellen.

1. Grundlegendes und Einfithrendes

Das herannahende Jahr 2000 veranlaBt auch dazu, itber die
Besonderheiten der Spiritualitit von Frauen nachzudenken, die in
dieser Wendezeit leben: Zusammen mit der Redaktion ,Frau 2000¢
des Bayrischen Rundfunks veranstaltete die Katholische Akademie
in Miinchen 1995 ein gut besuchtes Symposion, bei dem ein Theo-
loge (Wolfgang Beinert) und sechs Theologinnen (Stefanie Spendel,
Benedikta Hintersberger, Anne Jensen, Margit Eckholt, Marion
Wagner und Andrea Tafferner) aus unterschiedlicher Fachperspek-

tive zu der Frage Stellung nahmen, welche Beziige es zwischen dem
Frausein und der religitsen Erfahrung gibt.!

Eine Antwort auf diese Frage versucht die Augsburger Dominikanerin
Benepikra HINTERSBERGER (20-33): Frauen nehmen die leidvolle Dimension der
Wirklichkeit besonders wahr; sie sind bereit zu Verdnderungen; sie agieren
reflektiert und selbstbewubBt; sie sind offen fiir 6kumenische Begegnungen; sie
suchen nach dem Erleben christlicher Gemeinschaft und méchten deren
Bedeutung im Alltag erfahren. Im Blick auf die weiblichen Ausdrucksgestal-
ten des Glaubenslebens erinnert die Vfin an die Aspekte der Leiblichkeit/
Sinnenhaftigkeit und der Ganzheitlichkeit.2

Der Beitrag von Marair Eckuorr (62-96) verwirklicht, was die neuere
europdische theologische Frauenforschung als eine ihrer Zielsetzungen
betrachtet: Sie mochte sich stdrker &ffnen fiir die ganz eigenen religitsen
Erfahrungen, die Frauen in Lateinamerika®, Afrika und Asien machen. Deut-
lich wird dabei, daB das Frausein nur ein Kontext unter mehreren ist, in
denen Gottes Evangelium sich Gehor verschafft. Der Kampf gegen die Armut
und der Wunsch nach Befreiung von den Fesseln politischer und wirtschaftli-
cher Knechtung 14Bt die fernen Frauen eher als Fremde erscheinen. Es gilt,
einen Weg zueinander zu suchen.

Wie in Lateinamerika, so hat auch in Europa die Frauengestalt der Maria
von Nazaret die weibliche Spiritualitit in den zuriickliegenden Zeiten ent-
scheidend geprégt. Marion WAGNER (97-110) geht der Frage nach, welche
Bedeutung die Marienfrémmigkeit bei der Begriindung einer weiblichen Spi-
ritualitdt heute haben kénnte. Die Vf.in antwortet darauf mit einem Hinweis
auf die selbstbewubBte Eigenstindigkeit dieser Frau und mit der Betonung
jenes starken Vertrauens auf Gott, das Maria auch in Zeiten der Anfechtung
durchhalten konnte. Maria von Nazaret erscheint in diesem Zusammenhang
als eine exemplarische, nicht eine singulire Gestalt weiblicher Religiositit.

! Weibliche Spiritualitit im Christentum, hg. v. Stefanie Spendel. -
Regensburg: F. Pustet 1996. 118 S., kt DM 29,80 ISBN: 3-7917-1528-3.

2 Vgl. dazu auch: Loffler, Irene: Unsere Spiritualitit entdecken und feiern.
Arbeit mit Frauengruppen. — Mainz: M. Griinewald 1996. 184 S. (Begleiten —
Beraten - Heilen), kt DM 34,00 ISBN: 3-7867-1938-1.

3 Vgl. dazu aus jiingerer Zeit: Birbel Fiinfsinn / L. Carlos Hoch / Christiane
Rosener (Hg.), Tochter der Sonne. Unterwegs zu einer feministischen
Befreiungstheologie in Lateinamerika, Hamburg 1996; Elizabeth Amoah
(Hg.), Leidenschaft und Solidaritét. Theologinnen der Dritten Welt ergreifen
das Wort, Fribourg 1992.
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Nahezu alle Einzelbeitrdge in diesem Sbd bringen in einer
SchlubBiiberlegung ihre Erwartung zum Ausdruck, daB die von den
christlichen Frauen gelebte Spiritualitdt auch Ménner bereichern
konnte. Wie in vielen anderen Publikationen zu Themen der
Frauenforschung spiegeln die Schreibenden sehr offen ihre Not, nur
sehr vage sagen zu konnen, was denn als weibliche Eigenart gelten
konne. Die offenen Fragen der Geschlechteranthropologie lassen
sich nicht leicht beantworten.* Vorgefundene Verallgemeinerungen
wecken bei den Vf.innen selbst den Zweifel, ob sich eine alternativ
formulierte Pragung weiblicher oder ménnlicher Spiritualitét iiber-
haupt erkennen lafit. Hintersberger gesteht: ,Ob es iiberhaupt so
etwas wie das natiirliche Minnliche bzw., Weibliche gibt, 148t sich
(noch) nicht beantworten. Es bleibt schwierig, Aussagen iiber
geschlechtsbedingte Besonderheiten zu machen, die {iber die biolo-
gisch-naturalen Fakten hinausgehen. Dieses sich Bescheidenwollen
und -miissen wird auch fiir die spirituelle Dimension verlangt. Ob
Frauen also anders glauben und spirituell anders leben als Ménner,
das weil ich einfach nicht. Aber die Zahl der Frauen nimmt zu, die
feststellen, dafl ihnen bestimmte Glaubensweisen eher zusagen als
andere, bisher selbstverstindlich gepflegte ,ménnliche* Ausdrucks-
formen und Strukturen geistlichen Lebens” (24).

Etwa zeitgleich sind zwei Einfithrungens in die Geschichte, die
Themen und die Methoden der feministischen Theologie erschie-
nen, die beide in engem Bezug zur universitdren Lehrsituation ent-
standen sind. Lucia ScHerzeerc® nennt als eine ihrer Motivationen,
dieses einfithrende Buch vorzulegen, die Wahrnehmung, daB es die
feministische Theologie heute weniger denn je gebe, eine solche
Publikation daher eine Orientierungshilfe in einem sehr weitldufi-
gen Gebiet sein konne (7). Diesen Selbstanspruch erfiillt die Vf.in
m. E, in {iberzeugender Weise, wobei die Sichtung des erreichten
Diskussionsstandes weithin auf den europiischen (v. a. deutschspra-
chigen) und den nordamerikanischen Raum beschrinkt bleibt und
vorrangig systematisch-theologische Fragestellungen aufgegriffen
werden.

Der Grundkurs behandelt zun#chst die Geschichte der feministischen
Theologie und die darin sich entwickelnde spezifische Hermeneutik. Der
zweite, weit ausfithrlichere Teil versteht sich als ein Werkstattbericht zu den
Themenfeldern Sprachkritik (Alltagssprache, Liturgie, metaphorische Rede
von Gott), historische Kritik (biblische und kirchengeschichtliche Fragen) und
theologische Kritik (Monotheismus, Christologie und Pneumatologie). Alle
Einzelabschnitte informieren iiber die wissenschaftliche Diskussion, sie bie-
ten weiterfithrende Literaturhinweise und machen konkrete Vorschlage fiir
die Behandlung der Themen in den unterschiedlichen Bereichen der Erwach-
senenbildung. Personen- und Sachregister erleichtern das rasche Auffinden
von Detailinformationen. >

Hepwic Meyer-WiLmes? greift mit dem Titel ihrer Einfithrung eine
von Alice Walker geprigte Redewendung auf: So wie lila und laven-
del Schattierungen einer Farbe sind, so lassen sich innerhalb der
Frauenbewegung Differenzierungen (etwa westliche, weibe Femini-
stinnen versus schwarzhidutige Womanistinnen) erkennen. Zudem
gibt die Vfin zu: ,Feministisch ist fiir mich im Vergleich zu christ-
lich wie lila zu lavendel” (8). Bleibt bei dieser Aussage noch offen,
wie stark Meyer-Wilmes den beanspruchten Unterschied ein-
schitzt, so geben ihre inhaltlichen Ausfiihrungen deutlich zu erken-
nen, dab sie die Verdnderungen, die der christliche Glaube erfihrt,
wenn er aus Frauensicht betrachtet wird, fiir ganz erheblich hilt.
Das Buch ist kdmpferisch geschrieben. Es arbeitet m. E. an vielen
Stellen mit einem hohen MaB an sachlich wenig fundierten und

4 Vgl. dazu die interessanten Beitrige in: Téchter und Miitter: Weibliche
Identitdt, Sexualitit und Individualitit. Mit einem Vorwort von Wolfgang
Mertens und Christa Rohde-Dachser, hg. v. Janneke van Mens-Ver-
hulst / Karlein Schreurs / Liesbeth Woertman. — Stuttgart / Berlin /
Koln: W. Kohlhammer 1996. 238 S., kt DM 50,00 ISBN: 3-17-013595-3.

5 Von Theologinnen geschriebene einfithrende Darstellungen haben Tradi-
tion in der theologischen Frauenforschung: Vgl. etwa Doris Strahm, Auf-
bruch zu neuen Réumen. Eine Einfithrung in feministische Theologie, Fri-
bourg 1987; Ruth Ahl, Eure Téchter werden Prophetinnen sein ... Kleine
Einfithrung in die Feministische Theologie, Freiburg 1990; Elisabeth Molt-
mann-Wendel, Das Land, wo Milch und Honig flieBt. Perspektiven einer
feministischen Theologie, Giitersloh 1985.

8 Scherzberg, Lucia: Grundkurs Feministische Theologie. - Mainz: M. Grii-
newald 1995. 197 S., kt DM 38,00 ISBN: 3-7867-1868-7.

7 Meyer-Wilmes, Hedwig: Zwischen lila und lavendel. Schritte feministi-
scher Theologie. - Regensburg: F. Pustet 1996. 183 S., kt DM 28,00 ISBN:
3-7917-1442-2.

vereinfachenden Losungen komplexer Fragestellungen.8 Dies fillt
insbesondere bei der Behandlung des Themas , Frauenkirche” auf:
wFrauenkirche zerstort die Mythen der Minnerkirche, dem (sic!)
Verbund von Stammvitern, Aposteln, Jiingern, Kirchenvitern,
Bischofen, Papst, Priestern und Theologen. Sie beharrt auf der Pri-
senz von Frauen zwischen gestern und heute. (...) Frauenkirche
identifiziert sich zuallererst mit den Frauen und erst dann mit der
Kirche. Als Frauen in der Kirche haben wir keine Alternative zur
Frauenkirche. So oder so, lila oder lavendel. Dann doch lieber
Frauenkirche” (154). Wire zu all dem nicht Differenzierteres zu
sagen, dann doch lieber weder lila noch lavendel! Einige Ansitze zu
einem fundierten theologischen Urteil finden sich gewiB in dem
Buch von Meyer-Wilmes, das in der Themenauswahl demjenigen
von Scherzberg sehr nahesteht.

Zwei Bde eines 1991 in Bristol beschlossenen, im Titel und bei
den Einzelbeitrigen dreisprachig (englisch, deutsch, franzésisch)
ausgerichteten Jahrbuchs der ,,European Society of Women in Theo-
logical Research (ESWTR)“? behandeln sehr grundlegende Fragestel-
lungen. Neben der Dokumentation wichtiger Sachbeitrige wird
Berichten von Aktivititen der Gesellschaft, Buchbesprechungen,
Literaturverweisen und Linderberichten breiter Raum gegeben. Als
eine Informationsborse iiber Entwicklungen in der theologischen
Frauenforschung in Europa ist dieses Jahrbuch gewil eine Bereiche-
rung. Die fiir die gesamte feministische Theologie charakteristische
tkumenische Offenheit kennzeichnet auch diese Publikationsreihe.
Im Hinblick auf die Erfiillung eines der Hauptanliegen der Gesell-
schaft, namlich die Zusammenarbeit von Theologinnen in Europa
zu férdern, méchte der erste Bd der Reihe iiber die Geschichte und
Gegenwart der theologischen Frauenforschung in Europa?® informie-
ren.

CaTtHARINA HALKES (11-37) entsprach der Bitte der Gesellschaft, die wesent-
lich von ihr selbst mitgestaltete Geschichte der theologischen Frauenfor-
schung in Europa zusammenfassend zu beschreiben. Mit Bezug insbesondere
auf die seit Mitte des 20. Jh.s intensivierte Verbundenheit zwischen der Oku-
menischen Bewegung und der Frauenbewegung referiert Halkes iiber ent-
scheidende Ereignisse, fithrende Persénlichkeiten und wichtige Publikatio-
nen.!! Deutlich gibt sie zu erkennen, dabB die Situation der jiingeren Theolo-
ginnengeneration eine andere ist als ihre damalige: ,In Feminist Theology
Church and Tradition have now disappeared from view. A younger genera-
tion is now influential, which has gone through the secularisation process and
is influenced by (post) modern currents in philosophy and literary criticism.
That does not mean to say that religiosity and theology have become irrele-
vant, but that a new way of thinking sees religion and theology differently*
(34).

Der Titel des Beitrags von Beatrix ScHieLe verspricht, Auskiinfte zum
Thema ,Differenz und Solidaritit von Frauen im europdischen Kontext
(38-55) zu erhalten. Die Vf.in geht sehr intensiv auf die Debatte um die
Geschlechterdifferenz ein und problematisiert die oft nicht spiirbare Solidari-
tit zwischen Frauen fremder Herkunft. Das Hauptinteresse der Ausfithrungen
scheint mir jedoch zu sein, fiir das Recht von Frauen auf eine eigenstéindige
Gestaltung des Lebens zu streiten und dabei wirtschaftliche und familienethi-
sche Aspekte in den Vordergrund zu riicken.

Eine konzentriert geschriebene, daher hilfreiche Ubersicht iiber den Dis-
kussionsstand in der feministischen Exegese geben Luise ScuoTTrOFF und Smvia
ScHroOER (56-67). Beide Vf.innen setzen sich mit dem Vorwurf des ,Eurozen-
trismus” in der Bibelauslegung auseinander, sie bestimmen die berechtigten
Anfragen an die in Europa (von Frauen) betriebene alt- und neutestamentli-
che Exegese und zeigen Wege auf, von den biblischen Schriften her Offenheit

8 Vgl. dazu auch das eher wissenschaftlichen Anspriichen geniigende Werk
derselben Vf.in: Hedwig Meyer-Wilmes, Rebellion auf der Grenze. Ortsbe-
stimmung feministischer Theologie, Freiburg 1990.

9 Der 1994 erschienene Bd 2 geht v.a. ethischen Fragen nach: Elizabeth
Green / Mary Grey (Hg.), Okofeminismus und Theologie, Mainz 1994; die
Wirklichkeit der ,Frauenkirche” stand 1995 (Bd 3) im Zentrum des Interes-
ses: Angela Berlis (Hg.), Frauenkirchen: Vernetzung und Reflexion im euro-
péischen Kontext, Mainz 1995; das Jahrbuch von 1997 (Bd 5) beschaftigt
sich mit den Erkenntnisquellen der theologischen Frauenforschung: Elisa-
beth Hartlieb / Charlotte Methuen (Hg.), Quellen feministischer Theolo-
gien, Mainz 1997; 1998 war die Praktische Theologie das Hauptthema:
Meyer-Wilmes, Hedwig / Troch, Lieve / Bons-Storm, Riet, Kémpfe in Seele
und Geist. Feministische Perspektiven der Praktischen Theologie, Mainz
1998.

10 Feministische Theologie im europdischen Kontext. Feminist Theology in a
European Context, hg. v. Annette Esser / Luise Schottroff. - Mainz /
Kampen: M. Griinewald / KOK Pharos 1993. 255 S. (Jahrbuch der Européi-
schen Gesellschaft fiir die Theologische Forschung von Frauen, 1), kt DM
39,00 ISBN: 3-7867-1724-9 / 90-390-0047-6.

11 Vgl. dazu auch: Catharina J. M. Halkes, Aufbrechen und Weitergehen. Auf
dem langen Weg der christlichen Frauenbefreiung, Oberursel 1994.
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zu gewinnen fiir die Fremden. Dokumentiert ist in diesem ersten Bd des Jahr-
buchs auch ein Dialog zwischen einer westlich-européischen Theologin
(Mary Grey) und einer ostlich-europdischen Theologin (Jana Oprocenska)
(68-83).

Keine Frage also: Das Gesprich zwischen den europiischen
Theologinnen ist in den letzten Jahren intensiver geworden. Doch
noch bleiben yiele Offenheiten - selbst in der Bestimmung einer
prizisen Fragestellung, Wertvoll ist wohl v. a. das Begegnungsge-
schehen an sich.

Der vierte Bd des Jahrbuchs!? versammelt so manchen Beitrag,
der mit der Schwerpunktthematik — der Frage, was es heute
bedeute, eine feministische Theologin zu sein — recht wenig zu tun
hat. Ausdriicklich weisen die Hg.innen in ihrem Vorwort nochmals
darauf hin, daB das Jahrbuch ein Forum zur Dokumentation der
Vielfalt der theologischen Frauenforschung sein méchte. Zu der im
Titel gestellten Frage nehmen sechs Vf.innen Stellung.

RET Bons-SToRM (7-17) entfaltet in ihrem Aufsatz die These, daB Theo-
loginnen sowohl in der klassischen Theologie als auch im Feminismus
wFremde" sind, die zwar einen Wohnsitz erstreben, angesichts der bleibenden
Differenzen aber kein Heimatrecht erhalten.

Kaum recht in Ubereinstimmung zu bringen mit diesen Thesen ist, was
Eva ApamziLocLu (18-27) ausfithrt: Sie macht auf die groBe Nihe zwischen der
(weitgehend von Ménnern betriebenen) griechisch-orthodoxen Theologie und
wichtigen Anliegen der theologischen Frauenforschung aufmerksam: Beide
sind stark geisttheologisch und schépfungstheologisch ausgerichtet, beide leh-
nen eine , Theoretisierung” des Glaubens ab.

ANTJE JackeLEN (28-41) geht auf die Frage ein, welche Rolle Frauen im
Gespréch zwischen den Naturwissenschaften und der Theologie spielen kin-
nen. Wichtig ist ihr dabei, als Frau iiberhaupt in diesem Dialog prisent zu sein
und damit eine gréfere Offentlichkeit im Dialog zu bewirken.

Lerizia TomassonE (42-47) konzentriert sich auf die Frage, in welcher
Beziehung Frauen zu Gott stehen. IThre Betonung der Notwendigkeit einer
(auch) konfliktreichen Gottesbeziehung sowie ihre Ausfithrungen iiber die
(wechselseitige) Beziehung zwischen Gott und den Geschopfen lassen m. E.
nicht erkennen, daB sie sich jemals intensiver mit schépfungstheologischen
oder trinititstheologischen Fragen auseinandergesetzt hat.

AnDREA GUNTER (48-61) distanziert sich von der bisher oft noch kirchenge-
bundenen theologischen Frauenforschung und zeigt auf, welchen Beitrag
Theologinnen zur Gestaltung der postmodernen Gesellschaft leisten kén-
nen.'? Weite Teile ihrer Argumentation kann ich kaum nachvollziehen, so
etwa ihre Reflexion auf den Wahrheitsanspruch theologischer Aussagen: ,Die
letzte Garantie fiir die Wahrheit der Worte Christi ist die Autoritit des Spre-
chers, die Tatsache also, dab sie von Christus ausgesprochen wurden, und
nicht die Tiefe ihres Inhalts, nicht das, was sie besagen. Anhand des Beispie-
les Christi betone ich das symbolische Moment der Autorisierung, das bei der
Person, die spricht, und der symbolischen Position, die sie dabei einnimmt,
selbst angesiedelt ist. Ebenso wie bei der Autoritét Christi ist die letzte Garan-
tie fiir die Wahrheit der Worte von Frauen die Autoritit der Sprecherin, die
allein auf der Tatsache beruht, daB sie, eine Frau, spricht und sich dabei nicht
tiber die Tiefe ihres Inhalts oder woriiber auch sonst erst erweisen muB“ (581).
Konsequent zu Ende gedacht, wire bei einer Zustimmung zu dieser These
jeder rationale Diskurs iiber Wahrheitsanspriiche unsinnig.

M. E. sehr viel fundierter als Giinter setzt sich ANNE-MARE KORTE (62-83)
mit der Frage auseinander, ob postmodernes Denken und Feminismus not-
wendig widerspriichlich sind, weil ersteres die Legitimitéat des Subjektbegriffs
bestreitet, welche letzterer als bleibend giiltig voraussetzt. Die Vi.in stellt den
Diskussionsstand dar und gibt eine differenzierende Antwort auf die Frage-
stellung.

2, Biblisch-theologisches

In sehr eindriicklicher Weise dokumentiert die Gemeinschafts-
arbeit zweier Alttestamentlerinnen und einer Neutestamentlerin,
welch weiten Weg die feministische Bibelwissenschaft in unserem
Jh. bereits zuriickgelegt hat.* Auf engem Raum kommen die
wesentlichen Ergebnisse der Forschungsdiskussion zur Sprache.
Unzdhlige Literaturhinweise bieten die Miglichkeit, sich mit den
angesprochenen Einzelfragen vertieft auseinanderzusetzen.

' Was bedeutet es heute feministische Theologin zu sein?, hg. v. Andrea
Giinter / Ulrike Wagener. - Mainz / Kampen: M. Gritnewald / KOK
Pharos 1996. 192 S. (Jahrbuch der Europaischen Gesellschaft fiir theologi-
sche Forschung von Frauen, 4) kt DM 42,00 ISBN: 3-7867—1957-8 /
90-390-0262-2.

' Vgl. dazu auch: Feministische Theologie und postmodernes Denken, Zur
theologischen Relevanz der Geschlechterdifferenz, hg. v. Andrea Giinter.
- Stuttgart: W. Kohlhammer 1996, 168 S., kt DM 49,00 ISBN:
3-17-014008-6.

14 Schottroff, Luise / Schroer, Silvia / Wacker, Marie-Theres: Feministische
Exegese. Forschungsertriige zur Bibel aus der Perspektive von Frauen. —
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1995. XI, 262 S., kt DM
39,80 ISBN: 3-534-12070-1.

Marie-THeres WAckerR (3-79) hat die Aufgabe iibernommen, iiber die
Geschichte der feministischen Exegese zu informieren und einen Einblick in
Fragen der Hermeneutik und der exegetischen Methoden zu geben.!® Sehr
detailreich schildert die Vfin die einzelnen Phasen der feministischen Bibel-
wissenschaft im Gesamtrahmen der allgemeinen Exegesegeschichte. In jiinge-
ren Verdffentlichungen stellt Wacker eine Neigung der Exegetinnen fest, ihre
noch immer grofe Aufmerksamkeit auf biblische Frauengestalten und auf
weibliche Metaphern in der biblischen Rede von Gott mit sozial- und reli-
gionsgeschichtlichen Forschungsinteressen zu verbinden (29-31). Sehr hilf-
reich ist auch die Ubersicht iber die unterschiedlichen hermeneutischen
Vorentscheidungen, die Frauen bei ihren bibelwissenschaftlichen Studien lei-
ten. Ein besonderes Augenmerk hat die Vfin in diesem Zusammenhang auf
den Vorwurf eines gegebenen Antijudaismus in der feministischen Theologie
gerichtet (54-60). Einen hohen Informationsgehalt haben auch die Ausfiih-
rungen iiber einzelne exegetische Methoden, die in der theologischen Frauen-
forschung Verwendung finden (61-79). Auch dieser Abschnitt liest sich wie
ein differenziert gearbeiteter Literaturbericht, der zu weitergehenden Studien
einlddt.

Der Beitrag von Smvia ScHroer (83-172) iiberschneidet sich in seinem
ersten Teil thematisch mit demjenigen von Wacker; er behandelt hermeneuti-
sche und methodische Fragen der ,ersttestamentlichen® Exegese. Weiterfiih-
rende Fragestellungen werden in den beiden sich anschlieBenden Textteilen
aufgegriffen, die in Gestalt von Langsschnitten und Querschnitten iiber For-
schungsergebnisse zur Geschichte Israels und zu einzelnen theologischen Fra-
gestellungen (insbesondere aus dem Bereich der Anthropologie und der Got-
teslehre) berichten.

Luise ScHoTTROFF (175-248) zeichnet zunichst die Suche von Frauen nach
ihrer ntl. iiberlieferten Geschichte nach. Thr besonderes Interesse gilt der
Weise, wie in der Exegese die nachésterliche Entwicklung der Gemeindesi-
tuation zumeist dargestellt wurde.'® Mit Bezug auf einzelne wissenschaftliche
Arbeiten meint Schottroff manche bisher vertrauten Ziige des Bildes der frii-
hen christlichen Kirche korrigieren bzw. modifizieren zu miissen (etwa die
Vorstellung von einer weitgehend von Ménnern verantworteten Bildung der
Jesusiiberlieferung). Ein eigener Abschnitt ist systematisch-theologischen Fra-
gestellungen gewidmet (Christologie/Soteriologie, Frauenbild, Amt). Dabei
fallt auf, dab die Vfin ~ v. a. bei der Thematik Kreuzestod und Opfer — nicht
auf dem Stand der neueren systematisch-theologischen Reflexion der behan-
delten Themen ist. Wiederholt werden statt dessen die auch andernorts in der
Frauenforschung vorgetragenen starken Vorbehalte etwa gegen soteriologi-
sche Konzepte, die Jesu Sterben in irgendeiner Weise als heilsrelevant
betrachten. Schottroff beendet ihre Uberlegungen mit Ausfithrungen zu kon-
kreten Erfahrungsfeldern im Umgang mit einer feministischen Auslegung des
Neuen Testamentes. Am Beispiel der Perikope Mk 10,2-12 (Jesu Umgang mit
einer méglichen Entlassung von Frauen aus der Ehe nach dem mosaischen
Gesetz) erldutert die Vfin, welch unterschiedliche Wirkungen Auslegungen
dieses Textes haben kénnen.

Solche Textpassagen, die zur Diskussion anregen, v. a. aber die
reichhaltige Darbietung von zusammenfassenden Ausfithrungen zu
zentralen Fragestellungen sowie die Vielzahl weiterfithrender Lite-
raturhinweise machen diese Studie zu einem Standardwerk der
theologischen Frauenforschung.

Die Frage nach einem Frauen angemessenen Gottesbild beschaf-
tigt die feministische Forschung seit ihren Anfingen.” Das Buch der
Kasseler Alttestamentlerin Heren ScHONGEL-STRAUMANNY® hat sich
zum Ziel gesetzt, bei der Entdeckung nicht-ménnlicher Gottesbilder
in den Schriften des Ersten Testamentes behilflich zu sein. Die Vfin
faBit in geraffter Form zusammen, was sie selbst oder andere Exege-
tinnen zur ,Miitterlichkeit” Gottes, zu den weiblich bestimmten
Kontexten der Rede von der ,ruach” (Geist) und zur gsttlichen
Weisheit geschrieben haben. Besondere Beachtung erfiahrt auch die
innerbiblische Wirkungsgeschichte problematischer AuBerungen
iiber das Frausein. Das Buch ist leicht verstindlich und von daher
geeignet, breitere Kreise mit einigen wichtigen Erkenntnissen der
biblisch orientierten theologischen Frauenforschung vertraut zu
machen.

Das Werk von Smvia ScHroEr' versammelt in sich selbstindige
Aufsitze zur Weisheitstheologie, die sie im Laufe von zehn Jahren

15 Vgl. dazu auch: Annette Noller, Feministische Hermeneutik. Wege einer
neuen Schriftauslegung, Neukirchen-Vluyn 1995.

16 Vgl. dazu auch: Luise Schottroff, Lydias ungeduldige Schwestern. Femini-
stische Sozialgeschichte des frithen Christentums, Giitersloh 1994.

17 Vgl. dazu auch Annie Imbens-Fransen, Befreiende Gottesbilder fiir Frauen.
Damit frithe Wunden heilen, Miinchen 1997.

18 Schiingel-Straumann, Helen: Denn Gott bin ich, und kein Mann. Gottesbil-
der im Ersten Testament — feministisch betrachtet. - Mainz: M. Griinewald
1996. 142 S, (BibelkompaB), kt DM 29,80 ISBN: 3-7867-1904—7.

19 Schroer, Silvia: Die Weisheit hat ihr Haus gebaut. Studien zur Gestalt der
Sophia in den biblischen Schriften. - Mainz: M. Griinewald 1996. 176 S, kt
DM 46,00 ISBN: 3-7867-1951-9.
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verfaBt hat und die nahezu alle bereits andernorts gedruckt vorlie-
gen. Durch ihre Zusammenstellung werden sie leichter greifbar. Das
Buch ist ein hilfreicher Bezugspunkt fiir die immer gréBer wer-
dende Zahl von Theologinnen und Theologen, die sich fiir die bibli-
sche Weisheitstheologie interessieren. Die einzelnen Beitriige sind
nach dem Alter der jeweils besprochenen biblischen Texttraditio-
nen geordnet:

Der erste Aufsatz (12-25) bezieht sich auf Texte aus der vorexilischen Zeit,
in denen sich die lebenskundige Spruchweisheit artikuliert. Schroer interes-
siert sich fiir die gemeinsame dgyptische und israelische Idee einer gerechten
Ordnung des Kosmos, in dem es einen Zusammenhang zwischen Tun und
Ergehen gibt. Sie meint eine groBe Ndhe zwischen den spezifischen Anliegen
der feministischen Theologie und der frithen Weisheitslehre feststellen zu
konnen: Beiden Bewegungen gehe es um die soziale und kosmische Gerech-
tigkeit, in die auch die Natur eingeschlossen ist.

In sechs Beitrdgen behandelt die Vf.in sodann Einzelfragen im Blick auf
die in den nachexilischen Schriften personifizierte Gestalt der Frau Weisheit.
Als Ziel ihres Bemiihens gibt sie an: ,Es geht darum, die nachexilische
Geschichte der Sophia als integrativen Bestandteil der Theologiegeschichte
Israels und diese wiederum als integrativen Teil der Geschichte der israeli-
schen Frauen feministisch-theologisch zu rekonstruieren” (30). Dieses Anlie-
gen geht Schroer zunéchst sehr grundsitzlich an — im Kontext der Diskussion
um die Entstehung des Monotheismus. In den nachfolgenden Beitrigen stehen
Hinweise auf die besondere Weisheit einzelner Frauen im Vordergrund des
Interesses. Das Frauenbild des Jesus Sirach erfihrt sodann eine sehr kritische
Wiirdigung. Es folgen Ausfithrungen iiber die personifizierte Gestalt der
Sophia in dem spitalttestamentlichen Buch Weisheit. Die letzten beiden Bei-
trige stellen einen Bezug zwischen den atl. Sophia-Vorstellungen und den ntl.
Interpretationen des Christus-Ereignisses her. Deutlich wird dabei, daB diese
Thematik von Vertreterinnen der theologischen Frauenforschung durchaus
kontrovers diskutiert wird: Die lingere Zeit vorherrschende Inanspruch-
nahme der Weisheitstheologie im Sinne eines biblischen Streitens fiir die
Rechte der Armen und Entrechteten wurde in einigen jiingeren Beitrdgen
(v.a. von Luise Schottroff) als unbegriindet bezeichnet. Schroer zeigt sich
offen fiir diese Kritik und versucht — wie Schottroff - auch ihrerseits, die spe-
zifisch feministische Bedeutung der Weisheits-Christologie herauszuarbeiten
- als Aussage von dem in Jesus Christus offenbar gewordenen Mit-Leiden Got-
tes mit der Schopfung: ,Sophiagott teilt das Leiden der unterdriickten Frauen
und Ménner dieser Welt und das Leiden der ausgebeuteten Schépfung, ja sie
hat in Jesus ihren Tod geteilt. Aber sie hat den Tod iiberwunden und ist Her-
rin iiber die ganze Welt“ (138).

In ihrem letzten Beitrag befaBt die V{.in sich mit dem Symbol der Taube.
Sie zeigt auf, dab die Taube als Botenvogel der altorientalischen Liebesgotti-
nen fungierte. Ausgehend von diesem Befund versucht Schroer aufzuzeigen,
dap die ntl. Gemeinden das Christus-Ereignis - im Sinne Jesu selbst — als eine
end-giiltige Infragestellung der rein ménnlich gedachten Géttlichkeit inter-
pretieren wollten: ,Weil im Zentrum der Botschaft vom Reich Gottes die
Befreiung der Menschen von patriarchalen Strukturen steht, weil Gott und
Jesus alles andere als Patriarchen sind, weil beide eins sind mit der weib-
lichen Sophia, deshalb kénnen Frauen im Urchristentum Subjekte ihrer
Geschichte sein, als Jiingerinnen Jesu, Zeuginnen seiner Auferstehung, als
Apostolinnen und Gemeindemitarbeiterinnen und Vorsteherinnen® (167).

Die Vf.in gibt nicht nur an dieser Stelle klar zu verstehen, was
ihr erkenntnisleitendes Interesse ist. Oft mischen sich in ihren Aus-
fithrungen Detailinformationen iiber (mir) unbekannte Sachverhalte
und provokativ-entschiedene Abgrenzungen von ,patriarchalen®
Formen der Theologie und des kirchlichen Lebens. Urteile {iber die
wissenschaftliche Qualitit der Beitrége fallen daher nicht leicht.

Die Studie von Herca MeLzer-KeLier?? ist in methodischer Hin-
sicht vorbildlich gearbeitet: Die Vf.in l&Bt erkennen, daB sie iiber die
unterschiedlichen Interessen weil}, die in der bisherigen Auseinan-
dersetzung mit der Frage, welche Bedeutung Frauen im Leben Jesu
hatten, zu divergierenden Einschiitzungen bewegten: Sowohl kon-
servative kirchliche Kreise als auch feministisch motivierte Beitrége
betonen die unkonventionelle Offenheit Jesu gegeniiber Frauen —
die einen, um den AusschluB der Frauen vom ordinierten Amt vor
diesem Hintergrund als den entschiedenen Willen Jesu zu erweisen,
die anderen, um Jesu Verhalten mit der gegenwirtigen kirchlichen
Stellung von Frauen zu kontrastieren. Beide Positionen erklirt Mel-
zer-Keller als unbegriindet.

In groBer Nihe zu den biblischen Texten und im Riickgriff auf die Metho-
den der historisch-kritischen Exegese gelingt es ihr, die Eigenarten der marki-
nischen, matthdischen und lukanischen Redaktion der Texte zu bestimmen,
in denen von Jesu Umgang mit den Frauen seiner Zeit die Rede ist. Beachtung
finden auch die Logienquelle und andere Formen der Gemeindetradition.

0 Melzer-Keller, Helga: Jesus und die Frauen. Eine Verhiltnishestimmung
nach den synoptischen Uberlieferungen. - Freiburg / Basel / Wien: Herder
1997, XIX, 487 S. (Herders biblische Studien, 14), geb. DM 98,00 ISBN:
3-451-26410-2.

SchlieBlich wagt die Vf.in eine recht klare Aussage iiber die Weise, wie der
irdische Jesus Frauen begegnet ist: Jesus zpigte wie andere jiidische, charisma-
tisch-prophetische Gestalten seiner Zeit Offenheit fiir die Notsituationen auch
von Frauen, er klagte jedoch weder das ,patriarchale* Gesellschaftssystem
seiner Zeit an, noch zeigte er sich besonders interessiert an Fragen, die als
frauenspezifische gelten konnen: ,Fiir wen Jesus sich besonders einsetzte,
waren die Notleidenden, die religiés Marginalisierten und die sozial Benach-
teiligten — auch wenn er kein Reformprogramm oder sozialrevolutionire
Aktionen verfolgte. In diesem Sinne heilte er kranke Frauen, verkehrte mit
verachteten Frauen, klagte die Ausbeutung armer Frauen an. Doch all dies
kann nicht als eine Parteinahme speziell fiir Frauen betrachtet werden, Jesus
ging es vielmehr um alle bediirftigen Menschen im Volk - ohne Riicksicht auf
das Geschlecht” (440). Grobere Aufmerksamkeit hat Jesus wohl nur der Frage
geschenkt, ob die Tora-Bestimmungen zur Ehe beiden Geschlechtern gerecht
werden. Aufschlubreich sind auch die Erkenntnisse von Melzer-Keller iiber
die unterschiedlichen Hintergriinde der Evangelientradition, die bei der
jeweiligen Gestaltung der Perikopen, die von Begegnungen Jesu mit Frauen
erzdhlen, wirksam wurden. So steht etwa die Redaktion der Texte durch
Lukas im Zusammenhang seiner Wertschdtzung der auch finanziell eigen-
stindigen Frauen, die in der nachésterlichen Zeit einen wesentlichen Beitrag
zum Uberleben der Gemeinden leisteten. Dagegen zeigt Matthéus viel weni-
ger Interesse an der Frage, welche Rolle Frauen im Umkreis Jesu spielten. Der
matthdische Jesus hat Frauen gegeniiber zwar keine Berithrungsingste, er
agiert aber auch nicht frauenbewegt sensibilisiert.

Melzer-Keller hat sich in ihrer Diss. viel vorgenommen: Sie sich-
tet die gesamte synoptische Uberlieferung mit stetem Bezug auf ihre
Fragestellung. Da und dort werden Expertinnen und Experten mog-
licherweise Einwiinde erheben oder Differenzierungen anmahnen.
Die niichterne Sachlichkeit, mit der die Vf.in ihre Argumentation
vortrdgt, und ihr Mut, eigene Wege zu gehen, verdienen m. E. hohe
Anerkennung. Uber Jesus und die Frauen werden Theologinnen
und Theologen in ndchster Zeit kaum wissenschaftlich fundiert
sprechen kénnen, ohne zumindest die Kenntnis dieser Studie vor-
auszusetzen.?!

3. Historisch-theologisches

Im Vorwort zu ihrem 1997 nach zehn Jahren in 2. Aufl. erschie-
nenen Buch {iber das Frauenbild in den theologischen Schriften der
Hildegard von Bingen bringt BarBaARA NEwMAN?2 zum Ausdruck, daB
sie sich in ihrer wissenschaftlichen Methode inzwischen sehr
bestédrkt fiihlt: Bereits 1987 wollte sie die mittelalterlichen Quellen
zwar auch in ihrem zeitgeschichtlichen Kontext interpretieren, sie
suchte dariiber hinaus aber nach Méglichkeiten, v. a. die gegenwir-
tige Relevanz der Erkenntnisse zu erfassen: ,Inspired by the new
feminist historiography, which was still very new indeed, I wanted
to raise questions not only about the symbolic meaning of gender in
Hildegard’s thought but also about visionary style and prophetic
authority as modes of empowerment for a woman who would other-
wise have no license to speak® (XVII). Diesen Weg setzte die Vf.in
mit der Neuauflage fort. Dabei kann sie sich auf eine groBe Fiille an
neueren Werken zu ihrer Thematik stiitzen. Zudem liegen inzwi-
schen verbesserte kritische Ausgaben der Schriften Hildegards vor.

In der Sache geht Newman auf die Bedeutung des Frauseins Hildegards
fiir ihr theologisches Denken ein, sie umschreibt ihre weisheitlich geprigte
Gottesvorstellung, behandelt ihre Sicht der Identifizierung der Frau mit Eva
und Maria, geht auf die Thematik der Jungfraulichkeit und Miitterlichkeit der
Kirche ein und schlieBt mit zusammenfassenden UUberlegungen zur Relevanz
einer weisheitlich gepriigten Theologie und Spiritualitit fiir das Leben von
Frauen in der Kirche. Die recht umfangreiche Bibliographie (281-296) er-
schliebt v. a. den englischsprachigen Raum und richtet so den Blick auf ent-
fernter liegende Veréffentlichungen iiber Hildegard von Bingen, die ja gerade
in den Jubildumsjahren 1997 /1998 groB sind an Zahl.

Die an der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Graz eingereichte Diss.
von MicuaeLa KronTHALER? fiillt eine Liicke in der Erforschung des

# In ganz anderer Weise geht Irene Johanson an die Frage heran, welche
Bedeutung Frauen in den ntl. Schriften haben. Sie interessiert sich nicht
fiir historische Plausibilititen, sie stellt vielmehr in Anlehnung an biblische
Frauengestalten Typen einer weiblichen Existenz dar: Johanson, Irene: Die
Frau im Evangelium. Urbilder des Lebens. — Stuttgart: Urachhaus 1995. 173
S., kt DM 34,00 ISBN: 3-8251-7027-6.

22 Newman, Barbara: Sister of Wisdom. St. Hildegard’s Theology of the Femi-
nine. With a New Preface, Bibliography, and Discography. — California:
California Press 1989. XXIV, 305 S., kt US-$ 14,95 ISBN: 0-520-21162-6.

3 Kronthaler, Michaela: Die Frauenfrage als treibende Kraft. Hildegard Bur-
jans innovative Rolle im Sozialkatholizismus und Politischen Katholizis-
mus vom Ende der Monarchie bis zur ,Selbstausschaltung” des Parlamen-
tes. — Graz / Wien / Koln: Styria 1995. 364 S. (Grazer Beitrige zur Theolo-
giegeschichte und Kirchlichen Zeitgeschichte, 8) kt DM 68,00 ISBN:
3-222-12358-6.
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Politischen Katholizismus zu Beginn des 20.Jh.s in Osterreich.
Gestiitzt auf ein zum Teil schwer zugingliches, mit groBer Sorgfalt
und Umsicht ausgewertetes Quellenmaterial beschreibt die Vf.in
Leben und Werk einer 1883 geborenen Frau, die vom Judentum
zum Katholizismus konvertierte und sich von 1910 bis zu ihrem frii-
hen Tod 1933 sozialpolitisch und karitativ engagierte.

Im Mittelpunkt des Interesses von Hildegard Burjan, die 1919 zum Mit-
glied der Konstituierenden Nationalversammlung Deutschisterreichs gewihlt
wurde, stand die Situation der Arbeiterinnen, die in kirchlichen Kreisen auf-
grund einer noch bestehenden Skepsis gegeniiber aulerhduslich titigen
Frauen oft wenig Ansehen genossen.?* Kronthaler referiert mit groBer Sach-
lichkeit, welche Wege Hildegard Burjan wihlte, um fiir ihre Sache zu streiten.
Neben Burjans Einsatz fiir die politischen Rechte der Frauen - vorab fiir das
Wahlrecht - ist insbesondere die 1918 wesentlich auf ihr Betreiben hin gelun-
gene Griindung der ,Caritas Socialis, einer sozialkaritativ titigen Frauenge-
meinschaft, bemerkenswert.

Die Diss. ist auch in formaler Hinsicht vorbildlich gearbeitet. In
den Anmerkungen finden sich - soweit irgend moglich - prizise
Hinweise auf die Lebensdaten der politischen Weggefihrt/inn/en
Burjans. Eine informative Einleitung (13-17) und eine knappe
Zusammenfassung der Ergebnisse (311-313) ermoéglichen einen
raschen Zugriff zum Inhalt der Studie. Kronthaler ist noch sehr jung
(1969 geboren). Zielstrebigkeit und FleiB verbinden offenbar die
Vfin und ihre Protagonistin.

4, Systematisch-theologisches

Der von ErisaBerH MorLtmann-WEeNDEL herausgegebene Shd ,Die
Weiblichkeit des Heiligen Geistes“?s dokumentiert zum einen die
Vortrége, die deutschsprachige Theologinnen 1993 bei einer von der
Evangelischen Akademie Tutzing veranstalteten Fachtagung zum
Thema ,Komm, Heilige Geistin“ hielten, er ist zum anderen berei-
chert um einzelne Beitrige aus dem internationalen Raum der
Theologie. Die von evangelischen und romisch-katholischen
Vf.innen verfaBten Aufsitze biindeln die vielgestaltigen Bemiihun-
gen um eine feministische Pneumatologie aus Sicht jeweils einer
Vertreterin einer theologischen Disziplin.

Unter der Uberschrift ,Urspriinge” sind zwei Beitrige zu finden: HeLen
SCHUNGEL-STRAUMANN faPit zusammen, was sie andernorts bereits zu den atl.
Zeugnissen fiir die Wirksamkeit des Geistes Gottes geschrieben hat: ruach
bezeichnet v. a. eine dynamische, lebenswillige Kraft, die ganzheitlich wirkt
und die Geschdpfe miteinander verbinden mochte. Crristie Gerser behan-
delt die ntl. Texte und kommt zu der erniichternden Erkenntnis: ,Die ,Heilige
Geistin' als Ausdruck der weiblichen Seite Gottes hat im Neuen Testament
keine Heimat mehr* (53). Meiner Wahrnehmung nach geraten durch die Kon-
zentration der Viin auf die Frage, wie es um die Weiblichkeit des Pneuma im
NT bestellt ist, viele Aspekte in ein Zwielicht, die durchaus geeignet sind,
eine geschlechtlich bestimmte Fassung des geist-lichen Wesens Gottes zu pro-
blematisieren.

Die beiden Aufsiitze, denen die Aufgabe zukommt, etwas zur Geschichte
der Pneumatologie zu sagen, beziehen sich auf die mittelalterliche Zeit: Jurra
Tarce-Bizer erinnert an die italienische Mystikerin Vilemina, die im ausge-
henden 13. Jh. lebte und meinte, in ihr habe sich Gottes Geist inkarniert. Der
Beitrag ertffnet Einblicke in weithin unbekannte Lebensgeschichten. Aus
systematisch-theologischer Perspektive betrachtet, kénnte das Sachurteil der
Viin fundierter und ihr ProblembewuBtsein groBer sein. VErEna WoDTkE-WeR-
NER beschiftigt sich mit den in mittelalterlichen Texten gebrauchlichen weib-
lichen Bildworten fiir den Heiligen Geist und legt davon ausgehend iiberzeu-
gend dar, daB die bekannte Trinitdts-Darstellung von Urschalling (mit der
weiblichen Figur in der Mitte einer Dreiergruppe) eine Anspielung auf die gut
bezeugte Vorstellung von der Weiblichkeit der gbttlichen Caritas ist.

Zwei Beitrége stellen sich der Aufgabe, die Bedeutung der Pneumatologie
fiir die theologische Frauenforschung zu reflektieren. Lucia ScHerzserc kommt
zu dem Ergebnis, daB im Zusammenhang der Rede von der Weiblichkeit des
gottlichen Geistes héufig Stereotypen der Geschlechteranthropologie vorge-
tragen werden, die sie als eher problematisch betrachtet: ,Alle Ansitze
zusammen erscheinen wie eine gigantische Anhéufung von Weiblichkeitskli-
schees - sei es die Liebe, das Hegen und Pflegen, die Selbstlosigkeit, anderen
Raum geben, trésten, zureden und anleiten, Urvertrauen vermitteln, Mitleid,
Hilfe und Lebenszugewandtheit und nicht zuletzt Erotik, Sinnlichkeit und
Sexualitdt. Alle diese Tatigkeiten, Eigenschaften und Lebensvollziige sind
nicht weiblich, sondern menschlich, und die Feministische Theologie téte gut

4 AufschluBreiche Zeugnisse von der sich verdndernden Gestalt des Frauen-
lebens sind gesammelt in: Zwischen Abwasch und Verlangen. Zeiterfah-
rungen von Frauen im 19. und 20. Jahrhundert, hg. v. Martina Kessel. -
Miinchen: C. H. Beck 1995. 224 S, (Beck'sche Reihe, 1138), kt DM 19,80
ISBN: 3-406-39238-5.

%5 Die Weiblichkeit des Heiligen Geistes. Studien zur Feministischen Theolo-
gie, hg. v. Elisabeth Moltmann-Wendel. — Giitersloh: Chr. Kaiser
1995. 189 S. kt DM 68,00 ISBN: 3-579-00096-9 (vgl. dazu auch die Rez. in
ThRv 92 [1996], Sp. 424-427 sowie ThRv 93 [1997], Sp. 210-212).

daran, sich auf eine wichtige Aufgabe des Feminismus zu besinnen, ndmlich
ideologische Konstruktionen von Weiblichkeit als solche zu entlarven” (132).
Scherzberg spricht sich dafiir aus, angesichts dieser Problematik auf nicht-
personale Bilder fiir das Wirken des Geistes — wie etwa ,Kraftfeld* oder
»Geburtswehen" — zuriickzugreifen. Mary Grey hebt in ihrem Beitrag das
Wesen des Geistes hervor, beziehungsstiftend wirksam zu sein. Sie entfaltet
eine Vision kirchlichen Lebens, in dem der Geist der Verbundenheit spiirbar
ist,

Die letzte Gruppe von Aufsitzen méchte die ,Aufbriiche” beschreiben, zu
denen Gottes Geist befihigt. Zu Wort kommen u. a. die evangelische Superin-
tendentin in Berlin, Erika GopeL, die von ihren leidvollen Erfahrungen mit der
kritischen Rezeption ihrer Rede von der Geistin berichtet. Eine indische und
eine koreanische Theologin — Leeramma Atavar und Crunc Hyon Kyung —
beweisen in ihren Ausfithrungen, daB Frauen, die weniger stark durch die
westliche Theologie geprégt sind, unbefangener von Gottes schipferischer
Lebendigkeit in weiblichen Metaphern sprechen kénnen. Der Sbd dokumen-
tiert das Referat jener koreanischen Theologin, die bei der Vollversammlung
des Weltrates der Kirchen 1991 in Canberra fiir Aufsehen sorgte, die Gemiiter
erregte — begeisterte und entriistete. Mit der Tatsache, daB wir — im Sinne der
Bibel — von Gottes Geist auch mit Bezug auf Metaphern sprechen kénnen, die
der weiblichen Lebenswelt entnommen sind, sollten sich auch Theologen
inzwischen angefreundet haben.

Die m. E. in nicht wenigen Beitréigen dieses Sbdes offenkundig
werdende Unkenntnis und das Unverstindnis der Grundanliegen
der (westlichen) Trinit4tstheologie laBt allerdings zweifelhaft
erscheinen, ob das Gesprich zwischen Vertreter/innen der klassi-
schen Theologie und feministisch orientierten Theologinnen in
Kiirze besser gelingen wird.

Christologie und Soteriologie gehéren zu den Themen, die in der
neueren systematisch-theologischen Frauenforschung sehr intensiv
besprochen werden.?¢ Ein AnlaB fiir diese Auseinandersetzung war
die Annahme, dal die Tatsache, einen Mann als Erloser zu beken-
nen und fiir die Erlosten die siindige Frau Eva als Prototyp zu
betrachten, wirkungsgeschichtlich als hichst bedeutsam einzustu-
fen ist. Inzwischen ist jedoch an die Stelle der vornehmlich kriti-
schen Auseinandersetzung mit bisherigen soteriologischen Entwiir-
fen eine stirker zukunftsorientierte, konstruktive Arbeit getreten:?’
»50 hat die patriarchatskritische Analyse christlicher Tradition
dazu gefiihrt, nicht linger die Ménnlichkeit Jesu, sondern seine
Menschlichkeit, sein Eintreten fiir Gerechtigkeit und Befreiung,
nicht die heldenhafte Ubermenschlichkeit seiner Person, sondern
sein Eingebundensein in Beziehungen ins Zentrum der Aufmerk-
samkeit zu riicken® (8). Das Bestreben, besonders Jesu Lebensweise
als heilsrelevant zu betrachten, fithrte konsequenterweise zu deutli-
chen Abgrenzungen von dem ihm zeitgendssischen Judentum, die
in den letzten Jahren als problematisch erkannt wurden. Wihrend
sich die destruierenden Beitréige zu einer feministischen Soteriolo-
gie weitgehend als eine Kritik der Kreuzestheologie artikulieren,
konzentrieren sich die Neuansitze zum einen auf die befreiende
und heilende Wirksamkeit des Lebens Jesu, zum anderen auf die
Sophia-Christologie, mit der sich die Erwartung verbindet, eine
lebensfreudige Zustimmung Gottes zum Dasein der Schépfung als
Mitte der Theo-logie erweisen zu kénnen.

Die in diesem Sbd der Offentlichkeit zugénglich gemachten Vortréige wur-
den Mitte der 90er Jahre auf Tagungen zur Christologie und zum Antijudais-
mus in der theologischen Frauenforschung gehalten. Zu Wort kommen zum
einen Theologinnen, deren soteriologische Entwiirfe in der theologischen Dis-
kussion bereits rezipiert und diskutiert wurden (etwa der beziehungs-soterio-
logische Ansatz von Carrer Heywarp, die am Leiden Gottes orientierte Theo-
logie von DororrEe SoiLE und die Kreuzeskritik von Luise ScHoTTROFF), ZUM
anderen Schritte in Richtung einer Christologie, die sich ihrer Kontextualitit
zunehmend bewuBt wird. So schreibt die niederldndische Theologin ManueLA
Kavsky: ,,Christaphanien stehen fiir Pluralitit und sind darum nicht auf die
Logik der Ein-heit zu reduzieren. Um der Gefahr vorzubeugen, spezifische
Heilsvorstellungen zu verabsolutieren, wie es bei ,Jesus, dem Feministen® der
Fall war, ist die Begegnung von Frauen unterschiedlicher Kulturen und das
(kritische) Gespréich iiber kontextuelle Christaphanien eine Notwendigkeit*
(141).

*6 Vgl. Elisabeth Schiissler Fiorenza, Jesus — Miriams Kind, Sophias Prophet.
Kritische Anfragen feministischer Christologie, Giitersloh 1997; Doris
Strahm / Regula Strobel (Hg.), Vom Verlangen nach Heilwerden. Christolo-
gie in feministisch-theologischer Sicht, Fribourg 1991; Julie Hopkins, Femi-
nistische Christologie. Wie Frauen heute von Jesus reden kénnen, Mainz
1996.

27 Thr aber, fiir wen haltet ihr mich? Auf dem Weg zu einer feministisch-
befreiungstheologischen Revision von Christologie, hg. v. Renate Jost /
Eveline Valtink. - Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus / Chr. Kaiser
1996. 148 S., kt DM 58,00 ISBN: 3-579-01841-8.
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In jiingerer Zeit wird den nicht-europiischen Soteriologien in
der theologischen Frauenforschung grobBere Aufmerksamkeit ge-
schenkt.?¢ Sehr dringlich erscheint mir jedoch auch eine Intensivie-
rung des Gesprichs unter den Vertreter/innen einer westlich-nord-
europdisch geprigten Soteriologie. Anndherungen der Positionen
wiiren insbesondere im Bereich der Kreuzestheologie wiinschens-
wert, soll diese nicht weiterhin — wie in vielen feministischen Bei-
trdgen — als eine abstruse Kuriositit einer mannlich geprigten Theo-
logie miBverstanden werden, die v. a. dazu dienen soll, Frauen eine
.Opfermentalitit als Lebensideal vorzuschreiben.

Angeregt durch intensive Gespriiche iiber Fragen der Christolo-
gie und Soteriologie im Rahmen ihres Studiums der Evangelischen
Theologie an der Univ. Hamburg unternahmen drei Vf.innen den
als gelungen zu betrachtenden Versuch, von engagierten protestan-
tischen Frauen zu erfahren, welche Relevanz das Christusereignis
fiir sie hat.?® Die interessanten Ergebnisse der Auswertung von bio-
graphischen Interviews mit 15 Frauen sind unter folgenden
Gesichtspunkten zusammengefalit: der ,ethische Jesus“, Kreuz und
Leiden, Tod und Auferstehung, Jesu Gottesverhiltnis, Schuld und
Gnade, Hoffnung, Gemeinschaftserfahrungen, Gottesdienste, Bilder,
Kirche, der Mann Jesus. Diese Stichworte bilden jeweils die Frage-
stellung eines Kap.s, das zunichst iiber Aspekte der herkommlichen
Theologie und der feministischen Theologie zu den jeweiligen The-
men informiert und am Ende eine kontrastierende Beschreibung
der Kennzeichen jener Christologie und Soteriologie bietet, die von
den Gemeindefrauen als lebensbedeutsam betrachtet wird. Dabei
zeigt sich, dabB die Tatsache, daB Jesus ein Mann war, kaum als rele-
vant erfahren wird. Zentrale Aussagen der Kreuzestheologie und
der Rechtfertigungslehre sind wenig im BewuBtsein. Als wichtig
werden dagegen jene Aspekte des christlichen Glaubens erfahren,
die Hoffnung wecken und im Leiden trésten. Nachdenklich stimmt,
daB die Kenntnis der biblischen Jesusiiberlieferung sehr gering ist
und konkrete Bilder fiir das erloste Dasein fast vollstindig fehlen.
Die narrativen Interviews bestédtigen zudem, daB heute viele Chri-
sten den allen bevorstehenden Tod als weniger bedrohlich erfahren,
als in der Verkiindigungssituation wohl weithin vorausgesetzt wird.

28 Vgl. Doris Strahm: Vom Rand in die Mitte. Christologie aus der Sicht von
Frauen in Asien, Afrika und Lateinamerika, Luzern 21997.

29 Taube, Roselies / Tietz-Buck, Claudia / Klinge, Christiane: Frauen und
Jesus Christus. Die Bedeutung von Christologie im Leben protestantischer
Frauen. — Stuttgart: W. Kohlhammer 1995. 205 S., kt DM 34,00 ISBN:
3-17-013232-6.

Auch im Kontext der anhaltenden t6kumenischen Diskussion um
die Rechtfertigungslehre lohnt sich die Lektiire dieses Buches.

5. Praktisch-theologisches

Das Thema Liturgie und Spiritualitdt stand ganz oben auf der
Tagesordnung eines 1994 begriindeten Zentrums fiir Frauenstudien
und Frauenbildung der EKD. In diesem Buch?® sind die Ergebnisse
dokumentiert, die in einer ersten Phase der Vergewisserung iiber
frauenspezifische Akzente bei der Gestaltung gottesdienstlicher Fei-
ern erzielt wurden. Ekklesiologische und systematisch-theologische
Grundlagenfragen werden behandelt, die Grundprinzipien der femi-
nistischen Liturgie werden zunichst allgemein beschrieben und
dann anhand von Beispielen konkretisiert. Wie auch in vielen ande-
ren Beitrdgen zur Frauenliturgie erfahren dabei lebensgeschichtlich
motivierte Anlédsse zu einer gottesdienstlichen Feier, im Jahreskreis
wiederkehrende Ereignisse sowie besondere Gedenktage fiir ein-
zelne Frauengestalten besondere Aufmerksamkeit.

Die Beitrége des Sbdes ,Religitse Sozialisation von Méddchen und
Frauen“st wollen auf die gesellschaftlichen Bedingungen der
geschlechtsspezifischen religiosen Prigung aufmerksam machen.
Thnen liegen Vortrige zugrunde, die 1994 an der Univ. Frankfurt im
Rahmen einer dkumenisch verantworteten Ringvorlesung zu Fra-
gen der theologischen Frauenforschung gehalten wurden. Zu Wort
kommen auch Soziologinnen — etwa Ura ENDERS-DRAGASSER mit ihrer
Beschreibung typischer Unterschiede in der Weise, wie die frithen
Bezugspersonen Méddchen oder Jungen begegnen. Auf zwei themati-
sche Schwerpunkte beziehen sich die meisten der Einzelbeitrige:
zum einen auf die Frage, welchen Einflul die schulische und
gemeindliche Jugendarbeit auf die religitse Sozialisiation von Méad-
chen nimmt, zum anderen auf lebensgeschichtlich-biographisch
bedingte Kennzeichen der religitsen Erfahrung von Frauen.

Die theologische Frauenforschung mull sich immer wieder der
Frage stellen, ob es geschlechtsspezifische Eigenarten gibt, wie sie
entstehen und ob sie als ein Reichtum oder als eine Gefahr zu
betrachten sind. Frauen geben verschiedene Antworten auf diese
Frage. Sie bringen sich in ihrer Unterschiedlichkeit ins Wort.

30 LaB spiiren deine Kraft. Feministische Liturgie. Grundlagen — Argumente —
Anregungen, hg. v. Frauenstudien- und Bildungszentrum der EKD /
Arbeitskreis Feministische Liturgie / Herta Leistner. - Giitersloh: Chr.
Kaiser 1997. 189 S., kt DM 26,80 ISBN: 3-579-00544-8.

31 Religidse Sozialisation von Midchen und Frauen, hg. v. Sybille Becker /
llona Nord. - Stuttgart: W. Kohlhammer 1995. 206 S., kt DM 39,80 ISBN:
3-17-013910-X.

Ruckstuhl, Eugen: Jesus, Freund und Anwalt der Frauen. Frauenprisenz
und Frauenabwesenheit in der Geschichte Jesu. Mit einem Beitrag von
Walter Kirchschlidger. - Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1996. 208 S.,
geb. DM 79,00 ISBN: 3-460-33101-1

Die letzte Verdffentlichung des 1997 verstorbenen Luzerner
Neutestamentlers ist die Frucht des in seinen letzten Jahren
erwachten Interesses am Kampf christlicher (wohl besser: katholi-
scher) Frauen ,um Anerkennung ihrer Wiirde und Rechte als Chri-
stinnen“ und an der ,Entwicklung einer feministischen Theologie
mit ihrem Ansatz im schwierigen Alltag der heutigen Kirchen und
im Wort der Bibel“ (9). Diesen Kampf méchte er mit seinem Buch
unterstiitzen, dessen Anliegen es ist, ,aufzuzeigen, dab Jesus von
Nazareth sich als Bote der Konigsherrschaft Gottes nicht nur den
Minnern seines Volkes, sondern auch dessen Frauen zugewandt
und ihnen eine neue Welt und Zukunft erschlossen hat“. Dabei soll
sJesu frauenfreundliches Wort und Wirken auch als Quelle und
Ermutigung heutigen Handelns im Raum unserer Kirchen erkenn-
bar* werden (9). Als Adressatinnen seines Werkes bestimmt R.
einen ,weiteren Kreis von Suchenden®, dem er ,seine Erkenntnisse
nur vereinfacht darstellen und weitergeben konnte* (10).

R. behandelt sein Thema im Rahmen einer Leben-Jesu-Darstellung und
gliedert sein Buch entsprechend chronologisch in drei Hauptteile. Erster
Hauptteil: Das &ffentliche Wirken Jesu bis zur Galildischen Krise; Zweiter
Hauptteil: Die Galildische Krise — Das Abschiedsmahl Jesu; Dritter Hauptteil:
Zur Geschichte des Leidens und des Todes Jesu.

Der erste Hauptteil mit den vier Kap.n ,Johannes der Téufer und sein Jiin-
gerkreis®, ,Die Gottesherrschaft im &ffentlichen Leben Jesu®, ,Gott als Vater in
Rede und Anrede Jesu“, ,Frauen im Spruchgut und im Wirken Jesu“ nimmt
zwei Drittel des Buches ein. Dabei wird das letzte Kap. ergdnzt durch einen
instruktiven Beitrag von Walter Kirchschliger zum Thema ,Jiingerinnen als

Nachfolgerinnen auf seinen Wanderungen®. Besonders iiberzeugt seine Ana-
lyse des Sammelberichts in Lk 8,1-3, die fiir V. 1b-3 auf der Beobachtung
einer dreiteiligen Struktur basiert und damit neben der Zwélfergruppe (1b)
zwei Frauengruppen (eine, die aus namentlich genannten Frauen besteht V.
2, und eine, die mit ,viele andere‘ eingefithrt wird V. 3) als BegleiterInnen Jesu
ausmacht.

Der zweite Hauptteil enthilt die Kap. ,Die galildische Krise* und ,Das letzte
Mahl Jesu und die Stiftung der Eucharistie”, der dritte Hauptteil die Kap. ,Die
Ereignisse von der Gefangennahme Jesu bis zu seinem Tod am Kreuz“ und
,Ende und Neuanfang des Lebens Jesu im Lichte des Zeugnisses dreier
Frauen®.

Mit R.s Buch liegt zum ersten Mal im deutschsprachigen Raum
eine Arbeit vor, die von ihrer Anlage her versucht, ein Leben Jesu
zu schreiben, in dem Frauen nicht nur eine marginale Rolle spielen,
sondern in dem 6ffentliches Wirken und Verkiindigung Jesu durch-
gingig auch auf ihre Beziige zu Frauen hin befragt werden. Zwar
hat es bisher eine Reihe von Ansitzen in diese Richtung v. a. von
feministischen Theologinnen gegeben (z. B. E. Schiissler Fiorenza
mit ihrem Standardwerk: Zu ihrem Gedéchtnis ... 1983, dt. 1988),
doch beschrédnkten sie sich entweder auf einzelne frauenrelevante
Aspekte aus dem Leben Jesu oder stellten Jesu Verhiltnis zu Frauen
wihrend der Zeit seines dffentlichen Wirkens nur iiberblicksartig
dar.

So weckt R.s Monographie auf den ersten Blick die schénsten
Hoffnungen. Leider werden diese Hoffnungen nur zum geringen
Teil eingeldst. Folgende Punkte tragen dazu nicht unerheblich bei:

Erstens: Es gibt weder eine hermeneutische noch eine methodi-
sche Einfithrung in das Werk. Ein Problem ist schon die Diskrepanz
zwischen Titel und Vorwort auf der einen Seite und der tatsdchli-
chen Durchfiihrung des Buches als Leben Jesu auf der anderen Seite.
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Titel wie Vorwort suggerieren auf jeden Fall anderes als eine Bio-
graphie Jesu, fiir die dariiber hinaus die ,Frauenfrage" zwar ein
wesentlicher, aber doch nicht der wesentliche Aspekt ist.

Obwohl R. an vielen Stellen zeigt, daB er feministisch-exegeti-
sche Literatur rezipiert hat, schreibt er seine Jesusbiographie so, als
hiitte es bisher keine ernstzunehmenden Versuche gegeben, (einem
weiteren AdressatInnenkreis) Jesus als Frauenfreund vorzustellen.
Elisabeth Schiissler Fiorenzas ,Zu ihrem Gedichtnis®, Ben Withe-
ringtons ,Women in the Ministry of Jesus“ (1984), verschiedene Bei-
trdge von Luise Schottroff (ab 1980) u. a. zieht R. allenfalls zu Einzel-
problemen heran, setzt sich mit ihren Ansitzen aber an keiner
Stelle grundsitzlich auseinander.

Eine Monographie, deren Thema der historische Jesus ist, sollte
in die heutige Diskussion um den historischen Jesus einfithren. Das
gilt auch fiir eine Arbeit, die sich an einen breiteren Leserlnnen-
kreis richtet. Aus langjdhriger Erfahrung heraus halte ich es fiir
dringend erforderlich, das Problem der Riickfrage nach dem histori-
schen Jesus auch Nichttheologlnnen zu vermitteln. R. begniigt sich
einzig mit dem folgenden Hinweis im Vorwort, wobei im dunkeln
bleibt, warum die angesprochene Suche ein so schwieriges und kiih-
nes Unterfangen ist: ,Zum Jesus der Geschichte, zu seinen echten
Worten und Anliegen, zu seinem urspriinglichen Handeln und Wir-
ken fiihrt nur der Weg verantworteter Geschichtskritik. Die Suche
nach den echten Worten und dem verbiirgten Wirken Jesu als
Freund und Anwalt der Frauen ist darum ein schwieriges und
manchmal kithnes Unterfangen® (9f).

An dieser Stelle sei auch auf R.s recht sorglosen Umgang mit der
Geschichtlichkeit einiger Perikopen hingewiesen (z. B. die Syropho-
nizierin, die Samariterin am Brunnen, die Witwe von Nain, die
Lazarusauferweckung). Zur Verwirrung trigt dagegen bei, wenn R,
die Hochzeit zu Kana anfangs auslegt als hitte sie historisch stattge-
tunden, im letzten Abschnitt dann aber ihre Geschichtlichkeit in
Frage stellt.

Zweitens: R. verliert mehrfach kapitellang die Frauen und damit
Jesus als Freund und Anwalt der Frauen aus dem Blick. Inwiefern
ist es fiir das Thema des Buches wichtig, iiber die Kontroversen zu
den Taufstellen Johannes des Tiufers ausfiihrlich informiert zu
werden? Was fiir einen Sinn hat in diesem Zusammenhang die
breite Darstellung der Diskussion um die Gebetsanrede ABBA als
Kennzeichen der Sprache Jesu? Véllig iiberfliissig erscheint mir die
17 Seiten umfassende Darstellung der Passion Jesu, da Frauen darin
nur beildufig erwihnt werden und die Frauen als Zeuginnen von
Kreuzigung und Begribnis Jesu im folgenden Kap. behandelt wer-
den.

Auch sonst hat R. Schwierigkeiten, die groBen Themen und
Ereignisse im Leben Jesu mit dem Aspekt ,Frauen® zu verbinden. So
ist mir nicht klar, weshalb R. die Wundertaten an Frauen, das Vor-
kommen von Frauen in Gerichtsworten und Gleichnissen nicht
schon im zweiten Kap. des ersten Hauptteils behandelt unter der
Uberschrift ,Die Gottesherrschaft im éffentlichen Leben Jesu®, son-
dern statt dessen in einem eigenen Kap. unter der Uberschrift
»Frauen im Spruchgut und im Wirken Jesu*. Das ist um so erstaun-
licher, da im Kap. iiber die Gottesherrschaft alle Themen aus dem
JFrauenkapitel’ schon angeschnitten werden (Verkiindigung Jesu,
Wunder, Jesus und die SiinderInnen, Forderungen Jesu), ja es hat
sogar ein Abschnitt iiber die jiidischen Frauen im Palistina zur Zeit
Jesu dort Eingang gefunden. Am besten mit dem Kontext verbunden
ist das Frauenthema im Kap. itber Johannes den Tiufer als seinen
Schiiler ~ obwohl ich mir auch da vieles straffer gewiinscht hitte —
und im Kap. iiber das letzte Mahl Jesu im Zusammenhang der Frage,
ob Jesus ein ntl. Priestertum eingesetzt habe.

Drittens: Die Rez.in kann nicht verhehlen, daB sie mit einigen
Hypothesen des Vf.s groBe Schwierigkeiten hat und in vielen Fallen
auch seine Argumentation nicht nachvollziehen kann. Das fingt mit
seiner ausfiihrlich vorgestellten These an, Johannes der Taufer habe
nicht im Jordan getauft, sondern an verschiedenen Orten in Judéa,
Samaria und der Batanda, und endet mit der ebenfalls breit vorge-
stellten These, Jesus habe sein letztes Mahl als Paschamahl nach
dem essenischen Kalender gefeiert, im Haus seines Vorzugsjiingers,
der ein Essener war. Die deutliche Bevorzugung der johanneischen
Chronologie und Topologie fithrt z. B. dazu, daB R. nicht nur vehe-
ment die Geschichtlichkeit der Lazaruserzihlung und d. h. der
Totenerweckung behauptet, sondern daB er in der Folge die Kopfsal-
bung der unbekannten Frau aus Mk und Mt in eine urspriingliche
Fubsalbung der Maria aus Bethanien uminterpretiert, die diese zu
Ehren der Auferweckung ihres Bruders durch Jesus durchfiihrte,

Fazit: R.s Jesusbuch ist trotz seiner Anlage weder eine Jesusbio-
graphie mit durchgingiger Beriicksichtigung der ,Frauen®, noch
stellt es Jesus so dezidiert als Freund und Anwalt der Frauen her-
aus, wie der Titel suggeriert, vielmehr macht es den Eindruck, als
fasse R. darin noch einmal seine zum Teil recht eigenwilligen The-
sen zum historischen Jesus zusammen und verbinde sie mit seinem
Interesse an der kirchlichen Frauenfrage. Méglicherweise hingt
auch damit zusammen, daBl das Buch in seiner Anlage wie in einzel-
nen Abschnitten unausgeglichen wirkt.

Ohne Frage finden sich in R.s Buch trotz aller Kritik eine Viel-
zahl von guten Erkenntnissen und Anregungen. Erwihnenswert
scheint mir auch, daB R. sein im Vorwort formuliertes Anliegen nie
aus dem Blick verliert, ,Jesu frauenfreundliches Wort und Wirken
auch als Quelle und Ermutigung heutigen Handelns im Raum unse-
rer Kirchen erkennbar” werden zu lassen, und das unter EinschlufB
einer .frauenfreundlichen“ Interpretation der Abendmahlsereig-
nisse und der drei Frauen als Zeuginnen von Tod, Begréabnis und
Auferstehung Jesu. Zwei Punkte mochte ich daher am SchluB her-
vorheben, die mir an R.s Buch gefallen haben:

Erstens: R. zeigt in einigen Abschnitten, was fiir iiberraschende
Perspektiven sich eréffnen, wenn auch an den Stellen des NT kon-
sequent nach den Frauen gefragt wird, in denen Frauen nicht expli-
zit erwidhnt werden. Deutlich wird das u. a. im Kap. iiber Johannes
den Taufer und seinen Jiingerkreis: Wenn Johannes auch Frauen
getauft hat, wie hat er sie dann getauft? Durfte er sie als Mann
untertauchen, oder mubten das Helferinnen iibernehmen? Waren
diese Helferinnen vergleichbar mit den im NT erwihnten Jiingern
des Johannes?

Zweitens: R. beantwortet die leidenschaftlich diskutierte Frage in
der rom.-kath. Kirche, ob Jesus ein ntl. Priestertum eingesetzt habe,
ganz entschieden mit ,Nein“ (162f). Zwar setzt er nirgends seine
Erkenntnisse in kirchenpolitische Forderungen um, doch weisen
Auberungen wie die folgende die Richtung an: ,,Durch die Taufe auf
ihn [Christus] werden Frauen und Minner christusformig und
damit fahig, Christus auf allen Ebenen des christlichen und kirchli-
chen Lebens darzustellen und sich thm als HelferInnen anzubieten
(R6m 6,1-11)* (167).

Saarbriicken Angelika Strotmann

Goetz, Hans-Werner: Frauen im frithen Mittelalter. Frauenbild und Frauen-
leben im Frankenreich. - Kéln / Wien: Bshlau 1995, 440 S., brosch, DM
58,00 ISBN: 3-412-07795-X

Das Buch von Hans-Werner Goetz hat deutliche Vorziige, aber
auch Schwiichen. Es gibt einen anregenden Uberblick {iber zahlrei-
che Forschungsfelder der Frauengeschichte v. a. der Karolingerzeit,
nicht allerdings des ganzen Frithmittelalters. Quellen der Merowin-
gerzeit werden, bis auf Gregor von Tours sowie einige Heiligenviten,
eher am Rande behandelt, gleiches gilt fiir die Literatur zu dieser
Epoche. Zwar betont der Vf,, keinen ,Versuch einer Synthese der
Geschichte der Frauen im frithen Mittelalter* (25) anzustreben,
doch kann diese Relativierung keine Begriindung dafiir bieten, daB
die Merowingerzeit unterreprasentiert ist. Erfreulich sind die steti-
gen und notwendigen Hinweise auf die Begrenztheit der Quellen
sowie auf die Diskrepanz von Norm und Realitit, von Idealbild und
Wirklichkeit, die in den Quellen sichtbar wird. Allerdings gehéren
zur Realitdt auch die geistigen Vorstellungen einer Zeit, der ver-
wendete Begriff von Wirklichkeit wire daher zu iiberpriifen.

Die Einleitung des Buches (13-30) enthélt methodische Vorbemerkungen
zum Forschungsgegenstand und zu dessen Position im Spektrum heutiger
Geschichtswissenschaft. Geschlecht als eine historische Kategorie ist im
jeweiligen Kontext eine unerldBliche, bisher zu wenig beriicksichtigte Katego-
rie, kann aber nicht das einzig wichtige Kriterium sein.

Kap. 1 (31-70) bietet einen héchst informativen und breitgeficherten
Uberblick itber Themen und Stand der Forschung, hat aber gerade fiir den
Bereich der religisen Welt auch Liicken: Arbeiten Arnold Angenendts und
seiner Schiiler und Schiilerinnen sind nicht rezipiert, obwohl gerade diese
grundlegende Informationen (zum christlichen und religitsen Milieu des frii-
hen Mittelalters) bieten.

Kap. 2 (71-103) widmet sich der exegetischen, historischen und in Ansit-
zen auch theologischen Deutung Evas und kommt zu dem vermutlich teil-
weise iiberraschenden Ergebnis, daB die Theologen und Kommentatoren des
»Schopfungsberichts” (als Begriff treffender als das von G. verwendete Wort
»Bibelbericht“) im Frithmittelalter keineswegs nur misogyn waren. G. weist
auf positive Ziige des Eva- und damit des Frauenbildes hin und zeigt hier erst-
mals (wie spiter auch in anderen Zusammenhingen), daB sine hierarchische
Minderstellung der Frau nicht sofort eine Minderbewertung bedeutet.
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Kap. 3 (105-162) behandelt das Bild heiliger Frauen, leider nur anhand
von Viten und nicht, wie es méglich wire, erginzend auch anhand von Klo-
sterregeln, BubBbiichern, Synodaltexten usw. Auch beschrinkt sich Klosterle-
ben eben nicht nur auf heilige Frauen, sondern es kénnen auch andere Non-
nen und ihre tdgliche Religiositit in den Quellen sichtbar gemacht werden.

Kap. 4 (165-196) und 5 (199-242) bieten Sondierungen zur rechtlichen
Norm, zur theologischen Begriindung und zur alltiglichen Lebensgemein-
schaft der Ehe und damit zur Rolle der Ehefrauen. Schien gerade die rechtli-
che Stellung von Frauen im frithen Mittelalter nahezu erschépfend behan-
delt, so zeigt der Vf. in beiden Kap.n allein durch die Gegeniiberstellung ver-
schiedener Quellengattungen, daB selbst in einem weithin erschlossen schei-
nenden Forschungsfeld noch Entdeckungen zu machen sind.

Ganz besonders gilt das fiir die Protagonistinnen von Kap. 6 (245-279), die
Biduerinnen. Trotz der schwierigen Quellenlage kann der Vf. durch die Bear-
beitung von Urbaren und Polyptychen eine Gruppe frithmittelalterlicher
Frauen sichtbar werden lassen, die bisher nur wenig faBbar schien. Welche
Rollen Béuerinnen in der tiglichen Arbeitsteilung iibernahmen (opus femi-
nile), wie weit ihr EinfluB und ihre Tatigkeit in der Familie und iiber diese
hinaus reichten, dazu liefert G. neue und interessante Ergebnisse.

Kap. 7 (281-323) befaBt sich mit der bildlichen Darstellung von Frauen, die
als Forschungsthema noch in den Anfingen steckt. Die gewihlten Beispiele
sind sprechend, informativ und vielseitig,

Die Antworten in Kap. 8 (325-341) auf die Frage nach Verhaltensnormen
fiir Frauen und Verhaltensformen von Frauen miissen aufgrund der Quellensi-
tuation vage bleiben.

Gleiches gilt fiir Kap. 9 (343-359), das die Frage nach der Existenz eines
weiblichen Selbstverstindnisses im Mittelalter stellt.

Kap. 10 (361-392) greift diesen Themenbereich noch einmal von einer
anderen Position aus auf und bearbeitet die Selbstdarstellung frithmittelalter-
licher Frauen im Spiegel ihrer Briefe. Von einem spezifischen weiblichen
Selbstverstindnis kann nur schwer gesprochen werden.

SchlieBlich versucht G. ein Resiimee (395-417). Deutlich wird,
dab Stand, Stellung und Funktion das Leben von Frauen im frithen
Mittelalter stirker beeinflubt haben als das Geschlecht. Haufig kann
sogar innerhalb dieser drei Kategorien eher von Gemeinsamkeiten
denn von Unterschieden der Geschlechter gesprochen werden. Aus-
sagen zu Frauen finden sich in den benutzten Quellen eher am
Rande, ein zentrales Thema der Diskussion ist die ,Frauenfrage® im
Frithmittelalter nicht. Dennoch ist die moderne Kategorie
»Geschlecht” legitim auf das frithe Mittelalter anwendbar, sie erwei-
tert das heutige Wissen von Alltag und Wirklichkeit des Frithmittel-
alters um das Doppelte: um jene Hilfte, die der Geschichte der
Frauen zukommt.

Miinster/ Hannover Gisela Muschiol

Bangert, Michael: Demut in Freiheit. Studien zur geistlichen Lehre im Werk
Gertruds von Helfta. -~ Wiirzburg: Echter 1997. IX, 404 S. (Studien zur
systematischen und spirituellen Theologie, 21), kt DM 58,00 ISBN:
3-429-01946-X
Die Beschiftigung mit der Frauenmystik des Mittelalters orien-

tierte sich auf seiten der Theologen fast ein Jh. lang v. a. am religi-

sen Leben der Visionérinnen und dem affektiven Gehalt ihrer Visio-
nen; so dienten diese Frauen auch noch im 20. Jh. als Vorbilder und
als Anreger einer verinnerlichten religiosen Lebensfithrung, Davon
nahezu unabhiingig, begeisterten sich die Germanisten an der
sprachlichen Qualitit dieser Nonnenliteratur, an der Poesie und

Emotionalitat der Sprechweise. Wesentliches Kriterium der Beurtei-

lung war dann jeweils die Echtheit des Erlebens, wozu auch die

Psychologie ihre kritisch-skeptischen Diskussionsbeitrige lieferte.

Erst in jiingster Zeit kommt in den Blick, nicht zuletzt unter Frage-

stellungen der feministischen Theologie, daB in diesen Werken auf

héchstem geistigen Niveau eine sehr spezifische eigene Theologie
entwickelt wird, untrennbar verbunden mit einer sehr spezifischen
eigenen - bildhaften und dialogischen - Sprechweise. Fundiertes
theologisches Wissen und ebenso fundiertes formkritisches Sprach-
verstindnis sind heute gleichermaBen als Grundvoraussetzung fiir
eine wissenschaftliche Beschéftigung mit dieser Literatur zu for-
dern; zugleich ist - auch unter soziologischen Kriterien — nach
deren konkretem ,Sitz im Leben* zu fragen. Wesentlicher als die

Frage nach der ,Erlebnisechtheit* der Visionen erscheint nun die

Frage nach der theologischen Konzeption einer Visiondrin sowie

deren eventuellen Abwandlungen in der Hand von Redaktorinnen

vor dem Hintergrund einer bestimmten Klostergemeinschaft.

M. Bangert bringt in seinen ,Studien zur Geistlichen Lehre im
Werk Gertruds von Helfta“ diese Postulate konsequent zur Anwen-
dung. Seine Arbeit zeigt, daB sich dadurch neue Dimensionen der
Frauenmystik erschlieBen. Das Thema ,Demut in Freiheit* ist —
denkt man an die iiblichen mystischen Zentralbegriffe — ebenso
tiberraschend wie letztlich iiberzeugend gewihlt.

B. kann, nach einem fundierten Uberblick iiber die christliche Tradition
der Demut — Augustinus, Regula Benedicti, Bernhard v. Clairvaux, Franziskus
v. Assisi - aufweisen, daB diese christliche Basistugend grundlegend fiir das
»mystische“ Leben und Erleben Gertruds ist. MaB aller Demut ist die ,humili-
tas” Gottes selbst, die in der Kenosis Christi das Erlésungsgeschehen in Gang
setzt. Im tiefsten Tal der Demut begegnet der demiitige Gott dem Menschen,
der sich in Demut seiner uneingeschrinkten Gebrechlichkeit und BlsBe
bewuBt ist. Entsprechend dem urchristlichen Paradox erfolgt der Aufstieg zu
Gott somit im Abstieg in das Demutstal, der zugleich ein Absinken in den
»iberflieBenden Abgrund der Giite Gottes* ist. Aufs engste ist diese Demut
mit der Liebe (,amor” und ,caritas“) verbunden: wie die Liebe Gott zur demii-
tigen Deszendenz veranlaBt, so macht die Demut den Menschen fihig, sich
selbst zu entduBern und so ganz in die géttliche Liebe einzugehen. Die Demut
Gottes verwirklicht sich bereits im Schépfungsgeschehen selbst, sodann in der
Inkarnation und Passion ebenso wie in der Eucharistie und im BuBgeschehen;
sie steht in engstem Zusammenhang mit dem Wirken der Gnade und der
Rechtfertigung des Menschen; modellhaft kommt sie im Leben Marias zur
Erscheinung, sie ist die Voraussetzung fiir die Gottesgeburt. Fiir den Men-
schen bedeutet die Demut nicht eine Verneinung der eigenen Menschlich-
keit, sondern sie ermdglicht ihm gerade erst — in der Erkenntnis und Akzep-
tanz der eigenen Gebrechlichkeit —, das rechte Grundverhéltnis zu sich selbst
zu gewinnen; sie erfaBt ihn ganzheitlich - auch in kérperlicher Haltung und
Gestik —, macht ihn innerlich frei und fithrt hin bis zur ,deificatio” des Men-
schen. B. kann nachweisen, wie sich in der Gesamtheit dieser theologisch-
anthropologischen Aussagen ein grundlegender Paradigmenwechsel voll-
zieht, der nicht nur von kultisch-materialer Frémmigkeit hin zu einer Her-
zensfrémmigkeit geht, sondern v. a. auch anstelle einer Gottesvorstellung, die
von Grausambkeit geprégt ist, das Bild eines — androgynen — demiitig liebenden
Gottes setzt. Dies hat zugleich auch Auswirkung auf die alltégliche religitse
Praxis: von der demiitigen Hinwendung zum Néchsten, auch unter Vernach-
lassigung von Regelvorschriften, bis hin zur Kritik an der zunehmenden Kle-
rikalisierung der Kirche; ihr tritt die Mystikerin mit dem in der Demut wur-
zelnden selbstbewubBten Anspruch auf priesterliche Kompetenz entgegen.
Man kann geradezu von einem theologischen Kosmos sprechen, den B. im
Werk Gertruds von Helfta aufzeigt; er ist zugleich von konkreter kirchenpoli-
tischer Relevanz.

Die Arbeit erfordert allerdings einen geduldigen Leser. Metho-
disch ist — durchaus sinnvoll - der Ansatz gewihlt, simtliche rele-
vanten Stellen heranzuziehen und diese in ihrer Komplexitit, v. a.
auch in Hinblick auf ihre Bildlichkeit, zu analysieren. Dies fiihrt
jedoch zwangslédufig ebenso zu komplexen Ergebnissen wie auch zu
manchen Redundanzen. Da auch die Zusammenfassung am Schluf
sehr knapp gehalten ist und ein Register fehlt, muB der Leser schon
das gesamte Buch lesen, um etwa auf das methodisch mustergiiltige
und inhaltlich zentrale Kap. iiber das mystische Initialerlebnis
(249-257) zu stoben oder um solch hervorragende Ergebnisse zu fin-
den wie etwa den Hinweis auf den Paradigmenwechsel (349f) oder
die Feststellung, daB die ,,Vernichtung der leiblichen Person® in der
Demut ,ndherhin eine kompromiBlose Verwandlung® und der
~Beginn der Gott-Werdung* ist (289). Der aufmerksame Leser aller-
dings vermag auf diese Weise nahezu an jeder Stelle zum Kosmos
der mystischen Theologie Gertruds von Helfta und zur Schénheit
ihrer Sprache zu gelangen. B. gelingt dabei der iiberzeugende
Beweis, daB hier eine eigenstidndige, von Frauen entwickelte Theo-
logie solcher Qualitit vorliegt, daB ihr kiinftig im Spektrum mittelal-
terlicher Theologie hohe Bedeutung zugemessen werden muB. Fiir
uns heute wird diese Theologie, die auf das nicht-autoritiire Gottes-
bild mit der ,Freiheit des Herzens" antwortet, in einer bisher noch
gar nicht abzuschétzenden Weise fruchtbar zu machen sein, auch in
Hinblick auf die nicht-autoritdre Vermittlung, die mit ihren Bildern
und Dialogen zur Gottesbegegnung motiviert, statt in dogmatische
Begriffe einzuengen.

In der kontroversen Frage, ob bei Gertrud von Helfta von einer
Herz-Jesu-Frommigkeit zu sprechen ist, bringt B. zahlreiche Belege
fiir die zentrale Bedeutung des Herzens bei dieser Mystikerin. Die
Frage scheint mir gerade nach B.s sonstigen Ergebnissen nunmehr
eindeutig beantwortbar: es ist das Herz Jesu Christi, der wesentlich
in seiner Gottlichkeit erfahren wird; die auf die menschlichen
Affekte zielende spitere Herz-Jesu- (und nicht Herz-Christi-)Frém-
migkeit des 19. Jh.s hebt sich davon deutlich ab.

In den SchlubBiiberlegungen weist B. auf die Infragestellung der
Demut in der Moderne hin. Wie ihr Gegenteil, die ,siindhafte Ego-
zentrierung®, in der der Mensch ,sich selbst zum unantastbaren
Mittelpunkt macht® (285), eine zentrale Problematik der Moderne
ist — das (nach Augustinus) ,experimentum medietatis® —, hat W.
Rehm in einer leider allzu wenig bekannten Studie aufgezeigt: Jean
Paul - Dostojewski. Eine Studie zur dichterischen Gestaltung des
Unglaubens, Gottingen 1962,

Essen Siegfried Ringler
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Conrad, Anne: Zwischen Kloster und Welt. Ursulinen und Jesuitinnen in der
Katholischen Reformbewegung des 16./17. Jahrhunderts. - Mainz: Philipp
von Zabern 1991. XII, 296 S. (Veroffentlichungen des Instituts fiir Europdi-
sche Geschichte Mainz. Abt. Religionsgeschichte, 142), Ln DM 78,00 ISBN:
3-8053-1249-0
Die Geschichte der Ursulinen und der jesuitisch geprégten weib-

lichen Kongregationen ist von der deutschsprachigen Historiogra-
phie bis auf einige, zumeist ordensnahe Untersuchungen, lange Zeit
nicht beachtet worden. Auf diese Weise war ihr Beitrag zur Frauen-
und Midchenbildung im Zeitalter zwischen Reformation und Auf-
klarung nur spirlich erhellt, wie auch zahlreiche theologie- und
institutionengeschichtliche Aspekte der Griindungen verborgen
blieben.

In dieser Hinsicht hat Anne Conrad mit ihrer Diss. iiber den
Anteil der Ursulinen und Jesuitinnen an der katholischen Erneu-
erungsbewegung des 16. und 17. Jh.s eine zentrale Studie zu einem
kaum bearbeiteten Bereich der frithneuzeitlichen Geschichte vorge-
legt. Die Arbeit ist, vom Erkenntnisinteresse als auch von der Frage-
stellung ausgehend, als ein Beitrag zur historischen Frauenfor-
schung konzipiert. Sie folgt der These, dal die untersuchten Griin-
dungen, die heute als voneinander unabhingig und unterschiedlich
motiviert erscheinen, als Teile einer Bewegung aufzufassen seien
und sich eine ,ursulinisch-jesuitische Frauenbewegung® im
genannten Zeitraum konstituiert habe.

Ausgangspunkt der Untersuchung ist die Enstehungsgeschichte der Ursuli-
nen in Brescia im frithen 16. Th. Die Vf.in stellt zunichst die Griindung und
Entwicklung der Gemeinschaft Angela Mericis dar, die schlieBlich, von Carlo
Borromeo geférdert, als ,Katechismusjungfrauen® der Christenlehrbruder-
schaft durch eine reformierte Regel untergeordnet wurden. Die Niederlassun-
gen der Gesellschaft in Frankreich erfuhren im frithen 17.Jh. ebenfalls mit
der Uberfithrung in einen monastischen Orden eine einschneidende Neu-
orientierung, die vom urspriinglich angestrebten Leben in der Welt weg-
fithrte.

AnschlieBfend stellt C. die vier wichtigsten jesuitisch ausgerichteten
Gemeinschaften und ihre Griinderinnen vor: Anne de Xainctonge und die
Ursulinen von Dole, Alix Le Clerc und die Congrégation de Notre Dame, Mary
Ward und die Englischen Friulein sowie Regine Protmann und die Katharine-
rinnen, Zu den Motiven und Zielen, die diese verbinden, zdhlen der Wunsch
nach einem Gemeinschaftsleben ohne Klausur, einfache Gelitbde und die
Unterrichtstétigkeit als ,geistiges Werk der Barmherzigkeit*.

Im Zentrum der Studie steht die Kélner Ursulagesellschaft, eine 1606
gegriindete semireligiose Gemeinschaft, die ursulinische und jesuitische
Gedanken miteinander verkniipfte. Die Vf.in erarbeitet hier anhand unge-
druckten Quellenmaterials die Einzelheiten der Entstehung und des Selbst-
verstindnisses der Kongregation, die sich in der ersten Hilfte des 17.Th.s
gegen zahlreiche Eingriffe von klerikaler Seite zur Wehr setzten mubBte.

Im AnschluBl an diese im wesentlichen chronologische Darstellung wer-
den zunichst die Bestrebungen der Religiosen, durch das Apostolat in der
Welt an der kirchlichen und sozialen Reform ihrer Zeit zu partizipieren, in
die auBerkirchlichen Zusammenhénge der ,Querelle des femmes“ des 16. und
17, Jh.s gestellt. In diese zeitgendssische Diskussion um das Wesen und die
Bildbarkeit des weiblichen Geschlechts griffen die Ursulinen und Jesuitinnen
nicht mit eigenen Beitrigen ein, doch 4Bt sich an AuBerungen Mary Wards
und Anne de Xainctonges erkennen, daB diese Geschlechterproblematik
reflektiert wurde. Mit der Einrichtung von Lehrhiusern fiir die elementare
und hohere Bildung von Médchen unterschiedlichster Herkunft gestalteten
die Gemeinschaften jedoch aktiv das friihneuzeitliche Bildungsangebot.
Besonders bei den Englischen Fréulein wurde dabei eine genaue Kopie der
Studienhéuser und Kollegien des jesuitischen Vorbildes angestrebt.

Als wichtiges bildungsgeschichtliches Ergebnis hilt C. fest, daB sich seit
dem Ausgang des 16. Jh.s die Konfessionen im Bereich des institutionalisier-
ten Elementarunterrichts kaum voneinander unterschieden, von einem Vor-
sprung des Protestantismus kénne nicht gesprochen werden. Eher sei im
Bereich der héheren Midchenbildung auf die vergleichsweise griBere Aktivi-
tat von katholischer Seite hinzuweisen, die in der Orientierung der Frauen-
gemeinschaften am Modell der Jesuiten begriindet sei.

In einem abschlieBenden Teil werden die geistlichen Anspriiche und der
Wunsch nach Autonomie der Kongregationen mit der kirchenrechtlichen
Situation des dargestellten Zeitraumes konfrontiert. Dabei zeichnete sich seit
der Mitte des 16.Jh.s eine restriktivere Haltung der kirchlichen Obrigkeit
gegentiber den Freiheiten der Gemeinschaften ab. Die Institutionalisierung
der Reformbewegung, verbunden mit der wachsenden Klerikalisierung,
fithrte zu unterschiedlichen Reaktionen der Gemeinschaften. Der gréBte Teil
der ursulinisch-jesuitischen Kongregationen partizipierte an dieser Entwick-
lung und nahm die Klausur an oder beschied sich mit dem Status einer einfa-
chen Bruderschaft. C. konstatiert schlieBlich, einige Einzelpersonlichkeiten
ausgenommen, das Scheitern der ,ursulinisch-jesuitischen Bewegung® und
ihrer Bestrebungen fiir eine emanzipierte Lebensform der Frau in der katholi-
schen Kirche.

Es wiire zu iiberlegen, ob die spezifische Begrifflichkeit der histo-
rischen Frauenforschung nicht teilweise Gefahr lauft, die Motiva-
tion der Griinderinnen wie auch das klerikale ménnliche Umfeld

dem historischen Gefiige zu entheben (,,Frauenbewegung®, ,eman-
zipatorisch-,feministisches’ Potential®, ,Patriarchat®).

Die vorgelegte Studie mub durch ihre quellenorientierte und
anschauliche Darstellung als vorbildliche Pionierleistung der Ge-
schichte der weiblichen Schulorden gelten. Sie fordert iiberdies auf,
sich diesem Bereich der Frithen Neuzeit stirker als in der Vergan-
genheit zu widmen.

Tiibingen Juliana Tischel / Ernst W. Zeeden

Burggraf, Jutta: Teresa von Avila. Humanitit und Glaubensleben. — Pader-
born: F. Schéningh 1996. 510 S., geb. DM 88,00 ISBN: 3-506-71819-3

Die Karmelitin Teresa von Avila (1515-1582) - sie wurde im
Jahre 1970 zur ersten Kirchenlehrerin erhoben — zieht heute, wie
Jutta Burggraf, Prof.in fiir systematische Theologie in Pamplona, in
ihrer hier angezeigten griindlichen Monographie feststellt, Men-
schen unterschiedlichster Mentalitdt und Religionszugehérigkeit in
ihren Bann, wenn man sie als Mystikerin, Reformerin und Rebellin
verehrt, als Genie und Lehrerin der Theologen und neuerdings auch
als Feministin (38). Mit wohltuendem Einfiithlungsvermégen be-
schreibt Vfin Leben und Denken einer ungewthnlichen Frau, die
man, ohne zu iibertreiben, als eine der GréBten in der Geschichte
des abendldndischen Christentums bezeichnen kann, als die
»genialste Personlichkeit der christlichen Mystik” (20). Sie entfaltet
ihre Darstellung nach einer instruktiven Einleitung in vier Teilen,
um endlich in einer abschlieBfenden Zusammenfassung noch einmal
die wichtigsten Gedanken zu unterstreichen.

Der erste Teil befafit sich mit der Personlichkeit der Heiligen, indem er das
Teresa-Bild in Hagiographie und Forschung Revue passieren liBt und
anschlieBend einige Wesensziige der Heiligen skizziert, ihre herausragenden
Talente und ihre Grundhaltungen. Da ist die Rede von ihrer Begabung zur
Freundschaft, die sie in ihrer geistigen Entwicklung immer mehr in der Got-
tesliebe verankert, von ihrem Organisations- und Leitungstalent und von
ihrem christlichen Ethos, wie es sich konkretisiert in ihrem SiitndenbewuBt-
sein, in ihrer Demut, in ihrem Gehorsam, in ihrer Leidensbereitschaft, in
ihrem Humor und in ihrer unerschiitterlichen Lebensfreude.

Der zweite Teil behandelt Teresa in ithrem gesellschaftspolitischen Umfeld
und vermittelt wichtige Einsichten in die geschichtlichen, sozialen und politi-
schen Konstellationen, die das L.eben und Wirken dieser begnadeten Theolo-
gin und Schriftstellerin bestimmt haben. Er zeigt, welche &uBeren Faktoren
die ,humanitas” der Heiligen beeinfluBit haben.

Der dritte Teil beschiftigt sich mit der Art und Weise, in der Teresa mit
ihren Mitarbeitern und Vorgesetzten umging, er erldutert ihre realistische
Einstellung, ihr Frauenbild und ihre Zusammenarbeit mit einer groBen Zahl
von bedeutenden Theologen ihrer Zeit, besonders mit Johannes vom Kreuz
und Jeronimo Gracidn. Hier erfahren wir interessante Einzelheiten iiber das
Selbstverstdndnis Teresas und iiber ihre vertrauten, wenn auch nicht immer
spannungsfreien Beziehungen zu ihren Weggefdhrten, die in den Jh.en zu den
unterschiedlichsten Interpretationen AnlaBl gegeben haben.

Der vierte Teil zeigt die Heilige in ihrem religitsen Umfeld und beschreibt
ihren personlichen mystischen Weg und ihre Einschédtzung der Mystik in sich
sowie im Blick auf die innerkirchliche Erneuerung. Er analysiert die Eigenart
der mystischen Theologie Teresas, die Einordnung und Wertung der auBeror-
dentlichen mystischen Begleiterscheinungen in ihrem Leben und den aus
ihrer Mystik resultierenden Missionseifer. Dieser Teil kldrt v.a. auch die
Beziehung der ,humanitas” Teresas zur ,humanitas® Christi und fragt dabei
nach dem letzten Grund des humanen Handelns der Heiligen.

Der abschliefiende Teil behandelt endlich noch einmal zusammenfassend
die Rezeption der Heiligen und die spezifische Gestalt ihrer Humanitit, die,
wie er nachdriicklich betont, tief in ihrer Gottbegegnung verwurzelt ist und
sich von daher in erster Linie als Gotteszeugnis manifestiert. Hier geht es v. a.
um den besonderen Beitrag des Lebenszeugnisses der Heiligen zur Identitét
des Christen, speziell auch zur Identitit des christlichen Theologen. Dabei
erklart Vfin, es sei die innige Christusfreundschaft gewesen, die das Leben
dieser Heiligen bestimmt habe, die sie innerlich frei gemacht habe und die sie
alle Schwierigkeiten habe iiberwinden lassen, die sich ihrem Lebensweg und
ihrem Lebenswerk entgegengestellt hitten.

Nicht neue Quellen will B. mit ihrer Monographie erschlieBen,
nicht neue geschichtliche Fakten will sie vortragen, ihr geht es viel-
mehr darum, ,das fast uniibersehbare Material zur Teresa-For-
schung zu ordnen und zu deuten, damit der Blick sich klarer auf die
historische Gestalt der Heiligen von Avila richten kann“ (26). Sie hat
die umfangreiche Literatur iiber Teresa intensiv durchgearbeitet,
und es ist ihr gelungen, mit sicherem Instinkt das Dickicht der oft
widerspriichlichen Deutungen der Heiligen zu lichten, viele Irrtii-
mer und MiBverstandnisse zurechtzuriicken und so ein itberzeugen-
des Bild der Heiligen zu gestalten. Obwohl das Werk wissenschaft-
lich auf hohem Niveau steht, ist es in einer fliissigen und leicht les-
baren Sprache geschrieben, ist es teilweise geradezu faszinierend in
der Darstellung. Immer wieder ldBt Vfin Teresa zu Wort kommen.
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Dabei schopft sie v. a. die reiche Briefliteratur aus — Teresa hat eine
umfangreiche Korrespondenz gefiihrt -, wodurch die Darstellung an
Lebendigkeit und an Authentizitit gewinnt. Stets vorsichtig und
umsichtig im Urteil, spart Vf.in nicht mit Belegen aus der Primir-
wie auch aus der Sekundérliteratur. Dank ihrer guten Spanisch-
kenntnisse kann sie in ihrer Arbeit die umfangreiche spanische
Literatur zur Teresa-Thematik dem deutschen Sprachraum in ver-
dienstlicher Weise iibermitteln. Das Verzeichnis der =zitierten
Sekundérliteratur umfafBt allein 34 S.n. Es wird erginzt durch ein
Verzeichnis der Primirliteratur zu Teresa, Johannes vom Kreuz und
Jerénimo Gracian und durch ein Verzeichnis weiterfithrender Lite-
ratur, das noch einmal 17 S.n umfaBt. Schon dadurch ist das Werk
ein Markstein in der Teresa-Forschung.

Die Schriften Teresas - sie gehoren zur spanischen Nationalliteratur, ja,
zur Weltliteratur - sind der Niederschlag ihres religitsen Lebens und ihres
mystischen Erlebens, ihres Kimpfens und Arbeitens und ihres apostolischen
Wirkens. Sie zeugen von ihrem innigen Verkehr mit Gott und mit Christus,
sie sind ein Spiegelbild ihres inneren Lebens, sie sind praktische Theologie.
Die Theologie Teresas ist das gelebte Leben. Sie ist von einem gesunden Rea-
lismus geprégt. Bei einer duBerst schwachen Gesundheit hat die Heilige von
Avila ein gewaltiges Lebenswerk vollbracht. Im Zuge der Reform des Karme-
liter-Ordens hat sie siebzehn Kléster gegriindet, fiinfzehn Frauenkloster und
zwei Ménnerkloster. Dabei war sie geleitet von dem unbeirrbaren Bemiihen,
die Seelen der Menschen fiir den himmlischen Briutigam zu gewinnen,
bestimmt von der Liebe zu Gott als dem Leitmotiv ihres Lebens und Wirkens.
In diesem Zusammenhang spricht sie in ihren Schriften iiber die Ubung der
Tugenden, die Beobachtung der evangelischen Rite, das Leben der Vereini-
gung mit Gott und die stindige Vervollkommnung und Heiligung des Lebens.
Dabei ist sie originell und eigenstindig, in ihrem Stil und in den Inhalten,
wenngleich sie aus der mystischen Tradition der Kirche geschépft, viel gele-
sen und viele Gespréiche mit den gelehrten Theologen ihrer Zeit gefithrt hat.
Die Hauptquelle, aus der sie schépft, ist, wie sie immer wieder versichert,
Christus selbst. Die groBe Leistung der Heiligen von Avila ist die Integration
von menschlicher Liebe und Gottesliebe. Diese Integration analysiert sie theo-
retisch und vollzieht sie praktisch.

Die Mitte des religitsen Lebens ist fiir Teresa das Gebet, das sie als
schlichte, liebende Beziehung zu Gott, als Anschauen Gottes, als Ausdruck
der Liebe zu Gott und als gelebte Freundschaft mit Christus, ,seiner Maje-
stdt", charakterisiert. Der Aufstieg zu Gott ist fiir sie ein Abstieg in das Inner-
ste der Seele, in das Innerste des Menschen, das sie mit einer Burg vergleicht,
in der es siecben Wohnungen gibt. Es ist fiir sie selbstverstindlich, daB sowohl
das Studium als auch die Vermittlung der Glaubenslehre vom Gebet vorberei-
tet und begleitet sein muB. Sie betont, daB man einen anderen nur erkennen
kann, wenn man ihn liebt, und daB man ihn nur lieben kann, wenn man
Umgang mit ihm hat (373).

Viin zeigt, daB die Menschlichkeit Teresas, ihre Humanitét, die Frucht
ihres konsequenten Glaubenslebens ist, daB sie in ihrem Leben die ,humani-
tas“ des Erlésers, wie sie Tit 3,4 angesprochen ist, beispielhaft verwirklicht
und so das Bild Gottes im Menschen, den urspriinglichen Gedanken Gottes, in
paradigmatischer Weise zum Leuchten gebracht hat.

Viin zeichnet die Gestalt Teresas vor dem Hintergrund ihrer feministi-
schen Deutung in zahlreichen neueren Publikationen, weshalb sie sich
schwerpunktmifig mit dem Frausein Teresas befaBt und sich immer wieder

auch mit der modernen Frauenforschung und mit dem Feminismus der
Gegenwart, speziell auch mit der feministischen Theologie, auseinandersetzt.
Dabei 14Bt sie sich zuweilen von deren polemischer Attitude mitreiBen, riickt
dann jedoch in ihrer wissenschaftlichen Analyse wieder dezidiert davon ab.

Nicht ganz iiberzeugend ist das Kap. iiber die Neubegriindung
der Ehe durch Luther und die Humanisten (79ff). Das gleiche gilt fiir
die Charakterisierung der Ehelehre des Konzils von Trient (86ff).
Glanzend ist demgegeniiber die Charakterisierung der Mitarbeiter
Teresas, v. a. des Johannes vom Kreuz und des Jerénimo Gracian,
und der Stellung der Heiligen zu ihnen (196ff), einfithlsam, ja, gera-
dezu bewegend. Von besonderer Qualitdt ist auch jener Teil der
Arbeit, der die Heilige in ihrem religiosen Umfeld behandelt und
dabei ihre spezifische Religiositit ins Licht hebt (313ff).

Nur einige wenige Korrekturvorschlige seien angemerkt. Wenn es heiBt:
Teresa entwickelte einen neuen Stil, Theologie zu betreiben (453), so sollte
der Begriff Theologie nicht in Anfithrungszeichen stehen. Man sollte nicht die
analytische Wissenschaft als echte Wissenschaft bezeichnen und die ,,ménnli-
che Rationalit4t” der ,echten Wissenschaft“ zuordnen (449). Es diirfte ange-
bracht sein, stets genau zwischen der feministischen Bewegung und dem
Feminismus zu unterscheiden (448ff). Statt von einem ,atheistischen Femi-
nismus“ (450) sollte man einschrinkend von einem weithin atheistischen
Feminismus sprechen. Man konnte fragen, ob nicht schon die Thesen von ,Le
Deuxiéme Sexe“ von Simone de Beauvoir die Grenze zum Absurden iiber-
schreiten (449). Es ist wohl zuviel gesagt, wenn man feststellt, daB mit der
Erhebung Teresas zur Kirchenlehrerin das Lehren der Frau in der Kirche offi-
ziell anerkannt worden sei (451). Lehrende Frauen gab es zu allen Zeiten der
Geschichte der Kirche. Es ist nicht einsichtig, wieso die Moglichkeiten zu
einem gliicklichen Leben fiir die Frauen recht begrenzt sind, wenn sie nur
wenige Freundinnen haben und nur selten ausgehen diirfen (88). In der Anm.
27 auf 8. 84 fehlt die Quellenangabe, in der Anm. 264 auf S. 366 fehlt die
Angabe der Seitenzahl bei einem Zitat. Das auf S. 101 in der Anm. zitierte
Werk von Margaret L. King ,Die Frau® ist im Literaturverzeichnis nicht ange-
geben.

SchlieBlich sei noch hingewiesen auf eine Reihe von Druckfehlern. So
fehlt auf S. 8, Z. 12, der Abstand zwischen zwei Worten, ist auf S. 459, Z. 18,
im Literaturverzeichnis falschlicherweise auch der Titel in Fettdruck gesetzt,
fehlt auf 8. 38, Z. 4 und auf S. 64, Z. 10, ein Komma. Auf S. 392 fehlt in der
letzten Zeile das Wortchen ,sie“. Auf S. 409 mubB es in der Zeile 10 ,eines”
heiBen, auf 8. 411 in der Anm. 492 José Ignacio. Auf S. 243 muB in Z. 26 ,des
jungen Ménchen“ in ,des jungen Ménches* korrigiert werden. Auf S. 107 mub
es in der letzten Zeile heiBen: die Edition des Alten Testamentes, in der ersten
Zeile auf S. 108 die Ausgabe des Neuen Testamentes. Auf S. 322 ist in der 1.
Zeile das Pradikat ,wandelte sich“ filschlicherweise zweimal gedruckt. Auf
S. 86, Z. 12, mubB es Reformation statt Reform heiBen, auf S. 123, Z. 10, Refor-
merin statt Reformatorin, ebenso auf S. 166, Z. 4. Auf S. 226 mubB es laut
Abkiirzungsverzeichnis in der Anm. 229 WA heiBen.

Alles in allem ist die Arbeit von B. eine auBergewdhnliche wis-
senschaftliche Leistung, ein Standardwerk fiir die kiinftige Teresa-
Forschung, an dem man nicht voritbergehen kann. Vf.in hat ihre
Darstellung und Deutung der bedeutenden Mystikerin von Avila
tiberzeugend begriindet und eindrucksvoll zur Sprache gebracht.

Freiburg Joseph Schumacher

Allgemeines /Festschriften /Universallexika

Gibellini, Rosino: Handbuch der Theologie im 20. Jahrhundert. — Regens-
burg: F. Pustet 1995. 554 S., kt DM 98,00 ISBN: 3-7917-1465-1

Eine Besprechung dieses reichhaltigen Werkes kann zu seinen
Inhalten nicht wirklich Stellung nehmen. Nach dem kurzen Vor-
wort erhebt es den Anspruch, ,eine umfassende Darstellung christ-
lichen Denkens im 20. Jh.“ zu sein (10).

Zunéchst seien die 16 Kap. in aller Kiirze vorgestellt: I. Dialektische Theo-
logie. Nach Hinweisen auf Harnack, Troeltsch und die Liberale Theologie
geht Vf. auf die Etappen der sog. Dialektischen Theologie mit dem Schwer-
punkt bei K. Barth ein. — II. Existenztheologie. Auf Erérterungen der Impulse
Bultmanns folgen Ausblicke auf die neue Suche nach dem historischen Jesus
bis 1964. - IIl. Hermeneutische Theologie. Die Entwicklung der Hermeneutik
von Schleiermacher bis Gadamer wird skizziert; E. Fuchs und G. Ebeling fin-
den gesonderte Aufmerksamkeit. — IV. Theologie der Kultur, damit ist im
wesentlichen das Denken P. Tillichs gemeint. — V. Theologie und Moderne.
Unter dieser etwas befremdlichen Uberschrift wird D. Bonhoeffer behandelt.
- VI. Theologie der Sikularisierung. Nach einer Darstellung F. Gogartens
befaBt sich das Werk mit der z.T. kontroversen Diskussion der Weltlichkeit
der Welt (Guardini, Blumenberg, Robinson, van Buren, Cox, Vahanian, Alti-
zer, Hamilton, K. Rahner, Chenu, Daniélou, Metz). - VII. Der Weg der katholi-
schen Theologie vom Modernismusstreit bis zur anthropologischen Wende. Der
Uberblick beginnt mit Loisy; er geht weiter zu Blondel und zur ,Nouvelle
théologie®, zu den ,Protagonisten” der theologischen Erneuerung in Frank-

reich (Teilhard, de Lubac, Daniélou, Chenu, Congar). Des weiteren werden
die Innsbrucker Kerygmatische Theologie, Guardini, K. Rahner und Balthasar
behandelt. - VIII. Theologie der Geschichte. Nach einem Abschnitt iitber Cull-
mann folgt einer {iber die katholische Diskussion zur Geschichtstheologie
(Daniélou, Bouyer, Thils, Malevez) sowie einer iiher Pannenberg. — IX. Theolo-
gie der Hoffnung. Auf eine Wiirdigung der Hoffnungstheologie Moltmanns
folgt die Darstellung dessen Weges zur Kreuzestheologie. - X. Politische Theo-
logie. Metz, Moltmann, Sélle, die kontroverse Diskussion werden hier bis
1976 verfolgt. — XI. Theologie und Erfahrung ist ganz Schillebeeckx gewidmet.
- XII. Theologie der Befreiung. Das Referat beginnt mit 1962 und endet 1986. —
XIII. Schwarze Theologie mit Schwerpunkten auf Siidafrika und den USA und
Ausblicken auf feministische schwarze Theologie. — XIV. Feministische Theo-
logie, vom Anfang des 20. Jh.s und den unterschiedlichsten Tendenzen und
Methoden einschliefilich der theologischen Frauenforschung bis 1985. — XV.
Theologie der Dritten Welt, insofern sie in XII-XIV nicht besprochen wurde,
mit besonderer Beriicksichtigung Asiens. - XVI. Okumenische Theologie.
Nach einem Riickblick auf die Okumenische Bewegung im ganzen werden
einzelne Impulse besonders gewiirdigt: Congar, Fries-Rahner, Cullmann,
Kiing. Das Kap. geht zum Schlufl noch auf die pluralistische Religionstheorie
(Hick, Knitter u. a.) ein. Auf eine sehr kurze Zusammenfassung folgen detail-
lierte Literaturangaben sowie ein Namensregister.

Der Vi, der durch Monographien zu Teilhard, Moltmann und
Pannenberg {iber Italien hinaus bekannt geworden ist, verfiigt iiber
eine enorme Belesenheit. Seine Darstellung 148t nur selten eine per-
sonliche Wertung erkennen; sie beschrankt sich im allgemeinen auf
das Referat, das sich bei vielen Stichproben als zuverlissig erweist.
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Sein Schreibstil ist leicht zuginglich und gelegentlich durch Anek-
doten bereichert. Die Kapiteleinteilung hat manche Wiederholun-
gen zur Folge; es ist jedoch schwer zu sagen, wie diese hitten ver-
mieden werden konnen. Das Werk eignet sich hervorragend zur
Erstinformation fiir Theologiestudierende, die sich der Systema-
tischen Theologie zuwenden, sowie fiir interessierte Nichttheolo-
ginnen /-theologen. Der Titel des Werkes darf jedoch nicht in die
Irre fithren. Es handelt sich in keiner Hinsicht um eine Gesamtbi-
lanz. Noch nicht einmal alle wesentlichen Themen der Dogmatik
werden angesprochen; so fehlen z. B. die katholische und evangeli-
sche Trinitdtstheologie und die Sakramentenlehre. Die betrdchtli-
chen Leistungen in Handbiichern und Lexika werden nicht gewiir-
digt. Das Fehlen eines Sachregisters ist bei der Komposition dieses
Uberblicks ein gravierender Mangel. Unverstindlich ist, daB zu B.
Welte und B. Lonergan kein Wort gesagt wird. Nicht dargestellt wer-
den Moraltheologie, Sozialethik, Liturgiewissenschaft; die Exegese
fehlt vollig auBer den genannten Hinweisen auf die Hermeneutik;
Kirchengeschichtsforschung mit Editionen, Patrologie, Kirchen-
recht, Ostkirchenkunde kommen {iberhaupt nicht vor. So sind bei
einer durchaus berechtigten Empfehlung dieses Werkes dessen
Grenzen zu beachten.

Miinster Herbert Vorgrimler

Erinnern und Erkennen. Denkanstofie aus der Theologie von Johann Baptist
Metz, hg. v. Tiemo Rainer Peters / Thomas Prépper / Hermann
Steinkamp. - Diisseldorf: Patmos 1993. 276 S., kt DM 44,80 ISBN:
3-491-77940-5

Die Festgabe der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Miinster fiir J. B.
Metz anlidBlich seiner Emeritierung umfabt 27 theologische und
zeitgendssische Essays. Die Viinnen und Vf. sind sdmtlich Mitglie-
der der Theol. Fak. Ihre Beteiligung an diesem Bd verstehen sie, wie
es das vom Dekan und den Hg.n unterzeichnete Vorwort (in Brief-
form an J. B. Metz formuliert) sagt, ,als eine Art Selbstverpflichtung,
die Sache der Politischen Theologie auf den verschiedenen akade-
mischen Ebenen kreativ weiterzuverfolgen, um so einen der stirk-
sten theologischen Impulse, den diese Fakultiit erhalten hat, wirk-
sam bleiben zu lassen“ (10). In diesem Sinne versuchen die Vf.innen
und Vf. Denkanstébe und Problemeinsichten der Politischen Theo-
logie fiir das von ihnen vertretene Fachgebiet aufzunehmen und
weiterzudenken. Die teilweise in persénlicher Anrede geschriebe-
nen Texte wurden fiinf thematischen Schwerpunkten zugeordnet,
die jeweils zentralen Problemstellungen der Politischen Theologie
entsprechen.

I Gottesgedichtnis: ,Von der rettenden Kraft der jiidischen Gotteserinne-
rung” (12-20) iiberschreibt EricH ZENGER seinen Beitrag. Er bekennt, bei J. B.
Metz v. a. gelernt zu haben, ,daB und wie das judentum uns die Gottesfrage
neu buchstabieren lehrt — und daB Theologie, die nicht theozentrisch denkt,
die Bezeichnung ,Theologie' eigentlich nicht verdient” (14). Es folgen drei
weitere bibeltheologische Texte: LUDGER SCHWIENHORST-SCHONBERGER (,,Ein
Konig fiir das bebaute Land‘ (Koh 5,8)?, 21-25) analysiert die politischen
Implikationen von Koh 5,7.8. THomas Hormeister-Horener (,Die vergessene
Klage*, 26-37) arbeitet im Verlassenheitsschrei Jesu am Kreuz (Mk 15,22ff) das
Motiv der Klage und Trauer heraus. THomas SépmG (,Hoffnung fiir Lebende
und Tote“, 38-49) skizziert Perspektiven paulinischer Eschatologie nach
1 Thess und 1 Kor. Nach einer kontrastierenden Betrachtung des Gottesver-
stindnisses im babylonischen Enuma-Elisch-Mythos und im Kolosserbrief
von FerbINAND ScHuMACHER (,Erlost vom Schrecken der Zeit*, 50-60), schlieBt
der Beitrag von Taomas Proreer (,Fragende und Gefragte zugleich®, 61-72) mit
einigen Notizen zur Theodizee den ersten Abschnitt des Sbdes ab. Préppers in
Briefform an Metz gerichteter Text nimmt die in der Metzschen Theologie mit
aller Schiirfe formulierte Theodizeefrage auf und an, fragt in diesem Horizont
- sehr zogerlich - aber dann auch, ob es nicht doch eine Méoglichkeit gibt,
wenigstens perspektivisch eine Antwort auf die Theodizeefrage zu finden,
némlich im Rekurs auf die menschliche Freiheit (68).

II. Erinnerung die zu denken gibt: Inspiriert durch die von Metz immer
wieder ins BewuBtsein gerufene anamnetisch verfaBte Identitdt des Christen-
tums beschreibt KarL LoNING ,Erinnerung und Erkenntnis“ (74-84) als zentrale
offenbarungstheologische Leitmotive der lukanischen Ostererzihlungen. Der-
LEV DormExer (,Erinnerung, Erzdhlung, Interaktion®, 85-94) versteht seinen
Bericht {iber interaktives Lesen von Mk 6,1-6a mit Studierenden in Siidafrika
als praktischen und texttheoretischen Vorschlag zu einer narrativen Theolo-
gie. Jurra Bickmann (,,Wie ich unablissig euer gedenke®, 95-103) erldutert am
Beispiel von Rém 1,8-15 den inneren Zusammenhang von Briefkonvention
und brieflicher Kommunikation. Wihrend Ericn Feuomanns Text (,,Geféhrli-
che Erinnerung’ in der vita des jungen Augustinus®, 104-112) eine Spezialfrage
der Augustinusforschung erdrtert, reflektiert Vinzenz Pentr (,Jmpulse fiir die
Kirchengeschichte — Kirchengeschichtliche Impulse®, 113-122), illustriert an
Beispielen aus der mittelalterlichen Kirchengeschichte, die Bedeutung der
Metzschen Memoria-These fiir seine persénliche Forschungs- und Lehrtatig-

keit. In groBer innerer Nédhe zur Politischen Theologie charakterisiert OTrmar
Joun (,Theologie nach Auschwitz und postmoderne Mentalitit, 123-134) eine
Typologie der Rezeption Politischer Theologie. Er skizziert den systematisch-
theologischen Ort der Notwendigkeit einer , Theologie nach Auschwitz“ und
kritisiert in diesem Zusammenhang eine verbreitete postmoderne Religions-
freundlichkeit, die das fiir christliche Glaubenspraxis konstitutive Leidensge-
déchtnis im Kern bedroht.

III. Nachfolge — die Passion der Erinnerung: Bei Metz findet sich immer
wieder zur Kennzeichnung der Aufgabe der Fundamentaltheologie der Hin-
weis auf 1 Petr 3,15. KarL KerteLce (,Rechenschaft iiber die Hoffnung, die in
uns ist‘, 136-140) bietet in seinem Text eine kurze bibeltheologische Refle-
xion dieser Schriftstelle. Ohne direkten Bezug zur Metzschen Kritik der biir-
gerlichen Religion und zum Nachfolgegedanken verweist MarTIN KiEFHABER
(»Argernis Christentum®, 141-149) iiber eine Fiille an eindrucksvollen Zitaten
auf dhnliche Gedankengiéinge in den provozierenden, christentumskritischen
AuBerungen von Seren Kierkegaard. Tiemo R. Peters, ohne Zweifel einer der
besten Kenner Metzscher Theologie unter den in diesem Bd versammelten
Viinnen und Vf, skizziert in seinem Essay ,Asketische und anamnetische Exi-
stenz" (150-158) mit kritischem Rekurs auf von C. F. v. Weizsécker, H. Jonas
und R. Sennett Momente einer angesichts globaler Bedrohungen als Gegen-
kultur verstandenen asketischen Lebenshaltung, die auf ,,die Anderen in ihrer
konflikttrachtigen Andersheit und Marginalitit, in der Fruchtbarkeit ihres
Leidens” (154) ausgerichtet ist und aus einem praktischen Gottesgedichtnis
lebt, das weil}, daB es solange kein gelungenes Leben vor Gott geben kann,
solange menschliches Leben daran gehindert wird zu gelingen. Welche kon-
kreten Anforderungen unter Umstinden mit einer so gelebten asketischen
und anamnetischen Existenz verbunden sein kénnen, a6t der dem Text von
Peters folgende Brief aus Brasilien an Metz von Hermann Stemkamp (,Die Bot-
schaft der .kleinen Propheten‘®, 159-163) ahnen, in dem Steinkamp von Erfah-
rungen aus einem Projekt mit StraBenkindern in Recife erzihlt.

IV. Subjekiwerdung und Solidaritiit: ArnoLp ANGENENDT (,Subjektwerdung —
historisch*, 166-172) bietet eine historisch angelegte Betrachtung zur Subjekt-
werdung unter menschheitsgeschichtlicher Perspektive. HuserTus LUTTERBACH
(-Das frithmittelalterliche Ménchtum - Kontrastgesellschaft in Kirche und
Welt?“, 173-182) versucht an einem Fallbeispiel aus der BuBgeschichte zu kli-
ren, ob und inwieweit das Subjekisein von Ordensleuten durch die frithmit-
telalterliche BuBpraxis geférdert wurde. Auch die beiden weiteren Aufsitze
greifen die Subjektthematik auf: MicueL Ma Garyo Guemek (1) (,Subjekt sein in
der Kirche®, 183-190) skizziert die im II. Vatikanum herausgestellte Verant-
wortung des Laien in der Kirche, und Dierer Emzs (,Kirche des Volkes in Glau-
bensgemeinschaften®, 191-195) akzentuiert auf dem Hintergrund eigener kri-
tischer Erfahrungen in der Erwachsenenbildung bei der Vermittlung des maB-
geblich von Metz formulierten Glaubensbekenntnisses der Wiirzburger Syn-
ode ,,Unsere Hoffnung" die Notwendigkeit, eine Theologie des Volkes zu ent-
wickeln, in der das Wort ,Volk” von den Erfahrungen der Glaubensgemein-
schaften her zu prézisieren wire. In Weiterfithrung einer Kritik des Religions-
verstdndnisses von H. Liibbe und J. Habermas versucht Ebmunp Arens (,Reli-
gion — Kontingenzmanagement oder Praxis der Solidaritit?*, 196-205) am Bei-
spiel ritueller Praxis die praktische, auf Kontingenzbewiltigung und zugleich
solidarisches Handeln aunsgerichtete Dimension christlichen Religionsver-
stindnisses aufzudecken.

V. Prozesse des Umlernens: Im Vergleich zu allen anderen Beitridgen des
Sbdes trigt der Text von HerserT VORGRIMLER (,Die ,Stunde’ des jungen Johann
Baptist Metz", 208-216) eine ganz eigene Signatur. Vorgrimler interpretiert auf
dem Hintergrund seiner persénlich wie theologisch lebenslangen Weggefihr-
tenschaft mit Metz (,Seit 1950 haben wir uns nie aus den Augen verloren®
[208]) drei frithe Schriften von Metz. Er sieht in ihnen spéter ausgearbeitete
Problemstellungen der Politischen Theologie ansatzweise vorgebildet, rithmt
Metz' sensible und schopferische Thomasinterpretation und weist in zuriick-
haltender Form auf einen vielleicht heute nicht mehr vorhandenen Diffe-
renzpunkt zu seiner eigenen Position hin: ,Habe ich zu unrecht die Kategorie
des Lobes gegen die Ubermacht des Klagens und Vermissens in deiner Theo-
logie reklamiert? (215) Vorgrimler verkniipft seine theologischen Uberlegun-
gen und Interpretationen mit biographischen Notizen aus der gemeinsamen
theologischen Herkunftsgeschichte. Gerade diese von hoher Achtung und
freundschaftlich-spannungsvoller Zuneigung getragenen Verkniipfungen
geben dem Beitrag eine eigene Priigung. Der von einem Team des Instituts fiir
christliche Sozialwissenschaft fiir die FS beigesteuerte Text (Franz Furcer [{]
/ MarianNNE HEmMBACH-STEINS / ANDREAS Lienkame: ,Christliche Sozialethik und
Politische Theologie“, 217-229) spricht die zwischen Politischer Theologie und
katholischer Soziallehre wechselseitig erhobene Kritik an, um dann zu zei-
gen, welche Impulse und Problemperspektiven fiir die Weiterentwicklung der
Soziallehre durch den von Metz herausgehobenen Zusammenhang von
Mystik und Politik sowie seine Art, die Theodizee-Frage zu stellen, ausgehen
konnten. Auch wenn Liturgie in der Politischen Theologie kein ausdriickli-
ches Thema ist, wie Kiemens RicHTER in seinem Beitrag (,Praktische Funda-
mentaltheologie und Liturgiewissenschaft“, 230-239) mit Bedauern feststellt,
so zeigt er in seinem als Pladoyer fiir ein noch zu fithrendes Gespréich angeleg-
ten Text, welche Bedeutung die Rezeption Metzscher Theologie fiir die Litur-
giewissenschaft haben kénnte. Upo Scamirzie (,Wie praktisch muf die Funda-
mentaltheologie sein, wie fundamental die Pastoral?”, 240-249) fordert auf
dem Hintergrund der Kritik Ratzingers an der Befreiungstheologie die Ent-
wicklung einer praktisch-theologischen Kriteriologie. PauL Scurapors (,Politik
im Religionsunterricht?, 250-262) erinnert an den wichtigen Beitrag der Poli-
tischen Theologie fiir die schulisch-péidagogische Begriindung des Religions-
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unterrichts und fiir das Gespriich zwischen Systematischer Theologie und
religionsunterrichtlicher Fachdidaktik. Der Sbd wird mit einem Text von
Hemz-GUNTHER STOBBE (,,S0 wihle denn die Verzweiflung . ..° (Kierkegaard)®,
263-274) beendet, den Stobbe als persénliche Skizze zur spirituellen Grund-
lage politischer Existenz heute versteht. Die FS schlieBt mit einem Verzeich-
nis aller Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter.

Die Hg. iiberlassen es dem Leser zu beurteilen, inwieweit es tat-
sachlich gelungen ist, ,biblische, historische, systematische und
praktische Kompetenz am ,Tisch‘ der Politischen Theologie zu ver-
sammeln” (9). Die Texte der FS zeigen, dab dieses Unterfangen
durchaus gelungen ist. Lesenswert ist die FS auch deshalb, weil die
Beitrdge veranschaulichen, wie die Themen und Problemstellungen
der Politischen Theologie in wirklich fundamentaler Weise die ein-
zelnen theologischen Disziplinen — weit iiber theologische Schulbil-
dungen hinaus - inspiriert und bereichert haben. In diesem Sinne
bietet die FS deshalb zugleich einen Blick auf die innertheologische
Wirkungsbreite der Politischen Theologie und belegt, was mit dem
Titel ,Erinnern und Erkennen® als typisch fiir die von J. B. Metz kon-
zipierte Politische Theologie ausgesagt werden soll: ndmlich ein
theologischer Ansatz zu sein, der als praktische Fundamentaltheo-
logie gerade ,der ,memoria passionis et resurrectionis’ die Kraft
zutraut, das Denken zu inspirieren und produktiv zu irritie-
ren” (9).

Kassel Helmuth Rolfes

»Den Armen eine frohe Botschaft.” FS fiir Bischof Franz Kamphaus zum 65.
Geburtstag, hg. v. Josef Hainz / Hans-Winfried Jiingling / Reinhold
Sebott. - Frankfurt: J. Knecht 1997. XII, 435 S., geb. DM 78,00 ISBN:
3-7820-0751-4

Die Begegnung zwischen wissenschaftlicher Theologie und
kirchlicher Praxis vollzieht sich in der nachkonziliaren Situation
nicht ohne Spannungen. Mitten in diesen Spannungen stehen Men-
schen: Glaubige und Zweifler, Laien und Kleriker, Gebildete und
Naive. Bischof Franz Kamphaus, dem die Philos.-Theol. Hochschule
St. Georgen und der FB Kath. Theol. an der Johann-Wolfgang-Goe-
the-Univ. Frankfurt am Main zum 65. Geburtstag gemeinsam eine
FS widmen, versteht sich als Briickenbauer zwischen Kirche und
Geselischaft, Tradition und Moderne, Jung und Alt. Die Vf der FS
wollen durch ,Standortbestimmungen, Kldrungen, Orientierungen,
DenkanstéBe ... den Bischof von Limburg bei seiner verantwor-
tungsvollen Aufgabe ... unterstiitzen” (1). Auf welche Weise ver-
sucht der vorgelegte Bd die versprochene Unterstiitzung zu lei-
sten?

Am Anfang der sehr verschiedenartigen Beitriige stehen vier Texte, die
durch Bearbeitung philosophischer Grundfragen die Prisenz der Kirche im
Raum des modernen Denkens veranschaulichen: J6rg Serett, ,Ein gutes Wort
uns armen Menschen? Gedanken eines Laien iiber das, was seinesgleichen not
tite — und wohl“ (3-22); Rupert LAy, ,Religiositit als kommunikatives Gesche-
hen” (23-30); Hans-Lubwic Ouuc, ,Von Kutscheras Auseinandersetzung mit
dem Materialismus® (31-45); Ramer KoLTeRMaNN, ,Bedeutung und Rolle der
Selektion im Evolutionsgeschehen” (47-57). Alle vier V{. stellen sich der Aus-
einandersetzung mit den philosophischen Grundlinien der Moderne und ver-
anschaulichen durch differenzierte Stellungnahmen, daB christlich geprigtes
Denken die Frage nach der geistigen Deutung modernen Lebens sowohl zu
vertiefen als auch zu entideologisieren vermag,

Die sich anschliefenden exegetischen Beitrdge bearbeiten ebenfalls recht
unterschiedliche Forschungsgegenstiinde, aber doch in der Regel mit Bezug
auf das Grundthema der FS: Franz Joser StenpesacH, ,Shalom im Alten Orient
und in Agypten® (59-74); NorserT LonFnk, ,Die Besiinftigung des Messias.
Gedanken zu Psalm 37“ (75-87); Hans-WINFRED JUNGLING, ,Der Bauplan des
Buches Jesus Sirach” (89-105); Joser Hamnz, ,Salzloses Christentum? (107-123);
Jonanngs BeurLer, ,Die Gabe der armen Witwe. Mk 12,41-44“ (125-136). Alle
Beitrige erweisen die Tendenz der neueren exegetischen Forschung, ihre mit
hoher sprachwissenschaftlicher Kompetenz erarbeiteten Ergebnisse ganz
bewuBt in das Gesamt theologischer Begriindungszusammenhénge einzubrin-
gen. Sie werden so zu einer echten Hilfe fiir die Verkiindigung des Glaubens
in Homilie und Katechese.

Auch die starker historisch und kirchenrechtlich orientierten Beitriige der
FS verdeutlichen den hohen Forschungsstand der einzelnen theologischen
Fachvertreter in Frankfurt: RemHoLp Sesorr: ,Religionsfreiheit im Staat und
Freiheit in der Kirche* (187-202); MicHAEL SEvernicH, ,Das Amt des Bischofs
nach Las Casas” (267-281) und Jouannes G. GerHArTz, ,Der besondere Papst-
gehorsam und sein Einfluf auf die Konstitutionen der Gesellschaft Jesu*
(283-299). Besonders informativ im Hinblick auf die heutige Situation der Kir-
che nicht nur im Bistum Limburg ist der Beitrag von Kraus Wirtstaor, ,Die
Erwartungen der Bischéfe Wilhelm Kempf und Walter Kampe an das II. Vatika-
nische Konzil nach ihren Consilia et Vota und Animadversiones* (137-152).
»Beide Limburger Bischéfe gehérten . . . zu den Konzilsvitern, denen an einer
prophetischen Kirche lag, welche auf die Zeichen der Zeit héren sollte”
(152).

Konsequent in der Linie , progressiver” Limburger Theologie interpretiert
Perer Knauer die okumenische Tragweite der Konzilsaussagen in ,Lumen
gentium" 8,2: ,Die ,katholische Kirche‘ subsistiert in der ,katholischen Kirche
(153-167). ,Das Kriterium der Kircheneinheit ist allein der Glaube an Jesus
Christus im Sinn seiner Gottessohnschaft” (167). Nach Meinung des Vf.s wird
man wie am Anfang der Kirche gegeniiber den Arianern auch heute gegen-
iiber den Zeugen Jehovas eine klare Trennungslinie ziehen miissen. Anders
ist das beim Blick auf die christlichen Kirchen der Reformation. Hier wird
man beziiglich der verbleibenden Glaubensdifferenzen zur rémischen Kirche
(etwa im Blick auf den Primat des Papstes) ,davon ausgehen miissen, daB die
gleichen Worte von beiden Kirchen unterschiedlich verstanden werden, so
daB beide in ihrem jeweiligen Sinn recht haben* (165f).

Peter Knauer geht auf die pastoralen Folgerungen seiner fundamental-
theologischen Thesen nicht mehr ein. Eine Anwendung dieser Grundlinie auf
die Amterfrage liefert aber der Beitrag von FriEprELM HEnGsBAcH und SusANNE
Decen, ,Welche Biographien vertrigt das kirchliche Amt?™ Fiir sie ergibt sich
aus der Gleichstellung von kirchlicher Aussendung (der Laienmitarbeiter)
und Weihe (der Priester) im Blick auf die gegenwértige pastorale Situation
eine Neuprofilierung der kirchlichen Laienberufe nicht mit, sondern gegen
die offizielle Amtstheologie. Denn im Unterschied zur ,sogenannten priester-
lichen Lebensform® (248), die eine quasi-totale Verfiigharkeit des Menschen
fiir den pastoralen Dienst suggeriert, kristallisiert sich ,inmitten eines fehlge-
leiteten Leidensdrucks® (244) im Berufsbild der hauptamtlichen Laien ein
Profil heraus, das durch Ernstnehmen des persénlichen Lebens- und Glau-
bensstils sowohl einen missionarischen Aufbruch als auch die qualifizierte
Leitung von Gemeinden mdoglich macht. Zu erwdhnen bleibt, daB die hier
vertretene Position im Bistum Limburg und in der Hochschule St. Georgen zu
heftigen Diskussionen und zu korrigierenden Darstellungen gefithrt hat. In
der FS selbst kénnen die Beitrige von MicHAEL SchNEmER zur ,Verkiindigung
im Dienst der repraesentatio ecclesiae“ (203-214) und Lupwic BertscH, ,20
Jahre Laiendienstdmter in der Ortskirche von Kinshasa - ein Anstof8 fiir andere
Ortskirchen* (215-224) als notwendige Korrektur und Erginzung im Sinne des
Priesterbildes des Zweiten Vatikanischen Konzils verstanden werden.

Ebenfalls die bisherige Praxis radikal verdndernde Anregungen gibt
Jonannes Horrmann im Blick auf das Finanzgebaren und die Verwaltung des
Bistums: ,Von der Volkskirche zur Kirche des Volkes. Grofkonzern Kirche —
zwischen Profit und Seelsorge” (319-348). Derartig grundlegende Reforman-
stéBe haben im Bistum Limburg Tradition, wie Husert Worr am historischen
Beispiel erldutert: ,Generalvikar oder Domdekan? Zum Streit um monarchi-
sche und kollegiale Di6zesanleitung im Bistum Limburg“ (251-265). DaB die
pastorale Realitit schlieBlich doch itberzeugender (weil spiritueller) ausfillt
als die zum Teil stark ideologisch und kontrovers kirchenpolitisch geprigten
Grundsatzdiskussionen, belegen verschiedene pastorale Beitrige (ebenfalls
mit Limburger Hintergrund): Werner Loser, ,25 Jahre ,Konferenz der Kirchen-
leitungen in Hessen’ — eine Zwischenbilanz® (373-382); KARL FRIELINGSDORE, ,Der
pastoraltherapeutische Beitrag der Schliissel-Methode fiir die Seelsorge heute*
(349-364) und Meparp Kewi, ,Gott finden bei Behinderten und Kindern®
(365-372).

Ebenfalls itberzeugend, weil iiber den Tellerrand des Bistums hinausblik-
kend, sind zwei Beitriige, die der ,Option fiir die Armen* verpflichtet sind:
SiEGFRIED WIEDENHOFER, ,Universalitidt und Partikularitit des Glaubens in der
parteilichen ,Option fiir die Armen*‘" (169-185) und THoMmAs ScHRETACK, ,Theo-
logie in Abya Yata. Prolegomena zu einer indianischen Theologie im Kontext
Lateinamerikas® (301-318). Diese Beitrige unterstiitzen das in seinem Wahl-
spruch ausgedriickte Anliegen von Bischof Kamphaus, durch die Verkiindi-
gung der frohen Botschaft an die Armen aus der Begrenzung westkirchlicher
Biirgerlichkeit in eine zukunftsorientierte Perspektive biblisch-christlichen
Glaubens zu gelangen.

Wird es Theologie und Kirche gelingen, aus den gegenwirtigen Antagonis-
men einen {iberzeugenden Weg in das 21. Jh. zu finden? Hans KgssLer bedenkt
die Bedeutung der Theologie und ihrer Einzeldisziplinen in Gegenwart und
Zukunft am Beispiel des theologischen Grundkurses: ,Was ist Theologie? Was
heiflt Theologie treiben? (383-406). SchlieBlich plédiert Prus Siier im Blick
auf ,Die deutschen Katholiken im 21. Jh.” (407-426) fiir eine ,katholische Iden-
titat, die sich in einem 6kumenischen Frieden befindet” (424). Weder inner-
halb der Kirche noch im Kontext der modernen Gesellschaft kann und wird
es ein Christentum ohne Identititskonflikte geben. ,An der Konfliktfihigkeit
der Christinnen, Christen und der Gemeinden wird es in einer pluralistischen
Gesellschaft hiingen, ob die Kirche in ihr eine Zukunft haben wird“ (426).

Nimmt man die Konfliktfihigkeit der Christen als MaBstab fiir
eine gute Zukunft der Kirche, so bietet die dem Limburger Bischof
gewidmete FS ohne Zweifel mancherlei Hilfe und Unterstiitzung fiir
sein schwieriges Amt. Und in der Tat sind ,.Standortbestimmungen,
Orientierungen, Klarungen, DenkanstoBe” (1), die von den Hg.n der
FS angekiindigt wurden, in der heutigen Situation nicht ohne Kon-
flikte zu gewinnen. Es bleibt die Frage, in welcher Form solche Kon-
flikte abgearbeitet werden. Statt der notwendigen dialogischen Aus-
einandersetzung findet sich in der FS in den meisten Fillen ein
Nebeneinander von unterschiedlichen Positionen. Ganz selten
bezieht sich ein Vf, auf Denkergebnisse eines Kollegen desselben
Studienstandortes (bzw. derselben Ordensgemeinschaft). Dabei bie-
tet gerade die Campus-Situation von St. Georgen die Mdglichkeit zu
einer inhaltlichen Vernetzung der verschiedenen theologischen Dis-
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ziplinen und zu einer dialogischen Auseinandersetzung mit kontri-
ren theologischen Positionen. Es ist schade, wenn solche Synthese
allein dem Leser (respektive dem Studierenden) {iberlassen bleibt.

Als inhaltliche Grundlage einer anzustrebenden theologischen
Symphonik bietet sich auch in vielen Beitrdgen der vorgelegten FS
das Zweite Vatikanische Konzil an. Gerade die in sich pluralen und
auf Dialog in Kirche und Welt ausgerichteten Konzilstexte bieten ja
einen konsensfihigen Ausgangspunkt zu einer wirklich kirchlichen
Profilierung zeitgendssischer Theologie. DaB solche Theologie nicht
riickwértsgewandt sein darf, sondern den gegenwirtigen Menschen
und dessen Fragen im Blick haben mubB, ist und bleibt beste Limbur-
ger und Frankfurter Tradition.

Osnabriick Hermann Wieh

Lubac, Henri de: Meine Schriften im Riickblick. Mit einem Vorwort von Erz-
bischof Christoph Schénborn. - Freiburg: Johannes Verlag 1996. 591 S.
(Theologia Romanica, 21), geb. DM 67,00 ISBN: 3-89411-337-5

Henri de Lubac gehort zu den bedeutendsten Theologen des 20.
Jh.s. Er ist der Wegbereiter einer aus der Hl. Schrift und dem Stu-
dium der Kirchenviiter erneuerten katholischen Theologie, die im
wesentlichen Geist und Buchstabe der Dokumente des Zweiten
Vatikanischen Konzils geprégt hat. Im deutschen Sprachraum ist er
bekannt geworden v.a. durch die Ubersetzung vieler wichtiger
Werke durch Hans Urs von Balthasar. Bisher nicht {ibersetzt und
daher kaum rezipiert sind die exegesegeschichtlichen Studien. Eine
Ubersetzung von ,L’Ecriture dans la Tradition® (eine von de Lubac
selbst besorgte Auswahl von Kap.n des vierbandigen Werkes ,Exége-
se médiévale”) ist nun durch Rudolf Voderholzer beim Johannes
Verlag in Vorbereitung,

In dem vorliegenden Bd gibt de Lubac (1896-1991) dhnlich wie Augusti-
nus in seinen ,Retractationes” einen Bericht iiber seinen theologischen Weg,
die Entstehung und die Rezeption seiner theologischen Hauptwerke. In neun
Kap.n, denen jeweils eine reiche Dokumentation beigegeben ist, wird der
Leser fast durch die gesamte Theologiegeschichte des 20.Jh.s gefiithrt und
begegnet fast allen namhaften Theologen dieses Zeitraums. Von seinen
Hauptwerken seien nur genannt; ,Catholicisme®, ,Corpus mysticum, Schrif-
ten zum Buddhismus, die Tragtdie des atheistischen Humanismus, die ver-
schiedenen Werke zur ,Gnade” (Surnaturel, Le mystére du surnaturel), Medi-
tation iiber die Kirche, das Werk iiber die Schriftauslegung des Origenes und
die mittelalterliche Exegese. Verdient machte sich de Lubac zudem durch die
Herausgabe der monumentalen Kirchenvitersammlung ,Sources chrétien-
nes”.

Es ist bekannt, daB in den vierziger und fiinfziger Jahren ein enggefiihrter
(nicht authentischer) Thomismus in der Erneuerung der Theologie aus dem
Geiste der Schrift und der Kirchenviter und damit das iiber die Reihe ,Sour-
ces chrétiennes” wieder leichter zugingliche Viterstudium einen Angriff auf
die Scholastik gesehen hat. Obwohl in der Enzyklika ,Humani generis* von
Pius XII de Lubac und andere Theologen der Hochschule von Lyon-Fourviére
nicht genannt wurden, haben doch viele diese Enzyklika als Schlag gegen die
sog. ,Nouvelle théologie” aufgefat. Man meinte, gegeniiber der Augustinus
und Thomas entsprechenden Auffassung de Lubacs von dem einen Endziel
der menschlichen Natur einen Angriff auf die Ungeschuldetheit der Gnade
sehen zu sollen, wodurch auch die Hilfskonstruktion der natura pura und
damit die Lehre von einer doppelten Vollendung des Menschen in Natur und
Ubernatur zusammengebrochen wiire (Zwei-Stockwerks-Denken), De Lubac
berichtet im vierten Kap. ausfiihrlich iiber die disziplinarischen MaBnahmen
gegen ihn wie auch die Propaganda bestimmter neuscholastischer Kreise, die
ihn mangelnder Orthodoxie iiberfithren wollten. Von hohem historischem
Interesse ist seine Schilderung der allmidhlichen Rehabilitation schon unter
Pius XII. und dann v. a. unter Paul VI., sowie seine Mitarbeit am Zweiten
Vatikanischen Konzil,

Nach dem Konzil ergibt sich plstzlich eine véllig andere Konstellation.
Erschiitternd zu lesen, zu welch menschenverachtender Umgangsweise
gegeniiber auch fithrenden Gestalten der Theologie sich sog. ,Progressisten®
vom Zeitgeist her berechtigt sahen: gehdssiges Gerede, Totschweigen und
Schneiden sind die Waffen, mit denen diese Herren ihre eigenen Mitbriider -
man kann es nicht anders sagen - einfach fertigmachen wollen. Ganz unfa8-
lich scheint mir das Verhalten seiner Vorgesetzten in der Gesellschaft Jesu,
die den hsl. Dankesbrief Papst Pauls VI. zum achtzigsten Geburtstag de
Lubacs nicht einmal zu Gesicht zu bekommen wiinschten. In welcher Form
von den ,neuen Potentaten“ (476), die sich sonst so viel auf ihre Toleranz
zugute geben, Macht ausgeiibt wird, zeigte sich an einer jeder Beschreibung
spottenden Vorgehensweise: von Lubac war fiir die kritische Edition der
Schrift des hl. Johannes Chrysostomus iiber das Priestertum in der Reihe ,Sou-
rces chrétiennes” eine theologische Einfithrung erbeten worden; als der Bd
schlieBlich erschien, war die angekiindigte Einfithrung darin nicht enthalten.
»Eine kleine, aber einfluBreiche Clique hatte sich dem Vorhaben entgegenge-
setzt” (511). Dahinter standen wohl die Vorurteile und Fehlurteile der alten
liberalen Dogmengeschichtsschreibung, nach der das Amtspriestertum erst
im dritten Jh. durch eine Kombination des Presbyter- und Bischofsamtes mit
heidnisch-kultischem Priestertum entstanden sei. De Lubac vermutet: ,Mein

Fehler bestand darin, in Erinnerung zu rufen, daB das Amtspriestertum in der
Kirche nicht die Folge eines spiten ,Abblockens’ des vornehmen ,Dienstes am
Wort' von den bescheidenen kultischen Funktionen‘ war, die man dem
Bediirfnis des Volkes nach dem ,Heiligen‘ zugestand” (512). De Lubac steht
nicht an, in diesem Zusammenhang von einer Art von neuem ,Gesinnungster-
ror' zu sprechen ,gegen alles, was durch schlichtes Darlegen unbezweifelba-
rer Tatsachen einer Zerstérung der katholischen Tradition entgegenwirken
konnte” (ebd.). Der gleiche Furor der Selbstzerstérung &uBerte sich nach der
Erfahrung de Lubacs auch in einem tiefsitzenden antirémischen Affekt, der
alles a priori ablehnen mull, was aus Rom kommt, nur deshalb, weil es aus
Rom kommt. Die merkwiirdige Tatsache, daB de Lubac vor dem Konzil von
engstirnigen Schulthomisten ebenso regelrecht verfolgt wurde wie nach dem
Konzil von sog. liberal-fortschrittlichen Kriften, wird man wohl kaum damit
erkldren konnen, daB de Lubac sich selbst von einem progressiven zu einem
konservativen Theologen gewandelt habe. Die gleichermaBen feindselige Hal-
tung der beiden entgegengesetzten Richtungen hat wohl eher zu tun mit der
beiden Richtungen gemeinsamen Angst, sich mit dem hohen Anspruch der
Offenbarung in der Schrift und ihrer Vermittlung in der groBen katholischen
Tradition auseinanderzusetzen. Die einen treiben die Kirche in die Bedeu-
tungslosigkeit, indem sie sie von der modernen Welt abschotten; die anderen
identifizieren sich kritiklos mit dem, was sie fiir die moderne Welt halten,
und verspielen dabei die Relevanz der Offenbarung fiir eine gelingende
menschliche Existenz. Von de Lubac kann man v. a. lernen, daB die Kirche
nicht die Plattform eines Parteienstreites ist, sondern daB jeder Theologe und
jeder glaubende Christ in seinem geistigen Horizont der Polaritét von Identitat
und Relevanz des Glaubens und der Kirche verpflichtet ist. So ist es sehr zu
begriiBen, daB bei Jaka Book in Mailand eine 32béndige ,Gesamtausgabe®
erscheint.

Der vorliegende Werk- und Lebensbericht mit den gesammelten
Erfahrungen dramatischer Kirchen- und Theologiegeschichte im
20. Jh. ist zugleich eine gute Einfithrung in Leben und Werk de
Lubacs. Er bietet die Méglichkeit, wie Christoph Schénborn im Vor-
wort sagt, um ,unter der Anleitung dieses groBen Mannes der Kir-
che neu den ,Quell lebendigen Wassers' (Jer 13,2) zu suchen, um aus
ihm zu schopfen, zu trinken und anderen zu trinken zu geben® (14),
Dem Johannes Verlag gilt Dank, nicht nur fiir die Herausgabe der
Ubersetzung, sondern zudem fiir die — im Vergleich zum franzosi-
schen Original - geradezu liebevolle Gestaltung mit detailliertem
Inhaltsverzeichnis, ausfithrlichem Personenregister und tabellari-
scher Ubersicht iiber den Lebensweg Henri de Lubacs.

Miinchen Gerhard L. Miiller

Raffelt, Albert / Verweyen, Hansjiirgen: Karl Rahner. - Miinchen: C. H. Beck
1997. 143 S. (Beck’'sche Reihe, Denker, 541), kt DM 17,80 ISBN:
3-406-419410
Die beiden in Freiburg tiitigen Vf. haben diese Einfithrung in das

Werk Karl Rahners gemeinsam verfaBt. Bei einem Verzicht auf bio-

graphische Einzelheiten und Anekdoten kam es ihnen auf eine

Nachzeichnung der Werkgeschichte an. Das bedeutet die sorgsame

Einbettung des Rahnerschen Denkens in geistesgeschichtliche

Zusammenhédnge, wobei bestimmte in die kirchlichen Selbstvoll-

ziige weisende Interessen Rahners (Sakramente, Pastoraltheologie)

zuriicktreten. Die analogen philosophischen Gedankenginge und
theologischen Erneuerungsbewegungen in Frankreich werden, von

Blondel angefangen, hier erstmals mit groBer Genauigkeit aufge-

zeigt.

In den Text eingearbeitete Nachweise, zum Teil auf hsl. Material im Inns-
brucker Rahner-Archiv basierend, sind von hohem Wert. Nach inhaltsrei-
chen Darstellungen von ,Geist in Welt“ und ,Hérer des Wortes“ sowie der von
Metz stammenden Verdnderungen in deren 2. Aufl. - mit wichtigen Ausfiih-
rungen zu den von Heidegger stammenden Impulsen — und nach dem Hin-
weis auf die Relevanz theologischer Erfahrung (,Worte ins Schweigen®) infor-
mieren die Vf. iiber Rahners frithe Beitrige zur Frommigkeitsgeschichte und
Gnadentheologie, iiber seine Bearbeitung theologischer Grundfragen im Krieg
mit wesentlichen anthropologischen Themen und iiber die Entfaltung seiner
theologischen Aktivitit nach dem Krieg mit den Themenkomplexen Kirche
und Heil, Tod, Mariologie, Natur und Gnade, Christologie. Sein Einflub auf
dem Konzil wird gewiirdigt. Eingehend kommt, mit Feststellungen zum Uber-
gang nach Miinchen, der ,Grundkurs zur Sprache. Aus dem Spitwerk wer-
den die Reform des Theologiestudiums, die Trinititslehre, der Appell zum
Strukturwandel in der Kirche, die Skumenische Aktivitit gewiirdigt. Ein
durchdachter Ausblick beschlieBt diese Einfithrung,

Kritische Anmerkungen betreffen nicht das Wesentliche. Nach-
dem die Vf. die Arbeit von Zahlauer 1996 einbeziehen, wire wohl
ein Hinweis auf Knoepfflers Klarung von Transzendentalphiloso-
phie und -theologie von 1993 angebracht gewesen (22ff, 130). Die
Anflihrung von Sekundarliteratur ist etwas einseitig. Zu Schwerdt-
feger, Siebenrock und Zahlauer hitten die in der neuesten Diskus-
sion wichtigen Arbeiten von R. Miggelbrink (Gotteslehre), A. Taffer-
ner (Liebe) und B. Griimme (Erlésung; Judentum) eine Erwihnung
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verdient gehabt. Ob eine dreijdhrige Assistententitigkeit die Quali-
fikation ,langjdhriger Mitarbeiter” verdient, ist fraglich (28). Rah-
ners (85) zitierter Text iiber die Hélle ist durch seinen letzten Bei-
trag zu Gottes Moglichkeiten, menschliche Freiheit zu veréindern,
von 1984 iiberholt. Die Ausfithrungen zur Metaphysik namentlich
im ersten Teil gehen in ihrem Anspruch iiber eine bloBe ,Einfiih-
rung” hinaus und setzen geistesgeschichtliches Grundwissen voraus.

Es handelt sich bei dem sehr dichten, geschickt komponierten
Bd um die beste, auch in Einzelheiten zuverldssigste Hinfithrung zu
Karl Rahner, die seinen Intentionen, Leistungen und Grenzen
rundum gerecht wird und die im Theologiestudium unentbehrlich
sein wird.

Miinster Herbert Vorgrimler

Holdt, Johannes: Hugo Rahner. Sein geschichts- und symboltheologisches
Denken. — Paderborn / Miinchen / Wien: F. Schéningh 1997. 211 S., kt
DM 68,00 ISBN: 3-506-73956-5

Unter der Anleitung von A. Ziegenaus (und mit einem Zweitgut-
achten von A. Rauscher) erstellte der Vf. diese Arbeit als theologi-
sche Diss, an der Univ. Augsburg. Er widmet sich den Inhalten des
Lebenswerkes Hugo Rahners (1900-1968) eingehender, als dies K. H.
Neufeld 1994 in seiner Doppelbiographie der Briider Rahner mig-
lich war. Unter dem Aspekt, daB in der heutigen Theologie Hugo
Rahner mit den Schwerpunkten seiner wissenschaftlichen Bemii-
hungen - Erneuerung der Ekklesiologie aus den patristischen Quel-
len, Mariologie, Ignatius von Loyola — wohl doch zu Unrecht kaum
Beachtung findet, ist diese Bemiithung verdienstvoll. Leider sind
jedoch die drei Hauptteile dieser Diss. von einem apriorischen Inter-
esse geprigt, das einem erneuerten Zugang zu Hugo Rahner nicht
forderlich ist.

Im I. Teil skizziert Vf. negative Tendenzen, die wesentlich mit Karl Rah-
ner verbunden seien und in einer ,Ablésung” der westlich-abendlandischen
Kirche durch eine ,neue* Weltkirche bestiinden, wobei das Christentum
waller kulturtragenden Funktionen entkleidet werde (18). Diese These sucht
V£. mit kritischen Hinweisen auf Vertreter einer ,neuen Kirchlichkeit* nicht
ohne polemische Schlagworte zu stiitzen; unter ihnen nennt er den spiteren
Guardini, Brockméller, Teilhard, Karl Rahner, Biithlmann, Kontext-Theolo-
gien u. a. Er beendet seine negative Bilanz zum vermeintlichen Verlust des
Abendlandes samt seiner kulturellen Werte, besonders in der Liturgie, mit
einem Blick auf vorbildliche Philosophen des Abendlandes: Jaspers, Toynbee,
Kriiger, Pieper u. a.

Der II. Teil dieser Diss. ist Hugo Rahners Theologie des Abendlandes
gewidmet. Zunichst geht Vf auf Leben und Werk des Theologen ein, mit
besonderem Augenmerk fiir Geschichtstheologie, Symboltheologie, Kerygma-
tische Theologie und eben fiir die Theologie des Abendlandes. Merkwiirdiger-
weise behandelt er Hugo Rahners Symbolstudien (zum Kreuz, der Arche,
Odysseus am Mastbaum, zu Maria und der Kirche) sehr additiv in diesem
Kap. iiber Theologie des Abendlandes statt in demjenigen zur Symboltheolo-
gie.

In seinem III. Teil, iiberschrieben mit ,Gehalt und Gestalt des Glaubens®,
sucht V. zwei Typen von Theologie gegensitzlich zu bewerten, das ,tran-
szendentaltheologische Denken“ Karl Rahners samt ,verwandten Denkfor-
men* (bei Kiing und Tracy) gegeniiber dem ,synthetischen” oder ,gestaltse-
henden® Denken, fiir das dem Vf. Hugo Rahner, Goethe, der frithe Guardini
und v. a. H. U. von Balthasar stehen. Hermeneutische Fihigkeiten, die Ver-
einbarkeit beider ,Typen® zu erkennen, fehlen dem Vf. Im Eifer der Polemik
gegen den ersten Typus leistet er sich sogar Widerspriiche: Bei Karl Rahner
erkennt er ,die Gefahr einer inhaltlichen Entleerung und Entkernung des
Glaubens® (144), spricht seiner Theologie zugleich aber zu: ,Dem Innerlich-
Wesentlichen des Glaubens wird das Aulerlich-Verdnderliche gegeniiberge-
stellt. Der Kern bleibt, die Schale dndert sich“ (150). Die Arbeit endet mit
sechs Thesen zur Inkulturation bzw. Neu-Inkulturation des Christentums.
Hiernach z#hlen zu den wesentlichen Merkmalen der christlichen Gestalt:
»Einheit und Freiheit der Kirche, Kultur- und Denkform der Mitte, Christli-
cher Humanismus® (These 4), und fiir die Evangelisierung spielen ,symboli-
sche Reprdsentanzen des Glaubens” (wie die groBen Marienwallfahrtsorte:
197) eine ,tragende Rolle” (These 5). These 6 konstatiert: ,Die Kirche Europas
ist zur Weitergabe der christlichen Gestalt verpflichtet.”

Was auf den ersten Blick hin als plausible und auch banale
Selbstverstindlichkeit erscheint, beruht weder auf griindlicher
Analyse noch auf irgendeiner Reflexion. Die reichlich eingesetzten
Schlagworte haben nun weniger polemischen als in negativer Weise
sfromm“-emotionalen Charakter.

Aus personlicher eingehender Kenntnis Hugo Rahners kann Rez.
nur feststellen, daB Hugo Rahner eine Instrumentalisierung auf
niedrigem Niveau nicht verdient hat und daB er sich zu einer von
theologischem Verstehen weit entfernten Abrechnung mit seinem
Bruder Karl niemals hitte miBbrauchen lassen.

Miinster Herbert Vorgrimler

Neuere /Neueste Kirchengeschichte

Stump, Phillip H.: The Reforms of the Council of Constance (1414-1418). —
Leiden: E. J. Brill 1994. XV, 463 S. (Studies in the History of Christian
Thought, 53), geb. hfl 265,00 ISBN: 90-04-09930-1

Das vorliegende Werk ist seit jenem von Bernhard Hiibler vor
125 Jahren erschienenen die erste und erstmals auch auf zuverlissi-
ger Handschriftenbasis beruhende Darstellung der Reformarbeit des
Konstanzer Konzils. Hatte sich V. schon in seiner Diss. (1978) mit
dem Thema der Konstanzer Reform beschéftigt und dabei besonders
die Reformideen in den Blick gefaBt, so legt er nunmehr unter dem
nahezu gleichlautenden Titel ein ganz neues Buch vor, das sich mit
Vorzug dem Inhalt und der Textgenese der Konstanzer Reformde-
krete widmet. Es war — fiir mich - ein gliicklicher Umstand, dab es
gerade erschien, als ich selbst mit dem 2. Bd meiner Geschichte die-
ses Konzils und damit auch mit dem Reformthema befalit war.
Ebendies ist aber auch der Grund dafiir, dab diese Besprechung erst
jetzt vorgelegt werden kann.

V{. hat sein Werk in drei ungleich umfangreiche Teile gegliedert. Der erste
~The Context” befaBt sich mit der Forschungsgeschichte der Konstanzer Refor-
men (Hiibler, Haller) um dann den Gang der Reformverhandlungen in
gedrangter Kiirze nachzuzeichnen. Der zweite Teil ,The Reform” bietet eine
inhaltliche nach Themengruppen geordnete Darstellung der Reform: Finanz-
reform - pépstliche Pfriindenverleihung — Reform des Hauptes —~ Reform der
Glieder. Im dritten Teil befaBit sich das erste Kap. noch einmal mit dem Fiir
und Wider der Zeitgenossen beziiglich der kurialen Benefizial- und Abgaben-
praxis, um dann der eigentlichen Uberschrift entsprechend den Begriff von
Reform abzuhandeln, wihrend das néchste Kap. sich den ,Agents and objects"
der Reform zuwendet. Eine dreiseitige Zusammenfassung leitet dann zu dem
~Appendix“ genannten, dennoch aber fiir den Forscher beinahe wichtigeren
Teil des Werkes tiber: Der erstmaligen kritischen Edition der Akten der bei-
den Konstanzer Reformatorien.

Eine umfangreiche Einleitung zur Edition, die das Textmaterial vorstellt,
miindet in eine Beschreibung der neun Hss. auf denen sie beruht. Sechs
Tabellen - eher Konkordanzen - zeigen die Verteilung der einzelnen Text-
gruppen auf die Hss. auf, die 5. Tabelle versucht eine Chronologie der Bera-
tungen des 1. Reformatoriums — wobei die vielen Fragezeichen hinter ange-
nommenen Datierungen die Schwierigkeit des Unternehmens zeigen.

Auf diese Praliminatien folgt die Textedition, die 120 S.n umfaBt und die -
vom V£, so genannte ,,Common collection” — also das Ergebnis des 1. bis Mitte
1417 arbeitenden Reformatoriums enthilt. Jenes des 2. Reformatoriums —
Ende Juli bis November 1417 folgt. Hinzu kommen noch zwei kiirzere in den
Zusammenhang schwer einzuordnende Texte.

Eine nahezu liickenlose Bibliographie von Quellen und Literatur, Orts-
Personen- und Sachregister, Register der Zitationen aus Bibel und Corpus
iuris Canonici schlieBen und erschlieBen das sehr gelungene und von groBer
Gelehrsamkeit und Genauigkeit zeugende Werk.

Die Besprechung eines so wichtigen Werkes darf sich natiirlich
nicht in einer oberflichlichen Aufzihlung seines Inhalts erschop-
fen. Sie ist vielmehr eine Gelegenheit, mit dem Vf. ins Gesprich ein-
zutreten, zumal er selbst mehrmals auf Arbeiten des Rez. eingegan-
gen ist.

Da nun fallen einige Formulierungen in der Einleitung auf, die
m. E. der Prézisierung bediirften, wie z. B. in der Darstellung des
Ausbruchs des Schismas im Jahre 1378, fiir die Rez. auf seine Arbeit
in ,Papst und Konzil im groBen Schisma“ (1990) verweisen méchte.
Gleiches gilt fiir die allenthalben und auch hier zu lesende Feststel-
lung, Johannes XXIII. sei zu Konstanz abgesetzt worden. Davon
abgesehen, daB er selbst — wenn auch gezwungen - abgedankt hat,
und das Konzil mit seiner Absetzungssentenz ins Leere traf, ist doch
immer wieder zu betonen, daB unter den Umstdnden des nun schon
Jahrzehnte wihrenden und nicht mehr durchschaubaren Schismas
keiner derer, die sich Pépste nannten, als solcher sicher zu erken-
nen und darum auch kein verus unicus et indubitatus pontifex mehr
vorhanden war, der iiberhaupt hétte abgesetzt werden kénnen.

Gleichfalls in der Einleitung spricht V. auch von meiner Inter-
pretation von ,Haec sancta’, insbesondere von dem Passus etiam si
papalis existat. Er meint, meine Ubersetzung sei interessant (intri-
guing), findet es aber unwahrscheinlich (unlikely), daB hier papalis
substantivisch gebraucht wurde. Nun, das finde ich auch. Indes
diirfte eine grammatikalische Analyse des Satzes ergeben, daB sich
das papalis als Adjektiv im genetivus qualitativus auf das weiter
voranstehende quilibet cuiuscumque ... dignitatis bezieht — sonst
stiinde ja ein Adjektiv beziehungslos da. Und: nochmals sei es
gesagt: der Konditionalsatz eciam si ... existat driickt doch gerade
den Zweifel daran aus, daB es jemanden von pipstlicher Wiirde gibt!

In den Ausfithrungen iiber ,The ecclesiological context (14-16)
hitte man gern die groBe Arbeit von Sieben ,Die katholische Kon-
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zilsidee von der Reformation bis zur Aufklarung“, Paderborn 1988
mit ihrer Darstellung der Wirkungsgeschichte von Haec sancta
(306-349) zitiert gesehen.

Gerne stimme ich hingegen S.s Kritik an meiner bislang eher
negativen Einschitzung der Konstanzer Reform zu (17), doch davon
soll noch die Rede sein. Insbesondere ist ihm beizupflichten, wenn
er die Sicht des Problems durch Hiibler und Haller als ,anachroni-
stic and oversimplified” (24) und weit von der historischen Realitit
entfernt charakterisiert.

Weniger zutreffend erscheint es indes, wenn Vf. die zeitgendssi-
schen Anklagen gegen Johannes XXIII. wegen maladministration
und mismanagement fiir bare Miinze zu nehmen und zu meinen
scheint, ein Konzil hitte den MiBbrauch pépstlicher Gewalt durch
einen regierenden Papst verurteilen und daraus die Méglichkeit fol-
gern konnen, diesbeziiglich priventive Beschrinkungen der pipst-
lichen Gewalt fiir die Zukunft zu beschlieBen. Dafiir hitte man
quellenmébige Belege erwartet.

Eine wiederum sehr iiberzeugende Feststellung (41f): Der
berithmte Streit um die Prioritdt zwischen Reform und Papstwahl,
der die letztere verzogerte, sei nicht durch die Furcht der Reformer,
nach der Wahl des Papstes nicht mehr zum Ziel zu kommen, moti-
viert gewesen; vielmehr habe die Schwierigkeit einen adédquaten
Wahlmodus zu finden, zu der Verzégerung der Wahl gefiihrt.

Besonderer Hervorhebung bedarf das Kap. iiber ,Ideas and Im-
ages of Reform as Change®. Hier folgt S. dem bewi#hrten Ansatz sei-
nes Lehrers Ladner. Die Schwierigkeit hierbei besteht darin, daff die
Konzilsviiter kaum iiber den ,Reformbegriff” reflektiert und schon
gar nicht geschrieben haben. Es galt also in anderen Zusammenhén-
gen geiduberte Gedanken iiber Reform und die dabei gebrauchten
sprachlichen Bilder zu analysieren.

Als Ergebnis seiner Untersuchungen stellt S. fest, daB das Konzil
mit seinen Reformen weit erfolgreicher war als man bisher ange-
nommen hat. Die schlimmsten finanziellen MiBbriauche wurden
beseitigt und ein gesunder Kompromill zwischen Papst und Orts-
hierarchie beziiglich der Verfiigung iber die Benefizien erzielt. Die
kuriale Verwaltung wurde gestrafft, die zahlreiche Biirokratie ein-
geschrinkt und die folgenschwere Verleihung von Abteien an Kar-
dinédle zur finanziellen NutznieBung abgeschafft. Erfolgreich war
auch die Minderbriider- und Benediktinerreform.

Was nun geschrieben werden sollte, ist die Wirkungsgeschichte
der Konstanzer Reformen, besonders unter dem Pontifikat Martins V.

Dem Vf. - nochmals sei’s zum Schlub gesagt - ist ein ausgezeich-
netes Werk gelungen, das fiir lange Zeit maBgeblich bleiben wird!

Augsburg Walter Brandmiiller

Kegel, Rolf de: Johannes von Segovia. Liber de magna auctoritate episcopo-
rum in concilio generali. - Fribourg: Universitétsverlag 1995. 681 S. (Spici-
legium Friburgense, 34) geb. DM 140,00 ISBN: 3-7278-0865-9
Johannes von Segovia hat in den letzten Jahren das besondere

Interesse der Forschung geweckt. Erwahnt seien nur die Arbeiten

von Black, Helmrath, Krdmer und Sieben, die unser Wissen um

seine ekklesiologischen Vorstellungen vertiefen konnten. Wahrend

Y. Congar Johannes von Segovia noch als treuen Anhinger eines

Konziliarismus im Geiste Ockhams beurteilte, zeigte die neuere

Forschung, dab diese These nicht mehr haltbar ist.

Eine Gesamtdarstellung iiber Johannes von Segovia hat 1960 U.
Fromherz vorgelegt und seine Geschichte des Konzils von Basel
gewlirdigt. Nach dem Ende des Konzils hat er in den Jahren
1450-1453 seine Ansichten iiber die Autoritit der Bischofe auf dem
allgemeinen Konzil zusammengefaBt, eine Schrift, die iiberraschen-
derweise in der Forschung nicht stirker beachtet wurde, wenn
sie auch u. a. von Eckermann, Kramer, Hoffmann, Black, Utz und
Meuthen verwertet wurde. J. Helmrath wies auf die kritischen
Worte hin, die Johannes von Segovia im Liber iiber die Demokratie
gefunden hat. Aber eine intensivere Beschiiftigung mit dem Werk
fand nicht statt. Um so dankbarer ist man jetzt fiir die kritische Edi-
tion von de Kegel. Die Anregung dazu erhielt er von seinem Doktor-
vater P. Ladner, der ihn auf diese Forschungsliicke hinwies.

Nach einem fundierten Forschungsbericht und einer zeitlichen Einord-
nung der Schrift bietet K. eine Kurzbiographie von Johannes von Segovia,
angefangen von seiner Lehrtitigkeit an der Univ. Salamanca, iiber seine Teil-
nahme am Basler Konzil bis zu seinem Tod 1458, Der V£, wiirdigt Aufbau und
Inhalt des Werkes, in dem Johannes zun#chst eine Definition des allgemeinen
Konzils gibt. Er bezeichnet das Konzil als ecclesia legitime congregata, betont
die notwendige Mitwirkung des Papstes, dem das Berufungsrecht des Konzils
zusteht. Eine Konzilsberufung ohne Papst ist nach Segovia - in Ubereinstim-

mung mit der mittelalterlichen Kanonistik - in bestimmten Fillen maglich.
Das Berufungsrecht des Konzils geht z. B. bei Hiresie des Papstes auf die Kar-
dinidle bzw. den Kaiser iiber.

Eingehend erdrtert Segovia die personale Zusammensetzung des Konzils
und betont mit der Tradition den Vorrang der Bischéfe auf dem Konzil. Auf-
schluBreich ist sein Vergleich: Generalkonzil und Universalkirche und seine
Unterscheidung von Bischof und Priester. Er wiirdigt die Schliisselgewalt der
Bischéfe und die dem Konzil direkt zukommende Schliisselgewalt, aber auch
die Universalitit der bischéflichen Vollmacht, Johannes betont den monarchi-
schen Charakter der Kirche. Hingewiesen sei auch auf die Ausfithrungen von
Johannes iiber die verfassungsmiBige Vereinbarkeit des Konzils mit der Kir-
che als Monarchie.

Einige Ergénzungen: Uberraschenderweise zitiert der V£ in sei-
ner Einfithrung (62) beim Konzilsbegriff nicht die Konzilsdefinition
von Torquemada, sondern fithrt nur eine Zweitquelle an. Uber den
Konzilsbegriff der Zeit verweise ich auf meine Arbeit iiber ,Nach-
wirkungen des konziliaren Gedankens® (1971), 17ff, wo die Defini-
tionen des , Konzils* von Marsilius von Padua, Ockham, Konrad von
Gelnhausen, Heinrich von Langenstein, Gerson, Torquemada und
Antoninus von Florenz angefiihrt sind. MiBverstindlich sind die
Ausfithrungen von K. iiber die Konzilsberufung ohne Papst. Die Ein-
berufung des Generalkonzils als ausschlieBliches Recht des rémi-
schen Stuhles gilt fiir die Dekretisten nur im Normalfall. Die
Ansicht tiber das Konvokationsrecht der Kardinile (63) war unter
den Konziliaristen gingig. Zabarella z. B. hielt das Berufungsrecht
der Kardinile im Falle des Schismas und in anderen Fillen fiir gege-
ben. Aber auch Papalisten wie Augustinus Triumphus vertraten ein
Konvokationsrecht der Kardinile (vgl. dazu R. Biumer, Nachwir-
kungen, 29-60). =

Hingewiesen sei auch auf die Ausfithrungen iiber die hsl. Uber-
lieferung, das umfassende Register der Bibelstellen und der nicht-
biblischen Quellen. Die besondere Leistung K.s liegt in der sorgfaltig
erstellten Edition und ihrem hilfreichen Anmerkungsapparat.

Die Diss. von K. ist eine fundierte Arbeit, die eine echte Berei-
cherung unserer Kenntnis iiber die Verfassungstheorien nach
Abschlub des Basler Konzils darstellt. Mit seiner Edition hat K. die
Bedeutung des spiten Johannes von Segovia fiir die Auseinanderset-
zungen um Konziliarismus und Papalismus herausgestellt.

Freiburg Remigius Baumer (f)

Richter, Matthias: Gesetz und Heil. Eine Untersuchung zur Vorgeschichte
und zum Verlauf des sogenannten Zweiten Antinomistischen Streits. —
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1996. 470 S. (Forschungen zur Kir-
chen- und Dogmengeschichte, 67), geb. DM 128,00 ISBN: 3-525-55175-4

Die bei Ernst Koch und Helmar Junghans geschriebene Leipziger
Diss. bietet eine detaillierte Darstellung der Positionen, die im Ver-
lauf des sog. Zweiten Antinomistischen Streits in den fiinfziger und
sechziger Jahren des 16. Jh.s formuliert wurden. Dariiber hinaus
werden diese auf dem Hintergrund der vorangegangenen Auseinan-
dersetzungen verstéindlich gemacht.

Die Einleitung erldutert die grundsétzliche Problematik des Verhiltnisses
von Gesetz und Heil (11-31). Im zweiten Kap. werden verschiedene Aspekte
und Positionen in der Forschungsgeschichte kurz skizziert, wobei zu Recht
der Frage der jeweils beriicksichtigten Quellen besondere Aufmerksamkeit
gewidmet wird (32-58). Das nicht ganz gliicklich ,Motive fiir erneute Ausein-
andersetzungen um das Heil“ iiberschriebene dritte Kap. skizziert so verschie-
dene Themen wie die sog. Antinomerdisputationen zwischen Luther und
Johann Agricola Ende der dreiBiger Jahre, die Wirkungen von Luthers Tod,
die romisch-katholischen Reaktionen auf die reformatorische Rechtferti-
gungs- und Gesetzeslehre in Gestalt des Tridentinums sowie die Auseinander-
setzungen um das Augsburger Interim und die Leipziger Artikel (59-93).
Dabei geht es dem Vf. darum, eine Ubersicht iiber die mannigfachen theologi-
schen Kontroversen zu geben, die dann nahtlos in den Majoristischen Streit
und den sog. Zweiten Antinomistischen Streit iibergehen. Mit dem vierten
Kap. zur Auseinandersetzung um Georg Majors Auffassung von der Notwen-
digkeit guter Werke zur Seligkeit (94-131) ist die Untersuchung bei der
unmittelbaren Vorgeschichte des sog. Antinomistischen Streits angelangt.
Majors Thesen werden ebenso wie die Kritik Nikolaus von Amsdorfs, Mat-
thias Flacius’, Nikolaus Gallus, u. a. knapp vorgestellt. Ferner skizziert der Vf.
die weiteren Auswirkungen dieses Streits v. a. in Eisleben, Mansfeld, Nord-
hausen und Altenburg anhand der Auswertung wenig bekannter Drucke. Mit
dem fiinften Kap. (132-169) gelangt die Untersuchung ins Zentrum des sog.
Zweiten Antinomistischen Streits. Der Gothaer Superintendent Justus
Menius, einer der einflubreichsten Theologen im Herrschaftsbereich des
Ernestinischen Sachsen, weigerte sich im Zusammenhang der von Johann
Friedrich IL fiir das Ernestinische Thiiringen anberaumten Generalvisitation
wihrend der Jahre 1554 /55, die umstrittenen Thesen Majors zu verurteilen.
Dies fithrte schlieBlich im August 1565 zu jener Synode in Eisenach, deren
abschliebendes Dekret die weiteren Phasen der Auseinandersetzung be-
stimmte. Die sieben von Victorin Strigel verfaBten Thesen betonten ausdriick-
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lich, daB gute Werke nicht notwendig seien, um das Heil zu bewahren. Die
erste der Thesen jedoch bot eine KompromiBformulierung, die allen Parteien
die Zustimmung ermoglichen sollte, im folgenden aber neue Streitigkeiten
provozierte. Hier wurde formuliert, die Rede, daB gute Werke zum Heil not-
wendig seien, konne in der Lehre vom Gesetz ,abstractive et de idea® toleriert
werden, jedoch sprichen viele schwere Griinde dafiir, sie zu vermeiden (vgl.
145). Die Auseinandersetzungen gingen nun nicht mehr um die Thesen
Majors und Menius’, sondern eben um den ersten Artikel des Eisenacher
Abschieds. Den frithesten und lautesten Protest erhob Nikolaus von Amsdorf.
Dieser wollte die Unterscheidung zwischen lex in concreto et in abstracto
nicht mitvollziehen. Einerseits zu sagen, in concreto sei fiir den Gerechtfertig-
ten nur Christus, nicht aber das Gesetz von Wichtigkeit, und andererseits von
der lex in abstracto als der allgemein- und also auch fiir den Gerechtfertigten
giiltigen Ordnung Gottes zu sprechen, war ihm unméglich. Amsdorfs scharfe
Rede vom ,, vnniitzen gewesch vom Concreto vnd abstracto” (vgl. 153) verbrei-
tete sich wie ein Lauffeuer und heizte den Streit erst recht an. Gerade in die-
sem Kap. wird die Vielschichtigkeit der Auseinandersetzungen gut sichtbar,
wenn Matthias Flacius sich zwar unmibBverstindlich gegen die Thesen Majors
und dann auch Menius, abgrenzt, der scharfen Kritik Amsdorfs am Eisen-
acher SynodalbeschluB aber seine Zustimmung verweigert (vgl. 162-169).

Den weiteren Verlauf des sog. Zweiten Antinomistischen Streits zeichnet
der Vi. in vier Kap.n nach, die jeweils verschiedenen Regionen und den hier
agierenden Theologen gewidmet sind. In Erfurt formulierte der Senior des
dortigen evangelischen Ministeriums, Andreas Poach, die Kritik am Eisen-
acher Rezelj (170-207). Nach Poachs Auffassung ist eine Gesetzeserfiillung
mit Relevanz fiir das Heil nur durch Christus méglich, da er allein nicht unter
dem Gesetz und d. h., nicht zum Gesetzesgehorsam verpflichtet war (vgl. 184,
188f und 192). Widerspruch dagegen formulierten v. a. Morlin und Flacius. In
Frankfurt a. d. Oder sind die Hauptkontrahenten Andreas Musculus und
Abdias Praetorius (208-250). In Nordhausen hatte Georg Majors Rede von der
Notwendigkeit der guten Werke zur Seligkeit bereits Anfang der fiinfziger
Jahre heftigen Widerspruch gefunden, der sich dann auch gegen den Eisen-
acher RezeB richtete. Hauptvertreter des Widerstands, der sich gegen alle
Versuche, vom tertius usus legis zu sprechen, zuspitzte, waren hier Anton
Otho und Andreas Fabricius (251-291). Massive Unterstiitzung erhielten Otho
und Fabricius in ihrem Kampf gegen den dritten Brauch des Gesetzes von
dem nur wenige Kilometer entfernt, in Ilfeld titigen Schulrektor Michael
Neander (292-329). Auch hier wieder waren es Flacius und schirfer noch
Mérlin, die widersprachen und die Bedeutung des Gesetzes auch im Leben
der Gerechtfertigten hervorhoben. Gerade in diesem Kap. wird sichtbar, wie
wenig die pauschale Unterscheidung von Philippisten und Gnesiolutheranern
ausreicht, um die diffizilen theologischen Auseinandersetzungen im Luther-
tum des zweiten Drittels des 16. Jh.s angemessen zu verstehen. Die beiden
SchluBkapitel widmen sich ,einigen Nachwirkungen“ (330-355) sowie —
etwas unvermittelt — den betreffenden Ausfithrungen Luthers und Melanch-
thons unter dem Stichwort ,frithe Weichenstellungen" (356-386).

Der Wert der sprachlich nicht immer sicheren Arbeit (vgl. z. B.
die Uberschrift auf S. 183) liegt in ihrer umfassenden Auswertung
der relevanten, vielfach wenig beachteten und zum Teil hsl. Quel-
len. Die Gliederung in regionale Schwerpunkte der Auseinanderset-
zungen macht diese durchschaubar und ihren Zusammenhang mit
den vorangegangenen Auseinandersetzungen um die Thesen Majors
plausibel. Man wiinschte sich allenfalls noch weitergehende Erérte-
rungen des Gesamtkontextes, in dem sich die Streitigkeiten vollzo-
gen und von dem her die Schirfe, mit der sie gefiithrt wurden, wohl
erst zu verstehen sind. Neben mehrfachen Verweisen auf die Rivali-
tdt des Ernestinischen und Albertinischen Sachsen mit ihren Uni-
versititen in Wittenberg und Jena findet sich nur ein knapper
Abschnitt mit der wenig prazisen Uberschrift ,Mogliche weitere
Motive” (91-93), unter denen insbesondere apokalyptische Deu-
tungsmuster genauer auszufithren wiren.

Bochum Christoph Strohm

Handbook of European History 1400-1600. Late Middle Ages, Renaissance,
and Reformation, ed. by Thomas A. Brady / Heiko A. Oberman /
James D. Tracy. Vol. I: Structures and Assertions. - Leiden: E. J. Brill
1994. XXIV, 709 S., geb. hfl 87,50 ISBN: 90-04-09760-0. Vol II: Visions,
Programs and Outcomes. - Leiden: E. J. Brill 1995. XXIII, 722 S., geb. hfl
87,50 ISBN: 90-04-09762-7
Die Anregung zu diesem Werk ging vom Verlag aus: Die Hg.

haben es vermocht, ein internationales Team von Historikern zu

gewinnen, die fiir ihre Aufgaben bestens ausgewiesen sind. So ist
ein nicht nur duBerlich imponierendes Werk zustande gekommen,
das wegen der englischen Sprache (die inzwischen auch bei den

Kultur- und Geisteswissenschaften zur lingua franca wird) auf eine

breite Akzeptanz rechnen kann.

Die Begriffe ,Spites Mittelalter, Renaissance und Reformation®
werden zwar beibehalten, aber relativiert. Die Grenze zwischen
dem Mittelalter und der Neuzeit wird nicht um 1500 gesehen —
diese Jahreszahl habe nur noch fiir Inkunabelsammler Bedeutung —,
sondern die Moderne beginne (so heiBt es) um 1750. Gliicklicher-

weise hdlt man sich bei Periodisierungsbegriffen aber nicht lange
auf, die ja immer nur Hilfen zum Verstidndnis historischer Vorginge
sein kénnen.

Wichtiger ist, daB das Werk sich der sozialgeschichtlichen For-
schung verpflichtet weiB. So wird dann auch éfter auf den franzosi-
schen Strukturalismus verwiesen, der in den ,Annales“ zum Aus-
druck gekommen ist. Auf quantifizierende Aussagen wird, wo mog-
lich, verwiesen. Héufig wird der Forschungsstand der jeweiligen
Gebiete skizziert und dabei auch auf noch zu erhellende Fragestel-
lungen verwiesen. Karten, Statistiken und Tabellen veranschauli-
chen die Ergebnisse. Beiden Bden wurden Zusammenstellungen der
europdischen Herrscher zwischen 1400 und 1650 und eine Analyse
des Miinzwertes des in Europa um 1500 gebrauchlichen Geldes bei-
gegeben. So niitzlich die Zusammenstellung ist, so hilfreich ist die
exakte Analyse der Miinzen, die John H. Monroe zu verdanken ist.

Die ,Annales” die nach Strukturen und Mentalititen gefragt haben,
begriindeten die Gliederung dieses Handbuches. In fiinf Teilen werden Struk-
turen, Ereignisse, Visionen, Programme und Ergebnisse vorgestellt.

Bei den ,Strukturen” werden die Bevélkerung, die Familie, Dorf und Stadt,
Okonomie und Handel sowie Volksglaube und die Sondergruppe der Juden
behandelt (,Aliens Within“). Scriener, der iiber den Volksglauben schreibt,
betont dessen Kontinuitdt zwischen Spétmittelalter und Reformation.
Zugleich stellt er fest, daB die Frémmigkeit der Frauen im 15. Jh. stark auf
Jesus Christus als Menschen bezogen gewesen sei. Dasselbe sei dann aber
auch bei Martin Luther zu konstatieren, der die Menschheit Jesu betont habe.
Es gibt also auch Verdnderungen, und zwar auch solche, die nicht
geschlechtsspezifisch sein miissen, sondern die theologisch oder wie auch
immer zu begriinden sind. Die besonderen Lebensbedingungen der Juden und
ihre Leiden werden knapp aufgezeigt. Die abgrundtiefe Kluft zwischen Juden
und Christen 146t sich schon an Uberschriften ablesen. Letztere sprachen von
den Juden als den ,teuflischen Geldverleihern” (vielen Christen fiel es in der
Tat schwer, Zinsen und Kredite zuriickzuzahlen), wiahrend umgekehrt von
den ,teuflischen Christen” geredet wurde; spanische Kabbalisten meinten im
15. Jh., die Seele des Juden komme von Gott, die des Christen aber vom Satan.
Pogrome durch die Stérkeren - die Christen — werden geschildert, denen auch
Pidpste und Kaiser nicht zu wehren vermochten.

Im zweiten Teil werden Politik, Macht und Autoritét analysiert — nach der
Strukturanalyse also die Ereignisgeschichte. Hier sind sechs Linderabschnitte
zu zéhlen: Italien, Frankreich, England und die habsburgischen Linder
Deutschland, Spanien und die Niederlande. Im Vorwort wird festgestellt, daB
Portugal fehlt und daB die iibrigen britischen Inseln — neben England - in Bd 2
behandelt werden sollen. Zu den Lénderartikeln treten Kap. iiber die Kirche
im 15. Jh., die ,Kriegskunst, die Steuern, die Tiirken und die Seemichte
hinzu. Im Hinblick auf die Kirche wird ein Anwachsen der Aktivititen im
15. Jh. konstatiert — nach der Beendigung des Schismas ging es ganz offen-
sichtlich aufwarts. Uber Italien zwischen 1450 und 1650 kann natiirlich nicht
referiert werden, ohne daB auf den Humanismus eingegangen wird. Dadurch
kommt es zu Uberschneidungen, die bei einer »Sachgliederung® nicht zu ver-
meiden ist, die die Staaten nicht ganz vernachlissigen will. Die habsburgi-
schen Lande im Heiligen Rémischen Reich (bis 1555) hat VorLker Press noch
vor seinem Tod behandeln kénnen. Spanien sei, so heibBt es, im 16, Jh. vitaler
und komplexer gewesen, als frither angenommen wurde. Mindestens fiir die
Regierungszeit Karls L., des Kaisers Karl V., ist dies aber nicht ginzlich neu.
Die Schwierigkeiten, die dessen Sohn Philipp II. mit den Niederlanden hatte,
werden als auch 6konomisch und sozial bedingt interpretiert. Im Abschnitt
iiber die Kriegskunst sind natiirlich ebenfalls Uberschneidungen mit den Lin-
derartikeln festzustellen. Welche wirtschaftlichen Folgen die Vereinigung
Spaniens mit Portugal unter Philipp I. im Jahr 1580 hatte, unterstreicht WorLs-
GANG Remvmarp: Der holldndische Handel litt darunter schwer. Die ,Neue
Welt" verdnderte die Lage in Europa nachhaltig. Das zeigen die neueren For-
schungen, die sich damit von der Fixierung auf einzelne Linder oder besten-
falls auf Europa lsen.

In einem Schlufabschnitt zum 1. Bd wird von einem ungenannten Vf,
(Brady? oder auch von den Hg.n zusammen) festgestellt, daB die vorgenom-
mene Zweiteilung in Struktur- und Ereignisgeschichte eigentlich als iiberholt
erscheine. Auch sie ist — das zeigen schon die UUberschneidungen — nicht die
ideale Methode, die festgeschrieben werden miifte. Andererseits wird das
Wachsen staatlicher Macht konstatiert, was fiir das frithmoderne Europa
wichtig wurde. Die entwicklungsgeschichtliche Sicht sei der vielzentristi-
schen gleich bedeutsam: Das Allgemeine und das Besondere erfordern Auf-
merksamkeit, wobei stets die tonangebenden Ereignisse im Vordergrund zu
stehen hitten.

Im 2. Bd werden in einem ersten Teil Reformvisionen behandelt, so etwa
das Verstindnis von ,reformatio” und von ,renovatio“ vom Mittelalter bis zur
Reformation. Auch die Kritik am Recht und dessen Weiterentwicklung wird
vorgestellt: Niccolo Machiavelli wie Luther stellten fest, daB Recht und
Tyrannei zusammenzugehen vermégen — das einte diese sonst so verschiede-
nen Personen. Dal an die Stelle des Gewohnheitsrechts das geschriebene trat
und daB dies nicht mehr von Papst und Kaiser, sondern von Nationalstaaten
kontrolliert wurde, wird klargemacht. Dadurch entstanden dann natiirlich
verschiedene nationale Rechtstraditionen. Auferungen zur Reform durch ver-
schiedene Autoren von Hus bis zu Erasmus untersucht E. RummeL. Sie kénnen
als ,Vorldufer® interpretiert werden, deren Wirken die spiteren Ereignisse



635

1998 Jahrgang 94 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

636

versténdlicher mache. Materialreich ist auch der Abschnitt iiber den Huma-
nismus (von R. G. Wirt), in dem verdeutlicht wird, wie antike Autoren fiir alle
Wissenschaften zur Verfiigung gestellt wurden, wie das Erziehungswesen neu
organisiert und wie die Kluft zu den Traditionalisten tief und schlieflich
uniiberbriickbar wurde.

Im zweiten Teil dieses Bdes wird bei den ,Programmen des Wandels*
zun#chst Luthers Reformation skizziert (M. Brechr), dann die Volksreformation
(P. Buickug), schlieBlich die stiddtische Reformation im Heiligen Romischen
Reich (B. Hamm), bevor der Calvinismus (R. M. Kincpowm), die ,Radikale Refor-
mation” (J. M. Stayer), die neuen rémisch-katholischen Orden (J. P. DoNNELLY)
und die pépstliche Reform im 16. Jh. (E. G. GLeason) dargestellt werden. Hier
steht also das zur Debatte, was kirchengeschichtlich im Cinquecento beson-
ders wichtig wurde. Brecht schildert die Entwicklung bis 1580, Blickle infor-
miert auch {iber Meinungen, die von ihm nicht geteilt werden, und stellt die
+Reformation von unten” als ein européisches Ereignis dar. Hamm hat inzwi-
schen seine Ausfithrungen erginzt (Biirgertum und Glaube, 1996). Stayer
behandelt die ,,Radikale Reformation” von der Wittenberger Bewegung 1521/
22 bis zur ,Halblegitimitét“ der Mennoniten in Holland und der Hutterer in
Méhren am Ende des 16. Jh.s in einem materialreichen Abschnitt.

Dasselbe gilt von der Analyse der neuen religitsen Orden zwischen 1517
und 1648. Den Einsatzpunkt bietet die Teilung der Franziskaner in Konven-
tuale und Observanten durch Leo X. im Jahr 1517. Auf die zahlreichen klei-
nen Priesterorden (wie die Theatiner) wird hingewiesen, aber hervorgehoben,
daB nur Kapuziner (1528 durch Clemens VIL als ein besonderer Orden aner-
kannt) und Jesuiten sich zu groBen Institutionen zu entwickeln vermochten.
Damals gab es zwei- bis dreimal mehr m#nnliche als weibliche Ordensleute,
was aber nicht hindert, auch diese vorzustellen [,Die Suche nach aktiven
Frauenorden®) und v. a. auch auf erhebliche Forschungsliicken iiber sie hin-
zuweisen. Auf die Bedeutung der Orden fiir die katholische Reform weist
Gleason hin, die es bedauert, daB weder Leo X. noch Clemens VII. die Reform
unterstiitzten. Auch Paul III. sei kein Reformpapst gewesen (er hat ja nicht
weniger Familienpolitik als die genannten Mediceer zu machen versucht),
aber er habe ihr doch den Weg bereitet, indem er Befiirworter der Reform wie
Contarini oder Sadoleto zu Kardinédlen machte und das Konzil von Trient ein-
berief. Hier hitte allerdings gesagt werden kénnen, daB das Tridentinum wih-
rend des Pontifikates Pauls IIl. zwar wichtige Beschliisse zu Glaubensfragen
faBte, aber nicht zur Reform. Hart, aber bei diesem Thema verstidndlich ist das
Urteil itber Paul IV., der zerstort habe, was seine Vorgédnger aufgebaut hatten.
Als das entscheidende Ereignis wird die pipstliche Reform dargestellt, die
nach dem Ende des Tridentinums durchgefiihrt wurde. Zwar gab es auch
Widerstinde (z. B. wurden die Trienter Dekrete in Frankreich nicht insgesamt
rechtskraftig) und es blieben auch Streitigkeiten zwischen den Orden und mit
dem Weltklerus. Aber zugleich traten doch auch erhebliche Verdnderungen
ein, die nicht zuletzt durch das neue Bischofsbild und seine Vertreter wie
Carlo Borromeo hervorgerufen wurden.

Zuletzt geht es um Ergebnisse, wobei zunichst geographisch und dann
sachlich gegliedert wird, bevor ein Abschnitt von H. Scrmung iiber das ,Kon-
fessionelle Europa“ die Darstellung abschlieBt. Brapy schildert kenntnisreich
die Ereignisse im ,Heiligen Rémischen Reich* Deutscher Nation (wie man zur
genaueren Definition zu sagen hitte) bis zum Ende des 30jihrigen Krieges,
also die geographisch griBte Ausbreitung des Luthertums in den 50er Jahren
des 16. Jh.s, die reformierten Erfolge, die lutherische Konkordie und die
katholische Erneuerung. Aber auch auf das Versagen der kaiserlichen Politik
wird hingewiesen. Eigene Kap. sind den Niederlanden und Frankreich gewid-
met, bevor iiber die britischen Inseln informiert wird (. Hazrerr). Hier wird
gezeigt, wie sich in Schottland - einzigartig in Europa - die Reformation gegen
die Monarchie und den gréBten Teil des Klerus durchsetzte. Die unterschied-
lichen, ja gegensitzlichen Ereignisse unter Heinrich 1531-47, Eduard
1547-53, Maria 1553-58 und Elisabeth 1558-1603 werden analysiert. Die
Inseln, die keine politische oder kulturelle Einheit bildeten, blieben in ihren
drei Konigreichen dann auch politisch und religiés uneins. Weitere Kap. sind
Spanien, Skandinavien und dem ,6stlichen Zentraleuropa“ gewidmet, nim-
lich Béhmen, Méhren, Ungarn und Polen, bevor ,neue Muster christlichen
Lebens (von H.-C. Rusrack) und die ,grofie Hexenjagd” (B. Levack) dargestellt
werden. Der Begriff der ,Konfessionalisierung®, der fiir die Forschung hachst
bedeutsam geworden ist, wird mit Inhalt gefiillt und zugleich gezeigt, wie es
iiber die Konfessionalisierung in der Neuzeit dann hinausgegangen ist.

In ,Editors’ Preface”, das auch als ein Nachwort gelesen werden
kann, werden Liicken genannt, z.B. Reformation und Geschlecht
oder Ideengeschichte sowie geographisch Portugal oder Kroatien.
Zugleich wird aber auch festgestellt, daB die deutsche Sicht {iber-
wunden worden sei, und zwar durch die europiische. Eine neus,
frihmoderne Mentalit4t zeichne sich am Ende des behandelten
Zpitabschnittes ab. Dem ist beizupflichten, wobei anzumerken ist,
daB die Darstellung bereits hiufig vor 1400 einsetzt und iiber 1600
hinausreicht. Das kann ja auch gar nicht anders sein, wenn man
etwa an den Beginn des Humanismus im 14, Jh. oder an die Konfes-
sionalisierung im 17. Jh. denkt. Das Werk zeigt, daB die Geistesge-
schichte stark in den Hintergrund getreten ist. Wurde sie frither
wohl iiberbewertet, so ist das Pendel jetzt zur anderen Seite ausge-
schlagen. Der Historiker kann erwarten, daB sich dies auch wieder
dndern wird, und zugleich die Fiille von Informationen zur Struk-
tur- und Ereignisgeschichte respektvoll zur Kenntnis nehmen. Ein

Hinweis auf Druckfehler mag bei diesem groBen Werk unterbleiben,
damit kein irrefithrender Eindruck entsteht. Nur sei der Wunsch
gedubert, daB in einer 2. Aufl. der Gegenpapst Clemens VII. (Kardi-
nal Robert von Genf) im Register des 1. Bdes nicht mit Clemens VII
(Giulio de’ Medici) identifiziert werden mége.

Erlangen Gerhard Miiller

Cristianismo y mundo colonial. Tres estudios acerca de la evangelizacion de
Hispanoameérica, Edicién de Johannes Meier. — Miinster: Aschendorff
1995. VI, 111 S. (Spanische Forschungen der Gérresgesellschaft, 2. Reihe,
31), Ln DM 70,00 ISBN: 3-402-05835-9

Der Quinto Centenario, das 500-Jahr-Gedichtnis der europii-
schen Entdeckung Amerikas, war auch ein AnlaB, die historische
Erforschung der komplexen Prozesse der europdisch-amerikani-
schen ,Begegnung” voranzutreiben. So vergab aus diesem AnlaB das
»otipendienwerk Lateinamerika — Deutschland” im Jahr 1988 meh-
rere Stipendien zur weiteren Erforschung der Kirchengeschichte
Lateinamerikas.

Die drei pramierten Arbeiten sind im vorliegenden Bd gesammelt und mit
einem Vorwort des Hg.s Jonannes Memr, Kirchenhistoriker an der Univ.
Mainz, versehen. Die erste Studie (1-25) stammt von Carcos Freig, Historiker
an der Katholischen Univ. in Quito (Ekuador), und analysiert die Briefe und
Berichte des zweiten und vierten Bischofs von Quito, die in der zweiten Hilfte
des 16. Jh.s amtierten. Es handelt sich um die Bischéfe Pedro de la Pefia und
Luis Loépez de Solis, deren Schriftstiicke im Archivo General de Indias
(Sevilla) aufbewahrt werden. Eine minutitse Analyse der insgesamt 35 Doku-
mente ergibt, daB diese beiden Bischéfe die MiBstdnde und MiBbriuche des
Kolonialsystems, einschlieBlich der kirchlichen Zustinde, anklagten und
zugleich die Opfer, d. h. die ,miserables indios“ verteidigten. Als Heilmittel
schlugen sie auBer der Bestrafung der Schuldigen eine politische Neuordnung
und Stdrkung der Autoritit der Bischofe, auch gegeniiber den staatlichen
Instanzen, vor. Diese kleine Studie beweist aufgrund der Quellenlage einmal
mehr, daB ein Las Casas mit seiner Kritik des Kolonialsystems und seiner Ver-
teidigung des indianischen Menschen keineswegs eine Ausnahme gewesen
ist, sondern nur der beriihmteste unter den Bischéfen der Neuen Welt, die
sich aus Gewissensgriinden zu Wort meldeten und radikale Reformen forder-
ten. Diese These, die schon E. Dussel mit seinem Gesamtiiberblick iiber den
amerikanischen Episkopat im 16. Jh. 1970 untermauert hatte, findet daher
hier eine quellengesittigte Bestiitigung en detail.

Der dritte Beitrag des uruguayischen Historikers Juan ViLLecas (69-111)
befaBt sich mit der bislang wenig erforschten Geschichte der Evangelisierung
der Indianer der ,Banda Oriental” Uruguays, d. h. der Gebiete dstlich des Rio
de la Plata und des Rio Uruguay. Der untersuchte Zeitraum umfaBt das 16. bis
18. Jh., also die Kolonialzeit, in der diese von verschiedenen ethnischen Grup-
pen bewohnte Grenzregion zwischen den Kolonialméchten Spanien und Por-
tugal immer wieder umstritten war. Aus diesem Grund, aber auch aufgrund
der ethnischen Vielfalt und der nur rudimentér entfalteten Kultur verlief die
Mission in dieser Region véllig anders als etwa in den mesoamerikanischen
oder andinen Regionen oder selbst im benachbarten Paraguay, wo systemati-
sche Missionsprojekte zum Zuge kamen. All dies weist der Vf. iiberzeugend
nach und schreibt damit ein Stiick Geschichte, das bisher wenig bekannt
war.,

Die zweite Studie von Jerrrey Kramser (27-68), Historiker an der Katholi-
schen Univ. in Lima (Peru), ist sicher die bedeutendste und originellste in die-
sem Bd. Sie befaBt sich unter dem Titel ,La Utopia andina y cristiana“ mit der
impliziten Theologie peruanischer Chroniken des 16. und 17. Jh.s. Dabei kon-
trastiert der Vi. die ,offiziellen” Chroniken aus dem militdrischen oder hofi-
schen Milieu, etwa von Cieza de Le6n oder Sarmiento de Gamboa, mit denen
der Missionare, die wie José de Acosta die Conquista zwar auch fiir gerecht-
fertigt hielten, aber ein positives Verhiltnis zu den Indianern entwickelten
und sie in ,wohlwollendem Paternalismus* (38) verteidigten. Auf diesem Hin-
tergrund befaBit sich der Vf. mit vier Chroniken ,inoffizieller* Art, die sich
dadurch auszeichnen, dal sie von mestizischen oder indigenen Autoren ver-
faBt worden sind. Es handelt sich um Juan de Santa Cruz Pachacuti, Felipe
Huamén Poma de Ayala, Garcilaso de la Vega (el Inca) und den ,Jesuita
Anoénimo“, wahrscheinlich identisch mit Blas Valera. Die Chroniken dieser
Autoren zeichnen sich durch das kreative Bemiihen aus, den christlichen
Glauben in Kategorien der eigenen Kultur auszudriicken und damit gewisser-
maflen zu antizipieren, was heute unter dem Stichwort der Inkulturation ver-
handelt wird. Zugleich sind die Chroniken fiir Klaiber ,vier Fenster" (28), die
einen Blick in die indigene intellektuelle Welt dieser Zeit erlauben. Diese
Werke, insbesondere die sehr umfangreichen von Huamén Poma und Garci-
laso de la Vega, sind unter historischer und ethnographischer Riicksicht viel-
fach untersucht worden; die Chronik des letzteren wurde sogar ins Deutsche
iibersetzt. Neu ist jedoch der Zugriff Klaibers, der diese Autoren nicht nur als
»Historiker” betrachtet, sondern auch als die ,ersten Theologen* (29) Perus,
die einer neuen, indianisch-christlichen Identitét vorgearbeitet haben. Damit
wird die chronistische Literatur dieser Zeit erstmals auch theologisch ernstge-
nommen.

Wenn dieses Verfahren Schule macht, was sehr zu begriiBen
wire, dann wiirden der Theologie neue Quellentexte zuwachsen,
die theologiegeschichtlich gleichsam zur ,Patristik® der amerikani-
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schen Kirche gehoren. Denn fiir Klaiber haben diese Autoren fiir die
amerikanischen Kulturen genau das geleistet, was die Kirchenviter
fiir die Spitantike geleistet haben. Der Beitrag Klaibers weist, was
Forschungsrichtung und Methode angeht, weit iiber sich hinaus.

Frankfurt Michael Sievernich

Zumkeller, Adolar: Johannes von Staupitz und seine christliche Heilslehre.
~ Wiirzburg: Augustinus-Verlag 1994. XXV, 266 S. (Cassiciacum, 45), kt
DM 88,00 ISBN: 3-7613-0175-8
Johannes von Staupitz ist in den letzten Jahren verstarkt in das

Blickfeld der Forschung getreten. Wenn auch die Herausgabe seiner
Werke stockt, hat Wolfram Schneider-Lastin mit den Salzburger
Predigten des Jahres 1512 doch einen sorgfiltig edierten und
instruktiv eingeleiteten Teilbeitrag zur Staupitzausgabe leisten kon-
nen (Wolfram Schneider-Lastin, Johann von Staupitz, Salzburger
Predigten 1512. Eine textkritische Edition, Tiibingen 1990). Eben-
falls im Jahre 1990 erschien eine englische Ubersetzung der Salz-
burger Fastenpredigten des Jahres 1520 (Rudolf K. Markwald, A
mystic’s Passion. The Spirituality of Johannes von Staupitz in his
1520 Lenten Sermons. Translation and Commentary, New York
1990), und 1991 verdffentlichte Markus Wriedt seine Studie zur Pri-
destinationslehre, die auf dem ,Libellus de exsecutione aeternae
praedestinationis® (1516/17; seit 1979 in kritischer Edition) beruht,
der theologischen Hauptschrift des Johannes von Staupitz, Nun hat
sich Adolar Zumkeller zu Wort gemeldet, der in die Staupitz-
forschung seine auBerordentliche Erfahrung mit den - zumeist
unedierten — Quellen zur Theologie der Augustiner-Eremiten ein-
bringt. Und in der Tat: Auch die unedierten, hsl. iiberlieferten Salz-
burger Predigten der Jahre 1518 bis 1523 sind von Zumbkeller heran-
gezogen und ausgewertet worden.

Mit der Verarbeitung der Salzburger Predigten hat Z. auch iiber den
Anspruch seines Buchs entschieden: Er sucht den ganzen Staupitz und schrei-
tet den Gesamtumfang dessen ab, was als ,christliche Heilslehre® zu bezeich-
nen ist. Der Begriff ,Heilslehre’ scheint anzeigen zu sollen, da man bei Stau-
pitz auf etwas anderes trifft als auf fachgerechte systematische oder exegeti-
sche Theologie — und das ist auch zutreffend. Wer aber dieses Buch benutzt,
um Staupitz den Prediger oder Erbauungsschriftsteller kennenzulernen, wird
seine Erwartungen korrigieren miissen, denn Z. hat, dem Titel nicht ganz ent-
;Erechend, tatsichlich eine systematische Staupitztheologie zusammenge-

gI(Den zwei Einleitungskapiteln zu Leben und Schriften sowie zu den Zielen
und Quellen seines Wirkens folgt nimlich die Dogmatik, die im ersten Teil

»Die menschliche ,miseria‘“ abhandelt, also dem Verstdndnis des Siindenfalls

und der Siinderexistenz nachgeht. Der zweite Teil bietet ,Die Grundlegung

unseres Heils" und erhebt die Gottesvorstellung, die Pradestination, die Mario-
logie (unter dem eher irrefithrenden Titel: ,Mariens Mitwirkung am Erlésungs-
werk ihres Sohnes“) und die Ekklesiologie. Der dritte Teil ist der ,Heiligung
und Rechtfertigung” gewidmet und im vierten Teil geht es um die Fragen ,Zur

Einordnung der Lehre des Staupitz®. Im Schlufiwort ist das Ergebnis dieser

Dogmatik biindig und unter Ausschlufl von Zweifeln formuliert: Trotz der

»Verschirfung gewisser Akzente, die nicht zum wenigsten in seiner Orientie-

rung an Augustinus begriindet ist, verbleibt Staupitz mit seiner Theologie und

Spiritualitit zweifellos im Rahmen der Lehre der alten Kirche . .. Eine Vor-

wegnahme der neuen Theologie Luthers ist bei ihm jedenfalls nicht festzu-

stellen” (230).

Das Problem dieses Buches ist nicht allererst sein Ergebnis, son-
dern die Art und Weise, wie es zustande gekommen ist. Uber die
Methode, die Z. eingeschlagen hat, ist deshalb hier zu handeln.
Ohne dab der Vf. dem Leser iiber sein Vorgehen Rechenschaft gibe,
werden die verschiedenen Staupitzwerke nach einem dogmatischen
Raster in ihre Bestandteile zerlegt, vermischt und ohne Riicksicht
auf den je wechselnden Zeithorizont wieder neu zusammengefiigt,
so daB} eine von Anfang an, seit der Zeit der ,Tiibinger Predigten’
(um 1497 /98), durchgehende, giiltige Staupitztheologie entsteht, bei
der Z. nur von jenen - tatsichlich wenigen - ,Lehrsitzen’ absieht,
bei denen die ,Méglichkeit einer Lehrentwicklung® mitbedacht
werden muB (1).

Dieses Verfahren hat dann Vorteile, wenn man wie in einem
Register thematisch zusammengehorige Sachaussagen ohne Riick-
sicht auf die zeitliche Einordnung zusammenstellt, um auf diese
Weise zur Erkenntnis gewisser Grundschemata der Theologie zu
gelangen. Eines der Ergebnisse dieser synthetischen Methode ist die
Entdeckung, daB Staupitz schon seit den Tiibinger Predigten gerne
mit ,allein‘-,solus’-,sola’-Formeln arbeitet (55-57). Z. ist diesem
Befund auch bei jenen deutschen Schriften nachgegangen, die in
der Ausgabe von L K. F. Knaake (Johann von Staupitzens simmitli-
che Werke, Bd 1: Deutsche Schriften. Potsdam 1867) nicht durch
Register erschlossen sind. Wenn man nachfragt, was diese Beobach-

tung fiir die Figenart der Staupitz-Theologie austrigt, dann findet
man eine Antwort, die auf das Ziel hin ausgerichtet ist, den Ver-
dacht der theologischen Ndhe zu Luther auszurdumen: Staupitz
sind ,die Begriffe der ,sola fides’, ,sola gratia‘ und ,sola scriptura‘
nicht fremd, auch wenn sie ,teilweise noch in einem anderen Kon-
text stehen als bei Luther'” (57). Der Garant fiir diese Feststellung ist
Wolfgang Giinter. Der Leser fragt nach einer Erlduterung des
»noch“: Ob Staupitz denn spiter mit Luther iibereinkomme? Auch
das schliefit Z. aus, diesmal mit Berufung auf Ernst Wolf: ,Eine
,Rechtfertigung aus dem Glauben allein im Sinne Luthers’ kennt
Staupitz nicht* (157, Anm. 1010). Die Vorgehensweise der werkim-
manenten Untersuchung verspricht auf den ersten Blick, daB Stau-
pitz wirklich selber zu Worte kommt und nicht stindig an Luther
gemessen wird. Tatsdchlich aber ist Luther als dunkler Schatten in
Z.s Darstellung stets gegenwirtig.

Die Vorteile der synthetisch-systematischen Methode sind
begrenzt, deren Nachteile aber erheblich, und zwar deshalb, weil
Johannes von Staupitz in seinen eigenen, teilweise originalen theo-
logischen Anliegen nicht zum Zuge kommt. Dafiir ein sprechendes
Beispiel: In Auseinandersetzung mit Lothar Graf zu Dohna und
Richard Wetzel betont Z. in steter Wiederholung, daB Staupitz zeit-
lebens die Sakramente der Kirche ,geschétzt* habe (114, 115, 1186,
169). Gegen die Annahme, ,daB Staupitz in spéteren Jahren sich
kaum je veranlaBt sah, ,die Beichte auch nur zu erwéihnen**, finden
sich in Wirklichkeit ,eine ganze Reihe Hinweise auf die Beichte, die
seine ungebrochene Hochschiitzung des Sakramentes der BuBe und
seinen Glauben an dessen Heilskraft beweisen® (169). Zur Konkre-
tion wird die theologische Hauptschrift ,De exsecutione’ herangezo-
gen, in der Staupitz die ,siindentilgende und rechtfertigende Wir-
kung der sakramentalen BuBe“ zum Ausdruck bringt, ,wenn er
lehrt: Die Hoffnung beseitige ,durch die wahre Absolution das, was
mangels der Gerechtigkeit entbléBt ist‘“ (ebd.; De exsecutione, 239f).
Dem Leser legt sich nahe, daB Staupitz in seiner Priddestinations-
schrift demjenigen, der mit Ernst Christ sein will, die Notwendig-
keit einer intensiven BuBfrémmigkeit einschirfen will. Doch wie ist
man erstaunt {iber den Umgang mit dem theologisch Vorgegebenen,
wenn man Staupitz selber liest. Dieser verweist im Rahmen der
Aufzihlung von Friichten der sieben Sakramente in der Tat auf das
BuBsakrament, und insofern ist Z.s Hinweis wohl zutreffend, aber
dennoch nicht treffend. Denn Staupitzens Reihung dient nicht der
Versenkung in Sakramentsfrémmigkeit, sondern zielt auf das eine
entscheidende Anliegen, den angefochtenen Menschen von sich
und seinen Angsten wegzuweisen auf Christus den Einen, der
unverbriichlich dem Siinder die Treue hélt. Man kann Staupitz hier
mit calvinischer Terminologie interpretieren: Die Sakramente sind
die sichtbaren Siegel der Erlésung, die Christus uns geschaffen hat:
,Wer wird uns scheiden von der Liebe Christi? Triibsal? Nein, denn
wir sind getauft. Oder Angst? Nein, denn wir sind gefirmt . .. Oder
BlsBe? Nein, denn wir sind im Bekenntnis unserer Siinden losge-
sprochen und mit Gerechtigkeit bekleidet . . .‘ — ,ideo certus est chri-
stianus, quod nulla creatura potest eum separare a caritate dei . . .“
(De exsecutione, 240). Staupitz greift also die Sakramentstradition
auf, nicht um sie einfach zu perpetuieren, sondern um mit ihr inno-
vativ in sein theologisches Zentrum zu fithren, daB Christus der
unverbriichliche Biirge unseres Heils ist. Was Z. leistet, ist in der
vorgelegten Form der ,Heilslehre“ ein neues Produkt, das die Eigen-
heit und Erneuerungskraft des Originals zu verdecken droht.

Ein zweites Beispiel erhellt ebenfalls die Vorprdgung der Stau-
pitz-Theologie durch die Fragestellung. Wahrhafter Glaube, so argu-
mentiert Z. mit Hinweis auf David C. Steinmetz, ist nicht reduzier-
bar auf Vertrauen, denn, wenn Staupitz vom rechtfertigenden Glau-
ben rede, meine er jenen, der die ,Prigung durch die ,caritas’
besitzt“ (156). Zusitzlich wird Bernhard Lohse mit seiner Auffas-
sung herangezogen, daBl es bei Staupitz auch nicht ,die Spur einer
Reserve gegeniiber dem scholastischen Gedanken® gibt, ,daB der
Glaube durch die Liebe ,geformt’ werden muB* (156f, Anm. 1001;
Lohse bezieht diese Feststellung speziell auf den ,Libellus de exsecu-
tione). DaB Staupitz in den Tiibinger Predigten auch den Begriff der
Jfides caritate formata‘ verwendet (einmal!; Sermo 28, Z. 117), liegt
auf der Linie seiner Theologie dieser Zeit. Wie aber steht es im
Libellus de praedestinatione‘? Staupitz spricht von der ,fides for-
mata’, doch er gebraucht, obwohl unmittelbar davorstehend, die
von Z. nahegelegte Formel ,fides caritate formata‘ gerade nicht: Gott
schafft sowohl die Werke der Natur innerhalb und auBerhalb des
Menschen, als auch die heilsentscheidenden ,opera‘ in uns, ,opera,
inquam [scil. Staupitz], fidei formatae quae per dilectionem opera-
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tur” (De exsecutione, 40). ,Fides operans per dilectionem’ - diese
biblische Formel, die Z. auch anfiihrt, findet man, doch die schola-
stische Wendung ,fides caritate formata‘ taucht eben nicht auf. Auf-
grund dessen fiir die Jahre 1516/1517 auf eine Verwerfung der tra-
ditionellen Rechtfertigungsterminologie und -theorie zu schlieBen,
ist gewil nicht haltbar. Dennoch fithrt die Wortwahl zu der Frage,
ob Staupitz nicht an einer Umakzentuierung gelegen ist: Nicht ist
entscheidend, daB der Glaube durch seine Wirkung ,geprigt’ ist,
sondern, daBl der von Gott geprigte Glaube wirkt. Gott ist es, der
dem Glauben solche Gestalt verleiht, daB er den Menschen in Liebe
titig werden laBt.

Die Schrift ,Vom wahren christlichen Glauben‘ wird nicht nur
von Z. dazu herangezogen, um v. a. mit Berufung auf Kap. 11 das
Verbleiben von Staupitz in der rechtgliubigen Tradition zu belegen
(41, 159f), wobei die literarkritische Frage nach der Echtheit der
letzten drei Kap. (11-13) mit einer Antwort versehen wird, die das
Problem einebnet: Die in Frage gestellten Kap. entsprechen, so Z.,
»durchaus dem, was Staupitz schon frither iiber die Notwendigkeit
... der Werke ... gelehrt hatte” (13). Es ldBt sich aber auch die
These vertreten, daB die Glaubensschrift von Staupitz zwar durch-
komponiert und bis zum Ende auch bearbeitet worden ist, das Kap.
11 (,Von der Tittelchristen Irrung’) jedoch mit seinen merklichen
stilistischen wie theologischen Eigenheiten einer anderen Hand ent-
stammt. Die wissenschaftliche Umsicht 148t es geraten sein, mit
Kap. 11 nicht zu argumentieren. Von dieser, allerdings wichtigen
Ausnahme abgesehen, sollte man mit Z. den Glaubenstraktat als ein
giiltiges und sogar endgiiltiges Zeugnis fiir die Theologie Johanns
von Staupitz betrachten, fiir dessen Interpretation und Einordnung
allerdings ein Vergleich mit Luthers Schrift ,Von den guten Werken'
angebracht ist. Der Glaubenstraktat aus Staupitzens Feder zeigt, daB
die scholastische Rechtfertigungsformel ,fides caritate formata‘ das
theologische Anliegen der Spitzeit nicht mehr zu tragen vermag. So
heibt es im SchluBkapitel: ,Christliche Werke sind die allein, die
aus christlichem Glauben herfliefen ... Aus dem Glauben flieBen
Liebe, Hoffnung, Gehorsam ... Das ist die Ursache, warum Gott
allein den Glauben fiir ein gutes, géttliches Werk angezeigt hat, die
anderen werden im Glauben und durch den Glauben gttlich” (Von
dem heiligen, rechten christlichen Glauben, Kap. 13, Knaake, 135f).
Auf den lateinischen Begriff gebracht, legt sich fiir diesen Staupitz
die Formel nahe: caritas fide formata — es ist der Glaube, der die
Liebe priigt.

Was an Z.s Studie nicht tiberzeugt, ist das methodische Vorge-
hen. Der Vf. verfiigt {iber die Forschung, fiigt vielfiltige — und viele
eindrucksvolle - Zitate zusammen und folgt dennoch seinem Stau-
pitz nicht in das wechselnde Gefille seines Schreibens oder Predi-
gens hinein. Man kann Staupitz nicht ,,zweifellos* von der Tradition
her lesen, sondern muB vielmehr den Zweifel wagen und wecken,
um hinter der zwar stillen aber sorgfiltig geformten Sprache seine
Féhigkeit und sogar Kithnheit zu entdecken, wie er theologische
und kirchliche Traditionen im Dienste der ,reformatio ecclesiae
aufgreift und zugleich umgestaltet.

Wuppertal Manfred Schulze

Kilin, Beatrice: Maria, muter der barmherzekeit. Die Siinder und die From-
men in den Marienlegenden des Alten Passionals. - Bern / Berlin / New
York: Peter Lang 1994. 405 S. (Deutsche Literatur von den Anfingen bis
1700, 17), kt DM 85,00 ISBN: 3-906751-74-0
Hier liegt eine Diss. vor, die an der Phil. Fak. I der Univ. Ziirich

im Sommersemester 1993 bei Prof. Urs Herzog erarbeitet und im

Peter Lang Europdischen Verlag Bern als Bd 17 der literarischen

Reihe ,Deutsche Literatur von den Anfingen bis 1700“ der Zentral-

bibliothek Ziirich 1994 erschienen ist: Wenn Zahlen fiir die Griind-

lichkeit des in einer Diss. behandelten Themas sprechen kénnen, so
seien sie von dieser itberaus griindlichen, umfangreichen Diss.

genannt: 215 Textseiten, 124 Anmerkungsseiten mit mehr als 1000

teilweise sehr ausfithrlichen Anmerkungen; dazu kommen noch 11

Seiten Primér- und Sekundér-Literatur, schlieBlich 26 Seiten Sach-

register und 7 Seiten Namenregister. Nur einen zweifachen beschei-

denen Wunsch wagt der Rez. zu duBern: 1. daB doch besonders
wichtige Texte aus dem Alten Passional in der heutigen Schriftspra-
che wiedergegeben wiiren; und 2. daB der Untertitel der Arbeit
nicht blob ,Die Siinder und die Frommen in den Marienlegenden
des Alten Passionals” hieBe, sondern: ,,. .. sowie Gestalt und Vereh-
rung Mariens®. Die einleitenden Sétze in der Einleitung (11) stim-
men némlich ganz exakt: ,Die Lektiire der 25 Marienlegenden des

Alten Passionals vermag wie kaum eine andere mitten in die mittel-
alterliche Frémmigkeit und Marienverehrung hineinzufithren. Was
in gelehrten Biichern an theologischem und mariologischem Wis-
sen, an katechetischen Anweisungen, an Ordensvorschriften und
Beichtspiegeln, an mittelalterlichen Rechtsgrundsdtzen und nicht
zuletzt an frommer Volkskultur aufgearbeitet ist, klingt hier in jeder
Legende auf mannigfaltige Weise an.“

Es wird zunéchst der geschichtliche Rahmen des ,Alten Passionals®; gewis-
sermalien dessen Kontext in der Spiritualitét des ,Deutschen Ordens” aufge-
zeigt (17-25). Dann werden ,die Motive der Marienlegenden* erértert. Dabei
werden die Siinder mit ihren verschiedenen Lastern, hierauf die Frommen
(Die fromme Witwe, der fromme Pfarrer, der fromme Ritter, der fromme
Maler, der fromme Schiiler), wie sie in den Marienlegenden beschrieben sind,
aufgezeigt (27-183). In diesem ausfithrlichsten Teil der ganzen Arbeit
bekommt man, erginzt durch die vielen Anmerkungen, einen ausgezeichne-
ten Einblick in mittelalterliche Moralansichten und in das Ideal des gelebten
und verteidigten christlichen Glaubens im Ritterorden. Weniger umfangreich,
aber sehr gut herausgearbeitet ist dann der vom Rez. als Hauptteil betrachtete
Abschnitt (185-227) tiber die Gestalt Mariens in den Legenden: ihre leibliche
Gestalt, thre Tugenden, ihre Macht als Fiirsprecherin und Zuflucht der Siin-
der, sowie als ,Mutter der Barmherzigkeit“. Dieser Titel, sowie alle anderen
mariologischen Themen in den Legenden werden vorbildlich belegt mit Beru-
fung auf Zeitgenossen der meist anonymen Autoren der Marienlegenden.

Man kann K., von Beruf Krankenschwester und Lehrerin fiir
Krankenpflege, nur herzlich gratulieren zu ihrer Diss., die tiberdies
fast vollig druckfehlerfrei ist.

Salzburg Ferdinand Holbéck

Dose, Hanna: Evangelischer Klosteralltag. Leben in Liineburger Frauenkon-
venten 1530-1710 untersucht am Beispiel Ebstorf. - Hannover: Hahnsche
Buchhandlung 1994. 503 S. (Veréffentlichungen der Historischen Kommis-
sion fiir Niedersachsen und Bremen, 35, Quellen und Untersuchungen zur
allgemeinen Geschichte Niedersachsens in der Neuzeit, 12), brosch. DM
98,00 ISBN: 3-7752-5893-0

Durch einen gliicklichen Zufall haben die sechs evangelischen
sog. Liineburger Damenkléster in jlingster Zeit gleich in zwei
Diss.en eine griindliche Behandlung erfahren. Zusammen mit neun
weiteren ehemaligen Frauenkléstern und Stiften haben sie unter
den urspriinglich iiber 200 niedersdchsischen geistlichen Einrich-
tungen die Reformation konventsmiBig bis heute iiberlebt und
reprdsentieren v.a., durch ihre bauliche Gestalt in z. T. noch
erstaunlicher Authentizitit ein Stiick Mittelalter inmitten der
Moderne.

Wie der Titel der hier vorzustellenden Arbeit zu erkennen gibt,
handelt es sich von Haus aus um eine volkskundliche Untersu-
chung. Sie schligt jedoch gleichzeitig Briicken zur Wirtschafts-,
Sozial-, Kirchen- und Frémmigkeitsgeschichte und stiitzt sich dabei
auf ein so solides Quellenfundament, daB die Erforschung des nach-
reformatorischen Klosterwesens im evangelischen Raum mit dieser
Pionierleistung ein erhebliches Stiick vorangebracht worden ist.

Viin beginnt nach einer Vorstellung ihres Vorhabens und der zur Ver-
fiigung stehenden Quellen mit einem historischen Uberblick iiber die
Geschichte des im letzten Drittel des 12. Jh.s gegriindeten Benediktinerinnen-
klosters Ebstorf, das 1469 der Bursfelder Reformkongregation beitrat, unter
Propst Matthias von dem Knesebeck einen wirtschaftlichen wie geistlichen
Aufschwung erlebte, seit 1525 von den ReformationsmaBnahmen Herzog
Ernst d. Bekenners von Liineburg-Celle betroffen war, aber nicht wie die mei-
sten welfischen Ménnerkloster der Auflésung anheimfiel, sondern aufgrund
der in mehreren Klosterordnungen des 16, und 17. Jh.s festgelegten Anwei-
sungen als evangelisches Damenstift in enger Bindung an die Landesherr-
schaft bis zur Aufhebung der mensa communis 1696 die mittelalterlichen
Strukturen weithin beibehielt, erst danach einer ausgeprigten Verweltli-
chung anheimfiel, seitdem fast ausschlieBlich zur Stitte standesgemiiBer Ver-
sorgung fiir unverheiratete Tochter des landséssigen Adels und des Liinebur-
ger Patriziats wurde und heute alleinstehende Frauen mit meist eigener
Altersversorgung in der Geschichtspflege und Prisentation der Klosterschiitze
eine neue Aufgabe finden I40t.

Nach diesem fiir Mittelalter und Reformation nur nach der vorhandenen
Literatur erarbeiteten und fiir die spétere Zeit die eigenen Ergebnisse knapp
vorwegnehmenden aspektreichen Durchgang durch die Klostergeschichte legt
Vfin anschliefend die klgsterlichen Verméagensverhdltnisse dar und konzen-
triert sich besonders auf die in nachreformatorischer Zeit anstelle des friithe-
ren Propstes jetzt von einem Amtmann verantworteten, aber nach den mittel-
alterlichen Speiseplinen bemessenen Lebensmittellieferungen des Wirt-
schaftshofes an das Kloster. Sie weist nach, daB dadurch der alte Fest- und
Fastenkalender mit seiner den Klosteralltag priigenden Kraft eine 150jihrige
Fortschreibung erfuhr, obgleich das geistliche Leben im Kloster seit der ersten
evangelischen Domina Barbara von Appel (1565) endgiiltig reformatorischen
Primissen folgte.
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Der Hauptteil der Arbeit ist der Beschreibung der auch noch in nachrefor-
matorischer Zeit groBen Klostergemeinschaft mit all ihren Facetten gewid-
met. VEin stellt zundchst die verschiedenen Klosterbewohner von den Kon-
ventualinnen iiber die Lehrkinder und Migde bis zu den Knechten vor und
referiert natiirlich besonders ausfiihrlich die Aufgaben und Pflichten der Kon-
ventualinnen. Dazu haben ihr verschiedene ,Vermahnungen” der Dominae
an die Klostergemeinschaft, zahlreiche Einkleidungsreden und ein erhaltenes
Visitationsprotokoll aus dem Jahre 1667 wichtige und z. T. alltagsnahe Nach-
richten geliefert. Mit der Skizzierung der ,Auflenkontakte des Klosters kom-
men auch nicht unmittelbar zur Klostergemeinschaft gehérende Personen
wie der Landesherr, die Amtleute und Superintendenten, die Siilfmeister und
Ebstorfer Ortsbewohner in den Blick. Den Ausklang dieses zentralen, instruk-
tiven Teils der ganzen Arbeit bildet die Schilderung der Voraussetzungen
wie der Folgen der Aufhebung des gemeinsamen Tischs (1696) und die neue
Klosterordnung (1697) als Richtschnur fiir das fast aller geistlichen Funktio-
nen entkleidete neuzeitliche weibliche Versorgungsinstitut.

In einer Schluflbetrachtung sind noch einmal alle wesentlichen Ergebnisse
préazise zusammengefaBt. Als Anhang bietet Vfin die Ebstorfer Klosterord-
nung von 1697, chronologische Listen von allen zur Klostergemeinschaft
gehérenden Gruppen sowie hilfreiche Aufstellungen iiber Miinzwerte, MaBe
und Gewichte. SchlieBlich folgen nach umfangreichen Quellen- und Litera-
turangaben 35 Karten, Graphiken, Grundrisse und Abbildungen.

Die Lektiire dieses fliissig, niichtern und doch zugleich warm-
herzig geschriebenen Buches ist trotz strenger Wissenschaftlichkeit
spannend, in vieler Hinsicht auch fiir den Kirchengeschichtler loh-
nend und fiir das bessere Verstindnis des immer noch als For-
schungsdesiderat zu bezeichnenden 17. Jh.s erhellend. Auch wenn
am historischen Uberblick sowohl hinsichtlich des Mittelalters als
der Reformation im kirchengeschichtlichen Detail manches zu
bemingeln wire, werden die kirchengeschichtlich Interessierten
doch insbesondere die quellengesiittigten Mitteilungen iiber das
nachreformatorische geistliche Leben im Kloster zur Kenntnis neh-
men und sich mit der These auseinandersetzen miissen, daB die
1464-1696 existierende mensa communis gleichsam der Kristallisa-
tionspunkt der Klosterwirtschaft wie der Frommigkeit in vor- und
nachreformatorischer Zeit war. Solange man téglich neben den
zundchst auch im spéten 16. JTh. noch 7 Stundengebeten (spéter nur
noch 4) mehrmals zu gemeinsamem Essen zusammenkam und sich
dabei an geistlicher Lektiire erbaute, blieben auch in evangelischer
Zeit einzelne Elemente der Benediktusregel in Kraft. Es wird deut-
lich, dabl neben der von der Bursfelder Kongregation durchgesetzten
Liturgiereform die Einrichtung der mensa communis samt den sie
ermoglichenden wirtschaftlichen Strukturen nicht nur dem spit-
mittelalterlichen Kloster zu einem groBartigen Aufschwung verhal-
fen, sondern auch zur Hiilse wurden, in welcher evangelische vita
communis trotz gewandelter theologischer Voraussetzungen 150
Jahre lang fortbestehen konnte. Daneben betont Vfin ebenso die
Fortsetzung der mittelalterlichen Fiirbitt-Tradition — jetzt fiir Kirche
und Landesherrschaft - als Hauptmotiv fiir die Existenzberechti-
gung evangelischer Kloster sowohl im Selbstverstindnis des Kon-
vents als in der Erwartung AuBenstehender.

Die sozialgeschichtlich Interessierten werden erstaunt sein iiber
den beachtlichen, wieder in Kontinuitit mit dem Mittelalter ste-
henden Beitrag evangelischer Frauenklgster zur Midchenbildung
und Sozialfiirsorge. Beides ging nach 1696 leider verloren oder
schrumpfte auf Privatinitiativen einzelner Konventualinnen zusam-
men.

Die wirtschaftsgeschichtlich Interessierten diirften neben viel
Bekanntem beeindruckt sein durch die in klésterlichen Wirtschafts-
geschichten so nicht begegnende Zusammenschau von Wirtschafts-
fithrung und geistlichem Leben.

SchlieBlich werden die frauengeschichtlich Interessierten dank-
bar zur Kenntnis nehmen, daB hier endlich einmal der Versuch
unternommen wurde, die Reformation in den Frauenkldstern als
etwas Besonderes darzustellen und den Griinden ihrer spezifischen
Widerstindigkeit gegen die Reformation nachzugehen. Allerdings
erscheint mir der Versorgungsaspekt (55) wohl nur ein oberflédchli-
ches Argument gegen die Auflésung von Frauenkléstern gewesen
zu sein. Ebenso stark diirfte die tiefere Gewissensverpflichtung von
vielen durch Mystik und spétmittelalterlichen Reformgeist geprig-
ten Nonnen gewirkt haben. Ubrigens ist aber auch in Minnerkls-
stern Widerstand gegen die herzogliche Zwangsreformation geleistet
worden.

Den Gewinn der Arbeit fiir die Volkskunde zu wiirdigen, steht
mir als Kirchengeschichtlerin nicht zu. Jedoch scheint mir die ele-
mentare Archivalienbezogenheit auch fiir sie etwas Neues zu sein.

Kurzum, der disziplineniibergreifenden Studie ist eine groDe,
engagierte Leserschaft zu wiinschen, die sich zu entsprechenden

Arbeiten iiber andere evangelische Frauenkldster motivieren, zu
einer Neubestimmung des Verhéltnisses von Mittelalter und Refor-
mation anregen und zum Nachdenken iiber die im neuzeitlichen
Protestantismus weithin verlorengegangene spirituelle Dimension
fithren lassen moge.

Gegeniiber den vielen Stirken dieser Arbeit lieBen sich natiirlich
eine ganze Reihe von Monita, zumal aus kirchengeschichtlicher
Perspektive, auflisten. In bezug auf die mittelalterlichen Zustinde
und die Geliibde ist manches unscharf oder unkorrekt. Der Domina-
Titel anstelle des Priorinnen-Titels in reformatorischer Zeit (57f)
héngt vermutlich mit dem Verlust der wirtschaftlichen Selbsténdig-
keit des Klosters infolge des herzoglichen Einzugs der Propsteigiiter
zusammen. Angemerkt sei auch, daB nicht nur die Landstdnde aus
eigenem Interesse gegen die Verwendung der Klostervermégen fiir
die Sanierung des Staatshaushaltes waren (51), sondern dall auch
die Theologen, allen voran Urbanus Rhegius, streng an der Reser-
vierung des im Mittelalter ad pias causas angehiuften Gutes fiir
kirchliche /geistliche Zwecke festhielten und also die Tendenzen
zur Klostererhaltung ihrerseits kriftig unterstiitzten. Eine generelle
Preisgabe der antimonastischen reformatorischen Haltung bedeu-
tete das jedoch nicht.

Eine Kurzform wesentlicher Ergebnisse dieser Arbeit findet sich
schon im Jahrbuch der Gesellschaft fiir niedersichsische Kirchenge-
schichte 92 (1994), 43-52.

Hamburg Inge Mager

Kirchengeschichte. Deutsche Texte 1699-1927, hg. v. Bernd Moeller. —
Frankfurt: Deutscher Klassiker Verlag 1994. 956 S. (Bibliothek der
Geschichte und Politik, 22), Ln DM 148,00 ISBN: 3-618-66820-1

DaB sich die Bibliophilie der Kirchengeschichte bemichtigt, ist
wohl nicht eben héufig. Hier gilt es in kurzer Form eine gelungene
Synthese anzuzeigen. Die ,Bibliothek deutscher Klassiker hatte in
ihrer Reihe ,Bibliothek der Geschichte und Politik” zundchst die
zentralen Werke Droysens, Th. Mommsens, Rankes und Burck-
hardts neu verlegt. Danach folgten anthologische Bde zur Theorie
der Politik und Geschichte; nun im 22. Bd eine Zusammenstellung
von Texten der ,acht bedeutendsten deutschen Kirchenhistoriker
vom Pietismus bis zur liberalen Theologie: Gottfried Arnold,
Johann Lorenz von Mosheim, Johann Salomo Semler, Johann Adam
Mbéhler, Ferdinand Christian Baur, Johannes Joseph Ignaz von Dél-
linger, Albert Hauck und Adolf von Harnack.

Es wire miiBig, in einer Rez. diese Auswahl anzufechten, andere illustre
Namen zu nennen oder das konfessionelle Gewicht verschieben zu wollen
(die Position des Hg.s hierzu S. 731) - der Reiz der hier getroffenen Auswahl
liegt darin, daB durch die Zusammenstellung der Texte aus spezifischen The-
men- und Problemkreisen Reprisen sichtbar werden, welche an verschiede-
nen Gegensténden die Entwicklung des Faches in seiner spezifisch deutschen
Stellung innerhalb der Universititslandschaft verdeutlichen. Diese Entwick-
lung aber, das ist uniibersehbar, folgt einer protestantischen Wissenschafts-
tradition — bis in den offenen SchluB hinein, der anhand der Bestreitungen
Harnacks als einem Hauptvertreter der liberalen Theologie durch Franz
Overbeck und Karl Barth die Auf- und Umbriiche des Protestantismus seit
Beginn der Weimarer Republik dringend prdsent macht. Auch die Auswahl
der Themen reproduziert Arbeitsschwerpunkte, aber auch gewisse konfessio-
nelle SelbstgewiBheiten des 19. Jh.s: Urchristentum, mittelalterliche Papstge-
schichte und die Reformation deuten darauf hin, wo lange Zeit die kulturge-
schichtliche Relevanz des Christentums gesucht und gefunden wurde.

Die Vernetzung der einzelnen Kirchenhistoriker und ihrer Werkaus-
schnitte wird in den einfithlsamen Essays, mit denen Bernd Moeller diese ein-
fithrt, deutlich herausprépariert. Diese Essays sind in ihrer ruhigen sprach-
lichen Eleganz, aber auch in ihrer gedringten Konzentriertheit eine Lese-
freude. Sie stellen weder komplette Biogramme noch Werkiibersichten
zusammen. Sie kreisen um das Charakteristische der Autoren und ihrer
Werke fiir einen bestimmten Denk- und Arbeitsstil, um die aktuellen Pro-
bleme gesellschaftlichen Wissens, an denen sie sich abarbeiten, und somit um
die gesellschaftlichen und politischen Beziige, innerhalb derer die Geschichte
der christlichen Religion ins Wort gebracht wird. GenieBen freilich werden
diese Essays v. a. solche Leserinnen und Leser, die sich bereits eine gewisse
Kenntnis der Szenerie erarbeitet haben, was auch der Hg. betont (733).

Damit bleibt die Frage, auf welchen Rezipientenkreis hin dieses
Buch konzipiert worden ist. Fiir die wissenschaftsgeschichtliche
Arbeit wird man, da die Texte sprachlich leicht modernisiert, v. a.
im Anmerkungsteil gekiirzt und auch nur mit dem fiir das Verstiand-
nis Notigsten kommentiert wurden, auf die Originale oder Original-
reprints zuriickgreifen miissen. So bleibt, neben dem prop#deuti-
schen Part akademischen Unterrichts, v. a. die zweckfreie Biblio-
philie. Fande der sorgfiltig gestaltete Diinndruckband in diesem
Segment des Leserinteresses positive Aufnahme, wére das auch ein



643

1998 Jahrgang 94 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

644

Signal fiir die aktuelle Relevanz eines das 19. Jh. noch &ffentlich
bewegenden Wissenschaftszweiges.

Miinster Andreas Holzem

Die Geschichte des Christentums. Religion-Politik-Kultur. Bd 11: Liberalis-
mus, Industrialisierung, Expansion Europas (1830-1914), hg. v. Jacques
Gadille / Jean-Marie M a y e ur. Deutsche Ausgabe v. Martin Greschat.
— Freiburg: Herder 1997. XXII, 1110 S. (Die Geschichte des Christentums,
11), geb. DM 248,00 ISBN: 3-451-22261-2

Zwei Jahre nach Erscheinen der franzosischen Originalausgabe
liegt Bd 11 der monumentalen ,Histoire du christianisme des origi-
nes & nos jours” nunmehr auch in deutscher Sprache vor. Martin
Greschat, Hg. und Bearbeiter der deutschen Ausgabe, sorgte fiir
sprachliche Glattung der Ubersetzungen und fiigte an einigen Stel-
len erlduternde Bemerkungen ein. Bei zwei Textabschnitten sah er
sich zu einer Neufassung veranlaBt: ,Der deutsche Protestantismus:
Vom Vormirz zur deutschen Einheit” (309-326) und ,Der deutsche
Protestantismus im Kaiserreich“ (656-681). Greschat erklirt, es wiire
siberaus reizvoll und zugleich wissenschaftsgeschichtlich héchst
informativ gewesen, den franzésischen und den deutschen Text
nebeneinander zu drucken als Beleg fiir nach wie vor existierende
nationale Fixierungen“. Doch hitte ein solches Verfahren begreif-
licherweise nicht Anliegen des Buches sein kénnen.

Das Hauptproblem des Buchs liegt nicht in der Spannung zwi-
schen Selbst- und Fremdwahrnehmung einzelner Nationalgeschich-
ten. Es entsteht aus der weltweiten Entgrenzung des Christentums
im 19. Jh. und dem Gewicht, welches die Christentumsgeschichte
des europiischen Kontinents gleichwohl beansprucht. Die priigen-
den Themen von Bd 11 sind auf dem Boden Europas gewachsen: die
Auseinandersetzung der Kirchen mit dem Liberalismus, der Demo-
kratie und der Industriegesellschaft. Die Briicke zur Welt auBerhalb
Europas wird durch die ,Expansion Europas“ (Mission) geschlagen.
Eine Sonderstellung erhalten in dem Buch die beiden Amerika und
das ostliche Christentum zugewiesen.

Die Heterogenitit der Schaupldtze und Perspektiven schlégt sich in der
Gliederung des Bdes nieder. Europa beansprucht den Lowenanteil. Den pro-
blemgeschichtlichen Teilen 1 und 3 ,Die Zeit des Liberalismus (1830-1860)“
und ,Die Zeit der Demokratie und der europdischen Expansion (1860-1914)¢
folgen jeweils Uberblickskapitel zu den Entwicklungen der Kirchen und Kon-
fessionen in den Landern Europas (Teil 2 und 4). Die Teile 1-4 beanspruchen
700 Seiten des Buchs. Die verbleibenden 400 Seiten miissen fiir ,Das dstliche
Christentum” (Teil 5), ,Die Neue Welt” (Teil 6) und ,Die christlichen Missionen
in Afrika, Asien und Ozeanien“ (Teil 7) geniigen.

Den Hg.n ist bewuBt, daB sie hinter dem Ideal einer Universalgeschichte
des Christentums zuriickbleiben. Eine ,interpretation totale” wire konzeptio-
nell wohl nur dann méglich geworden, wenn sie sich auf Gesichtspunkte hit-
ten verstdndigen kénnen, die auch die Kirchen in der Alten und in der Neuen
Welt sowie in Afrika, Asien und im pazifischen Raum umgreifen. Es scheint,
daB der prinzipiell sehr begriiBenswerte historiographische und hermeneuti-
sche Ansatz bei der Gesellschafts- und Sozialgeschichte (und bei der Theolo-
giegeschichte) verhindert, was angestrebt wird: eine global history. Den Hg.n
und Autoren sei gern zugestanden, daB auch anderwirts die Aufgabe nicht
gelost ist, die Christentumsgeschichte in einen solchen Gesamthorizont zu
stellen.

Wie unausweichlich die gesellschafts- und sozialgeschichtliche Blickrich-
tung dem Bd den eurozentrischen Stempel aufdriickt, 148t sich an den The-
men ablesen, die den roten Faden des Buches bilden. Selbst die — véllig zu
Recht — gegen die Sakularisierungsthese gerichtete Auffassung, das religidse
Hauptmerkmal des 19. Jh.s sei nicht der Schwund der Religion, vielmehr ihr
Aufbruch zu neuen Ufern (Erweckungsbewegungen), zieht Elemente der
Eurozentrik nach sich. Pointiert gesprochen hat der Leser mit Bd 11 eine
Christentumsgeschichte Europas zwischen 1830 und 1914 vor sich - erginzt
durch die Beigabe von Uberblicksartikeln zu den Kirchen der Orthodoxie,
zum Christentum in den beiden Amerika sowie in den Missionsgebieten. Das
ist nicht wenig!

Franzdsische Forscher haben auch diesem Bd ihr besonderes Geprige
gegeben. Zahlreiche Abschnitte verfaBte Jacoues Gapmie, Prof. em. an der
Universitdt Lyon (im Klappentext - leider zu Gacille verschrieben). Fiir die
Abschnitte ,Das protestantische Denken“ (40ff; 353ff) machte sich der
bekannte Historiker des (franzdsischen) Protestantismus AnDRE ENCREVE
zustéindig, Encrevés Darstellung der protestantischen Theologie des 19. Jh.s
berficksichtigt in erster Linie Frankreich und Deutschland. Man erfahrt z. B.
viel iiber den Franzosen Auguste Sabatier. Noch breiter entfaltet der V. die
deutsche Theologie — was einer franzésischen Vorliebe entspricht, aber den
Nachteil hat, daB die Entwicklungen in England, den USA und Skandinavien
ausgeblendet bleiben. Den franzsischen Autoren, die hier nicht alle genannt
werden konnen, jedoch durchweg als kompetente Fachleute zu gelten haben,
gesellten sich Spezialisten aus der Schweiz (Vicror Conzemius), aus Polen
(Jerzy Kroczowski), Portugal (Antomio Matos-Ferremra), den Niederlanden
(AnTON vAN DER SANDE) und aus weiteren Landern hinzu. Nicht alle Landerar-
tikel sind von ,autochthonen® Spezialisten abgefaBt.

Teil 7 iiber ,Die christlichen Missionen in Afrika, Asien und Ozeanien®
(971-1084) ist vorwiegend kirchen- und missionskundlich ausgerichtet. Das
vorgingige und m. E. allzu kurze Kap. ,Missionstheologien - Anfinge des
Okumenismus® (412-424) von JacQues GapiLE und Jean-Francois Zorn steht
zu Teil 7 in einer inneren Beziehung. Zorn ist fachlich ausgewiesen durch
seine Studie ,Le grand siécle d'une mission protestante: La Mission de Paris
de 1822-1914*, Paris 1994. Fragen darf man, warum das Buch von Horst Griin-
der: ,Welteroberung und Christentum®, Giitersloh 1992, keine Beachtung
fand.

Die Detaildiskussion zu den dichtgedridngten 1100 Seiten miiBite
ins Unendliche fithren. Abgesehen von seiner konzeptionellen crux,
die wohl nur durch ein grundlegend verindertes historiographisch-
soziologisches Kategoriensystem (das derzeit nicht in Sicht ist) auf-
zuldsen wire, stellt auch der elfte Bd der ,,Geschichte des Christen-
tums“ eine respektable wissenschaftliche und wissenschaftsorgani-
satorische Leistung dar. Die Bildbeigaben sind von guter, teilweise
sehr guter Qualitit. Die Kartendrucke — insgesamt 14 — lassen eine
gewisse Systematik erkennen, gleiten mitunter aber ins Sporadische
ab. Wertvolle Informationshilfen bieten sie auf jeden Fall.

Leipzig Kurt Nowak

Das 18. Jahrhundert. Aufklirung, hg. v. Paul Ge y e r. — Regensburg: F. Pustet
1995. 228 S. (Eichstitter Kolloquium, Bd 3), kt DM 58,00 ISBN:
3-7917-1469-4

Der Bd gibt Vortrige wieder, die im Wintersemester an der Kath.
Univ. Eichstétt gehalten wurden. Die Beitréige erschliefen von ver-
schiedenen Disziplinen her Aufkldrung in Deutschland, in Frank-
reich und England und wie sich Aufkldrung in einzelnen Teilberei-
chen darstellt.

In einem ersten Vortrag untersucht WineriED WeHLE (9-22) wie die Frage
nach dem Erhabenen in der Aufkldrung behandelt wird und wie diese Frage
die Geschichte der Aufkldarung begleitet und in Philosophie und Literatur fér-
dert. Es zeigt sich, daB der Mensch in dem MaBe, wie ,er unter der Anleitung
erhabener Empfindungen der Bedrohungen Herr* wird, mit denen ihn ,die
Natur in Schach gehalten hat“, zunehmend Einsicht gewinnt ,in das, was die
Natur an sich und nicht was uns an der Natur bewegt” (17). Das Erhabene
verschafft Einsicht in das ,grundlegende Vermogen des Schépferischen. Das
Selbstverstdndnis des Menschen als ,Geschopf gewinnt damit einen ganz
neuen Sinn“ (17). Das Verstindnis des Erhabenen hat so die Ansicht vom
Menschen verdndert. Es ergibt sich die Freiheit ,imaginativ iiber die Natur*
hinauszugehen und ,kreativ zu handeln wie die Natur“ (18). Fiir die Entwick-
lung moderner Naturwissenschaft und Technik einerseits und moderner
Kunst andererseits war Bedingung, ,,daB der Mensch die Natur im weitesten
Sinn von einem sinnhaften Subjekt in ein verfiighares Objekt verwandelt und
ihren Sinn sich allein vorbehilt. Das Erhabene hat diesen Epocheniibergang
vorbereitet* (19f).

Ein zweiter Beitrag (Reformaufklidrung in Deutschland, 23-42) von WERNER
Scunemers begreift Aufklirung als eine Reform, die in Deutschland als
Reformbewegung innerhalb des Protestantismus beginnt, sich zu einer
Reform des gesamten menschlichen Lebens entfaltet. Im deutschsprachigen
Bereich wendet sie sich, um Volksaufklirung zu werden und fiir das Volk
eine Verbesserung des Lebens zu erreichen, an die Aristokratie. Radikale Auf-
klirer, die eine Revolution in Deutschland anstrebten, scheiterten.

Ein weiterer Beitrag von RuprecHT Wmmmer geht der Literaturgeschichte
zwischen Gottsched und Lessing (43-61) nach. Es werden kurz die Biographien
der beiden verglichen, ihr Wirkungskreis, die Art ihrer Publikationen und
schlieBlich ihre je eigene Geschichte. Von Gottsched her wird die Frithaufkla-
rung charakterisiert und von Lessing her die spitere Aufklirung. So kénnen
an beiden Gestalten ,allgemeinere Verinderungen innerhalb® (60) der Epoche
der Aufklirung dargestellt werden.

Georc Dartror erschlieBt Aufklirung von Johann Joachim Winckelmann
her und gibt eine Skizze seiner Biographie, seiner Hauptwerke und seiner Lei-
stung (63-80). Er kann zeigen, daB ,, Winckelmann nicht nur die Schénheit des
plastischen Bildwerkes der Griechen gezeigt” hat, ,sondern auch den Grund
fiir die Lehre von der Kunst als einem Organon (Instrument) der Erkenntnis
gelegt” hat. Dariiber hinaus hat er ,die geographische und ethnische Bedingt-
heit des kiinstlerischen Schaffens als Prinzip der Kunstgeschichte entdeckt”
(78). Dem Beitrag sind einige aufschluBreiche Titelblatter und Stiche beige-
geben.

Von der Literatur her erschlieBt WiLut ErzcrAser (,Die Anfiinge des eng-
lischen Romans im Zeitalter der Aufkldrung“) die englische Aufklirung
(81-104). Er kann zeigen, wie das, was man sonst iiber englische Aufkirung
liest, sich in Epos und Roman darstellt. So ist dann Defoes Robinson Crusoe
sein Musterbeispiel fiir einen Mann, wie ihn sich das Aufkldrungszeitalter in
England wiinschte. In allen Fragen des Alltags, der Lebensfithrung und
Lebensgestaltung entscheidet der gesunde Menschenverstand; er ist ein Empi-
riker und Pragmatiker; er zieht aus der Erfahrung seine Schliisse und findet
praktische Moglichkeiten, um sich zunéchst als einzelner iiber Jahre hinweg
behaupten zu kénnen (85). Es werden im Roman auch Mbglichkeiten der
Sprache befragt. Zum anderen kommt auch die in Erziehung itbermittelte
christliche Tradition zur Sprache. Uber eine Bibelstelle findet er zu einem
neuen religitsen Selbstverstindnis und kommt zur Uberzeugung, daB Gott
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ihn gerettet hat. Vorsehung waltet iiber seinem Leben. In den Romanen
Richardsons wird der Konflikt zwischen Aristokratie und Biirgertum in einer
starken Vereinfachung dargestellt. In den Romanen Fieldings beobachet der
V£ v. a. die Schilderung der sozialen Verhiltnisse und ihre Kritik. Fielding
bekennt sich in seinen Romanen zu einem Weltbild, ,in dem Christentum
und Aufkirung eine Synthese bilden. Er fand diese Synthese, indem er seinen
Blick auf das Ziel richtete, das christlicher und aufklérerischer Ethik gemein-
sam ist: der gute Mensch* (100). Der Roman wird als Instrument der Wirklich-
keitsentdeckung vorgestellt und Linien in das 19. Jh. hinein ausgezogen. Die
Vorstellung von der englischen Aufkldrung wird durch diesen Beitrag berei-
chert.

Martin Fontwos stellt Voltaire vor unter dem Untertitel ,Der Weg vom
Dichter zum Symbol der Aufklérung (105-123). Er versucht ,zu erkldren, wie
Voltaire zu einer beherrschenden Gestalt seines Jahrhunderts wurde” und
will ,einige Aspekte seines Wirkens systematisierend vorstellen (105). Nach
seiner Sicht verdankt Voltaire seinen Aufstieg zum européischen Ruhm dem
Schaffen des Poeten und des Tragtdienautors. Kennzeichnend findet er ,fiir
den Poeten Voltaire* den Widerspruch ,zwischen klassischem Geschmack
und aufkldrerischer Gesinnung” (108). Er vergleicht den Weg Voltaires und
den Weg Lessings. Voltaire beginnt mit Tragodie und Poetik und endete bei
der Publizistik in den letzten beiden Jahrzehnten seines Lebens, Lessing
begann als Zeitungsschreiber und hatte so seinen Namen in den Augen des
Preubenkonigs fiir immer gebrandmarkt (109). Das erschien als Lohnarbeit.
Lessing kritisierte Voltaire.

Voltaire wird vorgestellt als Tragddienschreiber, als Historiker, als Chef
der Philosophen und als Briefschreiber. Der Vf. meint, Voltaire sei durch
seine philosophischen und historischen Arbeiten zum ,esprit universel”
geworden (118). Zwischen den philosophischen Erzihlungen und den Prosa-
werken sieht Fontius vielfach einen genetischen Zusammenhang. Deistische
Voraussetzung von Gottes unbegrenzter Schépfermacht und die beobachtete
massenhafte Existenz von Elend und Ubel der Welt waren nur schwer mitein-
ander zu vereinbaren. Voltaire erkennt einst gehegte Uberzeugungen als Illu-
sionen. Das macht seinen Ton bitterer und schérfer (120). Er dréngt auf Veran-
derung. ,Voltaires letzte Lebensperiode am Genfer See und in Ferney zeigt,
dal pessimistischere Ttne oder eine gedampftere Hoffnung auf Aufklirung
und gesteigerter Handlungswille durchaus zusammengehen kdnnen® (120).

Es folgt ein Beitrag von Paur Geyer ,Zur Dialektik der Aufkldrung in der
Anthropologie Montesquieus und Rousseaus® (125-171). Er spricht zunéchst
die romantische und spitere Kritik an der Aufklarung an und beschreibt dann
sein Vorhaben. Er ,,will zeigen, daB schon sehr friih, schon um 1750, Gegen-
tendenzen gegen die Unterwerfung aller Bereiche menschlichen Wissens
unter naturwissenschaftliches Systemdenken wirksam werden". Diese Gegen-
krifte sieht er ,gleichsam von innen aus dem einheitswissenschaftlichen Kon-
zept derjenigen Epoche” hervorbrechen, die er ,klassische Aufklirung” nen-
nen méchte (128). Er zeigt dies an , Theorien zur Natur des Menschen”. In
Montesquieus Werk vom Geist der Gesetze findet er den umfassendsten Ver-
such ,der klassischen Aufkldrung, Gesetzmi#Bigkeiten in der Natur des Men-
schen aufzufinden und daraus technische Handlungsanleitungen fiir eine
rationale, gesellschaftliche und staatliche Ordnung zu gewinnen* (129). Es
wird auf ,Bruchstellen in Montesquieus System“ hingewiesen (135). Verschie-
dene geschichtliche Erscheinungsweisen des Menschlichen werden auf
anthropologische Konstanten zuriickgefiithrt. Am Begriff der Freiheit wird
gezeigt, daB Montesquieu im Zirkel argumentiert. ,Montesquieus Versuch,
aus allen empirischen Erscheinungsweisen des Menschlichen einen kohéren-
ten Begriff von der Natur des Menschen zu induzieren, scheitert. Die Normen
menschlichen Verhaltens (,lois) lassen sich nicht auf exakte GesetzméBigkei-
ten (lois des lois‘) zuriickfithren“ (139). Das spezifisch Menschliche bleibt
unsichtbar. Danach behandelt Geyer die Aufklirungsskepsis von Rousseau
und zeigt, dab dieser keine anthropologischen Konstanten anerkennt, sondern
nur biologische annimmt. Die Gegeniiberstellung von Gut und Bise wird
zuriickgefithrt auf lebensdienlich und lebensschédlich. Zum andern wird von
Rousseau der doch feststellbarere Unterschied des Menschlichen gegeniiber
dem Tierischen erklirt. Rousseau hebt die Natur des Menschen im geschicht-
lichen Prozeb auf. Und ,,vollzieht die Wende von einer substantialistischen zu
einer dialektischen Anthropologie® (156). Das Identititszentrum des Men-
schen sieht Rousseau nicht in der Vernunft, sondern in der Emotionalitét.
Vernunft ist von Trieben und Emotionen geladen und veréndert andererseits
Trieb und Emotionalitidt. Diese Dialektik des SelbstbewuBtseins treibt die
menschliche Geschichte voran. Ein Fortschrittsdenken wird abgelehnt. Der
dialektische ProzeD bleibt offen. Wichtige Schritte sieht Rousseau in der Ver-
sprachlichung und in der Verrechtlichung des menschlichen Zusammenle-
bens. Der Mensch ist nach Rousseau zu seiner Geschichte verurteilt. Er kann
nicht aus ihr aussteigen oder in ihr umkehren.

Ramner WarnmnG schreibt unter dem Titel ,Philosophen als Erzihler. Uber
Schwierigkeiten der Aufkldrung mit der Moral“ (173-192). Er wendet sich dem
Verhiltnis von aufkldrerischem Philosophieren und aufklérerischem Erzéh-
len zu. Aufklarung versteht Warning als ,Kritik an den groBen metaphysi-
schen Systementwiirfen der Vergangenheit und an den staatlichen und kirch-
lichen Institutionen, die diesen Systemen als soziales Fundament dienten®
(175). :

Die Aufkldrer suchten von einer autonom verstandenen Vernunft her ihr
Denken in einer Systematik zu entfalten und Wirklichkeit zu rekonstruieren.
Warning will zeigen, daB hinter dem Erzihlen eine Verlegenheit steht, die
teils iiberspielt wird, aber auch aufgezeigt werden kann. Bei Voltaire wird
dem Denken eine aktive Betitigung entgegengestellt. Dies legt ,den Verdacht

nahe, daB sich die Aufklarer mit dem richtigen Gebrauch der ,raison‘ schwe-
rer taten als man gemeinhin annimmt, den Verdacht, daB die vielbeschwo-
rene Voltairesche Ironie, die bald das philosophische System, bald die
schlimme Wirklichkeit ins Visier nimmt, immer auch ein Ablenkungsmano-
ver ist. Wovon abgelenkt wird, ist die Frage nach der Position, von der aus
ironisiert wird“ (177). Bei Diderot lauft eine philosophische Reflexion mit,
»die sich spielerisch gibt und doch ungleich mehr ist als bloBes Spiel” (179).
Ein systematisches Denken wird als unzulénglich erwiesen. Es finden sich
viele Gegensitze. Die Art wie geredet wird, ,kommt eher einem Zerreden
gleich. Die Erzdhlung, so scheint es, zerredet ihre philosophischen Themen"
(179).

PeTER BaUMANNS steuert einen Beitrag bei: ,Kant und die Philosophie der
Aufkldrung. (Kant — Locke — Hume)* (193-214). Als Leitfaden dient ihm der
Satz: ,Kant vollendet und iiberwindet die Aufklarung” (193). In einem ersten
Abschnitt, ,einem AbriB der kantischen Erkenntniskritik“ kommt er zu dem
Ergebnis, daB ,Kant die ,Aufklirung’ genannten Stromungen des 18. Jh.s
durch eine fundamental neue Aufkldrung iiber Vernunft, die in der Widerver-
nunft ihr eigenwesentliches Spiegelbild erblickt* iiberwindet (200). Kant
beginnt ,,das Geschéft der Aufklirung mit einem evolutionér neuen Vernunft-
begriff ganz von vorne® (ebd.). In einem Vergleich mit Locke und Hume zeigt
er, daB Kant nicht Vollender, sondern eher Uberwinder ihrer Philosophie ist.
In einem BeschluD stellt Baumanns fest, daB Kant wohl eher die Aufkldrung
iiberwindet als sie vollendet. AuBerdem verweist er auf die stirkeren Nach-
wirkungen Humes in der neueren Philosophie.

In einem letzten Beitrag geht Kariuemz ScHLAGER, Musikwissenschaftler
an der Univ. Eichstitt, ,Spuren in der Musikgeschichte des 18. Jahrhunderts
von Bach zu Mozart” nach (215-226). Nach Bach erfolgt eine ,Ablésung und
Abwertung des gelehrten, kontrapunktisch geordneten Stils zugunsten eines
einfachen, verstindlichen, zwanglos anmutenden zweistimmigen Satzes mit
sanglicher Oberstimme® (222). Dies kann auch beschrieben werden als eine
Wendung von einer ,formelhaft héfisch-rationalen Affektenlehre zur fluktu-
ierend biirgerlich-empfindsamen Gefiihlsisthetik® (222). Verbunden ist diese
Wendung mit ,dem Aufstieg des musikalischen Laien, des Liebhabers, des
dilettierenden Biirgers* (222). Das, meint der V{, konne eine musikalische
Aufkliarung begriinden. Die einfacheren Formen fiihrt Schlager auf die Forde-
rungen des Biirgers zuriick, der ,mehr und mehr als Triger und Forderer
auch der musikalischen Kultur* hervortrat und ,eine fiir ihn sinnlich und
rational leicht faBbare und deshalb verniinftig und natiirlich erscheinende
Musik“ forderte (223). Natur und Natiirlichkeit spielen eine schillernde Rolle
in der Musikgeschichte des 18. Jh.s. Die Klassiker iiberwanden die neue Ein-
fachheit der Musik ohne davon abzugehen.

Jedem der Beitrige ist ein Literaturverzeichnis beigegeben. Es
werden die beriicksichtigten Quellen und wichtige Literatur
benannt. Dieser dritte Bd des ,Eichstitter Kolloquiums"” ist eine
Bereicherung der Erforschung der Aufklirung. In vielen Ansitzen
fithren die Beitriige zu einer differenzierteren Sicht dessen, was all-
gemein mit Aufklirung benannt wird. Der Bd verdient Aufmerk-
samkeit.

Passau Philipp Schiéfer

Nowak, Kurt: Geschichte des Christentums in Deutschland. Religion, Politik
und Gesellschaft vom Ende der Aufklirung bis zur Mitte des 20. Jahr-
hunderts. - Miinchen: C. H. Beck 1995. 389 S., Ln DM 58,00 ISBN:
3-406-38991-0
Der in der Geschichtswissenschaft aktuell gewordene Trend, der

Geschichte des Religiésen auch in der Neuzeit und Zeitgeschichte
neue und angemessene Aufmerksamkeit zuzuwenden, ist nach
zahlreichen Einzelstudien zu einer eindrucksvollen Gesamtdar-
stellung aus der Feder des Leipziger Kirchenhistorikers Kurt Nowak
kondensiert. ,,Christentumsgeschichte” in seinem Verstdndnis be-
tont die Einheit von Religions-, Kirchen- und allgemeiner Ge-
schichte. Sie thematisiert diesen Zusammenhang, indem sie ,die
auBerkirchlichen Wirkungen und Folgen dessen aufzunehmen hat,
was vorher exklusiv im Geltungsbereich der Kirchen lag” und ,,nur
so viel innerkirchliche Geschichte einbezieht, als notwendig ist, um
die auBerkirchliche Wirkung des Christentums verstéindlich zu
machen” (9). Wie immer man hier am konkreten Material abgren-
zen will, mag offenbleiben; das Konzept der ,Christentumsge-
schichte” vertritt faktisch weitgehend, was man seither als ,,Gesell-
schaftsgeschichte der Religion“ bezeichnete.

Das Buch ordnet seinen Stoff in drei GroBepochen an: Um die
zunehmend bestrittene generelle Schwelleneigenschaft des Jahres
1789 zu relativieren, setzt es gleitend um etwa 1770 ein und verfolgt
die Ubergangsgesellschaft in die biirgerliche Welt bis 1870. Das Deut-
sche Reich zwischen 1871 und 1945 stellt mit seinen drei gegensitz-
lichen Staats(un-)wesen den zweiten Block. Der dritte Teil schlieBt
mit einem an das Jahr der doppelten deutschen Staatsgriindung 1949
anschliefenden Ausblick. Zasuren der Christentumsgeschichte mit
herausragenden politischen Daten zu setzen, macht Schwerpunkte
des Interesses und der Darstellung deutlich, die auch durch die
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Erkldrung des Vf.s, an einer ,Integration geschichtswissenschaftli-
cher Teilmilieus” (12) zu arbeiten, kaum relativiert werden. Im Rah-
men dieser Epochenstruktur arbeitet N. in iiberkonfessioneller Per-
spektive: die beiden GroBkonfessionen werden gemeinsam oder
zum jeweiligen Problemkreis vergleichend beschrieben, das Juden-
tum ist als ,dritte Konfession” und als ,,Gottes Augapfel” in seinen
Riickwirkungen auf die Christentiimer, nicht zuletzt in seiner Lei-
densgeschichte, einbezogen.

Dem Duktus der Darstellung liegen zwei Grundannahmen
zugrunde: 1. Phdnomene der Dechristianisierung werden nicht als
»Religionsschwund” verstanden, sondern als ,Folge einer stindigen
Erweiterung des Universums der Religion“ (11). Indifferenz und
Verneinung sind selbst noch einmal Bestandteile dieser Erweite-
rung. 2. Das Verhiltnis zur Aufkldrung erscheint als ,Dauerthema“
der Auseinandersetzung von Christentum und moderner Gesell-
schaft. Das ist kein eindeutiger Antagonismus. Christentum und
Humanum stehen auch im Zusammenhang gegenseitiger Befruch-
tung.

Der breite Streifen des Ubergangs von der Stinde- zur Biirgergesellschaft
unterwarf das Christentum - in den Ideen eher als in der Realitit — einem
Kulturumbruch der Historisierung, Pluralisierung und Individualisierung.
Zeitlich, geographisch und zivilisatorisch wurde das Christentum zu einem
provinziellen Durchgangsstadium jenseits heilsgeschichtlich-universeller
Weltentwiirfe. Die individuelleren Perzeptionen machten den Begriff des
Christentums ,.auf héchst anspruchsvolle Weise unscharf” (17) und zerlegten
es klassenspezifisch in eine Religion der Gebildeten und eine orthodoxie-
orientierte Massenreligion. Die Kirchenkritik des 18. JTh.s erscheint als Stell-
vertreterkrieg um neue Vergesellschaftungsformen des modernen Christen-
tums. Aus der Aufficherung des religitsen Spektrums bis hin zum reaktiven
Atheismusvorwurf der Orthodoxie ergab sich eine soziologische Differenzie-
rung und Polarisierung christlicher Milieus. Die Grundannahme eines erwei-
terten Universums der Religion, deren Bestreitung noch Teil ihrer Wirklich-
keit sei, ist offenbar vor dem Hintergrund dieser expliziten Diskurse zu ver-
stehen und hier nicht ohne Plausibilitit.

Die Konfessionsverhdltnisse folgten im letzten Drittel des 18. Jh.s noch
ganz der Staatenwelt und den Lebensumstinden des konfessionellen Zeital-
ters, verschoben sich aber durch den Aufstieg PreuBens zur europiischen
Macht - ein katholisches Pendant fehlte wegen der unklaren habsburgischen
Strategie und der Disparatheit der Reichskirche, obwohl die geistlichen Fiir-
stentiimer wegen ihres ,,moderaten Herrschaftsstils* nicht generell abqualifi-
ziert werden. Das Verhiltnis der Denominationen untereinander schwankte
zwischen Indifferentismus, begriindeten Religionsbeschwerden und irrationa-
len Verschwoérungstheorien.

Die Aufkldrung verklammerte das Christentum zunehmend mit einer
Versittlichung im Sinne der éffentlichen Wohlfahrt. Insofern sich hier staatli-
che Anspriiche und geistliche Selbstzuschreibungen nicht prinzipiell wider-
sprachen, nahmen die staatlichen Religionsbiirokratien die verfaBten Kirchen
als Herrschaftsinstrumente stark in Anspruch, obwohl sich in der zunehmen-
den Spannung, gesellschaftliche, politische und religiése Normen zueinander
in Beziehung zu setzen, zukiinftige Konflikte abzeichneten. Im Horizont
naturrechtlicher Uberlegungen und im Kampf gegen Vorurteile suchte die
Aufklarung auch die Judenemanzipation voranzutreiben. Doch diese blieb
einstweilen stecken zwischen tiefsitzendem Antijudaismus und assimilieren-
den Verchristlichungsbestrebungen.

Das ,gallische Schauspiel” der Franzésischen Revolution wirkte unter den
Christen - sehr aus der Ferne betrachtet — zunéchst wie ein ,idealistisches
Drama" (38). Mit dem terreur aber entwickelte sich die Revolution zur blei-
benden Scheidelinie in der Diskussion um Stellenwert und Recht der Aufkla-
rung insgesamt und etablierte die dauerhaft geschichtsmiéchtigen religios-
politischen Verbindungen von Orthodoxie und Konservatismus wie von Auf-
klarung und Liberalismus als Grundkonstellationen des 19. Jh.s. Die aus der
Zuschauerperspektive (entgegen dem heutigen Geschichtsbild) allgemein
wahrgenommene Kulturkrise der Religion wurde zum Ausgangspunkt einer
Rekonstruktion des Christentums in seinem Verhéltnis zur zukiinftigen Zivi-
lisation durch die (Frith-)JRomantiker. Religion erhielt eine kulturgriindende
Funktion und blieb doch als ,UberschuBphinomen® nicht allein fiir instru-
mentelle Zwecke einsetzbar. Als ,Platzhalter des Bewubtseins der Unverfiig-
barkeit stellte sie ,ein Memento gegen die Verengung der Zivilisation® (44)
durch die Biirgergesellschaft dar. Diese kritische Perspektive auf das Biirger-
tum begegnet bei N. mehrfach.

Das Ende der geistlichen Territorien hat die Katholiken traumatisiert und
institutionell zuriickgeworfen, brachte aber gleichzeitig einen ,Modernisie-
rungsschub*” fiir die unter dem Krummstab zwar gut, aber unzeitgemif leben-
den Bevélkerungsteile hervor. So sehr das Reich trotz seiner Schwerfilligkeit
im 18. Jh. ein Garant des Rechts und der Konfliktregulierung gewesen war,
blieb es nach der Sdkularisation selbst als Torso zuriick. Der Katholizismus
verlor die geistlichen Fiirsten und den Kaiser, wihrend der Protestantismus
seinen Reformweg von vornherein in engerer Anlehnung an den Staat ging.
Dieser nun bekam auch die katholischen Erneuerungsprozesse in die Hand,
nachdem Dalbergs und Wessenbergs Bemiithungen als einzig erkennbare kir-
cheninterne Reformpotenzen durch die Autonomisbestrebungen der Landes-
firsten wie die Febronianismusingste der Kurie nicht durchgedrungen
waren. Das Ergebnis fiir beide Konfessionen: Kirchen als Staatsanstalten. Nur

die staatliche Reformbiirokratie schien iiberhaupt noch in der Lage zu sein,
den Regulierungsanforderungen in den konfessionell umgebildeten Territo-
rien zu entsprechen. Sie tat dies, unter vollem Durchbruch der ,Reformlogik
der Zentralisierung” (53), aus jenem spataufklarerischen Geist des , morali-
schen Christentums® und der ,versittlichten Offentlichkeit* heraus, der erst
unter dem spéteren BewuBtsein von der Eigenwiirde der Kirche zum Ungeist
degenerierte. Die genau durchgehaltene und fein ausbalancierte Gesamt-
perspektive des Buches vermag hier wie an anderen Stellen Plausibilititen zu
erzeugen, die aus monokonfessionellem Blickwinkel schwerlich zu erzielen
waren.

Die Befreiungskriege besaBen ihre spezifische religitse Dimension, so sehr
die spiteren preuBischen Geschichtsmythen zu relativieren sind. Diese reli-
gitse Dimension war nicht national-protestantisch, sondern v. a. moralisch-
aufklidrerisch: ein Gott der Geschichte mit atl. Konnotaten bestrafte die Bésen
und verlieh den Guten den Sieg. Diese Stimulantien haben in die Begriffe von
Volk und Vaterland jene religiésen Wunschbilder eingetragen, die fortan eine
eigene Dynamik entfalteten. Der christliche Bruderbund der Vélker spielte
noch in den zaristischen Entwiirfen der Heiligen Allianz eine Rolle; es war
Metternich, der dies zu einer Monarchenallianz aus dem Geist der Gottes-
herrschaft umschmiedete. Gegen das spitere Verdikt des Reaktioniren
erscheint die Heilige Allianz als der im 19. Jh. singuldre Versuch, ,Prinzipien
des Politischen aus dem Geist eines kumenischen Christentums zu formulie-
ren” (63), sowenig Glauben und Politik dann letztlich auch zu vereinbaren
waren.

Die bereits in der Rezeption der Franzésischen Revolution angelegten
Spannungen der Konfessionssysteme brachen sich nach 1815 Bahn als eine
fundamentale Politisierung, als ,eine gesellschaftspolitische, sozialpsychologi-
sche und kulturnationale Verschérfung der Gegensitze” der Denominationen,
als ,Ausdruck entgegengesetzter Antworten auf die Stellung des Christen-
tums zu den Grundkonfigurationen des Zeitalters® (66). Verdeckt wurde, in
welchem Mabe das Christentum als Ganzes und nicht in seinen unterschied-
lichen Ausprdgungen herausgefordert war. Der Geist der Restauration hat
auch den Universalismus der Romantiker politisch und theologisch fragmen-
tiert, Unverstindnis und HaB im Gefolge. Vor diesem Horizont steht der
Kampf um die Kirchenfreiheit bei Katholiken und Protestanten in einem
anderen Licht. Die Freiheit der Juden, zwischen Missionsbefehl und biirger-
lichem Gleichstellungsbestreben, blieb an ein prekires Junktim der christ-
lichen Gesellschaftsmehrheit gekoppelt.

Die Frommigkeitswelten des Vormirz zeigten eine gegeniiber dem 18. Jh.
nochmals fortschreitende Aufficherung des Religibsen. Aufgeklirte, Er-
weckte und Kirchenfromme traten jeweils mit dem Anspruch auf, wahres
und authentisches Christentum zu verkérpern. Dies 16st sich unter der Hand
des Vfs in das oft benannte ,,Universum der Religion, in eine ,irreduktible
Vielfalt” auf, der auch der Historiker und Kirchenhistoriker mit ,schiedsrich-
terlicher Ohnmacht“ begegnet (102). Immerhin: Der Verzicht auf Schiedsrich-
terlichkeit erméglicht Unbefangenheit des abwiéigenden Urteils dort, wo Zeit-
genossen nur falsches BewuBtsein und noch gegenwiirtige Religionssoziologen
nur manipulative Techniken ,konservativer Herrschaftsinteressen” zu erblik-
ken vermochten, etwa im Blick auf die katholische Volksfrommigkeit, die
trotz dogmatischer, ethischer und rationaler Defizite kompensatorische
Effekte gegen die ,Geheimnislosigkeit der biirgerlichen Kultur” (s. 0.) hervor-
brachte (auch wenn es nicht die exaltierte GroBnichte aus dem Hause Droste-
Vischering war, die 500 000 Pilger 1844 nach Trier zog ...). Die Abschnitte
iiber das fromme Schrifttum, dessen Massenwirksamkeit wie Niveauabfall als
»Tendenzliteratur® N. gleichzeitig konstatiert (104f), wie die Darstellung der
Religionskritik bringen jeweils die Referenzpunkte nach vorn, an denen reli-
gitse Volksschriftsteller, aber auch Autoren wie Straull, Bauer, Feuerbach,
Marx und andere den Nerv biedermeierlicher Religionswelten in gegensitzli-
cher Weise trafen. Doch auch hier wird die gew#hlte Sichtweise beibehalten:
Auch der religionskritische Diskurs, in dem Religion zum Signum einer ,ver-
kehrten Welt“ wird und in dessen Konsegenz ,ein Briickenschlag zur Religion
[. - .] prinzipiell nicht mehr moglich war (111), fithrte nicht zwangsliaufig
Stufe um Stufe zu einem irreversiblen ProzeB der Entchristlichung. Auch er
war nur eine der vielen konkurrierenden Stimmen.

Eine der groBen christentumsgeschichtlichen Fragen des Vormirz und der
Revolution war das Verhéltnis von Nationbildung und Konfessionsdualismus.
Das Problem der ,Nation“ war seit der Franzdsischen Revolution gestellt und
fir den deutschen Raum durch die territoriale Neuordnung des Wiener
Kongresses unabsichtlich befordert worden. Zwei schwere Hemmnisse iiber-
lagerten den deutschen ProzeB: die durch die Bikonfessionalitit gestirkten
foderalen Strukturen und die Selbstauslegung des Protestantischen als des
eigentlich Deutschen. Die von N. unerbittlich herausgearbeitete gefihrliche
Konsequenz: Wie immer man dieses Dilemma theoretisch anging, ob als ,pro-
duktiven Ausgleich des Gegensatzes“ durch die Romantiker, als ,aufgereizte
Deutschtiimelei mancher Protestantischer Kreise®, oder als katholisch-groB-
deutsche ,Fortfithrung des Reichsverbandes” — von solchen politischen Theo-
logien ging stets irgendeine Suggestion der hervorgehobenen Mission
Deutschlands aus (115). So geriet auch die Religion ganz in den Bann der
»Welt der Politik*“. Der Katholizismus hielt in seiner wachsenden Rom-Orien-
tierung als ,theologisch legitime Erinnerung” einen Universalismus fest, der
»den Rang des Christentums vor der Nation* betonte. Doch gerade das hat die
Leitlinien religioser Politikbegriindung durch das ganze 19. Jh. hindurch
unvereinbar gemacht (115), gerade weil die konfessionell relevanten EinfluB-
faktoren eher auf die Nationalbewegung als auf die wirtschaftliche, politische
und kulturelle Nationwerdung einwirkten (1171).



649

1998 Jahrgang 94 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

650

Im verfassungspolitischen Streit zwischen Monarchie und Biirgergesell-
schaft waren die Kirchen weit weniger eindeutig ,verschwistert mit dem
dynastischen Prinzip und einer restaurativen [. . .] Staatsgesinnung® (119), als
man vielfach gemeint hat. Der Konstitutionalismus besaB in zahlreichen Kir-
chenminnern eine starke Stiitze. Der Katholizismus allerdings stand zum
Konstitutionalismus in einem bisweilen gespaltenen Verhiltnis. Die Inan-
spruchnahme konstitutioneller Forderungen zur Verrechtlichung des Staat-
Kirche-Verhiltnisses bedeutete keine generelle Akzeptanz des Konstitutiona-
lismus auch dort, wo er den ,kulturellen Leitvorstellungen” der Katholiken
widersprach. Ganz anders verteilte sich dann das Agieren der Konfessionen in
der Revolution: ,Es gehorte zu den groBen Uberraschungen [. . .], daB die Pro-
testanten, die doch in den Forderungen des Liberalismus das Erbgut der
Reformation hitten sehen konnen, insgesamt eher hilflos waren, wihrend
sich der Katholizismus der neuen Instrumente der Politik mit groBer Selbst-
verstandlichkeit bediente.” (124) Gerade fiir die Kirchen blieben die Ergeb-
nisse der revolutiondren Verfassungsbeschliisse nicht folgenlos, sondern wur-
den Bestandteil zahlreicher Linderverfassungen. Ebenso darf die soziale
Frage, seit 1848 in den Kirchen intensiv aufbrechend (Wichern, Ketteler), als
ein zukunftsweisender Nebenschauplatz der Revolution betrachtet werden.
Hier bereitete sich der ,Umschlag vom Fiirsorgedenken zur sozialpolitischen
Programmbildung und von dort zur sozialpolitischen Praxis vor® (129).

Die Ubergangsgesellschaft zwischen Revolution und Reichsgriindung war
katholischerseits v. a. durch die Ultramontanisierung geprégt. N. erldutert sie
als einen wechselseitigen ProzeB, in dem sich die romische Politik Bestrebun-
gen nutzbar machte, die an der Peripherie entstanden waren und ihre
Begriindung v. a. in der Rechts- und Statusunsicherheit der Katholiken fan-
den. ,Pio Nono' erscheint denn auch nicht als klerikaler Despot, sondern als
schwiérmerisch verehrter Papst, der trotz der anfinglich in ihn gesetzten libe-
ralen Hoffnungen eine Belagerungsmentalitit gegeniiber der italienischen
Nationalbewegung entwickelte und in der Biirgerwelt keine Gestaltungsmog-
lichkeiten fiir den Katholizismus erblicken konnte. Das Mariendogma 1854,
der Syllabus 1864, das Unfehlbarkeitsdogma 1870 erscheinen als ,AusfluB
einer kompensatorischen Selbstiiberschitzung” (132), ohne sich freilich darin
zu erschopfen. Schwerer als die dadurch hervorgerufenen gravierenden
innerkatholischen Konflikte wogen in der Folgezeit die dramatischen Irrita-
tionen der protestantischen Kulturwelt. Im deutschen Katholizismus fiithrte
die ultramontane Personalpolitik zusammen mit sozialgeschichtlichen Trends
zu einer Entbiirgerlichung des Priesterideals und zu einem Abschlub von den
Kommunikationsformen des gesellschaftlichen Mainstreams, obwohl der
#Rilckgang hinter die kritische Periode des neuzeitlichen Denkens mehr Pro-
bleme aufwarf als sie loste” (134). Dennoch hat der Katholizismus, stirker und
eindeutiger als der Protestantismus, ein instrumentelles Verhiltnis zu den
Medien der biirgerlichen Moderne gefunden, das dem Aufbau einer katholi-
schen Eigenkultur und dem Biindnis von Kirche und Volk zu defensiven
Zwecken sehr zustatten kam. Die Entfaltung der christlichen Sozialbewegung
gilt als zweites zentrales Signum dieser Epoche, katholischerseits durch Kol-
ping, Ketteler und die christlichen Arbeitervereine, protestantischerseits
durch die Entfaltung des Wichern’schen Konzeptes der ,Inneren Mission®,

Das geistliche Amt wurde in dieser Epoche tiefgreifend umgeprégt. Im Pro-
testantismus verlor der Prediger seine dominierende Stellung, statt dessen
suchte man seine religitse und biirgerliche Stellung als ,Hirte" wie als Sozial-
funktionér zu stirken, auch wenn es um den politischen Geistlichen harte
Auseinandersetzungen gab; die preuBischen Monarchen lehnten ihn ab aus
Griinden, die N. aus der Sozialgeschichte des Pfarrerstandes einleuchtend
erkldrt; Indem die Geistlichen ihre Stellung als sekundire Funktionselite seit
dem Ende des 18. JTh.s eingebiiBt hatten, versuchten konservative Kreise ihnen
ein Amtsverstindnis jenseits der gesellschaftlichen Rollendifferenzierungen
zuzuschreiben - ein wenig zukunftsweisender, ihren Status als Staatshiirger
nicht ernst nehmender Standpunkt. Die Katholiken taten sich hier seit 1848
leichter, wenn auch N. den eigentlichen Grund dafiir nicht benennt: politi-
sche Betidtigung brachte den katholischen Geistlichen nicht in dem Sinne in
Parteikonflikte und damit in eine prekédre Vertrauensstellung bei seiner
Gemeinde wie den protestantischen Pastor. Das sich ausbildende Milieu gab
der inhaltlichen Orientierung politischer Betdtigung klarere und im Katholi-
zismus allgemeiner geteilte (oder: zu teilende) Vorgaben.

Wirklich aufregend ist dann die Analyse der preufisch-deutschen Natio-
nalstaatsbildung nach 1866. Fiir die Katholiken eine Katastrophe, sahen sie
die Protestanten konfessionspolitisch bereits als Sieger, wo diese nmoch in
Uneinigkeit schwankten: angesichts der politischen (Un-)Moral Bismarcks,
der Frage nach den Konsequenzen fiir die zersplitterten Landeskirchen, der
Schwierigkeit, auch politisch Stellung zu nehmen zu dem unumkehrbar Ein-
geleiteten. Aber N. zeigt auch, wie rasch nach dem deutsch-franzosischen
Krieg die Stimmung umschlug und die Legendenbildung begann.

Das Kaiserreich behandelt N. im zweiten Teil unter der Gesamtperspektive
eines Kampfes um die Leitkultur. Die Spannungslage der Katholiken zwi-
schen Fremdausgrenzung und Selbstabschottung durch das religitse und
gesellschaftliche Selbstverstindnis, die politischen Implikate des Kultur-
kampfes, die Strukturen der Subgesellschaft, ,die auf die Wirklichkeit der
modernen Industrie- und Kulturgesellschaft reagierten, sie teilweise sogar
wesentlich mitgestalteten, aber doch auch die Kluft zur nichtkatholischen
Welt vertieften” (157) — das ist kompakt und subtil geschildert. Doch auch den
Protestanten, allen Mythen zum Trotz, gelang keine geradlinige ,inmere
Reichsgriindung": Die ,,Synthese der reformatorischen Tradition mit der Kul-
turnation® rieb sich ebenso am siikularen Staat wie am innerprotestantischen
Pluralismus. In theologischen Richtungsstreitigkeiten brach der Protestantis-

mus stdrker als je zuvor auseinander. Die Juden traf das Kaiserreich als
»Expansionsphase des Antisemitismus” mit seiner Hinwendung zu rassischen,
politischen, 6konomischen und kulturellen Ausgrenzungskategorien um so
hérter, als sie selbst Assimilierungsdrang und Nationalismus verbanden. Fein
gezeichnet ist die kleine Skizze iiber Chancen und Grenzen des Zionismus;
von der Nationalbewegung inspiriert, aber kaum in der Lage, in breiteren
Kreisen den deutschen durch einen jiidischen Nationalismus zu ersetzen. Die
sozialen Fehlentwicklungen der Industriegesellschaft trafen in den Kirchen
zundchst auf noch weitgehend vorkapitalistisch-agrarische gesellschaftspoliti-
sche Vorstellungen und Mentalititen. Diese wandelten sich erst langsam von
Fiirsorgekonzepten weg, blieben aber schwankend zwischen einem wohl-
fahrtspolitischen und einem sozialstaatlichen Ansatz. Deren organisatorische
Umsetzung war im Katholizismus bis hin zum Gewerkschaftsstreit mit zahl-
reichen Hemmnissen und kirchlichen Domestizierungen belastet, aber ,im
Vergleich mit den protestantischen Aktivititen [. ..] noch immer beeindruk-
kend” (179). Nach der Jahrhundertwende mehrten sich die ,,Anzeichen fiir die
Aufsaugung des Sozialprotestantismus durch die staatliche Sozialpolitik".

Der Hauptakzent des Kap.s zum I. Weltkrieg liegt auf der Identifikation
der Kirchen mit den Kriegszielen ihrer Regierungen, auf der Inanspruch-
nahme des zivilisierten, d. h. immer auch christlichen Standpunktes. Das
Christentum vermochte keine iibernationalen Identitétsstiftungen mehr zu
veranlassen. Das weitere zur Zersplitterung des deutschen Christentums tat
der mit dem Fortgang des Krieges wachsende innenpolitische Reformdruck.
Die seit 1917 aufbrechenden Gegensitze zwischen innenpolitisch konservati-
ven Siegfriedensbefiirwortern und reformerisch gesonnenen Verstindigungs-
politikern hielten die Christen in zwei Lager gespalten bis zum Ende des Kai-
serreiches (204). DaB ausgerechnet der Zentrumspolitiker Erzberger zum
Motor der Reformen und des Verstindigungsfriedens wurde und die Waffen-
stillstandsverhandlungen im Wald von Compiégne fiihrte, hat tiefe und dau-
erhafte Griben aufgerissen.

Die Anfinge der Weimarer Republik beschreibt N. als ,Explosion der
Moderne*. Rasch wird deutlich, was damit gemeint ist: die Schérfe des Uber-
gangs von der Monarchie zur Demokratie als nachgeholte Modernisierung im
Zeichen der Kriegsniederlage. Sie brachte gerade fiir die Protestanten schwer-
ste Erschiitterungen der Lebenswelt wie der politischen Mentalitdt mit sich.
Weiterhin bedeutete die ,Explosion der Moderne” die fundamentale Veréinde-
rung des Ordnungsfaktors Christentum im weltanschauungsneutralen Staat,
bedeutete Sektoralisierung des Christentums in Konkurrenz mit anderen
Sinnstiftungsorganisationen. Allzu schnell galt dieser Staat als religionslos
(211). Die Katholiken waren insgesamt zu einer etwas gelasseneren Perspek-
tive in der Lage, weil die Abdankung des Kaisers und der anderen landesfiirst-
lichen Summepiskopen die endliche konfessionelle Paritdt und das katholi-
sche Vereins- und Organisationswesen bis hin zum Zentrum eine politische
Lobby versprach.

Ein eigener und wichtiger Abschnitt gilt der dialektischen Theologie als
»Theologie der Krisis“ (212). Sie wird packend geschildert, gleichzeitig aber
kraftig herabgestimmt. Klaus Scholder hatte noch die Ambivalenz ihrer Wir-
kung hervorgehoben, weil sie alle Versuche, aus christlicher Verantwortung
heraus die Republik zu begriinden, ebenso als ,Bindestrich-Christentum* von
sich wies wie die Entwiirfe der Gegner, hatte sich aber letztlich dennoch fiir
sie ausgesprochen, weil sie als einzige die theologische Argumentationsgrund-
lage der Bekennenden Kirche bilden konnte (Die Kirchen und das Dritte
Reich I, 64). N. iibt fundamentalere Kritik an der Dialektischen Theologie,
weil sie der Wirklichkeitsgestaltung von Weimar nichts zu bieten hatte, weil
sie keine Theologie der Demokratie entwarf, weil sie ,so0 arm an konstrukti-
vem Sinn fiir die Wirklichkeit* war (214). Seine Kritik reicht bis hin zu der
Bemerkung, dieser theologische Revolutionsversuch habe sich nur mit Hilfe
des Establishments durchsetzen kénnen, eine Insinuation, die gleich zweifach
fallt (in bezug auf Gogarten 212, 215). Man spiirt deutlich die Sympathie N.s
fiir die liberale Theologie des Kaiserreichs, fiir Troeltsch und Harnack, fiir
Baumgarten und Rade, die nach 1918 zu den Vernunftrepublikanern gehérten
und fiir den Einsatz ihres politischen Gestaltungswillens gescholten wurden.
Diese Sympathie gilt nicht allen ihren Problemlésungen, aber ihrem Ansatz:
Gott, Mensch und Welt vermittelnd zusammenzudenken und das Christen-
tum als Gestaltungsmittel fiir ,,Wirklichkeit“ einzusetzen. Hier hat der Vf.
selbst (vor dem Hintergrund von 19897) deutlich andere Optionen als die dia-
lektischen Theologen vor dem Hintergrund von 1914-1918. Viel vom Thema
des Buches und seiner Perspektive erklart sich aus diesem Impetus heraus:
das Christentum auszulegen als Katalysator gesellschaftlicher und politischer
Prozesse. Deshalb bleibt eine Alltagsgeschichte des Christentums auch relativ
unbelichtet; sie gehort nicht zu dem, was ,notwendig ist, um die auBerkirch-
liche Wirkung des Christentums verstédndlich zu machen®; sie ist eine Wir-
kungsebene des Christentums, die dem V£. nicht gentigt; ,Sittlichkeit und Dia-
konie” (172) (und erst recht — ganz ausgeblendet — Frémmigkeit und Liturgie?)
sind eine privatistische Reduktion der gestaltenden Krifte, die das abendlén-
dische Christentum mobilisieren konnte (und noch kénnte!?).

Die dialektische Theologie wurde in Deutschland nicht eigentlich herr-
schend. Die Luther-Renaissance im Gefolge Karl Holls, der Religitse Sozialis-
mus und andere Gruppenbildungen setzten sich kaum durch gegen das, was
kirchenorganisatorisch nach 1918 gefragt war; keine Kirchenreform von
unten, sondern Kirchenjuristen, die die verwickelten Rechts- und Organisa-
tionsprobleme zu losen verstanden. Auf diesem Wege etablierten sich kir-
chendemokratische Prozeduren, die nicht allein mit Verweis auf die Macht-
ergreifung der ,Deutschen Christen nach 1933 desavouiert werden kénnen —
es waren diese Strukturen, die die evangelischen Kirchen in der DDR zu
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einem ,Refugium der Demokratie* (218) werden liefen. Mit der Zeit, und
gegen die zornigen Einwiirfe der Dialektiker, wuchs dieser staatsfreien evan-
gelischen Kirche ein eigenes Selbstbewubtsein zu, das sich in Otto Dibelius’
sJjahrhundert der Kirche® beispielhaft aussprach.

N. stellt es als eine der Uberraschungen der Weimarer Republik dar, wie
mithelos der Katholizismus aus seinem ,kulturellen Exil“ zuriickkehrte. Viel
von seiner Vitalitit lag in seiner Differenzierung, die nicht ohne Spannungen
ablief. Politische, kulturelle und institutionelle Faktoren gingen nicht immer
zusammen: die Milieuorganisationen als Fundament, Romano Guardini als
Zentralgestalt, der CIC als Verfassungsoption - das sind die Schlaglichter. So
sehr der Zentrumsturm Risse erhielt, parteipolitisch blieb die Situation der
Katholiken glinzend (225) im Vergleich zu den politisch heimatlosen prote-
stantischen Kirchenchristen in ihrer vorldufigen Ortlosigkeit im Spektrum
der Parteien und ihrer spéateren Affinitit zum Nationalsozialismus. So viel
antidemokratische Gesinnung beide Konfessionen hervorbrachten: Die
eigentliche Mitgestaltung und Verteidigung der Weimarer Republik durch
christliche Vernunftrepublikaner war bei den Katholiken im pragmatischen
christlichen Solidarismus des Zentrums, bei den Protestanten bei den vielge-
schmihten Kulturprotestanten zu Hause. Adolf von Harnack trat 1925
unbeirrt fiir den Zentrumskatholiken Marx, nicht fiir den deutsch-nationalen
Hindenburg ein. In der abschlieBenden Biindelung der Spannungen von
Moderne und Antimoderne treten nochmals die Juden hervor. In allen ihren
unterschiedlichen Schattierungen lag es ihnen gemeinschaftlich fern, die
Fragmentierung des kulturellen und politischen Lebens unter Berufung auf
eine ,Einheitskultur® zu parieren. Gerade der Blick auf die akzeptierte Entste-
hung einer ,Plattform zur Entfaltung kultureller Vielfalt“ (234) zeigt das
Schwimmende allzu scharfer Zasuren zwischen Kaiserreich und Weimar. Die
Christen aber konzentrierten sich mehrheitlich auf diesen vermeintlichen
Schnitt, legten den unabgegoltenen Problembestand der Moderne Weimar
allein zur Last und férderten autoritire Strukturen als Gegengewicht zur ver-
meintlich allgemeinen ,Zersetzung”

Der Nationalsozialismus ist ein zentrales, bei N. aber leider ein etwas kon-
ventionelles Kap. Das Denken von Problemorientierungen her ist hier einem
etwas summarischen, analytisch weniger strengen Erzihlstil gewichen. Zwei
Punkte verdienen besondere Hervorhebung: In der kontroversen Diskussion
um den AbschluB des Reichskonkordates und das Ende des Zentrums ent-
scheidet sich N. gegen Scholder: dessen ,DolchstoBtheorie” gebe die Akten-
lage nicht her. Mehr noch: Es wird erwogen, ob Kaas nicht gerade deshalb am
Konkordat mitgearbeitet habe, ,um dem politischen Katholizismus Uberle-
benschancen zu sichern® (251). Weiterhin: Die interpretatorische Schérfe, mit
der Scholder die Grundlagen der Bekennenden Kirche aus der Krisentheolo-
gie Weimars herausprépariert hatte, die Verdichtung der Anfinge von einem
zentralen theologischen Gedanken her, erscheint hier zu einer disparaten
defensiven Notgemeinschaft von Beginn an verdiinnt. Viele aus der For-
schung der letzten beiden Jahrzehnte gewonnenen Bilder bestitigen sich
demgegeniiber: der Sog, den die ,nationale Revolution“ zu Beginn unter
einem sich christenfreundlich gebirdenden Kanzler ausléste; die Strategie
Hitlers, beide Kirchen nach einem vergleichbaren Konzept zu behandeln
(Reichskonkordat - Reichskirche); die fortschreitende Verkirchlichung beider
Konfessionen unter dem Druck des Regimes und die Aktivierung der Laien
zum Erhalt der Volkskirche; die weltanschauliche ,Schlacht der Geister®,
deren christentumsfeindliche Tendenzen sich nach der Zerschlagung des
Marxismus alle auf dem Boden der NS-Bewegung ansiedelten. Sterilisation
und Krankenmord trafen in den Diakonieeinrichtungen der beiden Grob-
kirchen auf unterschiedliche Ausgangsbedingungen: Die Institutionen der
+Inneren Mission“ hatten wegen ihrer weitgehenden organisatorischen Ver-
selbstindigung den Kampf um das Humanum ohne die Landeskirchen auszu-
fechten, wihrend die Caritas mit den kirchlichen Leitungsstrukturen enger
verflochten war. Die Konsequenzen in der Schirfe der bikonfessionellen Per-
spektive: ,Die Protestanten mit ihrer ,modernitétsoffenen’ Haltung den
Erkenntnissen der Biologie gegeniiber verfielen mit ihrer Bejahung der Steri-
lisation einem menschenrechtswidrigen Atavismus, wihrend der Katholizis-
mus aufgrund seines ,Konservatismus‘ die Fahne der Menschenrechte und
damit der politischen Moderne hochhielt. [...] Vereinfacht 146t sich sagen,
daB die evangelische Seite aus den pragmatischen Uneindeutigkeiten ihrer
SchutzmaBnahmen fiir die Kranken bis zum Schluf nicht herausgefunden
hat, wihrend die katholische Seite immerhin an einer Stelle diesen Durch-
bruch schaffte” (Galen, 270f). Die Grenzen sind beiden Konfessionen gemein-
sam: in der Einschrinkung der SchutzmaBnahmen fiir die Kranken auf das
»Altreich®; in der ,nicht identischen Identitdt”, die auBer den getauften
,Nichtariern* den Juden in der Shoah keine Stimme lieh; in den Teil-Wider-
stdnden, die sich am breitenwirksamsten bei der Verteidigung des kirchlichen
Existenzrechts, am engsten im eigentlichen politischen Widerstand entfalte-
ten.

Die im dritten Teil skizzierte Nachkriegsgeschichte beginnt mit der
Schuldfrage: Beide Kirchen gaben dem ,guten Gewissen” der angeblich belo-
genen und betrogenen Deutschen und ihrem Selbstmitleid kein Sprachrohr,
agierten aber sehr unterschiedlich: Wihrend die katholische Position die
Frage nach der Schuld akzeptierte, aber eindringlich eine Abstufung nach
Graden der Verantwortlichkeit und Verfehlung verlangte, betonte die Stutt-
garter Schulderklirung, vor einem schwierigen kirchendiplomatischen Hin-
tergrund zustande gekommen und in der Offentlichkeit sogleich kontrovers
kommentiert, den kollektiven Akt der BuBe als Voraussetzung eines Neube-
ginns. Insgesamt war das Schuldthema in seinen juristischen, moralischen,
theologischen und politischen Aspekten zu komplex und zn neu, ,um sich

gleich den Formulierungen der Zeitgenossen zu fiigen“ (293). ,,Spuren unségli-
chen Entsetzens” machte Reinhold Schneider 1946 aus; ,manche unter uns
erscheinen wie Gestorbene“. Deutschland erschien nach 1945 geradezu als
Missionsland, insofern ist es nicht verwunderlich, daB die Hoffnungen auf ein
dauerhaftes christliches Revival, das sich schon unter den Bedingungen des
Krieges nicht angebahnt hatte, sich auch nach der Niederlage und im Zeichen
der Zusammenbruchsgesellschaft nicht erfiillten. Denn dall das Christentum
,1945 aus den Katakomben zu neuer gesellschaftlicher Bedeutung” aufstieg
(300), war wesentlich eine Konsequenz des ginzlichen Vakuums, das die
Stunde Null erzeugte, das sich aber gegen die Eigengesetzlichkeit einer kom-
plex restrukturierten Gesellschaft auf Dauer nicht zu halten vermochte.
Zudem analysierten die Kirchenfiithrer die jiingste Vergangenheit mit Hilfe
einer Sikularismustheorie, die grundsitzlich rechristianisierende Umgestal-
tungen forderte, wo es eines pragmatischen Umgangs mit politischen, wirt-
schaftlichen und sozialen Langzeitentwicklungen bedurft hitte. Konflikte
zwischen den Kirchen und den Siegerméchten entziindeten sich in den West-
zonen Vv, a. dort, wo die Kirchen eine eigenstéindige gesellschaftsgestaltende
Konzeption beanspruchten, die mit den Denktraditionen der Besatzungs-
miéchte nicht zusammenzufiigen waren. In der sowjetischen Besatzungszone
zog sich der Katholizismus auf Dauer in eine distanzierte Defensivhaltung
zuriick, wihrend der Protestantismus, zundchst an gesellschaftlicher Mitge-
staltung mit und gegen die Kommunisten in Teilen interessiert und doch mit-
telfristig auf einen Prozel der Verkirchlichung zuriickgestutzt, eine ,,Scholle
mit schnell abbrechenden Réndern“ besetzte, obwohl er sich auf seinen Mit-
telpunkt konzentriert zu haben glaubte (310). Insgesamt erwiesen sich in bei-
den Teilen Deutschlands gegeniiber den christlichen Anspriichen auf Vernet-
zung aller geistigen Lebensbereiche und Meinungsfiihrerschaft die Strukturen
der pluralen Gesellschaft als starker.

Im Zuge des Kalten Krieges und der doppelten Staatsgriindung schlug den
Katholiken der Westzonen ihre Stunde. Sie ,entdeckten” diese Republik viel
stirker fiir sich als die Protestanten und gestalteten die Verfassung wesentlich
mit, so schwer auch v. a. den Bischéfen ihre Annahme fiel (Reichskonkordat,
Elternrecht). Doch gerade die parteipolitische Entwicklung (weltanschauliche
Neutralitdt der SPD, Interkonfessionalitidt der CDU) bot den Protestanten jene
Heimaten, die sie in Weimar nicht besessen hatten. Die Christen der DDR hin-
gegen hatten von Anbeginn an zu kéimpfen mit der Diastase zwischen den
moderaten Kirchenartikeln der Verfassung und der religions- und kirchen-
feindlichen Herrschaftspraxis jenseits ihres Buchstabens und Geistes. Vierzig
Jahre spiter — nach der Wiedervereinigung, aber auch ,in den Triimmer-
feldern des Prinzipiellen“ - stehen die Kirchen vor dem ,langanhaltenden
Ende der christlichen Mehrheitsgesellschaft” (325). Fiir das Zukunftschristen-
tum sieht N. weit mehr auf dem Spiel stehen als blofe nationale Einheits-
probleme.

Fazit: So sehr der V{. die problemorientierte Perspektive betont
und die Ebene der Ereignisse komprimiert, handelt es sich durchaus
um ein Handbuch; die ausfiihrlichen Literaturverweise zu den ein-
zelnen Kap.n unterstiitzen diesen Charakter. Vieles aber in diesem
Buch ist mit wenigen Strichen prizise und ,,aus einem GuB* entwor-
fen, und daraus ergeben sich zahlreiche neue Perspektiven und
anhaltende DenkansttBe. Diese betreffen v.a. den interkonfessio-
nellen Vergleich. An keiner Stelle hat N. die bedeutenden Unter-
schiede amalgamiert, im Gegenteil: selten sind Katholizismus und
Protestantismus je fiir sich so trennscharf profiliert worden — mit
immer wieder iiberraschenden Wendungen geldufiger Urteile. Der
Protestantismus wird hier vielfach weit kritischer beurteilt als der
Katholizismus, in seiner Anlehnung an die politische Macht, in sei-
ner ambivalenten Verbindung mit dem ,Zeitgeist”, in seiner wider-
spriichlichen Uneinheitlichkeit. Das Buch ist von grofer Sprach-
kraft, Darstellung und Interpretation dicht ineinanderdrdngend.
Christentumsgeschichte auszulegen als ,Universum der Religion®
stellt auf der Ebene des religiosen Diskurses starke Konzeptualisie-
rungen zur Verfiigung: Dort gehort auch die Bestreitung der Reli-
gion zu ihrer Welt. Dadurch aber kommen die Prozesse der Ent-
christlichung, die in religitise Abstindigkeit fithren, wenig ins Blick-
feld. Die vergleichbare Namenlosigkeit derer, die sich aus der Welt
des Religidsen verabschieden, ohne sie explizit zu bestreiten, und
die sich lediglich einer sikularen Einheitskultur amalgamieren,
wird als Entchristlichung, die nicht mehr allein mit Kategorien des
Wandels, gar der Erweiterung des religiosen Feldes beschrieben
werden kann, kaum beriithrt. Denn das ganz am Schlub aufgerufene
slanganhaltende Ende der christlichen Mehrheitsgesellschaft” ist als
Teil eines wie immer gearteten Religionsuniversums kaum mehr
plausibel zu machen. Das Buch blendet die Alltags- und Frommig-
keitsgeschichte nicht aus, aber ein Schwerpunkt des Interesses und
der innovativen Bearbeitung liegt hier nicht. Die eindeutige Stiirke
des Vf.s zeigt sich in der Beschreibung der Aufladung politischer
und gesellschaftlicher Prozesse durch religitse Diskurse. Hier legt
der Vf. glasklare und eindringende Analysen vor. Der tief in die
Geschichtsschreibung selbst hineinwirkende konfessionelle Argu-
mentationsballast ist so konsequent historisiert, dal} dieser zu einem
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fesselnden Gegenstand der Darstellung wird. Auch darum handelt
es sich um ein Buch, das jeder und jede Studierende der Theologie
durchgearbeitet haben mul}, das aber auch zum Standardrepertoire
neuzeitlicher Zweige der Geschichtsfakultiten gehort; und um ein
Buch, dessen genaue Problembenennungen den Fragehorizont zu-
kiinftiger vergleichender Religions- und Konfessionsforschung sehr
befruchten werden.

Miinster Andreas Holzem

Der Didzesanklerus, hg. v. Erwin Gatz. - Freiburg / Basel / Wien: Herder
1995. 453 S. (Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen
Landern seit dem Ende des 18. Jahrhunderts, 6), geb. DM 84,00 ISBN:
3-451-23444-0

Der vorliegende Bd aus der Reihe der ,,Geschichte des kirchli-
chen Lebens in den deutschsprachigen Lindern seit dem Ende des
18. Jahrhunderts® iiber den ,Ditzesanklerus” ist von auBerordentli-
chem Interesse. Nicht nur, daB er in duBerst fesselnder, um nicht zu
sagen: spannender, sogleich aber wissenschaftlich fundierter und
zum Weiterarbeiten anregender Weise dariiber informiert wie sich
das priesterliche Amt in jiingster Vergangenheit verwirklichte. Er
zeigte in diesen ,Informationen” — meist wohl unabsichtlich — auch
viele Ausgangspunkte, Analogien und unabgegoltene Probleme auf,
welche die gegenwirtige Diskussion um das Priesterbild bestimmen.
Insofern ist dieser Bd all denen dringend zu empfehlen, die sich
heute um das Priestersein und dessen Zukunft Gedanken machen.

Die Kap. des ersten umfangreichen Teils ,Historische Entwicklung® sind
mit wenigen Ausnahmen fast alle vom Hg. selbst geschrieben. Ausgehend von
den Gegebenheiten des spitmittelalterlichen Klerus und der Trienter Reform-
beschliisse werden der tiefgreifende Wandel des Priesterbildes, d. h. sowohl
des Amtsverstindnisses wie seiner Realisierung, in und seit der Aufklirung
beschrieben sowie die sozialen, kulturellen und politischen Spannungsfelder,
in denen es stand (Aufkldrung, neues Staatsverstindnis, Kulturkampf, NS-
Zeit). Besondere Aufmerksamkeit und Ausfiihrlichkeit finden dabei Ausfiih-
rungen iiber die Formen der Ausbildung (Entstehung und Geschichte der
Ausbildungsstétten) sowie statistische Betrachtungen iiber Herkunft, Weihe-
frequenz, zahlenmibBige Verteilung des Klerus und dessen Einsatzfelder
(Wandel der Arbeitsbedingungen). Wichtig fiir die heutige Frage nach der
Seelsorge bei zunehmendem sog. Priestermangel (iiber den - gleich einem
Ritornell — interessanterweise fast immer, auch in Zeiten gewaltigen Nach-
wuchses, gesprochen wurde) sind die Hinweise auf die erst Ende des 18. Jh.s
einsetzende Neuumschreibung der Pfarreien in Anlehnung an die staatlichen
Verwaltungsgrenzen und die Zuriickdringung der sog. ,auBerordentlichen®
Seelsorge zugunsten der ,ordentlichen“ Pfarrseelsorge (39ff) sowie auf die
Seelsorge in priesterlosen Gemeinden wihrend des Kulturkampfes (113). Zu
denken gibt auch der Satz: ,Nie zuvor in der Geschichte gab es daher einen so
einheitlich geprégten Klerus und eine so einheitlich geformte Kirche* wie
zwischen den beiden Weltkriegen (147). Dariiber hinaus erhélt man eine Fiille
von Informationen iiber Details, die man sonst mithsam an den verschieden-
sten Orten recherchieren miibte, so z. B. iiber das stindige Bemiithen um eine
»vita communis“ der Priester (35f, 102f, 150) {iber die Entstehung des Priester-
samstags (160), iiber die Herkunft der ,missio canonica” (82, 90f) u. v. a. m.

Im zweiten Teil des Bdes ,Sonderaspekie”, in dem neben dem Hg. noch
zahlreiche andere Mitarbeiter mitgewirkt haben, ist das Kap. ,Weltklerus und
Landwirtschaft” (319-345) von Avrois Scamip (Erlangen) besonders hervorzuhe-
ben, nicht nur wegen seines auBerordentlich informativen Charakters (hier
werden die Beitréige des Klerus fiir Kultur und Entwicklung des bis zu Anfang
des 19. Jh.s vorherrschenden lindlichen Raums detailliert aufgefiihrt), son-
dern auch wegen seiner vorwiegend alltags- und sozialgeschichtlichen
Methode, die einen tiefen Einblick in das tatsichliche Leben vieler Priester
gewihrt. Interessant ist auch der Uberblick iiber die neuzeitliche Zélibatsdis-
kussion (Gatz) sowie iiber das politische (Garz) und journalistische (M.
Scumorke, Salzburg) Engagement der Priester. Demgegeniiber finde ich das
ausfithrliche Kap. ,Zur Kultur des priesterlichen Alltags” (Garz) nicht ganz
zufriedenstellend.

Ausgehend vom letzteren Urteil seien einige kritische Bemer-
kungen angefiigt. E. Gatz schreibt selbst: ,Zur Kultur des priester-
lichen Alltags in den deutschsprachigen Lindern gibt es keine iiber-
greifende Darstellung. Daher stiitzt diese Skizze sich im wesent-
lichen auf die seit dem 18. Jh. erlassenen Rechtsnormen und auf die
biographische Literatur (282). Diese Bemerkung diirfte aber nicht
nur fiir dieses Kap. gelten, sondern auch fiir viele andere Ausfiih-
rungen dieses Bdes: im Vordergrund der Darstellung stehen bei wei-
tem die duBeren ,gesta historica“, die Geschichte der politischen,
sozialen, kirchlichen und kulturellen Institutionen, ihrer objektiven
Vorginge und Verlautbarungen. Ungleich weniger kommt zum Tra-
gen der normale Alltag des Priesters, sein ganz konkretes perstn-
liches, spirituelles Leben, seine spezifischen Schwierigkeiten und
»Freuden®, aber auch das, was er in seiner Ausbildung iiber das
Priesteramt und dessen ,Ideal” gehort hat und worin er eingeiibt

wurde. So finden sich z. B. kaum Ausfithrungen {iber die spezifisch
priesterliche Spiritualitdt und wenn, dann nur anhand von einigen
kirchlichen AuBerungen und Vorgingen (z. B. 36f, 50, 60f, 88f); Aus-
fithrlicheres findet sich dann erst ab Anfang dieses Jh.s (132ff, 147ff,
200f), wo aber auch das meiste an lehramtlichen AuBerungen festge-
macht ist. Entsprechend wird auch das Phénomen der Laisierung
nur kurz gestreift (234f) ohne vertieftes Eingehen auf die zugrunde-
liegenden persénlichen Probleme. Gewil enthalten die Ausfithrun-
gen iiber ;Pfarrer und Pfarrhaus® (290ff), ,Hausgenossen® (296f),
~Kleidung” (299ff), ,Tagesablauf* (304ff), ,Freizeit ...“ (307ff) wich-
tige (und hochinteressante!) Grundinformationen, die aber meist
nur den groben Rahmen abstecken und nur selten die ganze Alltédg-
lichkeit und Konkretheit des priesterlichen Lebens erreichen (dabei
gibt es auch Fehlinformationen, etwa: ,Die Primizmesse wurde bis
zur Liturgiereform wihrend des Zweiten Vatikanischen Konzils als
Levitenamt und seitdem in Konzelebration gefeiert; 284).

Diese kritischen Bemerkungen sind auf keinen Fall als ,Vor-
wurf” an den Hg. (und seine Mitarbeiter) aufzufassen. Dali der Hg.
um den angesprochenen Sachverhalt weil, geht aus dem bereits
zitierten Satz (282) hervor. Auch an anderen Stellen finden sich
dhnliche Aussagen, so z.B.: ,So gut die Diskussion iiber den Prie-
sterzélibat erforscht ist, so wenig untersucht ist die gelebte Wirk-
lichkeit .. .“ (357). Es ist hier also tatséichlich ein Defizit der deut-
schen Forschung selbst festzustellen, die sich bisher - im Unter-
schied zur franzésischen - zu wenig mit Alltag und konkreter
Lebenswelt befaBt hat. Deshalb ist das, was in diesem Bd Wichtiges,
ja GroBartiges geleistet wurde und was unumgingliche Vorausset-
zung fiir die genannten Desiderate ist, eine Herausforderung fiir
weitere Forschungsarbeit. Jedenfalls aber sollen die kritischen
Bemerkungen in keiner Weise den Wert der vorliegenden Arbeit
mindern. Ich kann sie — wie schon oben gesagt — nur dringend emp-
fehlen.

Eine letzte Frage zum Gesamtwerk der ,Geschichte des kirchli-
chen Lebens .. .“: In welchem Bd soll denn iiber den Ordensklerus
gehandelt werden (ein eigener Bd ist offenbar nicht vorgesehen), wo
dieser doch im vorliegenden Bd eine nur marginale Rolle spielt?

Freiburg Gisbert Greshake

Siedlarz, Jan: Kirche und Staat im kommunistischen Polen 1945-1989. —
Paderborn: F. Schoningh 1996. 416 S. (Abhandlungen zur Sozialethik, 38),
kt DM 52,00 ISBN: 3-506-70238-6
Die von der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Augsburg als Diss. ange-

nommene Arbeit stellt den Versuch dar, dem deutschen Leser das

Verhiltnis von Kirche und Staat im kommunistischen Polen ver-

stindlich zu machen. Die Unterteilung des Stoffs in acht Kap.n

erfolgt in Anlehnung an die politischen Z#suren der Nachkriegsge-
schichte Polens, wobei die jeweiligen kirchenpolitischen Strategien
des Systems den Bezugspunkt fiir die kirchliche Entwicklung dar-
stellen. Insofern ist der Titel der Arbeit gerechtfertigt, der allerdings
unter dem Aspekt der Quellennutzung zu einiger Kritik Anlal gibt.

So besteht ein deutliches Ungleichgewicht zwischen der Auswer-

tung einer breiten Fiille kirchlicher Dokumente unterschiedlicher

Relevanz und eines eher mageren Bezugs auf Stellungnahmen staat-

licher Organe und AuBerungen der kommunistischen Partei. Der

V£. hat es beispielsweise versiumt, die im Potsdamer Bundesarchiv

gesammelten und fiir seine Themenstellung sehr ergiebigen Akten

der sozialistischen Kirchenéimtertagungen einzusehen und auszu-
werten. Wenngleich S. durchaus die groben Konturen des polni-
schen Staat-Kirche-Verhéltnisses korrekt nachzeichnet, so mangelt
es der Arbeit doch an Nuanciérungen. Alles in allem mub sich der

Leser mit einem chronologischen Uberblick iiber die Nachkriegs-

entwicklung der katholischen Kirche Polens auf den Hintergrund

einer generellen Konfliktsituation mit dem kommunistischen

System zufriedengeben. Auf dieser Folie vermittelt die Lektiire den

Eindruck einer aus dieser Auseinandersetzung gestirkt und sieg-

reich hervorgegangenen Kirche, die sich auch den mit der politi-

schen Wende des Jahres 1989 gegebenen neuen Herausforderungen
gewachsen zeigt.

Ein kritischer Leser diirfte indes an dieser Grundtendenz einer durchgin-
gig positiven Wertung kirchlicher Nachkriegsgeschichte Polens seine Zweifel
haben. Im folgenden soll daher unter Bezugnahme auf den Text auf einige
kritikwiirdige Punkte verwiesen werden:

1. Wenn es auch unbestritten ist, daB Polens Kirche innerhalb des globa-
len kommunistischen Machtsystems eine Sonderrolle einnahm, so erscheint
doch die These iiberzogen, sie sei ,die einzige Institution im Rahmen des
Sowjetimperiums, die sich im Unterschied zu den anderen Ostblockstaaten
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nicht in den religits-kultischen Binnenraum schliefen lieB* (23). Abgesehen
davon, daB Polens Kirche entgegen der Behauptung des Vf.s grundsitzlich auf
den kirchlichen Binnenraum beschriinkt blieb, diesen aber aufgrund der jahr-
hundertealten Symbiose von Glaube und Nation in einer gesellschaftspoli-
tisch bedeutsamen Weise zu nutzen verstand, sollte nicht iibersehen werden,
daB zumindest die evangelische Kirche der DDR - schon von ihrem nicht kul-
tischen Selbstverstdndnis her — eine gesellschaftliche Diakonie praktizierte,
die - wenn auch anders als in Polen - zu einer inneren Destabilisierung des
SED-Systems beigetragen hat.

2. Die Verwendung des spétestens mit der politischen Wende des Jahres
1989 im kirchlichen wie politischen Sprachgebrauch uniiblich gewordenen
ahistorischen und ideologisch belasteten Begriffs der , Wiedergewinnung” der
ehemals deutschen Ostgebiete (35) iiberrascht in einer wissenschaftlichen
Rang beanspruchenden Arbeit.

3. Der polemische Seitenhieb auf die angesehene, von katholischen Laien
heraugegebene Krakauer Wochenzeitung , Tygodnik Powszechny” ist in einer
wissenschaftlichen Arbeit fehl am Platz, zumal S. lediglich behauptet, bei die-
sem Blatt habe sich nach der Wende ,ein eher kirchenkritischer und links-
liberaler EinfluB“ durchgesetzt, ohne dafiir den Beweis anzutreten. Diese der
politischen Auseinandersetzung innerhalb des heutigen polnischen Katholi-
zismus entnommene Kennzeichnung 1dbt — wiirde man sie ernst nehmen -
den RiickschluB zu, der Vf. argumentiere von einer bestimmten nationalka-
tholischen Position aus und beziehe von dort die Wertungskriterien fiir seine
wissenschaftliche Arbeit.

4. S. widmet dem delikaten Problem der von Kardinal Hlond aufgrund
pépstlicher ,Spezialvollmachten“ vorgenommenen kirchlichen Neugliede-
rung und Einsetzung von Apostolischen Administratoren nur wenige Seiten
(45-48), ohne die umstrittene Auslegung der ,.Spezialvollmachten* durch Kar-
dinal Hlond sowie sein rigoroses, zumindest unbriiderliches Vorgehen gegen
die rechtmibBigen deutschen Amtsinhaber zu thematisieren. Auch fehlt als
Hintergrund fiir das Verstiindnis des jahrzehntelangen Konflikts sowohl des
polnischen Staates als auch der Kirche mit dem Vatikan, der Bundesrepublik
und dem deutschen Episkopat um volle kirchenrechtliche Regelungen in den
polnischen Westgebieten jeder Hinweis auf das Reichskonkordat (Art. 11,
Ab. 1).

5. Der Vf, verfolgt eine bestimmte Linie, nach der der polnische Episkopat
»einerseits an den Grundsétzen der katholischen Lehre festhielt und anderer-
seits in zweitrangigen Fragen zum Kompromil bereit war" (24). Was aber sind
»Zweitrangige Fragen“? Mit solcher Vorabwertung werden die Weichen
gestellt, die es erlauben, jedes Nachgeben des Episkopats gegeniiber Forde-
rungen des Staates zu rechtfertigen. Dies wird z. B. deutlich in der Einschit-
zung des von den polnischen Bischéfen mit der Regierung getroffenen
Abkommens vom April 1950, bei dem Polens Kirche in den von S. zitierten
19 Artikeln hochst fragwiirdige Verpflichtungen einging. Es ist in Kenntnis
der Sachlage schwer nachvollziehbar, ,daB das ,Abkommen‘ damals ein sehr
mutiger Schritt ohnegleichen war” (80). Ehrlicher urteilte da schon Bischof
Kominek nach einer GesprachsduBerung aus dem Jahr 1960: ,Das Abkommen
vom April 1950 ist gewiB kein Heldenstiick der Kirche gewesen, und es gab
dariiber damals und jetzt manche Gewissensbisse . . .“ (vgl. Akten des Bischof-
lichen Ordinariats Bautzen, Nr. 103.09/05, Bd VII).

6. Der Vi. suggeriert, die Glédubigen seien iiber den Verlauf des Zweiten
Vatikanischen Konzils hinldnglich informiert worden (126). Diese Behauptung
ist hochst zweifelhaft, da in dieser Phase fiir den polnischen Episkopat die
Vorbereitung des Millenniums durch die GroBe Novene Vorrang hatte und
sich dieses auf die katholische Nation orientierte Pastoralprogramm kaum mit
der Erneuerungsbewegung des Konzils harmonisieren lieB. An der Diskussion
der in Rom behandelten Themen waren — gegen die Behauptung des Vf.s —
Polens Katholiken kaum beteiligt. Nachweisbar gab es Bemiithungen des Pri-
mas, Informationen iiber die in Rom um die Erneuerung der Kirche gefiihrten
Auseinandersetzungen zu blockieren.

7. Auch die Behandlung des Briefwechsels polnischer und deutscher
Bischéfe gegen Ende des Konzils zeigt die der gesamten Arbeit eigene Ten-
denz, innerkirchliche Konflikte zu minimalisieren. So erwihnt S. mit keinem
Wort die Enttduschung des polnischen Episkopats iiber den deutschen Ant-
wortbrief. In einer wissenschaftlichen Arbeit hitte man wohl einen Hinweis
auf das Schreiben von Primas Wyszynski an Kardinal Dépfner vom 5. Novem-
ber 1970 erwarten kénnen, in dem sich diese Enttduschung sehr deutlich for-
muliert findet und jene Punkte aufgefithrt werden, bei denen der deutsche
Episkopat den polnischen Erwartungen nicht entsprochen hatte (Grenzfrage;
Beendigung der provisorischen Regelungen kirchlicher Organisation in den
Oder-NeiBe-Gebieten). Auch die Bedenken gegen den Briefwechsel innerhalb
des polnischen Episkopats, wie sie sich in staatlichen Dokumenten finden las-
sen, bleiben unerwihnt.

8. Der V. hebt zu Recht die gesellschaftliche Bedeutung kirchlicher Stel-
lungnahmen zu den Mérzereignissen des Jahres 1968 hervor (137-140), aber
er iiberspannt den Bogen, wenn er behauptet, die Kirche habe sich damals
»auch der antisemitischen Kampagne und ihrer politischen Instrumentalisie-
rung" widersetzt (140). 8. bleibt den Beweis dafiir schuldig. Zitieren lieBe sich
wohl eine Aussage des Primas vom 11. April 1968, die mehr als Riickblick auf
die Mérzereignisse verstanden werden muB: ,Vielleicht ist es meine, des War-
schauer Bischofs, Schuld, daB ich nicht genug vom Recht, von der Pflicht zur
Liebe ohne Riicksicht auf Sprache und Rasse ... geredet habe.“ Das ist —
beziiglich des Antisemitismus - sehr zuriickhaltend formuliert und schlieBt
zudem das Eingesténdnis kirchlichen Versagens ein. Jedenfalls hat es ange-
sichts des im Zusammenhang mit den Mirzereignissen von Partei und Regie-

rung betriebenen Antisemitismus, der Tausende in Polen lebender Juden aus
dem Land getrieben hat, seitens des Episkopats keine eindeutige Verurteilung
des Antisemitismus gegeben. Somit ist die vom Vf. aus den Mirzereignissen
gezogene Konsequenz zumindest mit einem Fragezeichen zu versehen:
»Damit setzte die Kirche ein eindeutiges Zeichen dafiir, dab die Verteidigung
der Menschenrechte durchaus zu ihrem Sendungsauftrag gehort und ihr
genau so wichtig ist wie die Verteidigung ihrer eigenen Rechte” (140).

Die Reihe kritischer Einwénde liefe sich noch mit weiteren Bei-
spielen fortsetzen. Damit soll indes nicht von der Lektiire dieser
Arbeit abgeraten werden. Sie hat als chronologische Abhandlung
kirchlicher Entwicklung im Nachkriegspolen trotz mancher Schwé-
chen ihren Wert. Nur - angesichts einer die Verdienste der Kirche
iiberbetonenden Tendenz ist Kritik angebracht und den allzu positi-
ven Wertungen gegeniiber Vorsicht geboten.

Bad Oeynhausen Theo Mechtenberg

Kirchliche Zeitgeschichte

Busch, Eberhard: Unter dem Bogen des einen Bundes. Karl Barth und die
Juden 1933-1945. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 1996. XIV,
557 S., kt DM 78,00 ISBN: 3-7887-1392-5

Die hier vorgelegte Arbeit von Eberhard Busch, Prof. fiir Refor-
mierte Theologie in Géttingen, mit einem Umfang von fast 600 Sei-
ten, stellt in insgesamt 15 chronologisch vorgehenden Kap.n ein
theologisches Problem vor, das bis heute an Brisanz nichts verloren
hat. Der Haupttitel markiert den Inhalt, der Untertitel verweist dar-
auf, daB es sich um eine Barthstudie handelt.

Etwa in der Mitte seines Buches (Kap. 8) legt B. eine Analyse der Barmer
Erkldrung vor, zu deren Entstehung Barth bekanntermaBen maBgeblich bei-
getragen hat. Nach ihm verlangte es die Stunde, unmibBverstiandlich klarzu-
stellen, wem die Kirche ,allein und in jeder Hinsicht verantwortlich ist“ (201).
B. stellt die Barmer Thesen in ihrem Inhalt vor und prizisiert ihre Auslegung
mit Barths eigenen Kommentaren (204-214). Zwei eigene Abschnitte behan-
deln die Stellung der Erkldrung zur Judenfrage (214-222) und zur Exklusivitit
Jesu Christi (222-236), wobei sich die Frage stellt, warum das Bekenntnis kein
explizites Wort zur besonderen Verbundenheit der Kirche mit Israel ein-
brachte, obwohl doch Barth selbst dies mindestens seit 1925 von einem kirch-
lichen Bekenntnis gefordert hatte, wie aus den ersten Kap.n des Buches her-
vorgeht. Nach B. ist es durchaus nicht so, als habe Barth selbst in dieser Zeit
darauf noch keinen Wert gelegt. Hingegen sei es v. a. das Anliegen der Thesen
gewesen, in den eigenen Reihen der Bekennenden Kirche Klarheit gegen die
Deutschen Christen zu schaffen. B. vertritt die These: ,Die Barmer Thesen
beseitigten sdmtliche Siulen, auf denen damals der herrschende Antisemitis-
mus seitens der Kirche als tragbar gelten konnte“ (217). Zugleich erinnert der
V{. daran, daB Barth nachtréglich bedauert habe, ,,was er von den Juden nicht
sagt, aber nicht das, was er von Jesus Christus sagt* (222). Wenn in den The-
sen von Jesus Christus als dem ,.einen Wort Gottes” gesprochen wird, so seien
dadurch nicht die Juden ausgeschlossen, wohl aber die ,natiirliche Theolo-
gie“, die nach Barth ndherhin darin besteht, neben der Bibel eine zweite
Quelle der Offenbarung im deutschen Volkstum anzusetzen. Insofern schlieBt
das Bekenntnis zu Jesus Christus das AT nicht aus, ,zeigt jedoch die Erkennt-
nis an, von woher die beiden Testamente zusammen die eine ,Heilige Schrift’
sind“ (235). Dies fithre notwendigerweise zu einer gegeniiber Israel ,inklusi-
ven Christologie”, wie B. mit Klappert schluBfolgert.

Die Vielfalt dessen, was B. in den einzelnen Kap.n zur Sprache bringt,
kann nicht anndhernd geschildert werden. So wird etwa auf die biographi-
sche Wende aufmerksam gemacht, die der Abschied von der Ev.-Theol. Fak.
der Univ. Bonn durch Suspension am 26. November 1934 und die fast gleich-
zeitige ,Entlassung” aus der Leitung der Bekennenden Kirche am 22. Novem-
ber 1934 fiir Barth bedeutete (245). Der Grund seiner Suspension war die Ver-
weigerung des Beamteneids zum uneingeschrinkten Gehorsam gegen Hitler
(246). Ein anderes Detail betrifft den Briefwechsel Barths mit Martin Buber,
der noch in Heppenheim lebte und iiber Gogartens Versuch einer politischen
Ethik zu urteilen hatte (281f). Aus der Gesamtdarstellung der Barthschen
Theologie geht hervor, daf nach Barth die Christen, wenn sie ,das biblische
Zeugnis recht aus- und zu Ende reden lassen, unfehlbar zu Israel hingedrangt
werden” (284). Entsprechend gewinnen die Ausfithrungen in der Kirchlichen
Dogmatik I/2 aus dem Jahre 1936,/37 an Bedeutung (288-302). Aber auch die
1937 und 1938 in Aberdeen gehaltenen Vorlesungen Barths haben fiir seine
theologische Einschitzung des Judentums groBes Gewicht (302-311). Daraus
zitiert B. den Satz: ,Bleibt Israel nicht bei der VerheiBung, so bleibt doch die
VerheiBung bei Israel” (306). Damit wird ausgeschlossen, daB die Kirche in
irgendeiner Weise an die Stelle eines verworfenen Israel treten kénnte. Das
jiidische Volk erscheint Barth in seiner bloBen Existenz als der inmitten aller
Vilker von Gott selbst gefiithrte ,einzige natiirliche Gottesbeweis” (293). Aber
es gilt auch: Je mehr die Kirche Jesus Christus als dem einen Wort Gottes ver-
traut, um so niher steht nach Barth die Kirche auch beim Volk Israel (309).
DaB Barth nach seiner Riickkehr in die Schweiz zunichst weniger im Wort als
in der Tat fiir die Juden eintrat, wird in einem eigenen Kap. (11) ausfithrlich
dargestellt. Die Ausfithrungen zum praktischen Einsatz Barths diirften heute
erneut von besonderem Interesse sein (vgl. bes. 353-358). Dall dennoch in
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allem praktischen Engagement in der ,Hilfswerk-Arbeit" die theologische
Fragestellung nicht verstummte, zeigt B. in Kap. 12 (,Das Ringen um die
Judenfrage’ in den Schweizer Kirchen withrend des Krieges®). Im innerchristli-
chen Gespréch tauchen dabei Namen von groBem Gewicht auf (vgl. z. B. K. L.
Schmidts Vortrag iiber Rém 9-11, S. 393-396). In einem letzten Kap. (15) wird
die Schuld der Christen untersucht und nach den Einsichten am Ende des
Krieges gefragt. 1948 schrieb Barth in seiner Dogmatik: ,Da sind sie wieder, da
sind sie noch.” Es sind Sitze, die zugleich die Entstehung des neuen Staates
Israel kommentieren (533).

Wer als Leser das Herzstiick der Barthschen Theologie des Judentums
kennenlernen mochte, sei in besonderer Weise auf die Kap. 13 (401-435) und
14 (437-491) verwiesen. Es betrifft maBgeblich die Interpretation des § 34 der
Kirchlichen Dogmatik 1I/2, wo das Verhiltnis von ,Israel und die Kirche®
behandelt wird. Da Barth dieses Verhiltnis im Kontext der ,Erwihlung der
Gemeinde" behandelt, bestimmt er die Zusammengehorigkeit Israels und der
Kirche in fundamentalen Grundsatziiberlegungen und in erneuter Auslegung
von Rém 9-11. Bis Analysen konnen ohne Zweifel dazu beitragen, Barths
Uberlegungen iiberhaupt zur Kenntnis zu nehmen und sie auch besser zu ver-
stehen. Unter der Voraussetzung der These von der absolut freien Gnaden-
wahl Gottes und des sich nicht von menschlichem Versagen abhingig
machenden gttlichen Erbarmens kann nach Barth weder die Kirche Israel
substituieren noch Israel ohne Beziehung zur Kirche verstanden werden.
Nach Barth geht es nicht um zwei verschiedene Heilswege, sondern ,,um Got-
tes einen ,Weg, auf dem er im Vollzug seiner einen Absicht in bestimmter
Folge und Ordnung jenes Doppelte [sc. zu richten und sich zu erbarmen] will
und tut‘“ (411). Dabei gilt nach Barth: ,Wenn Gottes Erbarmen schon iiber die
Heiden, die noch ganz unter seinem Fluch und Vewerfungsurteil standen, so
reich und kréftig ist, wie es jetzt offenbar ist, wieviel mehr iiber denen, denen
er es urspriinglich zugesagt hat“ (413). Gleichwohl nimmt Barth von der
Bedeutung Jesu Christi nichts zuriick. Israel weiB um das Erbarmen Gottes,
wenngleich es zu dem in Christus beschlossenen Erbarmen Gottes nein sagt.
(419) Barth geht soweit zu sagen: ,Das ist der Sinn seiner Erwihlung, daB es,
indem es an Gott schuldig wird, seine Treue erst recht verherrlichen muB*
(419).

Hier handelt es sich ohne Zweifel um ein groBes Kap. der Theologie unse-
res Jh.s. Aber ihr Verstindnis ist angesichts der gnadentheologischen Primis-
sen nicht ganz leicht, wie sich zumal aus Kap. 14 des Buches ergibt. Es ist dem
Vi, zu danken, den Problemen der Barthinterpretation nicht ausgewichen zu
sein, auch wenn manche Formulierungen des § 34 der weiteren Fachdiskus-
sion anheimgestellt sein diirften.

B. hat mit seiner Studie zur Theologie des Judentums bei Karl
Barth eine wichtige und sehr hilfreiche Arbeit vorgelegt. Mit einem
zugegebenermaben pauschalen Urteil méchte ich sagen: Dieses
Buch ist auBergewohnlich (1.) wegen der Kompetenz des Vf.s in der
Darstellung Karl Barths; es ist auBergewéhnlich (2.) bzgl. der These
Karl Barths selbst, die bis heute nichts an Brisanz verloren hat.
Trotz der offenkundigen Sympathie des Vfs fiir die Position Karl
Barths behilt der Leser immer noch geniigend Spielraum fiir die
eigene Urteilsbildung. In dem Bemiihen, Barth méglichst authen-
tisch zu verstehen, ehe er der Kritik unterzogen oder gegen bereits
erhobene Kritik in Schutz genommen wird, erweist sich die gesamte
Studie wie eine Hinfiihrung zu Karl Barth in einem nach wie vor
bedeutsamen Themenfeld. Der Kontrast wird deutlich, wenn man
etwa bei einem Lehrer der katholischen Theologie noch Ende 1942
zu héren bekommt: ,,...der Christ ist selbstverstindlich dogmati-
scher Antisemit” (497). Angesichts solcher Stimmen erscheint es mir
deshalb nicht zuléssig, als katholischer Theologe gegeniiber dem
Fehlen der expliziten ,Judenfrage” in der Barmer Erklirung riick-
schauend Kritik anzumelden, da sich zumindest Barth selbst schon
in dieser Zeit in einem viel héheren Mab der Problematik bewuBt
war, als es in der katholischen Theologie der Fall war. Dennoch
frage ich, ob es nicht besser gewesen wire, das Defizit der Barmer
Erklarung ehrlich zuzugeben, zumal aus der weiteren Lektiire des
Buches ja gentigend hervorgeht, wie weit sich Karl Barth in der Ver-
hiltnisbestimmung von Israel und Kirche vorgewagt hat.

Trotz der enormen Leistung des Vf.s wird es den Lesenden von
heute jedoch nicht erspart bleiben, die Fragen weiterzudenken. Ich
habe den Eindruck, daB ohne weiterfithrendes Reflektieren der von
Barth entworfenen Theologie mit Hilfe zeitgenassischen philosophi-
schen Denkens zumal jiidischer Autoren — ich denke hier v. a. an
die religionsphilosophische Position von Emmanuel Levinas oder
auch an J.-F. Lyotards kritische Einwénde gegen eine zu vorschnelle
Verhiltnisbestimmung von Judentum und Christentum - vieles bei
Karl Barth einen Ton erhilt, als hatten wir doch die letzten Geheim-
nisse Gottes und seiner Offenbarung durchschaut.

Formal hitte ich mir gewiinscht, daB einer Studie solchen
Gewichts ein ausfiihrliches Abkiirzungs-, Namens- und Inhaltsregi-
ster beigegeben worden wiire.

Bonn Josef Wohlmuth

Werth, Matthias: Abschied vom Rittertum. Von der Jungengemeinschaft
im Bund Neudeutschland zur Katholischen Studierenden Jugend
(1945-1968). — Paderborn: Trigerwerk d. BDK] 1997. VIII, 240 S. ISBN:
3-924680-24-8
Die vorliegende Verdffentlichung ist die textlich leicht gekiirzte,

um Fotomaterial erweiterte Fassung einer 1995 in Miinster einge-

reichten kirchenhistorischen Diplomarbeit. Das zwingt den V., sich
in Fragestellung und Quellengrundlage gleichermaBen zu konzen-
trieren, W. setzt beim Kern des Bundes Neudeutschland (ND) an;

er geht dem Identititswandel dieser zahlenmibig kleinen, 1919

gegriindeten Organisation nach: Wie erkldrt es sich, daB in einer

Organisation, die sich auch nach 1945 noch als Elite des organisier-

ten Jugendverbandskatholizismus ansah, binnen eineinhalb Jahr-

zehnten die jugendbewegt-asketische Tradition unter den Mitglie-
dern nur noch kabarettistischen Spott erntete und vom elitdren

Selbstverstdndnis kaum mehr etwas iibrig blieb?

Den Ursachen und Hintergriinden dieses innerverbandlichen
Umbruchs - im Titel treffend als ,Abschied vom Rittertum® zum
Ausdruck gebracht - nachzuspiiren ist das Ziel der Untersuchung,
Nach Antworten sucht W. im Kontext einer Sozialgeschichte des
Katholizismus der Bundesrepublik. Er rekurriert damit nicht nur
auf den erforderlichen historischen Gesamtzusammenhang, son-
dern lenkt den Blick auf den Umbruch im Nachkriegskatholizismus,
fiir den die Entwicklungen im ND exemplarisch sind. Damit aber
bewegt sich die Arbeit auf einem Feld, dem sich die Katholizismus-
forschung erst seit kurzer Zeit intensiver zu widmen beginnt.

Das nach 1945 wiederbelebte und dann stilisierte Selbstverstind-
nis von der ,Elite” und ,Gegensatzbewegung“ (zur Welt) stieB bei
der ,skeptischen Generation“ (H. Schelsky; 14) der fiinfziger Jahre,
der ,Sattelzeit” (K. Gabriel; 26) des deutschen Nachkriegskatholizis-
mus, kaum noch auf Resonanz. Aus der Krise schilte sich ein neues,
von der Offnung gegeniiber dem gesellschaftlichen und politischen
Lebensumfeld bestimmtes Paradigma heraus. Es bildete das pro-
grammatische Fundament fiir den organisatorischen Gestaltwandel
vom Elitebund ,Neudeutschland“ an Jungengymnasien zum katho-
lischen Schiilerverband, der ,Katholischen Studierenden Jugend“.
Fiir den Nachweis seiner These stiitzt sich der V£. v. a. auf die Aus-
wertung von drei Verbandszeitschriften (,Hirschberg®, ,Leucht-
turm®, ,Reflexe); in ihnen &uBerte sich v. a. die Fithrungselite des
Verbandes. Im Hinblick auf die Identititsfrage ist daher eine solche
Einschrinkung des Quellenfundaments auf gedrucktes Schrifttum
durchaus berechtigt, zumal die Analyseergebnisse stets im sozialge-
schichtlichen Gesamtkontext vermittelt erscheinen.

Dementsprechend setzt die Darstellung ein mit Ausfiihrungen iiber den
gesellschaftlichen Modernisierungsproze8 des 19. und 20. Jh.s, die Jugendbe-
wegung und Jugendgenerationen sowie die Formierung bzw. Erosion des
katholischen Milieus und hier besonders der organisierten katholischen
Jugend (Kap. 1, 1-28). In dieses Raster werden zwei weitere hinfiihrende Kap.
tiber die Organisationsgeschichte des ND bis 1945 (Kap. 2, 29-35) und v. a. von
1948 bis 1968. (Kap. 3, 36-74) eingefiigt. AuBerlich sichtbar vollzog sich der
~Abschied vom Rittertum® in nur sieben Jahren: Noch 1959 hatte man ein bun-
desweites Ritterlager anldBlich des 40jahrigen Bundesjubiliums durchgefithrt
- mit einheitlicher Bundestracht, Lager und Bannern; 1966 hingegen wurde
ein ,Treffen 66“ in der Art eines Kongresses organisiert, mitten in der Stadt,
mit vielen themenorientierten Arbeitsgemeinschaften und Ubernachtung
vorzugsweise in Einzelzimmern (48, 51f).

Diese radikalen Verdnderungen in kiirzester Zeit waren lediglich mar-
kante Punkte eines lingerfristigen Prozesses, in dem der ND auf gesellschaft-
liche und innerkirchliche Umbriiche reagierte. AuBere Anzeichen waren ein
schon in den fiinfziger Jahren einsetzender Mitgliederschwund sowie ein
nachlassendes Interesse fiir die traditionelle Verbandszeitschrift ,Leucht-
turm*, welches die Bundesleitung mit der Einfiihrung einer neu konzipierten
Zeitschrift ,Reflexe“ aufzufangen versuchte. Die Entwicklung des ND nach
1945 war damit in gewisser Weise typisch fiir die Nachkriegsentwicklung
katholischer Jugendorganisationen,

In einem zweiten Teil vertieft der V{. diese Einsichten, indem er nach-
zeichnet, wie schon in den fiinfziger Jahren das jugendbewegte Erbe wegzu-
brechen begann (Kap. 4, 75-99), das elitire Selbstverstindnis in eine Krise
geriet (Kap. 5, 100-130) und das neue, von der ,,Offnung zur Welt“ gekenn-
zeichnete Selbstverstindnis keimhaft entstand (Kap. 6, 131-157). Es waren
v. a. die aus dem Krieg heimkehrenden ,NDer", die nach 1945 an das geistige
Erbe der erfolgreichen Vorkriegszeit ankniipften (85-89, 142f). Das 1923 ver-
abschiedete Hirschberg-Programm wurde zwar geringfiigig modifiziert, die
Lebenswelt der nachwachsenden Jugendgenerationen aber blieb unberiick-
sichtigt. Spannungen waren daher vorprogrammiert, weil sich Nachkriegsju-
gend und ,skeptische Generation von den jugendbewegten Idealen nicht
mehr angesprochen fithlten (90-98). Auf die spiirbare Krise im Selbstverstind-
nis der christlichen Elite reagierte man bundesintern zunichst mit einer Ver-
schirfung der religitsen Anforderungen, dann - ,in apokalyptisch anmuten-
der Geschiftigkeit” — mit einer Methodenintensivierung (105-117). Dem
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wachsenden Druck, den gewandelte Mentalitit der Jugendgeneration und
Erosion des katholischen Milieus auf den ND ausiibten, konnten solche Bar-
rieren nicht standhalten. In den sechziger Jahren vollzog der ND unter dem
Eindruck von binnenkirchlichem Aufbruch (Konzil) und gesellschaftlichem
Umbruch (,Amerikanisierung®, ,Studentenunruhen) (162-169) die notwen-
digen programmatischen und organisatorischen Anpassungen (Schiilerbund
mit gesellschaftspolitischem Engagement) (140-157).

Ein abschlieflendes Kap. (170-179) faBt die Ergebnisse unter chronologi-
schem Gesichtspunkt zu drei Perioden (1945-1957: Aufbau und Auseinander-
setzung mit dem eigenen Erbe, 1957-1964: Die Krise und Reaktionen im alten
Stil, ab 1965: Das neue Selbstverstdndnis) zusammen, wohl wissend, daB das,
was ,hier aus methodischen Griinden getrennt wird, . . . nicht wirklich in sol-
chen Perioden mit deutlichen Nahtstellen [verlief], sondern in einem Konti-
nuum* (170).

Die Studie W.s ist mithin keine Geschichte des Bundes Neu-
deutschland seit 1945. Dazu bediirfte es umfassenderer Quellenre-
cherchen, besonders auch quantitativer Art. Nur so diirften Einsich-
ten in die ganze Breite der Diskussion um organisatorische und pro-
grammatische Gestalt des ND nach 1945, in regionale Brechungen
und temporire Ungleichzeitigkeiten seiner Entwicklung und nicht
zuletzt iiber den ,Erfolg” des Mitte der sechziger Jahre vollzogenen
strukturellen Anpassungsprozesses zu erzielen sein. Auch lieBe sich
dann der Frage nachgehen, in welcher Weise die aus dem ND her-
vorgegangenen Eliten, zumal des Klerus, gesellschaftliche (Schulpo-
litik) und innerkirchliche (Liturgiereform) Entwicklungen nach
1945 mitgeprigt und -getragen haben. Uberdies wire der Blick iiber
die begrenzte Binnenperspektive hinaus auf Zusammenhénge des
Jugendverbandskatholizismus und vergleichbare Entwicklungen im
sozialistischen Milieu (,Die Falken“) zu lenken. Die offenen Frage-
stellungen schmélern nicht die Bedeutung des von W. prégnant
erarbeiteten Ursachenbiindels fiir die Nachkriegsentwicklung des
ND. Entgegen der gingigen Meinung wird deutlich, daB sich der
Katholizismus der Bundesrepublik schon deutlich vor dem Konzil
in einem Umbruch befand. Die Studie zum Identititswandel des
Bundes Neudeutschland bildet damit einen wichtigen Baustein fiir
eine Gesellschaftsgeschichte der organisierten katholischen Jugend
wie auch des Katholizismus in der Bundesrepublik.

Bonn Christoph Kdsters

Kirchliches Leben im totalitiren Staat. Quellentexte aus den Ordinariaten
1977-1989. Dokumentenband Teil II, hg. v. Josef Pilvousek. - Leipzig:
Benno 1998. 618 S., kt DM 49,00 ISBN: 3-7462-1234-0
Mit beachtlicher Konsequenz werden katholischerseits kirchli-

che Dokumente und Verlautbarungen aus der Zeit der DDR publi-

ziert. Besonders hervorzuheben sind die Verlautbarungen der Berli-
ner Ordinarienkonferenz und spiteren Bischofskonferenz aus der

Sowjetischen Besatzungszone und der Deutschen Demokratischen

Republik (Katholische Kirche - Sozialistischer Staat DDR. Doku-

mente und 6ffentliche AuBerungen 1945-1990, Leipzig 1992) und

die Quellentexte aus dem Bistum Berlin (An der Nahtstelle der

Systeme. Dokumente und Texte aus dem Bistum Berlin 1945-1990,

Leipzig 1995; vgl. ThRv 93 [1997], 492). Mit letzterem Bd wurden

erstmals auch Texte erschlossen, die das Archiv eines einzelnen

Bistums betrafen, wihrend es sich zuvor im wesentlichen um AuBe-

rungen der Gemeinschaft der Bischéfe in der DDR handelte.

Der hier anzuzeigende Bd wendet sich nun den Quellentexten
zu, die aus den iibrigen DDR-Ordinariaten, den kirchlichen Juris-
diktionsbezirken und spiteren Bistiimern, stammen. Es handelt sich
dabei um die kirchlichen Bereiche der heutigen Bistiimer Dresden-
MeiBen, Erfurt (zuvor Erfurt-Meiningen), Magdeburg, Gérlitz sowie
des zum heutigen Erzbistum Hamburg gehtrenden Schwerin. Eine
erste Dokumentensammlung fiir diese Gebiete, die die Zeit von 1945
bis 1976 umfaBt, wurde ebenfalls von dem Prof. fiir Kirchenge-
schichte des Mittelalters und der Neuzeit am Phil.-Theol. Studium
in Erfurt, J. Pilvousek, veroffentlicht (Kirchliches Leben im totaliti-
ren Staat. Seelsorge in der SBZ/DDR 1945-1976, Leipzig 1994).

Wiéhrend das im Bd I publizierte Archivgut keinen Sperrfristen unterlag,
mubte fiir diesen Bd II Material aus den Privatarchiven der Bischife gesichtet
werden, was vom Entgegenkommen der jeweiligen Bischéfe abhing. So kann
von einer wissenschaftlich-kritischen Edition der Quellen keine Rede sein.
Der Wert des Bdes ist dennoch erheblich, erhellt er doch die Rolle, die die
katholische Kirche bei den zunehmenden Transformationsprozessen der
DDR-Gesellschaft in den 80er Jahren spielte.

Die 180 Dokumente betreffen vornehmlich Hirtenworte und Predigten,
aber auch Anweisungen und Erklarungen sowie Briefe zwischen Priestern
und kirchlichen Verwaltungen. Schwerpunktm#fig handelt es sich um vier
Themengruppen: Verhiltnis von Kirche und Staat, Alltag des Katholiken in
der DDR, Katholische Kirche als Teil der Weltkirche und Ereignisse im

Zusammenhang mit der Wende 1989. In einer ausfiithrlichen Einleitung
(21-36) werden diese Bereiche erschlossen, so daB dieser Bd nicht nur fiir
ohnehin schon Kundige verstdndlich ist. Den Dokumenten der einzelnen
Jurisdiktionsbezirke ist eine kurze, aber hilfreiche Darstellung des jeweiligen
Kirchensprengels vorangestellt. Ein Personenverzeichnis wichtiger Person-
lichkeiten aus Staat und Kirche, die in den Dokumenten genannt werden
(591-595), sowie ein ausfithrliches Personen-, Orts- und Sachregister
(601-618) dienen der ErschlieBung.

Eine inhaltliche Wiirdigung der Dokumente ist an dieser Stelle
nicht méglich. Doch je umfassender dokumentiert wird, wie die Kir-
che auf die staatlichen RepressionsmaBnahmen und die gesell-
schaftlichen Verdnderungen hin reagiert hat, um so leichter wird
eine Beurteilung dieser Vorginge moglich sein. DaBl der Genera-
tionswechsel unter den Bischéfen der DDR seit 1980 neue Akzent-
setzungen mit sich brachte und Schritte aus dem zuvor oft selbst
gewiihlten Getto beinhaltete, macht dieser Bd schon auf den ersten
Blick erkennbar.

Miinster Klemens Richter

Hochschule & Kirche. Theologie & Politik. Besichtigung eines Beziehungsge-
flechts in der DDR, hg. v. Peer Pasternack. - Berlin: Berliner Debatte
1996. 400 S., kt DM 59,00 ISBN: 3-929666-27-8
Der vorliegende Sbd vereinigt in sich Beitrdge der Jahre 1992 bis

1996 zum Thema Kirche und Theologie, aber eben auch Hochschule

und Politik in der DDR aus einem Fachjournal fiir DDR-Wissen-

schaftsgeschichte und ostdeutsche Wissenschaftsentwicklung, der

Zeitschrift ,,hochschule ost“. In drei groBen Kap.n widmet sich der

Sbd den Themenkomplexen ,Theologie: Kontext und Kommunika-

tion“ (L), den ,Theologischen Ausbildungsstitten® (II.) und III. den

~Studentengemeinden®. Ein Schwerpunkt liegt dabei aufgrund des

Uberwiegens der Protestanten in der ehemaligen DDR auf der evan-

gelischen Theologie und Kirche.

Verbliiffende Erkenntnisse ergeben sich fiir Leser und Leserin-
nen aus westdeutschen Kontexten, selbst wenn man sich mit ein-
schligigen neuen Verdffentlichungen zum Thema Theologie und
Kirche bereits vertraut gemacht hat. Dabei macht es einen besonde-
ren Reiz des Bdes aus, daB hier gerade nicht analytisch Forschungs-
ergebnisse prisentiert werden, sondern die Vf und Vfinnen als
betroffene Zeitzeugen aus dem ,N#hkéstchen” ihrer eigenen Erfah-
rungen berichten, was einen betrichtlichen Informationswert dar-
stellt, wenn es einem um die Mentalitit theologischer Existenz zu
DDR-Zeiten geht, die in wissenschaftlichen Publikationen norma-
lerweise nicht greifbar wird. Man erfihrt von dem Vorlesungsboy-
kott, dem das noch links der SED stehende anscheinend berithmt-
beriichtigte Theologenehepaar Hanfried Miiller und Rosemarie Miil-
ler-Streisand an der Berliner Theologischen Sektion ausgesetzt war.
Die Studierenden brachten diesen Mut auf trotz allgegenwiirtiger
Repressionen bis hin zu Zwangsexmatrikulierungen. Der Boykott
wurde in einem studentischen Sketch auf einem Fakultétsball dann
folgendermaben verarbeitet: ,Frage: Was ist der Unterschied zwi-
schen Miiller und einem Telefon? Antwort: Das Telefon hat wenig-
stens einen Horer.” (222) Gleichzeitig kommen auch genau diejeni-
gen zu Wort, denen der Ideologievorwurf gemacht wird: Sowohl der
besagte Hanfried Miiller, als auch andere Mitglieder der als beson-
ders ,rot“ geltenden Berliner Theologischen Sektion schildern ihre
Sicht der Dinge.

Das erste Kap. bietet eine partielle Bestandsaufnahme der nun abgeschlos-
senen Theologiegeschichte der DDR und blickt auf ihre hoffnungsvollen Ent-
wicklungen, ihre Verzerrungen und ihre 6ffentliche Wirksamkeit, die sie nur
zu einem geringen Teil iiber ihre staatlich kontrollierten Publikationsmog-
lichkeiten erreichte.

CuristorH KAHLER berichtet zundchst iiber die wissenschaftlichen Moglich-
keiten der Theologie unter den spezifischen Bedingungen der DDR. Dabei
geht er von einer Vielfalt theologischer Ansitze aus, die durch die unter-
schiedlichen Existenzweisen der Theologie an Universititen einerseits und
nicht staatlich anerkannten Kirchlichen Hochschulen andererseits noch
gefordert wurde, kommt jedoch zu dem Fazit, dabB es ,eine DDR-spezifische,
ausgeformte Theologie" (27) nicht gegeben habe. Statt dessen wird aus dem
Bericht die Orientierung an der bundesrepublikanischen theologischen For-
schung ersichtlich. Worr Krétke schildert die Rezeption Barths und Bonhoef-
fers in der DDR. Wihrend Barths Bedeutung eigentlich auf die 50er Jahre
beschréankt blieb, sei Bonhoeffers Konzept der ,Kirche fiir andere” wegwei-
send gewesen. Krotke hilt selbstkritisch fest: ,Indem [...] die JKirche im
Sozialismus‘ vom Hintergrund der Kirche fiir andere‘ her interpretiert wurde,
ist es dann nicht zuféllig unter Berufung auf Bonhoeffer auch zu allerhand
Schénrednerei der Wirklichkeit des Sozialismus gekommen.” (35) Fiir die
feministische Theologie in der DDR konstatiert ANcELIKA ENGELMANN, daB es
seit Anfang der 80er Jahre in den evangelischen Kirchen der DDR erste Sensi-
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bilisierungen fiir feministische Themen gegeben habe. Zu einer feministi-
schen Theologie als kontextueller Befreiungstheologie aus einer Analyse der
gesellschaftlichen Wirklichkeit in der DDR sei es jedoch nicht gekommen.
Der langjihrige Chefredakeur der einzigen kirchlich-theologischen Zeitschrift
der DDR ,Die Zeichen der Zeit“ Hemnz Bravert umreiBt das Profil der Zeit-
schrift und beschreibt die verschiedenen Phasen der Einflubnahme des Pres-
seamtes auf die Publikationen, dabei wird deutlich, wie stark diese Kontrolle
zu einer Selbstzensur durch den Redaktionskreis fithrte (52). Am Beitrag Gin-
TER WirTHS, einem profilierten Mitglied der Ost-CDU, fillt der unbefangenen
Leserin auf, daB der langjdhrige Chefredakteur und Herausgeber der prote-
stantischen Monatszeitschrift ,Standpunkt® mit der Aufzéhlung der vielen
prominenten und nicht staatsopportunistischen Beitriger der Zeitschrift
offensichtlich davon ablenken will, dal die Zeitschrift — was er selbstkritisch
auch eingesteht (61) — hiufig eine bedenkliche Staatstreue dokumentierte.
Auf die staatstragende Rolle der Ost-CDU geht Perer Maser im 2. Kap. des
Bdes ausfiihrlicher ein.

Im zweiten Kap. werden die theologischen Ausbildungsstéitten der ehema-
ligen DDR beschrieben. Dabei wird aus den z.T. sehr unterschiedlichen
Bewertungen des Studiums an den Theologischen Sektionen - v.a. der
yroten” Theol. Fak. der Humboldt-Univ. Berlin - deutlich, wie disparat die
einzelnen Ausbildungsstitten und die in ihnen Lehrenden arbeiteten.

An der Auseinandersetzung zwischen RuboLr Mau, der von 1964 bis 1991
am Sprachenkonvikt in Berlin lehrte, und Joacum RowpE, der als Neutesta-
mentler an der Humboldt-Univ. beschéftigt war, wird neben den unterschied-
lichen Profilen (eine starkere Orientierung an Fragen der Bibel und des Glau-
bens in kritischer Distanz zum Staat im Sprachenkonvikt, ein politisch orien-
tiertes Engagement fiir die Kirche im Sozialismus bis hin zu Positionen links
der SED an der Universitit) auch die heimliche Konkurrenz klar, die man
sich gemacht hat. Dietmar LNk, selbst ehemaliger Student an der Humboldt-
Univ., kritisiert dann auch, daB kirchlicherseits Absolventen von staatlichen
Universitdten als problematisch galten, obwohl sie das politische Engagement
ihrer Lehrenden nicht mittrugen (144f). Hans-HinricH Jenssen schlieBlich,
emeritierter Prof. der Humboldt-Univ., bekennt sich dazu, daB es ihm als
Praktischen Theologen um die Entwicklung einer ,kontextuale[n] oder DDR-
spezifische[n] Theologie" (165) gegangen sei, und er reklamiert dasselbe fiir
die Gruppe um Hanfried Miiller. Auch Interna der Berufungspolitik der Hum-
boldt-Univ. werden unter dem bezeichnenden Titel ,Kaderpolitische Barriere
in der Theologie 1961“ erértert. Auf Behauptungen Rohdes geht hier Hans
MiuLer-ZerzscHE ausfithrlich ein (230ff), der selber betroffen war. Daraufhin
melden sich auch Mau und Rohde erneut zu Wort. Wie stark Rompg, der
anscheinend ein Befiirworter der SED-Politik war, sich nun in der Defensive
sieht, wird an folgender Bemerkung deutlich: ,Die SED wollte die Kirche ein-
démmen und zuriickdringen, als Fernziel sie ausschalten; heute lduft auf ver-
schiedenen Schienen der Versuch zur Gleichschaltung.” (229f) Zu den Ver-
strickungen von Politik und Theologie im Fall Heinrich Fink duBern sich apo-
logetisch Chrisian FiLier und, existentiell betroffen, Fink gegeniiber aber
skeptisch, ILko-Sascna Kowarczuk. Joacumm Heise beleuchtet die staatliche Per-
spektive, aus der heraus es wichtig schien, die Theologie als Fach an der
Hochschule zu belassen, um so EinfluBmoglichkeiten auf die zukiinftigen
Pfarrer zu haben. Der Versuch der Theol. Fak. Leipzig, die Sprengung ihrer
Universititskirche zu verhindern, dient CHrisTiaN WiINTER als ein — mich iiber-
zeugendes — Beispiel dafiir, dab die ,, Thesen von einer ,Zentralsteuerung’ der
Fakultéit durch Staatsmacht und MfS so nicht haltbar sind” (136). Irene Krank
beklagt, daB es nach der Wende zu keiner Etablierung einer Professur fiir
feministische Theologie in Berlin gekommen ist.

Die Beitrége iiber die Kirchlichen Hochschulen in der DDR prisentieren
dagegen fast eine ,Ausbildungsidylle“, insofern als den Studierenden hier
Studienbedingungen jenseits der ansonsten omniprédsenten staatlichen Kon-
trolle geboten werden konnten (vgl. dazu den infomativen Beitrag von Cxri-
stopH KAHLER, 241-250). Die dort herrschende strenge Konzentration auf die
wissenschaftliche Theologie hat den Kirchlichen Hochschulen allerdings
auch den Ruf eingebracht, zu konservativ zu sein und nicht praxisnah auszu-
bilden (vgl. MarRTIN ONNASCH, 2571).

Ein Interview mit KoNraD voN RaBenAU zeigt den Versuch der Landeskir-
chen der DDR, eine Ausbildungsreform des Theologiestudiums durchzufiih-
ren, um sich so nicht zuletzt auf die Situation einstellen zu kénnen, daB der
theologische Nachwuchs héufig nicht mehr aus dezidiert christlichen Fami-
lien stammte (101). Die Uberlegungen Rabenaus haben durchaus auch fiir die
Kirche in der Bundesrepublik Relevanz, wenn er fordert, daB die Kirche, die
zunehmend Minderheit in der Gesellschaft wird, nicht nur die ,monologische
Kompetenz des kiinftigen Mitarbeiters der Kirche“ (104) ausbildet. Diese
Offenheit gegeniiber Reformen wurde in der DDR nicht zuletzt dadurch gefor-
dert, daB es neben der traditionellen Pfarrerausbildung eine stiirker seelsor-
gerlich orientierte Predigerausbildung gab, die fiir Personen vorgesehen war,
die bereits eine andere Ausbildung hatten, aber hiufig kein Abitur (auf sie
geht Hans-Joacum KiTteL in einem weiteren Beitrag ausfiihrlich ein, 260ff).
Deren Gleichstellung mit den akademisch ausgebildeten Pfarrern wurde in
den 70er Jahren erfolgreich vollzogen.

Uberraschend ist es, daB unter den Bedingungen der DDR sogar eine frei-
kirchliche Hochschule der Siebenten-Tags-Adventisten in Friedensau bei
Magdeburg existieren konnte, iiber deren Profil Batour E. Premer berichtet
(268ff). SchlieBlich beschreibt Konrap Feeress in seinem Uberblick iiber die
katholische Theologie in der DDR (274ff) den schwierigen Weg bis zur Griin-
dung des Katholischen Priesterseminars Erfurt. Hier wird deutlich, daB eine
Abgrenzung gegeniiber der herrschenden Ideologie einen wesentlichen

Bestandteil des Theologiestudiums bildete, so wenn in Diplomarbeiten im
Fach Religionspéddagogik ,die Darstellung von Religion und Kirche in den
amtlichen Lehr- und Schulbiichern der DDR thematisiert” (285) wurde.

Das letzte, etwas kiirzere Kap. widmet sich der Arbeit der Studentenge-
meinden in der DDR. Kraus-Dierer Kamser (289ff) halt vier thematische
Schwerpunkte fest, die die Arbeit der Evangelischen Studentengemeinden
wesentlich bestimmte: Die Studentengemeinden wollten den Studierenden
ein Heimatgefiihl vermitteln (293); sie allein boten ein alternatives Bildungs-
angebot bezogen auf Kultur, Philosophie, Ethik, Geschichte und Theologie.
SchlieBlich gab es innerhalb der Studentengemeinden Mdoglichkeiten der
gesellschaftskritischen Arbeit — so spielten die Studentengemeinden eine
wichtige Rolle zum Beginn der Friedensbewegung in der DDR (294). Und als
letzten Aspekt der Arbeit nennt Kaiser auch die ,dialogische Vermittlung von
Glaubensinhalten, die Auseinandersetzung mit der Bibel und der christlichen
Tradition in unserer doch sehr stark sikularisierten Gesellschaft” (294).

Kaiser beschreibt in einem weiteren Art. die Geschichte der Trennung der
Evangelischen Studentengemeinden 1967, obwohl es noch 1960 zu einem
,Einheitsmemorandum® (298) gekommen war. Faktisch war nach dem Mau-
erbau eine solche Konzeption nicht durchzuhalten. Wie das MfS die Studen-
tengemeinden beobachtete, wird von AxeL Noack beschrieben. Ein Fazit des
MIS lautete: ,Durch den offenen Charakter der Studentengemeinden, in der
auch Nichtchristen und Jugendliche aus anderen Bereichen mitarbeiten kon-
nen, finden sich in der Regel politisch-negative Krifte zusammen. Die Evan-
gelischen Studentengemeinden sind in ihrer Gesamtausrichtung als ein stdn-
diges Sammelbecken fiir feindlich-negative Kréfte einzuschéitzen.” (313) Infol-
gedessen versuchte das MfS durchgehend IM in die Studentengemeinden ein-
zuschleusen. GroBen Erfolg hatten sie jedoch nicht. Die Aufgaben der Evange-
lischen Studentengemeinden nach dem Herbst 1989 und die Probleme der
Wiedervereinigung der beiden ESGn skizziert Anpreas Horr.

PErEr-Paut Strause gibt einen Uberblick iiber die wechselvolle Geschichte
der Katholischen Studentengemeinden in der SBZ / DDR. In der SBZ waren
die Arbeitsbedingungen zunéchst gut, erst im Zuge der Stalinisierung kam es
zu Konflikten (335). Auch Straube hebt (wie Peter Maser im 2. Kap. des Bdes)
das staatsopportunistische Verhalten der Ost-CDU hervor, weswegen die
Katholische Studentengemeinde zu ihr auf Distanz ging (336f).

In einem weiteren Aufsatz beschreibt Strause die Bildungsarbeit der
Katholischen Studentengemeinden, die sich genauso wie in den Evangeli-
schen Studentengemeinden als Relativierung der ,ideclogisch eindimensiona-
len Erziehung und Bildung im Hoch- und Fachschulwesen® (356) verstand. In
einem Riickblick und Ausblick zugleich nennt auch EseruarD TiErENSEE diese
Bildungsarbeit als zentrale Aufgabe.

Eine annotierte Bibliographie zum Thema des Bdes aus der Zsit
von 1989-1996 beschlieBt den Shd.

Siegen Ute Gause

Grande, Dieter / Schiifer, Bernd: Kirche im Visier. SED, Staatssicherheit und
Katholische Kirche in der DDR. - Leipzig: Benno 1998. 276 S., kt DM 24,80
ISBN: 3-7462-1247-2
Die ,Arbeitsgemeinschaft der Bischéfe der Deutschen Bischofs-

konferenz - Region Ost“, die die katholischen Jurisdiktionsbezirke

der ehemaligen DDR umfaft, hat im Februar 1998 eine Stellung-
nahme ,zum Ergebnis der Aufarbeitung der Tétigkeit staatlicher
und politischer Organisationen / MfS gegeniiber der katholischen

Kirche" vorgelegt. Darin wird festgestellt, dab ,sich die Bischofe in

der Regel auf ihre Geistlichen und Mitarbeiter verlassen konnten*

(KNA Dokumentation vom 10. Februar 1998), daB es aber auch

Informanten des Ministeriums fiir Staatssicherheit gab.

Diese Stellungnahme stiitzt sich auf eine auBerordentlich griind-
liche Untersuchung einer Arbeitsgruppe, deren Mitglieder als Hg.
und Mitarbeiter des hier anzuzeigenden Begleitbandes genannt
sind, der die mehrere hunderttausend Seiten umfassenden Quellen-
bestinde der SED-Parteiorgane, v. a. aber des MfS aus allen DDR-
Bezirken auswertet. Alle bisherigen bekannten ,operativen“ und
sinoffiziellen* Vorginge auf den sog.en ,katholischen Linien* der

- Staatssicherheit werden nach sachbezogenen und regionalen Kri-

terien vollstindig erwidhnt. Die kirchlichen Verhaltensrichtlinien
gegeniiber den staatlichen Organen und ihre tatsdchliche Umset-
zung werden analysiert, so daB Reichweite wie Grenzen des staatli-
chen Einflusses auf die katholische Kirche deutlich werden. Die im
April 1993 konstituierte Arbeitsgruppe konnte die Fiille des bisher
zuginglichen Materials auch durch die Vergabe von Forschungsauf-
tragen in einer Achtung gebietenden Zeitspanne bewdltigen. Die in
der Einleitung aufgefiihrte Literatur zeigt, daB schon einige Publika-
tionen daraus hervorgegangen sind.

Zundchst wird die Akteniiberlieferung differenziert dargestellt (17-22),
wobei auch der ErschlieBungs- und Vernichtungsgrad aufgezeigt wird, da das
MIS in seiner letzten Phase viele personenbezogene Aktenbestinde vernich-
ten konnte. Weiter gibt es eine hilfreiche Ubersicht iiber die staatlichen und
politischen Apparate hinsichtlich ihrer ,Bearbeitung” der Kirche (23-91). Fak-
tisch wurde auf allen erdenklichen Ebenen EinfluB zu nehmen versucht, also



663 1998 Jahrgang 94 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 6

664

nicht nur von den vielen verschiedenen Abteilungen des M1S, dem ,Schild
und Schwert der Partei”, sondern auch von den Riten der Bezirke, der Par-
teien (Ost-CDU). Beeinflussungs- und Uberwachungsversuche werden fiir alle
katholischen Einrichtungen verzeichnet zwischen 1950 und 1989. Das betrifft
die Berliner Bischofskonferenz, Studentengemeinden, Kolpingwerk, Ordens-
gemeinschaften, Ausbildungsstitten, Caritasverband. Aufgeschliisselt werden
die wichtigeren Vorginge in allen Bezirken der DDR. Da zuvor die Typologie
von ,Inoffizieller Mitarbeiter” sowie ,operativer Arbeit” dargestellt werden,
dazu aber auch die kirchlichen Richtlinien zu Gesprédchen mit Staatsorganen
wie dem MfS, kann sich der Benutzer ein gutes Bild davon machen, inwieweit
es dem MIS tatsidchlich gelungen ist, hier und da EinfluB zu nehmen. Diese
Entschliisselung wird noch dadurch erleichtert, daB in einem eigenen Kap.
der Versuch einer Bewertung unternommen wird (92-108). In einem Anhang
(111-276) werden die Erkenntnisse zur Aktenfithrung iiber die Kontakte
katholischer Amtstriager und Laien zum MIS erldutert. Illustriert werden die
Texte durch ausgewihlte Unterlagen, die Beispiele iiber die Infiltrationsver-
suche des MIS iiber die gesamte DDR-Zeit bieten. Darin wird auch die sich im
Laufe der Zeit, vornehmlich seit Beginn der 80er Jahre verdndernde Arbeit
des MfS erkennbar. Gerade diese Dokumentation zeigt dem Leser, der die
DDR-Situation nur von auflen kennt, mit welchen fast unvorstellbaren Mit-
teln die Unterwanderung der Kirche versucht wurde.

Recht wohltuend wirkt, dall die Publikation nirgendwo den Ver-
such einer Verschleierung macht, niichtern die Fakten zutage for-
dert und iiber die zum Verstéindnis notwendigen Erlduterungen hin-
aus geradezu schonungslos in Text und {ibrigens auch Bild priisen-
tiert, was bislang zu erheben ist. Dabei darf davon ausgegangen wer-
den, dab zukiinftig kaum noch weitere gravierende Vorginge
erschlossen werden diirften. Selbst das nicht immer zweifelsfreie
Verhalten von Mitarbeitern in héchsten Leitungsgremien wird auf-
gedeckt. Erfreulich ist, daB festgehalten werden kann: Trotz aller
staatlichen Versuche blieb die kirchliche Personalpolitik autonom.
Und mit Ausnahme eines Pfarrers akklamierte kein Priester éffent-
lich die Politik der SED. Schwieriger ist die Reichweite der indirek-
ten Einflubnahme zu bestimmen. Sicher ist es gut, wenn die
Bischofe in ihrer Stellungnahme bekunden: ,Es ist deutlich gewor-
den, daB es auch in unserer Kirche menschliches Versagen und
Schuld im Umgang mit der SED-Diktatur gegeben hat.” (KNA) Tat-
sdchlich gab es in manchen Gemeinden Geriichte, Unsicherheiten,
Verwirrung. Doch ist kein Zweifel: Von vielen konnte die katholi-
sche Kirche als Ort der Freiheit und Zuflucht erfahren werden.

Wenn im Mirz 1998 die Gauck-Behorde darauf hinweist, dabB es
iiber 20 000 Stasi-Spitzel auch in Westdeutschland gab, dann wer-
den darunter nicht wenige sein, die auf die Kirche angesetzt waren.
Davon findet sich hier nichts, das war auch nicht Gegenstand der
Erarbeitung.

Die Lektiire des dem Rez.en vorliegenden Exemplars wurde
dadurch getriibt, daB die Seiten 33-48 doppelt vorhanden waren,
dafiir die Seiten 49-64 ganz fehlten.

Miinster Klemens Richter

Religionsphilosophie / Fundamentaltheologie

Fundamentaltheologie - Fluchtlinien und gegenwirtige Herausforderungen.
In konzeptioneller Zusammenarbeit mit Gerhard Larcher, hg. v. Klaus
Miiller. - Regensburg: Pustet 1998. 459 S, kt DM 88,00 ISBN
3-7917-1589-5
Der von Klaus Miiller und Gerhard Larcher konzipierte Sbd ver-

folgt zwei Ziele: eine Standortbestimmung gegenwirtiger Funda-
mentaltheologie und eine Grobskizze zukunftsfihiger Forschungs-
perspektiven. Er stellt sich bewubt in die Nachfolge der 1980 von
René Latourelle und Gerald O’Collins edierten Bilanz. Auch die
Einteilung der insgesamt zwanzig Beitrége folgt im wesentlichen der
besagten Vorlage: (I) Grundfragen der Selbstverstindigung gegen-
wirtiger Fundamentaltheologie; (II) Unabgegoltene hermeneutische
Debatten; (II) Intersdisziplindre Horizonterweiterungen; (IV) Ekkle-
siologische Koordinatenverschiebungen. Bemerkenswert ist aller-
dings, daB die dritte Sektion in der von Latourelle und O’Collins
herausgegebenen Bilanz dem Zugang zur Christologie gewidmet ist,
wihrend der hier zu besprechende Entwurf auf eine ,christologi-
sche Sektion” verzichtet.

Der ersten Sektion (Selbstverstindigungen gegenwiirtiger Fundamental-
theologie) sind die Beitrige von Georg Essen, Hans Giinther Tiirk, Edmund
Arens, Klaus Miiller und Gerd Neuhaus zugeordnet.

NEeunaus vermittelt einen gedréngten Uberblick iiber verschiedene Theo-
dizeetypen und deren Konvergenz in einer ,christologischen Theodizee®.
Tork beschrinkt sich auf einen eher informierenden als kritisch sichtenden
Uberblick iiber die wichtigsten Beitriige zur wissenschaftstheoretischen

Selbstverortung der Theologie. Essen, Miiller und Arens hingegen beziehen
dezidiert Position.

Essen zeigt nicht nur, dab die Neuzeit ein Erbe des Christentums selbst ist,
sondern fordert auch eine Theologie, die sich den Konsequenzen der Wende
zum Subjekt, ndherhin dem geltungstheoretischen Anspruch der autonomen
Vernunft, stellt. In diesem Zusammenhang verstirkt er die von Hansjiirgen
Verweyen und Thomas Propper vorgetragene Rahner-Kritik. Der habe die
anthropologische Wende zwar positiv aufgegriffen, zugleich jedoch die Rede
von der Autonomie der Vernunft als Abfall von ,der christlichen Theonomie®
verworfen. Weil Rahner mit seiner unter den Begriff ,itbernatiirliches Exi-
stential” gefaliten Annahme einer von der Offenbarung immer schon ,imprig-
nierten” Vernunft eine methodisch autonom argumentierende Vernunft aus-
schliebit, spricht Essen von einer Mitverantwortung des groBen Theologen an
einer von der Philosophie abgekoppelten, sich in die eigenen Sprachspiele
einigelnden oder dem Positivismus zuneigenden Theologie.

Der m. E. brillanteste Beitrag des Sbdes stammt vom Hg. selbst. Ganz im
Sinne der von Essen vertretenen Forderung nach einer Theologie, welche die
neuzeitliche Wende zum Subjekt als von der jiidisch-christlichen Tradition
evozierten Auftrag versteht, erweist MoLLEr die Unhintergehbarkeit des Sub-
jekts in seinen stets um Detailgenauigkeit bemiihten Analysen der z. B. von
Alvin Plantinga und Nicholas Wolterstorff vorgestellten Konzepte einer
begriindungsfreien Rationalitit und des auf den Schultern von Kant, Quine
und Wittgenstein durch Karl Otto Apel erarbeiteten Versuchs einer ,Letztbe-
griindung ohne Beweisanspruch®“. Die Transzendentalpragmatik kennt in
Gestalt bestimmter Normen sprachlichen Handelns einen unhintergehbaren
Giiltigkeitsanspruch, leugnet aber die Méglichkeit der Vernunft, sich iiber
diese Normen selbst kritisch aufzukldren. Apel kann zeigen, dafB sich die
argumentierende Vernunft in einen performativen Selbstwiderspruch begibt,
wenn sie die Giiltigkeit bestimmter Normen nicht unbedingt voraussetzt.
Aber - so argumentiert Miiller: ,Die Tatsache, daB ich aus der Notwendigkeit
des Denkens unhintergehbar etwas Absolutes, Unhintergehbares denken
mubB, sagt doch nichts iiber die Existenz oder Nicht-Existenz dieses Absoluten
selbst. Denn es kénnte doch sein, daB ich kraft der VerfaBtheit meiner Ver-
nunft so denken muB und es auch korrekt tue —, ohne daBl dem in der Realitiit
etwas entspricht.” (93) Das gedachte Unbedingte bleibt notwendig hypothe-
tisch. Denn wenn ich das denke, woriiber hinaus GréBeres nicht gedacht wer-
den kann, denke ich zwar etwas, was nicht nichtsein kann; aber daraus folgt
keineswegs die bewubtseinsunabhéngige Realitit des Unbedingten; der
Grund kann ja auch die angeborene Absurditét meiner Vernunft sein. Ange-
sichts dieser Analyse macht es einen Unterschied, ob Vernunft nur ihre ange-
borene (formale) Verwiesenheit auf Letztgiiltiges affirmiert (Letztbegrilndung
ohne Beweisanspruch) oder dariiber hinaus einen Begriff (die transzendentale
Bedingung der Moglichkeit) letztgiiltigen Sinns eruiert (Letztbegriindung mit
Beweisanspruch). Miiller will keineswegs bestreiten, daB der Mensch als
»Geist in Welt* mit dem Verstehen von etwas nie an ein definitives Ende
gelangen kann, betont aber ebenso, dalh die Kommunikation der um Verste-
hen bemiihten Subjekte zum Austausch von Beliebigem verkommt, wenn
diese Subjekte nicht im Wissen um sich selbst als Erkennende und Handelnde
ein letztgiiltiges (unbedingtes) Kriterium von Sinn supponieren.

Wenn dieses Supponieren eines Begriffs (der Méglichkeit) von letztgiilti-
gem Sinn nicht willkiirlich oder lediglich auf Grund &uBerer Einfliisse (fidei-
stisch) erfolgen soll, bedarf es einer methodisch autonomen Begriindung
durch die supponierende Vernunft selbst. Eine Theologie, die sich nicht mit
Berufung auf Wittgensteins Sprachspieltheorie (Francis Schiissler Fiorenza;
David Tracy; George A. Lindbeck) von der Begriindung ihrer Voraussetzungen
dispensieren will, muB sauber unterscheiden zwischen der unbestreitbaren
Tatsache, daB die Vernunft von auBen (durch geschichtlich bedingte Ereig-
nisse) herausgefordert wird, und der irrigen Annahme, Vernunft sei jeweils
nur das, was eine zeitlich und rdumlich beschrénkte (geschichtlich bedingte)
Kommunikationsgemeinschaft dafiir hélt, Dab sich der Prifekt der Glaubens-
kongregation, Joseph Kardinal Ratzinger, wiederholt kritisch gegeniiber dem
Versuch einer methodisch autonomen Begriindung des christlichen Credo
gedubert hat, veranlaBt Miiller zu der Frage: ,Wenn Vernunft tatsichlich
nicht aus eigener Kraft auf die Beine kommt, sondern - wie Ratzinger formu-
liert - geschichtlicher Hilfe bedarf, um aus ihren geschichtlich bedingten Ver-
blendungen freizukommen: Woran wird dann auf iiberpriifbare — also begriin-
dete — Weise ersichtlich, daB durch die christliche oder gar katholische
Option (wie von Ratzinger zweifelsfrei unterstellt) der Vernunft jene Freiheit
vermittelt wird, die diese wirklich zu sich selbst kommen 1a6t?* (82)

Obwohl EpmMunp Arens in seinem Beitrag mit dem Titel ,Feuerprobe auf
das Tun des Glaubens. Zum Ansatz einer theologischen Handlungstheorie®
auf jene Ziiricher Antrittsvorlesung (Im Fegefeuer der Fundamentaltheologie,
in: Orientierung 61 [1997] 152-156) zuriickgreift, die Klaus Miiller mit einer
ausfithrlichen Antwort (Fegefeuer oder Feuerchen? Eine kleine Polemik, in:
Orientierung 61 [1997] 239-241) bedacht hat, verzichtet der Vf. in dem hier
zu besprechenden Sbd auf eine Replik. Seine Abhandlung informiert kurz
und instruktiv @iber die Geschichte der Sprach- und Handlungstheorien und
iiber deren theologische Rezeption. Dall Arens eine von der Mehrzahl der V£,
des Sbdes abweichende Auffassung von Fundamentaltheologie vertritt, wird
zwar deutlich, nicht aber im Sinne einer Kontroverse diskutiert. Arens hat
sich an anderer Stelle zu Verweyens Letzthegriindung geduBert; doch das
eriibrigt nicht seine noch ausstehende Antwort auf Miillers Vorwurf, er ver-
spreche so etwas wie die Quadratur des Kreises, wenn er behaupte, daB durch
die Vermittlung der jiidisch-christlichen Gottesgeschichten in das Erzihlwerk
menschlichen Zusammenlebens sich eine Geschichte herauskristallisiere, die
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ob ihrer Normativitét als Geschichte des die Erde berithrenden, durchwirken-
den und verdndernden Himmels weitererzihlt werde.

Der zweiten Sektion des Shdes (Hermeneutische Debatten) sind die Auf-
sitze von Heinz-Giinther Stobbe, Knut Wenzel, Hansjiirgen Verweyen und
Saskia Wendel zugeordnet,

Sroese verweist auf die Probleme, die sich die Theologie der letzten Jahr-
zehnte durch eine allzu unkritische Gadamer-Rezeption eingehandelt hat.
Kwnut WenzeL stimmt Stobbes Diagnose zu: ,,Gadamers Konzept der Hermeneu-
tik als eines autoritétsgeleiteten und die traditionsvermittelte Autoritdt ver-
stehend affirmierenden Eintretens in die Tradition schlieBt tendenziell jede
Mbglichkeit einer kritischen Positionsnahme der Tradition gegeniiber von
vornherein aus. Wird nidmlich das BewubBtsein der Zugehorigkeit zu einer
Tradition derart durch die Zuriickweisung des Moments der Distanzierung
bestimmt, wie dies bei Gadamer geschieht, fragt sich, wie dann in dieses
Bewubtsein itberhaupt noch irgendeine kritische Instanz eingefiihrt werden
kann.” (163) Wenzel empfiehlt der Theologie als ,Gegenmittel” eine griindli-
che Auseinandersetzung mit Ricoeur, der die Hermeneutik als ,Sammlung
des Sinns* und als ,,Ubung des Zweifels“ und ganz sicher nicht als ,Erste Phi-
losophie” vorstellt.

Wenn Fundamentaltheologie begriinden soll, (a) wie ein letztgiiltiger
Anspruch geschichtlich ergehen kann, und (b) daB sich die letztgiiltige Offen-
barung Gottes in Jesus von Nazareth tatsichlich ereignet hat, dann ist der von
VERWEYEN beigesteuerte Beitrag der einzige des Sbdes, welcher der Aufgabe (b)
zuzuordnen ist. Der Freiburger Fundamentaltheologe bestreitet in keiner
Weise, dabh wir mit dem Verstehen des Christusereignisses nie fertig werden;
aber er wendet sich zugleich gegen ein Verstehen, das sich in beliebigen Neu-
inszenierungen erschopft. Das Kriterium zur Unterscheidung eines Verste-
hens, das sich von der Wahrheit (vom Unbedingten) beanspruchen liBt, liegt
in dessen Zeugnischarakter. Anders gesagt: ,Der Zeuge mub sich als jemand
erkennen lassen, der bis ins Mark seiner Existenz hinein von dem von ihm
bezeugten Anspruch eines Unbedingten iiberzeugt ist. Wenn auch nur ein
Rest von Fideismus oder Fundamentalismus am Bezeugenden zum Vorschein
kommt, so zeigt er schon damit, daB er (noch) nicht bis in den Tiefengrund
seiner Vernunft von der kritisch unhinterfragbaren Giiltigkeit des Woher sei-
nes Handelns durchdrungen ist.“ (188)

Die Adressaten einer von der sog. Postmoderne gepriigten Theologie hat
Sasixaa WenDeL im Blick. Sie erkennt in Kevin Harts Rezeption von Derridas
Dekonstruktivismus einen Beitrag zur negativen Theologie, in Mark C. Tay-
lors Aufnahme der postmodernen Subjektkritik eine bedenkenswerte Proble-
matisierung des traditionellen Theismus und in den von Lyotard inspirierten
Invektiven David Tracys gegen eine vom Geschehen der Sprache abgehobene
Gewibheit eine Herausforderung jeder Allianz von Theologie und Metaphy-
sik. Was allerdings an positiver Anregung christlicher Theologie iibrigbleibt,
wenn man den zweiten Teil von Wendels Ausfiithrungen iiber die Konsequen-
zen der von ihr selbst als genuin postmodern bezeichneten Positionen liest, ist
mir unerfindlich. , Einerseits”, so bemerkt sie, ,steht die postmoderne Vorstel-
lung eines anonymen, apersonalen, mich iiberwiltigenden ,Jenseits des Seins’,
das niemals mit der Welt in eine wirkliche Beziehung treten kann, in eklatan-
tem Widerspruch zur christlichen Vorstellung eines personalen Gottes, der
Welt nahe, ohne in ihr aufzugehen. Und andererseits 1dBt sich aus dem
Ansatz der Asymmetrie zwischen Ich und Anderem, Immanenz und Tran-
szendenz, Kontingenz und Unendlichkeit, ein Offenbarungsmodell ableiten,
das man als extrinsezistisch bezeichnen kann: Offenbarung wird von auBen
in einem quasi autoritdren Akt auferlegt und der Mensch, an den sie ergeht,
zu einem passiven, {iberwiltigten Empfanger reduziert, der sich ihr zu unter-
werfen hat; (...).“ (210)

Der dritten Sektion des Sbdes (Interdisziplindre Horizonterweiterungen)
sind die Beitriige von Jiirgen Manemann, Michael Bongardt, Reinhold Ester-
bauer, Christian Wessely, Gerhard Larcher und Reinhold Zwick zugeordnet.
Ohne nochmals die grundsétzliche Frage nach Kriterien des Erkennens und
Urteilens zu stellen, beschreibt Manemann als wesentliche Aufgabe der Fun-
damentaltheologie die ideologiekritische Zeitdiagnose. Zugleich vermittelt er
einen instruktiven Uberblick iiber gesellschaftskritische Entwiirfe der jiinge-
ren Theologiegeschichte (Theologie der Revolution; Politische Theologie;
Theologie der Befreiung; Feministische Theologie). BongarDTs Beitrag versteht
sich vornehmlich als Problemanzeige. Denn er verbindet mit der Notwendig-
keit dessen, was er ohne nihere Begriffsklirung die ,Kontextualitit* jeder
Theologie nennt, die von ihm selbst nicht beantwortete Frage: ,Vermogen
kontextuelle Theologien die Spannung zwischen kultureller Partikularitit
und beanspruchter Allgemeingiiltigkeit, in der die christliche Botschaft prin-
zipiell steht, zu bewahren - oder 15sen sie sie einseitig in Richtung einer Plu-
ralitit auf, die dann der Beliebigkeit anheimzufallen droht? Wissen sie sich
einem christlichen Wahrheitsanspruch noch verpflichtet und sind sie in der
Lage, eine Gestalt zu entwerfen, in der dieser Anspruch erscheinen kann?*
(250) Ebenfalls eine Problemanzeige ist die auBerordentlich lesenswerte
Bilanz von Estereaugr zum Verhiltnis von Theologie und Naturwissenschaf-
ten. Mit Blick auf Teilhard de Chardin, A. N. Whitehead, D. R. Griffin, P.
Davies, C. F. von Weizséicker, M. Eigen, I. Prigogine, B. Kanitscheider, F.].
Tipler u. a. erkennt er immer wieder die Tendenz zu einer Universaltheorie,
welche die Voraussetzungen der eigenen Methode zuwenig reflektiert und
deshalb eher zur Vereinnahmung als zum Dialog mit der jeweils anderen Dis-
ziplin tendiert.

Unter den drei folgenden Beitriigen von Wessely (Fundamentaltheologie
und neue Medien), Larcher (Fundamentaltheologie und Asthetik) und Zwick

(Die Jesus-Gestalt im modernen Film) ragt die Arbeit des Grazer Fundamen-
taltheologen hervor.

Er geht aus von der Beobachtung, daB mit der Verabschiedung der Meta-
physik die Kiinste eine unglaubliche Erhthung erfahren, ,wie — in sehr unter-
schiedlicher Intention - schon bei Schelling, Schopenhauer, dann wiederum
bei Nietzsche (und schlieBlich ganz anders bei Adorno) proklamiert” (302).
Indem er die von Verweyen, Propper und Miiller betriebene Letztbegriindung
ausdriicklich bejaht, spricht Larcrer zugleich von dem berechtigten Anliegen
derer, die mit der Verdammung des Logozentrismus Sinn in der Asthetik
suchen. ,Nicht aus Opportunismus“ vertritt er diese These, ,sondern aus der
Einsicht, daB die Kiinste als der Ort nachdriicklichster Thematisierung der
Sinnfrage in einer bildfixierten medialen und technischen Gesellschaft gelten
diirfen, d. h. zugleich Ethik und Religionsphilosophie sowie die grofie Tradi-
tion der Kirche auf theologisch-dsthetischem Gebiet aufrufen kénnen*
(3061).

Der vierten Sektion des Sbdes (Ekklesiologische Koordinatenverschiebun-
gen) zugeordnet sind die Abhandlungen von Bertram Stubenrauch, Lydia
Koelle, Jiirgen Werbick, Josef Meyer zu Schlochtern und Harald Wagner.

Unter der Voraussetzung daBl die Anerkennung einer konstitutiven Kirch-
lichkeit christlicher Gottrede zum Standard der Fundamentaltheologie
geworden ist, ist das Verhéltnis des Christentums zu den nichtchristlichen
Religionen das Verhiltnis des Selbstverstindnisses der christlichen Kirchen
zum Selbstverstdndnis der nichtchristlichen Religionen. StusenrauCH vermit-
telt einen ausgezeichneten Uberblick iiber die Geschichte einer Theologie der
Religionen; er sieht in einer intensiven Reflexion des christlichen Inkarna-
tionsgedankens die entscheidende Herausforderung durch die Positionen der
Pluralistischen Religionstheologie und fordert deshalb eine Konzentration der
Fundamentaltheologie auf diese Aufgabe. DaB das Verhilinis des Christen-
tums zum Judentum ein ganz anderes sein muB als zu jeder anderen Religion
versteht sich fiir L. KoetLe von selbst. Dariiber hinaus aber ist jeder Funda-
mentaltheologie die Frage aufgegeben: ,Was bedeutet die unwiderrufliche
Erwahlung Israels fiir die christliche Kirche?* (379)

Eher auf die Selbstreflexion der Kirche bezogen sind die letzten drei Bei-
trige. Wersick fordert nach den entsprechenden Studien von Medard Kehl ein
erneutes Nachdenken iiber das Verhiltnis der Christusbotschaft zum Institu-
tionscharakter der Kirche. Meyer zu ScHiocHTERN geht der Frage nach, wie
sich das theologische Reden iiber die Kirche nach dem Zweiten Weltkrieg bis
heute entwickelt und entfaltet hat, und welche Intentionen sich hinter den
verschiedenen ekklesiologischen Begriffen und Metaphern verbergen. Wag-
ner schlieBlich verweist auf die kumenische Dimension einer fundamental-
theologisch gewendeten Ekklesiologie.

Auch wenn man das von Miiller edierte Sammelwerk nicht
eigentlich als Bilanz und schon gar nicht als reprisentativen Quer-
schnitt der Fundamentaltheologie des deutschen Sprachraums
bezeichnen kann, entsteht doch so etwas wie ein Uberblick {iber die
driangenden Fragen und Probleme einer theologischen Disziplin. Die
meisten Abhandlungen sind eine geradezu spannende Lektiire; das
gilt besonders von den Beitrdgen der ersten Sektion. Aber nicht nur
dort, wo Grundsétzliches traktiert wird, sondern auch in den nach-
folgenden Partien wird deutlich, daB die v. a. von Verweyen for-
cierte Frage nach einer philosophisch autonomen Begriindung des
christlichen Glaubens an die Selbstmitteilung letztgiiltigen Sinns in
Jesus Christus in eben dem MaBe zuriickkehrt, in dem sie iiber viele
Jahre verdriangt wurde.

Bonn Karl-Heinz Menke

Gmainer-Pranzl, Franz: Glaube und Geschichte bei Karl Rahner und Ger-
hard Ebeling. Ein Vergleich transzendentaler und hermeneutischer Theo-
logie. - Innsbruck: Tyrolia 1996. 378 S. (Innsbrucker theologische Studien,
45), brosch. DM 68,00 ISBN: 3-7022-2044-5

Ziel dieser 1994 mit dem ,Karl-Rahner-Preis” fiir theologische
Forschung ausgezeichneten Arbeit ist es, in einer ,problemorien-
tierte(n) Methode” (21) die Bedeutung der Geschichte innerhalb des
Strukturganzen eines ,theologisch-systematischen Ansatzes® (22)
her zu erheben. Der paradigmatische Vergleich eines typisch katho-
lischen (Rahner) und eines typisch evangelischen (Ebeling) Ansatzes
soll die konfessionsverbindende Relevanz der Fragestellung wie die
legitime Pluriformitdt und differente Standortgebundenheit der
Reflexion des Evangeliums herausstellen (337-340).

In Kap. 1 ,Glaube und Geschichte als Problem* wird die Geschichte als der
Ort des Offenbarungs-Dialoges zwischen Mensch und Gott bestimmt und auf
das Problem des jeweils leitenden Verstindnisses von Theologie und
Geschichtsphilosophie hingewiesen.

In Kap. 2 ,Karl Rahner: Transzendentale Theologie“ (23-183) bietet der Vf.
eine ausbalancierte Darstellung der Standards des transzendentaltheologi-
schen Ansatzes von Rahner. Die Prisentation hinterlaBt in Sprache, Aufbau
und Auswahl der ,Spitzenzitate* einen hervorragenden Eindruck. Als innere
Mitte der Rahnerschen Theologie wird - dem Stand der Forschung entspre-
chend - die Erfahrung der Gnade herausgestellt, welche in der trinitarischen
Selbstmitteilung Gottes begriindet ist (64-82, 351). Der Vf. insistiert auf der
konstitutiven Funktion der transzendentaltheologischen Reflexionsform
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(82-156, besonders 116f) und kommt hinsichtlich der Durchfithrung zu fol-
gendem Ergebnis: , Offensichtlich gelang es Rahner nicht, sein Modell von
Transzendentalitit-in-Kategorialitdt in iiberzeugender Weise auf das Bewubt-
sein der Gegenwart hin auszulegen.” (179) Trotz dieser kritischen Bestands-
aufnahme wird eine ,Intention-Durchfithrung-Differenz‘ zuriickgewiesen und
auf das Konto der Rezeption verbucht: ,Entgegen jeglicher Intention Rahners
wird der von ihm ausgearbeitete transzendentaltheologische Ansatz nicht sel-
ten im Modus der Konkurrenz verstanden: Die kategoriale geschichtliche
Wirklichkeit wird demgemé&B von einem transzendentalen Apriori geldhmt, ja
verschlungen.” (179f) Leider enthilt sich der V. an dieser fiir die Methoden-
diskussion entscheidenden Stelle der Sachdiskussion. Mit Recht weist er
allerdings auf die theologische Pointe des Methodenproblems hin: Die Gefahr
des Geschichtsverlustes wie die Gefahr der Unterbewertung von Freiheit und
Schuld resultiert nicht per se aus einer transzendental(theologisch)en
Betrachtung der Geschichte, sondern aus der Betonung des Primats des gottli-
chen Heilswillens in bezug auf die Schépfung! Die von J. Ratzinger indizierte
Verkiirzung des ,innovativen Anspruchs® (181) pariert der V{. zugunsten Rah-
ners unter Berufung auf A. Delp. Nicht die Geschichte, sondern die Gnade ist
entscheidend.

In Kap. 3 ,Gerhard Ebeling: Hermeneutische Theologie® (184-336) bringt
der V. solide und gut verstdndlich die Grundaspekte der Theologie Ebelings
zur Geltung. Ausgangspunkt ist die Pragung Ebelings durch M. Luther. Dessen
reformatorische Unterscheidung von Gesetz und Evangelium fithrt ihn zur
radikalen Unterscheidung der Relationen ,coram Deo’ bzw. ,coram mundo’.
Im Horizont dieser ,relationale(n) Ontologie* (279) wird das Verhiltnis von
Glaube und Geschichte und somit die Bedingung des Zu-Worte-Kommens von
Gottes eigenem Wort in der Geschichte reflektiert. Ebelings Konzept kann als
»sprachliche Geschehensontologie” (303) bezeichnet werden. Es wird entlang
der Begriffe Geschichte, Erfahrung, Anthropologie und Glaube ausfithrlich
dargestellt und unter der Uberschrift ,Wort und Glaube in der Geschichte®
(297) mit einer gewissen Redundanz systematisch reflektiert. Die Geschichte
ist nicht als Abfolge &uBerer Ereignisse, sondern im Sinne menschlicher
Geschichte als die zugemessene und zu verantwortende Zeit zu begreifen.
Darin begriindet sich die Distanz zwischen dem verbum scriptum und dem
verbum praedicatum sowie die formale Differenz von historisch-kritischer
(retrospektiver) und dogmatischer (existenzerhellender) Methode. Das offen-
barungstheologische Begriindungsgefille von Glaube und Geschichte
bestimmt dann auch Ebelings Anthropologie: ,strukturelle Theozentrik”
(306), die Siinde als menschliche Grundsituation sowie die ,Externitit der
Heilsvermittlung im Wortgeschehen“ (308) sind wichtige Kennzeichen. Der
dem Grundsatz ,sola gratia’ angemessene Lebensgestus des Empfangens ent-
zieht der Sichtbarmachung des Glaubens durch konkrete Moral oder Politik
den Boden. Er hat seinen ,Sitz im Leben‘ im Gebet als dem Ort der verdichte-
ten Vergegenwirtigung von Gottesverhéltnis und Lebenswirklichkeit. In die-
ser Form der Prisenzgestalt des Glaubens sind Welt und Geschichte ,immer
Empféinger”, ,nie (!) aber Reprédsentanz des Evangeliums® (321). ,Das Wort
Gottes mubl immer in die menschlichen Lebensrdume hinein iibersetzt” wer-
den, aber es kann ,nie — auch nicht spurenweise — in der Welt und ihrer
Geschichte entdeckt werden® (321). Jede innere Verbindung von Gottes Wort
und menschlich-geschichtlicher Realitdit mull dann als unerlaubte Grenz-
iiberschreitung gelten. In dieser Perspektive wird die Christologie zu einem
Moment der Glaubenstheologie. Jesus Christus wird nicht in seiner ,heilsge-
schichtliche(n) und trinitarische(n) Eigenwirklichkeit* (325), sondern als
Urheber, Explikator und Vollender der Gott-Mensch-Beziehung durch seine
vertrauende Hingabe am Kreuz bedacht. Aufgrund der systematischen Priva-
lenz der Siinde kann Inkarnation allein infralapsarisch begriindet werden. In
der Ekklesiologie resultiert aus dieser Konzeption eine Reserve gegeniiber der
Okumene, eine Kritik am Christus-prolongatus-Schema sowie die Ablehnung
jeder institutionellen Sicherung des Evangeliums: ,Was sich in Ebelings
Theologie standig anmeldet, kommt auch in seiner Ekklesiologie zur Geltung:
Wenn nur der ;Grund« der Geschichte, nicht aber deren konkreter Verlauf fiir
die Vermittlung des Heils Gottes relevant ist, besteht die Gefahr eines Bedeu-
tungsverlustes fiir konkrete (kirchen)geschichtliche Vorgiange; zugleich wer-
den konfessionelle Divergenzen perpetuiert* (332). Diese Bestandsaufnahme
miindet in die Frage, ob Ebeling aus der richtigen Option fiir das Formalprin-
zip sola gratia, nicht den falschen Schlub zieht, wenn er a priori bestreitet,
daB in der Welt ein Moment der Gnade Gottes erfahrbar ist. DaB die Gnade
selbst Frucht wird, kann so nicht zur Geltung kommen. Aber, so ist zu fragen,
wstellt das Wort Gottes seine Kraft nicht dadurch unter Beweis, daB es reale
und eigenstindige Geschichte hervorbringt?* (336)

In Kap. 4 ,Rahner und Ebeling im Vergleich“ (337-358) bilanziert der Vf,
Konvergenzen und Divergenzen. Der strukturelle Vergleich zeigt, daB Rahner
und Ebeling erstens von einem Anspruch Gottes an den Menschen ausgehend
zum Vermittlungsproblem von Glaube und Geschichte vorstofen und beide
dem Vorwurf ausgesetzt sind, die konkrete Geschichte (statt ,Geschichtlich-
keit“, 342) komme in ihrem Ansatz zu kurz. Zweitens rekurrieren beide auf
ein fundamentales theologisches Prinzip: Rahner auf den universalen Heils-
willen Gottes und die Kategorialisierung der Gnade; Ebeling auf das Stehen
vor Gott und die wahrheitsbewihrende Explikation des Gotteswortes. Unter-
schiede sind im soteriologischen Ansatzpunkt (Rahner eher intrinsezistisch:
transzendentale Finalisierung versus Ebeling eher extrinsezistisch: ,sola gra-
tia’-Relation im Wortgeschehen) sowie in der konfessionell spezifizierten
methodischen Denkform gegeben (philosophisch-ontologische Kategorien ver-
sus paradox-dialektisches Denken) (344-351). Wissenschaftstheoretisch optiert
der Vf. dafiir, weder die Unterschiede zu verharmlosen noch durch Vermitt-

lung einzuebnen. Auch eine selektive Betrachtung einzelner Konvergenz-
punkte ist unzureichend. Die konfessionellen Divergenzen sind nicht zu eli-
minieren, sondern ,als Chance fiir eine mehrdimensionale und selbstkritische
Glaubensreflexion wahrzunehmen*® (353).

Mit Rahner und Ebeling kann das ,unvermischt und ungetrennt‘ der Chri-
stologie von Chalkedon als ,Grundregulativ theologischer Anthropologie®
(354) und damit der Verhiltnisbestimmung von Glaube und Geschichte
behauptet werden. In je zwei Thesen zur theologischen Anthropologie und zur
theologischen Erkenntnislehre wird der Problemstand bilanziert: 1) Anthropo-
logie Die Geschichte ist einerseits konstitutiv der Ort der Heilserfahrung.
Andererseits sind Glaube und Geschichte in der christlichen Identitétserfah-
rung unvermischt und ungetrennt. 2) Erkenntnislehre: Die theologische Refle-
xion ist unvermischt mit dem geschichtlichen Glauben aus dem sie (unge-
trennt) hervorgeht. Einheit wie Differenz von Glaube und Geschichte gehen
aus demselben Prinzip (hier: gnadenhafte Selbstmitteilung; dort: glaubensbe-
griitndendes Wort) hervor. AbschlieBend bleiben drei Fragen: 1. Ist jene Ver-
hiltnisbestimmung von Gott und Mensch konstitutiv, welche ,die Erfahrun-
gen der menschlichen Geschichte in ihrer Einmaligkeit im Anspruch Gottes
griinden 14Bt“ (357)? 2. Kann Gott in seiner Geschichtsmichtigkeit mit Rah-
ner, Ebeling und Schaeffler als die Kontinuitit gew#hrende Kraft (Bedingung)
bestimmt werden? 3. Hebt der Zusammenhang von Leben, Glauben und theo-
logischer Reflexion die Unterscheidung zwischen systematischer und prakti-
scher Theologie auf?

Diese Arbeit zeichnet sich durch ein profundes Wissen, durch
Starken in der Darstellung der jeweiligen Position sowie durch eine
moderate Kritik und einen wohlwollenden Vergleich der Positionen
aus. In den Urteilen des Vf.s tiberwiegen Formulierungen wie ,,daf}
der Eindruck besteht (. ..) 14Bt sich kaum bestreiten“ (43) usw. Die
beachtenswerte Leistung des Vf.s in der retrospektiven Analyse und
vergleichenden Prisentation soll nicht geschmélert werden, wenn
im folgenden, um der Sache willen, spezifische Schwiichen der
Arbeit markiert werden. Sie liegen (a) in der vorwiegend immanen-
ten Analyse der Ansitze, (b) im Verzicht auf eine gegenseitig-kriti-
sche Diskussion und deshalb (c) in den fehlenden Impulsen fiir eine
prospektive Weiterfithrung der transzendentalen oder/und herme-
neutischen Methode innerhalb des Vermittlungsproblems von
Glaube und Geschichte.

Zu (a): Ist in Ebelings Verhéltnisbestimmung von Glaube und
Erfahrung ein latenter und problematischer Offenbarungspositivis-
mus wirksam? Kann Ebelings an Scheidung erinnernde Unterschei-
dung von opus Dei und opus hominum die Wandlung des Wortge-
schehens zum Heilsgeschehen in der Gewissensentscheidung ange-
messen beschreiben? Ist Rahners Betonung des Heilswillens -
gegeniiber manchen Kritikern — noch stérker hinsichtlich des bean-
spruchten Gottesbildes zu profilieren? Kann auf eine philosophische
Analyse des Transzendenzbezugs und seiner geschichtlichen Varia-
bilitdt verzichtet werden (vgl. 99-122)? Bleibt am Ende nicht doch
die Aufgabe, Rahners transzendentale Methode fiir heute philoso-
phisch veritabel zu verantworten bzw. entsprechend zu modifizie-
ren? Trégt die Arbeit mit ihrem Verzicht auf die loci alieni und mit
ihrer Zuriickhaltung in der sachkritischen Diskussion dem Sachpro-
blem wie der fundamentaltheologischen Ausrichtung der Arbeit
geniigend Rechnung?

Zu (b): Zunéchst erscheint die wissenschaftstheoretische Option
fir die legitime Divergenz und eigenstindige Perspektivik der
Ansitze plausibel. Doch wird diese Position so stark gemacht, daB
die Ansétze in ihrem jeweiligen Eigensein nur dargestellt und ver-
gleichend nebeneinander gestellt, nicht aber miteinander ins
Gesprich gebracht werden kénnen. Rahners antelapsarische Kon-
zeption des Prinzips ,sola gratia‘ etwa nétigt gerade dazu, an Ebeling
die Frage zu stellen, ob die sein Konzept leitende Privalenz der
Siinde und die daraus resultierende infralapsarische Beschrénkung
von Wortoffenbarung und Christologie, der betonten Theozentrik
wie dem reformatorischen Primat der Gnade entspricht. Umgekehrt
verweist R. Schaeffler, welcher vom Vf. mehrfach angefiithrt wird,
in methodischer Hinsicht positiv auf Ebeling und kritisch auf Rah-
ner und fordert z. B., transzendentale Reflexion und geschichtliche
Hermeneutik miteinander zu verkniipfen.

Zu (c): Das Plddoyer des Rez.en fiir eine konstruktive Weiterfiih-
rung biindelt sich in der Bestimmung der hermeneutischen Funk-
tion des ,Grundregulativs”, Die Stdrke von Chalkedon liegt in der
kritisch-abgrenzenden Funktion. Die Formel sagt im Sinne einer
Grenzbestimmung, was festgehalten werden muB, um zu einer adi-
quaten Versprachlichung des Geheimnisses Jesu Christi wie des
implizierten Schépfer-Geschopf-Verhéiltnisses zu kommen. Chalke-
don aber sagt von sich her zuwenig dariiber, wie dieses geheimnis-
hafte Ineinander, wie diese Differenz-Einheit positiv ausgelegt und
methodisch bestimmt werden kann! Der Aufruf, konstruktiv weiter-
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zudenken, geht iiber das vom Vf. selbst gesteckte Ziel hinaus und
soll, die beachtliche Leistung nicht schmélern.

Textverarbeitungsbedingte Trennfehler: z. B. 75.98.182.253.257.
354.356; Corrigenda: 260, 325.

Tibingen Bernhard Nitsche

Wolff, Ansgar: Der Zeuge als Uberlieferungstriiger personaler Offenbarung,
Zur Korrelation von Offenbarungsgehalt und Vermittlungsgestalt im Kon-
text der entfalteten Moderne. — Frankfurt: Peter Lang 1996. 291 S. (Eu-
ropidische Hochschulschriften, Reihe 23, Theologie, 590), kt DM 84,00
ISBN: 3-631-30467-6

Die bei H. ]. Pottmeyer erstellte Bochumer Diss. will angesichts
der zunehmenden Bedeutung, die der Zeugnisbegriff gegenwirtig
sowohl in systematisch-theologischen als auch in pastoral orientier-
ten Arbeiten erhélt, auf dem Hintergrund empirisch-soziologischer
Befunde zur Gegenwartssituation als einer ,entfalteten Moderne®
der Frage nach den Schwierigkeiten und Mbglichkeiten der Glau-
benstradierung nachgehen. Dazu liefern nach Auffassung des Vfs
das Zeugnis und deren Subjekte einen elementaren Beitrag. Die Fra-
gen einer Anthropologie, einer Theologie sowie einer Pneumatolo-
gie des Zeugnisses werden v. a. im Blick auf den mit dem Zweiten
Vatikanum erfolgten Paradigmenwechsel im Offenbarungsverstind-
nis und dessen Konsequenzen fiir die Korrelation von Offenbarungs-
gehalt und Vermittlungsgestalt bedacht und entfaltet.

Das Werk gliedert sich in fiinf Kap. Am Anfang steht eine pastoraltheolo-
gisch und religionssoziologisch angelegte Analyse der gegenwirtigen Glau-
benssituation, wobei die Position des ,Handbuchs der Pastoraltheologie®,
P. M. Zulehners kairologische Praxisanalyse sowie F.-X. Kaufmanns religions-
soziologische Befunde zur gegenwirtigen Tradierungskrise des Christentums
einbezogen werden. All diese Untersuchungen weisen laut W. auf die Proble-
matik der sozialen sowie institutionellen Bedingungen der Glaubensvermitt-
lung hin und beleuchten zugleich die Notwendigkeit einer Personalisierung,
womit das glaubwiirdige Zeugnis der Einzelnen wie der kirchlichen Institu-
tion eine bisher nie gehabte Relevanz erhilt.

Der ,Anthropologie des Zeugnisses” nidhert sich W. im Ausgang von P.
Ricceurs phanomenologischen Uberlegungen iiber B. Weltes und K. Hemmer-
les Untersuchungen zu dessen personalem Charakter bis zu G. Marcels perso-
nalistischer Explikation des Zeugnisses als des eigentlichen Akts des inkar-
nierten Menschen, wobei das Schwergewicht auf der sakramentalen Struktur
dieses inkarnierten Zeugnisses und damit die Transparenz des Zeugen auf das
sowie dessen Verfiigbarkeit fiir das Bezeugte liegt. Zudem wird E. Arens’ Kon-
zeption der kommunikativen Handlung des Bezeugens als elementarer Hand-
lung des Glaubens vorgestellt, die laut W. von der Anthropologie zur Theolo-
gie des Zeugnisses iiberleitet.

Kap. III erhellt den Zeugnisbegriff auf der Basis eines minutiés erhobenen
Textbefundes (Tabellen 120-131) als einen Leitbegriff des Zweiten Vatika-
nums, der in seiner christologischen Zuspitzung, seiner personalen Orientie-
rung sowie seiner ekklesiologischen Akzentuierung und Kontextualisierung
vielfiltige Interdependenzen zum Offenbarungs- und Uberlieferungs-, Kir-
chen- und Weltbegriff des Konzils aufweist. Mit dem im Zweiten Vatikanum
erfolgten Paradigmenwechsel verdndert sich dem V{. zufolge auch die Verge-
genwirtigungs- und Vermittlungsinstanz der Offenbarung. Die dem kommu-
nikativ-personal verstandenen Offenbarungsgehalt entsprechende Gestalt der
Vermittlung ist ,das ,neue’ — genauer formuliert: das durch den bibeltheologi-
schen Einfluf wiederentdeckte — Paradigma des ,Zeugnisses’™ (151). Mit die-
sem wiederum korreliere eine Auffassung der Kirche als communio von Zeu-
gen, die ,in ihrer Sichtbarkeit und Transparenz das Reich Gottes zeichenhaft
vergegenwiértigen" (174).

Anhand der fundamentaltheologischen Ansitze von H. Verweyen und
H. ]. Pottmeyer, die beide deutliche Verbindungslinien vom Offenbarungsver-
sténdnis zum personalen Zeugnis ziehen, zeigt W. sodann die Rezeption des
konziliaren Paradigmenwechsels im Verhéltnis von Offenbarungs- und Ver-
mittlungs- bzw. Begriindungsgestalt des Glaubens auf. Wenn der kommunika-
tionstheoretisch-partizipativ aufgefaBte Offenbarungsgehalt in der personalen
Selbstmitteilung Gottes zu sehen ist und das Wesen des Zeugnisses ebenfalls
in der ,Selbstmitteilung, die sich zur Transparenz auf das Bezeugte hin &ff-
net“ (211), besteht, dann ist Jesus Christus Urbild jeglichen christlichen Zeug-
nisses, und der ihn bezengende Zeuge wird zu einer personalen Vermittlungs-
gestalt der Offenbarung, der die Partizipation an der ihm selbst erschlossenen
Glaubens- und Lebensperspektive erméglicht.

Der ,Pneumatologie des Zeugnisses” geht das Kap. IV mit bibeltheologi-
schen Reflexionen zur lukanischen, johanneischen und paulinischen Pneu-
matologie nach, die jeweils in Korrelation zu ihrer Zeugnistheologie stehen.
Sie liefern das Material zu W.s systematischen Uberlegungen, welche das
Offenbarungsgeschehen als einen im Geist vollzogenen ,Dialog® zwischen
Gott und Mensch herausstellen, auf den das Zeugnis als ein Akt der Freiheit
antwortet, der freilich als Bedingung seiner Méglichkeit das gnadenhafte Wir-
ken Gottes hat. Darum ist fiir den Vf. auch Gott das primordiale Subjekt des
Uberlieferungsgeschehens, wihrend der menschliche Zeuge dessen ministe-
riales Subjekt darstellt, dem sich im Héren auf das Zeugnis Gottes zugleich
die ,theonome Begriindung seiner eigenen Autonomie* (245) erschlieBe.

In seiner ,Schlufreflexion® (Kap.V) verkniipft W. die situations-
analytischen, anthropologischen und theologischen Reflexionsstrdnge zur
Behauptung ihrer Komplementaritit, wobei er vom Konzil her die zentrale
Reflexionsachse in der Interdependenz von Offenbarungsgehalt, Vermitt-
lungsgestalt und Adressat ausmacht, den dreifaltigen Gott als das primordiale
Subjekt des Uberlieferungs- und Bezeugungsgeschehens festhilt und den
Menschen als deren ministeriales Subjekt thematisiert, der ebenso wie die
Kirche in der Gabe des eigenen Selbst bei gleichzeitigem Zuriicktreten hinter
das Bezeugte zur Transparenz der eigenen Zeugenexistenz gelangt. Daraus
folgt fiir W. schlieBlich das erkenntnispragmatische Postulat, die ekklesiale
Struktur und Praxis so zu gestalten, daB sich darin ein aktives Subjektsein
aller Glaubigen vollziehen kann.

W. hat mit seiner Arbeit m. E. iiberzeugend die Bedeutung der
Zeugnisthematik in bezug auf die heutige Glaubenssituation und
-reflexion fiir Theologie und Kirche deutlich gemacht. DaB er bei
seiner Darstellung insbesondere auf aus dem franzésischen Sprach-
raum stammende Beitrdige eingeht, hat in der seit langem in der
franzdsischen Philosophie und Theologie betriebenen Reflexion auf
das Zeugnis seinen guten Grund, wihrend sich die deutschspra-
chige (systematische) Theologie diesem Gegenstand erst in letzter
Zeit anzunehmen beginnt. Leider 140t W. die wichtigen Reflexionen
von E. Levinas bis auf einen kurzen Hinweis (Anm. 821 auf Seite
230f) ebenso auller acht wie die neueren Arbeiten Ricceurs.

W. stellt zu Recht den vom Zweiten Vatikanum und in der nach-
vatikanischen Theologie bedachten Zusammenhang zwischen
Offenbarung und Zeugnis heraus und fithrt die vom Konzil explizit
angesprochene Vielfalt der Subjekte christlichen Bezeugens pra-
gnant vor Augen. Freilich stellt sich die Frage, ob eine Zeugnistheo-
logie heute statt als Komplement nicht vielmehr als Alternative zu
einer Theologie der Offenbarung zu denken ist, deren (Hoch-)Zeit
sich nach Auskunft von H. Waldenfels (so in seiner jiingsten ,Ein-
fithrung in die Theologie der Offenbarung®, 1) ,deutlich dem Ende
zu“ neigt. Ebenso 1408t W.s Betonung der personalen Struktur des
Zeugnisses den Verdacht aufkommen, daB er damit entgegen seiner
Absicht, den handlungstheoretisch erreichten Forschungsstand wei-
terzufithren und systematisch zu vertiefen, eher personalistisch-
metaphysisch dahinter zuriickfillt, worauf etwa auch sein durchge-
hender Bezug auf G. Marcels Philosophie hindeutet.

Der in der Diss. verschiedentlich vorgetragene Anspruch, von
den ,empirisch-soziologischen” Befunden aus in die fundamental-
theologische Reflexion einzusteigen, wird mit dem Rekurs auf ein
paar kursorische kirchennahe Zeitdiagnosen jedenfalls nicht einge-
1ost.

Luzern Edmund Arens

Theologiegeschichte / Dogmengeschichte

Pannenberg, Wolfhart: Problemgeschichte der neueren evangelischen Theo-
logie in Deutschland. Von Schleiermacher bis zu Barth und Tillich. — Gét-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1997. 366 S. (Uni-Taschenbiicher fiir
Wissenschaft, 1979), kt DM 39,80 ISBN: UTB: 3-8252-1979-8 / Vanden-
hoeck & Ruprecht: 3-525-03282-X

Wie v. a. im evangelischen Bereich {iblich, hat auch Pannenberg
als junger Theologiedozent Vorlesungen iiber die neuere Theologie-
geschichte gehalten, erstmals 1956. Diese Vorlesungen hat er mehr-
fach wiederholt, aber immer mehr — unter Verzicht auf biogra-
phische Einzelheiten - zu einer Problemgeschichte der neueren
evangelischen Theologie umgestaltet. Das Ergebnis liegt nun vor.
sNeues“, das sich nicht schon irgendwo im sehr umfangreichen
Opus von P. finde, findet man kaum, aber das war wohl auch nicht
zu erwarten. Immerhin hat man eine iiberschaubare Gesamtdarstel-
lung dieses Teils der Theologiegeschichte in der Sicht P.s zur Hand,
und das ist schon etwas in sich Wertvolles.

Zu dieser spezifischen Sicht P.s (wenn auch mit Riickgriff auf Autoren wie
z. B. E. Hirsch) gehirt es z. B., die Konstituierung neuzeitlicher Subjektivitat —
mit allen Folgen: Privatisierung der Religion, Entwicklung der Lehre von
einer allgemeinen ,Natur* des Menschen - dezidiert auf reformatorische und
nachreformatorische Grundentscheide zuriickzufithren. Das ist der tragende
Gedanke der Einleitung (,Theologiegeschichte und systematische Theologie
auf dem Boden der Neuzeit“). Das erste Kap. widmet sich dann ,Schleierma-
chers Neubegriindung der Theologie als Theorie der Subjektivitit®, das zweite
v.a. der ,Radikalisierung der Subjektivitdt in der Entwicklungstheorie”. Im
dritten Kap. geht es um die , Theologie Albrecht Ritschls und ihre erweckungs-
theologische Umbiegung bei Wilhelm Herrmann®, Das vierte Kap. handelt von
der ,theozentrischen Wendung® in der Dialektischen Theologie (K. Barth, R.
Bultmann). Das fiinfte Kap. (,Die Erneuerung der Gotteslehre in der spekulati-
ven Theologie und deren Auflésung®] ist wohl am meisten ,Problemge-
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schichte”, wenn auch die Anbindung an Namen und Programme hier nicht
fehlt (Hegel zumal, aber auch F. Chr. Baur, E. Troeltsch, P. Tillich).

Die Durchformung des theologiegeschichtlichen Materials durch
die Hand eines Meisters der systematischen Theologie vom Rang P.s
verleiht diesem Buch héchste Qualitit und macht es bedeutend.
Gerade katholische Leser — aber vielleicht nicht nur sie — erhalten
wichtige Informationen iiber Theologen aus der neueren Theologie-
geschichte, die von groBer Wirkung waren, aber wenig genannt wer-
den: F. A. G. Tholuck, F. H. R. Frank, I. A. Dorner, E. Schraeder und
andere.

Miinster Harald Wagner

Ohst, Martin: Pflichtbeichte. Untersuchungen zum BuBwesen im Hohen und
Spiten Mittelalter. — Tiibingen: J. C. B. Mohr 1995. IX, 315 S. (Beitrige zur
historischen Theologie, 89), Ln DM 168,00 ISBN: 3-16-146375-7
Aufgrund der vorliegenden Schrift wurde V£. von der Univ. Got-

tingen fiir das Fach Kirchengeschichte habilitiert.

Er greift das seit Beginn des 20. Jh.s in der BuBforschung diskutierte Pro-
blem auf, ob can. 21 des IV. Laterankonzils ,,Omnis utriusque® einen, wie
katholische Forscher meinten, seit dem 8. Jh. bestehenden Brauch sanktio-
nierte oder ob er eine véllige Neuerung darstellte. Zunichst rekonstruiert er
Vorgeschichte und Entstehung des Kanons, um dann das Thema der Beicht-
pflicht in den Zusammenhang hochmittelalterlicher BuBliteratur zu stellen.
Ausgehend von der TarifbuBe erértert er die Theorien in ,De vera et falsa
poenitenta“, bei Abaelard und Hugo von St. Viktor sowie die Hintergriinde
der Beichtsummen von Alanus ab Insulis und Robert von Flamborough. Mit
Darstellungen und Reflexionen zum AblaB und der mit ihm verbundenen
Theorie vom Kirchenschatz beginnt er die Analysen zur groBen buBtheologi-
schen Wende des 13.Jh.s auf der Linie Wilhelm von Auvergne, Hugo von
St. Cher und Thomas von Aquin. In dem darauffolgenden Kap. nimmt V£. die
Frage in Angriff, ob und inwieweit die Auseinandersetzung mit Hiretikern
(Katharern und Waldensern) fiir die Einfithrung der kategorischen Beicht-
pilicht relevant war. Das letzte Kap. wendet sich, in eingehender Auseinan-
dersetzung mit der Monographie ,,Sin and Confession on the Eve of Reforma-
tion" von Thomas N. Tentler (Princeton 1977), dem gedanklichen und prakti-
schen Hintergrund der ,Summa de casibus conscientiae“ des Franziskanerob-
servanten Angelus de Clavassio (f 1495) zu, die ihm als Negativfolie fiir die
Eigentiimlichkeit des reformatorischen Siinden- und BuBverstandnisses dient:
~Angelus setzt offenkundig voraus, daB bei einem absoluten MinimalmaB
eigener Anstrengung der kirchliche Heilsmechanismus zugunsten des Einzel-
nen in Wirksamkeit treten kann. Hierauf wird sich eine Unzahl von Durch-
schnittschristen gern verlassen haben. Fiir sie tat sich dann ein weites Feld
gefahrloser ethischer Indifferenz auf: Die Schuld der Todsiinden eines Jahres
ist mit geringem Aufwand schnell in der Absolution vergeben; der AblaB steht
unproblematisch fiir die Strafen gut“ (288).

Die kritische Wiirdigung dieser Untersuchungen kommt zu
einem differenzierten Urteil. Das vom Vf. herangezogene Material
gehort seit langem zur Standardliteratur der BuBforschung; Neues
vermag er nicht heranzuziehen. Die Analysen sind gut dokumen-
tiert und einwandfrei, von kleineren Undeutlichkeiten abgesehen
(so lieBe sich z. B. zu 129 fragen, ob Vf. den Gedanken des , votum*
vorgingig zum BuBsakrament erst bei Thomas auffinden will). Neu
ist die Einbeziehung der Sozialgeschichte in die Thematik, die vie-
les erstmals verstindlich machen kann, v. a. die mangelnde Kompe-
tenz der ,Beichtviter* zur Schuldfeststellung und BuBzumessung
anhand der alten Tarife deutlich macht (vom Vf. hervorragend an
den komplexen Beispielen des Zehnten und des Wuchers 88-95
nachgewiesen). In dieser Hinsicht kann die kiinftige BuBgeschichts-
schreibung diese Arbeit nicht {ibergehen. Die ,Tendenz” des Vis
besteht, wie er wiederholt offen erklért, darin, in ,,Omnis utriusque*
eine vollige Neuerung zu sehen und deren Hintergriinde zu erhel-
len. Auch das ist ihm gelungen. Die katholische BuBforschung wird
inskiinftig nicht mehr in Chrodegang, Theodulf von Orleans, Regino
von Priim und Burchard von Worms ,Vorldufer* sehen kénnen.
Aber die eigentliche Problematik ist radikaler und umfassender. Der
V1. wehrt sich vehement dagegen, eine kontinuierliche Entwicklung
in der Erkenntnis des Bulsakraments, eine ,,Anbahnung*, anzuneh-
men. In der ,Einfithrung” des Bulisakraments im 13. Jh. will er eine
- von welchen Interessen auch immer bestimmte — abrupte Neue-
rung sehen, und so bekdmpft er die entgegengesetzte katholische
BuBgeschichtsschreibung (Poschmann, Rahner, Anciaux, Hodl, Vor-
grimler), der er vorwirft, die ,fertige” katholische Lehre vom BuB-
sakrament an die Quellen herangetragen zu haben (55, 60 u. 6.). Der
Vorwurf an eine ,typisch katholische® Auffassung von Dogmenent-
wicklung ist nicht unberechtigt. Aber die Fragestellung fithrt
zuriick zur ntl. und spit-ntl. Ekklesiologie: Ist eine ~Beteiligung® der
Kirche an der Vergebung der Siinden in gar keiner Weise in der
biblischen Sicht der Kirche impliziert oder kénnen in einem spéte-

ren ,kairos” dort wenigstens ihre Wurzeln gefunden werden? Oder
darf von heute aus entschieden werden, welche der pluralen (spit-)
ntl. Kirchenauffassungen legitim sind und welche nicht? Von da aus
haben diese historischen Untersuchungen auch Bedeutung fiir die
aktuelle Diskussion iiber die Kriterien der Rechtfertigung. Der Vf.
vertritt eine dezidiert ,protestantische”, mit einem Frithkatholizis-
mus unvereinbare Auffassung, und fiir diese Offenheit ist ihm zu
danken, auch von dem, der seine Primissen nicht teilt.

Miinster Herbert Vorgrimler

Dogmatik / Okumenische Theologie

Harrison, Carol: Beauty and Revelation in the Thought of Saint Augustine. —
Oxford: Clarendon Press 1992. 289 S. (Oxford Theological Monographs), kt
£ 35,00 ISBN: 0-19-826342-2

Augustin hat Rhetorik nicht nur doziert, er hat sie als eine der
artes liberales auch ausgeiibt. Er war also im Sinne der Antike ein
Kiinstler. Seine zur Weltliteratur zihlenden Confessiones legen
davon beredtes Zeugnis ab. Man miilite sich geradezu wundern,
spielte in seinem Denken das Schéne ganz allgemein und im Blick
auf seine Lehre iiber die gottliche Offenbarung im besonderen keine
Rolle. Im Resiimee ihrer Promotionsarbeit stellt die Vfin zu Recht
fest, daB das Thema Schénheit im Verhiltnis zu dem der Wahrheit
in der Augustinus-Literatur vernachldssigt werde. Wohl deshalb, so
meint sie, weil die vom Schénen in Raum und Zeit ausgehende Fas-
zination im Betrachter ethisch nicht nur einwandfreie, sondern
auch fragwiirdige Affekte wie Neid und Habgier auszulésen ver-
moge, was beim Umgang mit der Wahrheit nicht der Fall sei. Das
Schéne, ausschlieflich am Konkreten wahrgenommen, versperre
die Sicht zu dessen transzendenter Herkunft. Augustin sei sich der
Ambivalenz des am Konkreten wahrgenommenen Schénen (pul-
chrum) bewuBt gewesen. Dominiere in seinem Frithwerk eine Sicht
itber das konkret Schine, die deutlich negative Ziige trigt und auch
in seinem Spdtwerk sich noch hier und da bemerkbar macht, so
finden sich doch schon in den frithen Schriften zahlreiche Texte,
welche die Bedeutung der Wahrnehmung des konkret Schénen un-
mibverstindlich zur Sprache briachten. Denn fiir das Erfassen der
Schonheit (pulchritudo) in der Transzendenz sei ,sub conditione
peccati’ der Weg vom Sichtbaren zum Unsichtbaren unumginglich.
Dieser schon in seinen Frithschriften deutlich vorhandene Strang
seiner Asthetik sei fiir das theologische Denken Augustins wegwei-
send geworden.

In sechs Kap., iiber Augustins friihes Denken (3-53), iiber dessen Lehre
vom Wort (54-96), von der Schopfung (97-139), von der Erschaffung und Erlé-
sung des Menschen (140-191), von der Menschwerdung der zweiten Person
des dreieinigen Gottes (193-238) sowie iiber den Glauben, die Hoffnung und
die Liebe (239-269) entfaltet die Vfin ihre These von der prinzipiell positiven
Einstellung Augustins zum konkret Schénen. Sie bestreitet den EinfluB des
leibfeindlichen Manichiismus aufs groBe und ganze und weist auch den des
spiritualisierenden Neuplatonismus in seine Grenzen. Uniibersehbar bleibe
der EinfluB, den die biblische Offenbarungslehre bereits auf den jungen
Augustinus ausgeiibt haben mubBte. Durch die seit der Bekehrung akzeptierte
Glaubenswahrheit von der creatio ex nihilo geriet bei ihm bereits die Materie
als Trégerin der Form in eine positivere Sicht, als dies bei den Platonikern der
Fall sein konnte. Dariiber hinaus muB die Lehre der Bibel iiber den aus Geist-
seele und Leib ad imaginem dei erschaffenen Menschen sowie iiber dessen
Fall und Erlésung einen denkbar grofien EinfluB auf Augustins Asthetik aus-
geiibt haben. Allem voran der Kern der christlichen Verkiindigung, die
Menschwerdung des Gottessohnes, des Inbegriffes nicht nur des Wahren, son-
dern auch des Schénen, war mit einer radikal spiritualisierenden Asthetik auf
keinen gemeinsamen Nenner zu bringen. Glaube, Hoffnung und Liebe, die
Grundhaltungen des Christen, werden immer wieder aufs neue angefacht
und aufrechterhalten durch die Kette jener Ereignisse, die als sacramenta mit
der Inkarnation als Hohepunkt Gottes Heilshandeln in der Zeit ausmachen.
An ihr, der dispensatio temporalis, und zwar sowohl im Detail wie im Ganzen,
nimmt der Glaubende Gottes Schiénheit wie in einem Spiegel wahr.

Woher kommt die gelegentlich negative Einschatzung der Asthetik Augu-
stins? Die Viin bezieht sich mit dieser Frage auf die Arbeiten von K. Svoboda,
L'esthétique de saint Augustin et ses sources (Brno) 1933, und von R. J. O’Con-
nell, Lu valeur chrétienne de I'art selon saint Augustin (Paris) 1962, mit denen
sie sich wiederholt kritisch auseinandersetzt. Beim ersten bemingelt sie die
Begrenzung seiner Untersuchungen auf Augustins philosophisches Frithwerk,
beim zweiten verwirft sie dessen Auffassung, Augustin habe bis 415 an der
Préexistenz der Seele festgehalten, was sich auf O’Connells einseitige, vorziig-
lich die Literatur mitberiicksichtigende Theorie iiber die Asthetik Augustins
verhéngnisvoll auswirken mufte. Im Unterschied zu den Genannten insistiert
sie auf dem Vorrang der Theologie und der Pastoral im schriftstellerischen
Schaffen des Kirchenvaters, in dem das mit allen Sinnen wahrnehmbare
Schéne eine nicht zu iibersehende Rolle spielt.
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Nun wird man einwenden miissen, daB Augustin an seiner doch deutlich
rational ausgerichteten Asthetik, wie er sie in seinen Frithschriften entfaltet
hatte, keine Kritik iibte — auch in den Retractationes nicht. Paradigmatisch sei
De musica erwidhnt, wonach die delectatio im Erfassen der Zahlen und Zah-
lenverhéltnisse kulminiert. Dies mag uhrlgens auch erkldren, weshalb er in
seinem ganzen Werk keinen Gedanken auf eine Asthetik verschwendet, die
einer l'art pour l'art das Wort redet. Das Schéne in dieser unserer Welt aus
Raum und Zeit hat fiir ihn nur die einzige Funktion, den Wahrnehmenden
auf den raum- und zeitlosen Gott, den Ursprung und Inbegriff alles Schénen
aufmerksam zu machen. Dies kommt in der Arbeit zwar gebiihrend mit zur
Sprache, Augustins eigenartige Asthetik bleibt indes unangefochten.

Die Bibliographie (273-285) fithrt unter der Rubrik Bibliographi-
cal Collections 6 Titel auf und unter der Rubrik General die ein-
schldgige Sekundirliteratur. Zu den meistzitierten Autoren zihlen
verstindlicherweise H.U. von Balthasar (Herrlichkeif) und H. I
Marrou (Saint Augustin et la fin de la culture antique). Ein eigenes
Stellenverzeichnis fehlt. Dieses ist in ein Namen- und Stichwortver-
zeichnis integriert, was das Suchen erschwert. Im Text werden
selbst luzide Augustinzitate, die man allein schon im Blick auf das
Thema gerne in Augustins eigener Sprache lesen miochte, haufig in
der englischen Ubersetzung wiedergegeben. Gelegentlich st6Bt man
auch auf lateinische Texte, meist in den Anmerkungen, aber selbst
dort nur sparsam, Das Inhaltsverzeichnis ist mehr als diirftig. Ohne
die ausfiihrliche Untergliederung, die lediglich innerhalb der Arbeit
verzeichnet ist, vermag man sich tiber den Gedanken- und Argu-
mentationsgang keinen Uberblick zu verschaffen. Dies alles schma-
lert ein wenig den Wert der ansonsten aufschlubreichen und in
einer dem Thema angemessenen Diktion verfaBten Arbeit. Viel-
leicht wendet die Vf.in sich bewuBt an ein breiteres, nicht nur an
ein wissenschaftlich interessiertes Publikum. Dieses wird das Buch
mit Gewinn lesen.

Wiirzburg Cormnelius Mayer
Horvath, Tibor: Eternity and Eternal Life. Speculative Theology and Science

in Discourse. — Waterloo (Ontario): Wilfrid Laurier University Press 1993.

IX, 174 S., geb. US-$ 35,00 ISBN: 0-88920-224-9

Der ungarische Jesuit (geboren 1927), emeritierter Prof. der
Systematischen Theologie an der Toronto School of Theology, legt
mit dem vorliegenden Bd eine Eschatologie unter dem Aspekt einer
konsequenten Zeitspekulation vor. Auf eine historisch orientierte
Einfithrung zur Methode folgen Darlegungen unterschiedlicher
Zeitverstdndnisse in der christlichen Theologie, in Geologie, Kosmo-
logie, moderner Physik (u. a. unter bemerkenswerter Beriicksichti-
gung der Verdffentlichungen St. Hawkings), Mathematik, Biologie,
Psychologie, Soziologie, Geschichtswissenschaft, (Sprach-) Philoso-
phie, sehr skizzenhaft und mit lediglich ausgew#hlten Paradigmen,
aber mit einer instruktiven Zusammenfassung (60-64). Im nichsten
Schritt befalbt sich der Vf. mit Jesus Christus als der eschatologi-
schen Einheit von Zeit und Ewigkeit, auch unter soteriologischen,
sakramententheologischen und trinititstheologischen Aspekten.
Der Vf glaubt sich damit die Prdmissen erarbeitet zu haben, mit
Hilfe derer er nun eine kurzgefalBte eschatologische Einzelthematik
anbieten kann: die Frage nach einem Ende der Geschichte und des-
sen hermeneutische Voraussetzungen, die Aspekte des Todes, die
Einheit von individuellem und universalem Gericht, Hélle (ohne
poenae sensus), Zwischenzeit, Vollendung als Eintritt des Individu-
ums und der menschlichen Gemeinschaft in die Zeit Christi. Dabei
tritt eine Unvereinbarkeit der religits-theologischen Erwartung der
Eschata mit Auffassungen der unterschiedlichen Wissenschaften
zutage: Die Vollendung des Kosmos als Vollendung der Christozen-
trik der Schiépfung und als Eintritt in die ganz andere Ewigkeits-Zeit
Christi 1dBt sich weder spekulativ erschlieBen noch mit ,profanen*
Kategorien addquat aussprechen. Eine strikt christo-monistische
Sicht der Eschata ist fiir den V{. unproblematisch.

Miinster Herbert Vorgrimler

Jiingling, Elke: Die Hille - veralteter Glaubensartikel oder unverzichtbares
Element im Gottesbild? Eine Untersuchung iiber die Relevanz des Topos
Hélle in Gesellschaft, Religionsdidaktik und Systematischer Theologie. —
Frankfurt / Berlin / Bern: Peter Lang 1997. 499 S., brosch. DM 128,00
ISBN: 3-631-31619-4
Die Vfiin wurde aufgrund der vorliegenden Arbeit in den

Fiachern (ev.) Systematische Theologie und Religionsdidaktik von

der Univ. Dortmund zur Doktorin der Theologie promoviert. Sie

situiert ihr Thema von Anfang an empirisch durch Bezugnahmen
auf Zeitungsnotizen, Fernsehen und Meinungsumfragen. Ihre syste-
matisch-theologische Bestandsaufnahme bietet eine %bersmht iiber

F. Schleiermacher, M. ]. Scheeben, A. Schlatter, F. Diekamp, R. See-
berg, K. Barth, M. Schmaus, E. Brunner, P. Althaus, P. Tillich, L. Ott,
0. Weber, K. Rahner, W. Trillhaas, J. Ratzinger, F. Buri, J. M. Loch-
man, H. Ott, H. Grab, J. Feiner, G. Ebeling, E. Schlink. Angesichts
des Faktums, daB die Vf.in hier mehrere Autoren zu Wort kommen
laBt, die nur Altbekanntes wiederholen und das Spektrum nicht
erginzen, wundert es doch, dal H. U. von Balthasar mit der ,Theo-
dramatik” und den Publikationen seiner letzten Lebensjahre zum
Thema Hélle mit Schweigen iibergangen wird (doch vgl. Literatur-
verzeichnis 477). Ein umfangreiches Kap. enthiélt eine religionsdi-
daktische Bestandsaufnahme. In ungewthnlicher Intensitdt wendet
sich die Vfin (weiterhin in ékumenischer Perspektive) Katechis-
men, Lehrpldnen und Richtlinien, Schulbiichern und ausgewihlten
Unterrichtsmodellen zu, verbunden mit einem Exkurs iiber Strafe
in Pidagogik, Psychologie und Recht. Eine Zusammenfassung ist
von betridchtlicher Reflexionskraft geprigt. Das Plidoyer der Vfin
geht dahin, den Adressaten der christlichen Botschaft den Topos
Holle als Inbegriff fiir den endgiiltigen Ernst des gottlichen An-
spruchs nahezubringen, nicht um ,mittelalterliche Gerichtsverkiin-
digung und Héllenlehre aufleben zu lassen®, aber in bewubBter Reak-
tion auf ,die Reduzierung des Gottesbildes auf den liebenden, ver-
gebenden, immer gnidig seienden Gott“ (449). Wihrend der Durch-
gang durch die Dogmatik nichts Neues gegeniiber anderen Publika-
tionen erbringt, sind die demographischen und didaktischen
Anteile dieser Arbeit von hohem Informationswert und auch fiir die
Systematik von groBem Interesse.

Miinster Herbert Vorgrimler

Keil, Giinther: Kritik der theologischen Vernunft. Die Frage nach der Mog-
lichkeit einer Lehre von den Eigenschaften Gottes. — Frankfurt: Peter Lang
1995. 175 S. (Européische Hochschulschriften, Reihe 20, Philosophie, 473),
kt DM 65,00 ISBN: 3-631-49079-8
Es handelt sich hier um eine beachtenswerte religionsphiloso-

phische Anstrengung aus der Sicht eines evangelischen Systemati-

kers. Seine Befiirwortung einer philosophischen Reflexion und Kri-
tik theologischer Aussagen soll zwar am Thema der Eigenschaften

Gottes durchbuchstabiert werden, faktisch beschiftigt sich der Vf.

jedoch nur mit der Frage nach der Mogllchkelt einer Aussagbarkeit

Gottes iiberhaupt. Nach Uberlegungen zu seiner Methode (mit be-

sonderen Auslassungen zum Prinzip der Widerspruchsfreiheit) glie-

dert er die mdglichen Aussagen iiber Gott in direkte, indirekte und
negative. Alle drei stellt er in ihrem Procedere vor Augen, um sie
dann jeweils seiner Kritik zu unterziehen. Bei der Besprechung des
direkten Typus geht er auch auf die Probleme des Bosen und des

Dualismus ein. Die Antinomie Gottes lést sich fiir ihn ,wenn auch

nicht in einem Begriff, so doch indirekt in der Liebe Christi“ (79).

Den indirekten Typus sieht er v. a. in der - fiir ihn irrational blei-

benden - symbolischen Rede (Tillich, R. Otto) realisiert; er bringt

jedoch auch kritisch ,Gefiihlstheologie®, ,ethische Theologie,

»Theologie der Geschichte”, ,existentielle Theologie* (Kierkegaard)

zur Sprache, deren Antinomien nur in der Feindesliebe Christi

beantwortet werden konnten, die ,eine hohere Metaeinheit* iiber
den bleibenden Gegensidtzen anbiete (132). Die Aufmerksamkeit
hinsichtlich des dritten Typus gilt primér der klassischen negativen

Theologie und dem materialistischen Atheismus, zu dem V{. fest-

stellt, alle Ablehnung Gottes sei nur die Ablehnung eines bestimm-

ten Gottesbegriffs und somit sei aller Atheismus lediglich nominell

(149). Der Vf. bringt auch hier seine These ein, daB die Lésung der

Gottesfrage und der Gottesantinomie eines Personseins bediirfe, das

Subjektives und Objektives, Existentielles und Uberexistentielles,

Gesellschaftliches und Ewig-Giiltiges, Menschliches und Géttliches

in seinem Horizont hat, um es einigen zu kénnen (172). So stringent

die Logik des Vf.s in der Kritik der drei Typen der Gottesrede ist, so-
wenig zwingend erscheint die Berufung auf ein (liebendes) Person-
sein, die zur Losung der Antinomien eher postulatorisch eingefiihrt
wird. Die katholische Religionsphilosophie und Gotteslehre, die der

V{. nirgendwo heranzieht, hat {iberzeugendere Analysen des ,Ho-

rers des Wortes“ geliefert.

Miinster Herbert Vorgrimler

Knoepffler, Nikolaus: Der Begriff ,transzendental* bei Karl Rahner. Zur
Frage seiner Kantischen Herkunft. — Innsbruck: Tyrolia 1993. 214 S. (Inns-
brucker theologische Studien, Bd 39), kt DM 32,00 ISBN: 3-7022-1880-7
Bei der vorliegenden Arbeit handelt es sich trotz der Aufnahme

in die ,Innsbrucker theologische Studien“ um eine philosophische
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Diss., die der Vf. unter der Leitung von P. Henrici an der rémischen
Gregoriana vorgelegt hat.

Im 1. Teil untersucht er, nach einer kurzen und prézisen Abweisung von
prinzipiellen Fehlurteilen iiber Rahners Methode, die Genese in der Verwen-
dung des Begriff ,transzendental” bei Rahner von 1939 bis 1976. Das Ergebnis
der subtilen, bestens dokumentierten Analyse, von der aus sich auch wichtige
Einblicke in das Verhiltnis Rahners zu Heidegger auftun und in der eine fun-
dierte Auseinandersetzung mit Sekundar-Literatur stattfindet, lautet, auf die
Endphase im ,Grundkurs” bezogen: ,Das Transzendentale ist sachlich die exi-
stentiale, im weiten Sinn apriorische Bedingung der Moglichkeit von konkre-
ter Erfahrung. Das Transzendentale 146t sich deshalb genauer als transzen-
dentale Offenbarung bezeichnen” (120). Der 2. Teil dieser Arbeit geht dem
Sprachgebrauch Kants von ,transzendental” in der ,Kritik der reinen Ver-
nunft® nach. Es zeigen sich je nach der Erkenntnisdifferenz mehrfache
Bedeutungen von ,transzendental®, die darin itbereinkommen, daB der Begriff
»die im Subjekt liegenden, aller Erfahrung vorgingigen, Bedingungen der
Méglichkeit von Erkenntnis“ meint (170), und es findet sich bei Kant auch
eine Verwendung, die bedeutungsgleich mit ,transzendent” ist. Im 3. Teil
erfolgt die Gegeniiberstellung von Kant und Rahner hinsichtlich des unter-
suchten Begriffs sowie die Klirung dessen, was prizise mit , Transzendental-
philosophie® und , Transzendentaltheologie” gemeint ist. Der Vf kann erheb-
liche Ubereinstimmung bei Kant und Rahner hinsichtlich der formalen wie
der inhaltlichen Seite nachweisen, er zeigt aber dariiber hinaus entschei-
dende Unterschiede auf, die sich auch auf den Begriff ,,metaphysisch* bezie-
hen (183 transparent aufgelistet). Die Verschiedenheit ist in einer unter-
schiedlichen Auffassung des Urteilsaktes begriindet und fithrt bei Rahner zu
einer iiberaus scharfen Ablehnung Kants (188f). AbschlieBend weist V. in
souverdner Logik Vorwiirfe an die Adresse Rahners zuriick, den des Subjekti-
vismus und den des Geschichtsverlusts; denjenigen eines ,Sprungs“ liBt er
insofern gelten, als Rahners religits-theologische Grundvoraussetzung nicht
einfach allgemein kommunikabel ist.

Der Vf. hat sich die Miihe einer gewissenhaften Rahner-Lektiire,
eines akribischen Kant-Studiums und eines exakten Vergleichs
gemacht und gerade dadurch, in stets vornehmer Auseinanderset-
zung, eine ganze Reihe von Vor-Urteilen gegeniiber Rahner entkraf-
tet.

Miinster Herbert Vorgrimler

Martin Luther - Vorbild im Glauben. Die Bedeutung des Reformators im
dkumenischen Gespréch, hg. v. Udo Hahn / Marlies Miigge. — Neukir-
chen-Vluyn: Neukirchener Verlag 1996. 208 S., kt DM 39,80 ISBN:
3-7887-1598-7 i
AnléBlich des 450. Jahrestages des Todes Luthers wurden in die-

sem Bd fiinfzehn eher kurze Beitriige von katholischen und evange-

lischen Theologen, zusammen mit einem Beitrag des orthodoxen

Metropoliten Damaskinos Papandreou und des anglikanischen

Prof.s C. P. Thiede gesammelt. Damit wollten die Hg. aus verschie-

denen Perspektiven Bilanz ziehen iiber die Bedeutung Luthers im

heutigen tkumenischen Gesprich. Im Vorwort wird das Vorhaben

mit der Frage erortert: ,Wo gibt es Anniherungen in der Einschit-
zung, wo Ubereinstimmungen, und wo verlaufen gegenwiirtig

(noch) Trennungslinien bei der Bewertung von Luthers Werk und

Wirken?“ (5). Obwohl nicht alle Beitrdge diesem Ziel entsprechen,

ist es im ganzen doch gelungen. Ofters, und etwas repetitiv sogar,

wird auf die grundlegende Anderung des katholischen Lutherbildes,
auch in offiziellen Erklirungen, verwiesen (U. Hahn, K. Lehmann,

H.-A. Raem [f], O.-H. Pesch).

Der Hg., U. Hann, stellt die Frage, ob sich im Lichte der Stagnation der
institutionellen Okumene nicht die Vorstellung aufdringt, daB die romisch-
katholische Kirche Luther heimholen kénnte, ohne daB dies eine institutio-
nelle und strukturelle Versshnung mit dem Luthertum zur Voraussetzung
hitte (15). O.-H. Pescu bietet eine interessante Bilanz des katholischen
Umgangs mit Luther und fragt, was er den Katholiken (noch) zu sagen hat,
trotz der Hindernisse zu einer 6kumenischen Verstindigung. Der Reformator
ist heimlich und unheimlich aktuell: Viele theologische Themen, die er auf
die Tagesordnung brachte, bleiben in einem neuen Kontext herausfordernd
im christlichen BewuBtsein wirksam. In AnschluB an Luthers Predigt bei der
Einweihung der Torgauer SchloBkirche reflektiert W. Huser iiber den Dienst
am Nichsten, auch im politischen Bereich. H. Ch. Knuts vergleicht die neue-
ren lehramtlichen katholischen Erérterungen zur Bibelinterpretation mit dem
reformatorischen Schriftverstindnis als Existenzerhellung und kommt zu
einem erniichternden SchluB: ,Zwar lieben und gebrauchen wir dieselbe Hei-
lige Schrift ... Aber der Gebrauch der Schrift im ganzen, ihre Funktion im
System der theologischen Erkenntnis bedarf weiterer Reflexionen ...“ (38).
K. Lenmann weist auf die Skumenischen Moglichkeiten des Lutherischen
Katechismus hin. Die Mitherausgeberin, M. Mticce, zeigt anhand einiger
Texte, wie Bubie und Beichte bei Luther auf ernsthafte Gewissenspriifung und
Trostung zielen. G. MULLer legt kurz dar, wie die scharfe Reduktion der evan-
gelischen Botschaft auf Jesus Christus als einzigen Heiland, die sogar als Kri-

terium fiir den Kanon der Schrift angewendet wurde, fiir Luther so wichtig
war, daf sie den Konsens der Kirche in Frage stellen konnte, ohne dewegen
die Notwendigkeit der Kirche abzulehnen. W. PannensErG sieht die 6kumeni-
sche Aktualitédt in der Neubesinnung auf den Kern des christlichen Glaubens,
wie ihn Luthers Lehre von der Glaubensgerechtigkeit darstellt: Luther hat in
einer seit Paulus nicht mehr dagewesenen Tiefe gelehrt, was in der Bibel
Glauben heiBit (82, 80). Metropolit Damaskinos Papanpreou beschreibt die
Beziehungen Luthers zu den Ostkirchen und ihrer Theologie und schildert
den Stand des heutigen Dialoges der Orthodoxie mit Reformierten und Luthe-
ranern. Die Beziehungen zwischen Luthertum und Russischer Orthodoxie
werden kurz von A. Pawras dargestellt in einem Beitrag iiber die Geschichte
der lutherischen Kirche in Estland und Lettland - in ,Livland” —, ,,wo sich die
Reformation vollstindig und ausschlieblich in der Gestalt des Luthertums
durchsetzte” (114). J. Rocee untersucht im Gespréch mit der neueren katholi-
schen und evangelischen Lutherforschung, wie der Kirchenbegriff und das
Schriftverstdndnis in Luthers spdten Schriften iiber die Kirche verbunden
sind. P.-W. SchegLE stellt anhand des Sermons von der Bereitung zum Sterben
(1519) Luthers Ansichten iiber die Gemeinschaft der Heiligen diesseits und
jenseits der Todesgrenze dar. H. Scuurre schliebt aus einem Vergleich zwi-
schen Paulus und Luthers Ansichten iiber die Freiheit des Christenmenschen,
dab auch Luther im Freiheitstraktat ,keineswegs im Widerspruch steht zur
genuin katholischen Tradition“ (194). C.P. TaiEDe vergleicht William Tyn-
dales (1494-1536) Umgang mit der Bibel beim Ubersetzen mit demjenigen
Luthers.

Wegen der Verschiedenheit der Mitarbeiter und der Kiirze der
Beitréige ist eine solche Sammlung eher ungleich. Sie bringt wenig
Neues fiir die Forschung und vertieft die Probleme kaum. Doch das
war wahrscheinlich auch nicht die Absicht der Hg. Was aber in der
Forschung da ist, das muB auch einem breiteren Publikum vermit-
telt werden; dazu ist dieses Buch geeignet. Aus eigener Erfahrung
weil ich, wie einerseits noch immer groBes Interesse fiir Luther
besteht, aber zugleich stelle ich fest, dall nur wenige mit den Ergeb-
nissen der Forschung vertraut sind und daB bei vielen dem Witten-
berger Reformator gegeniiber noch immer ein zidhes MiBtrauen
besteht, ja, von einigen sogar gepflegt wird. Deswegen kann diese
Sammlung zu einer Versthnung der Erinnerungen beitragen.

Rom Jos Vercruysse

Liturgiewissenschaft

Croce, Vittorio: Cristo nel tempo della Chiesa - Teologia dell’azione litur-
gica, dei sacramenti e dei sacramentali - Editrice ELLEDICI, Leumann
(Tarino) 1992, 551 S. (Corso di Studi Teologici), kt Lit 42 000

Das vorliegende Werk erscheint im Rahmen einer Reihe, die die
wichtigsten Bereiche der Theologie auf der Grundlage des Vatica-
num II und der nachkonziliaren Entwicklung zur Darstellung brin-
gen will und sich v. a. an die Dozenten und Studierenden der theo-
logischen Institute und Fakultiten wendet, um sie mit den Entwick-
lungen und Erkenntnissen der letzten Jahrzehnte in den einzelnen
theologischen Disziplinen vertraut zu machen und als Handbuch
fiir die entsprechenden Vorlesungen und Studien zu dienen. In
zehn Abschnitten setzt sich der VI mit wichtigen, jedoch nicht
allen Bereichen des liturgischen Lebens auseinander.

Der 1. Teil befaBt sich mit dem Grundverstindnis der Liturgie entspre-
chend den Aussagen der Liturgiekonstitution des Vaticanum II und interpre-
tiert Liturgie als Vollzug des priesterlichen Wirkens Jesu Christi im Sinne der
Heiligung des Menschen und der Verherrlichung Gottes (7-92), wobei v. a. die
Rolle der Kirche als Sakrament des Heiles betont wird.

Der 2. Teil behandelt das Sakrament der Taufe, v. a. unter dem Aspekt der
Beziehung zur Kirche als Gemeinschaft der Glaubenden und dementspre-
chend als Sakrament der Eingliederung in diese Heilsgemeinschaft, 93-125).
Der Vf. kommt auch kurz auf die Problematik der Sduglingstaufe zu sprechen
und erwéhnt in diesem Zusammenhang die pastoralen Schwierigkeiten ange-
sichts des schwindenden religiésen Lebens in den Familien.

Im 3. Teil befaBt sich der Vf. mit dem Sakrament der Firmung (127-156)
und hebt besonders hervor, daB durch das Vaticanum II und die nachkonzi-
liare Liturgieerneuerung der Zusammenhang mit der Taufe wieder bewuDt-
gemacht wurde. Firmung bedeutet im Zusammenhang mit der Taufe Voll-
endung der Eingliederung in die Heilsgemeinschaft. Taufe ist die Basis und
Grundlegung, Firmung die Vollendung und der AbschluB der Eingliederung
und bewirkt die eigentliche Eucharistiefihigkeit. Trotz dieser durch Konzil
und Liturgieerneuerung vermittelten Wiederentdeckung der Zusammengeho-
rigkeit und der theologisch richtigen Abfolge der Initiationssakramente hat
die italienische Bischofskonferenz éhnlich wie der deutsche Sprachraum das
Firmalter mit zwolf Jahren, also auf jeden Fall nach der Erstkommunion fest-
gesetzt.

Der 4. Teil behandelt das Sakrament der Eucharistie (157-236) und kommt
sehr bald auf die gegenwiirtige Diskussion zu sprechen, die nach Meinung des
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Vfs v. a. um zwei Fragen kreist, ndmlich ob Grundlage und Ausgangspunkt
fiir das Verstdndnis der Eucharistie der Mahl- oder der Opfercharakter sei. Es
kann niemanden verwundern, daB fiir den V. der Opfercharakter im Vorder-
grund steht. Dementsprechend stehen im Sinne des Tridentinums die Aus-
fithrungen zum Thema Kreuzesopfer und Eucharistie im Mittelpunkt der
theologischen Darlegungen. Die anderen Aspekte, die von der Liturgiekonsti-
tution in Art. 47 hervorgehoben werden, wie Paschamysterium oder Mahl-
charakter werden eher stiefmiitterlich behandelt und der Gedichtnischarak-
ter wird einseitig mit dem Kreuz in Verbindung gebracht. Entsprechend der
nachkonziliaren Erneuerung des Eucharistischen Hochgebetes wird die
Bedeutung der Epiklese, d. h. der an Gott gerichteten Bitte, sein Geist mige
die Gaben heiligen und die Teilnehmer zur Einheit und Gemeinschaft zusam-
menfiihren, besonders betont. Auffallend ist, daB der Vf. trotz der Enzyklika
,Eucharisticum Mysterium® Pauls VI. fiir die Interpretation der Gegenwart
Christi anstelle von , Transsubstantiation® die Bedeutung und Berechtigung
von ,Transfinalisation* und ,Transsignifikation® hervorhebt. Was die
Beschaffenheit des eucharistischen Brotes betrifft, so wird das Weizenbrot
einfach als ,allein giiltige Materie“ bezeichnet, obwohl die AEM in Nr. 282
wie auch der CIC can. 924 sich zuriickhaltender mit ,debet esse“, d. h. ,hat zu
sein®, dufern und damit zumindest die Méglichkeit der Verwendung eines
anderen ,Brotes“ nicht definitorisch ausgeschlossen wird. Was die Frage der
yInterkommunion® betrifft, so wird unkritisch der kirchenamtliche Stand-
punkt wiedergegeben.

Als 5. Teil wird das Sakrament der BuBe, der Versshnung behandelt
(237-326). Nach ausfithrlichen moraltheologischen Darlegungen zu den The-
men Siinde, Reue, Umkehr, Versthnung kommt der Vf. auf die Feier des
Sakramentes der Versshnung zu sprechen. Im Zusammenhang mit der nach-
konziliaren Erneuerung betont er die nahezu absolute Notwendigkeit des Ein-
zelbekenntnisses und der Einzelabsolution, so daB eigentlich nur die traditio-
nelle Form der Einzelbeichte akzeptiert wird. Angesichts der Betonung der
ekklesialen Dimension dieses Sakramentes durch das Konzil und die nach-
konziliaren Dokumente wird der Verbindung von Einzelbeichte und voraus-
gehendem gemeinschaftlichem Wortgottesdienst eine besondere Rolle zuer-
kannt. Die Form C der sakramentalen Feier der BuBe mit gemeinschaftlichem
Bekenntnis und gemeinschaftlicher Absolution kommt fiir den V{. praktisch
nur in unmittelbarer Todesgefahr in Frage, wobei sich fiir ihn in dieser Situa-
tion eine liturgische Feier eriibrige. Diese Einstellung liegt zwar ganz auf der
Linie des CIC 1983 und der Aussagen des Apostolischen Schreibens Johannes
Paul II. im Anschlub an die zu diesem Thema abgehaltene Bischofssynode
von 1984, entspricht jedoch nicht den liturgierechtlichen Bestimmungen der
Pastoralen Einfithrung zur Feier der Buble, die wiederum auf den Pastoralen
Normen der Glaubenskongregation von 1972 beruhen, die sehr wohl Situatio-
nen auBerhalb der unmittelbaren Todesgefahr kennen, in denen eine gemein-
schaftliche Form von Bekenntnis und Absolution nicht nur als erlaubt, son-
dern sogar als notwendig anerkannt wird. Im Gegensatz dazu betont der Vf.
die Notwendigkeit des detaillierten Siindenbekenntnis aufgrund der Festle-
gungen des Tridentinums als ,gdttliches Recht”, ohne sich Gedanken zu
machen, wie diese Aussage des Tridentinums zu interpretieren ist, ndmlich
als ,kirchliches Recht®. DaBl sowohl in den ,Pastoralen Normen* der Glau-
benskongregation wie in der ,Feier der Bulle® die Voraussetzung einer
»schwerwiegenden Notwendigkeit” fiir die gemeinschaftliche Feier des Bufi-
sakramentes nur im Sinne der ,Erlaubtheit” derselben und nicht der ,Giiltig-
keit* gefordert wird, verschweigt der Vf. entsprechend den schon erwihnten
gegenwirtigen rémischen Festlegungen. DaB unter diesen Umsténden die ein-
leitend festgestellte Krise des BuBsakramentes keine Losung erfahren kann,
zeigt die gegenwiirtige Situation mit aller Deutlichkeit.

Der folgende 6. Teil behandelt das Sakrament der Krankensalbung
(327-349). Im Rahmen eines kurzen historischen Uberblicks weist der Vf.
deutschen Theologen der 1. Halfte unseres Jh.s die Theorie der ,Todesweihe®
und der ,eschatologischen Taufe®, also eine extreme Eschatologisierung die-
ses Sakramentes zu, was nicht unrichtig ist, aber vergessen liBt, daB die
Grundlage dafiir bereits in der Scholastik u. a. durch Duns Scotus geschaffen
wurde und der CIC von 1917 die Giiltigkeit der Spendung dieses Sakramentes
von der unmittelbaren Todesgefahr abh#ingig machte. Was den Spender be-
trifft, so weiB der V{. zwar um die bis ins 8. Jh. bestehende Praxis, daB auch
Laien die Salbung vollziehen durften, steht jedoch voll zur gegenwiértigen
Bestimmung des CIC can. 1003, daB nur ein Priester giiltig dieses Sakrament
spenden kann. Welche Probleme sich daraus in der gegenwirtigen pastoralen
Situation ergeben, ficht den Vf. nicht an.

Gleiches gilt dann im 7. Teil, der das Sakrament des Ordo behandelt
(351-392). Zur Diskussion um das Priestertum der Frau wird auf den Willen
Christi, auf die Bestimmungen der Apostolischen Kirche und - was dem Vf.
wohl am wichtigsten ist — die Weisungen der Glaubenskongregation, die
Bestimmungen des CIC von 1983 und die lehrm#Bigen Festlegungen des
gegenwirtigen Papstes verwiesen, die alle darauf hinauslaufen, daB nur ein
getaufter ménnlicher Christ zum priesterlichen Dienst zugelassen werden
kann. Angesichts dieser unkritischen Haltung gegeniiber den rémischen Lehr-
aussagen ist es erstaunlich, daB der Vf. im Verstindnis des priesterlichen
Amtes sehr stark den Dienstcharakter gegeniiber der Gemeinschaft betont
und nicht aus den Aussagen von Art. 10 der KiKonst. iiber den Unterschied
zwischen dem gemeinsamen Priestertum aller Getauften und dem priesterli-
chen Dienstamt ,dem Wesen und nicht dem Grade nach“ den SchluB zieht,
wie es etwa die Griindonnerstagsschreiben des gegenwirtigen Papstes und
sonstige rémische AuBerungen tun, daB die Ordination mit einer quasi-onto-
logischen Verdnderung des Ordinierten verbunden ist.

Als letztes der Sakramente wird die Ehe behandelt (393-433), deren
Sakramentalitdt in der liturgischen Feier der Trauung gesehen wird. Die
historische Problematik, daB durch Jh.e die Kirche keine Trauungsliturgie
gekannt hat, wie auch die Tatsache, daB auch heute unter gewissen Umstin-
den ohne jede liturgische Feier eine kanonisch giiltige und damit nach dem
Kirchenrecht sakramentale Ehe zustande kommt (vgl. die Bestimmungen von
~Matrimonia mixta“ hinsichtlich der Eheschliebung von konfessionsverschie-
denen Partnern), wird nicht zur Kenntnis genommen und in der Argumenta-
tion tiberhaupt nicht beriicksichtigt.

SchlieBlich folgen noch Darlegungen zu den sog. ,Sakramentalien®
(435-509) und schlieBlich zum Gebet der Kirche (511-539). Uberraschender-
weise wird das Kirchenjahr und die Feier der Herrenfeste in dieser Gesamt-
darstellung einer Theologie der Liturgie nicht behandelt. Aus welchen Griin-
den dies unterblieb, geht aus dem Werk nicht hervor, was umso erstaunlicher
ist, als der Haupttitel von ,Christus in der Zeit der Kirche" spricht.

Fiir eine Gesamtbeurteilung des vorliegenden Werkes bleibt fest-
zuhalten, daB der Schwerpunkt eher auf einer spirituellen Darle-
gung liegt, die den Stellenwert der Liturgie und insbesonders der
Sakramente im Gesamten der Heilsgeschichte aufzeigen will, und
nicht auf einer kritischen theologischen Auseinandersetzung. Dies
zeigt sich besonders darin, daB die liturgiegeschichtlichen Darle-
gungen eher zu kurz kommen und bedauerlicherweise die ckume-
nischen Aspekte kaum behandelt werden. Die Aussagen des Vatica-
num II werden zwar immer wieder als Grundlage zitiert wie auch
die Ergebnisse der nachkonziliaren Liturgieerneuerung, aber im
Sinne der rémischen Interpretationen wie auch der Verdnderungen
durch den CIC von 1983, auf deren Spannungsverhiltnis, um nicht
zu sagen Widerspruch zu den Aussagen von Konzil und Liturgie-
erneuerung nicht eingegangen wird. Die gegenwirtige romische
Lehrauffassung wird mehr oder weniger unkritisch wiedergegeben.
Somit entspricht das Werk sicher den Erwartungen, die Rom an
theologische Abhandlungen kniipft und die von den unmittelbaren
Adressaten dieses Kompendiums, den italienischen Dozenten und
Studierenden, zu erfiillen sind.

Salzburg Franz Nikolasch

Bittlinger, Arnold: Das Geheimnis der christlichen Feste. Astrologische und
tiefenpsychologische Zuginge. — Miinchen: Kosel 1995. 270 S., geb. DM
39,80 ISBN: 3-466-36425-6

Symboldidaktikern und -predigern bietet das vorliegende Buch
von Arnold Bittlinger eine Fiille von Anregungen:

Wubten Sie schon, daB die Kerzen des Adventskranzes nicht nur auf die
vier Sonntage im Advent, sondern auch auf die vier Elemente - Erde, Wasser,
Feuer, Luft - verweisen? Und daB diese wiederum in Beziehung gesetzt wer-
den kénnen zu der Vision in Ez 1,4.10 (Stier ~ Adler -~ Lowe — Mensch) und zu
den bekannten Evangelistensymbolen, aber auch zu den ,Bewubtseinsfunk-
tionen“ C. G. Jungs (Erde = Empfinden, Wasser = Fithlen, Feuer = Intuition,
Luft = Denken) und den vier Personlichkeitstypen F. Riemanns (in der Rei-
henfolge zwanghafter, depressiver, hysterischer, schizoider Typ)? Und daB
darum der 1. Adventssonntag als , Tag der Erde” zu begehen ist? Was sich im
iibrigen auch aus dem alten Adventsevangelium Mt 21,1-9 ergibt: da ist ja
»von einem Berg die Rede, von Biumen und Zweigen . . .“ (13). So daB an die-
sem Tage der auf einer ,Eselsmutter reitende Jesus als ,Bild des miitter-
lichen, mit seiner Schopfung verbundenen Gottes” (13) zu predigen und zu
feiern wire.. ..

Doch damit nicht genug: Wir erfahren weiter, daB auch die Tierkreiszei-
chen in einem Bezug zu den Adventssonntagen stehen. So hat der Stier
(1. Advent: Erde) noch zwei ,Geschwister”, ndmlich den Steinbock und die
Jungfrau, so daB sich insgesamt ein (Advents-)Kranz mit zwélf ,,Gesichtern”
ergibt (wobei der Mensch durch den beriichtigten ,Wassermann* und der
Adler durch den ,Skorpion“ substituiert wird). Wer unter einem der drei
+Erdzeichen” — z. B.: im Zeichen des Stiers — geboren ist, darf demzufolge am
1. Advent neben seinem eigenen Zeichen auch die seiner beiden ,Erdge-
schwister” meditieren und sich mit den Sehnsiichten des ,Erdmenschen”
befassen, die freilich in der Regel durch seinen Gegentyp, den ,Feuermen-
schen®, verkdrpert werden.

Wem das immer noch nicht reicht, der darf sich am 1. Advent bzw. in der
1. Adventswoche auch dadurch mit dem ,Erdaspekt” vertraut machen, daB er
sich selber aus Lehm oder Ton modelliert. Am 2. Advent (,Wasser-Aspekt*)
darf er dann mit Wasserfarben malen, am 3. Advent (,Feuer-Aspekt”) mit Ker-
zen und Riucherstibchen hantieren, am 4. Advent (,Luft-Aspekt®) Windrad-
chen basteln.

In dhnlicher Weise werden vom V{. dann auch Weihnachten und Epipha-
nias, Epiphanien- und Passionszeit, Karfreitag, Ostern und Pfingsten, Trinita-
tis und Allerheiligen, Johannistag, Michaelstag und Ewigkeitssonntag astro-
logisch-tiefenpsychologisch-alchemistisch aufbereitet. Kostproben miissen
geniigen:

So wird eine Beziehung hergestellt zwischen der alchemistischen Farben-
folge Schwarz, Weil}, Rot (bei der ,aus der schwarzen Ur-Materie iiber eine
weiBe Zwischenstufe das rote Gold entsteht, 107), den entsprechenden litur-
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gischen Farben und der Trias von Karfreitag, Ostern und Pfingsten — als ein
Weg, ,der von der Nigredo iiber die Albedo zur Rubedo fiithrt* (127).

Die Tage der Karwoche werden auf die Bezeichnungen der Wochentage
der hellenistisch-romischen Planetenwoche bezogen, der Palmsonntag also
vom Dies Solis her interpretiert (,Der Einzug Jesu in Jerusalem erinnert an die
Sonnenwelt des Paradieses”, 139). Der Griindonnerstag wird als ,,Jupiter-Tag
der Karwoche® (158) entfaltet, an dem wir aufgefordert sind, ,uns zu freuen
an der Fiille und Schonheit des Lebens” (158). Als Dies Veneris ruft uns der
Karfreitag auf, ,die Venus ernstzunehmen in unserem Leben und dariiber
nachzudenken, ob die Liebe einen gebiithrenden Platz in unserem Leben
hat...* (161). In vergleichbarer Weise werden auch die sieben Wochen der
Pentekoste den sieben ,Planeten” zugeordnet, so daB hier Sonnen-, Mond-,
Mars-, Merkur-, Jupiter-, Venus- und Saturnwoche aufeinanderfolgen. DaB
Himmelfahrt in die ,Venuswoche fillt und am Tag des Jupiters begangen
wird, ist demnach nicht zuféllig; ist Jesus doch am Dies Veneris am Kreuze
»erhoht” worden und nimmt nun - Himmelfahrt! - den Platz Jupiters, des
»hochsten Gottes” ein.

Zum Schlub - Stichwort Ewigkeitssonntag - erfahren wir noch, daB die
zwolf Tierkreiszeichen auch zu den zwélf Grund- und Edelsteinen in Bezie-
hung stehen, von denen Offb 21,19 berichtet. Da nach Offb 21,14 in diese
Steine die Namen der zwolf Apostel eingraviert sind, ergeben sich iiberra-
schende Assoziationen: Der Jaspis z. B. gehért zum Sternzeichen der Fische,
denen wiederum der Apostel Bartholomius zugeordnet werden kann. Die rot-
grime Farbe des Steins erinnert an das ,Mirtyrerblut des Bartholomius®,
macht aber auch deutlich, ,daB aller Schmerz (rot) dem Neuwerden (griin)
dient” (236). Und so weiter . . .

Dies alles ist hochinteressant, zeugt von iiberquellender Phanta-
sie und zeigt, auf welche Pfade man gelangen kann, wenn man (und
frau) die ,Enzyklopidie*, also die semantische Assoziations-und
Interpretations-Maschine, in Hochstform arbeiten ldBt (Umberto
Eco). Und man konnte sich bedenkenlos auf das Spiel einlassen —
wenn es nicht so schrecklich ernst gemeint wire. So aber verkiin-
digt dieses Buch einen neuen Glauben, der auf allerhand Geheim-
lehren ruht und herzlich wenig mit dem Glauben an Jesus, den
Christus, zu tun hat. Diese Art esoterischer Hermeneutik erinnert
stark an das Verfahren der Gnosis und anderer ,hermetischer”
Heilslehren: Wihrend die niederen Erkenntnisgrade am Wortsinn
und damit an der Historie kleben, erschlieBt sich den Pneumatikern
der wahre Sinn der Schrift im tiefenpsychologisch-astrologischen
Jenseits aller (Heils-)Geschichte. In Wahrheit bedeutet nimlich alles
etwas anderes, und wenn man niher hinschaut, kann alles alles —
und damit nichts — bedeuten. Zudem geht es durchweg um Versatz-
stiicke, die auch in anderen esoterischen Zusammenhingen gehan-
delt werden: Sonne, Mond und Sterne, die vier Elemente, Steine
aller Art, Farben und Zahlen und allerhand Archetypen ... Dab
nun auch Bibel und Heilsgeschichte in diesem Brei verriihrt wer-
den, macht die Sache nicht christlicher, und man muB sich sehr
wundern, daB so etwas in einem vormals katholischen Verlag
erscheint.

Rostock Karl-Heinrich Bieritz

In Ritualen das Leben feiern. Z.B. Schwangerschaft, Geburtstag, Fithrer-
schein, Umzug, Trennung, hg. v. Christiane Bundschuh-Schramm.
~ Mainz: M. Griinewald 1998, 183 S., kt DM 32,00 ISBN: 3-7867-2097-5

Die Liturgiefeier ist derzeit von einer eigenartigen Spannung
geprégt. Einerseits sind vielfiltige Ab- und Umbriiche zu erkennen,
andererseits gibt es auch ermutigende Aufbriiche. Die Antwort auf
die Frage ,Wie heute Gott feiern steht zwischen den Extremen
einer ganz und gar dem vorgegebenen Ritus folgenden Feiergestalt
der Liturgie und einer stark ,empfingerorientierten” Feier, die sich
an der jeweiligen Zielgruppe und hie und da auch sehr stark an der
biographischen Situation der Mitfeiernden orientiert, dies vornehm-
lich bei den sog. Kasualien, Und da die Gemeinde als Subjekt und
Mittrégerin der Liturgie durch das II. Vaticanum wieder neu ent-
deckt worden ist, ist es durchaus legitim, nicht nur nach der Litur-
giefahigkeit des Menschen, sondern auch nach der Menschenfihig-
keit der Liturgie zu fragen (vgl. ThRv 94 [1998], 232f).

Das vorliegende Buch geht aber noch einen Schritt weiter und greift
neben Geburt, Heirat und Tod weitere lebensgeschichtlich wichtige Stationen
auf und iiberhéht sie mit einer religiésen Feier. Das muB — so schreibt mit
Recht E. Nagel in Gd 32 (1998), 76f unter der Uberschrift ,Nicht jede Feier ist
Liturgie® - ,Seelsorgern wie Liturgikern und den von Amts wegen fiir die
Liturgie Zustédndigen zu denken geben: Warum geniigen die herkémmlichen
Angebote des Rituale und speziell des Benediktionale nicht? Miiften nicht
heute - auf dem Hintergrund einer Communio-Ekklesiologie — konsequent
Formen gesucht und entwickelt werden, die es Laien erlauben, solche Statio-
nen liturgisch’ zu begehen - ohne den Dienst eines eigens dafiir Beauftragten
(so wie es gemeinschaftliches Beten ohne einen solchen Beauftragten gibt)? Es
wiare hachst wiinschenswert, daB sich an dem Buch eine heiBe Diskussion

entziindet, denn es bringt auf praktische Weise Fragen auf den Punkt, die
unterschwellig vorhanden sind, aber meist eher verschwommen diskutiert
werden: der Zusammenhang von Liturgie und Leben, die Prasenz der Kirche
an wichtigen Stationen des individuellen Lebens, die Verantwortung von
Christen fiireinander auf dem persénlichen geistlichen Weg, die sich gegen-
seitig erglinzende und (zu wenig?) fordernde Zustindigkeit von Laien und
Amtstrégern.”

Fiir die Hg.in ist in unserer Gesellschaft der Ort der Religion die eigene
Biographie. Und daher miisse sich auch die Liturgie biographieren, miisse der
Bezugspunkt religiosen Feierns die eigene individuelle Biographie sein.

Nun zeigt sich bei den hier vorgelegten Modellen von Feiern,
dal es sich weitgehend eben gerade nicht um Rituale handelt.
Rituale benétigen den Konsens der Teilnehmenden dariiber, daB die
betreffende Form fiir sie authentisch ist. Doch handelt es sich um
Erfahrungen, in denen kleine Gruppen iibereingekommen sind,
etwa einer Trennung von einem Partner mit bestimmten Handlun-
gen und Texten eine Art Feiergestalt zu geben. Dabei werden aller-
dings Taufe und Begrdbnis auf die gleiche Ebene gesetzt wie die
Feier eines 60. Geburtstages oder eines 10. Berufsjubiliums oder
auch der Feier anldBlich des Erhalts eines Fithrerscheins. Insgesamt
ergibt dies eine ziemlich diffuse Religiositit, jedenfalls ist vielfach
ein Verzicht auf Merkmale christlichen Glaubens festzustellen.
Zwar finden sich immer wieder einige an Gott gerichtete Sitze, so
etwa bei dem Ritual zum Kinderwunsch, wo als Gebet vorgeschla-
gen wird: ,Gott, du bist unsere Mutter und unser Vater. Auch du
warst schon einmal schwanger. Mit der ganzen Welt und mit uns
bist du schwanger gegangen. Du hast alles hervorgebracht, wie eine
Mutter und wie ein Vater ihr Kind ...* (95). Einmal abgesehen
davon, dall es hier durchaus lidngst kirchliche Liturgie zu diesen
und dhnlichen Anlédssen gibt — ein Blick in das ,Benediktionale. Stu-
dienausgabe fiir die katholischen Bistiimer des deutschen Sprachge-
bietes” (hg, von den Liturgischen Instituten Salzburg, Trier, Ziirich,
Einsiedeln u. a. 1994) wiirde das zeigen -, finden sich in dem Buch
manche grundlegenden liturgischen Elemente gar nicht. Es fehlt oft
die fiir christliche Liturgie unverzichtbare Schriftverkiindigung, es
gibt trotz der Bitte hdufig keine Segenszusage und - das verwundert
dann schon nicht mehr — der Gottesbegriff bleibt ungeklirt. Von
daher kann das, was hier vorgestellt wird, trotz aller Betonung der
Subjekthaftigkeit der Feiernden und der Bedeutung ihrer Biogra-
phie fiir die Liturgie zumeist nicht mehr zum Bereich christlichen
Gottesdienstes gezdhlt werden.

Das Buch macht allerdings ganz deutlich, welche Anfragen auf
die Liturgie in einer zunehmend entchristlichten Gesellschaft
zukommen. Dabei ist jeweils zu kliren, wo die Grenzen zwischen
ihr und anderen die Sinnfrage zu beantworten versuchenden Feier-
formen liegt. Ein erster Versuch aus liturgiewissenschaftlicher Sicht
dazu liegt vor: Die missionarische Dimension der Liturgie. Gott fei-
ern in nachchristlicher Gesellschaft, hg. v. B. Kranemann / K. Rich-
ter / F. P. Tebartz-van Elst, Stuttgart 1998.

Miinster Klemens Richter

Franz, Ansgar: Tageslauf und Heilsgeschichte. Untersuchungen zum literari-
schen Text und liturgischen Kontext der Tagzeitenhymnen des Ambro-
sius von Mailand. - St. Ottilien: EOS 1994. XXII, 541 S., geb. DM 98,00
ISBN: 3-88096-289-8
Als der Rez. vor etwas mehr als 50 Jahren als neuernannter Prof.

der Liturgiewissenschaft erstmals in Trier vor der Aufgabe stand,
seiner (zumeist aus Heimkehrern von Krieg und Gefangenschaft
bestehenden) Horerschaft im Rahmen der Vorlesungen iiber das
Stundengebet die heute noch gebrauchten Hymnen zu interpretie-
ren, die uns Ambrosius von Mailand als Erbe hinterlassen hat,
erwies sich die Vorbereitung dieser Vorlesungen als nicht gerade
einfach; denn zu diesen Kostbarkeiten des Stundengebetes gab es
damals noch kaum Literatur. Es sah so aus, als ob die Liturgiewis-
senschaft (soweit es sie gab) diese Schitze ebensowenig gewiirdigt
hatte, wie der Durchschnitt der Brevierbeter.

Diese Situation hat sich ein halbes Jh. spiter griindlich geindert.
Wo mangelndes Angebot zu beklagen war, ist nun fast ein (beran-
gebot festzustellen. Auf 540 kompakten Seiten hat ein junger Main-
zer Nachwuchs-Liturgiker aus der Schule Hans-Jakob Beckers in
dem hier zu rezensierenden Buch alle erdenklichen Fragen zu den
vier wichtigsten dieser Hymnen kompetent beantwortet. Gleichzei-
tig liegt seit 1992 ein seinerseits wieder 695 Seiten starkes, analoges
franzésisches Werk vor (allerdings zu allen 14 als ambrosianisch gel-
tenden Hymnen), fiir das der bedeutendste franzisische Ambrosius-
Kenner Jacques Fontaine als Hg. und wichtigster Mitarbeiter
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gezeichnet hat. Leider muBte unser Vf. trotz des zweijdhrigen
Abstands im Erscheinungsjahr (1992/1994) auf die Einarbeitung
dieses franzosischen Werkes verzichten, da bei seinem Erscheinen
die Drucklegung seiner eigenen hier zu besprechenden Arbeit fast
abgeschlossen war (VII). Das Vorwort ist bereits am 4. November
1993 unterzeichnet (IX). Nicht weniger als sieben Vorarbeiten
Jacques Fontaines hat F. indes beriicksichtigen kénnen (500); zum
Gesamtwerk hat er sich nachtriglich ausfiihrlich geduBert: ALW
35/36 (1993 /4), 140-149 (in unserer Besprechung zitiert als ,Franz,
ALW 35/36"). Er steht nicht an, den von Jacques Fontaine und sei-
nen (simtlich hochst kompetenten) Mitarbeitern herausgegebenen
stattlichen Bd als ,Standardwerk® (Franz AL 35/36, 149) zu bezeich-
nen.

Was es vor 50 Jahren da und dort an Artikeln zu den Ambrosius-
hymnen gab, blieb auf der literaturwissenschaftlichen Ebene; es ist
bezeichnend, dall die beiden nun vorliegenden gewichtigen Mono-
graphien die Ambrosiushymnen nicht nur als Gebilde der spitlatei-
nischen Literatur studieren, sondern in ihrer Einbettung in den Got-
tesdienst, ndherhin in die Stundenliturgie. Sie studieren sie gleich-
sam, wie die Archédologen sagen, ,in situ“, im liturgischen Kontext,
und erst so entfalten sie ihren ganzen Reichtum. Hier profitiert der
Leser von dem Fortschritt, den die Liturgiewissenschaft im letzten
halben Jh. gemacht hat: sie hat Gebilde wie diese Hymnen mit ande-
ren Augen sehen gelernt.

Die Beriicksichtigung der liturgischen Einbettung der Hymnen
ist beiden Veroffentlichungen gemeinsam; der Unterschied ist der,
daB das Werk von F. diesen Gesichtspunkt durch einen eigenen
Untertitel herausgehoben hat, wihrend Fontaine im Titel nichts
von dem auch ihm selbstverstindlichen Akzent verrit: ,,Ambroise
de Milan. Hymnes. Texte établi et annoté.”

Ein weiterer Unterschied besteht darin, daB F. seine Darstellung
auf die vier wichtigsten der bei Fontaine behandelten vierzehn
Ambrosiushymnen beschrinkt hat und dadurch wesentlich aus-
fithrlicher in der Interpretation sein kann als das franzésische
Werk.

Die bei F. behandelten Hymnen sind die folgenden: zwei, die ihren litur-
gischen Ort in der Abendhore haben: ,Deus creator omnium* (37-146) und
»Aeterne rerum conditor, nach seinem Leitmotiv auch ,Hahn-Hymnus“
genannt (147-275). Es folgt ein fiir die Morgenhore bestimmter Hymnus
~Splendor paternae gloriae® (277-387) und schlieBlich ein Hymnus zur dritten
Stunde (9 Uhr vormittags) ,Jam surgit hora tertia” (389-469).

Man wird unserem V{. bestitigen diirfen, daB er als Hintergrund seiner
Interpretation dieser vier Hymnen mit Kompetenz und Umsicht die frithen
Maildnder Zeugnisse iiber Morgen-, Abend- und Zwischenhore zusammenge-
tragen hat, v.a. die im Schrifttum des Ambrosius enthaltenen (122-146,
357-387, 448-469).

Nicht vergessen hat unser Vf. nach der Einbettung der Hymnen im ,Bre-
viarium Romanum® und in der neuen ,Liturgia Horarum* zu fragen (120-122,
273-275, 446f). Die Hymnen ,Aeterne rerum conditor* und ,Splendor paternae
gloriae” haben seit eh und je ihren Platz in der Vesper bzw. in den Laudes des
»Breviarium Romanum“ gehabt und haben ihn in der ,Liturgia horarum®
behalten. Der Abendhymnus ,Deus creator omnium® war ausschlieBlich in der
ambrosianischen Liturgie im Gebrauch (139); die rémische Liturgie hat ihm
erst in der ,Liturgia horarum® einen Platz gegeben, und zwar am Sonntag der
dritten Woche im Jahreskreis in der Vesper. Ahnlich steht es mit dem Hym-
nus ,Jam surgit hora tertia®; auch er war in der ambrosianischen Liturgie seit
eh und je gebrduchlich (467-469) und ist von der rémischen Liturgie erst in
der ,Liturgia horarum” aufgenommen worden, und zwar als Auftakthymnus
der Terz in der Osterzeit (446).

In diesem Kontext ist der Vf. bei drei seiner Hymnen auf eine peinliche
Panne gestoBen, die den Redaktoren der ,Liturgia Horarum® anzulasten ist
und die er mit Recht als solche kennzeichnet: man hat in den beiden Abend-
hymnen ,mit non-chalanter Begriindung® (275) zur Vermeidung von Uber-
Lénge jeweils zwei Strophen gestrichen (120-122; 275). Im Hymnus zur drit-
ten Stunde wurden lediglich die drei ersten Strophen des alten Textes aufge-
nommen, die Strophen 4-8 fallengelassen. Wer etwas vom Gesetz der Acht-
strophigkeit bei den echten Ambrosiushymnen und vom kunstvollen Gedan-
kengeflecht ambrosianischer Strophen weiB, kann dem V£ nur beipflichten,
wenn er von ,einer erschreckenden Haltung im Umgang mit poetischen Tex-
ten“ (275) spricht.

Lediglich beim Morgenhymnus ,Splendor paternae gloriae* kann F. mit
Genugtuung feststellen: ,Die MaBgabe des Konzils, die Hymnen in der alten
Form wiederherzustellen, ist in diesem Fall gegliickt* (356).

Der Vf. hat keine Bedenken, mit den meisten Autoren die vier behandel-
ten Hymnen fiir authentisch ambrosianisch zu halten. Die leicht abwei-
chende Sicht Fontaines, der den Morgenhymnus ,Splendor paternae gloriae®
nur fiir ,,sehr wahrscheinlich echt” halt, weist er mit guten Griinden zuriick:
(Franz, ALW 35/36, 146).

In der Frage nach dem Adressaten der Hymnen besteht fiir F. nach Aus-
weis des Exkurses I (53-57) kein Zweifel daran, daB diese vier (und aller iibri-
gen) Ambrosiushymnen an Christus gerichtet sind.

Den Versuch Fontaines, im Auftakt des Hahn-Hymnus ,Aeterne rerum
conditor* Vater und Sohn miteinander angeredet zu héren, lehnt unser Vf.
wieder mit guten Griinden ab (ALW 35/36, 149, A. 35).

Der Hinweis auf meine 1982 nachgedruckte Bonner Antrittsvorlesung von
1946 zur Psalmenfrommigkeit der Mértyrerkirche (57) ist in ihrer Parallelisie-
rung von Psalmen und Hymnen irrefiihrend. In den Ambrosiushymnen
regiert das ,ad Christum®, beim frithchristlichen Psalmenbeten koexistiert es
mit dem breiteren Phdnomen des ,cum Christo®.

F. hat mit den die Maildnder Stundenliturgie betreffenden Partien seiner
Arbeit sicher einen wichtigen Beitrag zur Frithgeschichte des Stundengebets
in der Westkirche geleistet. Aber er hat mehr angestrebt und tatsichlich
wesentlich mehr erreicht.

Es ist seinen geduldigen, eindringenden Bemiihungen um die Einzelhei-
ten dieser vier Hymnen (lediglich bei den von der Linguistik inspirierten Par-
tien, etwa 39-53, 149-160, muB ich mich eines Urteils enthalten) gelungen,
das Bild des groBen Maildnder Bischofs aus dem 4. Jh. neu aufleuchten zu las-
sen. Wo noch etwas vom alten Soupgon iiberlebt haben sollte: so spit in der
lateinischen Literaturgeschichte kénne es doch wohl kaum noch so etwas wie
groBe Dichtung gegeben haben, wird als Vorurteil entlarvt, ganz im Sinne des-
sen, was uns die Niederlinderin Christine Mohrmann (1903-1988) iiber die
christliche Latinitit gelehrt hat.

DaB einer der groBen, wenn nicht der groBte Vertreter dieser spitlateini-
schen christlichen Poesie fiir eine politische Karriere im spitantiken Reich
ausgebildet war, sie etwa ein Jahrzehnt lang durchlaufen hat, um dann ziem-
lich abrupt in eine geistliche Laufbahn ,katapultiert* zu werden, macht die
literarische (aber auch theologische) Leistung besonders bemerkenswert. Man
denkt unwillkiirlich an einen GroBen der zeitgendssischen franzosischen Lite-
ratur, Paul Claudel (1868-1955), der lebenslang im diplomatischen Dienst sei-
nes Landes titig war.

F. hat Wert auf den Nachweis gelegt, daB diese Spitbliite lateinischer Poe-
sie stirker als man es erwartet hitte, in Kontinuitit zur antiken lateinischen
Poesie steht; man vgl. im Autoren-Index etwa die Eintragungen zu Ovid (5291)
und Vergil (531), oder was 161-167 in einem eigenen Exkurs zur paganen Tra-
dition des Hahn-Motivs zusammengetragen ist.

Wichtigstes Hilfsmittel bei der Herausarbeitung der Eigenart ambrosiani-
scher Poesie war fiir den V£ die systematisch durchgefiihrte Erhellung der
dichterischen Aussagen durch Parallelen aus den Prosa-Schriften des Ambro-
sius.

Hier war der seltene Fall eines Selbstzitates zu behandeln. Ambrosius
zitiert stillschweigend in einer Predigt zu einem atl. Text (hex. 5) seinen eige-
nen Hahn-Hymnus (vgl. Exkurs 3 [174-179]). Hier liefert der Dichter selber
ein Schliisselwort fiir die Interpretation seines Hahn-Hymnus, das Wort von
Christus, dem ,gallus mysticus® (178). Mit Fontaine nimmt F. an, ,daB der
Hymnus vor der Predigt verfaBit worden ist* (175, A. 662). Gerne hiitte man
gehort, ob dieser Fall eines stillschweigenden Selbstzitates in der antiken Lite-
ratur singuldr ist, oder ob es andere Belege fiir den (uns Heutige befremden-
den) Vorgang gibt.

Eine zweite Erkenntnis der bisherigen Ambrosius-Forschung hat die
Arbeit von F. wesentlich verdeutlicht: daB diese Hymnen eine Station auf
dem Wege der abendléndischen Christologie bedeuten. Zum Hymnus ,Splen-
dor paternae gloriae” zitiert F, zustimmend ein Wort des Wiirzburger Patrolo-
gen P. Plank, hier sei ,mit groBem Geschick der Versuch gemacht, die alte
christologische Tradition in die neue nach-nizéinische Zeit hiniiberzuretten®
(352). Diese Formulierung scheint mir treffsicher die dogmengeschichtliche
Bedeutung der ambrosianischen Christushymnen zu kennzeichnen: eine
Bedeutung, die F. neu ins Licht geriickt hat.

Die hier rez. Mainzer liturgiewissenschaftliche Diss. darf auf
Grund des Gesagten auf starkes interdisziplinires Interesse rechnen,
v. a. bei Patrologen, Latinisten, Kultur- und Frommigkeitshistori-
kern. Sie werden alle dankbar sein, daB der 63 Seiten starke Anhang
(478-541) nicht von TorschluBpanik gekennzeichnet ist, sondern
umsichtig und zuverldssig mit einem Index der Schriftstellen und
der Ambrosiusstellen, mit einem Verzeichnis der Quellen und
Sekundérliteratur (495-509), aber auch mit sorgfiltigen Indices der
Autoren und der iibrigen Personen und Sachen die Ergebnisse der
Arbeit aufschliisselt und erreichbar macht (unter dem Stichwort
»Hahn" fehlt selbst der Hahn auf der Kirchturmspitze [537] nicht).

Die Klage, daB dort, wo die Liturgie Poesie ~ in unserem Fall
groBe Poesie - wird, die Interpreten verlegen werden oder gar ver-
stummen, 4Bt sich angesichts einer so respektablen Interpretations-
leistung, wie sie in dem hier besprochenen Werk von F. vorliegt,
schlechterdings nicht mehr aufrechterhalten.

Einzelausstellungen: S. 12, A. 42: In der Formulierung ,siinden-
vergebender Hahnenschrei® geht der V£ in der dichterischen Kiithn-
heit der Aussage iiber den Hahn weit iiber Ambrosius hinaus: doch
wohl unzulissig weit; S. 24, A. 100, Z. 6: Im Verweis auf die A. 423
mub es statt ,oben“ heiBen ,unten“; S.32, Z.3 des letzten Ab-
schnitts heiBt es: ,unter bewuBter Absehung seiner historischen
Beziige": eine der wenigen stilistischen Harten bei sonst fliissiger
und gut lesbarer Darstellung; S. 43: Hier taucht in Z. 7 ein mittel-
hochdeutsches Zitat ohne Quellenangabe auf: S. 56 ,den Vater kén-
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nen wir nicht direkt ansprechen®: Tun wir es nicht immer wieder -
mit Ambrosius — beim liturgischen Gebrauch des Herrengebetes?
S. 144, Z. 4: Hier ist von einer ,Oratio ad vitam*“ die Rede, ohne daB
der Begriff erklart wird; S. 251, A.1003: Den Schicher am Kreuz
»Dieb“ zu nennen ist ein fiir den deutschen Leser befremdender
Anglismus; S. 358: ,Gottlicher Tempel”, Fehliibersetzung statt
~Tempel Gottes”; S. 429: Der Ausdruck ,Kindersorge” in der vorletz-
ten Zeile ist ungewhnlich und nicht unmittelbar verstindlich.

Trier Balthasar Fischer

Hauke, Reinhard: Die lobpreisende Memoria. Die 6kumenische Dimension
der Christusanamnese in doxologischer Gestalt. - Paderborn: Bonifatius
1995. 295 S. (Konfessionskundliche und kontroverstheologische Studien,
61), kt DM 64,00 ISBN: 3-87088-853-9
Bei einem ersten Blick auf das Inhaltsverzeichnis der 1994 von

der Univ. Passau angenommenen Diss. fillt ihre relative Kleinglied-

rigkeit auf. Was zundchst nur eine gute Ordnung zu sein scheint,
stellt sich bei ndherem Hinsehen schnell als Problem dar: An keiner

Stelle der Studie wird der Mosaikcharakter durch eine iiberblik-

kende Zusammenfassung aufgehoben, zumal die einzelnen Gliede-

rungspunkte an mancher Stelle duBerst disparat sind. Z. B.: (II. Teil)

2.1 Die Kommissionsarbeit in Vorbereitung der Edinburgher Konfe-

renz, 2.2 Die neue Methode von Edinburgh: Kennenlernen des

anderen als Hilfe zur tieferen Einheit, 2.3 Die Konferenzaussagen
iiber das Abendmahl, 2.4 Christusanamnese in den Gottesdiensten
von Edinburgh, 2.5 Die Konferenz von Edinburgh und ihre Bedeu-
tung fiir die These der Arbeit: Wiedergewinnung des doxologischen
Charakters in der Feier des heiligen Abendmahles?, 2.6 Edinburgh
1937 - Was nun?

Es fallt auf, daB Uberschriften unverhiltnisméBig lang sind, wiithrend die
einzelnen Kapitelchen selbst selten mehr als 3-4 Seiten umfassen. Die einzel-
nen Teile stehen unverbunden nebeneinander: Zunéchst werden viele kleine
und nach einem nicht ndher erlduterten System ausgewidhlte Punkte der
Geschichte herausgegriffen, an denen ,I. Der eucharistische Charakter des
Abendmahls im Wandel der Zeit* dargestellt werden soll (19-112). Rez. fragt
sich, ob der Begriff ,Abendmahl” in diesem Zusammenhang durchgangig und
einheitlich auf die zahlreichen Schriften mit ihren verschiedenen Horizonten
sowie die unterschiedlichen Bekenntnisse angewendet werden kann (1. Das
Eucharistiegebet in den alten Kirchen des Westens und Ostens bis zur Refor-
mation, 2. Die Gottesdienstordnung Martin Luthers — Wiedergewinnung oder
Verlust des altkirchlichen Charakters im Eucharistiegebet, 3. Der eucharisti-
sche Charakter in reformatorischen Abendmahlsordnungen des 16./17. Jahr-
hunderts, 4. Der eucharistische Charakter in Theologie und liturgischer Pra-
xis des 19. Jahrhunderts, 5. Der Berakah-Charakter im Abendmahlsgebet bei
den liturgischen Reformen der jiingeren liturgischen Bewegung in der evan-
gelischen Kirche Deutschlands). Es ist nicht erkennbar, ob es sich letztlich um
eine liturgiegeschichtliche Darstellung oder eine systematische Fragestellung
anhand der Liturgiegeschichte und der evangelischen liturgischen Praxis
handelt.

Das II. Kap. (,Der doxologische Charakter des heiligen Abendmahles als
Gesprdchsthema und liturgische Praxis in der Zeit des weltweiten Skumeni-
schen Dialogs) ist der lingste Teil der Arbeit (113-230). In chronologischer
Reihenfolge werden die unterschiedlich bedeutsamen Meilensteine in Form
von Berichten und Zusammenfassungen einzelner Sitzungen und Konferen-
zen dokumentiert. VE. stellt die jeweiligen Schriften und Dokumente zun#4chst
dar und zeichnet ihren Inhalt nach. Diese werden durch die aufgearbeitete -
sowohl evangelisch-theologische wie katholisch-theologische — Sekundarlite-
ratur gestiitzt.

Der III. Teil der Arbeit will die ,Rezeption der Konvergenz von Lima im
Verstiindnis der Eucharistie® (231-262) untersuchen, leistet jedoch wenig
Inhaltliches und bietet vielmehr weitere sehr verschiedene liturgiegeschicht-
liche Facetten, die in ihrer Unterschiedlichkeit ungewichtet nebeneinander
stehenbleiben.

Der Begriff der ,memoria“ wird nicht eigentlich definiert, auch
nicht von #hnlich gelagerten Begriffen (,imitatio*, ,Mimese®,
»Anamnese“) abgegrenzt, obwohl die Literaturlage dies durchaus
zulieBe. Es wird eher auf die scheinbar durch die Okumenische
Bewegung legitimierte Frage ,Wie das Geddchtnis des Herrn — die
Memoria — begehen? Wie Eucharistie feiern“ (13) enggefiithrt. In
dkumenischer Perspektive méglicherweise strittige Themenkom-
plexe wie ,Opfertheologie” oder ,Amtsverstindnis”, die fiir die
Eucharistietheologie doch wohl einschlégig sind, werden nur am
Rande gestreift. In diesem Zusammenhang hitte eine Bezugnahme
oder Darstellung eines neuzeitlichen Eucharistieverstindnisses der
romisch-katholischen Theologie mit Riickgriff auf bibeltheologische
Erkenntnisse hilfreich sein kénnen, um wirkliche Divergenzen aber
auch einen echten Konsens erkennen zu kénnen.

Kann die vorliegende Arbeit bzgl. méglicher Perspektiven fiir die
konkrete ckumenische Arbeit befriedigen und letztlich fruchtbar

werden fiir die theologische und niherhin die liturgiewissenschaft-
liche Forschung und liturgische Praxis? Zwei Seiten Zusammenfas-
sung (263-265) konnen solches nur begrenzt leisten. Die Auflistung
und Durchsicht sowie das Nachzeichnen der Dokumente auf dem
Weg zu einer groBeren Okumene sind jedoch hilfreich; die Studie
kann eine Anregung und v. a. auch eine Materialquelle fiir weitere
wissenschaftliche Arbeiten sein - sowohl auf den Gebieten der
Okumene und der Eucharistietheologie als auch hinsichtlich der
Anamneseforschung und dem Umgang mit liturgiehistorischen
Quellen. Unabhingig von den kritischen Anmerkungen ist sie
durchaus niitzlich, da sie eine Fiille von Einzelmomenten und eine
betrachtliche Zahl an historisch ein- und aufzuarbeitenden
Aspekten in den Blick riickt.

An ein reiches Quellenverzeichnis am Ende des Werkes (1. Litur-
gische Quellen, 2. Quellen zur Okumenischen Bewegung) schlieBt
sich ein umfassendes Literaturverzeichnis an; das nachfolgende
Register ist mit nur 38 Begriffen ,Sachen” wohl zu knapp ausgefal-
len, als das es von groBem Nutzen sein kénnte.

Miinster Dietmar Thonnes

Wort und Buch der Liturgie. Interdisziplinire Beitrige zur Wirkméachtigkeit
des Wortes und Zeichenhaftigkeit des Buches, hg. v. Hanns Peter Neu -
heuser. - St. Ottilien: Eos 1995, VII, 520 S., geb. DM 148,00 ISBN:
3-88096-787-3

Im Hintergrund des Shdes steht eine lange kirchliche, insbeson-
dere liturgische Hochschitzung des biblischen Wortes, die durch
das Zweite Vatikanische Konzil, v. a. die Liturgiekonstitution, wie-
der neu in das BewubBtsein gerufen worden ist. Die Bedeutung der
Wortverkiindigung und ihr theologisches Gewicht sind gewachsen.
Damit stellt sich auch neu die Frage nach der Gestalt des liturgi-
schen Buches, aus dem die Schrifttexte verkiindet werden. Der vor-
liegende Sbd deckt ein breites Themenspektrum ab, indem er in die
Theologie des Wortgottesdienstes einfiihrt, verschiedene Aspekte
der Liturgiegeschichte, darunter v.a. die Gestalt des Evangeliars,
behandelt und durchaus gewichtigen Fragen der gegenwirtigen
Pastoral nachgeht.

Das Buch 14Bt sich wegen der Fiille der Beitrige kaum wirklich darstellen,
nur einige Aufsitze konnen hervorgehoben werden. Liturgiewissenschaftlich
interessiert besonders Otro Nusssaum, Zur Gegenwart Gottes/Christi im Wort
der Schriftlesung und zur Auswirkung dieser Gegenwart auf das Buch der
Schriftlesungen (65-92), der u. a. ausfiihrlich patristische und liturgiehistori-
sche Zeugnisse fiir den Glauben an die Gegenwart Gottes/Christi in der
Schriftverkiindigung der Liturgie zusammentrigt. Lesenswert ist auch der
Beitrag des evangelischen Theologen Dietrica Mever, Das Wort Gottes auf dem
Konzil (93-121). Hier wird die Rede vom Wort Gottes im Zusammenhang der
tiefgreifenden Umwilzungen der Theologie zu Beginn des 20. Jh.s erklart und
Nihe zu Anliegen der evangelischen Theologie bescheinigt. Bei Hanns PErer
Neuneuser, Das Bild vom Tisch des Wortes und des Brotes. Kernaussagen der
Liturgiekonstitution zum Verhdltnis von Wortgottesdienst und Eucharistiefeier
(133-169) liest man eine abwigende Darstellung der konziliaren und nach-
konziliaren Dokumente zum Thema, v. a. aber Hinweise auf die Vielschich-
tigkeit der Rede vom , Tisch des Wortes". Materialreich sind die Beitrige von
Nixoraus Gussone, Der Codex auf dem Thron. Zur Ehrung des Evangelien-
buches in Liturgie und Zeremoniell (191-231), und von Jorannes HetmraTs, Die
Inthronisation des Evangelienbuches auf Konzilien (233-279), je fiir sich anre-
gende und weiterfithrende Lektiiren. Daneben findet man Beitrige, die man
hier kaum erwartet, so Joser DaHLeerG iiber das Rollenverstindnis des Kirchen-
chors in Vergangenheit und Gegenwart (421-434) oder KarLHENRICH HopEs
iiber den Introitus als liturgisch-kirchenmusikalischen Impuls (435-444).

Manche Akzentsetzung irritiert, wenn etwa Jo Hermans vorschligt, Kinder
das Evangeliar kiissen zu lassen, um so gréBere Sensibilitit fiir die Bedeutung
des Gotteswortes zu fordern; wenn derselbe V{, bei der Forderung, Kinder als
Lektoren zu beriicksichtigen, die doch entscheidende Frage nach dem Verste-
hen des Textes nur am Rande behandelt (309-351); oder wenn im Aufsatz von
Epwarp ]. BirkengeiL {iber das dialogische Sprachhandeln in der Liturgie — ein
Beitrag ohne jeden Rekurs auf die entsprechende liturgiewissenschaftliche
Diskussion - aus vertikaler und horizontaler Sprechrichtung die Verschrin-
kung zum Kreuz konstruiert wird (281-308).

Problematisch sind v. a. zwei Punkte: Insgesamt vermiBt man die
Auseinandersetzung mit der jiingeren wissenschaftlichen Diskus-
sion um die Bibel in der Liturgie, die sich insbesondere mit dem
Verhiltnis von AT und NT, dem Ritual des Wortgottesdienstes, der
Rezeption beider Teile der einen Bibel im christlichen Gottesdienst
etc. beschiftigt. Im Buch steht verkiirzend allein das Evangelium
respektive das Evangeliar im Mittelpunkt. Wenn Nussbaum
schreibt: ,Die auch im geltenden MeBbuch so nachdriickliche Her-
vorhebung des Evangeliars darf jedoch nicht zu einer Unterbewer-
tung der iibrigen Lesungen der Heiligen Schrift fithren* (88), dann
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entgeht leider der Sbd der Gefahr einer solchen Unterbewertung in
keiner Weise. Das AT in der Liturgie existiert hier nicht.

SchlieBlich liefert der Bd zweifelsohne veritable Beispiele fiir die
Gestaltung des Evangeliars in neuerer Zeit. Doch bleibt man hier
ganz auf vorgezeichneten Pfaden, wo doch im Gesprdch mit der
zeitgenossischen Buchgestaltungskunst andere Wege beschritten
werden kénnten. Beispiele dafiir liegen léngst vor, wie ein Blick in
die katholische Kirche in Frankreich zeigt (vgl. Chroniques d’art
sacré 1996, Nr.48, 1-7). So liegen die Stidrken des vorliegenden
Buches eher im Bereich der historischen Forschung, wihrend die
Fragen, die die Gegenwart stellt, nur gestreift werden.

Erfurt Benedikt Kranemann

Erwachsene auf dem Weg zur Taufe. Werkbuch Erwachsenenkatechumenat.
Erarbeitet von Matthias Ball u. a. im Auftrag der Zentralstelle Pastoral
der Deutschen Bischofskonferenz und des Deutschen Liturgischen Insti-
tuts. — Miinchen: Kosel 1997. 168 S., kt DM 34,00 ISBN: 3-466-36466-3

Fiir den Beobachter der liturgischen Szene im deutschen Sprach-
bereich ist es nicht mehr zu iibersehen: es kommt Bewegung in
den bisher nur sporadische Lebenszeichen zeigenden Erwachsenen-
katechumenat. Nach der katechetisch-liturgischen Handreichung
~Erwachsene fragen nach der Taufe” (Miinchen 1992), z. T. von den-
selben Autoren im Auftrag derselben Instanzen herausgegeben, ist
hier ein andersgeartetes Werkbuch vorzustellen. Es enthilt keine
Katechesen und liturgische Feiern wie das vorausgehende, es han-
" delt sich vielmehr im wesentlichen um eine erfahrungsbezogene
Anleitung zur Durchfiihrung des Erwachsenenkatechumenats. Diese
wird von einer Geschichte des Katechumenats in Deutschland und
einigen theologischen Reflexionen iiber den Erwachsenenkatechu-
menat gerahmt.

Das Vorwort (9) des Erfurter Bischofs Dr. Joachim Warnke zeigt, daB inzwi-
schen auch (einige) Bischéfe die Bedeutung dieser Zukunftsaufgabe erkannt
haben. Die Entwicklung des Katechumenats in Deutschland, die E. WerNER im
einleitenden Kap. (13-35) erstmals resiimiert, 1Bt bischéfliches Engagement
in dieser Frage erst seit wenigen Jahren erkennen. So wird in den Didzesen
Miinster und Augsburg die ,Feier der Zulassung” fiir die Taufbewerber des
ganzen Bistums zentral im Dom begangen.

Das Herzstiick des Werkbuches besteht in ganz konkreten Vorschligen
~Zur Pastoral des Katechumenats in den Gemeinden“ (37-130), wobei der
Ablauf des Erwachsenenkatechumenats zugrunde liegt. VerfaBt haben es
zwei Ditzesanbeauftragte fiir den Katechumenat, M. BaLL vom Bistum Rotten-
burg und F.-P. Teeartz-van Erst vom Bistum Miinster. Sie betreiben keine
graue Theorie, sondern entwickeln ihre Vorschldge aus einer groBen Zahl von
Erfahrungsberichten iiber den Katechumenat in ihren Didzesen, die in den
Text eingestreut sind. Die konsequent durchgehaltene Erfahrungsbezogenheit
macht letztendlich das Besondere dieses Buches aus.

Im dritten Teil geht es um ,Theologische Perspektiven zum Katechumenat“
(130-154). Dabei analysiert Tesartz-van Erst das ,,Christwerden und Christblei-
ben unter sich verdndernden gesellschaftlichen Bedingungen“. Die Gegenwart
charakterisiert er als ,nachchristliche Gesellschaft”, die einerseits von der
Stkularisierung geprégt, andererseits ,auf eine neue, bisher nicht vergleich-
bare Weise religionsproduktiv* sei (133). BaLL sieht den ,Katechumenat als
Paradigma einer Kirche im Werden®. Es geht ihm dabei um ein dynamischeres
Sakramenten- und Kirchenverstindnis. WernNer warnt davor, den ,Katechume-
nat im Kontext der gemeindlichen Sakramentenpastoral® einfach als Muster
zu iibernehmen, da die Ausgangssituationen der einzelnen Sakramente zu
verschieden seien. Wohl benennt er konkrete katechumenale Elemente (147)
fiir die Sakramentenpastoral und konkretisiert diese am Beispiel der Vorbe-
reitung der Kleinkindertaufe, Erstkommunion und Firmung.

In einem Anhang gibt WaeL niitzliche ,Hinweise zur Terminologie* des
Erwachsenenkatechumenats, dessen urspriinglich lateinische und griechi-
sche Begriffe, wie Exorzismus, Skrutinien, illuminandi usw. sich nur schwer
eindeutschen lassen. Eine Tabelle mit den Taufzahlen der iiber Siebenjihri-
gen von 1972-1995, zwei kurze Situationsberichte des Katechumenats in der
deutschsprachigen Schweiz und in Osterreich, Literaturhinweise zum Thema
sowie Kontaktadressen fiir weitere Auskiinfte runden dieses Werkbuch ab.

Das Christwerden von Erwachsenen kénnte der Kirche in unse-
ren Landen helfen, ihre missionarische Seite wieder zu entdecken.
Leider handelt es sich bisher um eine immer noch zuwenig er-
kannte und gewiirdigte Chance. Dieses Werkbuch leistet ausge-
zeichnete Aufkldrungsarbeit fiir die notwendige BewuBtseinsbil-
dung. Es kann daher jedem wachen Christen empfohlen werden,
gerade weil es bei aller Begeisterung fiir die Sache realistisch und
niichtern geschrieben ist und auch offene Fragen benennt.

Dem Rez., der als federfithrendes Mitglied der Arbeitsgruppe
»Die Feier der Eingliederung in die Kirche" von 1975 miterarbeitet
hat, seien einige erginzende Hinweise zur Geschichte des Katechu-
menats in Deutschland gestattet. Schon bald nach der Konstitu-
ierung der Bearbeitergruppe in Miinster (Lengeling, Plock, Probst,

Richter) wurde Kontakt mit P. Roland Arndt OP von der KGI Kéln
aufgenommen und wihrend der ganzen Zeit gehalten, da dort das
einzige Katechumenatszentrum in Deutschland angesiedelt war.
U. a. habe ich 1974 an der Feier der Zulassung und der Eingliede-
rung einer Bewerberin in St. Stephan Kéln-Lindenthal teilgenom-
men, um konkrete Erfahrungen mit dem Erwachsenenkatechume-
nat zu sammeln. Zu ergénzen wire auch eine Tagung iiber Erwach-
senentaufe und Gemeindekatechese vom 2.—4. Mérz 1975 im Kate-
chumenatszentrum der Katholischen Glaubensinformation — Kéin,
bei der R. Arndt, D. Zimmermann, R. Dumont, Wim Thys aus Ant-
werpen und Rez. als Referenten mitwirkten. Die Referate dieser
Tagung wurden m. W. von R. Arndt in hektographierter Form ver-
breitet. 1975 hat in Bensberg eine weitere Tagung stattgefunden.
Diese Ergdnzungen wollen sagen, dall die Urspriinge der Studien-
ausgabe von 1975 noch weiter erhellt werden miissen. Nach meiner
Einschétzung diirfte es dariiber noch nicht bearbeitetes Archivma-
terial geben, einiges ist beim Rez. vorhanden. Doch wire die Suche
und Aufarbeitung {iber die Zielsetzung eines Werkbuches hinausge-
gangen. Hier bleibt noch Raum fiir wissenschaftliche Untersuchun-
gen. Als Mitbearbeiter des ersten Werkbuchs ,Katechumenat heute
von 1976 mochte ich dem neuen, v. a. in seinem Hauptkapitel exzel-
lenten Werkbuch wiinschen, daB es die Barrieren, die der Realisie-
rung des Erwachsenenkatechumenats im deutschsprachigen Raum
immer noch entgegenstehen, iiberwinden und eine fruchtbare Pra-
xis initiieren hilft. Das wird nur gelingen, wenn sich mehr Christen
als bisher fiir den Erwachsenenkatechumenat engagieren. Das Buch
kann dazu ausgezeichnete Dienste leisten.

Vallendar Manfred Probst

Klinghardt, Matthias: Gemeinschaftsmahl und Mahlgemeinschaft. Soziologie

und Liturgie frithchristlicher Mahlfeiern. - Tiibingen: A. Francke 1996.

XI, 633 S. (Texte und Arbeiten zum neutestamentlichen Zeitalter, 13), geb.

DM 126,00 ISBN: 3-7720-1879-3

Diese in Heidelberg angenommene Habil.-Schrift ist v. a. fiir die
Liturgiewissenschaft von erheblicher Bedeutung. Niemand, der sich
mit der Entwicklung der Eucharistiefeier in der frithen Kirche
beschiftigt, kann zukiinftig daran vorbeigehen. Vf. geht dabei von
der schlichten Frage aus: Wie kamen frithchristliche Gemeinden
dazu, sich zu gemeinschaftlichen Méhlern zu versammeln, zumal
der Beginn nicht durch Einheit, sondern durch Vielfalt der Liturgie
gekennzeichnet ist.

Nach einer griindlichen Darlegung dieser Fragestellung in der
Forschung widmet sich die Arbeit vornehmlich der duberen Gestalt
des Mahles, also des konkreten Mahlverlaufs, und verzichtet auf
eine Erdrterung etwa der Einsetzungsworte. Ausgangspunkt ist die
Einsicht, ,daB die konkrete Mahlform der ausformulierten Refle-
xion auf ihren theologischen Gehalt jeweils voraus liegt* (17). Theo-
logisch wichtige Fragen wie Gegenwart des Herrn, sakramentaler
Charakter, Verstdndnis der Herrenmahlparadosis etc. werden selbst-
verstidndlich behandelt, doch ausschlieBlich in Hinordnung auf die
konkrete Mahlgestalt.

In einem 1. Kap. werden die Privat- und Vereinsméhler der griechisch-
romischen Antike dargestellt (21-174), z. B. Mahlverlauf und Speisen, Soziolo-
gie der Raumgestalt (Sitzordnung, Teilnehmer), Mahl und Symposion. Ein
2. Kap. befabBt sich mit Gemeinschaftsmahl und Gottesdienst im hellenistischen
Judentum (175-267): Therapeutenmahl, Mahl- und Gemeindeorganisation in
Qumrantexten, Synagogengottesdienst und Mahl. Das 3. Kap. zeichnet Mahl
und Gemeinschaft in Korinth nach (269-371): Gestalt der Mahlfeier, Mahlord-
nung und theologische Argumentation in 1Kor 11, Mahl und Wortgottes-
dienst. Das 4. Kap. widmet sich dem Mahl und den Mahlgebeten in der Di-
dache (373-492). AbschlieBend findet sich ein Uberblick iiber Liturgie und
Soziologie des Mahls vom 2. Jh. (Justin, Eucharistie und Agape, Hippolyth) bis
zum 4, Jh., also von der ,Mahlfeier zur Messe* (493-534). AuBergewdhnlich
umfangreiche Literaturangaben, wie bei dieser interdiszipliniren Thematik
nicht anders zu erwarten, Abbildungen und Register erginzen die Abhand-
lung.

Die Fiille der Einsichten kann hier nicht einmal aufgezihlt wer-
den. Vieles von dem, was heute in der Liturgiewissenschaft weithin
schon selbstverstindlich ist (vgl. H.B. Meyer, Eucharistie. Ge-
schichte, Theologie, Pastoral, Regensburg 1989), wird hier iberzeu-
gend begriindet, zugleich aber viel differenzierter aufgeschliisselt
als bislang geschehen. So wird nun niemand mehr behaupten kén-
nen, die Didache beziehe sich nicht auf die Eucharistie, sondern
lediglich auf eine Agape. Deutlich wird auch, daB die Mahlgestalt
die eigentliche Konstante ist, nicht die jeweilige spezielle Mahltheo-
logie. Das gilt vornehmlich fiir den Einsetzungsbericht, der in den
ersten beiden Jh.en sicherlich nicht als notwendig fiir das angesehen
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wurde, was spiter Konsekration genannt wird. Er erscheint erst seit
Beginn des 3. Jh.s als Teil des liturgischen Formulars, ,und selbst
dann ist nicht klar, ob sich dieser Aspekt ungebrochen bis zu den
Anaphoren des 4. und 5. Jh.s durchgehalten hat“ (523). Allen Zeug-
nissen gemeinsam ist jedoch, daB der entscheidende Akt, in dem
sich die Gemeinde ihrer religitsen Identitdt versicherte, die Gebete
waren, die iiber den Speisen gesprochen wurden. Die Ubernahme
der Einsetzungsworte zeigt dann nach Auffassung des Vfs, dal
zunehmend der Tod Jesu als die entscheidende Instanz fiir die Ver-
gegenwirtigung der christlichen Identitét galt. Ist es aber nicht so,
daB Texte wie Did. 9-10 oder Const. apost. VII, 25-26 noch ein
archaisches Stadium einer auf das Kommen des Herrn ausgerichte-
ten Gemeinde verkorperte, wobei nicht nur die Einsetzungsworte,
sondern der Passahbezug iiberhaupt fehlen? In diesem Zusammen-
hang ist es schade, dab liturgiewissenschaftliche Forschungen kaum
zur Kenntnis genommen werden, etwa die von C. Giraudo (z. B.
Eucaristia per la Chiesa, Rom 1989).

Vf. sieht zwei verschiedene Grundformeln der frithen Mahlfei-
ern gegeben, die sich schon fiir jiidische Gemeinschaften nachwei-
sen lassen: einmal Beginn mit dem Mahl, danach Gebet und gegebe-
nenfalls Belehrung wihrend des Symposions; dann aber auch
Beginn mit Schriftlesung und Auslegung, worauf Gebete und Mahl
folgen. Vf. zeigt tibrigens auch auf, wie sich fiir die Dogmenge-
schichte eine Loslosung der Behandlung theologischer Fragen in der
konkreten Mahlversammlung entwickelt.

Zu hoffen bleibt nun, daB die Thesen dieser Arbeit in den ver-
schiedenen theologischen Disziplinen rezipiert werden bzw. eine
konstruktive Auseinandersetzung damit erfolgt.

Miinster Klemens Richter

Wie weit triigt das gemeinsame Priestertum? Liturgischer Leitungsdienst
zwischen Ordination und Beauftragung, hg. v. MartinKléckener / Kle-
mensRichter. - Freiburg / Basel / Wien: Herder 1998. 284 S. (Quaestio-
nes Disputatae, 171), kt DM 48,00 ISBN: 3-451-02171-4

Nicht jedes Buch der Reihe ,Quaestiones Disputatae® lost den
Reihentitel so ein wie dieser Bd, der in seiner Substanz die Vortrige
enthilt, die auf dem KongreB der Arbeitsgemeinschaft katholischer
Liturgikdozentinnen und Liturgikdozenten im deutschen Sprachge-
biet vom 23.-27. September 1996 in Quarten (Schweiz) gehalten
wurden. Der Problemhintergrund besteht in dem wachsenden Prie-
stermangel im ganzen deutschen Sprachbereich, der dazu gefiihrt
hat, Laien immer stdrker mit Leitungsdiensten — auch liturgischen -
zu beauftragen, die frither in der Regel sakramental ordinierten Lei-
tern vorbehalten waren. Hauft man diese Leitungsdienste bei theo-
logisch gut ausgebildeten und hauptamtlich angestellten Laien an,
dann entsteht, wie manche sagen, der/die Priester/in ohne Weihe.
Ausdriicklich muB darauf hingewiesen werden, daB alle Beitrige
vor der Verdffentlichung der ,Instruktion zu einigen Fragen iiber
die Mitarbeit der Laien am Dienst der Priester” vom 15. August 1997
abgeschlossen waren; die Hg. konnten nur noch mit einer FuBnote
auf sie hinweisen (9).

Die Antipoden der Beitréige, zwischen denen alle anderen eingeordnet
werden kénnen, scheinen mir Hans Bernnarp Mever und Franz Kohlschein zu
sein. Ersterer behauptet, daB wir in der derzeitigen Situation die falschen Fra-
gen stellen, ndmlich was ein Laie noch tun darf und was er nicht tun darf,
Meyer sieht vielmehr die Zeit gekommen, ganz grundsatzlich iiber die Aufga-
ben und Dienste in der zukiinftigen Kirche nachzudenken. Ziel dieses Nach-
denkens soll sein, die verschiedenen pastoralen Auftrige in der Kirche und
die dafiir notwendige Bevollméchtigung durch Ordination oder Beauftragung
in die entsprechende Beziehung zu bringen. Das wiirde z. B. bedeuten, daB
ein/e Krankenseelsorger/in durch eine (relative) Ordination auch befahigt
wird, die fiir die Krankenseelsorge wichtigen Sakramente feiern zu kénnen.
In Anwendung des Prinzips kénnten in der Kirche neue ordinierte und nicht-
ordinierte Dienstdmter entstehen, wie sie der jeweiligen Situation angemes-
sen seien.

Franz KonrscHe zweifelt iiberhaupt an, ob Laien im theologischen Sinne
leiten konnen. Die Aufgabe des Leitens kommt nach ihm nur ordinierten
Amtstrégern zu. Eine Beauftragung reicht ihm dafiir nicht aus. Wenn beauf-
tragte Laien einen Gottesdienst leiten, solle man von moderieren sprechen
und diese Gottesdienste etwa nach dem Vorbild einer Vesper ohne Priester so
gestalten, daB ein eigentlicher Leitungsdienst tiberfliissig werde, Der Leitungs-
sitz, der betont Priestersitz genannt wird, soll dann natiirlich frei bleiben und
ein Laie, der ein Gebet vortragt, darf nicht die Orantenhaltung einnehmen, da
diese als typisch priesterlich angesehen wird. Kohlschein vertritt die Mei-
nung, daB die , Verwendung historisch gewachsener Kennzeichen des Dienst-
amtes vermieden werden” solle (194). Seine grundsitzliche Einstellung wird
gegen Ende seines Beitrages deutlich, wenn er schreibt: ,Fiir die Dienste von

Laien bieten sich die den Titigkeiten entsprechenden Bezeichnungen ,Lek-
tor/in‘, Vorbeter/in‘, Kantor/in‘, ,Gottesdiensthelfer/in‘ o. & an. Die Frage
ist, ob die koordinierende Position im Helferteam wie in der Feier ohne ordi-
nierten Vorsteher iiberhaupt einen eigenen Namen braucht ... Eventuell
konnte die Bezeichnung ,Moderator/in‘ im Sinn eines Leiters des Liturgie-
Teams, nicht jedoch der Liturgie eingefiihrt werden® (192f). Mit dieser Posi-
tion geht Kohlschein vor das Konzil zuriick, das eine Delegation auch von
bestimmten Leitungsaufgaben an Laien erméglicht hat (vgl. AA 24) als auch
hinter die viel gescholtene Instruktion iiber die Mitarbeit der Laien am prie-
sterlichen Dienst, die in Art. 7 § 1 von der Leitung durch Laien spricht.

DaB man unter Wahrung der kirchlichen Grundsatzpositionen hier
wesentlich groBziigiger sein kann, zeigt der Beitrag ,Die Leitung von Gottes-
diensten durch beauftragte Laien” von Remer Kaczynsk (145-166). Die Ermog-
lichung von Leitung durch Laien in bestimmten Gottesdiensten wird hier ein-
mal im gemeinsamen Priestertum aller Getauften gesehen und zum anderen
in der bischéflichen Beauftragung, die einen begrenzten Anteil gibt an der
bischoflichen Leitungsvollmacht. Deshalb soll er wie ein Leiter auftreten,
d. h. er kann den Vorstehersitz benutzen, er kann ein liturgisches Gewand
tragen, natiirlich nicht Stola und Mefigewand, er soll die Orantenhaltung
beim Gebet einnehmen, er soll alle Gesten und Haltungen ausfiihren, die sich
mit seinem bleibenden Status eines Laien vereinbaren lassen, es findet ein
Einzug und ein Auszug der Dienste statt. Die Feiergestalt der Liturgie soll
auch bei der Leitung eines Laien maglichst wenig beschriinkt, bzw. positiv
gesagt, moglichst weitgehend erhalten bleiben.

Die Ausfiihrungen des Neutestamentlers WaLter KircHscHLAGER iiber
»Begriindung und Formen des liturgischen Leitungsdienstes in den Schriften
des Neuen Testaments“ (20-45) zeigen, daB ,die liturgische Leitungsautoritit
mit der (Leitungs-)Autoritét in den Gemeinden verkniipft ist” (43). Diese wie-
derum lebt aus der Riickbindung an Jesus Christus. ,Von dieser biblischen
Wurzel her mufl der Leitungsdienst jedes liturgischen Vollzugs gedacht und
konzipiert werden" (45). Nimmt man seinen Hinweis auf die Vielfalt der litur-
gischen Dienste im NT dazu, unterstiitzt dieser Beitrag die Grundkonzeption
Meyers.

Das gilt auch fiir MarceL Merzcers Beitrag ,Modelle des liturgischen Lei-
tungsdienstes in der Alten Kirche und ihre Relevanz fiir die Gegenwart*
(46-64). Auch er verweist auf den Zusammenhang von Gemeindeleitung und
liturgischen Leitungsdienst (48f). Er vertritt die Auffassung, daB kein Amt
ohne Weihe oder eine Benediktion ausgeiibt werden sollte (64).

»Der Zusammenhang von Gemeindeleitung und liturgischem Leitungs-
dienst ist dann ausdriicklicher Gegenstand des ekklesiologischen Beitrags des
Baseler Bischofs Kurr Kocn. Diesen Zusammenhang, den er fiir wesentlich
und unaufkiindbar hilt, sieht er heute ,arg bedroht* (65). Das primére Pro-
blem sei nicht die Leitung von Gottesdiensten, sondern die Leitung von
Gemeinden durch Laien (75). Koch sieht die hichst reale Gefahr, daB sich in
der Kirche ein Leitungsamt ohne Weihe etabliert, wenn nicht schon etabliert
hat. In der ,Folgelastung” dieser Tatsache entwickle sich ein ékumenisches
Problem, da in der Okumene die Bedeutung der sakramentalen Ordination
gerade wiederentdeckt worden sei, withrend in der katholischen Kirche der
Werlust der sakramentalen Dimension“ drohe (80). Koch stellt seine
AbschluBiiberlegungen unter die Frage ,Verhingnisvolle Irrwege oder verhei-
Bungsvolle Auswege?“ (82). Dabei 4Bt er keinen Zweifel, daB die katholische
Kirche auf Dauer an der grundsitzlichen Lésung, Leitungsdienste mit der
sakramentalen Ordination zu verbinden, nicht vorbeikommt. Die derzeitigen
Not-Losungen miifiten deshalb klug angewandt werden, bis ,eine wirkliche
kirchenrechtliche Losung des Problems gefunden ist“ (85).

Systematisch-pastorale Aspekte zum Thema steuert der Beitrag ,Litur-
gische ,Laien‘-Dienste zwischen Weihe und Beauftragung“ des Dogmatikers
HereeRT VORGRIMLER bei. In einem ersten Teil referiert er die ,Maximalvorstel-
lungen Karl Rahners” (87). In dessen Sicht komme der Dienst nicht durch die
Weihe zustande, sondern die Weihe sei sakramentale Bekriftigung fiir den
priesterlichen Dienst. Rahners Vorschlag zur weiteren Ausdifferenzierung des
priesterlichen Dienstamtes bestehe in der Anfrage, ob diejenigen, die faktisch
amtliche Titigkeiten ausiiben, nicht faktisch Geweihte oder Kleriker seien
(90). Auf der Grundlage dieser Position setzt er sich mit offiziellen Stellung-
nahmen der Bischofskonferenz kritisch auseinander. Im dritten Teil pladiert
er fiir echte Leitungsvollziige durch Laien, setzt sich fiir Hausliturgien neben
der offiziellen Gemeindeliturgie ein und zeigt Verstandnis fiir die Erteilung
der Krankensalbung durch beauftragte Krankenhausseelsorger (105f). Letzt-
lich geht auch dieser in manchem eigenwillige Beitrag in die Richtung von
Meyer.

Ein hochinteressantes Beispiel stellt Lubwic Bertsch vor in seinem Beitrag
+Die gotiesdienstliche Einsetzung und die liturgischen Dienste der Laien als
Gemeindeleiter in der Ortskirche von Kinshasa/Zaire*. Hier hat eine afrikani-
sche Ortskirche unter Berufung auf das II. Vatikanum aus ihrem Kontext her-
aus offiziell ein Laiendienstamt eingerichtet, das der Bischof in einer Euchari-
stiefeier iibertrégt. Der Ritus der Einsetzung nach der Homilie enthilt ein
Segensgebet mit einer ausdriicklichen Epiklese (210) sowie ausdeutende
Gesten. Das einzige, was an diesem neuen Amt fragwiirdig scheint, betrifft
seine Benennung als Gemeindeleiter, da Gemeindeleitung im vollen Sinne
auch den Vorsitz der Eucharistiefeier beinhaltet. Ob diese Anfrage auch die
afrikanische Bezeichnung Mokambi betrifft oder nur die deutsche Uberset-
zung Gemeindeleiter, geht aus dem Zusammenhang nicht hervor. Im Sinne
Rahners und Meyers scheinen wir hier an der Schwelle zu einer Gestalt des
Amtes zu stehen, das vielleicht besser durch eine sakramentale Ordination
iibertragen wiirde.
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Obwohl die Begriffe Ordination und Beauftragung in den lutherischen
Kirchen nicht so klar geschieden werden wie in der katholischen, gibt es
gem#B den Informationen von WoLrcanc Ratzmann iiber den liturgischen Lei-
tungsdienst in den lutherischen Kirchen (214-227) Nicht-Ordinierte, die in
Sonder- oder Notfillen mit Aufgaben von Ordinierten betraut werden. Dazu
zéhlt auch die ,Verwaltung des Abendmahls durch Leiter von Gemeinde-
gruppen” (224f).

Griindliche Information und gediegene Diskussion der pastoralen und kir-
chenrechtlichen Situation in der deutschsprachigen Schweiz steuert Aprian
LoretaN bei unter dem Titel ,Pastoralassistentinnen und -assistenten als litur-
gische Vorsteherinnen und Vorsteher” (228-248). Angesichts des Priesterman-
gels in der Schweiz werde diese Berufsgruppe immer stérker in liturgischen
Leitungsfunktionen eingesetzt. Dadurch komme es wieder stiarker zu einer
Trennung von Leitungsvollmacht und dem Sakrament des Ordo, wodurch
jetzt schon die sakramentale Dimension der Kirche unterwandert werde.
Grenziiberschreitungen der Pastoralassistenten wie Bitten um die Erlaubnis
zur Leitung von Eucharistiefeiern fiir diese durch ihre Gemeinden seien
Alarmzeichen. Loretan sieht die derzeitige Situation als einen Ubergangszu-
stand (244). Es gebe nach Bischof Kurt Koch nicht nur einen schmerzlichen
Priestermangel, ,sondern auch einen Ordinationsmangel, denn es stehen
geniigend Arbeiter fiir den Weinberg des Herrn zur Verfiigung® (248). Damit
spricht er sich vorsichtig fiir einen erweiterten Zugang zum sakramentalen
Ordo aus.

Der Tiibinger Kirchenrechtler RicHarp Puza konzentriert sich in seinem
Beitrag ,Der liturgische Leitungsdienst aus kirchenrechtlicher Perspektive®
(249-263) auf die drei Problemfelder des priesterlosen Wortgottesdienstes am
Sonntag, der Assistenz bei der EheschlieBung und der Feier der Krankensal-
bung durch beauftragte Laien, wobei er von den theologischen Grundprinzi-
pien des Kirchenrechts sowie vom CIC 1983 her argumentiert. Der Vorschlag,
" fiir die Krankensalbung durch Laien ein neues Sakramentale einzurichten,
itberzeugt Rez. allerdings nicht, da die Geschichte dieses Sakramentes eine
Beauftragung von Diakonen und Laien als auflerordentliche Spender des Sa-
kramentes als méglich erscheinen ldBt, wenn sie vom Bischof geweihtes 01
verwenden. AuBerdem diirfte es fiir die Gldubigen schwierig sein, das Sakra-
ment und das Sakramentale zu unterscheiden.

+Der liturgische Leitungsdienst im Kontext der Gemeindepastoral® wird
von dem Schweizer Pastoraltheologen Lo Karrer untersucht. Er unterstreicht
noch einmal die Einbindung des liturgischen Leitungsdienstes in die Grund-
vollziige von Martyria, Liturgia und Diakonia. Karrer ist bewegt von der Sorge
um die Einheit dieser Grundvollziige. Er spricht deshalb von Pfarrermangel
statt von Priestermangel, weil hier der Mangel nur an dem Ausfall von Litur-
gie festgemacht werde. Der pastorale Alltag lebe immer augenscheinlicher
von Notlésungen anstatt grundlegende Lsungen herbeizufithren. Man suche
kiinstliche Notlosungen, das Profil des Pfarrers werde ausgemergelt, das
System zerbrockele infolge ,,schismatisierender Selbsthilfe* und es stelle sich
die Frage: Geht es um Gott und die Menschen oder um die ,Kirche"?

Uberblickt man noch einmal alle Beitrége, so sind die Vf. sich
alle einig in der Sorge um die sakramentale Grundgestalt der Kir-
che, wie sie sich im kirchlichen Amt ausdriickt. Ausnahmslos wird
die beste Losung nicht in einer méglichst weitgehenden Ubertra-
gung seiner Aufgaben an Laien gesehen, sondern in einer Erweite-
rung des Zugangs zum ordinierten Amt fiir verheiratete Méanner
und auch fiir Frauen. Die Méglichkeiten des Kirchenrechts auszu-
schopfen, Laien mit (liturgischen) Leitungsfunktionen zu beauftra-
gen, wird von keinem der Vf. als Dauerlésung empfohlen. Im Um-
gang mit den beauftragten Laien fangen die Unterschiede an.

Weitgehend allein steht Kohlschein mit seiner Meinung, daB
Laien tiberhaupt keine leitenden Funktionen in der Liturgie aus-
iiben sollten. Ein Gemeindegottesdienst ohne Priester muB nach
ihm in seiner duberen Gestalt das Merkmal der Notlésung so deut-
lich wie moglich ausprigen. DaB er den Begriff Leitung fiir Laien
ablehnt, wihrend die Schweizer Vf. sogar den von ihm fiir den prie-
sterlichen Vorsteher reklamierten Begriff des Vorstehers anwenden,
zeigt die Spannweite der Vorstellungen. Fast gewinnt Rez. den Ein-
druck, dabB aus Sorge vor Fehlentwicklungen die vorkonziliare Kle-
rikerkirche wieder auferstehen kénnte. AuBer Kohlschein sprechen
alle anderen Vf. von einem beauftragten Leitungsdienst durch Laien
fiir bestimmte Gottesdienste. Der Beitrag von Kaczynski zeigt, daB
auf der Grundlage des gemeinsamen Priestertums und der bischaf-
lichen Beauftragung hier groBziigigere Lisungen moglich sind, d. h.
daB die Feiergestalt bei von Laien geleiteten Gottesdiensten nicht
verkiirzt werden braucht.

Einen neuen, jedenfalls iiber die bisherige Tradition hinausge-
henden Weg zeigt Meyer auf. Er hilt die Zeit fiir gegkommen, das
bisherige Gefiige von ordinierten Amtern und Laiendiensten der
Kirche zu iiberdenken und als Grundprinzip die Entsprechung von
pastoralem Auftrag und der dafiir notwendlgen sakramentalen Befé-
higung einzufiihren. Allerdings muB fiir eine solch weltgehende
Losung noch viel UUberzeugungsarbeit gelelstet werden, wie die
Instruktion von 1997 zeigt. Man darf gespannt sein, welche Position
die in Arbeit befindliche Stellungnahme der Liturgie-Kommission

der DBK zur Leitung von Gottesdiensten durch beauftragte Laien
beziehen wird.

Vallendar Manfred Probst

Kirchenrecht

Aymans, Winfried: Kanonisches Recht. Lehrbuch aufgrund des Codex Iuris
Canonici. Bd II. Verfassungs- und Vereinigungsrecht. - Paderborn /
Miinchen / Wien: F. Schéningh 1997. XIX, 772 S., Ln DM 128,00 ISBN:
3-506-70482-6
Das profunde Werk von Klaus Mérsdorf, das in 11, teilweise in 12

Aufl. erschienen ist, wird von seinem Schiiler Winfried Aymans auf

der Grundlage des kirchlichen Gesetzbuches von 1983 fortgefiihrt.

Die Promulgation des erneuerten CIC am 25. Januar 1983 hat die

Phase der Kirchenrechtsreform in der Folge des II. Vatikanischen

Konzils fiir die Lateinische Kirche zum Abschlull gebracht.
Einerseits hat die neue Gesetzeslage Verdnderungen der konzep-

tionellen Anlage und Erérterungen neuer Aspekte notwendig ge-

macht. Diesem Anliegen wird in vielem entsprochen. M. E. hiitte
man es noch starker gewichten kénnen. Andererseits kann man das

Bestreben als durchaus legitim bezeichnen, angesichts der betricht-

lichen Wirkungsgeschichte und der praktischen Bewihrung des von

Eichmann begriindeten und von Méorsdorf fortgefithrten Lehrbuches

des Kirchenrechtes moglichst viel von diesem aufrechtzuerhalten.

Versteht sich doch die Ausgabe von A. als 13. Aufl. dieses Werkes.
NaturgemdB wird diese Neuauflage wesentlich umfangreicher

als die dreibéndige Darstellung Morsdorfs. Der erste und zweite Bd

der neuen Edition, die zusammen an die 1300 Seiten zdhlen, behan-
delt in etwa jenen Teil des Stoffes, den der erste Bd der 11. Aufl. von

Morsdorf auf 577 (plus XIV) Seiten geboten hat.

Wihrend sich der erste Bd vornehmlich mit den im I. Buch des
CIC (Allgemeine Normen) behandelten Fragen befaBt, handelt der
zweite Bd im groBen und ganzen von den Rechtsvorschriften, die
sich im zweiten Buch des CIC (,,Volk Gottes®) finden. Dabei ist der
Normabschnitt iiber die Ausbildung der Kleriker ausgespart wor-
den; er soll in Bd IIl im Zusammenhang mit dem kirchlichen Hoch-
schulwesen vorgelegt werden. Im zur Besprechung stehenden Bd
wird wegen der Anderungen in der Systematik des CIC - nicht im
gleichen Ausmal wie bei Behandlung anderer Teile des kirchlichen
Gesetzbuches - auf die Darlegungen der vorausgehenden Auflagen
zuriickgegriffen.

Der Bd enthélt zwei Teile: das kirchliche Verfassungs- und das kirchliche
Vereinigungsrecht. Der erste Teil ist in Kap., der zweite in Abschnitte unter-
gliedert. Eine weitere Untergliederung stellt die in Paragraphen dar, die sich
durch alle Bde durchzieht.

Nach einer vorgeschalteten begrifflichen Klirung erfolgt eine ekklesiolo-
gische Ortsbestimmung der katholischen Kirche im Gesamtzusammenhang
der Christenheit. An dieser Stelle sind die wichtigeren die getrennten Kirchen
und kirchlichen Gemeinschaften betreffenden Bestimmungen zusammenge-
faBt. Die niichstfolgenden Kap. behandeln die Rechtsstellung der Gldubigen
als Glieder der katholischen Kirche und der Kleriker. Der V{. hat auf ein eige-
nes Kap. iiber die Laien im Hinblick darauf, daB die einschlégigen Aussagen
im Kap. iiber die Gldubigen enthalten sind, verzichtet. Die Kap. 4-10 sind dem
hierarchischen Verfassungsgefiige der Kirche gewidmet: Gesamtkirche und
Organe der Hochstgewalt, Beratungsorgane des Papstes, Kurie des Papstes,
Teilkirchenverbdnde und ihre Organe, Teilkirche als Grundgliederung der
Kirchenverfassung, Zentrale Einrichtungen der Teilkirche, Ditzesane Seel-
sorgseinheiten (Pfarrei, Pfarrseelsorger und Seelsorgshelfer, Dekanat und
Dechant, Kirchenrektor, Kaplan i. S. der cc. 564-572). Wenn A. in der Reihen-
folge der Kap. — abweichend von der kodiziellen Systematik - der, wie es im
Vorwort heiBt, ,absteigenden Linie der Verfassungebenen" folgt, so hat dies
praktische Griinde fiir sich.

Angemerkt sei, daB er jene Gebietskorperschaft, der die Bischofskonferenz
und das Plenarkonzil zugeordnet sind, fiir die der CIC keinen Fachausdruck
pragt, als Plenarverband bezeichnet. Diese Benennung ist zwar nicht iiblich,
aber sie stellt den Versuch dar, dem Hoheitsgebiet der Bischofskonferenz, das
sich ja auf Grund der Kompetenzen derselben als einheitliches Rechtsgebiet
darstellt, einen griffigen Namen zu geben.

Im II. Teil (Vereinigungsrecht) faBt er — auch hier folgt er nicht ganz der
Einteilung des kirchlichen Gesetzbuches - die auf freiem Eintritt bzw. auf
freiem ZusammenschluB beruhenden Vereinigungen in der Kirche zusam-
men. Im Bereich des konsoziativen Elementes eréffnet sich den Glaubigen ein
weites Feld der Eigeninitiative, fiir deren Ausgestaltung und Wirksamkeit ein
betrachtliches Feld der Autonomie besteht. Dies hat auch in der Ausbildung
sehr unterschiedlicher Rechtsformen Ausdruck gefunden. In einem vorge-
schalteten Paragraphen versucht der Vf. die diesen gemeinsamen Elemente
herauszuarbeiten. Eine zentrale Rolle spielt dabei die Erdrterung von Wesen
und Umfang des im Charisma griindenden Vereinigungswesens der Kirche
sowie von dessen Bezug zum Menschenrecht der Vereinigungsfreiheit. Im
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ersten Abschnitt werden die Grundelemente des kirchlichen Vereinigungs-
rechtes dargelegt, im zweiten behandelt er die kirchlichen Vereine, im dritten
die kanonischen Lebensverbinde (Religiosenverbdnde, Sikularinstitute,
Gesellschaften des Apostolischen Lebens) und im vierten die Personalprélatur
als apostolischen Inkardinationsverband.

A. gebraucht den Ausdruck ,Kanonische Lebensverbinde” als Oberbegriff
fiilr die Institute des geweihten Lebens (Religioseninstitute und Sikularinsti-
tute) und die Gesellschaften des Apostolischen Lebens. Der im CIC gingige
Terminus ,institutum® erscheint ihm anstaltlich gepréagt und deshalb ungeeig-
net zur Bezeichnung eines Lebensverbandes, weshalb er die Religioseninsti-
tute ,Religiosenverb4nde” nennt. Fiir die Sikularinstitute hingegen, fiir die in
der Konsequenz seiner Uberlegungen die Bezeichnung ,Sikularverbande®
passend wire, bleibt er bei der kodiziellen Terminologie, ,da der Begriff
,Sakularinstitut’ — im Gegensatz zur Redeweise vom Religioseninstitut - vom
Anfang seiner kirchenrechtlichen Erfassung an sich eingebiirgert hat und
ohne eine gesetzliche Anderung kaum mehr geindert werden kann* (544).

Die ekklesialen Konstitutivelemente, die allen aufgezédhlten kirchlichen
Zusammenschliissen eignen, resultieren aus der Berufung jedes Christen zur
Heiligkeit, aus der Verantwortung fiir das Bekenntnis des katholischen Glau-
bens und des Zeugnisses der Communio, aus der Einbindung in die Zielset-
zung der Kirche und aus dem Anliegen der Prisenz in der Gesellschaft. ,Auch
eine streng kontemplative Vereinigung steht im Apostolat der Kirche und
muB auf ihre Weise in die menschliche Gesellschaft ausstrahlen” (466). Als
rechtlich-formale Konstitutivelemente listet A. auf: Es mub sich um eine Per-
sonengesamtheit handeln. Die Vereinigung mub einer kanonischen Zielset-
zung folgen. Sie mub eine innere Ordnung haben. Die Mitgliedschaft muf
durch die Elemente von freiem Antrag und freier Aufnahme bestimmt sein
(468-470). Folglich erscheint es nicht méglich, sich zum Zwecke der Institu-
tionalisierung der erforderlichen Fortbildung und spirituellen Vertiefung
kirchlicher Mitarbeiter (z. B. der Religionslehrer) ausschlieBlich einer Rechts-
form des Vereinsrechtes zu bedienen. Zumindest miiBte dort, wo die Betei-
ligung an MaBnahmen dieser Art dienenden Zusammenschliissen fiir den
betreffenden Personenkreis verpflichtend vorgeschrieben ist, eine andere
Rechtsform zur Anwendung kommen.

In der im Vereinsrecht umstrittenen Frage, ob Nichtkatholiken Mitglieder
kirchlicher Vereinigungen sein kénnen, versucht er darzulegen, daB eine sol-
che Mitgliedschaft nicht méglich ist. Immerhin konzediert er eine Art Gast-
mitgliedschaft ohne Korporationsrechte im strengen Sinn, also ohne Stimm-
recht und ohne Zutritt zu Amtern in der Leitung.

Das Buch ist mit einem Index der zitierten Canones des Codex Turis Cano-
nici 1983 und des Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, sowie verschie-
dener vorausgehender Schemata (PD/1977, InstVitCons/1977, CIC /1980,
CIC/1982) und Dokumente (CIC/1917, IOPers) und der Schemata zur Lex
Ecclesine Fundamentalis von 1971 und 1980 ausgestattet. :

Auf dem Umschlagblatt wird die dem Vf und dem Verlag vor-
schwebende Zielsetzung angegeben: Das Werk ,,soll wie bisher un-
verdndert in erster Linie der kirchlichen Praxis im akademischen
Studium, in Gesetzgebung, Verwaltung und Rechtsprechung der
Kirche dienen”. NaturgemiD ist es fiir den, der eine detailliertere
Information sucht, ein m. E. héchst brauchbares Nachschlagwerk.
Es handelt sich um eine sehr umfassende Darstellung des Kirchen-
rechts, die an Umfang und Ausfiihrlichkeit mit dem in der Fachwelt
hochgeschéatzten Miinsterischen Kommentar zum Codex Iuris Cano-
nici oder mit dem im auBerdeutschen Sprachraum fithrenden
Comentario Exegético al Cédigo de Derecho Canénico vergleichbar
ist. Als Lehrbuch steht es nicht in Konkurrenz zu den genannten
Kommentarwerken, sondern stellt ein anderes genus litterarium
dar, daB sich als sinnvolle Erginzung zu den Kommentaren ver-
steht.

Graz Hugo Schwendenwein

Philosophie

Schaeffler, Richard: Erfahrung als Dialog mit der Wirklichkeit. Eine Unter-
suchung zur Logik der Erfahrung. - Freiburg / Miinchen: K. Alber 1995.
792 8., geb. DM 168,00 ISBN: 3-495-47803-5
Der heute in Miinchen lebende Bochumer Emeritus fiir Philoso-

phisch-Theologische Grenzfragen Richard Schaeffler bietet in dieser

Monographie sowohl eine Synthese seines eigenen umfangreichen

Werkes - die 1997 erschienene FS zu seinem 70. Geb. (»Erfahrung -

Geschichte - Identitit. Zum Schnittpunkt von Philosophie und

Theologie”, hg. v. M. Laarmann und T. Trappe, 377-389) zdhlt 221

Titel - als auch eine wesentliche Erweiterung des transzendental-

philosophischen Ansatzes. Vieles von dem, was hier breit dargelegt

wird, ist bereits in den so bekannt gewordenen Monographien wie

»Féahigkeit zur Erfahrung. Zur transzendentalen Hermeneutik des

Sprechens von Gott“ (1982), ,Religionsphilosophie* (1983, 21997)

und ,Das Gebet und das Argument. Zwei Weisen des Sprechens von

Gott. Eine Einfiihrung in die Theorie der religisen Sprache* (1989)

entworfen und ausgefiihrt worden. Jetzt hat es eine neue systemati-

sche Durchdringung erfahren. Zugleich stellt sich S. der nach den
mit dem Phénomen der Geschichtlichkeit der Vernunft zusammen-
héngenden Problemen wahrscheinlich gréBten Herausforderung der
Transzendental-Philosophie, welcher er sich verpflichtet fiihlt: Der
Tatsache der nicht-reduzierbaren Pluralitit der Vernunft-Gestalten
sowie der daraus resultierenden Gefahr einer Aufsplitterung des
Vernunft-Subjekts. Angesichts dieser durch die sog. ,Postmoderne’
heraufbeschworenen Problemlage versucht S. eine neue Lektiire
Kants, dessen Werk ihm Mafstab setzt und Orientierung verschafft,
Man kann auch sagen: Im AnschluB an die durch die Entwicklung
der Philosophie verdnderten Ausgangspunkte bemiiht er sich um
nichts Geringeres als um eine neue Kritik der Vernunft, die sich mit
Kant sowohl im Bemiihen um eine transzendentale Deduktion von
Erkenntnisanspriichen als auch iiber lange Strecken im Untersu-
chungsaufbau einig weil), gleichzeitig aber von ihm abhebt, sofern
sie Probleme lgsen will, die Kant nicht kennen konnte, die jedoch
von einer Transzendental-Philosophie, welche in der heutigen
philosophischen Auseinandersetzung ernst ggnommen werden will,
unbedingt behandelt gehoren. In dieser Absicht findet S. im Neu-
kantianismus, v. a. bei Hermann Cohen und Ernst Cassirer, deren
beider philosophischer Grundanliegen, ndmlich Kant sowohl im
Hinblick auf die Offenheit der Erfahrung als auch im Bezug auf die
Vielgestaltigkeit der Vernunft zu erweitern, er iiberaus originell in
seine Gedankengédnge einbaut, eine wichtige Vordenkerposition.

Wie Kant selbst baut S. seine Vernunft-Kritik auf einer transzen-
dentalen Analyse der Erfahrung auf. Dies ergibt sich zum einen dar-
aus, daB sich in der Erfahrung die menschliche Erkenntnis als
ganze, d. h. im Zusammenwirken ihrer verschiedenen Dimensionen
dubert, zum anderen aber auch daraus, daB sich iiber sie auch so
etwas wie eine ,transzendentale Erfahrung” ausmachen 14Bt, d. h.
eine transzendentale Struktur der konkreten menschlichen Erfah-
rung, die ihrerseits Erfahrungscharakter besitzt, sofern sie neben
aller normierenden Funktion auch eine offene Disposition fiir per-
manente geschichtliche Verdnderungen enthilt. Erfahrung faBt S.
jedoch von vornherein anders als Kant, indem er sie — wie der Titel
des Buches schon bekennt - als ,Dialog mit der Wirklichkeit* ver-
steht. Er akzeptiert damit etwas Paradoxales, denn auf der einen
Seite muB er - mit Kant — sagen, daB es fiir den Menschen keine
Wirklichkeit gibt, die nicht von seiner Erkenntnis konstituiert wird,
auf der anderen Seite muB er aber auch - iiber Kant hinaus - fest-
halten, dab die menschliche Konstituierungsleistung nicht einfach
fiir sich, sondern an der Wirklichkeit selbst geschieht, bzw. dal das,
was der Mensch erkennt, nicht etwa ein Erkenntniskonstrukt fiir
sich allein, sondern die Wirklichkeit selbst in diesem Erkenntnis-
konstrukt ist. An diesem Paradox fithrt jedoch kein Weg vorbei,
denn offensichtlich hingt das, was der Mensch als wirklich empfin-
det, vom jeweiligen ,Bild‘ ab, das er sich von der Wirklichkeit
macht, zugleich bewihrt oder korrigiert er aber ebenso offensicht-
lich seine ,Bilder’, was wiederum nirgends anders als an der Wirk-
lichkeit selbst erfolgen kann. An letzterem hingt nichts Geringeres
als die Moglichkeit gelingender Kommunikation sowie die Méglich-
keit jeglichen Erkenntnisfortschrittes. So gesehen ist die Wirklich-
keit selbst allemal iiber das hinaus, was der Mensch in Auseinan-
dersetzung - im Dialog — mit ihr zu erfahren, d. h. fiir sich an Wirk-
lichkeit zu konstituieren vermag. Indem nun S. diese Korrektur am
Kantschen Erfahrungsbegriff vornimmt, gewinnt er sogleich einen
Freiraum fiir jene beiden Phdnomene, die philosophisch zu reflek-
tieren eine heutige Transzendental-Philosophie aufgefordert ist: fiir
das Phidnomen der Geschichte, denn Dialog mit der Wirklichkeit
impliziert eine permanente Verinderung mit offenem Ausgang,
sowie fiir das Phinomen der Vielgestaltigkeit der Vernunft, denn
auf die Herausforderungen der Wirklichkeit antwortet der Mensch
nicht mit einer einzigen Erfahrung, sondern mit mehreren Formen
derselben.

Mit dieser Offnung des Kantschen Ansatzes geht sogleich ein
grobes Problem einher: Stimmt es nidmlich, daB der Mensch die
Wirklichkeit in verschiedenen Erfahrungsformen konstituiert, die
unter Umstdnden nicht einmal miteinander kompatibel sind, jeden-
falls nicht aufeinander reduziert werden kénnen, dann lést sich
nicht nur die Einheit des Erfahrungsgegenstandes, d. h. der Wirk-
lichkeit selbst auf, sondern gleichzeitig das transzendentale Subjekt
der Erfahrungen. Letzteres scheint sich von Erfahrungsgestalt zu
Erfahrungsgestalt zu wandeln, so daB am Ende nicht mehr von
einem einheitlichen Subjekt gesprochen werden kann. V. a. Philo-
sophen der sog. ,Postmoderne’ akzeptieren diese Konsequenzen
rundum. Auch S. kommt zunéchst nicht daran vorbei, ,strukturver-
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schiedene Erfahrungswelten® zu konstatieren, die wohl miteinan-
der bzw. untereinander ,interferieren”, doch letztlich niemals so
ineinander aufgehen, daB Wirklichkeit und korrespondierendes
Erfahrungssubjekt daraus Einheit gewinnen konnten. Ausfithrliche
Analysen zur dsthetischen, wissenschaftlichen, sittlichen und reli-
gitsen Erfahrung bestitigen ihm vielmehr, daf die Struktur der Dif-
ferenz innerhalb der menschlichen Vernunft gegeniiber der Struk-
tur der Identitdt weit {iberwiegt. Dies wiederum stellt kein abstrak-
tes, nur fiir Transzendental-Philosophen relevantes Problem dar,
sondern schligt sich sogleich auf die Ebene konkreter menschlicher
Kommunikation und Gemeinschaft durch, weil diese nicht gelingen
kann, wenn es auBer dem bloBen Koexistieren verschiedener ,Er-
fahrungswelten“ nichts geben wiirde.

Dab es dariiber hinaus doch etwas gibt, beweist S. zum einen das
Faktum der zahlreichen Interferenzen der einzelnen ,Erfahrungs-
welten” untereinander, was sich geschichtlich in der Begegnung der
verschiedenen Kulturen #dubBert, die allesamt bereits in sich eine
Synthese von ,Erfahrungswelten” darstellen und sich zusitzlich
dazu gegenseitig positiv beeinflussen, zum anderen aber auch die
der Vernunft angeborene Tendenz, Widerspriiche - im Sinne des
Prinzip ,verum cum vero consonat® — nicht einfach hinzunehmen,
sondern kreativ zu deuten, ja letztlich sogar zu iiberwinden. Beides
zwingt die Vernunft, sowohl hinsichtlich ihres ,Gegenstandes’ (der
Wirklichkeit, ,,der Welt“) als auch hinsichtlich ihrer selbst (des Sub-
jektes, des ,ich denke®, ,der Seele), schlieBlich auch hinsichtlich
. der ganzen Menschheitsgeschichte als ,universaler Kommunika-
tionsgemeinschaft“ aller Kulturen eine Einheit im Sinne einer Kant-
schen Idee anzustreben. Menschliche Erfahrung findet darin eine
Bedingung ihrer Moglichkeit. Da eine Idee jedoch lediglich ein
Regulativ ist, nach dem sich die Vernunft richtet, und keine Wirk-
lichkeit vergleichbar einem Erkenntnisgegenstand, entgeht die Ver-
nunft der ihr angeborenen Dialektik nur unter der Voraussetzung,
daB sie einerseits eine ,,omnitudo realitatis“ und andererseits einen
dieser korrespondierenden ,unus contuitus”, einen allumfassenden
Blick, der alle Erfahrungswelten und Erfahrungsweisen und alle
Partialgeschichten dialogischer Perspektivitidt in sich zusammen-
faBt, postuliert, d. h. in einem natiirlichen Glauben das annimmt,
was die Philosophen als ,Gott“ bezeichnet haben. Dab sie hierbei
jedoch micht bloB vermutet, sondern in einer ,antizipatorischen
Hoffnung” ihr hiochstes Postulat durch erfahrungsmibBige Verifika-
tionen stérkt, ergibt sich daraus, daB fiir S. so etwas wie eine antizi-
patorische Prisenz des Guten sowie des Heiligen erfahrbar ist, d. h.
genauer eine Uberwindung der spezifischen Widerspriichlichkeiten
der sittlichen und religitsen ,Erfahrungswelten manifest wird.
Letzteres kann selbstverstindlich nicht transzendental-philoso-
phisch vorweggenommen werden, sondern stammt aus den unab-
leitbaren Zeugnissen sittlicher und religitser Erfahrung, womit
gesagt ist, daB ,,Gott" wohl unentbehrliches Ziel jener transzenden-
talen Hoffnung ist, welche die Vernunft postulieren muB, um nicht
an sich selbst zu zerbrechen, zugleich aber auch ,Gegenstand‘ von
Erfahrungen, die zwar unter der Voraussetzung der transzendenta-
len Hoffnung wahrgenommen werden, doch allemal Erfahrungen
im strengen Sinne des Wortes bleiben, d. h. Erkenntnisse, die sich
weder ihrer existenziellen Urspriinglichkeit noch ihrer geschicht-
lichen Faktizitit berauben lassen. Eine ,transzendentalphilosophi-
sche Theologie” bewegt sich daher stets in ,jenem Wechselverhilt-
nis zwischen postulatorischer Hoffnung und der religiosen Erfah-
rung von der antizipatorischen Présenz des Erhofften” (776).

S.s groBe Monographie ist in mehrfacher Hinsicht bedeutsam:
Zundchst stellt sie einmal mehr die Integrationsfihigkeit und Erwei-
terbarkeit der Philosophie Kants heraus. Ineins damit unterstreicht
sie die Bedeutung und Aktualitidt zweier bereits erfolgter kreativer
Fortfithrungen Kants: des Neukantianismus einerseits sowie der sog.
Maréchal-Schule andererseits, wobei letztere neben der Erwdhnung
von Joseph Maréchals Hauptwerk ,Le point de départ de la méta-
physique” v. a. in der Auseinandersetzung mit dem Begriff einer
stranszendentalen Erfahrung”, wie sie Karl Rahner und Johannes B.
Lotz konzipiert haben, zu Wort kommt. Sodann stellt sie im Namen
der philosophischen Tradition, die an Kant ankniipft, sich aber
gleichzeitig von biblischen Quellen inspirieren ldBt, einen bemer-
kenswerten Beitrag zur gegenwirtigen Diskussion um das Wesen
der Vernunft bzw. der Rationalitit dar. Hierbei wiederum weist sie
iiberzeugend nach, daB den mit der sog. ,Postmoderne’ aufgeworfe-
nen Problemen hinsichtlich radikaler Geschichtlichkeit und Vielge-
staltigkeit der Vernunft nicht nur in einem radikalen Ausstieg aus
der bisherigen Philosophie begegnet werden kann, sondern wenig-

stens ebensogut in bewubBter Ankniipfung an die Tradition - voraus-
gesetzt freilich, daB diese im Sinne entsprechend neu gelesen und
weitergedacht wird. (Es wiire in diesem Zusammenhang interessant,
S.s Analyse mit der Verteidigung der auf Kant ausgehenden
Moderne, die Jiirgen Habermas unternommen hat, zu vergleichen.)
Schliefllich legt S. einen fiir die Theologie iiberaus interessanten
Versuch vor, den fiir sie — unter dem Einflub Karl Rahners - so
wichtig gewordenen transzendentalen Ansatz neu zu denken. Als
groBes Manko der Rahnerschen Transzendental-Theologie darf ja
vermerkt werden, daB sie der radikalen Geschichtlichkeit der
menschlichen Vernunft sowie dem faktischen Verlauf der Heils-
geschichte letztlich nicht wirklich Rechnung trégt, sofern die Kate-
gorie des ,immer schon“ gegeniiber der konstitutiven Bedeutung
unableitbarer kontingenter Erfahrungen aufs Ganze gesehen deut-
lich iiberwiegt. Man kénnte auch sagen: Das Verhiltnis von tran-
szendentaler und empirischer Erfahrung ist von ihr her nicht so zu
denken, dab diese ebenso ausschlaggebend ist wie jene. Abgesehen
davon hat Rahner das Phdanomen der Vielgestaltigkeit der Vernunft
noch kaum wahrgenommen und daher auch den Begriff der ,trans-
zendentalen Erfahrung” zuwenig differenziert gefaBt. In dieser Hin-
sicht bietet S. ein weiterfilhrendes Denkmodell an, sofern er nicht
nur beim Phéanomen der Vielgestaltigkeit der Vernunft von vornher-
ein ansetzt, sondern sofern er dariiber hinaus die transzendentale
Erfahrung von einer ,antizipatorischen Hoffnung® her begreift, die
grundsitzlich in einem konstitutiven Verhéltnis zu den unableitba-
ren Zeugnissen sittlicher und religioser Erfahrungen steht.

S.s ,0Opus magnum’ ist streckenweise vielleicht etwas langatmig
geschrieben. Doch es lohnt sich die Miihe in jedem Fall: Das Buch
hilft einmal mehr Kant zu verstehen, indem groBe Schritte iiber
Kant hinaus gesetzt werden. Es fiihrt in eines der zentralen Pro-
bleme der gegenwiértigen philosophischen Auseinandersetzung ein.
Nicht zuletzt enthilt es eine Fiille von Analysen und Beobachtun-
gen zu Detailfragen, auf die hier nicht eingegangen, auf die aber
nachdriicklich aufmerksam gemacht werden soll.

Salzburg Heinrich Schmidinger

Vernunft und Lebenspraxis. Philosophische Studien zu den Bedingungen
einer rationalen Kultur. Fiir Friedrich Kambartel, hg. v. Christoph Dem -
merling / Gottfried Gabriel / Thomas Rentsch. — Frankfurt a. M.:
Suhrkamp-Verlag 1995. 367 S. (Suhrkamp-Taschenbuch, Wissenschaft,
1206), kt DM 24,80 ISBN: 3-518-28806-7
Der Begriff der Vernunft, einst und seit der Aufkldrung unhinter-

fragtes Fundament jeden Denkbemiihens, das zukiinftig als Wissen-

schaft will auftreten kénnen, ist aktuell unversehens selbst fraglich,
zumindest hinterfragbar geworden. Thr Anspruch, der in der Nach-
folge des verabschiedeten Naturrechtes klassischer Prigung glei-
chermafen Universalisierbarkeit wie Richtigkeit verbiirgen sollte,
ist in einer zunehmend segmentierten wie pluralisierten Lebens-
welt briichig geworden. Dies gilt auch und gerade fiir die Ethik.
Nach der stillschweigenden Suspension der verniinftigen Richtig-
keit begann postmodern auch die verniinftige Universalisierbarkeit
zu wanken. Die vorliegenden Beitriige des Sbdes sind einem Denker
und Philosophen gewidmet, der ,als Anwalt der humanen Welt,
fiir die ,,eine Einheit der Vernunft zunehmend fragwiirdig geworden
ist“, dennoch nicht die ,kritische Kraft der Vernunft®, mithin einen

,Weg zwischen wissenschaftsgldubigem Dogmatismus und vernunft-

kritischem Skeptizismus” preisgegeben hat (7). Der Titel kennzeich-

net den doppelt gewundenen roten Faden des Bdes: es wird nach
der Begriindung wissenschaftlicher Rationalitit in alltagsweltlicher

Lebenspraxis gefragt sowie nach der Eigenart der Vernunft inner-

halb solcher Formen von Lebenspraxis. Vernunft wird so zunéchst

begriffen als das Verbindende zwischen wissenschaftlicher Fach-
theorie und gestaltender Lebenspraxis: das klassische Projekt der

Ethik, das Gelingen des Lebens, zerrénne zu subjektiver Belie-

bigkeit, gewédnne nicht eine subjektiibergreifende Vernunft der ge-

lungenen Lebenspraxis, gestaltende und damit universalisierbare

Kraft.

Die Aufsdtze des ersten Teils (10-102) thematisieren das Programm des
philosophischen und wissenschaftstheoretischen Konstruktivismus der Erlan-
ger Schule. Jorgen MrrTeLsTRASS erldutert die Unterscheidung zwischen Griin-
degeschichten und Wirkungsgeschichten als Bausteinen zu einer konstrukti-
ven Theorie der Wissenschafts- und Philosophiegeschichte. Der katholische
Moraltheologe denkt an die klassische Unterscheidung zwischen Genese und
Geltung, die zwar formallogisch unterscheidbar sind, dennoch in ihrer Dia-
lektik auf die Eigenart sittlicher Wahrheit verweisen. PeTer Janich untersucht
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mit Hilfe der Begriffe Konstitution, Konstruktion, Reflexion die Méglichkeit
einer ,methodischen Rekonstruktion” in der Wissenschaftstheorie, indem er
auf die Unterscheidung Friedrich Kambartels zwischen einem Anfang von
oben im Sinne analytischer Wissenschaftstheorie und einem Anfang von
unten im Sinne eines methodischen Konstruktivismus von der Lebenswelt
aus verweist. PmmiN StexELER-WEITHOFER unterscheidet ndherhin zwischen
Rationalitit und Vernunft, indem er die Begriffe Schema, Form und Urteils-
kraft auf ihre wissenschaftstheoretische und handlungsleitende Tauglichkeit
hin befragt. Dabei wird ein bloB technischer Verstandesbegriff hin erweitert
zum ,Sachverstand im weiteren Sinn“, als nicht mehr bloB ,piinktliche
Beherrschung von unmittelbar einiibbaren und in ihrer korrekten oder inkor-
rekten Befolgung unmittelbar beurteilbaren Schemata des Unterscheidens
und des handelnden Vorgehens®, vielmehr als , Erfahrung, Umsicht und Weit-
blick bzw. Klugheit im Sinne der phronesis des Aristoteles” (68). Es ist Auf-
gabe der Urteilskraft, aus handlungsleitenden Schemata handlungsinnovative
Formen zu entwickeln: Erst hier wird Verstand zur Vernunft, die sich an
Prinzipien orientiert und ,im Blick auf anerkannte (oder anzuerkennende)
Erfiilllungsbedingungen erfolgreich zu urteilen und zu handeln® (70) in der
Lage ist. MaTrhias GaTtzemeErR untersucht Kants zweifache Bedeutung des
Apriori in analytischen Urteilen (als Tautologie) und in synthetischen Urtei-
len (als GesetzmiBigkeit).

Der zweite Teil (103-191) spiegelt moderne und postmoderne Auseinan-
dersetzungen um den Vernunftbegriff wider. Hans Jurius Scunemer stellt im
Riickgriff auf Richard Rortys Kritik an der klassisch-kosmologischen Wahr-
heitstheorie (vgl. R. Rorty: Der Spiegel der Natur. Eine Kritik der Philosophie,
Frankfurt a. M. 1981) und in Verbindung zu Ludwig Wittgensteins Auffassung
vom ,Sprachspiel” als erster Erméglichung der Ubereinstimmung von Spra-
che und Welt die Mbglichkeit einer modernen Wahrheitstheorie vor: die
Ablehnung der klassischen Definition von Wahrheit als ,adaequatio intellec-
tus et rei” fithrt nicht notwendig zum Relativismus, der nur noch eine Plura-
litdt von Wahrheiten kennt und in der politischen Ethik etwa angesichts ver-
schiedener sozialer Gruppen ,verheerende Konsequenzen fiir das politische
Leben“ (195) hat, eine Gefahr, auf die etwa Joseph Ratzinger mit kritischem
Blick auf den Begriff der Demokratie bei Richard Rorty hinweist (J. Ratzinger:
Die Bedeutung religioser und sittlicher Werte in der pluralistischen Gesell-
schaft, in: IKaZ 21 [1992] 500-512). Vielmehr ist es Aufgabe der Philosophie
die unaufhebbare Relativitit und Situiertheit sprachlichen Handelns durch-
sichtig zu machen, und so auf eine ,analogia veritatis® zu verweisen: veritas
est semper maior! Arsrecut WELLMER kritisiert in Auseinandersetzungen mit
Argumenten von Davidson, Derrida, Gadamer und Wittgenstein einen sprach-
philosophischen Objektivismus im Sinne der Kritik einer hermeneutischen
Vernunft. Der Gedanke der Analogie taucht wieder auf bei GorreriED GABRIEL,
der postmodern logisches und analogisches, wissenschaftliches und #stheti-
sches Denken unterscheiden und verbinden will, ein Gedanke, der sich schon
in der spéten franzosischen Mystik und insbesondere bei Fénelon nachweisen
1&Bt (vel. P. Sequeri: Estetica della verita, etica del discorso, in: Teologia 22
[1997], 48-80): ,Logisches Denken dréingt auf Unterscheidung des Ahnlichen,
analogisches Denken sucht Ahnlichkeiten im Verschiedenen. Logisches Den-
ken driickt sich aus in Definitionen, analogisches Denken in Vergleichen®
(157). Franz Korre sieht gerade in der Kunst eine Briicke zwischen Vernunft
und Lebenspraxis geschlagen, wenn denn Kunst, nicht erst seit Rafaels groB-
artiger Transfiguratio, Verklarung und Erklidrung des Gewdhnlichen ist.

Der dritte Teil (192-351) sammelt Aufsitze zum Thema der anthropolo-
gischen Fundamente der praktischen Vernunft. Gemeinsam ist den Uberle-
gungen eine Kritik an einer zu engen Vernunftauffassung vieler zeitgenossi-
scher (utilitaristischer, vertragstheoretischer, diskursethischer) Positionen.
Tromas Rentsch fragt nach der Moglichkeit einer menschlichen Welt und
Konstruiert eine philosophische Anthropologie als primar negative transzen-
dental-sinnkritische Disziplin, da die Riickkehr hinter Kant zu einer antiken
oder christlichen Metaphysik negativ versperrt bleibt: sNegativ deshalb, weil
dieser anthropologische Universalismus keinerlei positive ontologische oder
metaphysische Voraussetzungen mehr hat“ (213). Auch Remer WiMmer unter-
sucht das Verhiltnis von Anthropologie und Ethik, indem er auf zwei bedeu-
tende Traditionen der européischen Ethik aufmerksam macht: neben der
(antik-christlichen) Frage nach der (transzendentalen) Gutheit des Lebens ste-
hen spitestens seit dem Nominalismus die Fragen nach kategorialer und prin-
zipieller Giiltigkeit ethischer Normen. Nur eine Ethik, die sich auch transzen-
dental beansprucht weil, wird sich von einer Anthropologie etwas erhoffen.
CarisTorH DemmEeruNG plédiert mit skeptischem Blick auf Kant und dessen
»Mifigunst gegeniiber der Neigung" (252) fiir eine Rehabilitierung des Gefiihls
innerhalb der Moral, also fiir eine Erweiterung des Vernunftbegriffes hin zum
»Begriff einer mimetischen Vernunft“, welche ,die verschiedenen Aspekte
der moralischen Praxis miteinander vermittelt und moralische Prinzipien auf
der Basis sozialer Gefiihle in Anwendung bringt“ (267), um so zu einer Kultur
der praktischen Vernunft zu kommen. Tuepa Rensock thematisiert die oft ver-
kannte Bedeutung der Gelassenheit fiir die Ethik, um nach der kantianischen
Suspension jeder material verfaBten Tugendethik einen Weg zuriick zur
»iranquillitas animae* einer Kénnensethik, die ,eine notwendige Erginzung
der normativen Sollensethik* (277) bildet. Die theologisch-ethische Tradition
denkt hierbei an vertraute Axiome wie ,.agere sequitur esse“ oder ,ultra posse
nemo tenetur”, Die Uberlegungen schlieBen mit Aufsitzen von ANceLka Kress
zur Rationalitdt der feministischen Ethik und Wison P. Menponca zur liberal-
istischen Verkiirzung der praktischen Vernunft bei John Rawls. Niitzlich sind
das Schriftenverzeichnis Friedrich Kambartels und die Autorenhinweise am
Ende des Bdes.

Jeder Sbd zu Ehren eines bedeutenden Denkers leidet an der
methodischen Insuffizienz des roten Fadens. Dennoch legt der Leser
die nicht nur gesammelten, sondern um ein Thema geschickt ver-
sammelten Aufsétze mit Gewinn aus der Hand, wird doch stets das
Leitthema der Ethik als Briickenwissenschaft zwischen Rationalitét
und Praktikabilitdt im Blick gehalten. Und zumal der katholische
Theologe und Ethiker kann sich iiber Querverweise und Gedanken-
anstébe nicht beklagen: Zwar wird das Rad nicht neu erfunden,
jedoch manch ausgefahrener Denkweg erfolgreich verlassen, und so
gewinnt manche Denkstromung der eigenen Tradition unverhofft
neue Aktualitdt oder aber erweist sich als sperrig auf dem Feld post-
moderner Diskurse stehend - beides ist einer verniinftigen Lebens-
praxis durchaus dienlich!

Dortmund Peter Schallenberg

Zovko, Marie-Elise: Natur und Gott. Das wirkungsgeschichtliche Verhaltnis

Schellings und Baaders. - Wiirzburg: Konigshausen & Neumann 1996. 323

S. (Epistemata Philosophie, 201), brosch. DM 78,00 ISBN: 3-8260-1187-2

Das spitestens seit Mitte der achtziger Jahre nicht mehr ver-
stummte ,Bediirfnis nach Schelling“ (so H. Braun in PhR 37 [1990], 3)
hat gerade in jiingster Zeit mehrere neue Gesamtdarstellungen und
Einfithrungen (vgl. z. B. H. M. Baumgartner / H. Korten: Friedrich
Wilhelm Joseph Schelling, Miinchen 1996; F. J. Wetz: Friedrich W. J.
Schelling zur Einfithrung, Hamburg 1996; M. Boenke: Schelling.
Ausgewahlt und vorgestellt von Michaela Boenke, Miinchen 1995),
sowie zahlreiche Monographien zu einzelnen Epochen und speziel-
len Themen Schellings (vgl. die bibliographischen Hinweise bei
Baumgartner / Korten, a. a. O., 244-254) hervorgebracht. Nach wie
vor von herausragender Bedeutung fiir die Schellingforschung ist
freilich die Historisch-Kritische Gesamtausgabe im Auftrag der
Schelling-Kommission der bayerischen Akademie der Wissenschaf-
ten, hg. v. H. M. Baumgartner / W. G. Jacobs / H. Krings / H. Zelt-
ner (f), Stuttgart-Bad Cannstatt 1976ff. Bis dato sind fiinf Bde und
ein Ergdnzungsband (Wissenschaftshistorischer Bericht) erschienen,
so dal wichtige, wenn auch nicht alle Schriften des jungen Schel-
ling (bis 1798) in einer kritischen Ausgabe vorliegen, jedoch das
Erscheinen v.a. der spiteren, also der noch viel gewichtigeren
Schriften des reifen Schelling, nach wie vor ein Desiderat darstellt,
das wohl v. a. aufgrund der duBerst schwierigen Quellenlage noch
einige Zeit unerfiillt bleiben diirfte.

Durchaus anders stellt sich die Forschungslage hinsichtlich
Franz von Baader dar. Hier scheint erst sehr allmihlich ein Inter-
esse an den Schriften und das Gespiir fiir die Aktualitdt und Bedeu-
tung des katholischen ,Theosophen* aus dem Kontext neognosti-
scher und esoterischer Strémungen des gegenwirtigen Zeitgeistes
sozusagen in die Gefilde theologischer und philosophischer Wissen-
schaft hertiberzuschwappen, womit freilich nicht bestritten sein
soll, dafl Baader zumindest im Kontext der historischen Aufarbei-
tung der Theologie und Philosophie des 19. Jh.s schon immer zur
Kenntnis genommen wurde, also nie ganz der Vergessenheit an-
heimgegeben war. Doch zeigt schon die Tatsache, daB der an Baader
Interessierte bis heute, von wenigen eher unbedeutenden Taschen-
buchausgaben einzelner Schriften abgesehen, auf die 1851-1857
erschienene, alles andere als kritische Ausgabe Siamtlicher Werke
angewiesen ist, und eine historisch-kritische Gesamtausgabe erst
noch in Angriff genommen werden muB, wie sehr ein mit der
gegenwirtigen Schellingrezeption vergleichbarer Riickgriff auf Baa-
der also noch aussteht. Um so wichtiger ist die Ausnahme, der von
P. Koslowski herausgegebene Sbhd: Die Philosophie, Theologie und
Gnosis Franz von Baaders. Spekulatives Denken zwischen Aufkli-
rung, Restauration und Romantik, Wien 1993, mit dem, wie es im
Vorwort heilit, beabsichtigt ist, die zu Unrecht vergessenen aber
sauch heute noch vorwirtsweisenden Ideen und Ansiitze Baaders
dem Diskurs der Gegenwartsphilosophie zuginglich zu machen®
(9).

In der Tat ist Baader nicht zuletzt fiir Schelling, weit dariiber
hinaus aber fiir die Philosophie und die Theologie der ersten Halfte
des 19. Jh.s iiberhaupt, von durchaus zentraler Bedeutung, gehért
doch der ,,Sokrates des romantischen Miinchen“ zu den Gesprichs-
partnern Schellings und Jacobis, aber auch des romantischen Physi-
kers Ritter in Miinchen, sowie Hegels in Berlin, hat er iiber M. Deu-
tinger und Bischof Ketteler Theologie und Kirche nicht unwesent-
lich beeinfluBt und hat er z. B. mit seiner Rede von der ,Klasse der
Proletairs“ lange vor Marx wichtige Perspektiven fiir eine freilich
erst viel spiter sich etablierende kirchliche Soziallehre erdffnet.
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Vor diesem Hintergrund ist es sowohl von Schelling als auch von
Baader her gesehen um so verdienstvoller, ja geradezu ein Erforder-
nis der gegenwirtigen Forschungslage, das Verhiltnis des Denkens
Schellings zu dem Baaders und umgekehrt ndher zu untersuchen
und damit nicht nur einen wesentlichen Aspekt der (nachhegel-
schen) Diskussionen um Philosophie (und Theologie) aus histori-
schem oder theoretischem Interesse zu beleuchten, sondern die
gegenwirtige Geisteslage, die mit den Schlagworten Postmoderne,
Esoterik, Gnosis, Fundamentalismus nur exemplarisch in ihrer
»Uniibersichtlichkeit* charakterisiert ist, auf wichtige Hintergriinde
hin kritisch zu befragen.

Das vorliegende Buch wagt den Versuch, in dieses Dickicht einzusteigen.
Viin ist sich, wie die Einleitung zeigt, der komplexen Ausgangslage und der
damit gegebenen Schwierigkeiten durchaus bewubBt. Dabei geht sie, durchaus
richtig, aus von der Feststellung, ,daB sich die neuere Schelling-Forschung
bisher nicht auf eine Untersuchung des wirkungsgeschichtlichen Verhiltnis-
ses Schellings und Baaders eingelassen hat“ (13), ein Defizit, das sie nicht zu
Unrecht in deren ,ablehnender Haltung gegeniiber der sogenannten sirratio-
nalistischen Schellingdeutung der &lteren Forschung, die eine wesentliche
Beeinflussung Schellingschen Denkens durch »gnostische« und stheosophisches
Ideen behauptete, zum Teil aber auch in der schwierigen Textgrundlage*
sieht (13f). Dem stellt sie ihre starke These von den gegeniiber anderen Ein-
fliissen, z. B. platonischen Elementen, ,viel weiterreichenden und intensiver
gestalteten direkten wirkungsgeschichtlichen Beziehungen zwischen Schel-
ling und Baader” (23) entgegen.

Vf.in will die These in ,drei Hauptabschnitten“ aufweisen, wobei sie chro-
. nologisch vorgeht. Im ersten Abschnitt: ,Schelling und Baader auf der Suche
nach einer dynamischen Naturphilosophie“ (29-78) werden die Naturphiloso-
phie des frithen Schelling und , Baaders ternarisch-quaternarische Konstruk-
tion der Wirklichkeit als Gegenentwurf zur Schellingschen Naturphilosophie*
(54) miteinander verglichen. Der zweite Abschnitt: ,Die Natur und das Bdse:
Die Auseinandersetzung Schellings und Baaders um Naturbegriff und Anthro-
pologie Jacob Béhmes® (79-269) untersucht ,das wirkungsgeschichtliche Ver-
héltnis Baaders und Schellings in der Zeit ihrer persénlichen Freundschaft
und ihres ersten gemeinsamen Wirkens in Miinchen in den Jahren 1806 bis
1820" (27). Neben der biographischen Darstellung der Freundschaft und des
schlieBlichen Bruchs zwischen Schelling und Baader steht im Mittelpunkt
dieses zentralen und umfangreichsten Abschnittes ,die Auseinandersetzung
Baaders und Schellings um die richtige Auffassung des Béhmeschen Begriffs
einer ewigen Natur, sowie um die damit verbundene Frage nach dem Grund
der Schépfung und dem Ursprung des Bésen” (26). Vfin sieht den Konflikt
zwischen Schelling und Baader sich entziinden an der Unvereinbarkeit der
~dialektischen Methode“ Schellings einerseits mit der ,anthropologischen
Sichtweise Baaders und Bohmes* andererseits, sowie der damit zusammen-
héngenden ,konkurrierenden Auslegung des Bshmeschen Naturbegriffs* in
Schellings Weltaltern und bei Baader (ebd.). Der dritte Hauptabschnitt ist nur
noch als ,Ausblick” konzipiert, und zwar auf ,Natur und Gott in der Spétphi-
losophie Schellings und Baaders“ (270-312). Angesichts der ,vor allem auf-
grund der schwierigen Editionsfragen komplizierten wirkungsgeschichtlichen
Beziehungen der Spétphilosophie Schellings und Baaders” beschriankt sich
Vfin hier darauf, ,die Bedeutung des baaderschen Entwurfs einer religidsen
Philosophie bzw. einer spekulativen Dogmatik fiir Intention und Ausbildung
der schellingschen Idee einer geschichtlichen oder positiven Philosophie,
wobei der Vergleich mit Baader auch die Beweggriinde fiir den Wandel in der
Schellingschen Idee einer positiven Philosophie zu verdeutlichen vermag®, zu
thematisieren. Ein ,systematischer Vergleich der Gottes- und Schépfungs-
lehre Schellings und Baaders soll ,einer spiteren Untersuchung vorbehal-
ten” bleiben (26).

Zweifellos sind damit entscheidende Themen sowohl der Schel-
lingschen als auch der Baaderschen Philosophie bzw. Theosophie
jeweils fiir sich, sowie die bei einem Vergleich beider unumging-
lichen Fragen und Probleme angeschnitten. Dal ein solcher iiber-
haupt gewagt wurde, noch einmal sei es betont, ist zu begriiBen und
kann einen wesentlichen AnstoB fiir die philosophische, aber auch
fur die theologische Auseinandersetzung mit Schelling und Baader
darstellen. V. a. letzteres wire zu wiinschen, da diese noch kaum
itber W. Kaspers Schellingbuch von 1965 bzw. K. Hemmerles Baa-
derbuch von 1963 und W, Lamberts ,,GrundriB“ von Baaders Den-
ken von 1978 hinausgekommen ist.

Doch kommen damit auch schon die Grenzen und Defizite vor-
liegender Arbeit in den Blick. Angesichts der sowohl quantitativen
wie qualitativen Fiille und der Komplexitit beider Werke stellt es
offensichtlich ein von der Sache her so gut wie aussichtsloses Unter-
tangen dar, Schelling und Baader ,allgemein“ miteinander verglei-
chen und auf diese Weise das Denken beider erhellen zu wollen.
Die schiere Unbekiimmertheit, mit der Vf.in meint, chronologisch-
biographisch vorgehen zu kénnen, um sich im Dickicht der aufgela-
denen Probleme zurechtzufinden, wirkt zunichst beinahe erfri-
schend, erweist sich aber bei niherem Zusehen gerade als fiir die
ErschlieBung der jeweiligen Sachdimensionen beider Denker unge-

eigneter Schliissel. So bleibt es denn weithin bei plakativen, die
jeweilige Besonderheit baaderscher und schellingscher Begriffe,
Positionen und Problemstellungen kaum treffenden Aussagen, die,
jeweils fiir sich genommen, kaum iiber bereits Gesagtes hinausfiih-
ren. Das mag wohl auch daran liegen, daB Vf.in nicht erkennen laBt,
den gegenwiértigen Forschungsstand auch nur annidhernd zur
Kenntnis zu nehmen. Das jlingste Werk aus der angegebenen
Sekundérliteratur zu Schelling ist von 1985, die Kritische Schelling-
Gesamtausgabe wird ebensowenig erwihnt wie der Sbd zu Baader
(s. 0.).

Besonders problematisch aber ist die Rede vom ,wirkungsge-
schichtlichen Verhiltnis®, das fiir Schelling und Baader supponiert
wird. Was ist damit {iberhaupt gemeint? In welchem Sinn kann hier
von einer ,Wirkungsgeschichte* gesprochen werden, schon allein
insofern es doch um die synchrone Beziehung und Sachauseinan-
dersetzung zweier Zeitgenossen geht, von einer kritischen Reflexion
des Begriffs, etwa anhand von Gadamer, ganz zu schweigen?

Angesichts solcher grundlegender Bedenken, die sich nicht
weniger auch auf den so gut wie nicht reflektierten Gebrauch so
wesentlicher Begriffe wie Gnosis, Natur, Freiheit, Gott etc. bezie-
hen, fallen eklatant falsche Behauptungen zu Einzelfragen kaum
mehr ins Gewicht, etwa die, dal J. Sengler ein ,wenig fihiger Baa-
der-Schiiler . . ., der eine reaktionire Form des Katholizismus ver-
trat” (276) gewesen sei, oder die dem spdten Schelling diametral
widersprechende Auslegung, fiir ihn sei ,das Christentum eine
»Sachec und keine >Lehrec (298), und das heile, es sei fiir ihn ,ein
Gegenstand wie andere Gegenstinde der Erkenntnis, ohne
Anspruch auf eine prinzipielle Bedeutung fiir die Erkenntnis®
(ebd.).

Noch einmal sei betont: Vfin kann und soll ein sachbezogenes
ProblembewuBtsein nicht rundweg abgesprochen werden. Ansitze
eines solchen werden erkennbar, wenn sie z. B. in der Einleitung
die unterschiedliche Auffassung des Bohmeschen ,Begriffs einer
ewigen Natur” bei Schelling und Baader in Zusammenhang bringt
mit ,,der Unterschiedlichkeit ihrer jeweiligen erkenntnistheoreti-
schen Ansitze, welche ihrerseits durch die unterschiedliche Her-
kunft ihrer Metaphysik bedingt wurde* (27). Um so mehr ist es zu
bedauern, daB dann in den Ausfithrungen die damit angeschnittene
Grundproblematik, die einiges erhellt hitte, nicht mehr ausdriick-
lich und eigens thematisiert wird.

So bleibt als abschlieBende Feststellung: Vfin hat sich im Dik-
kicht einer an Komplexitdt kaum zu iiberbietenden Thematik ver-
strickt. Der Dienst aber, den sie der wissenschaftlichen Diskussion
gerade damit leistet, sollte nicht unterschéitzt und als AnstoB aufge-
griffen werden: Eine sachgemilBe Auseinandersetzung mit Hinter-
griinden und Wurzeln gegenwirtiger, d. h. im Kontext von Postmo-
derne, Neognosis und Esoterik, dringender Grundlegungsfragen von
Philosophie und beinahe mehr noch von Theologie, fiir welche
Schelling und Baader paradigmatisch stehen, ist einmal mehr als
noch ldngst nicht eingeldstes Desiderat bestitigt worden.

Dresden Albert Franz

Tillich, Paul: Vorlesung iiber Hegel (Frankfurt 1931/32), hg. u. mit einer
historischen Einleitung versehen von Erdmann Sturm. (Gesammelte
Werke. Erginzungs- und NachlaBbénde, Bd 8) - Berlin / New York: Wal-
ter de Gruyter 1995. XXI, 621 S. Ln DM 248,00 ISBN 3-11-014421-2
Dem Hg. ERoMaNN Sturm ist wiederum eine Vertffentlichung aus

dem Tillich-Nachlab gelungen: die Hegel-Vorlesung aus dem WS

1931/32. Tillich hielt sie als Dekan der Phil. Fak. an der Univ.

Frankfurt a. M. (29 Doppelstunden). Zusétzlich zur Vorlesung gab

Tillich mit seinem Assistenten Theodor W. Adorno ein Seminar zu

Hegels Geschichtsphilosophie. In der Vorlesung gilt allein dem jun-

gen Hegel das Interesse. Dessen Jugendschriften machte Nohl 1907

zugénglich, Dadurch wurde {iberhaupt erst eine umfassende Aus-

einandersetzung mit dem Denken des jungen Hegel eingeleitet. Til-
lichs Vorlesungen stehen noch am Anfang dieser Auseinanderset-
zung. Nach einer Einfithrung in die Hegel-Forschung, in Hegels Bio-
graphie und Werk geht Tillich zur Erérterung der Jugendschriften
iiber (5.-15. Vorlesung). Im zweiten Teil der Vorlesung beschiftigt er
sich mit der Phdnomenologie des Geistes, die Hegels frithe Zeit

beschlieBt und den Blick auf den Hegel des Systems lenkt (16.-29.

Doppelstunde). Der Text wird in zwei Fassungen présentiert. Text A

umfaBt Tillichs Manuskript, Text B gibt allem Anschein nach eine

stenographische Mitschrift der tatsichlichen Vorlesung wieder, die
von Dr. Gertie Siemsen angefertigt wurde und etwas ausfiihrlicher
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ausfillt als das konzentrierte Manuskript (X). Der Leser kann des-
halb gut das Manuskript mit dem Wortlaut der Vorlesung verglei-
chen.

In seiner kenntnisreichen historischen Einleitung (dt. und engl.
1-11 / 12-22) présentiert Sturm den Tillich auch dieser Vorlesung
und Auseinandersetzung mit Hegel als Denker der Entgegenset-
zung. Sturm hebt hervor, daB sich Tillich auf die Seite der Hegel-
Kritik schlage, die durch Kierkegaard vorgezeichnet ist (1, 28). Thr
Einwand lautet: Hegel denke Entgegensetzung und Differenz nicht
wirklich, jeder Gegensatz sei Schein, ohne realen Ernst, da immer
schon iiberwolbt und eingeholt von einer urspriinglichen Einheit
des Absoluten, die Hegel mit seinem philosophischen Begriff selber
in hybrider Weise besetze (380f). Demgegeniiber fithrt Tillich die
Unverfiigbarkeit der Versthnung ins Feld. Er bezieht sich auf das
lutherische Prinzip der Rechtfertigung, das eine verfiigbare, begriff-
lich-ableitbare Auflésung des Gegensatzes zwischen Gott und
Mensch vereitle (358). Der Philosoph des Luthertums mubB sich
daher von Tillich in der 10. Vorlesung den Kommentar gefallen las-
sen, daB seine, aus den Fragmenten der Frankfurter Zeit (ab 1797:
Moralitit, Liebe, Religion, Die Liebe, Glauben und Sein, Der Geist des
Christentums und sein Schicksal sowie das Systemfragment) stam-
mende, durch die Begegnung mit Hélderlin beeinfluBte Definition
des Lebens und der Liebe als Einheit der Gegensitze antiprotestan-
tisch sei (213). Deshalb hitte die Hegelsche Philosophie kurz nach
ihrem Erstehen bereits als , Triimmerhaufen® (36) dargelegen; der
»Turmbau zu Babel” (43) war gescheitert. Dennoch: daB man sich
mit den Triimmern des himmelstiirmenden absoluten Idealismus
nicht mehr beschiftigte, belegt fiir Tillich die Geist- und Kraftlosig-
keit der Philosophie (39).

Bevor Tillich Hegels frithe Ansitze kommentiert, das Absolute als im spe-
kulativen Begriff faBbare Synthese aller Gegensitze zu entfalten (bzw. sich
entfalten zu lassen), wendet er sich in der 6. und 7. Vorlesung den Schriften
Hegels aus seiner Tiitbinger und Berner Zeit zu (ab 1792: Volksreligion und
Christentum, Das Leben Jesu, Die Positivitit der christlichen Religion), die den
Geist der Differenzphilosophie Kants atmen und insofern - in ihrer grundsétz-
lichen Ausrichtung zumindest — Tillichs eigenen Sympathien fiir Kants
Begrenzung der Vernunft nahekommen (9, 368). Andererseits begriift Tillich
Hegels Kant-kritischen Versuch, Vernunft und Sinnlichkeit gerade im Bezug
auf die Begriindung der Religion miteinander zu verbinden. Nach Tillich ist
es Hegels Anliegen, der Religion in den Koordinaten der Aufklirung einen
Platz zuzuweisen, ndmlich als Volksreligion, die in sich die aufgeklirte mora-
lische Vernunft und die Sinnlichkeit konkreter religiser Anschauungen ver-
einen soll. Diese Volksreligion kénne nach Hegel zugleich als Grundlage des
politischen Handelns fungieren (107). Denn in seinem Konzept von Volksreli-
gion sollen religitse Autonomie und politische Freiheit eine Einheit bilden
(112). Hegel mub einrdumen, daB die historische Basis des Christentums sich
gegen dessen Integration in eine Theorie der Subjektivitit und Moralitét
sperrt und daher als Volksreligion unbrauchbar erscheint. In modifizierter
Form, so Tillich, tut sich hier Lessings garstiger Graben zwischen den zeitre-
sistenten Wahrheiten des Subjekts und den zufall- und zeitverfallenen Ge-
schichtswahrheiten auf. Tillich vermittelt seinen Zuhorern an dieser Stelle
bereits das spitere Losungspanorama Hegels. Um den Graben iiberspringen zu
konnen, entwickle Hegel die geschichtliche Realitiit als Selbstrealisierung der
Vernunft, so daB Zufall und Geschichte als Momente der Vernunft zu begrei-
fen sind und die Geschichte immer auf Notwendigkeiten bezogen ist, die im
Begriff erfaBt werden (137). Dieses Beispiel dokumentiert Tillichs Vorlesungs-
stil. Er verliert sich nie in einer bloBen Detailanalyse, sondern bringt die reli-
gionsphilosophischen Gedanken des frithen Hegel in den Zusammenhang mit
den kiinftigen Entwicklungslinien. Tillich bemiiht sich ebenfalls, seinen
Hérern die Aktualitdt der Hegelschen Philosophie zu demonstrieren. In dieser
Absicht erlautert er Hegels Frage, weshalb die Deutschen keine urspriingliche
Volksreligion beséBen bzw. weshalb das Geschichtliche der deutschen Reli-
gion die Geschichte eines fremden Volkes sei: die des Judentums. Als sehr
modern und politisch aktuell anmutend schitzt Tillich Hegels Feststel-
lung ein: ,Das Christentum hat Walhalla entvélkert, die heiligen Haine um-
gehauen ... In der Einbildungskraft unseres Volkes lebt ein David, ein
Salomon, aber die Helden unseres Vaterlandes schlummern in den
Geschichtsbiichern” (151). Kennzeichen der Religion Abrahams ist fiir Hegel
die unendliche Distanz des Menschen vom transzendenten Gott. Dieser Gott
beherrscht keine Rdume mehr wie die Gotter der Germanen: er iibersteigt
alles Réumliche und Zeitliche radikal. Deshalb ist er dem Endlichen entge-
gengesetzt und schafft Gegensétze: Mit der Erwihlung Israels setzt dieser Gott
sein Volk allen anderen Vilkern entgegen. Das auserwihlte Volk soll iiber alle
Nationen herrschen. Das Germanentum wird ein Untertan des Judentums,
das sich iiber das Christentum vermittelt. Der Restauration eines deutschen
Heidentums erteilt Hegel eine Absage; Tillich bezieht diese Absage sofort auf
seine Zeit (152). Die einmal zerbrochene Einheit von Nation und religidser
Phantasie lasse sich nicht wieder kiinstlich erneuern. Die Entgegensetzung,
die nach Hegel gerade die jiidische Religion kennzeichnet und die Rechtferti-
gungslehre des Protestantismus rekapituliert, gelte es in der Gegenwart gegen
alle vilkischen Versuchungen zu Einheits- und Totalititsideen zu leben.

F. W. Graf macht in seiner Rez. auf das Zwiespiltige, ja Kontraproduktive der
Argumentationsstrategie Tillichs aufmerksam (Neue Ziircher Zeitung, 25. 3.
1997, 36). Den Antijudaismus Hegels weise Tillich gerade nicht zuriick, er
bestiirke ihn noch. Denn in der Tat affirmiert Tillichs Versuch, den jiidischen
und zugleich protestantisch-deutschen Gedanken der Entgegensetzung gegen
nationalsozialistisch-germanische Einheitsphantasien und deutsches Chri-
stentum in Stellung zu bringen, implizit die verhéngnisvolle Konsequenz: um
wieder ganz deutsch zu sein, muB die fremde jiidische Herrschaft iiber das
Germanentum abgeschiittelt werden. Auch das bekennende Christentum
wird bald mit den Juden als Feind der vélkischen Einheitsidee betrachtet und
verfolgt.

Nach einem kurzen Blick auf die politischen Passagen der Jugendschrif-
ten, die den Staat liberal und revolutionir, d. h. ganz bezogen auf das Frei-
heitsbediirfnis des einzelnen, verstehen (15. Vorlesung), wendet sich Tillich
ausfithrlich der Vorrede der Phinomenologie des Geistes zu (16.-21. Vorle-
sung). In der 17. Vorlesung entfaltet Tillich seine Hegel-Kritik (358, 360). Tra-
gisch sei es, daB Hegel aufgrund seiner Kritik der Identitétsphilosophie Schel-
lings um die Hybris der universalen Weltkonstruktion wubBte, aber ihr selber
zum Opfer fiel (368), so daB der Niedergang der Hegelschen Philosophie, die
Wabhrheit und Geschichte in ihrer Einheit zur Darstellung bringen wollte, die
Dominanz der Philosophiehistorie iiber die eigentliche Wahrheitsfrage nach
sich zog (344). Um den Horern Hegels Denken nahezubringen, zieht Tillich
immer wieder geistesgeschichtliche Parallelen: Hegels Fortschritts- und Ent-
wicklungsgedanken illustriert er anhand Darwins Evolutionstheorie: Wie der
evolutiondre Fortschritt zum Seinsméchtigeren tendiere, so der Gedanken-
fortschritt zum in sich Bestimmteren, d. h. von der unmittelbaren Substanz
zur Selbstbestimmung des Subjekts (404ff). Weil ihm die verbleibende Vorle-
sungszeit knapp wird, fallen Tillichs Analysen v.a. zu den letzten drei
Abschnitten der Ph4nomenologie Der Geist, Die Religion und Das absolute
Wissen sehr kurz aus. Die Aufkldrung als geistesgeschichtliche Erscheinung
progressiver Selbstbestimmung konnte nach Hegel iiber die Religion siegen,
weil diese die Selbstbestimmung durch die Differenz zwischen Diesseits und
Jenseits zerschneidet und das Subjekt von seiner Wahrheit, d. h. von seiner
Einheit mit dem Absoluten, trennt (587). Der Gedanke der Menschwerdung
Gottes iiberwindet diese Differenz - an sich. Aber die auch das Christentum
beherrschende vorstellungshafte Verjenseitigung der Einheit des Subjekts mit
seiner Wahrheit, dem Absoluten - die Einheit wird nur angeschaut im ver-
gangenen Gottmenschen Christus und erhofft fiir eschatologisch-zukiinftige
Sphéren - zwingt zum Ubergang in das absolute Wissen als Form vollkomme-
ner Selbstbestimmung: als Einheit des Subjekts mit aller Objektivitat und
Wabhrheit, das ist der sich als Geist wissende Geist (595{).

Nicht nur fiir die Tillich-Forschung, auch fiir die Erforschung
der theologischen Auseinandersetzung mit dem frithen Hegel stellt
diese sorgfiltig erstellte Publikation einen wichtigen Beitrag dar.

Miinchen Michael Schulz

Knieps, Thomas: Die Unvertretbarkeit von Individualitit, Der wissenschafts-
philosophische Ort der Theologie nach Karl Rahners ,Horer des Wortes®,
— Wiirzburg: Echter 1995. 310 S. (Bonner dogmatische Studien, 19), brosch.
DM 48,00 ISBN: 3-429-01658-4
Die vorliegende Arbeit, eine unter der Leitung von H. Jorissen an
der Univ. Bonn erstellte theologische Diss., hat sich eine Auseinan-
dersetzung mit der Kritik an Karl Rahners ,Horer des Wortes® und
eine Antwort auf die Frage nach dessen Aktualitit zum Ziel gesetzt.
Eine Relecture dieses Werkes soll u. a. zeigen, inwiefern die Kritik
den Rahner von 1941 oder aber den Bearbeiter J. B. Metz von 1963
betrifft. In sehr subtilen Reflexionsschritten rekonstruiert Vf. nicht
nur die zentralen Inhalte, sondern auch die stiitzenden Uberlegun-
gen und zwingend erhobenen Implikationen des authentischen
Rahnerschen Werkes; sie betreffen auBer einer eher exkursorischen
Reflexion auf die Wissenspraxis des Glaubens (vor dem Hintergrund
Habermasscher Positionen) v.a. die ,potentia oboedientialis* fiir
Offenbarung und das theologische Interesse am Wissensstatus des
Glaubens, die philosophischen Implikationen der Glaubensreflexion
im Begriff des ,natiirlichen Erkennens® und umfassend das Verhilt-
nis von Erkennen und Sein. Die Widerlegung der Rahner-Kritik
geschieht in der Bemiithung, die zutreffenden Intentionen abzuhe-
ben von nicht fundierten bzw. auf selektiver Lektiire beruhenden
Thesen. Die héchst anspruchsvollen und inhaltlich komprimierten
Gedankengidnge widerstehen einer referierenden Rez. Aus dem rei-
chen Ertrag sei der Befund des letzten Kap.s hervorgehoben, in dem
Vf. die kommunikative Kompetenz von Individualitit begriindet
und Rahners Bejahung und argumentative Einbeziehung einer
interindividuellen Kommunikation(sgemeinschaft) erhebt, so daB
damit dem Individualismus-Vorwurf ein Ende gemacht sein miiBte.
Was ,Horer des Wortes” nach der begriindeten Auffassung des Vf.s
»noch” aktuell sein l4Bt, in einem Abstand von mehr als 50 Jahren,
ist die originell deutende These, daB die Rahner zugeschriebene
»transzendentale Subjektivitit“ sich unter den heutigen Bedingun-
gen der Moglichkeit von Theologie als ,unvertretbare Individua-
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litdt“ interpretieren 14Bt. Mit den weit ausholenden, eine umfang-
reiche Literatur einbeziehenden und diskutierenden Begriindungs-
gidngen hat sich der V{. als hervorragend qualifizierter Denker aus-
gewiesen.

Miinster Herbert Vorgrimler

Reagan, Charles E.: Paul Riceeur. His life and his work. — Chicago IL: Univer-
sity of Chicago Press 1996, 151 S., geb. US-$ 24,95 ISBN: 0-226-70602-8
Der schmale Bd bietet vier Zugénge zu Leben und Werk des fran-

zbsischen Philosophen Ricceur aus der Feder eines seiner amerika-

nischen Schiiler. Dieser beleuchtet zunéchst in einem biographi-
schen Essay die wichtigsten Lebensstationen Ricceurs, wobei beson-

ders die in einem deutschen Kriegsgefangenenlager zwischen 1940

und 1945 verbrachten fiinf Jahre mitsamt der darin organisierten

wLageruniversitit® sowie die Jahre an der Sorbonne bzw. in Nan-
terre hervorstechen. Ricceurs Bemithungen um eine Reform der
franzosischen Universitdt werden dabei ebenso gewlirdigt wie seine

Auseinandersetzung mit den revoltierenden Studenten, sein Schei-

tern sowie sein Riicktritt als Dekan der Faculté des Lettres und die

15 in der Folge in den USA verbrachten Jahre.

Dem biographischen Abrib schlieBt sich eine persénlich gefirbte
Erinnerung aus mehr als 30jihriger Erfahrung mit Ricceur an, die
noch einmal seine traumatischen Erfahrungen in Nanterre, den
Selbstmord seines Sohnes Olivier sowie sein schwieriges Verhilinis
-zu J. Lacan und seinem einstigen Assistenten J. Derrida themati-
siert.

Ein philosophischer Essay befaBt sich dann entlang von Ricoeurs
dreibdndigem Werk ,Zeit und Erzdhlung® (deutsch: Miinchen 1989-
1991) sowie dessen ,Das Selbst als ein Anderer” (deutsch: Miinchen
1996) mit der Frage der personalen Identitit, die Ricceur im Gegen-
iiber zum Cartesischen Cogito als eine historisch, sprachlich und
erzéhlerisch vermittelte, narrative Identitdt begreift und interpre-
tiert.

Die biographischen Ausfithrungen werden beschlossen durch 4
zwischen 1982 und 1991 vom Vf. mit Ricceur gefiihrte Interviews, in
denen dieser nicht nur zu verschiedenen Personen und Positionen
gegenwdrtiger Philosophie (Gadamer, Habermas, Rorty, Rawls) Stel-
lung nimmt und die Anliegen seiner eigemen Arbeiten skizziert,
sondern zugleich auch auf seine Erfahrungen mit der Studentenbe-
wegung eingeht. Dem Bd ist eine niitzliche Bibliographie mit ausge-
wiahlter Primédr- und Sekundirliteratur beigefiigt.

In Reagans Arbeit werden zentrale biographische Hintergriinde
und Entwicklungsschritte von Ricceurs Philosophie anschaulich zur
Sprache gebracht. Ricceur kommt als einer der wichtigen Briicken-
bauer zwischen der phidnomenologisch bzw. hermeneutisch ausge-
richteten kontinentaleuropiischen Philosophie sowie dem analy-
tisch inspirierten anglo-amerikanischen Denken zum Zuge, aus
denen er seine Anliegen einer Philosophie des narrativen Selbst, des
literarischen Textes, der poetischen Sprache sowie des subjekthaf-
ten Handelns gewinnt und entfaltet.

Waihrend dieser Bd in bezug auf die ,paradoxen“ Lebenserfah-
rungen eines pazifistischen Kriegsteilnehmers, eines fiir die Demo-
kratisierung der Universitit Engagierten und gleichwohl durch die
Studentenunruhen aus dem Amt Beforderten sowie eines erst in
den USA zu Weltruhm gelangten franzésischen Denkers eine Fiille
von Hintergriinden und Einsichten liefert, bleibt Reagans Darstel-
lung des Pariser ,Mai 1968“ und der Auseinandersetzungen in und
um Nanterre 1969 verglichen etwa mit Ricceurs eigener, wesentlich
differenzierterer Sicht (vgl. 129ff) geradezu einseitig und vorurteils-
beladen.

Luzern Edmund Arens

Naturwissenschaften

Organismus - Evolution - Mensch. Ein Gesprich zwischen Philosophie,
Naturwissenschaft und Theologie, hg. v. Philipp Kaiser / D. Stefan
Peters. — Regensburg: F. Pustet 1995. 224 S. (Eichstétter Beitréige, Bd
27. Abteilung Philosophie und Theologie, 5), kt DM 62,00 ISBN:
3-7917-1458-9
Der vorliegende Sbd enthilt die Vortrége der ,Eichstétter Gespra-

che’ des Jahres 1992. Veranstalter waren Professoren des For-

schungsinstituts Senckenberg, Frankfurt, und der Lehrstuhlinhaber
fiir Philosophische Grundlagen der Theologie an der Kathol. Univ.

Eichstitt.

Was/Wer ist der Mensch? Das ist die Leitfrage, die alle Beitrige
in diesem Sbd bestimmt. Zwar ist die Liste der humanbezogenen
Wissenschaftsdisziplinen, die zu Worte kommen, bei weitem nicht
vollstindig — wie sollte es auch —, und der Forschungsstand kann
auch nicht dem heutigen (Zeitpunkt der Abfassung dieser Rez.) ent-
sprechen, dennoch erwartet den Leser eine Fiille von noch immer
giiltigen Informationen und v. a. von bemerkenswerten Gedanken-
giangen, die einerseits vom Stil der Vf. und andererseits vom ,Stil
der von ihnen vertretenen Wissenschaften geprigt sind.

Um wenigstens einen Eindruck vom Inhalt des Sbdes zu geben,
nennt der Rez. die Titel der Vortrige: ,Zur Frage des Menschen nach
dem Menschen. Eine Einfithrung® (Kaiser); ,Der Mensch: Denkendes
Ding oder Bild Gottes? (Franz); ,Steckt das ,Ich® im Hirn? Einige bio-
logisch gendhrte Anmerkungen zum Problem des Bezuges von Kér-
per und Seele” (BremsacH); ,Organismizitit und Evolution; die kon-
struktiv-organismische Grundlage lebendiger Ordnung® (GurtMANN);
,Die Evolution des Menschen aus paldontologischer Sicht” (ScHreNk);
.Uberlegungen zur alttestamentlichen Anthropologie® (DIEDRICH);
»Die Bestimmung des Menschen. Schopfung, Erlosung, Vollendung®
(GLASSLER).

Besonders beeindruckt ist der Rez. vom Einleitungsvortrag Phi-
lipp Kaisers. Der Rez. kann sich das darin Gesagte als Kurzfassung,
als GrundriB einer Basis-Anthropologie vorstellen, der Vertreter
unterschiedlicher humanwissenschaftlicher Disziplinen zustimmen
und an der alle an der Frage ,Was ist der Mensch?‘ Interessierten
Gewinn haben kénnten, zumal dann, wenn die Sprache dhnlich
klar und damit verstéindlich wére wie in dem hier angezeigten Bei-
trag: ,Die Frage des Menschen nach dem Menschen.“

Greven-Gimbte Werner Briker

Mortensen, Viggo: Theologie und Naturwissenschaft. — Giitersloh: Giiters-
loher Verlagshaus 1995. 288 S., kt DM 48,00 ISBN: 3-579-00298-8

Das angezeigte Buch ist die bearbeitete und verkiirzte deutsche
Fassung einer Arbeit, mit der sich der V£, 1988 an der Univ. Aarhus,
Dénemark, habilitierte. Das Thema ist, wie so oft, allgemein gehal-
ten; der Leser konnte einen ,Rundumschlag’ erwarten. Gut hitte
angestanden, einen Untertitel hinzuzufiigen, etwa ,Erérterungen,
ausgehend von den Schriften Knud E. Logstrups®. Im Werk dieses
dénischen Philosophen und Theologen findet M. Elemente fiir die
Beschreibung des Verhiltnisses zwischen Theologie und Naturwis-
senschaft. Logstrup, v. a. in seinen metaphysischen Betrachtungen,
gerdt jedoch nach M.s Beurteilung zu sehr in ,einen unfruchtbaren
Gegensatz zur etablierten neodarwinistischen Biologie“. (13) Des-
halb sucht er nach einem eigenen, zutreffenderen Ansatz fiir das
Verhiltnis Theologie — Naturwissenschaft.

M. begibt sich auf Losungssuche, weil er ein Unbehagen verspiirt, das
bewirkt wird durch die allgemein anzutreffende Annahme, ,,daB der Gottes-
gedanke aus dem Naturverstédndnis verdréngt wird“, und zwar als Folge ,der
ungliicklichen Kampfsituation, in der die erkldrende Kraft der Hypothese Gott
allméhlich demontiert wird“ (12). M. beklagt: ,Die Wissenschaft wird ginzlich
sikular.“ (11) ,Die Kluft zwischen technisch-wissenschaftlichem und theolo-
gisch-humanistischem Weltbild charakterisiert wie kaum etwas anderes
unsere allgemeine kulturelle Situation® (14). Sowohl aus kulturkritischen als
auch aus theologischen Griinden muB, so meint M., protestiert werden, wenn
der wissenschaftliche Expansionismus sich ungehemmt am Ende des 20. Jh.s
entfaltet.

Aus dieser einseitig belasteten wissenschaftsgeschichtlichen Situation
sieht M. zwei Extreme erwachsen: ,Die wissenschaftlich begriindete naturali-
stische Religion stellt das eine Extrem dar, das andere ist der Kreatianismus.*
(13) Der Einsicht in diese Dichotomie der gegenwirtigen Kultur, deren Teile
kein Zueinander mehr finden, folgt die andere, daB man sich mit ,einer allzu
bequemen Trennung der Dinge* zufriedengibt. (12)

An dieses Auseinanderklaffen der naturwissenschaftlich-technischen
Kultur und der geisteswissenschaftlich-philosophisch-theologischen Kultur,
das nicht auf den wissenschaftlichen Raum begrenzt bleibt, sondern bis in
den Alltag hineinwirkt, will M. nicht glauben. Sein Postulat: Diese Trennung
muf iiberwunden werden, weil sie ein Krankheitssymptom ist. Speziell ,,dem
Christentum, das doch vom Ganzen zu handeln beansprucht, kann damit
nicht gedient sein, in ein Reservat, in einen Winkel der Kultur verwiesen zu
sein. Findet man sich damit ab, so resultiert das in einem postmodernisti-
schen Relativismus oder anderen Formen theologischer Atemnot.“ (14) So ist
der Beweggrund der Arbeit auch und vornehmlich ein theologischer. ,Wenn
wir die moderne Wissenschaft und das Weltbild, zu dem diese uns einige
Bausteine liefert, akzeptieren, und wenn wir akzeptieren, daB sich religiose
Aussagen auf etwas Wirkliches beziehen, dann miissen die theologischen
Aussagen, wenn sie glaubwiirdig sein sollen, das Verhiltnis zwischen dem
Wirklichkeitsinhalt wissenschaftlicher Aussagen und dem Wahrheitsgehalt
religiser Aussagen reflektieren.” (17) M. sieht ,,in dem Phinomen der Natura-
lisierung die entscheidende Herausforderung an Kultur und Theologie®. (14)
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Er will einen Losungsversuch wagen. Zu diesem Zweck unternimmt er
eine umfangreiche und kompetente tour d’horizont zu den wichtigen The-
men, unter denen die ,ansttBigen’ Thesen verhandelt werden, zu dem Zweck,
einen Uberblick zu geben und das weitldufige historische Gebiet ,systema-
tisch zu strukturieren®. (17) M., der die Metapher liebt, driickt das so aus: ,,Das
Ziel der Reise ist es, einen sicheren Weg zwischen der Skylla der Schluchten
und der Charybdis der Aussichtspunkte zu finden.” (17)

Die umfangreiche Gliederung der ,Reise’ kann hier nicht wiedergegeben
werden, einige Kapiteliiberschriften (ob Haupt- oder Unterkapitel wird nicht
unterschieden) werden im folgenden genannt, um einen Eindruck zu vermit-
teln: ,Modelle fiir das Verh#ltnis zwischen Theologie und Naturwissen-
schaft“; ,Die Naturalisierung als ProzeB*; ,Von Darwin zu Wilson*; ,,Die Natu-
ralisierung der Erkenntnistheorie; ,Die Naturalisierung der Anthropologie®;
,Das evolutiondre Epos*; ,Die Naturalisierung der Ethik; ,Die Naturalisie-
rung als Herausforderung an die Theologie®; ,Evolutionires Christentum®;
~Natiirliche Theologie"; ,Die Metaphysik als Ort der Begegnung®; ,Die Meta-
physik Knud E. Logstrups im Spannungsfeld zwischen Restriktion und Expan-
sion".

Welches ist das Ziel dieser ,Reise’, welches Ergebnis hat sie, welcher ist
der Losungsversuch M.s, mit dem er die genannte Dichotomie heilen will?
Um das zu verstehen, mub man wahrgenommen haben, was bei der Lektiire
schnell tibersehen werden kann, aber gerade das Eigentiimliche der angebote-
nen Losung ausmacht: ndmlich ,sich der normativen Frage zu nihern, wie
Theologie und Naturwissenschaft sich zueinander verhalten sollen“. (17)
,Normativ* ist das Schliisselwort; das Verhiltnis Naturwissenschaft — Theolo-
gie unterliegt nach M. einem Sollensanspruch und nicht einer definitorischen
Zuordnung etwa von Sachgebieten. Die Angabe einer Methode, die stets fiir
die Verhiltnisbestimmung angewendet werden soll, ist die Losung. Er
schreibt sie fest, um die jeweiligen Konkretionen variabel zu halten, gemaB
den Wissensstinden (etwa in aufeinanderfolgenden historischen Situationen).
Damit die Methode das leisten kann, muB sie selbst ,schmiegsam’ sein. (Diese
Auffassung ist an sich nicht neu.) ,Man kann sie vielleicht in etwa als eine
hermeneutische bezeichnen.“ (18) ,Das bedeutet, daB man sich mit dem theo-
logischen Projekt in die Struktur eines Zirkels oder einer Spirale begibt. . . .
Eine solche hermeneutische Begegnung ist ein kreativer ProzeB, der niemals
endet. Sie kann nur gelingen, wenn beide Seiten offen in diese Begegnung
hineingehen und bereit sind, sich korrigieren zu lassen. Hiermit ist zugleich
festgehalten, welchen Stellenwert die religitsen und theologischen Aussagen
haben: Sie sind Deutung und Auslegung des Seienden.” (18)

M. sieht ein, daB ,die grundlegende Dualitdt in unserer Weise, von der
Welt zu reden, ... sich wohl nicht beseitigen* 14Bt, ,aber indem man zeigt,
wie Weisen der Rede und des Erkennens interagieren, wird eine Briicke
geschlagen, die Begegnungen erméglicht”. ,Aus dieser Begegnung kann die
gemeinsame Erkenntnis und Haltung erwachsen.” (14) ,Im Dialog werden die
naturwissenschaftlichen Aussagen nicht dementiert, sondern in dynamischer
und potentiell problematisierender Weise bereichert, wenn sie in einem Licht
gesehen werden, das von der Offenbarung her auf alles Seiende fillt. Theolo-
gie und Naturwissenschaft sind also ochne Vermischung und ohne Trennung
zu betreiben, aber in einer lebendigen Wechselwirkung. Ich verstehe meine
Darstellung der verschiedenen restriktiven und expansiven Lisungsversuche
wie eine Reise durch eine Landschaft. Am Ende der Reise sieht man dann,
daB das Ziel nicht der AbschluB ist, sondern ein Aussichtspunkt, von dem aus
es moglich ist, eine neue Landschaft zu sehen, die sich vor einem ausbreitet.*
(14)

M. sagt dazu: ,Ich bin mir bewuBt, daB der Lésungsversuch, den ich in
Umrissen andeute, . .. etwas vage ist. . .. Fiir mich ist dies nicht die Zeit der
groBen und entschiedenen Antworten, es geht vielmehr darum, dorthin zu
gelangen, wo die entscheidenden Fragen gestellt werden kénnen. Warum soll
sich die Theologie mit der Naturwissenschaft beschiftigen? Sie soll dies, weil
die Naturwissenschaft uns viel Wahres von der Welt erzihlt, iiber die die
Theologie als Schipfung reflektiert. Wenn die Naturwissenschaft der Wissen-
schaft der Heilsgeschichte der Theologie begegnet, so sollte der Beitrag der
Theologie die Pointe sein, die iiberzeugt.“ (14f)

»Ob die Arbeit gelungen ist, sollte deshalb nicht allein daran gemessen
werden, ob ich zu der endgiiltigen und alles entscheidenden Lésung der Pro-
blemstellung gelangt bin, sondern daran, ob ich den Punkt erreicht habe, wo
die entscheidenden Fragen gestellt werden kénnen.* (17)

M. begreift seine Erdrterungen als einen ,Versuch in der schwierigen
Kunst, Briicken zu bauen. Briicken beseitigen eine Kluft nicht, sie machen
aber die Landschaft begehbar. Dieses Bild illustriert die allgemeine Ausgangs-
hypothese dieser Abhandlung. Obwohl zwischen Theologie und Naturwissen-
schaft zu unterscheiden ist, bedeutet dies nicht Trennung, und zwischen bei-
den darf kein so groBer Abstand entstehen, daB sie sich nicht aufeinander
beziehen und in einen Dialog eintreten konnen.* (19)

Wer als Leser zu diesem Buch greift, begibt sich auf die von M.
apostrophierte Briicke und wird gespannt den Denkpfaden des Vfs
folgen. Wenn in der notwendigen Kiirzung einer Rez. manches tri-
vial erscheinen mag, bei der ,echten’ Lektiire wird man der Origina-
litdt begegnen.

Schade, daB ein Index fehlt. Das Literaturverzeichnis ist umfang-
reich, kann aber, das ist klar, nicht auf dem neuesten Stand sein.

Greven-Gimbte Werner Brioker

Dorschner, Johann / Heller, Michael / Pannenberg, Wolfhart: Mensch und
Universum. Naturwissenschaft und Schépfungsglaube im Dialog. -
Regensburg: F. Pustet 1995. 176 S., kt DM 36,00 ISBN: 3-7917-1486-4

Die angezeigte Verdffentlichung enthilt drei Vortrige, gehalten
auf einem Studientag der Katholischen Akademie in Bayern. Die
Texte wurden fiir die Drucklegung aktualisiert. Auf einen Anmer-
kungsapparat wurde verzichtet. Dorschners Beitrag bietet jedoch
eine Liste aktueller Sachbiicher und anderer Quellen (145).

Den GroBteil der Verdffentlichung nimmt Dorschners Beitrag ,Mensch
und Universum® ein (7-145). Die Uberschriften der GroBkapitel lassen die
Strukturierung der Darlegungen erkennen: 1. ,Der Beitrag der Astronomie zur
rationalen Welterkldrung und zur Standortbestimmung des Menschen im
Kosmos.“ 2. ,Der Mensch im Kosmos - eine kosmogonische Standortbestim-
mung.“ 3. ,Struktur und Geschichte des Makrokosmos nach den Forschungs-
ergebnissen der modernen Kosmologie.” 4. ,,Kosmische Evolution: Akzentset-
zungen im Welt- und Gottesbild.*

Der weitaus grofere Teil des Vortrags informiert iiber moderne Ergebnisse
kosmologischer Forschung und miindet in zwei miteinander verkoppelte Eng-
fithrungen, in 1. ,0Ort‘ und ,Zeit' des Menschen im Kosmos, wie das Gesamt-
thema bereits anzeigt, und in 2. das sog. ,Anthropische Prinzip‘ (AP), die fiir
den Theologen v. a. relevante Engfithrung. Fiir eine Naturwissenschaft be-
merkenswert ist, daB es sich beim AP um ein Spekulationsobjekt handelt.
Unter der Bezeichnung ,starkes AP* wird hypothetisiert: Die Anfangsparame-
ter der kosmischen Entwicklung sind genau so austariert, daB menschliches
Leben im Verlauf der kosmischen Evolution entstehen muB. Wenn nur dieser
,unser’ Kosmos existiert, dann liegt die Annahme eines grundlegenden Planes
nahe. Unter der Bezeichnung ,schwaches AP* wird hypothetisiert: Der vom
Menschen erlebte Kosmos ist einer unter unendlich vielen moglichen: das
Ensemble seiner Anfangswerte ist zufillig. Konsequenterweise ist auch die
Existenz der Menschheit zufillig.

Derartige Hypothesen (Spekulationen) sind fiir Dorschner ein Indiz dafiir,
daB die Frage nach Gott bemerkenswert vielen Naturwissenschaftlern eine
ihnen sinnvoll erscheinende Frage geworden ist. Das ,groBartige Denkge-
béude der Naturwissenschaften ist natiirlich gleichermaBen eine Herausfor-
derung an die moderne Theologie, den sich in diesem Zusammenhang heute
artikulierenden Fragen nach der Relation zwischen Gott und Welt durch eine
zeitgemife Schopfungstheologie mit einen zeitgeméBen Gottesbild Rechnung
zu tragen“. (142) Angesichts dieser Herausforderung beklagt Dorschner:
»Theologen leiden ganz offensichtlich unter dem Mangel, daB ... iiber eine
Theologie der Schépfung zu wenig nachgedacht und eine ,Theologie der Evo-
lution’ wohl noch zu sehr in der Néhe eines futuristischen Alptraumes liegt.”
(143) ,Die Vorstellungen bedeutender Naturwissenschaftler zum Gottesbild
verdienten es, stirker Eingang in die Fundamentaltheologie zu finden.“
(144)

Nicht erst seit dem Datum des Vortrages Dorschners (1991) oder seit der
Veroffentlichung des Vortrags (1995) hat sich hinsichtlich des zitierten Postu-
lats in der Schopfungstheologie viel getan. Es scheint der V1. die vielzihligen
und z.T. auch umfangreichen entsprechenden Veréffentlichungen nicht zu
kennen; Jedenfalls 146t ein Blick auf die von ihm angehéngte Literarturliste
(145) darauf schliefen. Lediglich eine Publikation wird mit aufgefiihrt (Karl
Schmitz-Moormann [Hg.], Schépfung und Evolution, Diisseldorf 1992). Von
dem vorschnellen Urteil iiber das Reagieren bzw. Nichtreagieren der Theolo-
gie abgesehen, ist der Beitrag Dorschners informativ {iber Ergebnisse moder-
ner Astrophysik und besonders iiber die Offnung von Naturwissenschaftlern
fiir die Gottesfrage, soweit sie von der Basis kosmologischen Wissens und
(auch hochspekulativer) kosmologischer Hypothesen hergestellt werden
kann. :

WoLrHART PANNENBERGS Beitrag (146-162) geht auf das Generalthema
»Mensch und Universum* nicht ein. Er befaBt sich mit dem Unterthema
»Naturwissenschaft und Schopfungsglaube im Dialog®. Entsprechend lautet
der Titel seines Beitrags: ,Theologie der Schopfung und Naturwissenschaft.”
Die Grobkapitel sind iiberschrieben: 1. ,Konsonanz von Schépfungstheologie
und Naturwissenschaft*; 2. ,Themen fiir den Dialog zwischen Schopfungs-
theologie und Naturwissenschaft”.

Im ersten Kap. plidiert Pannenberg fiir eine Vermittlerrolle der Philoso-
phie im Dialog der in Frage stehenden Partner. ,Das Ziel einer Verstindigung
zwischen Schopfungstheologie und naturwissenschaftlicher Welterkenntnis
(ist) wohl eher im Sinne einer Konsonanz beider Betrachtungsweisen zu
beschreiben als im Sinne einer Zuriickfithrbarkeit der einen Auffassung auf
die andere.” (149) Konsonanz schlieBt die Vorstellung einer Harmonie ein.
Pannenberg fragt: ,Wie kann solche Konsonanz fiir Behauptungen in
Anspruch genommen werden, die auf ganz unterschiedlichen methodischen
Ebenen entwickelt werden . . .?“ Er hilt eine dritte Ebene fiir nétig und sieht
sie gegeben: ,Eine solche dritte Ebene fiir den Dialog zwischen Naturwissen-
schaft und Theologie ist in der Tat immer schon gegeben, namlich durch die
Philosophie.“ (150) Er konstatiert — etwas weiter ausholend - ,Die Einbezie-
hung der naturwissenschaftlichen Betrachtungsweisen und Ergebnisse in die
Reflexion auf das Gesamtverstindnis der Weltwirklichkeit und der Situation
des Menschen in der Welt ist nicht nur ein Thema theologischer Schipfungs-
lehre, sondern daneben immer schon Aufgabe philosophischer Weltorientie-
rung und der Ausarbeitung eines philosophischen Weltbegriffs.” (151)

Im zweiten Kap. nennt Pannenberg vier Themen, die ihm ,,als besonders
wichtig fiir diesen Dialog erscheinen*: ,2.1. Naturgesetz und Kontingenz";
»2.2, Raum und Zeit"; ,2.3. Gottes Wirken im Wirken der Natur*; ,2.4. Schop-
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fung und Evolution®. Pannenberg resiimiert dieses zweite Kap. — ,Es wiire
zuviel verlangt, von der naturwissenschaftlichen Kosmologie geradezu einen
Gottesbeweis zu erwarten ... Es geniigt, daB die theologische Interpretation
des Weltgeschehens als Schépfung sich in Konsonanz mit den naturwissen-
schaftlichen Gegebenheiten vollziehen kann. Dazu ist es nétig, daB die theolo-
gische Schopfungslehre lernfahig bleibt, nicht im Sinne einer duferlich apolo-
getischen Anpassung an Verdnderungen des naturwissenschaftlichen Welt-
bildes, aber in dem Sinne, daB die Theologie aus ihren eigenen Ressourcen
immer wieder Interpretationen entwickelt, die dem sich verdndernden Erfah-
rungswissen von der Welt gerecht zu werden sucht, um es in das christliche
Verstdndnis der Welt als Schopfung des Gottes der Bibel zu integrieren.”
(162)

Der dritte Beitrag, aus der Feder von MicHaeL Herier hat die Uberschrift:
JWissenschaft und Transzendenz” (163-176). Dem Rez. ist er der ,spannendste’
in der angezeigten Veroffentlichung.

Das erste Kap. ,Die Grenzen der Sprache und des gesunden Menschenver-
standes” desillusioniert die hdufig anzutreffende Meinung, ,die wissenschaft-
liche Methode sei doch nichts anderes als die Verschirfung gesunden Men-
schenverstandes®. Eine solche Auffassung, ,mag sie auch sympathisch anmu-
ten und wohltuend im Ohr klingen, ist von Grund auf falsch. Die alltéglichen
Vorstellungen von der Wissenschaft entsprechen leider nur im geringen Mafie
dem, was sie in Wirklichkeit ist“. (163) Das wirkt sich aus auf das Vermogen
der Sprache. ,Alle Interpretationsprobleme der modernen Physik lassen sich
auf ein einziges zuriickfithren: Auf welche Weise kann man das, was die
mathematisch-empirische Methode entdeckt, in unsere gewthnliche Sprache
iibersetzen?* Gleichzeitig die Reichweite des gesunden Menschenverstandes
und des ihm zugeordneten Sprachvermigens betreffend meint H., ,dab die
grobte Leistung und der bedeutendste Erfolg der modernen Physik in der Ent-
deckung bestehen, daB unser gesunder Menschenverstand auf einen engen

‘Bereich unserer alltiglichen Erfahrung beschridnkt ist. AuBerhalb dieses
Gebietes erstreckt sich eine Sphiire, die fiir unsere Sinne unzuginglich ist.“
(167) Ganz offensichtlich nimmt H. hier Bezug auf die ,Evolutionire Erkennt-
nistheorie’.

Das zweite Kap. ,Die Frage von Schridinger” sei hier kurz mit einem Zitat
charakterisiert. ,Schrédinger stellte einmal die Frage, welche Errungenschaf-
ten der Wissenschaft der religibsen Weltanschauung am meisten geholfen
habe. Und er hat selbst die Antwort gegeben: Die Ergebnisse von Boltzmann
und Einstein, welche die Natur der Zeit betreffen.” (169)

Das dritte Kap. befaBt sich mit ,Zwei Erfahrungen der Menschheit®. ,Jm
19. Jahrhundert machte die Menschheit eine groBe Erfahrung hinsichtlich der
Wirksamkeit der wissenschaftlichen Methode.” (169) ,Die Vermutung, dabB es
Grenzen gibt, aufierhalb deren diese Methode nicht funktioniert, wire . . . als
eine dermaBen unsinnige Hiresie angesehen worden, dalb es sich nicht ge-
lohnt hétte, mit dieser Person zu diskutieren.” ,Heute braucht man nicht
mehr daran zu zweifeln, daB das 20. Jahrhundert der Menschheit eine neue
groBe Einsicht gebracht hat, nimlich die Erfahrung der Begrenztheit, die in
der wissenschaftlichen Methode steckt.” (171)

Im vierten Kap., das die gleiche Uberschrift trigt wie der Beitrag iiber-
haupt, kommt Heller zum Ziel seiner Aussage; es geht um die Maglichkeit
von Transzendenz angesichts moderner (Natur-)Wissenschaft. Er benennt
zwei Arten: ,Etwas kann iiber die Moglichkeit der konkreten wissenschaft-
lichen Theorie hinausgehen, iiber die Moglichkeiten aller heute bekannten
wissenschaftlichen Theorien, etwas kann aber auch iiber die Grenzen der
wissenschaftlichen Methode iiberhaupt hinausgehen.” (172) Heller fragt nach
solchen Grenzen. Er ,ziéhlt mindestens drei Bereiche der Erkenntnis auf, die
sich fiir immer der mathematisch-empirischen Methode entziehen, ndmlich
die Problematik der Existenz, die letzten Grundlagen der Rationalitdt und die
Wert- und Sinnproblematik®, (172) Diese Probleme erdrtert Heller — soweit es
die wenigen Seiten seines Beitrags zulassen - absichtlich in Form von Fragen,
um das Geheimnis, das in all dieser Problematik verborgen liegt, nicht indika-
tivisch behauptend zu verstellen. Diese Fragen sind ihm ,keine weit entfernt
liegenden Fragen, Fragen ,hinter den Grenzen‘. Das Konkretum des Seins, die
Rationalitit der Naturgesetze, der Sinn, den wir durch unsere Entscheidun-
gen beriihren, sind in jedem Atom, in jedem Energiequant, in jeder lebenden
Zelle, in jedem Gewebe unseres Hirns anwesend. Es ist wahr, daB sich das
Geheimnis nicht in den Behauptungen der Wissenschaft, sondern in ihrem
Horizont befindet. Der Horizont durchdringt aber alles.” (176)

Greven-Gimbte Werner Broker

Kuhn, Wolfgang: Alles nur Zufall? Schipferglaube und Naturwissenschaft. -
Leutesdorf: Johannesbund 1994. 61 S. kt DM 4,80 ISBN:; 3-7794-1320-5
Kuhn, Wolfgang: Grof} sind deine Werke. Gottes Handschrift in der Schop-

fung. - Stein am Rhein: Christiana 1994, 112 S. 50 Farbtafeln, brosch. DM

25,00 ISBN; 3-7171-0972-3

Bei den angezeigten Titeln handelt es sich um kleinformatige
Schriften, wie sie an Kircheneingingen auf dem Schriftenstand zum
Verkauf angeboten werden, nicht um wissenschaftliche Abhand-
lungen, auch nicht um ausfithrliche populdrwissenschaftliche Dar-
stellungen.

Vi. der zwei kleinen Schriften (60 bzw. 108 Seiten) ist Wolfgang
Kuhn. Er war bis 1993 Prof. fiir Biologie und Didaktik der Biologie
an der Univ. Saarbriicken. Er ist bekannt geworden als Bestreiter
des Neo-Darwinismus, insbesondere in Hinsicht auf dessen weltan-

schaulich relevante These, die vielfdltigen Lebensformen seien Pro-
dukte von Zufillen im Verein mit der Selbstorganisation der an sich
toten Materie. Namen wie Ernest Mayr, Richard Dawkins, v. a. aber
Jaques Monod und dessen provozierendes Werk ,Zufall und Not-
wendigkeit” stehen fiir den Neo-Darwinismus und sind Zielpunkt
der massiven Kritik K.s. Der These, die Evolution verlaufe planlos,
stellt K. seine These entgegen, die Entstehung der Vielfalt des
Lebendigen sei nach Plan entstanden, und er folgert aus dieser
These: wenn ein Plan, dann auch ein Planender; d. h. das Evolu-
tionsgeschehen setzt Gott voraus.

In der Begriindung fiir seine Ablehnung der Planlosigkeit bzw.
des Beharrens auf der Planhaftigkeit 14Bt sich das Kuhnsche Vorge-
hen mit der klassischen ,Physiko-Theologie‘ vergleichen, d. h. auch
seine Begriindung liegt im Verweis auf die unermeBliche Komplexi-
tat des Lebens hinsichtlich der Formen, des Entwicklungsgesche-
hens und der Verhaltensweisen; er hilt es fiir undenkbar, durch
,Wiirfeln‘ seien solch geordnete und aufeinander bezogene Vielfil-
tigkeiten entstanden. Immer wieder spricht er aus, nur ein ausge-
fithrter vorgegebener Plan kénne die Ursache einer komplexen, ge-
ordneten Vielfalt sein.

Die beiden angezeigten Schriften stehen ganz im Dienste dieses
Kuhnschen Anliegens. Als hervorragender Didaktiker vermag K. auf
den wenigen Seiten von Kleinschriften mit Hilfe von Beispielen aus
der Tier- und Pflanzenwelt geradezu plastisch das ihn bewegende
Problem darzustellen.

Kleinschriften zwingen zum Weglassen; sie bieten den Zwang,
auf den Kern der Sache zu kommen. Das ist ihr Vorteil. Durch das
Weglassen-miissen unterliegen sie jedoch auch der Gefahr, die tat-
sichliche Kompliziertheit eines Problems zu ignorieren und eine
Klarheit sowohl des Problems als auch des Losungsversuches vorzu-
tduschen. Wenn ein Vf. wie Wolfgang Kuhn mit bewundernswerter,
einfacher Sprache geradezu suggestiv seine Leser in seinen Bann zu
ziehen vermag, dann entsteht die Chance, daB Leser mit einem Den-
ken bekanntgemacht werden, zu dem sie anders keinen Zugang fin-
den wiirden; dann entsteht aber auch die Versuchung, den Hinblick
auf das in der Kleinschrift anscheinend so klar Geschriebene genii-
gen zu lassen.

Zum SchluB soll Wolfgang Kuhn mit seinen letzten Sitzen aus
»Alles nur Zufall“ zu Worte kommen. Sowohl der Stil als auch der
Inhalt vermogen sein Anliegen treffend auszudriicken: ,So kann die
moderne Biologie als Naturwissenschaft, indem sie den Zufall als
vermeintlichen ,Schopfer’ {iberzeugend ad absurdum fiithrt, zwar
Gott nicht mit ihren Mitteln und Methoden beweisen, wohl aber fiir
jeden, der sich guten Willens der Vernunft und Wahrheit nicht ver-
schliefit, unwiderlegbar machen.” (58)

Greven-Gimbte Werner Broker

Glaube im Kontext naturwissenschaftlicher Vernunft. Mit Beitrdgen von G.
Altner u. a., hg. v. Rainer Isak. ~ Freiburg: Katholische Akademie 1997.
207 S. (Tagungsberichte der Katholischen Akademie der Erzdidzese Frei-
burg), kt DM 22,00 ISBN: 3-928698-13-3

Der vorliegende Bd ist erwachsen aus den Referaten zweier
interdisziplindrer Tagungen, die im November 1994 und im April
1995 in der Kathol. Akademie der Erzditzese Freiburg gehalten
wurden. Insbesondere die zweite Tagung zum 40, Todestag Teilhard
de Chardins erklart die erstaunliche Prdsenz der Gedanken Teil-
hards in den Referaten.

Der Hg. Ramer Isak leitet die Textsammlung ein und verabschiedet die
unhaltbaren Abgrenzungs- und Immunisierungsbemithungen Karl Barths, mit
denen dieser den Dialog von Glauben und Wissen bis hin zur Verhinderung
zu reglementieren versuchte. Zugleich verweist Isak auch auf die Briichigkeit
des scholastisch-neoscholastischen Einheitsmodells einer solchen Verhiltnis-
bestimmung. Mit fiinf Thesen zum Dialog unter Anerkennung der Autonomie
wissenschaftlicher Vernunft leitet er iiber zur Frage nach einer ,Neuen
Natiirlichen Theologie“.

Der Jesuit BiLa Weismanr referiert zum Thema: ,Gottes Wirken in der Welt
— Das Verhdltnis von géttlicher und innerweltlicher Ursache.“ Sein durchaus
lesenswerter Artikel geht aber leider einmal mehr nicht iiber Rahners schon
1961 vorgelegtes Modell zur Selbstiiberbietung hinaus, demzufolge ,die un-
endliche Ursache, die als reiner Akt alle Wirklichkeit in sich vorausenthilt,
zur Konstitution® der endlichen Ursache als solcher (,in actu‘) gehort, ohne
ein inneres Moment an ihr als Seiendem zu sein®. (39) Diese Position ist aus
verschiedenen naturwissenschaftlichen wie theologischen Griinden nicht
mehr iiberzeugend.

Betroffen machen Ramer Herters ,Anfragen eines Naturwissenschaftlers
an die Kirche®, die er unter dem Aspekt einer Lehr- und Disziplinierungsinsti-
tution betrachtet. Hertel ist Prof. fiir Molekularbiologie an der Univ. Freiburg.
Im Fall Galilei sieht er den Konfliktarchetyp zwischen Kirche und Naturwis-
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senschaft. Die empirische Widerlegung theologischer Postulate macht er u. a.
an der pépstlichen Enzyklika ,Humani generis“ (1950) fest. Gegen das darin
geduBerte papstliche Monogenismuspostulat fithrt er durchaus iiberzeugende
molekularbiologische Argumente ins Feld. Hertel beklagt die kirchenoffizielle
Rechthaberei und die Unfihigkeit zur Reue fiir das Wissenschaftlern und
Theologen angetane Unrecht, eine Reue ,ohne Bona-Fide-Vorbehalte fiir die
Titer. Und er wiinschte, ,ein Kranz wére niedergelegt worden, mit feier-
licher Entschuldigung, etwa von Kardinal Ratzinger mit gebeugtem Haupt,
auf dem Campo dei Fiori vor Giordano Brunos Denkmal®. (60f)

Quantitativ deutlich aus dem Rahmen fallend ist der Beitrag von JoHANNES
FiscrER, die erweiterte Fassung eines bereits andernorts publizierten Aufsat-
zes: ,Kann die Theologie der naturwissenschaftlichen Vernunft die Welt als
Schopfung verstindlich machen? Er hilt diesen Anspruch fiir nicht einléshar
und den Schipfungsglauben nicht fiir kognitiv, sondern nur fiir spirituell ver-
ankerbar. (64)

Seine Differenzierung, Naturwissenschaft habe es nur mit Ereignissen zu
tun, nicht aber mit Handlungen, erscheint kiinstlich, ja sogar unzutreffend.
Seine Uberlegung, die Naturwissenschaft der Kausalititsschiene (nur Ereig-
nisse und Ursachen) zuzuordnen, die Theologie aber der Handlungsschiene
(Freiheit und Griinde) und allein fiir letztere die Méoglichkeit von unableitbar
Neuem zu postulieren, iiberzeugt schon deshalb nicht, weil auch die Freiheit
nicht der Kausalitdtsrecherche entkommt. Der Begriff ,unableitbar Neues®
wirkt auch ein wenig wie ein philosophischer Kraftausdruck, weil die Unab-
leitbarkeitsthese vor ihrer Behauptung die denkbaren Ableitungsmuster hitte
durchgespielt haben miissen, um glaubwiirdig zu sein. Wenn Fischer aber
nicht unableitbar, sondern unprognostizierbar Neues meinen sollte, dann
muf er es, wie uns die Chaostheorie sagt, sowohl fiir Handlungen als auch fiir
Ereignisse in Rechnung stellen. Die umfangreichen in die FuBnote verbann-
ten erklirenden Texte wirken gelegentlich wie das notwendige Abstiitzungs-
und Sanierungsmaterial des gedanklichen Bauwerks. Freiheit und Kausalitit,
Handlung und Ereignis, Griinde und Ursachen, meint er, lieBen sich nicht in
Beziehung setzen. Er ordnet sie verschiedenen Kommunikationen zu, die ent-
weder nur die Perspektive des Handelns unter Einbeziehung des Handelnden
oder nur die Perspektive der Beobachter unter Ausblendung des Handelnden
einnehmen konnten. Die Unméglichkeit einer dritten Position und die In-
kommensurabilitit der beiden kommunikativen Perspektiven wirkt irgend-
wie kiinstlich herbeikonstruiert. Fischer will das Handeln Gottes nicht in der
Natur als Geschehenskontingenz dingfest machen, sondern die Natur kom-
munikativ in den Horizont von Gottes Handeln stellen, wie es seines Erach-
tens die Schopfungspsalmen tun. (79) Mitten drin in den Ausfiihrungen liest
man: ,,Der Anspruch der Theologie, der naturwissenschaftlichen Vernunft die
Welt als Schopfung verstindlich machen zu kénnen, scheitert an der letztlich
banalen Tatsache, dab weder die Theologie noch die Naturwissenschaften
Psalmen rezitieren, Lieder zum Lob des Schépfers singen oder von der
Erschaffung der Welt erzihlen.“ (82) Und dann fragt man sich, warum Herr
Fischer nicht, statt diesen Aufsatz zu schreiben, zum fréhlichen Psalmensin-
gen eingeladen hat. Und wenn er meint, es ginge theologischerseits darum,
»den Grundtext des Glaubens kompatibel zu halten mit dem Stand naturwis-
senschaftlicher Erkenntnis” (93), dann ist angesichts der vorher so nachdriick-
lich betonten volligen Inkommensurabilitit von Handlung und Ereignis etc.
fraglich, was das heiBen und ob das Kompatibelhalten auch mittels Psalmen-
singen bewerkstelligt werden soll.

MicHagr WeLkers Beitrag tréigt den Titel ,Was leistet die Metaphysik White-
heads fiir das Gespréich zwischen Theologie und Naturwissenschaft? Der Hei-
delberger Systematiker geht darin nicht iiber eine recht allgemein gehaltene
Kurzeinfithrung in die Denkwelt Whiteheads hinaus, und vielleicht kann ein
solcher Beitrag angesichts der sehr eigenwilligen Diktion und gedanklichen
Uniibersichtlichkeit Whiteheads auch nicht mehr leisten. Welkers Beitrag
kann leider nicht konkreter deutlich werden lassen, ob und inwiefern White-
heads Metaphysik eine hilfreiche Verbindung herstellt zwischen Naturwis-
senschaft und Theologie.

Harmmut ROMER, er ist theoretischer Physiker an der Univ. Freiburg, setzt
sich mit dem Thema ,Physik der Unsterblichkeit? Zum Gottesverstéindnis der
Naturwissenschaft“ und also auch mit Tiplers einschligigen Uberlegungen
auseinander. Sein nachdenklich stimmender und zur Kritik anregender, mit-
hin also sehr lesenswerter Beitrag, sieht im Bereich der Erfahrung innerer
GewibBheit einen Weg zum Glauben. Er bringt dem Leser die Vorstellung
»eines tief in die physikalische Welt involvierten durch die physikalischen
Gesetze handelnden Gottes* nahe. Er gibt zu bedenken: ,Die Gewinnung von
Erkenntnis, auch wissenschaftlicher Erkenntnis, darf man sich als Teil eines
umfassenden Offenbarungsvorgangs denken. Fiir mich hat die Tatsache, daB
wir iiberhaupt etwas erkennen kénnen, etwas hochst Uberraschendes und
Geheimnisvolles, sie erscheint mir als ein Ausdruck einer unfaBbar groBen
Giite.” (128) Hier wire auch theologisch in kritischer und fruchtbarer Weise
weiterzudenken,

Der emeritierte Freiburger Genetiker Carsten Brescr 148t die Gedanken
Teilhard de Chardins aufleben, erginzt und interpretiert sie neu, aber doch
s0, dab er nicht wie dieser vom Punkt Omega her, sondern vom Alphaprinzip
her denkt. ,Die Bibel ist sicher kein Naturkundebuch — aber Natur — ernst
studiert — vielleicht ein Religionsbuch.” (151)

Heimur Riepunger, der emeritierte Freiburger Dogmatiker, denkt nach
tiber das Thema ,Gotteserkenntnis und Naturerkenntnis im Werk Pierre Teil-
hard de Chardins. Er referiert zunichst das Gott-Natur-Verhaltnis in der
europdischen Antike. Drei Varianten dieses Verhiltnisses kristallisierten sich
seines Erachtens ideengeschichtlich aus diesem Ursprung: 1. Die dualistische

Absonderung der Wirklichkeit Gottes von der Wirklichkeit der Natur. 2. Die
pantheistische Identifizierung von Gott und Natur. 3. Die Position des Gott in
Natur und Natur in Gott. Dem dritten Denkmodell ordnet er schlieBlich die
Position Teilhard de Chardins zu.

Der Bamberger Pastoraltheologe Otrmar Fucss stiitzt sich in seinem Bei-
trag Wanderndes Gottesvolk - Eine 6kologische Pastoral im Geiste Teilhard de
Chardins“ nahezu ausschlieBlich auf Norbert M. Wildiers Teilhard-Rezeption.
Er geht von zwei Sitzen Teilhards aus, die ihn innerlich beriihren: , Alles, was
wahr ist, findet sich.” ,Alles, was besser ist, tritt schlieBlich ein.* Wo die
Pastoral allerdings, wie im Titel verheiBen, 6kologisch wird, ist nicht erkenn-
bar. Das seinerzeitige Teilhardsche Befremden iiber die Ignoranz der Kirche
bei ihrer Wahrnehmung der Bedeutung von Welt und Materie miinzt Fuchs
in das heutige Befremden iiber die Ignoranz der Kirche bei ihrer Wahrneh-
mung der Bedeutung auBerchristlicher Kulturen um (175). Nachdriicklich
vertritt er das Inkulturationsanliegen. Insgesamt legt er einen anregenden Bei-
trag mit durchaus spirituellen Akzenten vor.

Der letzte Beitrag stammt von GUnTerR ALTnER, dem Biologen und Prof. fiir
evangelische Theologie in Koblenz-Landau. Sein Thema lautet ,Ordnung im
Wandel — Perspektiven einer evolutiondren Spiritualitiit.“ Er entwickelt den
Begriff von Spiritualitit aus der neueren Naturwissenschafts- bzw. Biologiege-
schichte iiber die Etappen Charles Darwin, Teilhard de Chardin und Peter
Kaffka. Markierungspunkte der von Altner avisierten Spiritualitit sind: Es
gibt keine Sonderstellung im ProzeB des Lebens; es gibt keinen Ausstieg, das
Stehen im Kontext des Werdeprozesses verlangt das Nachdenken iiber dessen
Verlauf und ein verantwortliches Mitgestalten. (196f) An den Begriffen Nach-
haltigkeit und Klimakrise wird das schlieBlich exemplifiziert.

Alles in allem ist das vorliegende Buch nicht nur preiswert zu
erstehen, sondern auch recht lesens- und diskutierenswert und
allen einschlagig interessierten potentiellen Lesern zu empfehlen.

Wittnau Ulrich Liike

Biesinger, Albert / Strack, Hans-Bernd: Gott, der Urknall und das Leben.
Was Glaube und Naturwissenschaften voneinander lernen kénnen. Mit
Beitrdgen von Christoph Schmitt. - Miinchen: Kosel 1996. 221 S., kt DM
38,00 ISBN: 3-466-36453-1

Hans-Bernd Strack, ein als Agnostiker bezeichneter Prof. fiir Bio-
chemie an der Univ. Salzburg, und Albert Biesinger, Prof. fiir Reli-
gionspidagogik in Tiibingen, unternehmen im vorliegenden Buch
den an sich interessanten Versuch, Naturwissenschaft und Religion
miteinander ins Gespriich zu bringen. Christoph Schmitt, Theologe
an der Univ. Fribourg, trigt die jeweilige theologische Reflexion
bei.

Drei Elemente bilden dieses Buch: 1. ein von Strack verfaBter
naturwissenschaftlicher Vortrag, verstindlich auch fiir Nichtnatur-
wissenschaftler; 2. ein darauf zumeist Bezug nehmender ausgespro-
chen kurzer (oft auch diinner) Dialog zwischen Strack und Biesin-
ger; 3. die jeweils eingefiigten und von Schmitt besorgten theologi-
schen Reflexionen mit dem Versuch, den Bogen zur Religionspad-
agogik zu schlagen.

DaB Elend der interdisziplindren Arbeiten, daB sie im naturwissenschaft-
lichen Teil immer mit Adam und Eva (Urknall, DNA, Proteine, Replikation,
Einzeller, Vielzeller etc.) anfangen miissen, findet sich auch hier; denn es
kann bei Theologen offenbar nichts vorausgesetzt werden. Das aber erleich-
tert wohl fiir viele Leser auch den Einstieg in die Thematik.

Die fiinf Dialoge zwischen Strack und Biesinger, die sich dann an die Aus-
fithrungen Stracks anschlieBen, sind allzu hiufig nach dem Muster ,der Theo-
loge fragt, der Naturwissenschaftler antwortet“ konzipiert, was schon deshalb
tiberrascht, weil dem Buch ,ein iiber zehn Jahre dauernder Dialog" vorausge-
gangen ist (205).

Zu viele Themen werden in diesem Buch angesprochen (Gentechnik,
Computereinsatz in der Gesellschaft, Bevélkerungsexplosion, Informationsge-
sellschaft, Chaosforschung, Determination und Freiheit, BewuBtsein etc.), als
daB im einzelnen noch ein groBer gedanklicher Fortschritt, eine besondere ge-
dankliche Vertiefung herauskommt.

Aber miglicherweise ist das auch gar nicht die Absicht dieser Arbeit.
Vielleicht ist vielmehr der thematische Uberblick angezielt, von dem aus
dann in einem néchsten Schritt die gedankliche Arbeit am Detail konzipiert
werden miiBte. Und das wiire ja nicht wenig.

Als Feld besonderer Zustdndigkeit des Glaubens und seiner Theologie
(oder doch nur wieder als eine Art theologisches Refugium?) wird in den
theologischen Reflexionen die Sinnfrage (43ff, 182ff) und die Beziehungs-
ebene (84ff) ausgemacht.

Schéne und griffige Formulierungen verdecken gelegentlich eine
unklar bleibende Verhiltnisbestimmung zwischen dem behaupte-
ten géttlichen Handeln und dem naturwissenschaftlich faBbaren
Geschehen bzw. dem menschlichen Handeln: ,Zwar hat Gott das
Spiel in der Hand, aber der Mensch hat die Hand im Spiel.“ (116)
Um z. B. eine gottliche creatio continua auch naturwissenschaftlich
plausibel zu machen, bedarf es mehr.
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Verdienstvoll ist es sicher, den interdisziplindren Dialog nicht im
universitir-fachtheologischen Bereich belassen, sondern ihn auch
religionspddagogisch geerdet zu haben; denn seine religionspadago-
gische Relevanz wurde und wird weithin unterschétzt. Hilfreich ist
die gute und umfangreiche Auswahl der weiterfithrenden Literatur-
hinweise. Damit 146t sich vertiefen, was in dieser Arbeit vielleicht
notgedrungen an der Oberfliche geblieben ist. Ganz gewil ist diese
Arbeit das, was ihr Untertitel verspricht: eine Orientierungshilfe.
Als solche ist sie zu empfehlen.

Wittnau Ulrich Liike

Das Teilhard de Chardin Lesebuch. Ausgewihlt von Giinther Schiwy. -
Solothurn / Diisseldorf: Walter 1995. 279 S., brosch., DM 32,80 ISBN:
3-530-87388-8
Durch die Herausgabe verschiedener theologischer und spiritu-

eller Schriften des dem Jesuitenorden angehérenden Theologen und

Paldanthropologen Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955) (=T.)

sowie biographische Arbeiten hat sich Giinther Schiwy um das

Werk dieser prigenden Gestalt des Dialogs zwischen Theologie und

Naturwissenschaften verdient gemacht. Das vorliegende Lesebuch,

das 1987 zum ersten Mal erschien, fithrt den Leser geschickt in T.s

visiondre Sicht des sich evolutiv auf Christus, den Punkt Omega,

hin entwickelnden Kosmos ein, indem es die Texte gemil den we-
sentlichen Stadien dieser kosmischen Drift prisentiert: zuerst Texte
zum ,,Kosmischen‘, dann zum ,,Menschlichen’ und schlieBlich

* zum ,,,Christischen‘® (11). Bei dieser Gliederung bezieht sich S.

zugleich auf die des Hauptteils einer von T. 1950 verfaBten autobio-
graphischen Skizze, die v. a. Aufschlub {iber seine spirituelle Ent-
wicklung gibt. S. macht in seiner Einfithrung darauf aufmerksam,
daB gerade diese spirituelle-theologische Seite des Werkes von T.
den gréBten EinfluB ausiibte, wenngleich erst nach seinem Tod;
weniger einfluBreich waren seine rein naturwissenschaftlichen
Publikationen. Dieser Einschitzung S.s kann man nur zustimmen,
denkt man an die unzihlbaren Veroffentlichungen, die dem Anlie-
gen T.s folgten, Schépfungstheologie und Evolutionstheorie endlich
miteinander in ein fruchtbares Gesprich zu bringen und in einer
einheitlichen Konzeption zu verbinden; zu denken ist etwa an Karl
Rahners Versuch, die Christologie im Horizont einer evolutiven
Weltanschauung zu entwickeln. Das Denken T.s bleibt nach S. so
lange aktuell, bis die Botschaft zu einer Selbstverstdndlichkeit
geworden ist, daB das Universum und der Mensch ,eine gbttliche
Dimension haben, der wir vertrauen kénnen, die uns aber auch ver-
pflichtet, mitzuwirken an der weiteren Entwicklung des Kosmos*
(12).

In sehr hilfreichen Einleitungen, die S. den insgesamt acht Kap.n voran-
stellt, gibt er einen systematischen UUberblick iiber den Inhalt der nachfolgen-
den Texte. In der ersten Einleitung zitiert er das Motto, unter das T. die
erwidhnte Autobiographie stellt und das den Grundgedanken seiner Theologie
wiedergibt: ,Im Herzen der Materie / Ein Herz der Welt / Das Herz eines
Gottes” (13).

Die Materie des Kosmos will T. nicht materialistisch als bloBen Stoff ver-
standen wissen. Ihr Herz ist der Geist, der aus ihr hervorgeht und zur Einheit
der Menschheit dringt und damit die Dynamik der Materie aufgreift, alle
Wirklichkeit innerlich miteinander zu verbinden. Im Herz von Geist und
Welt schlégt das Herz Gottes, der durch den geistig-materiellen Einigungspro-
zel) die Menschen an sich zieht. T. plddiert fiir einen christlichen Pantheis-

. mus, der, ohne Gott und Kosmos zu identifizieren, in der unvermischten Ein-

heit von géttlicher und menschlicher Natur des inkarnierten Logos sein Mal
und Ziel hat und jede abstrakte, deistische Gegeniiberstellung von Gott und
Welt iiberwinden hilft. Das Herz Gottes ist der Christus-Universalis, der
zunichst das physische und natiirliche Zentrum der Schépfung darstellt und
deshalb mit allem in Verbindung steht. Diese Vorstellung begriindet T. mit
Hinweisen auf die biblischen Aussagen iiber die Préexistenz des Logos und
die Erschaffung der Welt in ihm. Nur weil Christus im Ursprung mit allem
verbunden ist, kann auch Gott im Eschaton durch ihn alles vereinen
(Eph 1,10) und alles in allem sein (1 Kor 15,28). Diese christozentrische Ein-
heits- und Vollendungsvision T.s liest sich als vorweggenommene Erwiderung
auf J. Monods (Zufall u. Notwendigkeit, 157) existentialistische Deutung der
Evolutionstheorie aus dem Jahr 1970, nach der der Mensch allein am Rande
eines teilnahmslosen Weltalls haust: Bezogen auf den universellen Christus,
verbunden mit allem Leben des Kosmos und als Durchbruch des Geistseins
der Materie muB dem Menschen hingegen aufgehen, daB er nicht ,in den
Eintdden des Weltalls verloren ist“ (53). Die Bezogenheit der Menschheit auf
den einen Christus und die weitere Evolution der mit der Hominisation kon-
stituierten Noosphare miiBten nach T. zu einem universellen Einheitsbewut-
sein aller Menschen fithren.

S. unterschlégt jedoch nicht die Texte, die T.s Theologie bis heute Fragen
provozieren 14Bt: z. B, sein Verstindnis des Ubels und der Siinde. In seiner
evolutiondren Sicht erscheinen sie relativiert als Sackgassen der durch Ver-

such und Irrtum vorangetriebenen Entwicklung, als Preis fiir den evolutiven
Erfolg (89-94). Christi Kreuz und Tragen der Siinde dechiffriert T. als Tragen
der Last einer Welt im Zustand der Evolution (223).

Das Evolutionsparadigma dient T. ebenfalls dazu, die Besonderheit des
eschatologisch bestimmten Christentums gegeniiber anderen Religionen her-
vorzuheben: Keine andere Religion bestirkt so nachdriicklich im Glauben an
einen positiven Fortschritt von Welt und Menschheit, so daB sich fiir T. im
Glauben an den kosmischen Christus die Moglichkeit der Okumene aller
christlichen Konfessionen genauso abzeichnet, wie sich im Glauben an die
Zukunft der Menschheit die Méglichkeit einer interreligiosen Okumene eroff-
net (240).

T.s visiondre, dem Evolutionsparadigma folgende Einheitsschau
von Kosmos, Mensch und Gott beriithrt heute fast seltsam in ihrem
unverhohlenen Fortschrittsoptimismus. Postmoderne Uniibersicht-
lichkeit und die vom Menschen heraufbeschworene tkologische
Krise stehen weithin dagegen; mancher sieht in der Hominisation
den kosmischen Unfall. Die der Naturwissenschaft entgegen-
gestreckte Hand T.s wird mitunter ausgeschlagen: Nach dem Urteil
des Wissenschaftstheoretikers der Biologie, F. M. Wuketits (Evolu-
tionstheorien, 31; ersch. 1995), stelle T.s Denken ,ein eigenartiges
Gemisch aus wissenschaftlicher Theorie und Mystik” dar und sei
nur ,schwer zu verdauen®. Die T.s Theologie bestimmende Katego-
rie der Teleologie weist man nicht weniger zuriick. Man erkennt in
ihr ein metaphysisches Relikt und spricht von durch Zufall entstan-
dener, allein kausalanalytisch zu begreifender Teleonomie. Auch
der Versuch, die Fortschrittlichkeit des Christentums im Vergleich
mit anderen Religionen herauszustellen, reibt sich an einem in der
Gegenwart spiirbaren Hang, religise Wahrheitsanspriiche in einem
tendenziell agnostischen Religionspluralismus aufzulgsen. Es ist
deshalb wohl kein Zufall, daB nur noch wenige der iibersetzten
Werke T.s im Buchhandel erhiltlich sind, was die Sonderausgabe
dieses Lesebuchs nicht kompensieren kann und will. Doch T.s Den-
ken bleibt aktuell, wenn man - jenseits esoterischer Holismen -
einen konzeptionellen Weg zu einer neuen Einheitsschau von Gott
und Welt sucht, die eine deistische Gottesvorstellung iiberwinden
hilft und aus einem agnostischen Perspektivismus hinausfiihrt,
indem sie in der Tat die ,gottliche Dimension” (12) des Geschaffe-
nen erkennen lafBt. T.s Denken erinnert die Theologie an die Ver-
pflichtung, stets jeden faulen Frieden mit den Naturwissenschaften
iiberwinden und sich der Auseinandersetzung stellen zu miissen.
Gerade in der Dialog- und Integrationsfihigkeit sah T. die unver-
gleichbare geistige Grofe des Christentums. S.s Lesebuch trégt dazu
bei, an die Maoglichkeit und Notwendigkeit dieses Gesprichs zu
erinnern.

Miinchen Michael Schulz

Kunst / Medien

Molanus, Jean: Traité des saintes images. Bd 1: Introduction, traducation,
notes et index établie par Francois Boespflug / Olivier Christin /
Benoit Tassel. — Paris: Les Editions du Cerf 1996. 669 S. (Patrimoines
christianisme), kt FF 290,00 ISBN: 2-204-05370-8. Bd 2: Texte latin, docu-
mentation iconographique établie par Frangois Boespflug / Olivier
Christin / Benoit Tassel. - Paris: Les Editions du Cerf 1996. 465 S.
(Patrimoines christianisme), kt FF 400,00 ISBN: 2-204-05587-5
Vielfiltige Initiativen im Zwischenbereich von Kirche und

moderner Kunst haben den AnstoBl dazu gegeben, daBl auch im The-

menkanon der akademischen Theologie seit einiger Zeit Bilderfra-
gen wieder stirkeres Interesse finden. Zur theoretischen Konsolidie-
rung dieses Interesses bedarf es wissenschaftsgeschichtlicher Erin-
nerung. Es gibt, wenn auch nicht so kontinuierlich wie bei anderen

Themen der Theologie, eine Tradition der Bilderfrage, die aufzuar-

beiten ist, um spezifisch theologische Probleme und Kategorien

auch im interdisziplindren Diskurs der Gegenwart zur Geltung zu
bringen.

Weil die Kenntnis der Quellen dafiir unerléBlich ist, ist ein Werk
anzuzeigen, das 1996 im Pariser Verlag ,Cerf* erschienen ist. Es ist
die Edition eines der Hauptwerke der katholischen Bildertheologie
im Zeitalter der Gegenreformation. Der Bildertraktat (,De Historia
SS imaginum et picturarum pro vero earum usu contra abusus®) des
Lowener Theologen Johannes Molanus (1533-1585), in seinem
ersten Teil schon 1570, in der vollstindigen Fassung erst posthum
1594 erschienen, hat mit zahlreichen Auflagen und Rezeptionen in
der Wirkungsgeschichte der Bilderbeschliisse des Konzils von Trient
einen geradezu offizissen Rang eingenommen; eine letzte Edition
fand er 1866 bei Migne (PL XXVII, 12-421). Die von F. Boespflug OP,
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Prof. fiir Religionswissenschaft an der Kath.-Theol. Fak. der Univ.
StraBburg, initiierte neue Ausgabe umfaft den lateinischen Text (Bd
2 als Reprint der Ausgabe von 1594 /1617) und, erstmals iiberhaupt,
die Ubersetzung in eine Landessprache.

Das Werk des Molanus steht im Gefolge des tridentinischen Bilderdekrets
und im Umfeld der in den 1560er Jahren die Niederlande, Flandern und
Nordfrankreich erschiitternden calvinistischen Bilderstiirme. So bietet es in
seinem ersten Teil eine im Riickgriff auf die kirchliche Uberlieferung argu-
mentierende Verteidigung der Bilder gegen die Ikonomachen.

Der Hauptteil des Werkes (Buch 2-4) verfolgt die Absicht, das, was das
Konzil von Trient nur generell als ,abusus” des kirchlichen Bildergebrauchs
benannt hatte, im einzelnen auszufithren. Die im Gebrauch befindliche kirch-
liche Bilderwelt wird bis ins ikonographische Detail durchgemustert, um
rechtgldubige und moralisch einwandfreie von héretischen, irrefithrenden
oder lasziven Bearbeitungen biblischer, dogmatischer und hagiographischer
Sujets zu sondern. Ein erster Durchgang (Buch 2) wird, im AnschluB an den
Festkalender des Kirchenjahres und einzelnen Glaubensmysterien folgend,
im zweiten und dritten Buch nédherhin spezifiziert. Molanus ist kein ,flami-
scher Vasari®, der artifizielle Fragen der zeitgendssischen Kunst oder Kiinst-
lerbiographisches aus theologischer Perspektive besprechen wiirde. Er ist ein
praktisch orientierter Theologe, der eine Art Handbuch fiir die dem Konzils-
dekret nach verantwortlichen Bischéfe, Visitatoren und Pfarrer erstellen
mochte. Die Gldubigen vor visueller Irrefithrung zu bewahren, ist sein recht-
glaubiges Hauptinteresse, das im Unterschied zu anderen zeitgendssischen
Bildertheologen aber mit pastoraler Konzilianz vorgetragen wird. Seine
unmittelbaren Adressaten sind also nicht die Kiinstler, und die reale Auswir-
kung der vorgetragenen Regularien auf die kiinstlerische Produktion ist eine
weitere Frage. Es ist kein kunstkritisches Werk, sondern ein pastoraltheologi-
sches, das bis ins Detail den Versuch dokumentiert, im Gefolge des Trienter
Konzils so etwas wie visuelle Rechtglaubigkeit zu bewirken. Insofern ist es ein
fiir die kirchenoffizielle Einstellung zur bildenden Kunst bis ins 20. Jh. hinein
reprisentatives Dokument, das theologiegeschichtlich und kriteriologisch
gerade dann zu beachten ist, wenn man diese epochale Formation zu verlas-
sen sich anschickt. DaB man von der realen Entwicklung der religiosen Kunst
in der Neuzeit damit nur einen bestimmten, aus kunstgeschichtlicher Sicht
zu erginzenden Teil erfaBt hat, steht auBer Frage.

Das Verdienst der neuen Edition ist zunéchst, daB der lateinische
Text, erginzt durch 84 graphische Beispiele ikonographischer
Sujets, auf die Molanus sich bezieht, greifbar gemacht wird. Wichti-
ger aber noch ist die franzosische Ubersetzung, die den Text nicht
nur fiir Nicht-Latinisten zugéinglich macht, sondern auch mit einem
sorgfaltigen Anmerkungsapparat versieht. Das, worauf Molanus an-
spielt und sich bezieht, wird historisch im Detail identifiziert. Ein
Sach- und Namensregister hilft zur Orientierung; die franzésische
Fassung ist mit der lateinischen durch Paginierungsziffern korre-
liert. Fiir den Ausbau der historischen Abteilung einer bildtheologi-
schen Bibliothek ist hier ein wichtiges Werk zu erwerben.

Kéln Alex Stock

Ayal, Ruth: ,Das Wort zum Sonntag.“ Fallstudie einer kirchlichen Sende-
reihe, — Stuttgart / Berlin / Koln: W. Kohlhammer 1997, 318 S., kt DM
49,80 ISBN: 3-17-014878-8
Gegenwirtig ist die alteste Kirchensendung im deutschen Fern-

sehen ein vieldiskutierter Gegenstand nicht nur in der kirchlichen

Publizistik. Das héngt mit Formatverinderungen zusammen, die

nach einer intensiven Phase konzeptioneller Uberlegungen von Kir-

chenfunkredakteuren und kirchlichen Beauftragten ab Februar

1999 in der ARD umgesetzt werden (sollen).

Die von Ruth AyaB dem Institut fiir Soziologie der Univ. GieBen
1995 vorgelegte Diss. ist an den Reformiiberlegungen hinsichtlich
des Wortes zum Sonntag nicht ganz unbeteiligt. Obwohl es in den
fast 45 Jahren seiner Existenz immer wieder kritisiert, parodiert
oder totgesagt wurde, hat es zu der kirchlichen Sendereihe seit den
70er Jahren keine wissenschaftliche Untersuchung mehr gegeben.
Mit der tiberaus sorgfaltigen Detailanalyse der Formen und Funktio-
nen des Wortes zum Sonntag liefert die Vf.in einen erstmals auch
praktisch-theologisch verwertbaren Beitrag zu einer begriindeten
Anpassung der Sendereihe an inzwischen gingigere Seh- und
Gestaltungsmodalititen im Fernsehen. Die Vfin konnte bereits
einige praxisrelevante Ergebnisse ihrer Studie in Fortbildungsver-
anstaltungen fiir Sprecherinnen und Sprecher des Wortes zum
Sonntag anbringen.

Innovativ ist die Studie in zweierlei Hinsicht: Zum einen transfe-
riert die Viin Methoden der Gesprichsanalyse in die Medienfor-
schung und verbindet sie dort fiir den speziellen Fall des Wortes
zum Sonntag mit Rhetorikanalysen sowie mit Analysen nonverbaler
Kommunikation. Zum anderen ist ihr Ansatz, auf mediensoziologi-

Das besondere Buch

Internationale Bibliographie zu Dietrich Bonhoeffer. International
Bibliography on Dietrich Bonhoeffer, hg. v. Ernst F e il unter Mitarbeit
von Barbara E. Fink. - Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus Chr. Kaiser
1998. 339 S., geb. DM 58,00 ISBN: 3-579-01898-1
Es mag ungewdthnlich sein, eine Bibliographie als ,,besonde-

res Buch” vorzustellen. In diesem Fall ist es aber voll und ganz
gerechtfertigt. Dietrich Bonhoeffer zéhlt zu den groBen, bahnbre-
chenden Theologen des 20. Jh.s, der sich jeder Klassifikation ent-
zieht, dessen EinfluB jedoch weltweit ist und von iiberkonfessio-
nellem Charakter. Bekanntlich ist bei ihm in besonderem MaBe
die Korrelation zwischen Theologie und Biographie gegeben und
greifbar. In einer Zeit, die — wieder neu — um Vergangenheitsbe-
wiltigung bemiiht ist, gewinnen Person und Werk Bonhoeffers
zusitzlich an Bedeutung,

Der Altmeister der Bonhoeffer-Forschung, der katholische
Miinchner Theologe Ernst Fei, hat es nun (in Zusammenarbeit
mit Barbara E. Fink) unternommen, eine internationale Bonhoef-
fer-Bibliographie zu erstellen. Das ist seit langem ein Desiderat,
denn Feil selbst war der letzte, der in seinem Bonhoeffer-Buch
von 1971 so etwas wie eine ziemlich umfassende, aber keines-
wegs vollstandige und jetzt natiirlich ldngst iiberholte Bibliogra-
phie zum Werk Bonhoeffers erstellt hatte.

Der Bd umfabt, nach Jahren und innerhalb dieser alphabe-
tisch gegliedert, fast 4000 (genau: 3907) Titel aus verschiedenen
Sprach- und Kulturrdumen, eine imposante Dokumentation der
Kenntnisnahme Bonhoeffers nicht nur im europiisch-amerikani-
schen Bereich, sondern z. B. auch in Japan (bis 1996). Innerhalb
des Registers ist besonders auf das (deutsch-englische) Sachregi-
ster zu verweisen, eine hervorragende Hilfe zur Benutzung der
Bibliographie.

Das minuzids gearbeitete Werk ist mehr als ein Hilfsmittel. Es
zeigt das Opus Bonhoeffer in umfassenden Zusammenhingen
und schafft so neue Zugénge.

Miinster Harald Wagner

schem Wege Religionssoziologie zu betreiben (und umgekehrt), neu-
artig und erdffnet ein Themenspektrum fiir weitergehende Untersu-
chungen.

In den Kap.n 1 bis 4 (8-94) entwickelt die Vf.in den historischen, sach-
lichen, theoretischen und methodischen Rahmen der Untersuchung. Auf der
Grundlage bisheriger Forschungen zur Massenkommunikation und zum Ver-
héltnis von Massenmedien und Religion werden die theoretisch-methodologi-
schen Grundlagen entwickelt. Mit dem Instrumentarium der Schiitzschen
Handlungstheorie wird der besondere Kommunikationstypus, den das Fernse-
hen darstellt, herausgearbeitet und anschliefiend begriindet, inwiefern mas-
senmediale Kommunikation konsequent als kommunikatives wie soziales
Handeln zu analysieren ist. Danach wird der zeitliche und mediale Kontext
der kirchlichen Sendereihe ebenso erldutert wie die Geschichte der Sende-
reihe selbst: Es wird gezeigt, welche besondere Rolle kirchliche Verkiindi-
gungssendungen dieser Art einnehmen, und rekonstruiert, wie ein Exemplar
dieser Sendereihe entsteht. Unter religionssoziologischen Gesichtspunkten
werden die kirchlichen Erwartungen und Ziele mit dem Wort zum Sonntag
eruiert und aufgewiesen, in welchen Strukturmerkmalen sich ein Wort zum
Sonntag von einer Predigt unterscheidet.

In den Kap.n 5 bis 7 (101-172) erfolgt eine erste Materialanalyse. Grund-
lage hierfiir sind Videoaufzeichnungen und Transkripte von allen in den Jah-
ren 1991 und 1992 ausgestrahlten Wort-zum-Sonntag-Beitrigen, insgesamt
106 Sendungen. Im Buch vollstiindig transkribiert sind acht Worte zum Sonn-
tag; sie entstammen einer gesteuerten Zufallsauswahl und gelten — jeweils
zwischen die Kap. gesetzt — als Textbeispiele. Die qualitative Inhaltsanalyse
beriicksichtigt aufnahmetechnische, bildliche, (nicht-)sprachliche und spre-
cherische Elemente (Intonation, Sprechtempo, Pausen etc.), die der kirch-
lichen Sendereihe ihren unverwechselbaren Charakter verleihen. Festgestellt
wird eine starre Form der Inszenierung, die die Vfin als wesentlichen Grund
fiir den antiquierten Charakter der Sendereihe anfiihrt. Durch die schrift-
sprachlichen Elemente in einem audiovisuellen Medium und den Versuch,
die perfekt redigierte und ,iiberbestimmte” Rede durch gespielt spontane
AuBerungselemente aufzubrechen, fithre die Absicht der Sendereihe, ein reli-
gioser Zwischenruf zu sein, zwangsléufig zu einer ,Veranstaltung in Moll“
(172),

Die Kap. 8 und 9 (177-227) beschéftigen sich mit den dialogischenElemen-
ten innerhalb der monologischen Texte und mit den Techniken der verbalen
und nonverbalen Ansprache der Zuschauer. Die Vfin entlarvt die Dialogizi-
tétsfiktion der Sendereihe, die dadurch entstehe, ,daB den AuBerungen
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der Sprecher eine Rezeptionsvorlage zugrunde liegt, die nur eine Lesart be-
inhaltet” (200).

Ohne die Ebene der Detailanalyse zu verlassen, fithrt die Vfin die bis
dahin primér mediensoziologisch orientierten Untersuchungen in religions-
soziologische iiber. Nach der Analyse kommunikativer Formen stehen nun
die Inhalte im Vordergrund. Die Kap. 10 und 11 (232-278) beschreiben die
symptomatische Verlaufsform der Wort-zum-Sonntag-Beitrige. Deren gleich-
férmiges Muster — emphatischer Auftakt, Elendsschilderung, Umschwung,
christlicher SchluBakkord - sei gegenldufig zu sonst iiblichen (journalisti-
schen) Texten, bei denen die Kernaussage gewohnlich im ersten Satz zu fin-
den ist. Hier aber bilde die &uBere Verlaufsstruktur bereits die innere Text-
struktur ab: Alle menschlichen, moralischen, gesellschaftlichen Probleman-
zeigen kénnen letztlich nur durch den Verweis auf das Christliche, Kirch-
liche geldst werden. Dieser Befund, der sich — wie schon bei den ,Geschichten
und Bibelerzihlungen® (Kap. 9) auch bei den kirchlichen und weltlichen
Kalendergeschichten (Kap. 10) ergibt, weist dem Wort zum Sonntag weniger
die Funktion eines christlichen Kommentars zum Zeitgeschehen zu, als viel-
mehr die eines ,religiosen und gesellschaftlichen Gedichtnisses” (253). Dies
verstirke das asynchrone Verhiltnis der Sprecherinnen und Sprecher zu den
Zuschauern der Sendung, Die Verbindung von vergangener Geschichte und
aktueller Bezugnahme lasse das Grunddilemma der Sendereihe offen zutage
treten: ,Wo qua Kalender Vergangenheit kalkulierbar rekonstruiert wird, sind
die Sprecher aktuell, wo Gegenwart thematisiert wird, sind sie unfreiwillig
verspatet” (252f).

Das abschlieBende, zwilfte Kap. (279-293) verkniipft die vorangegangenen
Einzelanalysen und versucht eine Gesamtwertung der Untersuchung. Die
Viin identifiziert in den Wort-zum-Sonntag-Texten die atl. Gattung der Pro-
phezeiungen. Eine Reihe von Exemplaren offenbarten Ahnlichkeiten mit atl.
Klageliedern. Beide Gattungen gingen von einer ,Schilderung leidvollen
menschlichen Daseins“ (287) aus, von einer ,, Verstocktheit' des Publikums®
(289): ,Mit den Propheten des antiken Judentums teilen die Prophezeiungen
des Wort zum Sonntag’ auch, daB die VerheiBungen sich entschieden auf das
Leben und die Lebensfithrung des Publikums beziehen, also als ethische Pro-
phetie zu bezeichnen ist“ (288). Im Unterschied zu den temperamentvoll und
drohend auftretenden Propheten des AT (Jeremia, Jesaja, Hesekiel), die in den

Religionswissenschaften als ,,groBe Propheten® bezeichnet wiirden, vermittel-
ten die Sprecherinnen und Sprecher des Wortes zum Sonntag ,sowohl in der
Art ihres Auftretens wie im Inhalt ihrer Verheifung* (292) eher den Eindruck
skleiner Propheten® (wie Micha, Josea, Amos).

Obwohl der Vfin vor dem Hintergrund der einschligigen Textanalysen
hier durchaus zugestimmt werden kann, erweisen sich ihre theologischen
Begriindungszusammenhénge als weniger zutreffend. DaB den Sprecherinnen
und Sprechern die ,Wucht der Leidenschaft” fehle, sei ,dem Gottesbegriff des
Christentums zuzuschreiben, der anders als das antike Judentum keinen zor-
nigen und strafenden Gott kennt“ (292), schreibt sie. Hier geriit die Fallstudie
in spekulative Untiefen.

Die Stirken der Untersuchung liegen zweifellos auf medien-
soziologischem Terrain. So bleibt als zentrales Ergebnis festzuhal-
ten, daB das Wort zum Sonntag ,den endgiiltigen Schritt in das
Medium hinein nicht gegangen* (280) ist, weil die meisten Beitrige
- medial betrachtet — auf dem Stand der 50er Jahre stehengeblieben
sind. Die formale Rigiditit und Redundanz der Sendereihe und
deren starre Inszenierungskonventionen lassen dem Zuschauer
einerseits keinen argumentativen Spielraum, behandeln ihn aber
andererseits so, als wisse er um diese Redundanzen noch gar
nicht und miisse erst durch den ,heiligen Bogen“ der Argumenta-
tion
oder Erzahlung zum ,kategorischen SchluBakkord“ gefithrt wer-
den.

An dieser Stelle wird die publizistische Arbeit der Kirchen, so sie
medienadédquat sein will, verstirkt ansetzen miissen. Die Naivitits-
masche, mit der viele kirchliche Texte operieren, scheint jedoch so
ohne weiteres nicht eliminierbar zu sein. Beim Wort zum Sonntag
handelt es sich um eine mediale Gattung, der die eigene Gattungs-
haftigkeit zum Problem geworden ist.

Bonn Ludger Verst

Kurzrezensionen

Ackermann, Sonja: Christliche Apologetik und heidnische Philosophie im
Streit um das Alte Testament. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1997.
193 S. (Stuttgarter Biblische Beitrige, 36), kt DM 79,00 ISBN:
3-460-00361-8
Ziel dieser Diss., die im Sommersemester 1996 der Philos, Fak.

der Univ. Bonn vorgelegen hat, ist es, die Argumente, die von christ-

licher Apologetik und heidnischer Philosophie bei der Auseinander-
setzung um das AT gebraucht wurden, zu sammeln und zu interpre-
tieren. Im einzelnen geht es um folgende Methoden christlicher

Apologetik: Altersbeweis, Plagiatsthese und Weissagungsbeweis.

Die Vfin kann zeigen, daB sich die heidnischen Stellungnahmen

zum AT derselben Mittel bedienen. Man kann von der Anlage des

Buches her nicht erwarten, neue Argumente und Methoden im

Kontext des Streites um das AT kennenzulernen; das Buch bietet

aber einen ansprechenden und gut lesbaren Uberblick iiber die

genannten Argumente christlicher Apologetik und heidnischer Phi-

losophie. G U

Barth, Christoph: Die Errettung vom Tode. Leben und Tod in den Klage- und

Dankliedern des Alten Testaments, hg. v. Bernd Janowski. — Stuttgart:

W. Kohlhammer 1997. 177 S., kt DM 44,00 ISBN: 3-17-014780-3

Der Tiibinger Alttestamentler Bernp Janowski, dessen Verdienst
es vor kurzem erst gewesen ist, den Exodus-Kommentar Benno
Jacobs posthum neu herauszugeben, hat sich mit der lange vergriffe-
nen Diss. Christoph Barths (1917-1986) eines weiteren Juwels exe-
getischer Forschungsgeschichte angenommen. In der 1947 erstmals
verdffentlichten Diss. Barths (2. Aufl. 1987) wird ein vielschichtiges
Bild der atl. Todes- und Lebensauffassungen gezeichnet, wie sie in
den Klage- und Dankpsalmen des AT greifbar werden. Barth betei-
ligt sich dabei nicht an dem Alttestamentlern und den von ihnen
bearbeiteten Texten gerne vorgeworfenen ,Ostertabu®, sondern
zieht die Linien seiner Betrachtung bis zur Auferstehungshoffnung
hin aus. Die von Janowski besorgte Neuausgabe enthilt dariiber hin-
aus eine Bio-Bibliographie Barths sowie eine relativ umfingliche
Bibliographie zur atl. Todesproblematik iiberhaupt. Schon alleine
wegen dieser Erweiterungen darf die Neuausgabe der Barthschen
Diss. in keinem Biicherschrank eines Alttestamentlers fehlen. T. M.

Ethos des Interkulturellen. Was ist das, woran wir uns jetzt und in Zukunft
halten konnen?, hg. v. Arno Baruzzi / Akihiro Takeichi. - Wiirz-
burg: Ergon 1998. VIII, 263 S. (Spektrum Philosophie, 4), kt DM 58,00 ISBN:
3-932004-54-X
Der Bd dokumentiert (in Erweiterung um einige nachtréglich

verfalite Beitrdge) die Vortrige der zweiten Tagung (Univ. Kyoto,

1995) einer deutsch-japanischen Arbeitsgemeinschaft, die Méglich-

keiten einer Selbstverstindigung des Menschen und des menschli-

chen Weltverhiltnisses im anstehenden 21. Jh. sondiert. In siebzehn

Beitrigen werden u. a. mégliche kulturelle, 8kologische und politi-

sche Perspektiven vor dem Hintergrund und dem Fundus der unter-

schiedlichen asiatischen und abendldndisch-europaischen Tradition
erhoben. Dabei zeigt die Lektiire der thematisch sehr breit geficher-
ten Beitrdge, wie sehr sich diese unterschiedlichen Kultur- und

Denktraditionen bis heute, selbst in der Beschreibung anstehender

Problemfelder und Aufgaben, ausprigen. M. S.

Globale Solidaritiit. Die verschiedenen Kulturen und die Eine Welt. Mit Bei-
tragen von Franz Nuscheler u. a., hg. v. Norbert Briesk orn. - Stuttgart:

W. Kohlhammer 1997. XII, 159 S. (Globale Solidaritit — Schritte zu einer

neuen Weltkultur, 1), kt DM 46,00 ISBN: 3-17-015111-8

Die Begriffe Globalisierung und Individualisierung sind inzwi-
schen zu vertrauten Leitmotiven der aktuellen wirtschaftsethischen
Diskussion avanciert. Sie fungieren als Deute- und Erklirungsmu-
ster fiir die gegenwirtigen wirtschafts- und gesellschaftspolitischen
Verdnderungen. Der vorliegende Bd will mit seinen Beitriigen einen
ersten Schritt zu einer neuen Weltkultur erméglichen. In einer
Welt, die sich zugleich einheitlicher und zerissener denn je présen-
tiert, kann nur die Uberwindung der kulturellen Gegensitze, ohne
deren relativistische Nivellierung, dem prophezeiten ,clash of civi-
lizations” (S. Huntington) entgehen. Daher plidieren die V£, aus je
unterschiedlichen Blickwinkeln, entschieden fiir ein Ethos weltwei-
ter Solidaritat.

Aspekte der damit verbundenen Herausforderung fiir die Ent-
wicklungspolitik kommen in diesem Bd ebenso zur Sprache wie
eine Aktualisierung der politischen Philosophie Immanuel Kants.
Die wachsende Sensibilitét bei vielen Menschen fiir Fragen der
sozialen Gerechtigkeit wird ebenso betont wie die dringende Sorge
fiir den Respekt gewachsener Kulturen in Lateinamerika.

Der vorliegende Bd ist daran interessiert, die Solidaritit, ein klas-
sisches Prinzip der katholischen Soziallehre, vor dem Horizont des
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gegenwirtigen Globalisierungsschubes in Wirtschaft und Politik zu
reformulieren. KA

Cohen, Daniel: Gene der Hoffnung. Die Entschliisselung des menschlichen
Genoms und der Fortschritt in der Medizin. Mit einem Vorwort von Jean
Dausset. — Miinchen / Ziirich: Piper 1995. 372 S., geb. DM 48,00 ISBN:
3-492-03752-6
Die Entschliisselung des menschlichen Genoms verheiBit vielen

Menschen Hoffnung. Der franzésische Genforscher Daniel Cohen,

Mitbegriinder des franzésischen Genom-Projekts (CEPH), erklart in

diesem Wissenschaftsreport, warum dies so ist: ,Nahezu alle Krank-

heiten hingen mit Mutationen zusammen, von Diabetes iiber Aller-
gien und Rheuma bis hin zum Krebs. Wenn wir die genetischen

Abweichungen kennen, wird es moglich sein, diesen Krankheiten

vorzubeugen oder sie zu heilen.” (49)

Sein Buch ist eine leicht verstdndliche Einfithrung in ein schwer
zugingliches Gebiet moderner Naturwissenschaft und Medizin. Lei-
der betrifft seine Leichtigkeit nicht nur die Art der Darstellung, son-
dern auch die ,Philosophie’, mit der hier Werbung in eigener Sache
betrieben wird. So schreibt der Vf. z. B.: ,Richtig verstandene Euge-
nik heiBt: Zugang zu Verhiitungsmitteln, das Recht auf Abtreibung
wie auch das Recht, Kinder zu bekommen, die nicht an schweren
Krankheiten leiden, indem man sich die der neuesten medizini-
schen Techniken bedient.“ (287) Solche Ausfithrungen sind leider
kein Einzelfall. Sie machen das Buch gefihrlich, wo es iiber die
Sachinformation hinausgeht. Dort wird es zur Agitation fiir Wissen-
schaftsglaubige, denn der Vf. verschweigt die biologischen und ethi-
schen ,Risiken und Nebenwirkungen‘ der Gentechnik. Ein funda-
mentaler Mangel. €. S

Diefenbach, Manfred: Die Komposition des Lukasevangeliums unter Beriick-
sichtigung antiker Rhetorikelemente. — Frankfurt: J. Knecht 1993. IX,
253 8. (Frankfurter Theologische Studien, 43), kt DM 58,00 ISBN:
3-7820-0667-4
Auf dem Hintergrund antiker Rhetorik, v. a. anhand der sog. Dis-

positionslehre, entsteht ein Gliederungsvorschlag fiir das Lukas-

evangelium, der sowohl dessen soziokulturelle Bedingtheit als auch
den EinfluB der Makrokomposition auf die soziale Stellung der sich
iiber den Text verstindigenden Kommunikationspartner ernst
nimmt. Methodologisch baut D. auf der klassischen historisch-kriti-
schen Methode auf und integriert dariiber hinaus sehr geschickt
neuere linguistische und soziokulturelle Ansitze in sein Vorgehen,
so daB insgesamt auch im Blick auf die verarbeitete Sekundérlitera-
tur ein solides und fiir die Lukasforschung gewinnbringendes Werk
entsteht. A. L.

Studying the Historical Jesus. Evaluations of the State of Current Research,
hg. v. Craig A. Evans / Bruce D. Chilton. - Leiden: E. . Brill 1994.
XVI, 350 S. (New Testament Tools ans Studies, 19), kt hfl 250,00 ISBN:
90-04-09982-4
Fine umfassende Bestandsaufnahme der nordamerikanischen

,third quest of the historical Jesus® (17) bietet der vorliegende Sbd.

In seinen einleitenden Reflexionen nennt M. J. Borc acht Kennzei-

chen fiir den Stand der Dinge in Nordamerika (9-31):

a) Jesus wird als Weisheitslehrer gesehen; b) Eine Mehrheit der
Forscher verneint eine eschatologische Erwartung Jesu im engeren
Sinne als objektiver Verdnderung der Welt durch ein Handeln Got-
tes; c) Interdisziplinidre Modelle und Perspektiven der Sozialen Welt
zur Zeit Jesu pragen die Exegese; d) Feministische Zuginge werden
einbezogen; e) Soziopolitische Studien betonen die politischen Kon-
sequenzen der Jesustraditionen; f) Das Kriterium der ,Undhnlich-
keit* hat an Bedeutung fiir die Rekonstruktion der éltesten Tradi-
tion verloren; g) Studien zu Bedeutung des ,Paranormalen” fiir das
Verstandnis des historischen Jesus haben erste Ergebnisse erbracht;
h) Die Suche nach dem historischen Jesus wird nicht mehr von
deutschsprachigen Forschern bestimmt.

Jeder der Beitrédge, die sich einzelnen Themen (Galilda, Sprache,
Gleichnisse, Wunder, Tod, Auferstehung, Paulus, Johannes der T4u-
fer...) widmen, ist duBerst ertragreich zu lesen. Sie helfen dabei,
die Grenzen der Vielfalt einzuschitzen, in der sich in den letzten
Jahren die Entwiirfe des Jesus-Bildes entwickelt haben. J. M. W.
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Ich bewirke das Heil und erschaffe das Unheil (Jesaja 45,7). Studien zur Bot-
schaft der Propheten. Festschrift fiir Lothar Ruppert zum 65. Geburtstag,
hg. v. Rudolf Schnackenburg / Josef Schreiner / Thomas
Soéding. - Wiirzburg: Echter Verlag 1998. 564 S. (Forschung zur Bibel,
88), brosch. DM 56,00 ISBN: 3-429-02013-1: 15-30: BoHL, Felix: Demut
und Prophetie. Eldad und Medad nach der frithen rabbinischen Uberliefe-
rung; 31-47: Deck, Scholastika: Kein Exodus bei Jesaja? 49-60: DEIssLER,
Alfons: Sach 12,10 - die groBe crux interpretum; 61-91: DiEpricH, Fried-
rich: ,Bewahre Solidaritit und Gerechtigkeit bei deinem Tun, und hoffe
auf deinen Gott immerdar!* (Hos 12,7). Uberlegungen zur Ethik im Hose-
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Beobachtungen zur Redaktion in Hos 4,1-10; 277-309: Orto, Eckart: ,Das
Deuteronomium kront die Arbeit der Propheten”. Gesetz und Prophetie
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vorexilischen Prophetentexte Am 3,9; 4,1; Hos 5,11; 12,8; Mi 2,2; 355-369:
ScHENkER, Adrian: Kinder der Prostitution, Kinder ohne Familie und ohne
soziale Stellung. Ein freundschaftliches sed contra fiir Lothar Ruppert und
eine These zu Hos 1; 371-396: Scumiot, Werner H.: Einsicht als Ziel pro-
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Der Psalter in Judentum und Christentum, hg. v. Erich Zenger. - Freiburg i.

Br. u. a.: Herder 1998. IX, 270 S. (Herders biblische Studien, 18), geb. DM
108,00 ISBN: 3-451-26664—4: 1-57: ZENGER, Erich: Der Psalter als Buch.
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Peter in Acts; 275-294: Neuporrer, Heinz-Werner: The Speech of Stephan;
295-324: Hansen G. Walter: The Preaching and Defence of Paul; 327-348:
Turner, Max: The ,Spirit of Prophecy’ as the Power of Israel’s Resoration
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»Mother and Teacher®; 52-69: Mews, Constant: Religious Thinker: ,,A Frail
Human Being"; 70-90: Kersy-Furton, Kathryn: Prophet and Reformer:
»Smoke in the Vineyard”; 91-109: FERRANTE, Joan: Correspondent: ,,Blessed
Is the Speech of Your Mouth®; 110-124: Caviness, Madeline: Artist: , To
See, Hear, And Know All at Once*; 125-148; Grazg, Florence Eliza: Medi-
cal Writer: ,Behold the Human Creature®; 149-175: FassLer, Margot: Com-
poser and Dramatist: ,Melodious Singing and the Freshness of Remorse*;
176-192: NEwmaN, Barbara: Poet: ,Where the Living Majesty Utters Myste-
ries.

Religionsphilosophie / Fundamentaltheologie

Das Volk Gottes. Ein Ort der Befreiung. Festschrift fiir Elmar Klinger, hg. v.

Hildegund K e ul / Hans-Joachim Sand er. - Wiirzburg: Echter 1998. 276
S., brosch. DM 48,00 ISBN: 3-429-02017-4: 11-20: ScHeeLg, Paul-Werner:
Kirche und Welt - eine ékumenische Herausforderung. Néte der Oku-
mene: Gefdhrdung der wachsenden Einheit; 21-33: Nowak, Leo: ,,...dem
Menschen als solchem zu dienen...“ Das Verméchtnis Papst Johannes’
XXII. und die Kirche in der Diaspora; 34-40: KenrsacH, Theodor / Lyer,
Hans: Theologie am Sonntagnachmittag — Priesterkreis Burg Feuerstein;
41-53: VorcrimiEr, Herbert: Volk Gottes oder Communio?; 54-63: Wrrt-
stapT, Klaus: Das gemeinsame Votum der Fuldaer Bischofskonferenz zum
II. Vatikanum (27. April 1960); 64-82: Bucuzr, Rainer: Das deutsche Volk
Gottes. Warum Hitler einige katholische Theologen faszinierte und ,,Gau-
dium et spes“ fiir die deutsche Kirche eine Revolution darstellt; 83-94:
GARcia, Jests: Das Volk Gottes auf dem Weg zu einer neuen Gesellschaft in
Lateinamerika; 95-106: Fucns, Ottmar: Wer ist drinnen — Wer ist drauBen?
Aphorismen zu einem alten Thema; 107-120: Semt, Theodor: Scheltworte
als Befreiungsrede. Eine Deutung der deuteronomistischen Parénese fiir
Israel in Ps 95,7¢-11; 121-137: Krurp, Gerhard: Befreiung im Kontext der
Hegemonie des Neoliberalismus. Zur Neoliberalismus-Kritik der latein-
amerikanischen Kirche; 138-149: Jemmv, Ri: Hwajeng — Ort der Befreiung;
150-167: Keur, Hildegund: Die Mystik der Befreiung bei Gertrud von
Helfta. Dem Geheimnis des Lebens auf der Spur; 169-180: Leuser, Claudia:
» - - was der Mensch braucht, damit er werde ..." Der Erziehungsbegriff
des II. Vatikanum und seine Konsequenzen fiir den Religionsunterricht;
181-192: Penzo, Giorgio: Nihilismus und Sdkularisierung bei Friedrich
Gogarten; 193-207: ScHrorner, Erich: Christ werden, um ein neuer
Mensch zu werden. Uber den Sinn der christlichen Taufe; 208-227: SauEk,
Hanjo: Karl Rahner als Lehrer und Lernender der Volkgottes-Theologie;
228-239: WorTHER, Matthias: Fremde Orte. Digitale Revolution und Theo-
logie; 240-258: Sanper, Hans-Joachim: Das AuBen des Glaubens - eine
Autoritit der Theologie. Das Differenzprinzip in den Loci Theologici des
Melchior Cano; 259-268: Zerrass, Rolf: ,Gemeindeerneuerung® oder
»+Gemeindeentwicklung“? Das Volk Gottes lernt, sich helfen zu lassen.

Jesus Christus — Gottes Sohn. Herausforderung 2000, hg. v. Josef Ernst. —

Paderborn: Bonifatius 1998. 273 S., kt DM 29,80 ISBN: 3-89710-065-7:
9-14: NoroHugs, Paul: Jesus Christus - Sohn Gottes. Zur Einfithrung;
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15-27: Ernsr, Josef: An der Schwelle des 3. Jahrtausends. Das Evangelium
von Jesus Christus; 29-39: Krem, Alois: Die unverwechselbare Einzigkeit
der Person Jesu Christi; 41-52: Hartrup, Dieter: Christus als Fiille der Zeit;
53-96: Kunzier, Michael: Du Einer aus der Heiligen Dreifaltigkeit, rette
uns! Zur Christologie der byzantinischen Liturgie; 97-111: Funs, Hans F.:
Der Kreuzestod Jesu Christi im Licht der Opferung Isaaks; 113-133: Meyer
zU ScHLocHTERN, Josef: Ohne Antlitz? Fundamentaltheologische Uberle-
gungen zum Christusbild in der Kunst der Gegenwart; 135-149; GARHAM-
MeR, Erich: ,,Christus vermeiden?* Anmerkungen zum Jesus-Bild in der
modernen Literatur; 151-189: KowaLski, Beate: Jesus und die Frauen im
Johannisevangelium; 171-189: Ernsr, Josef: Moderne Jesusbiicher christo-
logisch durchleuchtet; 191-212: Backuaus, Knut: ,Das Géttliche an unse-
rem Gott ist seine Menschlichkeit” Jesus von Nazaret und die Kirche
heute; 213-221: Bormann, Paul: Jesus, der Wundertiter; 223-237: Ernsr,
Josef: Das Jesusgebet; 239-254: Weser, Franz-Josef: Der hippokratische Eid
und die ethische Verantwortung der Medizin; 255-277: WERBICK, Jiirgen:
Unsere Kirche fiir morgen. Visionen eines Bistums.

Kirche der Zukunft - Zukunft der Kirche, hg. v. Josef Ernst. — Paderborn:
Bonifatius 1998. 194 S., kt DM 29,80 ISBN: 3-89710-015-0: 9-22: Ernst,
Josef: Die Kirche in der Erwartung der Jahrtausendwende; 23-37: Norp-
Hugs, Paul: Kirchengedanken eines Konzilsteilnehmers; 39-52: Funs, Hans
F.: Israel, das Volk der bleibenden Erw#hlung; 53-76: GarHamMER, Erich:
,Nicht den Untergang verwalten, sondern den Ubergang gestalten.” Kir-
che und Pastoral im néchsten Jahrhundert; 77-94: Ernst, Josef: Die mysti-
sche Dimension der Kirche. ,Bleibt in mir, und ich bleibe in euch” (Joh
15,4); 95-103: Marx, Reinhard: Der Ort der Kirche in der modernen Gesell-
schaft; 105-114: Hartrup, Dieter: Der Papst und das Reich Gottes; 115-136:
Backuauvs, Knut: Kirche und Synagoge — Gottes einer Bund und seine bei-
den Vilker; 137-145: Bormann, Paul: Das pilgernde Gottesvolk; 147-158:
Meyer zu ScrrocHTERN, Josef: Die Zukunft der Kirche — Jenseits von Tradi-
tion und Fortschritt; 159-181: KunzLer, Michael: Die liebe Not der Kirche
mit ihrem Gottesdienst. Zur Suche nach einer tragfihigen Liturgietheolo-
gie; 183-193: LEmMGRUBER, Stephan: Zukunftsperspektiven der kirchlichen
Erwachsenenbildung.

Wenn Gott verloren geht: Die Zukunft des Glaubens in der sdkularisierten

Gesellschaft, hg. v. Theo Faulhaber / Bernhard Stillfried. Frei-
burg / Basel / Wien: Herder 1998. XV, 302 S. (Quaestiones disputatae,
174), kt DM 48,00 ISBN: 3-451-02174-9: 2-26: Diirr, Hans-Peter; Naturwis-
senschaftliche Erkenntnis und Wirklichkeitserfahrung; 27-39: MoNGAR-
o, Carlo: Die Rolle der Moral und die politische und ideologische Krise
unserer Zeit im zeitgenossischen Europa; 40-52: Hemg, Susanne: Heils-
phantasien und Fortschrittswahn. Uber die Wiederkehr des verdringten
Gottes in anderer Gestalt; 53-62: Papanpreou, Damaskinos: Die Probleme
der Sékularisierung im orthodoxen Lebensraum; 63-85: Tomka, Miklos:
Glaubenskrise - erst recht in der postkommunistischen Gesellschaft;
86-96: Nyfry, J. C.: Religitser Individualismus in einer Welt chne Zentrum.
Globale und lokale Gemeinschaft im Zeitalter der Vernetzung; 98-107:
CorerH, Emerich: Mensch und Religion. Philosophisch-anthropologische
Grundlagen; 108-115: Metz, Johann Baptist: Gottesgedéichnis im Zeitalter
kultureller Amnesie; 116-128: GerL-Farkovitz, Hanna-Barbara: Eros und
Christentum — Ein Spannungsfeld mit Zukunft? 129-134: Kénig, Franz:
Religitser Indifferentismus und Monotheismus; 135-143: Parou Radim:
Uber den Glauben und die Lebenserfahrung des heutigen Menschen;
144-164: Kienzier, Klaus: Religiser Fundamentalismus - Gottes einzige
Antwort auf eine sikularisierte Welt? 165-176: ImBacH, Josef: Fundierter
Glaube - begriindete Zweifel. Kirchliche Verkiindigung in einer pluralisti-
schen Gesellschaft; 177-195: Kuscuer, Karl-Josef: Abrahamische Oku-
mene. Zur weltpolitischen Notwendigkeit eines Miteinanders von Chri-
sten, Juden und Muslimen; 196-220: SwipLer, Leonard: Das Zeitalter des
globalen Dialogs; 222-240: Wacner, Falk: Gott — ein Wort unserer Spra-
che?; 241-248: Riemen, Rob: The duty of Ezra. In Search of a New Language
of Truth; 249-256: Larme, Pinchas / Larmg, Ruth: Meinen wir alle densel-
ben Gott? Judentum - Christentum - Islam; 257-266: KoupeLa, Genro:
Zum Gottesbegriff des Buddhismus; 268-283: EicHMANN-LEUTENEGGER, Beat-
rice: Schweigen und Schreiben ,in heiliger Unberechenbarkeit”; 284-292:
SHaFER, Ingrid H.: Weltethos und Menschlichkeit; 293-300: Benvogrz, Ela-
zar: In Zweifel gezogen dehnt sich der Glaube aus. Variationen iiber ein

verlorenes Thema.
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