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Qumran, Qumran - und lidngst kein Ende

veh Hartmutétegemannﬂ&'mgéh’“

Als in den Jahren 1950 bis 1957 die ersten, nach wie vor wichtig-
sten Texte aus letztlich 11 Fundhéhlen am Nordwestufer des Toten
Meers nahe der antiken Ruinenstitte Qumran verdffentlicht wor-
den waren, boomte das Interesse daran in Fachwissenschaften wie
breiter Offentlichkeit in bis dahin unbekanntem MaBe. Christoph
Burchard konnte bis Méirz 1963 in den beiden Bden seiner ,Biblio-
graphie zu den Handschriften vom Toten Meer” (BZAW 76/89, Ber-
lin 1957 /65) bereits 4459 Publikationen dazu - von Texteditionen
bis hin zu Pressebeitrdgen - auflisten (bis heute sind es etwa
15.000!). Vergleichsweise eher weniger interessiert waren — und
sind es bis heute - Alttestamentler, weil den meisten von ihnen alle
diese Textfunde — die oft nur recht bruchstiickhaften Uberbleibsel
von fast 900 Schriftrollen und Dokumenten in hebrdischer, aramai-
scher und griechischer Sprache - als ,nachkanonisch” gelten; fast
nur die Kopien biblischer Biicher fanden hier Beachtung wegen
ihrer textgeschichtlichen Bedeutung. Die meisten jiidischen For-
scher hielten diese Hss. fiir Produkte einer kleinen, obskuren,
ansonsten unbekannten jiidischen Sekte, die in der Spitzeit des
Zweiten Tempels fern aller Einflubméglichkeiten auf das ,offizielle
Judentum*® ein abgeschiedenes Wiistendasein gehabt habe. Aufge-
regt waren im wesentlichen die Neutestamentler, v.a. weil die
neuen Texte — nach gegenwirtigem Stand etwa 120 verschiedene
Werke, die vor den Qumranfunden v6llig unbekannt waren - Jesus
und den Anfingen des Christentums zeitgenossisch zu sein und
vielfdltige Aufschliisse fiir deren besseres Verstindnis zu liefern
schienen. Herbert Braun hat alles bis etwa Mitte 1959 dazu Erschie-
nene in seinem Werk ,Qumran und das Neue Testament” (2 Bde,
Tiibingen 1966) gesammelt und kritisch diskutiert: Es sind recht
weitgehend die gleichen Befunde, Probleme und Fragen, um die
auch heute wieder alles kreist, so dab man den Eindruck gewinnt,
die Qumranforschung stehe nach einem halben Jh. immer noch -
oder wieder - an ihren Anfingen.

Tatsdchlich ist dieser Eindruck leider weitgehend zutreffend.
Seit Beginn der 60er Jahre schrumpfte das Interesse an den Qumran-
funden bei den Fachwissenschaftlern auf weltweit wenige Speziali-
sten, in der breiteren Offentlichkeit so gut wie ginzlich. Das dnderte
sich erst, nachdem Yigael Yadin das letzte umfangreich erhaltene
Werk aus den Qumranhohlen nach zehnjdhriger Arbeit an der Edi-
tion verdffentlicht hatte, die seither berithmte ,Tempelrolle®
(hebriische Ausgabe Jerusalem 1977, englischsprachig ebd. 1983).
Zum dritten Mal iiberhaupt — nach Leipzig 1961 und Louvain 1976 —
fand 1985 ein spezieller ,QumrankongreB“ statt, diesmal in New
York mit 14 Teilnehmern. Inzwischen gibt es jahrlich mehrere Ver-
anstaltungen solcher Art, z. B. im August 1997 in Jerusalem mit
mehr als 120 Referenten und etwa 300 weiteren Teilnehmern.

Die groBe Masse der im Jerusalemer Rockefeller-Museum befind-
lichen Qumranfragmente wird in der Reihe ,Discoveries in the
Judaean Desert” (Oxford, At the Clarendon Press) ediert: 1955 bis
1982 kamen nur 8 Bde dieser Reihe zustande. Seit 1990 sind unter
der Agide von Emanuel Tov bislang weitere 16 Bde hinzugekom-
men; etwa 60 Forscherinnen und Forscher sind daran beteiligt, bis

etwa zum Jahre 2002 auch das allerletzte Fragment zu verdffentli-
chen.

Auf die Hintergriinde dieser erfreulichen Entwicklung im
Bereich der Fachwissenschaften kann ich mich hier nicht naher
einlassen.! Sie wire allerdings kaum zu ihrer heutigen Wirkung
gekommen, wenn nicht erneut ein breites Offentlichkeitsinteresse
vorhanden wire, diesmal ausgeldst durch den 1991 erschienenen
Bestseller ,,The Dead Sea Scrolls Deception® von M. Baigent und
R. Leigh, deutschsprachig mit dem Titel ,,Verschlufsache Jesus* im
Sommer 1991 erschienen und inzwischen mit mehr als 800.000
Exemplaren verkauft. Seither will jedermann nicht nur wissen, ob
die Angriffe gegen den Vatikan in diesem Buch berechtigt sind, son-
dern auch ganz schlicht, was es mit ,,Qumran® tatsichlich auf sich
habe. Die Flut der Publikationen zum Thema steigt unaufthérlich.
Ich kann hier nur auf einen repridsentativen Querschnitt eingehen.

Drei der vorliegenden Monographien, die einem breiten Leser-
publikum zugedacht sind, reagieren auf die ,,VerschluBsache Jesus®.
Kraus Berger? skizziert knapp den fragwiirdigen Charakter dieses
Machwerks und der darin verarbeiteten Theorien von Robert Eisen-
man — der Herrenbruder Jakobus der Gerechte als der ,Lehrer der
Gerechtigkeit® der Qumrantexte, Paulus als Kollaborateur der
Rémer und ,,Doppelagent”, Qumran als Hochburg des Widerstandes
gegen die Romer, Jesus und die Urgemeinde als Verbiindete der
Zeloten, etc. —, fragt dann ,Wer waren die Leute von Qumran?” -
ihrer Identifizierung mit ,den Essenern“ gegeniiber bleibt er skep-
tisch — und vergleicht schlieBlich Befunde der Qumrantexte mit sol-
chen des NT. Insgesamt eine knappe, gut lesbare Darstellung, die zu
den Quellenbefunden und historischen Realitdten hinfiihrt, diese
selbst aber zu wenig erschlieft.

Dies leistet wesentlich instruktiver Hans Maass?, der den Leser
zunichst in Qumranarchéologie und die Handschriftenfunde ein-
fithrt, dann die Essener schildert, Zusammenhédnge zwischen Jesus
und Qumran diskutiert, weitere ntl. Befunde - bis hin zu Kalender-
fragen — mit den Inhalten von Qumrantexten vergleicht und sich
schlieBlich auch noch auf die Bibelhandschriften einldaBt und fragt,
wo tatsichlich Gemeinsames vorliegt oder Unterschiede zu konsta-
tieren sind. Dabei wird im erforderlichen MaB auch auf Forschungs-
geschichtliches eingegangen und so viel Judentumskunde beigetra-
gen, daB ein deutliches Bild damaliger Verhiltnisse entsteht.

Ein von Orro Berz und Ramer RiesNEr gemeinsam erarbeitetes
Werk* setzt mit einer Kritik der ,,VerschluBsache Jesus® ein, infor-

1 Vgl. dazu H. Stegemann, Die Essener, Qumran, Johannes der Taufer und
Jesus. Ein Sachbuch, Freiburg 71998, 17-19 und 36-45.

2 Berger, Klaus: Qumran und Jesus. Wahrheit unter VerschluB? — Stuttgart:
Quell 61993. 144 S., kt DM 16,80 ISBN: 3-7918-1929-1.

3 MaaB, Hans: Qumran. Texte kontra. Phantasien. — Stuttgart / Karlsruhe:
Calwer / Evangelischer Presseverband fiir Baden e. V. 1994. 240 S., kt DM
24,80 ISBN: 3-7668-3317-0 / 3-87210-349-0.

4 Betz, Otto / Riesner, Reiner: Jesus, Qumran und der Vatikan. Klarstellun-
gen. - GieBen / Basel, Freiburg / Basel / Wien: Brunnen / Herder 1993.
221 8., geb. DM 29,80 ISBN: 3-7655-9800-3 / 3-451-23058-5.
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miert dann aber recht eigenstindig iiber die Qumranfunde, die
Inhalte einzelner Hss. oder mégliche Zusammenhénge mit Johannes
dem Taufer und Jesus. Unter anderem werden auch die Fragen dis-
kutiert, ob sich unter den griechischen Hss. aus Héhle 7Q) ein Exem-
plar des Markusevangeliums befunden hat, angesichts des Essener-
viertels in Jerusalem ein Konnex mit der Urgemeinde bestanden
haben mag oder in den Qumrantexten ein ,gekreuzigter Messias“
vorkommt. Im Rahmen dieser Darstellung werden ,nebenbei” auch
noch die Betrachtungsweisen bzw. Theorien von Autoren wie
Robert Eisenman, Barbara Thiering, Norman Golb oder Gerald Mes-
sadié kritisch abgehandelt, alles mit viel Gelehrsamkeit befrachtet
und erhellend, theologisch aber auch ,konstruktiv®, freilich stark
einer ganz bestimmten Forschungsposition verhaftet.

Beide Vf. haben gemeinsam verdienstvollerweise auch eine Aus-
wahl jener Hymnen aus den Qumranfunden wieder zuginglich
gemacht, die Georc MoLin 1957 im Rahmen seines Werkes ,,Lob Got-
tes aus der Wiiste” vorgelegt hatte, und diese Auswahl um ,Messias-
lieder aus der Wiiste* bereichert.>s Wihrend die Ubersetzungen von
Qumrantexten oft in penetranter Philologensprache mit Klammern
vielfiltiger Art, Wortfragmenten und Liicken dargeboten werden,
die sie fiir heutige Leser fast ungenieBbar machen, ist hier der Ver-
such gelungen, auch die Poesie der wiedergegebenen Stoffe addquat
zu vermitteln;: Qumran wird hier endlich einmal ,lesbar”! Beiden
Teilen des Buches sind ,Erlduterungen® beigegeben, die das Ver-
stindnis der Texte weitergehend erschliefen, wenngleich beim
zweiten Teil Skepsis angebracht ist, ob sich die verschiedenen
* ,Messiasse” wirklich iiberall dort finden lassen, wo sie hier sugge-
riert worden sind.

Einen neuen Zugang zu der grolen Hymnenrolle aus den
Qumranfunden (1QHodajot) hat NorserT LoHrink erschlossen.t Nach
einfithrenden Untersuchungen zum ,Magnifikat als Zeugnis von
JArmenfrommigkeit'“, zur Giitergemeinschaft der ,Qumran-Leute®
und ihrer ,Armenfrommigkeit* sowie zum Gesamtbefund der Hoda-
jot analysiert er sieben Hymnen bzw. Passagen daraus (1QHodajot
7,26-33; 2,20-30; 2,31-36; 5,5-19; 5,20-39; 1,35-36; 3,19-36) formal
und inhaltlich mit dem Ziel, ,,die Armentheologie der Hodajot“ zu
erfassen, und vergleicht sie abschlieBend mit der Armenfrémmig-
keit im biblischen Psalter (Psalmen 140, 146, 147 und 149). Dabei ist
er in hohem MaBe der - durchaus unterschiedlichen! - ,Armenspi-
ritualitdt” in den behandelten Quellenbereichen gerechtgeworden.
Eine von Ulrich Dahmen erstellte ,Hodajot-Bibliographie
1948-1989“ und ein ,Autorenverzeichnis“ runden die hochinteres-
sante Studie ab.

Ein doppelter Durchbruch in der Frage nach dem Verstindnis
des biblischen Jesaja-Buches schon bald nach seiner Fertigstellung -
der Vf. rechnet mit einem Zeitraum von nur 100-150 Jahren - ist
dem Ziircher Alttestamentler Opi. Hanngs Steck mit einer griindli-
chen Untersuchung der gegen Ende des 2. Jh.s v. Chr. angefertigten
Hs. des gesamten Jesaja-Textes (1QIs2) gelungen, der einzigen so gut
wie vollstindig erhaltenen Schriftrolle aus den Qumranfunden.” Die
Analyse der graphischen Einteilung des Textes in Haupt- und
Unterabschnitte erschlieBt ein Verstindnis des Buches, das den Dar-
stellungsinteressen der Endredaktion noch sehr nahesteht. Deutlich
sekundér ist demgegeniiber ein hier erstmalig iiberzeugend ver-
stindlich gemachtes, durch Randmarkierungen in der Hs. erkenn-
bar werdendes Textverstindnis, das der Vf. ebenfalls noch fiir ,vor-
qumranisch” hélt, bei dem aber m.E. ernsthaft gefragt werden
kann, ob es nicht dem ,Lehrer der Gerechtigkeit* héchstpersonlich
zuzuschreiben ist. Das separat beigegebene Textheft bietet den
gesamten Jesajatext gemiB der Einheitsiibersetzung mit beiden gra-
phischen Systemen, so daB auch des Hebrdischen nicht kundige
deutschsprachige Leser die Argumentation des Vf.s leicht verfolgen
und sich ein Bild der geschilderten Sachverhalte machen kénnen.

5 Molin, Georg: Das Geheimnis von Qumran. Wiederentdeckte Lieder und
Gebete. Neu hg. u. erw. v. Otto Betz / Rainer Riesner. — Freiburg /
Basel / Wien: Herder 1994. 128 S., geb. DM 19,80 ISBN: 3-451-23324-X.

5 Lohfink, Norbert: Lobgesiinge der Armen. Studien zum Magnifikat, den
Hodajot von Qumran und einigen spiten Psalmen. Mit einem Anhang:
Hodajot-Bibliographie 1948-1989 von Ulrich Dahmen. - Stuttgart: Katholi-
sches Bibelwerk 1990. 138 S. (Stuttgarter Bibelstudien, 143), kt DM 29,80
ISBN: 3-460-04431-4.

7 Steck, Odil Hannes: Die erste Jesajarolle von Qumran (1QIsa). Bd L
Schreibweise als Leseanleitung fiir ein Prophetenbuch. — Stuttgart: Katholi-
sches Bibelwerk 1998. 190 S. (Stuttgarter Bibelstudien, 173/1). Bd II: Text-
heft. - Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1998. 83 S. (Stuttgarter Bibelstu-
dien, 173/2), kt DM 68,00 ISBN: 3-460-04731-3.

Schon seit den Anfingen der Qumranforschung steht die Frage
nach iranischen Hintergriinden des Dualismus einiger Qumrantexte
- v.a. 1QMilchama (die ,Kriegsregel“) und 1QS III,13-1V,26 (die
~Zwei-Geister-Lehre“) — im Raum und wird kontrovers diskutiert.
Beitrdge von Geo WipenGreN zur forschungsgeschichtlichen Orien-
tierung und zu den ,vier Weltaltern“, von ANDERs HULTGARD Zu eini-
gen Themen des ,Bahman Yascht und von Marc PHILONENKO zur
»~Zwei-Geister-Lehre“ samt ihren Auswirkungen in weiteren
Qumrantexten und im frithen Christentum bringen die Debatte auf
den neuesten Stand.®

Vier der vorliegenden Publikationen bieten die Beitrige von
Qumrankongressen, die hier nur in Auswahl genannt werden kon-
nen, wobei der Gesichtspunkt einer allgemeiner interessierten
Leserschaft leitend ist.

Juuio TresoLLE BARRERA und Luis VEcas MonTANER haben in zwei
Bden die Druckfassungen der Beitriige eines Kongresses vorgelegt,
der 1991 in Madrid (El Escorial) stattfand.?

Eucene UrricH befaBt sich mit Pluriformity in the Biblical Text, Text
Groups, and Questions of Canon, wobei er sich mit den wichtigsten bisherigen
Forschungspositionen kritisch auseinandersetzt und feststellt, dal wir von
einer zufriedenstellenden Losung der durch die Vielgestalt nebeneinander
existierender Textfassungen - sogar des Pentateuch! - aufgegebenen Pro-
bleme noch weit entfernt sind; ebenso ist fiir viele biblische Biicher noch
offen, ob sie fiir die Tradenten der Qumranliteratur bereits eine dem ,,Kanoni-
schen® vergleichbare Autoritdt hatten (Bd I, 23-41). Mehrere Beitrige unter-
suchen die Textgestalt einzelner Hss. im Verhiltnis v. a. zum Masoretischen
Text, zum Samaritanus und zur Septuaginta. Der Frage nach den Tradenten
und Trégern der Qumranhandschriften widmet sich v. a. HARTMUT STEGEMANN
mit dem Ziel, die Engfiihrung der weithin noch auf die Qumransiedlung kon-
zentrierten Diskussion aufzubrechen und den Essenern einen ihrer einstigen
Bedeutung angemessenen Raum zu geben (The Qumran Essenes - Local Mem-
bers of the Main Jewish Union in Late Second Temple Times, Bd I, 83-166).
EusHa Qmron pléddiert dafiir, ein elitirer innerer Fithrungskreis der Triger-
gruppe habe tatsdchlich zélibatér gelebt (Celibacy in the Dead Sea Scrolls and
the Two Kinds of Sectarians, Bd I, 87-294). Viele Beitriige sind linguistischen
und literarischen Fragen gewidmet. Acht Vi publizieren hier erstmalig Frag-
mente verschiedener Qumranhandschriften biblischer und nicht-biblischer
Werke, in der Regel mit vortrefflichen Abbildungen am SchluB beider Bde,
wobei sich Josepn Baumcarten, The Disqualification of Priests in 4Q Fragments
of the ,Damascus Document®, a Specimen of the Recovery of pre-Rabbinic
Halakha (Bd 1II, 503-513), dafiir einsetzt, durch die Qumranfunde erstmalig
zuginglich gewordene Halakhot der allgemeinjiidischen Uberlieferung einzu-
ordnen statt sie — wie {iblich - als ,sektiererisch® abzutun. ANNETTE STEUDEL,
4QMidrEschat: ,A Midrash on Eschatology” (4Q174 + 4Q177), argumentiert
dafiir, 4Q Florilegium und 4Q Catena A als zwei verschiedene Kopien eines
Werkes zu betrachten, das sich in der Zeit der Kénigin Alexandra Salome
(76~67 v. Chr.) v. a. mit dem Problem der Verzogerung des Endgerichts befaBt
habe (Bd II, 531-541). Jonann Marer verankert zu Recht die erstmalig durch 10
Hss. der Qumran- und Masada-Funde zugiinglich gewordenen ,Sabbatopfer-
lieder” im Tempelkult schon vor-qumranischer Zeit (Bd II, 543-560).

Ein KongreB in Eichstdtt vom 18. bis 20. Oktober 1991, dessen
Beitrage BERNHARD MAYER herausgegeben hat,'0 befaBite sich v. a. mit
dem - m.E. villig fruchtlosen - Versuch, das Fragment 7Q5 als
Uberbleibsel einer Kopie des Markusevangeliums — mit Text aus Mk
6,52-53 — zu bestimmen, daneben insbesondere mit dem Essener-
Quartier in Jerusalem und etwaigen Verbindungen zur christlichen
Urgemeinde.

Von den Beitrdgen eines Symposions in Graz am 17, und 18.
Oktober 1992'* sind insbesondere FerpiNanD DEexiNGer, 45 Jahre
Qumran - ein kritischer Forschungsbericht (29-62), SHEMARYAHU TAL-
MoN, Die Bedeutung der Qumranfunde fiir die jiidische Religionsge-
schichte (117-171) und Kraus KocH, Israelitische Heilserwartungen
aus der Zeit zwischen den Testamenten: Die Apokalyptik (205-2186),
weitergehend interessant.

8 Widengren, Geo / Hultgard, Anders / Philonenko, Marc: Apocalyptique
Iranienne et Dualisme Qoumrénien. — Paris: Maisonneuve 1995. II, 224 S,
(Recherches Intertestamentaires, 2) kt FF 240,00 ISBN: 2-7200-1098-7.

9 The Madrid Qumran Congress. Proceedings of the International Congress
on the Dead Sea Scrolls - Madrid, 18-21 March 1991. Vol. 1/2, ed. by Julio
Trebolle Barrera / Luis Vegas Montaner. - Leiden: E. J. Brill 1992.
XXV, 683 S. (Studies on the Text of the Desert of Judah XI, 1/2 ), geb. hfl
300,00 / US-$ 171,50 ISBN: 90-04-09771-6.

10 Christen und Christliches in Qumran?, hg. v. Bernhard Ma y et. - Regens-
burg: F. Pustet 1992. 268 S. (Eichstitter Studien, XXXII) ISBN:
3-7917-1346-9.

11 Qumran, Ein Symposion, hg. v. Johannes B. Bauer / Josef Fin k / Hannes
D. Galter. - Graz: Institut fiir Okumenische Theologie und Patrologie
1993. 216 S. (Grazer Theologische Studien, 15), kt 6S 220,00 ISBN:
3-900797-15-3.
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Im Rahmen eines ,Qumranseminars® im Juli 1993!2 erdrterten
Armvin Lance und Marion Smxer ,Gattung und Quellenwert des
Gebets des Nabonid“ (3-34). CaroL A. NewsoM bot eine kommen-
tierte und iibersetzte Textwiedergabe der Fragmente zweier Hss.
des sog. Josua-Apokryphon (4Q 378 und 4Q 379, 35-85, mit Abbil-
dungen 245-252), aus dem ein Passus zum endzeitlichen Widersa-
cher in 4Q 175 (,, Testimonia®), Zeilen 21-30, wiedergegeben worden
ist, EiLeeN ScHULLER informierte iiber die sechs fragmentarischen, bis
heute noch immer nicht offiziell edierten Hodajot-Hss. aus Fund-
hohle 4Q (87-100). Uwe Gressmer bot den ersten Versuch einer text-
lichen Rekonstruktion des stark zerstorten kalendarischen Textes
4Q) Otot (4Q 319), einst Bestandteil einer Vorgingerfassung von 1Q S
V-XI, und ertrterte das Problem einer Interkalation des 364-Tage-
Kalenders (125-164).

Ein groBes Problem fiir alle Nicht-Spezialisten ist die Tatsache,
daB die Texte aus den Qumranfunden recht diffus publiziert wor-
den sind und werden, etwa nach Fundstitten sortiert oder den
Eigentumsverhiltnissen entsprechend. Wer z. B. alles beisammen
haben mochte, was von den einst 18 Textkolumnen der Hs. 1QS/
Sa/Sh samt den Paralleltexten dazu aus 4Q und 5Q noch existiert,
mub vier verschiedene Editionsbédnde zu Rate ziehen, ganz zu
schweigen von den kaum auffindbaren Vorschldgen zur Verbesse-
rung von Lesungen der oft schon vor Jahrzehnten erschienenen edi-
tio princeps oder den bislang nur in vorldufigen Fassungen verstreut
publizierten Paralleltexten.

Hier verschafft eine von James H. CHarLESWORTH herausgegebene,
auf 10 Bde veranschlagte Editionsreihe endlich Abhilfe, die zudem
danach trachtet, Texte einer bestimmten Gattung jeweils in einem
dieser Bde gemeinsam zu prisentieren. Die beiden ersten Bde liegen
mir vor.’ Geboten wird eine kritische Wiedergabe der — im Falle
des Hebriischen unvokalisierten — Originaltexte mit textkritischen
Notizen, die insbesondere auch abweichende Befunde in Parallel-
handschriften notieren, dazu auf der gegeniiberliegenden Seite eine

12 Qumranstudien. Vortrige und Beitrige der Teilnehmer des Qumransemi-
nars auf dem internationalen Treffen der Society of Biblical Literature,
Miinster 25.-26. Juli 1993. Hans-Peter Miiller zum 60. Geburtstag, hg. v.
Heinz-Josef Fabry / Armin Lange / Hermann Lichtenberger. -
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1996. X, 252 S., 10 Abb. (Schriften des
Institutum Judaicum Delitzschianum, 4), geb. DM 98,00 ISBN:
3-525-54202-X.

13 The Dead Sea Scrolls. Hebrew, Aramaic, and Greek Texts with English
Translations. Vol 1: Rule of the Community and Related Documents, ed. by
James H. Charlesworth. — Tiibingen: J. C. B. Mohr 1994. XXIII, 185 S.
(The Princeton Theological Seminary Dead Sea Scrolls Project), Ln DM
168,00 ISBN: 3-16-146199-1.

Vol 2: Damascus Document War Scroll, and Related Documents, ed. by
James H. Charlesworth. - Tiibingen: J. C. B. Mohr 1995. XIX, 229 S.,
geb. DM 168,00 ISBN: 3-16-146305-6.

englische Ubersetzung mit teils wiederum textkritischen, teils
inhaltsbezogenen Anmerkungen, wobei jedem Text eine knappe
Einfithrung samt Bibliographie vorangestellt ist. Tatsdchlich findet
sich die mit der ,Rule of the Community” (1QS in Bd 1) verwandte
,Damaskusschrift erst in Bd 2, wihrend das davon aus Hohle 4Q
Erhaltene dem Bd 3 vorbehalten ist, weil bei Abschlull von Bd 2
(1995) dessen offizielle Edition noch nicht vorlag, so dal man leider
wiederum mehrere Bde zu Rate ziehen mub; aber es gibt sie nun
wenigstens in der gleichen Editionsreihe. Die hebriischen Texte der
vorliegenden Bde sind weitgehend verlaBlich, wihrend die Uberset-
zungen leider in mehrfacher Hinsicht Mingel zeigen: mitunter wird
eine andere Textfassung vorausgesetzt als die links davon wiederge-
gebene; die sprachlichen Aquivalente im Englischen sind oft unzu-
treffend; syntaktisch gibt es vielerlei Mibgriffe. Aber man kann
damit leben und hoffen, dab die weiteren Bde besser werden.

Last not least ist nun endlich damit begonnen worden, den offi-
ziellen Bericht zu den Ausgrabungen von Qumran und En Feschkha
vorzulegen, die unter Leitung von Pére Roland de Vaux in den Jah-
ren 1951 bis 1958 durchgefithrt worden sind. Ein erster, von Pére
Jean-BapmisTE HumBerT und Aram CramsoN herausgegebener Bd mit
hervorragenden Photos, Skizzen und Grabungsnotizen zum archéo-
logischen Befund der beiden Siedlungen liegt jetzt vor,¢ dazu eine
deutschsprachige Wiedergabe der wichtigsten Teile unter Verzicht
auf die Photos, stattdessen mit weiteren Skizzen und Befundaus-
wertungen - etwa zu den Keramik- und Miinzfunden - ausgestat-
tet.s Hier erfihrt man endlich prédzise, welche Griber auf den
Qumranfriedhéfen damals gedffnet wurden, wie sich Minner-,
Frauen- und Kinderbestattungen dort verteilen oder welches
Lebensalter die Verstorbenen erreichten. Die Verteilung der Miin-
zen ist fiir Datierungsfragen mabBgebend. Die Kleinfunde geben Hin-
weise auf die einstige Nutzung der verschiedenen Réumlichkeiten.
Kurz: Wer jenseits aller Sensationsliteratur ein verldBliches Bild der
einstigen Qumransiedlung und ihrer Geschichte von etwa 100 v.
Chr. bis 135 n. Chr. gewinnen mochte, bekommt hier erstmals soli-
den Boden unter die FiiBe. Leider ist noch gar nicht abzusehen,
wann dieser auf insgesamt 5 Bde angelegte Ausgrabungsbericht ein-
mal vollstindig vorliegen wird.

14 Fouilles de Khirbet Qumrin et de Ain Feshkha, hg. v. Jean-Baptiste Hum -
bert / Alain Chambon. Bd I: Album de photographies. Répertoire du
fonds photographique. Synthése des notes de chantier du Pére Roland de
Vaux OP. - Fribourg / Gottingen: Universititsverlag / Vandenhoeck &
Ruprecht 1994. XV, 417 S. (Novum Testamentum et Orbis Antiquus; Series
Archaeologica, 1), Ln DM 265,00 ISBN: 3-7278-0940-X / 3-525-53970-3.

15 Vaux, Roland de: Die Ausgrabungen von Qumran und En Feschcha. Bd IA:
Die Grabungstagebiicher. - Fribourg / Gottingen: Universititsverlag / Van-
denhoeck und Ruprecht 1996. XII, 230 S. (Novum Testamentum et Orbis
Antiquus; Series Archaeologica, 1A), Ln DM 120,00 ISBN: 3-7278-1073-4 /
3-525-53980-0.

Kirchlicher Kommunitarismus

Vgﬁ EdmundLA rens, Luzerfi

Wihrend in der deutschsprachigen Philosophie die Diskussion
um den Kommunitarismus langst eingesetzt hat und sich mehr und
mehr als eine der zentralen Debatten um die politisch-ethischen
Grundlagen und Grundfragen gegenwirtiger Gesellschaften
erweist!, bleibt die Theologie des deutschen Sprachraums bisher,
von wenigen Ausnahmen abgesehen, auch diesem zun#chst einmal
anglo-amerikanischen Diskurs gegeniiber weitgehend abstinent.

Mit Kommunitarismus ist eine Denkrichtung angesprochen, der
ein Gemeinschaftsdenken eigen ist, welches die Zugehorigkeit zu
einer bestimmten Gemeinschaft, die Verwurzelung in dieser mit-
samt deren Geschichte als konstitutiv fiir menschliches Leben und
Handeln begreift. Mit ,kirchlicher Kommunitarismus“ bezeichne
ich theologische Auffassungen, die die Gemeinschaft der Kirche als
konstitutiv und prégend fiir christliche Existenz betrachten. Allen
kommunitaristischen Positionen ist eine Wertschatzung des Narra-

! Vgl. die ausfiihrliche Darstellung in: W. Reese-Schifer: Grenzgbtter der
Moral. Der neuere europdisch-amerikanische Diskurs zur politischen Ethik,
Frankfurt a. M. 1997; vgl. auch; A. Honneth (Hg.): Kommunitarismus. Eine
Debatte iiber die moralischen Grundlagen moderner Gesellschaften, Frank-

furt a. M, / New York 1993; dazu meine Rez. in: ThRv 90 (1994), Sp.
250-251.

tiven, ein von Aristoteles her kommendes teleologisches Handlungs-
verstindnis, eine Ethik des guten Lebens sowie eine Kritik des libe-
ralen neuzeitlichen Individualismus und Atomismus gemeinsam.2
Zu den markantesten und meistdiskutierten Vertretern des kirch-
lichen Kommunitarismus zdhlen der amerikanische Lutheraner
George Lindbeck, sein methodistischer Landsmann Stanley Hauer-
was sowie der britische Anglikaner John Milbank.

Im Folgenden sollen zunichst 1. einige der zahlreichen Werke
des theologischen Ethikers S. Hauerwas vorgestellt werden. Sodann
erfolgt 2. ein Blick auf die Rezeption dieser Arbeiten sowie die Aus-
einandersetzung damit. Anschliefend kommen 3. verschiedene
Positionen im Umfeld des kirchlichen Kommunitarismus zu Wort,
die sich damit teils diesen weiterfithrend, teils in deutlicher Abset-
zung davon beschiftigen. Am Ende stehen 4., einige zusammenfas-
sende Bemerkungen und kritische Anmerkungen zu den vorgestell-

2 Vgl. E. Arens: Der Sinn fiir Zugehotrigkeit. Religion und Gesellschaft in
kommunitaristischer Sicht, in: Orientierung 59 (1995), 154-159; ders. / J.
Manemann; Wie sollen wir zusammen leben? Zur Diskussion iiber den
Kommunitarismus, in: J. Manemann (Hg): Demokratiefihigkeit (Jahrbuch
Politische Theologie, Bd 1), Miinster / Hamburg 1995, 155-187.
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ten Positionen sowie zum christlich-kirchlichen Kommunitarismus
generell.

1. Der an der Duke University in Durham, North Carolina, leh-
rende StanLEy HAuErwaAs hat sich in den letzten Jahren zu einem der
produktivsten amerikanischen Systematiker entwickelt, dessen
zahlreiche Werke im anglo-amerikanischen Sprachraum ausgiebig
rezipiert und heftig diskutiert werden. Auf deutsch liegt bislang erst
eine seiner Monographien vor. Dieser ,Entwurf christlicher Ethik“s
enthilt wesentliche Anliegen H.s und eignet sich auch von daher als
Einstieg in sein Denken.

Im Vorwort des Vs zur deutschen Ausgabe vermerkt H., die ,,,Politik‘ des
Buches” sei zu sehen im Kontext ,der Hegemonie der politischen Theorie des
Liberalismus” (24). Unter den Bedingungen der Moderne konne er sich keine
ernsthafte Theologie vorstellen, ,,die nicht polemisch wiire” (25). Eine solche
polemisch gegen die prinzipienorientierte Moderne und eine dieser entspre-
chenden Theologie und insbesondere theologischen Ethik gerichtete Konzep-
tion entwickelt H. im Ausgang von der These, Theologie kénne nicht durch
ein allumfassendes Prinzip konstruiert werden. Ihr genuin praktischer Cha-
rakter widersetze sich zugleich einer strengen Systematisierung. Sie wurzele
in einer und bleibe bezogen auf eine erzéhlte Geschichte, die sie v. a. im Blick
auf deren Charakter, die dabei gefragten Tugenden sowie die darin anvisierte
Vision beleuchte und reflektiere.

H. verortet die christliche Ethik in einer ,fragmentierten und gewalttiti-
gen Welt” (41). Seine dezidiert theologisch geprigte Konzeption stellt er der
gegenwirtigen Ethik entgegen, die sich auf Dilemmata konzentriere, wesent-
lich mit der Freiheit der Entscheidung operiere und zudem versuche, eine
allgemeine Grundlage des moralischen Lebens auszumachen, wobei die
Suche nach Allgemeinheit mit der Abwertung des Besonderen einschlieBlich
religidser Uberzeugungen einhergehe., Gegeniiber der Abstraktheit einer auf
Regeln und Pflichten abhebenden allgememen Ethik profiliert H. eine
biblisch begriindete Ethik, die den in einer besonderen Geschichte wurzeln-
den narrativen Charakter christlicher Uberzeugungen herausstellt und ihre
primédre Aufgabe darin erkennt, daB wir als Teilhaber der erzihlten
Geschichte sehen lernen, uns eine neue, richtige Vorstellung von der Welt
machen, uns also eine Vision aneignen, die uns uns selbst als Siinder sehen
lehrt.

Als sozialen geschichtlichen Wesen kommt Menschen laut H. eine Hand-
lungstrigerschaft zu, die sich in threm Charakter manifestiert und dadurch
geformt wird. Driickt Handlungstrigerschaft zum einen aus, dab wir verant-
wortlich sind fiir das, was wir tun, so zeigt sich darin zugleich, ,daB ich fihig
bin, meine Handlung in einer fortlaufenden Geschichte einer bestimmten
Sprachgemeinschaft zu verorten® (91).

Gegen die liberale Position autonomer Moral, welche die christliche Ethik
weitgehend mit der menschlichen identifiziert*, besteht H. auf der Differenz
von ,Christsein® und ,Menschsein“ und entsprechend von Kirche und Welt,
und zwar aufgrund der Geschichte, die die christliche Gemeinschaft formt
und die als weitergehende, zu erinnernde und zu bezeugende Geschichte
Gottes gelebt wird. H. macht auf die ethische Bedeutung Jesu aufmerksam,
und er unterstreicht die Notwendigkeit, sein Leben zu erzédhlen, um auf diese
Weise in die Gottesherrschaft eingefithrt zu werden und die Nachfolge zu ler-
nen. Letztere vollzieht sich wesentlich im Rahmen eines verwandelten, fried-
fertigen Volkes, das, befreit vom Zwang, Kontrolle und damit immer auch
Gewalt auszuiiben, Vergebung und Gastfreundschaft lebt.

Laut H. ist jede Ethik eo ipso Sozialethik, und christliche Ethik ist als
Sozialethik zuallererst auf die Kirche ausgerichtet, die als Dienstgemeinschaft
als erste sozialethische Aufgabe die hat, Kirche zu sein. Ein in zahlreichen
Verdffentlichungen H.s immer wieder auftauchender Spitzensatz lautet dem-
entsprechend: ,Als solche hat die Kirche keine Sozialethik; die Kirche ,ist’
eine Sozialethik.“ (159) Sie ist eben dort, wo die Geschichten von Israel und
Jesus erzdhlt, verkorpert und gehért werden. Sie kann sich mit keinem weltli-
chen Gebilde identifizieren und ist in keiner Nation zu Hause. Sie stellt eine
Gemeinschaft der Tugenden dar, verkérpert damit aber keineswegs ein
abstraktes Gemeinschaftsideal, sondern ist vielmehr ein besonderes Volk, das
sich durch eine in den Sakramenten, im Wort Gottes sowie in einem Leben in
Friedfertigkeit und Geduld sich vollziehende Praxis auszeichnet. Diese die-
nende Gemeinschaft muB laut H. zugleich eine Gemeinschaft des freilich nar-
rativ bestimmten ,moralischen Diskurses” (196) sein, die ihre Praktiken auf
deren Konsistenz und Kompatibilitdt mit ihrem durch die Geschichte. Gottes
vorgezeichneten Weg priift, wofiir eine ,Kasuistik als eine narrative Kunst*
(179) vonnoten ist.

H. hat in diesem erstmals 1983 vertffentlichten Leitfaden bzw.
Entwurfs zentrale Anliegen seiner fritheren Arbeiten aufgenommen

3 Hauerwas, Stanley: Selig sind die Friedfertigen. Ein Entwurf christlicher
Ethik, hg. u. eingel. v. R. Hiitter. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener
1995 (Evangelium und Ethik, 4), 239 S, kt DM 68,00 ISBN:
3-7887-1555-3.

4H., der von 1970-1984 an der katholischen University of Notre Dame
gelehrt hat, fithrt dafiir v. a. die katholischen Ethiker J. Fuchs und R.
McCormick an.

5 S. Hauerwas: The Peacable Kingdom. A Primer in Christian Ethics, Notre
Dame / London 1983.

und weitergefiihrt, so die bereits in der Diss. mit Blick auf Aristote-
les und Thomas von Aquin sowie in Auseinandersetzung mit Barth
und Bultmann erarbeitete Bedeutung des Charakters fiir das christ-
liche Leben.t Ein Charakter aber zeigt sich in bestimmten Tugen-
den, deren christlich-kirchliche Kennzeichen H. seit seiner ersten
Aufsatzsammlung beschiftigen.” In ,,The Peacable Kingdom* 146t H.
sich allerdings noch auf weite Strecken von liberalen Konzeptionen
— nicht zuletzt seines Doktorvaters J. Gustafson — den Argumenta-
tionsrahmen vorgeben, an dem er sich abarbeitet mit Bezug insbe-
sondere auf den katholischen Philosophen A. Maclntyre sowie den
mennonitischen Bibliker J. H. Yoder. In spiteren Publikationen wird
neben dem Thomisten und Kommunitaristen Maclntyre v. a. ]. Mil-
bank zunehmend zum Gespriachs- und Bezugspartner.?

In zwei weiteren, an ein breites Publikum gerichteten Monogra-
phien gibt H., der es ablehnt, als Kommunitarist bezeichnet zu wer-
den, weil der Kommunitarismus eine vom liberalen Paradigma
selbst produzierte und von dessen Voraussetzungen abhingige
Alternative zu diesem darstelle?, seiner m. E. gleichwohl christlich-
kommunitaristischen Position eine polemische Schirfe.

In einem gemeinsam mit W. H. WiLivon verfaBten Bd!? zeigt er
die christliche Existenz in der nachkonstantinischen, postmodernen
Welt als eine von ,resident aliens“ auf, die zwar Bewohner der
gegenwirtigen Welt seien, freilich eine gegeniiber nationalstaatli-
chen Interessen und Perspektiven alternative, gegenkulturelle Poli-
tik vertriten, insofern sie der ,new polis called church” (30) ange-
horten. Diese sei einer Kolonie vergleichbar, in der Gott sein Volk
~on the road again“ (53) sammle und es als Gemeinschaft en route
fiir die Abenteuer des Weges ausstatte mit einer Story, einer Tradi-
tion sowie einer Vision, ndmlich die der Gottesherrschaft. Dieser
entsprechen bestimmte Praktiken, wie sie v. a. von Heiligen verkér-
pert und exemplarisch vorgelebt werden. Sie sind durch besténdige
Ubung zu erlernen und fithren zur Ausbildung jener Tugenden, die
den Michten dieser Welt widersprechen und ihr eine nichtribalisti-
sche, gewaltfreie, alltigliche Praxis des Dienstes und der Nachfolge
entgegenstellen. Denn: , The story which comprises American capi-
talistic, constitutional democracy and the story which elicits the
church are in greater conflict than these Christian transformers of
culture know.“ (155) Ein Volk, welches keine es vereinigende
Geschichte habe, miisse fiir den ,melting pot* optieren. Christen
aber seien von ihrer Geschichte her ermichtigt und befihigt, als
Biirger einer anderen polis Gottes Wahrheit politisch in der Erzie-
hung, im kirchlichen Dienst sowie im Gottesdienst zu verkérpern.

Die priagnanteste Darstellung der Position H.s findet sich in
~After Christendom?“1!, wo er in 6 Kap.n noch einmal in polemi-
scher Zuspitzung deutlich zu machen sucht, daB das christliche
Festhalten an einer fundamentalen Epistemologie mit den sozialen
»Strategien” der Christenheit korrespondiert, denen gegeniiber er
die Politik des Heils als eine schwache, machtlose, storybezogene
und zeugnisgebende , Taktik" aufzeigen méchte.

DaB es auBerhalb der Kirche kein Heil gibt, heiBt fiir die von ihm prife-
rierte ,Politics of Salvation® (I), daB ,questions of the truth or falsity of Chri-
stian convictions cannot even be addressed until Christians recover the
church as a political community necessary for our salvation® (26). Heil
bedeute ndmlich, daB wir Teil einer Geschichte werden, welche auBerhalb
ihrer Verkérperung in einer konkreten Gemeinschaft gar nicht gekannt wer-
den konne. Diese Politik des Heils kontrastiert H. einer liberalen und auch die
Befreiungstheologie s. E. bestimmenden ,Politics of Justice* (II), die indes dem

6 Vgl. S. Hauerwas; Character and the Christian Life. A Study in Theological
Ethics, San Antonio (TX) 1975; Neuausgabe mit einer neuen Einleitung des
Vf.s: Notre Dame / London 1994,

7 Vgl. S. Hauerwas: Vision and Virtue. Essays in Christian Ethical Reflection,
Notre Dame / London 1974 (21981); ders.. A Community of Character.
Toward a Constructive Christian Social Ethic, Notre Dame / London 1981
(31983); ders. / C. Pinches: Christians among the Virtues. Theological Con-
versations with Ancient and Modern Ethics, Notre Dame (IN) 1997.

8 Vgl. besonders A. MacIntyre: Der Verlust der Tugend. Zur moralischen
Krise der Gegenwart, Frankfurt a. M. / New York 1987; J. Milbank: Theo-
logy and Social Theory. Beyond Secular Reason, Oxford / Cambridge (MA)
1990; dazu meine Rez. in: ThRv 87 (1991), Sp. 305-308.

9 Vgl. S. Hauerwas: Communitarians and Medical Ethicists: Or ,Why I Am
None of the Above, in: ders.: Dispatches from the Front. Theological Enga-
gements With the Secular, Durham (NC) 1994, 156-163.

10 Hauerwas, Stanley / Willimon, William H.: Resident Aliens. Life in the
Christian Golony. - Nashville (TN): Abingdon 1989, 175 S., pb. US-$ 12.95
ISBN: 0-678-36159-1.

11 Hauerwas, Stanley: After Christendom? How the Church Is to Behave If
Freedom, Justice, and a Christian Nation Are Bad Ideas. - Nashville (TN):
Abingdon 1991, 192 S., pb. US-$ 15.95 ISBN: 0-687-00929-4.
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distinkten Zeugnis der Kirche nicht gerecht werde. Die Insistenz auf Gerech-
tigkeit und Recht habe sich dariiber klar zu werden, daB in modernen Staaten
Rechte jeweils mit Macht einschlieflich milit4rischer in Verbindung stiinden.
Laut H. hat die Kirche aus ihrem Wunsch, politisch und gesellschaftlich rele-
vant zu sein, ihre kritische Kraft der Entgegenstellung gegen die Grenzen von
Gesellschaftsordnungen eingebiiBt. ,,We forget that the first thing as Christi-
ans we have to hold before any society is not justice but God.” (68)

Der christlich-kirchlich angeeigneten ,Politics of Freedom® (IIl) tritt H. mit
der Behauptung entgegen, die im First Amendment der amerikanischen Ver-
fassung verankerte Religionsfreiheit impliziere eine Funktionalisierung der
christlichen UJberzeugungen und verkehre das Evangelium in eine Zivil- bzw.
Hofreligion.

Die ,Politics of the Church” (IV) steht H. zufolge in der Moderne vor dem
entscheidenden Problem, wie die Kirche in demokratischen Gesellschaften
als eine disziplinierte Gemeinschaft zu iiberleben vermag. Indem sie weitge-
hend einer voluntaristischen Auffassung des Glaubens zugestimmt habe,
habe sie ihre Fahigkeit aufs Spiel gesetzt, deutlich zu machen, daB Christsein
nicht ohne Einiibung und diszipliniertes Lernen méglich sei. Wie ein Hand-
werk erlernt werden miisse, so sei auch die Jiingerschaft ein Lernvorgang, der
bestindiges Training und zugleich die Einiibung in die Praktiken einer ,com-
munity of care and discipline” (100) verlange.

Die ,Politics of Sex* (V) ist fiir H. ein Testfeld fiir christliche Unterschei-
dung und Entschiedenheit, welche einerseits die Ehe in einer permissiven
Gesellschaft als einen subversiven Akt verstehe, andererseits aber auch dem
Singledasein einen Wert zumesse, denn ,singleness reminds the church we
grow not through biological ascription but through witness and hospitality to
the stranger” (128).

Wie in liberalen Gesellschaften Christen erzogen werden kénnen, ist
Gegenstand des abschlieBenden Kap.s ,The Politics of Witness” (VI). Weil die
christliche Erziehung als kirchlich-gesellschaftliche Strategie versagt hat, halt
es H. fiir notig, als Alternative auf das Zeugnis zu setzen, in dem von der
erzahlten Geschichte Gottes iiberzeugte Zeugen durch ihr Zeugnis andere
bewegen, in diese Geschichte einzutreten, die ihm zufolge eine Gegenge-
schichte zu der gemeinhin akzeptierten und reiterierten Geschichte der USA
darstellt.

2. Hauerwas’ kirchlicher Kommunitarismus ist bereits in einer
Reihe theologischer Diss.en rezipiert und diskutiert worden.!? Zwei
systematische Prdsentationen dieses Ansatzes ragen dabei heraus,
zum einen R. Hiitters Diss., die H.s Werk im deutschen Sprachraum
itberhaupt erst bekannt gemacht hat sowie A. Rasmussons Werk,
welches Hauerwas’ ,theologische Politik” pointiert der politischen
Theologie ]. Moltmanns entgegenstellt. Eine dezidierte feministisch-
theologische Kritik an H.s kommunitaristischer Charakter- und
Tugendtheologie trigt G. Albrecht vor,

Der an der Lutheran School of Theology in Chicago lehrende
Deutsche Remnuarp HUTTER nimmt sich in seiner Erlanger Diss.s vor,
evangelische Ethik als eine kirchliche Diskurspraxis zu verstehen,
die ihren genuinen Ort in der christlichen Gemeinde hat und deren
Gegenstand die Bezeugung des Evangeliums in allen Lebenszusam-
menhéingen ausmacht. Als zwei Theologen, die paradigmatisch eine
theologische Zuordnung von Ekklesiologie und Ethik vornehmen
und vom kirchlichen Handeln her zur Konzeption einer kirchlichen
Ethik gelangen, erkennt er K. Barth und S. Hauerwas.

In einem ersten Hauptteil skizziert H. den ethischen Charakter der Kirche
in Barths ,Kirchlicher Dogmatik”. Er betont, Barths Ekklesiologie enthalte
eine dezidiert ethische Komponente und bilde einen Zugang zur theologi-
schen Ethik als einer kirchlichen, die Barth insbesondere in seiner Erwih-
lungslehre (KD II) zur Sprache bringe, wo er die Berufung der erwihlten
Gemeinschaft Israels und der Kirche als Zeichen und Zeugin von Gottes
Erwihlung darlegt. H. erkennt in Barths materialer Entfaltung des ethischen
Charakters der Kirche im Rahmen seiner Versshnungslehre (KD IV) einen auf
kirchliche Grundvollziige, welche den Dienst- und Zeugnischarakter der
Gemeinde konstituieren, abhebenden ,VorstoB in Richtung einer ... Ethik
der Sprechhandlungen“ (81). Barth steuere somit eine stheologische Hand-
lungstheorie” (101) an, wobei die Rede vom ,Handeln®, die Momente der
Dauer und Kontinuitit sowie die kirchliche Praxis selbst weiter klarungsbe-
diirftig blieben. Hierfiir erwartet sich H. von Hauerwas' Ethikkonzeption wei-
terfithrende Hilfe.

Dem Vf. geht es dabei grundlegend darum, das nicht explizit formulierte
Zentrum von Hauerwas’ theologischer Ethik als eine Praxis herauszustellen,
die sich im Raum der Kirche artikuliert und dabei die ihr zugrunde liegenden

erzeugungen sowie die diesen entsprechenden Vollziige reflektiert. Die
praktische Natur christlicher Uberzeugungen fithre Hauerwas zu seinem

12 Vgl. die von R. Hiitter vorgelegte Aufstellung in: S. Hauerwas: Selig sind die
Friedfertigen, 233.

13 Hiitter, Reinhard: Evangelische Ethik als kirchliches Zeugnis. Interpreta-
tionen zu Schliisselfragen theologischer Ethik in der Gegenwart. — Neukir-
chen-Vluyn: Neukirchener Verlag 1993, XII, 303 S. (Evangelium und Ethik,
1), kt DM 52,00 ISBN: 3-7887-1448-4.

komplexen Konzept von ,narrative” bzw. ,story“, das sich bei ihm zuneh-
mend zu einer ,heuristischen Grundkategorie® (132) entwickelt habe, mittels
der es ihm gelinge, verschiedene theologische, anthropologische und ethische
Theorieelemente in einen Gesamtzusammenhang zu bringen. Narrative /
story sei bei ihm ein handlungstheoretisches Konzept, mittels dessen es ihm
darum zu tun sei, die Kirche als eine von einer spezifischen ,Leitstory*
geprigte Gemeinschaft zu verstehen, die ihren Gliedern eine durch konkretes
Tun erfolgende Charakterbildung erméglicht und eben diese auch verlangt.
Als entscheidend im Blick auf die narrative Struktur christlicher Uberzeu-
gungen gilt H. deren transformativer Charakter, der mit der Nachfolge ange-
sprochen sei. Den sozialethischen Charakter der Kirche erldutert H. durch
einen Vergleich von Hauerwas' ekklesiologischer Konzeption mit G. Lohfinks
Konzept von Kirche als ,Kontrastgesellschaft“, durch das sich erstere s. E. exe-
getisch wesentlich fundierter abstiitzen lieBe. H. expliziert Hauerwas’ Ver-
stdndnis der Nachfolge Jesu, zu der die Evangelien im Medium der Story auf-
rufen, als bestimmter Nachahmung von dessen Weg, die eine Zuspitzung der
schon Israel gebotenen Nachahmung Gottes sei, ndmlich der konkrete Voll-
zug, in dem menschliches Handeln dem Handeln Gottes entspreche. Die
Nachfolge als kirchliche Nachahmung leitet H. iiber zu Hauerwas’' Ethik
kirchlicher Vollziige, die ihre konstitutiven Praxisformen Taufe, Abendmahl
und Predigen sowie ihre bestimmte Gestalt kennzeichne. Mit Hauerwas ver-
steht H. die durch jene Praxisformen sowie ihre Weise des Miteinanders
gepragte Kirche als eine Gemeinschaft der Tugenden, die den biirgerlichen
Tugenden eschatologisch bestimmte, ndmlich die der Geduld, der Hoffnung,
des Lebens auBler Kontrolle sowie der Friedfertigkeit kontrastiert. Eben
dadurch werde die Kirche zu einer Kontrastgesellschaft, die als ,paradigmatic
community” (237) zugleich zum Zeichen und Zeugnis fiir die Welt werde.

AnschlieBend erl4utert der Vf. Hauerwas’ kirchliche Ethik im Vollzug als
die einerseits anfangslose, andererseits weder letztbegriindbare noch schlicht
situationsethische Kunst narrativer Kasuistik, die in der Kirche als Diskursge-
meinschaft eingeiibt und praktiziert wird.

In einem abschliefenden Teil stellt H. systematische Reflexionen zum
UmriB einer kirchlichen Ethik an, worin er die Rede vom ethischen Charak-
ter der Kirche als pneumatologisch bestimmte und gebrochene parakletische
Rede von der Berufung der Kirche prézisiert, das gleichurspriingliche Verhalt-
nis von Dogmatik und Ethik thematisiert, das Beieinander von Gottes Han-
deln und menschlichem Handeln im kirchlichen Zeugnis anspricht, wofiir er
eine sich von der chalcedonischen Logik leiten lassende theologische Hand-
lungstheorie vorschlagt.

Der schwedische Theologe ARNE Rasmusson stellt in seiner an der
Univ. Lund erarbeiteten umfangreichen Diss.!4 die Politische Theo-
logie J. Moltmanns ihrer Alternative in Form einer Theologischen
Politik gegeniiber, wie er sie in der gegenwiirtigen radikal reforma-
torischen Theologie, exemplarisch bei Hauerwas vertreten sieht.
Letztere vermag nach Auffassung von R. auf ihrer kirchlich-kom-
munitéren Basis aus der Sackgasse der in den Zwiingen und Aporien
der Moderne und ihrer Politik befangenen Politischen Theologie
herauszufiithren.

Die radikal reformatorische Alternative zur Politischen Theologie prisen-
tiere sich heutzutage in den Positionen des Mennoniten J. H. Yoder, des Bap-
tisten J. W. McClendon sowie Hauerwas’, deren Theologie gemeinsam sei, daB
sie nicht fundamental angelegt seien, sondern vielmehr holistisch im Sinne
Quines von seitens der Glaubensgemeinschaft geteilten Uberzeugungen aus-
gingen. In der Politischen Theologie erkennt R. demgegeniiber ein Bemiihen,
die christliche Botschaft der modernen Welt zu vermitteln, wobei eine apolo-
getische Anstrengung mit einer politischen Hermeneutik zusammen gingen.
In Moltmanns politischer Hermeneutik macht R. nun eklatante Spannungen
aus, die s. E. mit dessen (frithem) instrumentellen Theorie-Praxis-Modell und
der von ihm uneingestanden vorausgesetzten Metageschichte zu tun haben,
wihrend er sich in seinen spiteren Schriften einer holistischen Auffassung
anndhere. Ein Hauptproblem in Moltmanns Theologie liegt laut R. in deren
mangelnder methodologischen Reflexion. Bisweilen nidhere sie sich insheson-
dere in ihrer messianischen Christologie und Ekklesiologie einer radikal
reformatorischen Position deutlich an, verbleibe aber in ihrem Verstindnis
der gesellschaftlichen und politischen Mission der Kirche bei einer problema-
tischen Auffassung der Kirche als Subjekt politischen Handelns. Dazu stehe
eine von Moltmann selbst im Anschlub an G. Lohfink vertretene alternative
Vorstellung der Kirche als Kontrastgesellschaft, die sich mit einer substantiel-
leren christlich-kirchlichen Ethik verbinde, in deutlichem Widerspruch.1%

Laut R. resultiert eine der Grundspannungen in Moltmanns Theologie aus
seiner positiven Rezeption des Erbes der Aufkldrung und entsprechend seiner
Zustimmung zum modernen Kampf fiir Freiheit und Gerechtigkeit, welcher
freilich mit zentralen Teilen seiner Theologie kollidiere und bei ihm biswei-
len dazu fithre, dab ,apparently contradictory ideas coexist, sometimes even
in different chapters of the same book* (89). Dazu zahlt R. 1) die Problematik

14 Rasmusson, Arne: The Church as Polis. From Political Theology to Theolo-
gical Politics as Exemplified by Jiirgen Moltmann and Stanley Hauerwas. —
Lund: Lund University Press 1994. 418 S. (Studia Theologica Lundensia,
49), kt SEK 250,00 ISBN: 91-7966-263-3.

15 R. bezieht sich dafiir v. a. auf J. Moltmann: Der Weg Jesu Christi. Christolo-
gie in messianischen Dimensionen, Miinchen 1989; vgl. dazu meine Rez. in:
ThRv 86 (1990), Sp. 485-486.
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einer hegelianisch inspirierten, eurozentrisch konzipierten Theologie der
Freiheit, 2) die Spannung zwischen einer kirchlichen Ethik der Jiingerschaft
und einer den Idealen der Autonomie und Selbstverwirklichung verpflichte-
ten Auffassung des christlichen Lebens innerhalb einer individualistischen
Kultur, 3) die Widerspriichlichkeit seiner einmal christlich, dann promet-
hisch, dann okologisch inspirierten Theologie, Konzeption und Kritik der
Macht, 4) die Spannung zwischen einer Theologie, die auf Rechte des Men-
schen und der Natur abhebt mit einer biblischen Ethik der Nachfolge und
schlieBlich 5) seinen eklektischen Umgang mit Gesellschaftstheorien, die, ein-
gebaut in seine Eschatologie, ihn zur ,uncritical affirmation of utopian politi-
cal programs” (132) und einer der eigenen Position gegeniiber unkritischen
totalen Kritik des Bestehenden gefiithrt hétten. Im Blick auf die Fragen des
Friedens und der Gewalt macht R. in Moltmanns politischen und theologi-
schen Analysen und Vorschldgen zwei einander kontrir gegeniiberstehende
Seiten aus, ,the progressive side of justice, freedom and peace against the
reactionary side of injustice, oppression and war. The therapeutic aspect of
his theology is directed to this situation, the apologetic to the progressive side,
and the critical to the ,other’ side.” (147) SchluBendlich steht laut R. die &lter
gewordene und ihrer revolutiondren Hoffnungen beraubte Politische Theolo-
gie in Verbindung mit den neuen sozialen Bewegungen, mit denen sie eine
postmaterialistische Transformation der christlichen Theologie anziele, deren
Postmaterialismus indes einerseits auf einer kapitalistischen Basis operiere
und andererseits einem expressiven Individualismus fréhne, der wiederum
im Widerspruch zu einer christlich-kirchlichen Ethik der Jiingerschaft
stehe.

Als Alternative arbeitet R. Hauerwas’ Theologische Politik heraus, fiir die
im Gegensatz zu Moltmann nicht die Politik des Nationalstaats bzw. der Welt-
gemeinschaft Prioritdt habe, sondern statt dessen die Kirche mitsamt ihrer
Gegengeschichte zum priméren Ort einer neuen Politik werde, ndmlich zur
Manifestation der Gottesherrschaft in der alternativen Gemeinschaft einer
neuen polis, die statt sich am politischen Kampf um die Macht zu beteiligen,
eine zeichen- und zeugnishafte ,Politics as Gesture" (219), eine Politik der
gestischen Verkdrperung der Gottesherrschaft betreibe. Ihr wichtigster Dienst
bestehe darin, eine Gemeinschaft zu sein, die tugendhafte Menschen hervor-
bringe.

R. setzt sich eingehend mit dem gegen Hauerwas - u. a. auch von seinem
Lehrer Gustafson - vorgetragenen Vorwurf des Sektierertums auseinander,
den er in der soziologischen Tradition von Weber und Troelisch lokalisiert,
deren mit dem liberalen Individualismus verbundenen typologischen Dualis-
mus Hauerwas aber gerade in Frage stelle. Mit Milbank kénne der Vorwurf
des Sektierertums ,paradoxically be understood as precisely a policising of
Christianity. The church should participate in public life, but only on terms
set by the currently dominant polity and culture.” (241)

Was die Stellung der Kirche in der liberalen Gesellschaft angeht, ist Hau-
erwas R. zufolge weitaus bescheidener als Moltmann, da er sich nicht mit
weitreichenden ékonomischen Theorien und Strategien beschiftige, sondern
einzig darauf insistiere, daB jede Okonomie menschlichen Zwecken auBer-

halb der Wirtschaft zu dienen habe. Gegeniiber der individualistisch-proze- -

duralen modernen Ethik als einer ,ethics for moral strangers” sei die christli-
che Ethik fiir Hauerwas eine ,ethics for friends* (262), der eine gemeinschaft-
liche Form ethischer Rationalitdt entspreche, welche in der Kirche eine
Gemeinschaft des ethischen Diskurses erkenne. Nach Ansicht von R. bezieht
sich die Politische Theologie im Wesentlichen affirmativ auf die liberalen
Ethiktheorien von Rawls und Habermas, wihrend eine radikal reformatori-
sche Ethik viel mit dem Kommunitarismus gemein habe, Hauerwas sich frei-
lich darin von diesem unterscheide, daB bei ihm die Kirche mit ihrer alterna-
tiven Geschichte und ihren Uberzeugungen an erster Stelle stiinden und eben
nicht der Nationalstaat.

Wihrend aus der Sicht der Politischen Theologie Freiheit als Emanzipa-
tion erscheine, sei diese fiir Theologische Politik eine Tugend, die der Ein-
iibung in eine Uberzeugung bediirfe, denn ,liberation only makes sense in
relation to substantive convictions to what we are called” (283). Weil Molt-
manns Verstdndnis von Freiheit sich in den Bahnen von Autonomie, Selbst-
verwirklichung und Abschaffung von Herrschaft bewege, bleibe seine Diskus-
sion von Jiingerschaft und Gemeinschaftsbildung im Vergleich zu Hauerwas'’
substantieller Konzeption so abstrakt wie irreal. Eine durch den modernen
Liberalismus transformierte und hinsichtlich ihrer religidsen Uberzeugungen
privatisierte Kirche bewege sich in Richtung auf eine gezihmte Zivilreligion
sowie eine kundenorientierte Institution, die die religitsen Bediirfnisse ihrer
Klienten erfiille. Demgegeniiber profiliere Hauerwas eine Theologie, die den
Ort und die Aufgabe einer friedfertigen Kirche in einer Welt des Krieges
bedenke, die Jesus Christus und die Kirche als Einbruch in die Gewaltge-
schichte begreife sowie Hoffnung und Geduld als Tugenden einer friedferti-
gen Kirche herausstelle. Wenngleich auch Moltmann eine Friedenstheologie
vertrete, so sei fiir ihn das Uberleben der Menschheit der entscheidende
Punkt. Darin mache er wieder einmal die Politik der Welt zum priméren
Bezugspunkt. Aber zum einen diirfe laut Hauerwas Uberleben nicht iiber alle
anderen Werte gestellt werden; zum anderen sei die Kirche der vorrangige
Ort von Friedensarbeit. R. kommt zu dem SchluB: ,Moltmann writes theology
for Christian social activists, and therefore discusses political means deemed
necessary for creating a peaceful and just world, and formulates a theology
that can motivate this struggle for peace and justice. Hauerwas instead discus-
ses how a peaceful community that makes its peace witness credible can be
formed and sustained and how this might held the church to show alternati-
ves." (330)

R. stellt die kirchliche Basis einer Theologischen Politik heraus, die sich s.
E. nicht einfach als konservativ einordnen 146t, sondern bei Hauerwas post-
modernen Formen des Sozialismus bzw. Anarchismus (I?) niher stehe. Er
zeigt zugleich die ekklesialen Ressourcen des radikal reformatorischen Ansat-
zes auf und betont, dieser Typ Theologie sei auf die Partizipation des Theolo-
gen an den gemeinschaftlichen Praktiken der Kirche angewiesen. R, zufolge
vermag die radikal reformatorische Theologie der Politischen Theologie jene
Ressourcen bereit zu stellen, ,that could help it both to see itself more truth-
fully and to develop a more consistent and socially more plausible theology“
(351). S. E. ldBt sich der radikal reformatorische Ansatz, indem er von der
Politik der Kirche ausgeht und von daher die Politik der Welt bedenkt, auch
gesellschaftlich und politisch fruchtbar machen; er stehe zudem in Einklang
mit neueren Entwicklungen der Gesellschaftstheorie, wie sie etwa bei M.
Walzer zum Zuge kommen. Bei Hauerwas sieht R. jedenfalls eine ebenso kri-
tische wie produktive Bezugnahme auf die Diskussion um die Zivilgesell-
schaft, im Blick auf die die Kirche eine dissidente, alternative Polis mit alter-
nativen sozialen Praktiken und Institutionen darstelle.

Zusammenfassend hilt R. Hauerwas' Theologische Politik fiir in produkti-
ver Weise iiber die Politische Theologie Moltmanns hinausfithrend, da sie
deren Spannungen und Aporien vermeidet und in Ubereinstimmung mit
manchen Tendenzen des spiten Moltmann die Konsistenz bzw. Kohiérenz des
christlichen Glaubens, die Authentizitdt des christlich-gemeinschaftlichen
Lebens sowie die Praktikabilitit ihrer Einsichten iiberzeugender aufzuzeigen
vermag.

Hauerwas selbst hat unterdessen im Riickgriff auf R.s Arbeit und
aus der Uberzeugung, sein eigener Bd ,,might make a kind of compa-
nion volume* (XIII), eine Aufsatzsammlung mit den Teilen 1. ,In
Protestant Company®, 2. ,In Catholic Company” und 3. ,Ecclesial
Ethics* vorgelegt, die R.s Untertitel {ibernimmt.1¢ In diesem Buch
merkt Hauerwas an, R.s ,presentation of my position is not only fair,
it is done so well that [ am left with the feeling, ,I wish I had said
that** (218).

Im Unterschied zu Hiitters und Rasmussons zustimmender
Rezeption von Hauerwas’ Theologie formuliert GLorIA ALBRECHT eine
scharfe feministische Kritik.1”

A. beleuchtet zunichst den gesellschaftlichen und theologischen Kontext,
in dem ein Gesprich zwischen Hauerwas’ Charakterethik und einer femini-
stischen Befreiungsethik lokalisiert ist. Sie charakterisiert diesen Kontext als
einen der Diversitit und Differenz, der historischen Partikularitit sowie der
Fragmentierung, Hauerwas indes weigere sich, diese Eigentiimlichkeiten der
gegenwiirtigen Gesellschaft und Kirche sowie ihrer Erzédhlung(en) anzuerken-
nen, ndmlich ,differences caused by race, class, ethnicity, gender, and sexual
orientation” (26). Eben dies fithre zu zwei gravierenden inneren Widersprii-
chen: zum einen werde seine narrativ fundierte Ethik zum neuen Fundament
der Behauptung universaler Wahrheit, zum anderen trage seine Verpflich-
tung der Gewaltlosigkeit gegeniiber gerade dazu bei, die Gewalt der Herr-
schaft zu rechtfertigen.

A. schlieBt an Hauerwas’ Beschreibung seiner eigenen Erfahrungen an,
die ihn zu seiner Auffassung der Aufgabe christlicher Ethik gefithrt haben
und macht dabei auf die Implikationen seiner von ihm selbst so benannten
»texanischen Epistemologie“ aufmerksam. Sie markiert zudem den ,,Charac-
ter of Hauerwas’ Community“ (29), wobei sie insbesondere sein ,babyloni-
sches” Verstdndnis der conditio humana mit deren Willen zur Macht, der zur
Gewalt eskaliert, unterstreicht sowie seine Ansicht der Heilung des modernen
Babel durch eine der Gewaltgeschichte gegenldufige Gemeinschaft, die in der
Geschichte Israels und der Kirche zum Zuge gekommen sei und fiir die gelte;
»~Accepting that life is a gift and that history is firmly under the hand of God,
we accept our powerlessness. We learn to live out-of-control; to submit our
lives to the risk of faith in this God; to live with a sense of the tragic.“ (60)

Hauerwas’ Erfahrungen mit und Auffassung von Gemeinschaft kontra-
stiert A. sodann die Erfahrungen von Frauen, wobei sie der texanischen eine
emanzipatorische Epistemologie konfrontiert, in deren Rahmen sie auf die
Erfahrungen, Erinnerungen und Geschichte v. a. marginalisierter farbiger und
weiller Frauen rekurriert und daraus eine von der Hauerwasschen betricht-
lich abweichende Kritik des Liberalismus formuliert. Nicht daB der Liberalis-
mus keine Story oder gar zu viele biete, sei das Problem, sondern umgekehrt,
daB er nur eine kenne, jene, die die Uberzeugungen, Werte, Verhaltensfor-
men und sozialen Positionen weiBer heterosexueller Ménner der Mittelklasse
und deren Betonung individueller Autonomie sowie der Unterscheidung des
Offentlichen vom Privaten reprisentierte. Dieser ,myth of sameness has mas-
ked the violence that results when all 'others’ are defined and evaluated wit-
hin the story told by the dominant” (77). Von den Erfahrungen Marginalisier-
ter ausgehend zielt A. auf eine emanzipatorische Theorie, wofiir sie sich ins-
besondere poststrukturalistischer Uberlegungen beziiglich des Zusammen-
hangs von Sprache und Herrschaft, Wissen und Macht sowie Gewalt und
Risiko bedient, um im AnschluB an S. Welchs feministische Gemeinschafts-

16 Vgl. S. Hauerwas: In Good Company. The Church as Polis, Notre Dame (IN)
1995.

17 Albrecht, Gloria: The Character of Our Communities. Toward an Ethic
of Liberation for the Church. - Nashville (TN): Abingdon 1995, 202 S., pb.
US-$ 16.95 ISBN: 0-687-00283—-4.
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ethik des Wagnisses!® in Hauerwas’ Anthropologie ein Beispiel einer postlibe-
ralen Wiederaneignung des liberalen Verlangens nach einer Basis fiir eine
unangreifbare Wahrheit zu erkennen. Damit aber gebe er seine Einsicht auf,
dall Menschen geschichtlich geprdgte Wesen seien. Mit der Geschichte vom
Turmbau zu Babel, die er sich als Ursprungsmythos zu eigen gemacht habe,
+he has regrounded all humans in a presocial (and negative) human characte-
ristics” (99). Ungeachtet seiner Betonung von Gemeinschaft setze er zudem
die moderne westliche Orientierung am Individualismus fort, indem er Siinde
als ein priexistentes Kennzeichen des Individuums identifiziere. Den
Ursprung der von ihm als zentrales Problem erkannten Gewalt in menschli-
chen Beziehungen verlege er damit ebenfalls in den Einzelnen. lhm entgehe
zudem der nach wie vor ungerechte Charakter der Kirche einschlieBlich ihrer
Praktiken als ein entscheidendes Element ihrer fortlaufenden Akzeptierung
und Rechtfertigung von Gewalt. ,Hauerwas seems not to recognize the reality
of relationships of domination within ,the Christian narrative’ and its tradi-
tion, nor the multiplicity of voices, nor the silencing throughout history of
many Christians’ stories.” (101)

Demgegeniiber ist A. daran gelegen, die Differenzen aufzudecken, was fiir
sie zum einen bedeutet, den Zusammenhang zwischen universalistischem
Einheitsstreben und dem Willen zur Macht offen zu legen, im Sinne einer
Hermeneutik des Verdachts die Frage nach den Subjekten zu stellen, somit
etwa zu fragen, fiir wen Hauerwas spricht, wessen Gemeinschaft er reprisen-
tiert und wessen Interessen sein aristotelisch-antidemokratisches Polismodell
dient. Hauerwas hat A. zufolge zurecht eine bei der weiBen oberen Mittel-
schicht verbreitete Furcht vor der Endlichkeit festgestellt; doch statt den
bestimmten geschichtlich bedingten Grund dieser Furcht zu eruieren, sakrali-
siere seine Theologie ,our compensatory longings for absolutes (115). Sein
Evangelium der Gewaltlosigkeit erweise sich nicht nur als ein klassen- und
rassen-, sondern zugleich als ein geschlechtsspezifisches, mit dem ein Inter-
esse an Kontrolle der Frauen, v. a. ihrer Sexualitét einhergehe. Wenn fiir Hau-
erwas Ehe und Kinder das wichtigste politische Zeugnis der Kirche darstell-
ten, dann wiirden Frauen damit ménnlich-kirchlicher Uberwachung unter-
stellt. ,The personal lives of women become objects of political control by
men. Her personal is his politics.” (129)

Schlieblich nimmt A. den ,,Character of Our Communities” (Kap. 5) in den
Blick, wobei ihr daran gelegen ist, Tradition, Diversitit und Widerstand
zusammen zu bringen, indem sie zum einen die biblische und christliche Tra-
dition als einen Ort des narrativ und sozial ausgetragenen, in den jeweiligen
Praktiken bestimmter Gemeinschaften verkorperten Kampfes versteht. V. a.
im Handeln jemer marginalisierten Gemeinschaften, die Verschiedenheit
ohne Fragmentierung praktizieren, macht sie Widerstandspotentiale aus, die
Charaktere formen, welche den herrschenden Gewaltverhiltnissen widerste-
hen und befreite Gemeinschaften hervorbringen, fordern und férdern.

3. In den Zusammenhang der Hauerwasrezeption gehért die
Tiibinger Diss. des amerikanischen Theologen Howarp F. PERrY-
TrauTHIG!Y, der Ansétze narrativer Ethik in Nordamerika mit analo-
gen deutschsprachigen Entwiirfen vergleicht. P.-T. liefert eine ein-
gehende Darstellung von Hauerwas’ narrativer Ethik, die er als eine
»1Tugendethik im Dienst der Kirche® (50) bezeichnet.

Nach einem differenzierten Uberblick iiber Hauerwas' Verstindnis von
Story, ihre Qualitit und Pragmatik, v. a. aber ihre Rationalitit, Wahrheit und
Wahrhaftigkeit, kommt er auf das spezifisch Christliche zu sprechen, das
Hauerwas in Gottes in der Bibel narrativ geoffenbarter und in der Kirche als
Erzahlgemeinschaft der Vergebung, der Erinnerung und der Gesten zum Aus-
druck kommender Story erkenne. Daran schlieBen sich Anfragen an Hauer-
was’ Story-Konzept an, die im Gesprich mit Kritikern dieses Ansatzes zum
einen die grundsitzliche Definition von Story, dann das Verhaltnis zwischen
Story, Ritual und Liturgie, deren Verhiltnis zur aubermenschlichen Schop-
fung, die damit gegebene Neigung zum Sektierertum sowie den gegen das
Story-Konzept erhobenen Vorwurf eines fehlenden Fundaments sowie einer
Abschneidung der Wahrheitsfrage betreffen. Methodisch dhnlich und bis in
die Anfragen parallel geht P.-T. mit J. W. McClendons narrativer Ethik sowie
den drei deutschen Entwiirfen von J. B. Metz, D. Mieth und D. Ritschl um. Im
abschlieBenden Resiimee hilt P.-T. das Konzept narrativer Ethik fiir grund-
sitzlich verteidigenswert. ,In der Weise, wie Hauerwas, McClendon und
Ritschl sie vertreten, ist narrative Ethik keine Sackgasse” (284), wohingegen
Mieths Konzeption ,letztendlich enttéduschend® (285) und Metz’ Entwurf zu
skizzenhaft sei, um mit den anderen Entwiirfen konkurrieren zu kénnen. Die
narrative Ethik biete in Aufnahme von Maclntyres Traditionsverstindnis
sowie traditions-, d. h. storygeprigter Rationalitit einen Ausweg aus der
scheinbar unausweichlichen Alternative zwischen Fideismus und Funda-
mentalismus. Sie verorte die Wahrheitsfrage der biblisch-christlichen
Geschichten zurecht im Gesamtzusammenhang der teleologisch ausgerichte-
ten ,Wahrheit der christlichen Gesamt-Story* (291). Den groBtmoglichen Bei-

18 Vgl. 8. Welch: Gemeinschaften des Widerstandes und der Solidaritit. Eine
feministische Theologie der Befreiung, Fribourg 1988; dies: A Feminist
Ethic of Risk, Minneapolis (MN) 1990; s. dazu meine Rez. in: E. Arens: Kom-
munikative Ethik und Theologie, in: ThRv 88 (1992) 441-454, 450, 453f,

19 Perry-Trauthig, Howard F.. Story and Ethik. Eine Untersuchung aus
christlich-theologischer Perspektive. - Frankfurt: Peter Lang 1997. XVI, 333
S. (Européische Hochschulschriften, Reihe 23. Theologie, 580), kt DM 89,00
ISBN: 3-631-49621-4.

trag der narrativen zu einer theologischen Ethik erkennt P.-T. indes ,in ihrem
Hinweis darauf, wie unerldBlich die Gemeinschaft der Glaubenden fiir die
theologische Ethik ist“ (301).

Einen von der Position des kirchlichen Kommunitarismus deut-
lich abweichenden Akzent setzt das theologische Gemeinschafts-
denken des am New Yorker Union Theological Seminary lehrenden
Ethikers LARrYy Rasmussen. Ist ihm in seinem Buch ,Moral Fragments
and Moral Community“?® einerseits an der Kirche als einer Gemein-
schaft moralischer Uberzeugungen und Charakterbildung gelegen,
so beurteilt er diese freilich in bezug auf ihren Beitrag zur Uberwin-
dung einer moralisch fragmentierten Gesellschaft und macht als
Kontexte der Gemeinschaften des Glaubens nicht nur die Zivilge-
sellschaft aus, sondern verortet sie zudem in der umfassenden pla-
netarisch-okologischen Gemeinschaft des Lebens und der Schép-
fung.2 R. zufolge ist ,,Gemeinschaft” ,faith’s own vocabulary”, denn
im Judentum wie im Christentum sei diese der Nexus des Glaubens-
und des moralischen Lebens. ,Moreover it is community of a certain
scope: as near as the neighbor at hand and as boundless as creation
itself* (11).

Die christliche Kirche begreift R. als eine Gemeinschaft moralischer Uber-
zeugungen und damit notwendigerweise zugleich moralischer Beratung und
Kritik einschlieBlich der Selbstkritik. Thren Ort sieht er in der gegenwiirtigen
Gesellschaft, deren gemeinschaftserodierende und fragmentierende Entwick-
lungen er in einem markanten Uberblick iiber das Amerika der achtziger
Jahre skizziert. Mit R. Bellah, C. Lash u.a. kommt er zu dem SchluB, die
Destruktion der moralischen Gemeinschaft sei ,,perhaps the worst effect of the
'80s’ outstripping even the economic hangover” (97). In der postmodernisier-
ten amerikanischen Kultur habe der expressive Individualismus zusammen
mit einer therapeutischen Mentalitét triumphiert, womit ein Verlust sozialer
Bindungen und Solidaritit einhergehe. Wenngleich in dieser Situation der
Ruf nach traditionellen Werten und insbesondere auch religitsen Vergemein-
schaftungsformen laut werde, so sei doch das letzte, was die amerikanische
Gesellschaft als faktisch lingst multikulturell, multirassisch und multireligits
gewordene brauche, eine Riickkehr zu kleinen homogenen Gemeinschaften
von Gleichgesinnten. Statt in solchen de facto andere ausschlieBenden Riick-
zugsgemeinschaften sieht R. die Zukunft in inklusiven Gemeinschaften der
Erinnerung und Hoffnung, die im Gegeniiber zu den unpersénlichen Syste-
men Markt und Staat einen Charakter besiBen sowie zur Charakterbildung
beitriigen, indem sie ihren Gliedern iiber Kernpraktiken und Méglichkeiten
elementarer Partizipation Identitit in Gegenseitigkeit und Gemeinsamkeit
ermoglichten und ihnen im Falle von gesunden Gemeinschaften einen Sinn
fiir moralische Verantwortung sowie fiir die Reichweite und Grenzen gemein-
schaftlicher Praxis vermittelten. Selbstverstdndlich seien die Kirchen nicht
die einzige Form solcher Gemeinschaften; sie miiBten sich daher mit anderen
zusammentun zur Erneuerung der Zivilgesellschaft. ,Making common cause
for the common good by way of various alliances is a vital element of the
churches’ moral witness. This is part of cell-and-movement ecclesiology.”
(135) Die Kirche begreift R. als ein Volk auf dem Weg, was fiir ihn eine
zugleich durch ihre Kernpraktiken disziplinierte und eschatologisch orien-
tierte inklusive moralische Gemeinschaft bedeutet, die sich als eine univer-
sale Gemeinschaft versteht, welche Egalitit und pionierhafte Kreativitat
zusammen bringt mit einem Verstdndnis von Gemeinschaft, die einerseits
einen schiitzenden Raum biete und andererseits eine Station auf dem weiter
zu gehenden Weg sei.

Zur Sprache kommen soll schlieBlich auch die Erlanger Habil.
des bereits andernorts behandelten Remuarp HiTTER.22 Diese Arbeit
erwdhnt Hauerwas nur am Rande, nimmt aber fiir ihre ,Frage nach
dem Pathos der Theologie und die ihr implizite Frage nach Kirche
und kirchlicher Lehre® (Teil II) die Position des kirchlichen Kom-
munitaristen G. Lindbeck zum Ausgangspunkt.

H. ist in dieser Arbeit angesichts der von ihm konstatierten Eklipse der
Kirche als Offentlichkeit, dem damit gegebenen Verlust von Lehrverbindlich-
keit und der Krise der zusehends verreligionswissenschaftlichten Theologie
darum bemiiht, das Pathos der Theologie wieder zu gewinnen, was fiir ihn
zundchst einmal - gut kirchlich kommunitaristisch - heiBt: ,In und mit der
Kirche anfangen“ (37). Denn Theologie gerate in einen unauflslichen Selbst-
widerspruch, wenn sie sich, wie bei Harnack geschehen und von E. Peterson
scharfsinnig kritisiert, eine religionswissenschaftlich konstituierte Hermeneu-

0 Rasmussen, Larry L.: Moral Fragments and Moral Community. A Proposal
for Church in Society. - Minneapolis (MN): Augsburg Fortress 1993, 176 S.,
pb. US-$ 14.95 ISBN: 0-8006-2757-1; vgl. die Arbeit seiner Schiilerin E. M.
Bounds: Coming Together, Coming Apart: Religion, Community and
Modernity, London / New York 1997.

% Vgl. dazu L. L. Rasmussen: Earth Community, Earth Ethics, Maryknoll (NY)
1996.

22 Hiitter, Reinhard: Theologie als kirchliche Praktik. Zur Verhiltnisbestim-
mung von Kirche, Lehre und Theologie. — Giitersloh: Chr. Kaiser / Giiters-
loher Verlagshaus 1997. 290 S. (Beitrdge zur evangelischen Theologie.
Theologische Abhandlungen, 117), geb. DM 148,00 ISBN: 3-579-02026-9.
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tik zu eigen mache. H. sieht die Theologie durch ein ihr eigentiimliches
Pathos bestimmt, weil sie zuallererst ,Preisgabe an die Gegenwart Gottes® (50)
sei, dessen Handeln (Poesis) das Pathos des Glaubens als vita passiva (Luther)
wie der Theologie konstituiere und letztere zu einer Praktik werden lasse, die
mit einer Reihe kirchlicher Kernpraktiken in Verbindung stehe.

Fiir H. ist es v. a. Lindbeck, der im Rahmen seiner postliberalen Theologie
ein Verstdndnis von Theologie als bestimmter Praktik erméglicht, ,die von
zentralen Sprach- und Handlungsvollziigen der Kirche geprégt, auf diese
bezogen und von ihnen nicht abtrennbar ist* (64f). In Lindbecks aus dem &ku-
menischen Dialog hervorgegangenen kulturell-sprachlichem Modell trete
Theologie in komplexer Weise auf, zum einen als katechetische, dann als
intratextuelle Theologie und schlieBlich als grammatisch-regulativ verstan-
dene dogmatische Urteilspraktik. Mit seiner Auffassung der Theologie als der
Glaubenspraxis inhdrentes Unternehmen befinde er sich zwar auf der richti-
gen Spur. Aber, so H., ,der durch seinen ékumenischen ,Sitz im Leben’
bedingte formale Charakter des Entwurfs verhindert zugleich eine explizite
Entfaltung des Zusammenhangs von Theologie als kirchlicher Praktik und
dem substantiellen Ethos, das die Kirche selbst kennzeichnet* (97).

Hier fithre der an Luther orientierte Ansatz O. Bayers weiter, der gegen-
iiber jeglicher als fundamental in Anspruch genommenen Poiesis in der Theo-
logie letztere pathisch bestimme als Erleiden des Handelns Gottes, wobei im
Zentrum dieses pathischen Theologieverstindnisses die Entdeckung des
Evangeliums als zuallererst im Gottesdienst lokalisierter Sprachhandlung der
promissio stehe. Bayer bestimme damit Theologie als ,Wissenschaft in
schlechthiniger Abhéngigkeit von dem Handeln Gottes, das sich in zentralen
Sprachhandlungen manifestiert (112). Freilich versiume er es, die Kirche
explizit als Geflecht von distinkten Praktiken zu entfalten und die Theologie
als kirchliche Diskurspraktik zu explizieren, die in der kirchlichen Lehre
ekklesiologisch verankert sei. Dieses ekklesiologische Defizit sucht H. nun
durch eine pneumatologisch-ekklesiologische Grundlegung der Theologie zu
iberwinden. Im AnschluB an die Peterson-Barth-Kontroverse iitber das Ver-
hiltnis von Theologie und kirchlicher Lehre (Dogma), die s. E. unbefriedigend
ausgeht, weil beide den Spiritus Creator in bezug auf die kontroverse Frage
ausgrenzen, unternimmt es H., die kirchliche Lehre als Poesis des Heiligen
Geistes zu entfalten. In Ankniipfung an die ostkirchliche Communio-Ekkle-
siologie begreift er die Kirche zum einen in ontologischer Perspektive als
Poiesis des Heiligen Geistes, durch dessen eschatologisches Werk die
Gemeinde v. a. im Herrenmahl bereits jetzt in die ,,Eschata” hineingenommen
werde. In der trinitarischen Okonomie stellt laut H. die Kirche die Offentlich-
keit des Heiligen Geistes dar. In ihren verbindlichen Kernpraktiken und in
ihrer Lehre, die sie zugleich konstituieren und kennzeichnen, vollzieht sie
ihre Missio. Als eine dieser Kernpraktiken gilt H. nun die Theologie, die als
auf die anderen Kernpraktiken bezogene Praktik ihrerseits eine theologische
Lehre (Dogmatik) ausbildet, die von der kirchlichen Lehre (doctrina definita)
zu unterscheiden ist. ,Kirchliche Lehre unterscheidet sich darin von der
Theologie als kirchliche Praktik und der theologischen Lehre als Konsensphi-
nomen innerhalb der theologischen Praktik, daf sie als Werk des Heiligen
Geistes, als die die doctrina evangelii verbindlich aussagende doctrina defi-
nita aus dem theologischen Diskurs heraus und ihm gegeniiber tritt.“ (198)

Das Pathos der Theologie liegt laut H. letztlich in ihrer Teilhabe an der
Freiheit des Heiligen Geistes. Gerade als kirchliche Theologie gewinne und
bewahre die christliche Theologie ihre Freiheit, denn nur in dieser ,Gefan-
genschaft” partizipiere sie an den assertationes des Geistes. Mit Bezug auf J.
Zizioulas bringt H. einen eucharistischen Wahrheitsbegriff ins Spiel, zu des-
sen ,Form" das Herrenmahl selbst werde und bei dem Wahrheit als Commu-
nio erscheine. Im Rekurs auf H. Arendts an der griechischen Polis orientierten
Offentlichkeitsbegriff bestimmt H. die Kirche als Polis und Oikos, als Gemein-
schaft und Haushalt Gottes zugleich. Sie stelle damit eine distinkte Offent-
lichkeit dar; diese sei im Unterschied zur politischen Polis nicht durch Gren-
zen, sondern vielmehr durch ihre Mitte konstituiert als raum-zeitliche
Offentlichkeit des Heiligen Geistes, ,die sich in den Kernpraktiken ,Raum’
und ,Zeit* schafft und die in der doctrina verbindlich ausgesagt wird“ (229).
Thre genuine Diskurspraktik ist die Theologie. Deren die klassisch-moderne
Alternative von ,Theorie“ und ,Praxis* iberwindendes Pathos umfaBt laut H.
drei wesentliche Aspekte: sie ist zum ersten argumentativ-diskursive Praktik,
bedenkt als solche den Grund der Hoffnung und sucht die Heilsékonomie
Gottes argumentativ zu entfalten; sie ist zum zweiten Urteilspraktik, in wel-
cher die Aspekte der méglichst prizisen Wahrnehmung sowie der rechten
Urteilsbildung zum Zuge kommen. Zum dritten beinhaltet sie einen présenta-
tiv-kommunikativen Aspekt, der sich zwischen den Polen des initiatorisch-
katechetischen Erlernens und der verbindlichen Mitteilung bewegt.

4. Der kirchliche Kommunitarismus stellt m. E. eine ernst zu
nehmende theologische Antwort auf die in die Krise und Kritik
geratene Moderne dar, die im Riickgriff auf die biblische Botschaft
einerseits, (neo)aristotelisches Gedankengut andererseits die Beson-
derheit, Bestimmtheit und Verbindlichkeit christlich-kirchlicher
Existenz theologisch-ethisch zu formulieren sucht. Zu den Stirken
dieser Position zihlt, dab sie erstens den praktischen Charakter des
christlichen Glaubens und der Theologie nachdriicklich heraus-
streicht, von daher zweitens Theologie ausdriicklich als kirchliche
Reflexion auf gemeinschaftliche Praxis bzw. Praktiken betreibt, daB
sie drittens systematische Theologie als genuin (sozial)ethische kon-
zipiert, daB sie viertens die Narrativitit der biblisch-christlichen

Geschichte hervorhebt und diese als erzihlte und weiter zu erzih-
lende Geschichte Gottes mit der von ihm erwihlten Gemeinschaft
von Menschen, konkret Israel und der Kirche, entfaltet, daB sie
schlieBlich fiinftens die Erfahrungen, Einsichten, Praktiken und
Visionen dieser Gemeinschaft(en) zum Ausgangspunkt ihrer theolo-
gischen Reflexion nimmt.

Hauerwas hat zu diesem Ansatz mannigfaltige AnstéBe gegeben
und ihm in seinen pointiert-polemischen Beitrigen Schneisen
geschlagen. In immer neuen Anldufen artikuliert er wesentliche
Leitgedanken des kirchlichen Kommunitarismus. Freilich bleiben,
worauf Hiitter und Rasmusson vorsichtig aufmerksam machen,
seine Ausfiihrungen v. a. wegen ihres essayistischen und eklekti-
schen Charakters unsystematisch, ja m. E. systematisch unbefriedi-
gend. Die ihn im , Peacable Kingdom* noch leitende Vision der Got-
tesherrschaft scheint ihm zudem zunehmend abhanden gekommen
zu sein. Zwar hat er den Pazifismus Yoders nicht einfach gegen
Maclntyres Patriotismus eingetauscht — seine Abwertung des Natio-
nalstaats unterscheidet ihn, wie Rasmusson zurecht deutlich macht,
in der Tat vom sékularen Kommunitarismus —, wohl aber Yoders
Vision einer jesuanischen Basileiapolitik und -perspektive einer
rigiden Tugendethik MacIntyrescher Provenienz geopfert.

Was bei Hauerwas in bezug auf die praktische Gestalt von Theo-
logie, ihren biblischen Gehalt sowie ihr Telos publizistisch ange-
dacht und essayistisch angesprochen wird, entfalten Hiitter und
Rasmusson in beeindruckender Systematik. Dabei kommen indes
nicht nur die genannten Stirken des kirchlichen Kommunitarismus
zum Tragen, zugleich werden dessen Schwichen offenkundiger. Sie
zeigen sich m. E. zum einen in einem zunehmenden Ekklesiozen-
trismus, der die Kirche dogmatisch als alternative Gemeinschaft,
Polis bzw. Offentlichkeit reklamiert, deren Verhiltnis zur immer
mehr aus dem Blick verschwindenden Gesellschaft als kontrastie-
rend bzw. antagonistisch bestimmt wird. Die in einem Verstindnis
der kirchlichen Gemeinschaft als ,Kolonie* in fremder, wenn nicht
gar feindlicher Umgebung implizierte Doppeldeutigkeit wird frei-
lich weder bei Hauerwas noch bei seinen wohlwollenden Interpre-
ten bedacht. Eine Kolonie stellt nun einmal nicht nur eine tenden-
ziell exklusorische Riickzugsgemeinschaft dar, sie versteht ihre Mis-
sion zudem als kolonialisierend. Eine koloniale Gemeinschaft ist
gerade nicht auf Verstindigung mit der Mitwelt angelegt und ver-
tritt keine partizipatorische Politik, wie das in Rasmussens zivilge-
sellschaftlich getffnetem Gemeinschaftsdenken der Fall ist. Dab
eine kirchliche ,Kontrastgesellschaft® ungeachtet ihres Selbstver-
stdndnisses viele dominante Werte, Charaktere und Herrschafts-
praktiken der vermeintlich distanzierten Gesamtgesellschaft iiber-
nimmt bzw. verkorpert, bringt Albrechts feministische Kritik dezi-
diert auf den Punkt. DaB mit einer kontrastgesellschaftlichen bzw.
riickzugsgemeinschaftlichen Auffassung von Kirche eine aus grof-
kirchlicher Sicht so genannte ,sektiererische” Option fiir die gesell-
schaftlich marginalisierte Minderheitskirche getroffen bzw. ange-
nommen wird, mag an der Faktizitit postmodernisierter Gesell-
schaften durchaus Anhaltspunkte finden. Aber gerade einem
Ansatz, der auf den Zeugnischarakter der Zeugengemeinschaft Kir-
che insistiert, bote sich auch kommunitaristisch eine andere Alter-
native als die der sich selbst ghettoisierenden Dissoziation. In einer
durch M. Walzer geschérften zivilgesellschaftlich-kommunitaristi-
schen Sicht, der Rasmussens Entwurf einer kommunitaristischen
Gemeinschaftsethik in unversalistischer Perspektive recht nahe
kommt, lieBe sich die Kirche als eine Gemeinschaft mit bestimmten
Werten, Zielen, Praktiken und Charakteren betrachten, die zugleich
ein charakteristisches Segment der Zivilgesellschaft ausmacht und
ihren spezifischen Beitrag zur letzteren als der Gemeinschaft von
Gemeinschaften leistet. Eine solche Sicht muB nicht notwendig eine
von Hauerwas m. E. zurecht denunzierte zivilreligitse Auffassung
beinhalten. Sie koinzidiert vielmehr mit einem biblisch-eschatologi-
schen Verstdndnis, das die Kirche gegeniiber dem ihr vorgegebenen
Evangelium wie im Blick auf die ihr qua Vision vorangestellte Got-
tesherrschaft relativiert und sie zugleich in Relation setzt zu ihren
politisch-gesellschaftlichen Kontexten. Innerhalb dieses Bezugsfel-
des macht es in der Tat Sinn, wie Hiitter eine Ethik kirchlicher Voll-
zlige zu entwickeln bzw. auf kirchliche Kernpraktiken zu reflektie-
ren. In seiner Diss. setzt er diese Grundvollziige mit Recht zur theo-
logischen Handlungstheorie in Beziehung, ohne allerdings eine ein-
zige Arbeit dieses Ansatzes zu beriicksichtigen. DaB die Kirche
systematisch-theologisch fruchtbar als Offentlichkeit des Heiligen
Geistes aufgefaBt werden kann, sollte sie nicht davon entbinden,
ihre Beziehungen zur Offentlichkeit der Zivilgesellschaft zu kliren,
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also ihre Position, Praktiken und Perspektiven auch in bezug auf
diese zu entfalten.?s Dafiir eignet sich m. E. gerade der von Hauer-
was wie Hiitter prononcierte Zeugnisbegriff, der in seinen missiona-
rischen, diakonischen, prophetischen und pathischen Dimensio-
nen? den offentlichen Charakter und Bezug der Zeugnisgemein-
schaft Kirche ebenso biblisch begriindet wie systematisch fundiert
und praktisch orientiert zum Ausdruck bringt.

23 Vgl. H.-]. GroBe Kracht: Kirche in ziviler Gesellschaft. Studien zur Konflikt-
geschichte von katholischer Kirche und demokratischer Offentlichkeit,
Paderborn u. a. 1997.

24 Vgl. E. Arens: Bezeugen und Bekennen. Elementare Handlungen des Glau-
bens, Diisseldorf 1989; ders.: Christopraxis. Grundziige theologischer Hand-
lungstheorie, Freiburg / Basel / Wien 1992; A. Wolff: Der Zeuge als Uber-
lieferungstréger personaler Offenbarung. Zur Korrelation von Offenba-
rungsgehalt und Vermittlungsgestalt im Kontext der entfalteten Moderne,
Frankfurt a. M. u. a. 1997.

Die kommunitaristische Kritik an den neuzeitlich-individua-
listisch konzipierten Begriffen der Freiheit, des Rechts und der
Gerechtigkeit verkennt, dab diese nicht nur eine biblische Vorge-
schichte haben, sondern dab die biblisch-christliche Story sich auch
heute nicht ohne diese Leitworte erzdhlen, begreifen sowie gegen
ihre privatistisch-liberalistische Verkiirzung und zivilreligiése Ver-
dampfung zur Geltung bringen liBt, und zwar nicht zuletzt als pro-
phetisch-praktischer Einspruch gegen jede Art von Unterdriickung,
Unrecht, Ausgrenzung und Gewalt.

Der kirchliche Kommunitarismus bietet zwar wichtige Einsich-
ten in die Kommunitaritdt, die Narrativitit, die Historizitit sowie
den praktischen Charakter des christlich-kirchlichen Lebens wie
der Theologie; er liBt es aber sowohl an einer theologischen Erzihl-
theorie wie an einer theologischen Theorie des Subjekts und der
Intersubjektivitdt fehlen, kurz an einer theologischen Handlungs-
theorie, die nur im Diskurs mit den Humanwissenschaften und der
Philosophie zu haben ist und die sich ihrerseits am Gesprich sowie
der Auseinandersetzung mit dem Kommunitarismus beteiligt.

Allgemeines

Lehmann, Hartmut: Religion und Religiositiit in der Neuzeit. Historische Bei-
trige, hg. v. Manfred Jakubowski-Tiessen / Otto Ulbricht. -
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1996. 294 S., geb. DM 84,00 ISBN:
3-525-55429-X

AnldBlich des 60. Geburtstages von Hartmut Lehmann, dem
Direktor des Max-Planck-Institutes fiir Geschichte, legen die Hg,
sechzehn Artikel des Jubilars der gelehrten Offentlichkeit vor. Eine
solche Ehrung entspricht guter akademischer Tradition, insbeson-
dere dann, wenn - wie bei dem vorliegenden Bd gelungen - die
Auswahl sich auf einen Themenschwerpunkt konzentriert. Die in
dieser Sammlung vereinigten Beitrige beschiftigen sich mit ver-
schiedenen Aspekten von neuzeitlicher Religion und Religiositit
und umfassen damit L.s Beschiftigung von Beginn seiner wissen-
schaftlichen Forschung bis zu seinem gegenwirtigen Aufgabenge-
biet.

Zwei programmatische Aufsitze machen den Anfang. Sowohl im ersten
Beitrag ,Zur Bedeutung von Religion und Religiositdt im Barockzeitalter”
(9-27) als auch im darauffolgenden ,Zur Erforschung der Religiositit im 17.
Jahrhundert” (28-37) kritisiert der Vf. die mangelnde Beriicksichtigung der
Faktoren ,Religion‘ und ,Religiositét’ in der sich mit der Neuzeit beschiftigen-
den Geschichtswissenschaft. Basierend auf dieser Kritik erhebt er die Forde-
rung, die 0. g. Faktoren bei der verstehenden Erkldrung der neuzeitlichen
Geschichte verstarkt mit einzubeziehen. Reichtum und Komplexitit dieser
Epoche erdffnen sich dem Historiker insbesondere dann, wenn er sein Augen-
merk auf die Forschungsrelevanz von ,Religion‘ und ,Religiositit' in den mit
ihnen verbundenen Themenfeldern ,Herrschaft und Alltag’ sowie ,Sikulari-
sierung und Rechristianisierung’ richtet. Die folgenden Beitridge behandeln
konkrete Sachthemen und kénnen als Anwendungsbeispiele fiir die oben
erhobene Forderung verstanden werden.

Der dritte Beitrag iiber ,Hexenglaube und Hexenprozesse in Europa um
1600“ (38-51) beschreibt und erkldrt den zu bemerkenden sprunghaften
Anstieg sowie das darauffolgende Abflauen der Hexenverfolgungen um 1600.
Hexenglaube als Ausdruck von Religiositit dient einerseits als Welterkla-
rungsschema, andererseits kann er herangezogen werden, um den EinfluB der
weltlichen Obrigkeit auf die Regelung religitser Fragen, sowie die machtpoli-
tischen Ambitionen frithabsolutistischer Herrscher zu beschreiben. ,The Cul-
tural Importance of the Pious Middle Classes in Seventeeth-Century Protestant
Society” (52-62) untersucht das in der Forschung vernachlissigte religionsge-
schichtliche Vorfeld, welches den Boden fiir die groBen religiésen Bewegun-
gen, wie etwa den Pietismus, bereitete. Der Aufsatz tiber ,Frommigkeitsge-
schichtliche Auswirkungen der ,Kleinen Eiszeit“ (62-82 ) wendet sich am Bei-
spiel der Klimaverschlechterung nach 1516 dem Problem der Erklirung histo-
rischer Phanomene durch geophysikalische Rahmenbedingungen zu. Einher-
gehend mit der Klimaverschlechterung kommt es zum Wandel im religitsen
Verhalten. Religiositét wird hier gleichgesetzt mit Frémmigkeit und inhaltlich
als starker eschatologisch geprégte Erlosungssehnsucht aufgefaBt. In den bei-
den Beitrigen ,Der Pietismus im Alten Reich (83-113) und «Absonderung’
und ,Gemeinschaft’ im frithen Pietismus® (114-143) erarbeitet L. einen dezi-
dierten und innovativen Pietismus-Begriff, der es ihm im weiteren ermog-
licht, Pietismus klarer von anderen religitsen Stromungen dieser Zeit zu
unterscheiden. Darauf aufbauend wird der Einflufl des Pietismus auf den Ver-
lauf der neuzeitlichen Geschichte untersucht. Die Inhalte der pietistischen
Religiositét oder Frommigkeit werden exemplarisch an herausragenden Ver-
tretern wie etwa Spener, Francke oder Zinzendorf erarbeitet. Der Artikel
»Gemeinschaft im Glauben und im Alltag der wiirttembergischen Pietisten des
18. Jahrhunderts® (144-157) untersucht konstitutive Gemeinsamkeiten und
Unterschiede in der Religiositat von acht verschiedenen Bengelschiilern.

Deren Religiositdt begreift das Leben als Durchgangsstation auf dem Wege
zum Reich Gottes. Dies veranlaft sie, sich in die Gemeinschaft der Frommen
und Gotteskinder einzufiigen. Resultierend aus der Verantwortung fiir das
eigene Seelenheil kommt es zu einer Neufassung von Verhaltensweisen fiir
den Alltag, was wiederum eine Relativierung gewisser, fiir das 18. Jh. gelten-
der, Regeln bedeutet. ,Pietistic Millenarianism in Late Eighteenth-Century
Germany* (158-166) setzt sich mit der Bedeutung und Stellung der pietistisch-
chiliastischen Religiositiit, sowie deren Auswirkungen auf den neuzeitlichen
Geschichtsverlauf im Deutschland des spiten 18. und frithen 19. Jh. auseinan-
der. Der Beitrag ,Zwischen Pietismus und Erweckungsbewegung. Bemerkungen
zur Religiositit der Emkendorfer” (167-180) stellt die bisherige Klassifizierung
der Emkendorfer als ,pietistisch® in Frage. Aufgrund der schirferen Pietismus-
definition, die es dem V{f. erméglicht, Unterschiede im Bezug auf die jeweili-
gen religiosen Inhalte festzustellen, gelangt er zu einer Neubewertung des
Emkendorfer Kreises. Im Aufsatz ,,Das ewige Haus’. Das Lutherische Pfarrhaus
im Wandel der Zeiten (181-204) werden ohne romantisierende Verklarung
Entstehungsgeschichte und —-wandel, sowie die Bedeutung des lutherischen
Pfarrhauses fiir die deutsche Geschichte bis in die Gegenwart kritisch gewiir-
digt. Am Beispiel eines der herausragensten Vertreter des Pietismus im 19. Jh.
wird in dem Beitrag liber ,Friedrich von Bodelschwingh und das Sedansfest*
(205-232) die Verkniipfung von pietistischer Religiositit und nationalem Den-
ken im politisch aktiven Pietismus untersucht. Die beiden folgenden Aufsitze
+Pietism and Nationalism“ (233-247) und ,The Germans as a Chosen People”
(248-259) behandeln ebenfalls diese Thematik. Der V{. erklirt den neuzeitli-
chen deutschen Geschichtsverlauf von den napoleonischen Kriegen bis zum
Ende des Zweiten Weltkrieges aus dem besonderen Selbstverstindnis der
Deutschen heraus. Dies ist — neben anderen Faktoren — geprigt von der beson-
deren Beziehung zwischen der im 19. Jh. zu beobachtenden Wiederbelebung
der pietistischen Religiositit und dem gleichzeitigen Erstarken der nationalen
Erneuerungsbewegung. Als charakteristisch fiir diese Religiositdt wird die
besondere Inanspruchnahme alttestamentarischer Topoi und die Betonung
eschatologischer Glaubensinhalte angesehen. Auch in dem Beitrag ,South
Australian German Lutherans in the Second Half of the Nineteenth Century“
(260-277) dient das Deutungsmuster der Verkniipfung von Religiositit und
nationalem Denken als Erklarung fiir die besondere separatistische Haltung
der lutherischen Deutschaustralier gegeniiber der australischen Gesellschaft
bis zum Ausbruch des Ersten Weltkrieges. Im SchluBbeitrag ,Dechristianisie-
rung, Sdkularisierung und Rechristianisierung im neuzeitlichen Europa®
(278-285) rekapituliert L. anhand der Forschungsschwerpunkte der jeweili-
gen Leiter des Max-Planck-Institutes die Geschichte der Erforschung der Neu-
zeit und gibt in seinen weiteren Ausfiihrungen richtungsweisende For-
schungsimpulse.

Abgerundet wird dieser Sbd durch ein ,Verzeichnis der Erstveroffent-
lichungen” (286f), sowie durch griindliche ,Personen- und Ortsregister
(288-294).

Obwohl der Titel, der vermutlich auf die Hg. zuriickgeht, Uni-
versalitit impliziert, beziehen sich die in diesem Sbd gebotenen
Aufsitze ausschlieBlich auf das Christentum mit eindeutigem evan-
gelischen Schwerpunkt. Sieht man von diesem verwirrenden Erst-
eindruck ab, so lesen sich die Beitriige geradezu als ein gelungenes
Kompendium der neuzeitlichen deutschen Geschichte, in dem der
Versuch unternommen wurde, ,Religion’ und ,Religiositit’ — als Teil
eines groferen Ganzen — zur Erkldrung historischer Verliufe heran-
zuziehen. Dies fithrt zu einem umfassenderen Verstindnis von
Geschichte. Allerdings bleiben hinsichtlich der Anwendung der
Begriffe ,Religion‘ und ,Religiositiit‘ einige Fragen offen. So wiire bei-
spielsweise zu kldren, inwieweit die Begriffe ,Religion’, ,Kirche‘ und
,Christentum‘ synonym zu gebrauchen sind. Ahnlich verhélt es sich
mit der Gleichsetzung von ,Religiositét’, ,Religion’ und ,Frémmig-
keit’. Leider herrscht hier in der sich damit beschiftigenden For-
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schung insgesamt keine begriffliche Klarheit, was wiederum die
historische Arbeit erschwert. Es sei angemerkt, daB im Bereich der
religionswissenschaftlichen Forschung, die die verschiedenen Reli-
gionen zum Forschungsgegenstand hat, diese Begriffe und ihre
wechselseitigen Relationen kontrovers diskutiert werden. Dies bele-
gen beispielsweise fiir den Religionsbegriff die Tagungen von Rom
(1994) und Berlin (1996). Fiir den Begriff ,Religiositit’ steht, trotz
gewisser Ansitze, ein solcher Diskurs noch aus. Ich méchte im fol-
genden einige Fragen formulieren, die ich hinsichtlich der Begriffs-
klarung von ,Religiositit’ und der sich daraus ergebenden wissen-
schaftlichen Anwendbarkeit fiir erachtenswert halte. Zunichst
wire zu fragen, inwieweit sich aus der jeweiligen Wortbedeutung
und -geschichte der o. g. Begriffe Schliisse ziehen lassen iiber deren
angebliche oder tatsdchliche Synonymitit. Die Begriffsklarung
miiBte desweiteren materialorientiert geschehen. Dies bedeutet, daB
am Quellenmaterial die fiir den Begriff charakteristischen formalen
Kriterien gewonnen werden miifiten. Thre weitere Anwendbarkeit
lieBe sich demzufolge durch die Riickfithrung an weiteres Quellen-
material priifen. Darauf aufbauend wire zu kliren, in welcher
Beziehung ,Religion‘ und ,Religiositit' zueinander stehen, was eben-
falls am konkreten Material beginnen und vom Besonderen zum
Allgemeinen fortschreiten miiBte. SchlieBlich wire zu fragen, in
welchem Verhaltnis ,Religiositiit’ zu der Problematik der Heilsver-
mittlung und -erlangung steht, um die es in jeder Religion auf die je
spezifische Weise geht.

Die Beitrdge des vorliegenden Sbhdes bereichern hier die Diskus-
sion, weil sie tiber den Bereich der Geschichtswissenschaft oder den
der Theologie hinausweisen. In den Aufsitzen werden reichhaltiges
Quellenmaterial, sowie exzellente Forschungsberichte dargeboten,
wodurch auch der der Thematik Fernerstehende in die Lage gesetzt
wird, die jeweilige Ergebnisfindung nachzuvollziehen. Zu Dogmen
erstarrte Geschichtsurteile und -erklirungen werden aufgebrochen
und durch neue dezidierte Sichtweisen ersetzt. Die Verkniipfung
von Spezialuntersuchung und Zusammenschau, von behandeltem
Sachthema und Theorie- bzw. Methodendiskurs zeigt, wie auf
Erkenntnisfortschritt hin orientierte historische Forschung ausse-
hen kann. Dies wird insbesondere deutlich an der programmatisch
zu verstehenden Beriicksichtigung von ,Religion’ und ,Religiositiit*
als Geschichte mit-erkldrende Faktoren, die deshalb nicht nur
Sache der Theologie sind, sondern die gerade deshalb auch zum
Aufgabengebiet der Geschichtswissenschaft gehoren. Besonders
beeindruckend bei dieser auf Interdisziplinaritit ausgerichteten
Forschungsleistung ist die Erarbeitung und Anwendung des Pietis-
musbegriffes. Hier wird deutlich, dab nur klare anwendungsorien-
tierte Begrifflichkeit Erkenntnisfortschritte ermoglicht. Gerade
diese dezidierte Vorstellung von ,Pietismus‘ erméglicht es dem V{,,
bestimmte Gruppen als zu diesem Phdnomen gehorig zu identifizie-
ren, einzuordnen und zu erkldren, oder aber andere plausibel davon
abzugrenzen und nach neuen Erklirungswegen zu suchen.

Marburg Carsten Koch

Biser, Eugen: Einweisung ins Christentum. - Diisseldorf: Patmos 1997. 485 S.,
geb. DM 49,80 ISBN: 3-491-77012-2

Nicht wenige und keineswegs ausschlieBlich Theologen haben
auf Eugen Bisers spannend geschriebene und klar konzipierte ,Ein-
weisung ins Christentum® gewartet. Dab sie in etwa um die Wende
zu seinem 80. Geburtstag erschien, gibt ihr die Wiirde eines Jubil-
umswerkes. Dabei ist dieses jiingste Werk Bisers keineswegs riick-
wiirts gewandt, sondern gegenwartsbezogen und auf Zukunft ausge-
richtet. Die Zukunft von Christsein und Kirche, die Chance fiir post-
moderne Generationen zu identititsvollem Lebens- und Glaubens-
vollzug, diese Grundanliegen analysiert der Vf. mit der nur ihm
eigenen Verquickung von prophetischer Tiefenschau, bravourdser
{heologischer Sachkompetenz und préziser sprachlicher Anschau-
ichkeit.

Das fiir den Leser Packende an diesem Werk ist wohl, daB es
nicht Christentum problematisieren mdachte, sondern Christsein
thematisiert. Kapitel fiir Kapitel erméglicht B. dem Leser den Ein-
stieg in den Wurzelgrund und die identitdtstragende Mitte der
christlichen Offenbarung. Die drei methodischen Basisschritte dazu
lassen sich mit ,dekonstruktiv* iiberschreiben. Sie fiithren den Leser
- ebenso behutsam wie radikal - zur ,,Christologie von innen*, d. h.
sie entpuppen und entfesseln den ,dogmatisierten” Christus als
lebendigen ,Helfer®, ,Freund“ und sinwendigen Lehrer”, der seinen
Zuspruch dem suchenden Menschen nicht vorenthdlt. Der hier
angesprochene Dreischritt vom Christentum {iber Christus zu Jesus,
dem lebendigen Offenbarer, vollzieht einen Perspektivenwechsel

der Christologie. Aus seiner gezielten Demaskierung der platoni-
schen Christologie ikonisierter Autoritit erweckt B. eine Christolo-
gie der Solidaritat, Entdngstigung und Identititsfindung, die fiir die
~heutigen” Menschen therapeutisch wirken kann, Zur therapeuti-
schen Wirksambkeit des Glaubens bedarf es aber der Verlebendigung
der christlichen Sinnzusage durch die Vergegenwirtigung des
Offenbarungsgeschehens. Wo Offenbarung einerseits auf dogmati-
sche Glaubenssiitze fixiert und andererseits auf eine historisch-kri-
tische Faktensuche reduziert wiirde, dort kime es zu substantiellen
Einbuben an der Offenbarungsdynamik. Damit téte sich jener ,gar-
stig breite Graben“ auf zwischen damals und heute, zwischen allge-
meiner Heilszusage und der ausstehenden individuellen Erfahrbar-
keit, den bereits G. E. Lessing als Verhéngnis anmahnte. Es gehort
zu den markanten theologischen Lebensleistungen B.s, daB er - stets
in einer gewissen kritischen Nihe zu S. Kierkegaard - diesen trost-
losen ,Graben“ des Historisch-Diachronischen durch den Aufweis
der Synchronie des Offenbarungsgeschehens austariert. Jedes seiner
zahlreichen Werke ist in dem Sinn ein contra scribere als er gegen
das Verschwinden der christlichen Wirklichkeit anschreibt, gegen
jene heimlichen oder offenen Fiktionen, die das Spezifische des
Christlichen {iberschatten, indem sie es dogmatisierend, moralisie-
rend, historisierend nur vereinseitigen.

Die ,Einweisung ins Christentum® wird fiir den Leser allein schon dadurch
zum Leseabenteuer, daB ihm die eine Lebens- und Glaubenswirklichkeit mul-
tiperspektivisch als mehrdimensional erschlossen wird. ,Einweisung® nicht
als autoritdre Ein-fithrung, sondern als sinnerschlieBende Weg-weisung zur
sublimen und erfahrbaren Identititsmitte des Christseins, ist die Didaktik die-
ses leserfreundlichen Werkes.

DaB sich der Leser dabei immer wieder direkt in seiner Existenz angespro-
chen fithlt, mag damit zusammenhéngen, daB B. gerade kein essentialistisches
Menschenbild propagiert, sondern vorsichtig die je eigene Existenz als Anker-
punkt seiner Hermeneutik anvisiert. In seiner Existenzialanalyse und den
Aufweisen seiner Modalanthropologie ist der V£. alles andere als ein platoni-
scher Denker. Der ,,Wesens*-Begriff bleibt fiir B. eine problematische Katego-
rie. Im Bewubtsein dieser Problematik fragt er weniger nach dem ,was“ als
vielmehr dem ,wo“ des Menschen, nach der Art seiner 4ngstlichen Verzweif-
lung und dem Ort seiner Geborgenheit. Wer so fragt, braucht die empirische
Dimension nicht einseitig zu vernachléssigen, sondern kann sie als Medium
dafiir nutzen, Wirklichkeit zur vielgestaltigen Bedeutung kommen zu lassen.
B. nutzt diese hermeneutische Gestaltungsméglichkeit im Umgang mit dem
Empirischen beispielhaft. Die ,Einweisung ins Christentum® ist ein einziges,
groBformatiges Beispiel fiir die organische Durchdringung von Empirie und
Daseinsanalyse, von Menschenkunde und Offenbarung mit dem Ziel, dem
Leser helfende Antwort zuzusprechen fiir dessen Suche nach Verankerung im
Christsein.

Zum Herzstiick dieser helfenden Antwort des Vf.s gehort seine Qualifizie-
rung des Christentums als mystische (und nicht als moralische bzw. asketi-
sche) Religion. Was sie trégt und inspiriert, ist die gesamte Lebens- und Offen-
barungsleistung Jesu. Durch seine Lehre und Wirksamkeit gibt er dem Men-
schen die reale Moglichkeit zur Uberwindung der tiefsitzenden ,Gottesangst*.
Wie B. intensiv hervorhebt, hat Jesus den ,Schatten des Angst und Schrecken
Erregenden” aus dem Antlitz Gottes ,getilgt“. DaB Jesus die profund im Men-
schen einwurzelnde ambivalente Gottesvorstellung zur Eindeutigkeit des lie-
benden Gottes zusammenfiihrte, ist nach B. der Schliissel des Christseins.
Dessen Identifikationszentrum kénne also in keiner noch so raffinierten Satis-
faktionstheorie angelegt sein, sondern allein in der fortwirkenden, unwieder-
holbaren Lebensleistung Jesu.

Wer solchermaBen auf die Identititsmitte des Christseins ,eingewiesen“
wird, dem wird schlieBlich bald verstehbar, daB eine Funktionalisierung des
Heilsgeschehens (z. B. durch die fatale Verquickung von Satisfaktionstheorie
und asketischer Opfertheologie) nur zu dessen Verzerrung beitrigt, statt zu
einer notwendigen Selbstkorrektur der christlichen Lehre. Diese Selbstkor-
rektur ist es allerdings, die der Vf. sehnlichst herbeiwiinscht. Und fiirwahr
signalisiert sein Lebenswerk bereits eine Aurora des Christlichen in epochaler
Wendezeit.

In B.s literarischem Oeuvre kommt der ,Einweisung ins Christen-
tum“ zentrale Bedeutung und héchst signifikanter Aussagewert zu.
Er selbst qualifizierte unldngst dieses Werk ziemlich genau mit fol-
genden Worten, die hier als SchluBwort gelten sollen: Er habe diese
Monographie ,geschrieben mit innerer Notigung®, aus Sorge um das
defizitire BewuBtsein der christlichen Identit4t und in der Hoffnung
auf die innovative ,Gottesentdeckung Jesu*,

Eichstétt Erwin Méde

Bibelwissenschaft / Exegese des AT und NT

Léning, Karl / Zenger, Erich: Als Anfang schuf Gott. Biblische Schépfungs-
theologien. - Diisseldorf: Patmos 1997. 254 S., kt DM 34,80 ISBN:
3-491-77016-5
Die zentrale Bedeutung der biblischen Schépfungstheologie (S.)

als ,Fundament aller weiteren Glaubensaussagen® (13) herauszu-
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stellen, ist das erklirte Ziel dieses gemeinsamen Projekts des Altte-
stamentlers E. Zenger und des Neutestamentlers K. Léning. Die Vf.
wenden sich somit gegen eine soteriologische und christologische
Engfithrung der biblischen Theologie, da es das erlésende Handeln
des Schopfergottes ist, der in Christus die Welt erneuert und voll-
endet. S. und Soteriologie werden in diesem Sinne als unauflgsbar
miteinander verbunden betrachtet. S. ist daher Thema beider Teile
der christlichen Bibel, die die Vf. in dieser Publikation miteinander
ins Gesprich bringen. Unter vier Gesichtspunkten entwickeln Z.
und L. diese ,vielstimmige und doch eine Grundbotschaft” (9) der
christlichen Bibel.

In einem ersten Durchgang wird die biblische S. auf ihre ,Vorstellungen
vom Anfang der Schépfung” untersucht. Dieser Anfang wird jedoch nicht zeit-
lich oder kausal bestimmt, sondern bezeichnet den Beginn einer Beziehung
zwischen Gott und der Welt als ,,von Anfang an‘ guten, forderlichen und
unzerstérbaren Lebenszusammenhang mit Gott“ (17). Schépfung bedeutet
demzufolge keine creatio ex nihilo, sondern meint in biblischer wie altorien-
talischer Sicht die Bekdmpfung lebensbedrohlicher Gewalten, meint Kosmos
und nicht Chaos. Doch die in Gen 1 vom Schdpfergott gebdndigten Michte
yFinsternis“ und ,Urmeer“ kénnen erneut chaotisch in die Schépfung einfal-
len, wie Gen 6-9 zeigen. ,Nach der biblischen Uberlieferung wird das Chaos
als bedrohliche Gegen-Welt erst verschwinden, wenn die Geschichte des Kos-
mos zu ihrer ,im Anfang‘ gesetzten Vollendung gelangt ist, wie dies die Johan-
nes-Apokalypse in ihrer apokalyptischen Bildsprache zeichnet® (34). Die
Urgeschichte erzihlt somit nicht, wie es zu dieser Welt gekommen ist, son-
dern sie beschreibt das eigentliche ,Sein"“ der Schépfung als von Gott gewollte
lebensbejahende, aber stets bedrohte Weltordnung. Sie erinnert an diese
sparadiesische” Gegen-Welt in Zeiten erfahrbarer Bedrohung der ,realen®
Welt und ist ,,Antwort auf Angst und Resignation angesichts katastrophischer
Welt- und Lebenserfahrungen® (42), demzufolge die S. ihre erste Bliite wih-
rend und nach dem Exil erlebt (vgl. Deutero-Jesaja; Priesterschrift). Zeugnisse
dieser Hoffnung und Erfahrung der Zuwendung Gottes zu seiner Schipfung
als lebensstiftendes Prinzip finden sich dariiber hinaus in zahlreichen Psal-
men, von denen die Vf. Ps 93 und 104 néiher betrachten.

Das NT besitzt demgegeniiber keine explizite Vorstellung vom ,Anfang*
der Schopfung. Es ist primér auf Gottes rettendes Handeln am ,Ende“ der
Weltenzeit ausgerichtet. Hierbei richtet sich die Hoffnung jedoch auf die Rea-
lisierung des im Anfang grundgelegten Ziels der Schopfung: die endgiiltige
Gottesherrschaft itber Chaos und Tod. Die V{. stellen somit ntl. Soteriologie
und Eschatologie als Ausdruck ,apokalyptische(r) Transformation der Schép-
fungstheologie® (66) dar, wie die Rahmenkonzeption des Mk aufzeigt: von
Johannes dem Téufer verkiindet (Mk 1,7f) und von Gott als Sohn ausgewiesen
(V. 11), widersetzt sich Jesus den Versuchungen des Satans (Tod, Chaos) (V.
13) und stellt seinerseits die lebensbejahende Schépfungsordnung durch Hei-
lungen und Exorzismen wieder her (V. 23-34). Mk endet mit Jesu Rettung aus
dem Tod und schliefit so den Bogen einer schépfungstheologisch orientierten
Soteriologie, die Leben auch angesichts des Todes verheiBt (vgl. auch Mt
28).

In einem zweiten Durchgang untersuchen L. und Z. ,Personifikationen des
schopferischen Anfangs“. In Spr 8 wird die Weisheit als weiblich-schopferi-
sche Lebenskraft vorgestellt, die von Anbeginn der Welt JHWH zur Seite
gestanden hat. Spr 8, 22-31 wird hierbei als ,poetische Variation* (86) zu Gen
1 betrachtet. Wahrend die urgeschichtliche Schiépfungserzahlung jedoch in
ein systematisch-theologisches Konzept eingebunden ist, bietet Spr 8 das Fun-
dament eines ethisch-religitsen Konzepts, in dem ,Frau Weisheit* zu schép-
fungsgemiBer Lebenskunst anleitet. In Sir 24 wird die Weisheit mit der Tora
identifiziert, die wie ,Frau Weisheit“ schon vor der Schépfung (Sir 24,9) exi-
stierte. Sir 24 und Spr 8 verleiten nach Meinung der Vf durch das Wort
»Anfang“ (re’sit) zur Relecture von Gen 1 (bere’it): ,, Mittels des Anfangs=mit-
tels der Weisheit bzw. der Tora schuf Gott Himmel und Erde‘“ (89).

Als eine weitere Personifikation des schépferischen Anfangs betrachten
die Vf. den personifizierten Logos in Joh 1,1-18, der sowohl Offenbarer gott-
lichen Wissens (V. 9; 14) als auch Schépfer aller Dinge (V. 3) ist. Licht, Leben,
Sehen und Herrlichkeit werden zu leitenden Begriffen der Exposition, die
schopfungstheologische Implikationen mitsichfithren und als Sinnlinie zu den
beiden Epilogen fiithren, in denen die Befreiung des Lebens vom Tod den Jiin-
gern sichtbar vor Augen gefithrt wird (Joh 20-21).

Wiéhrend in den synoptischen Evangelien die Heilungen Jesu als Anbruch
der eschatologischen Gottesherrschaft betrachtet werden, versteht Joh Zei-
chen und Wunder als das Offenbarwerden der Schipfungswirklichkeit: der
anfingliche, schépferische Logos ist in der Welt erschienen, um die ,Welt in
die Krisis zu fithren und die Wiedergeburt der Schépfung ins Werk zu setzen*
(181). So kommen in der johanneischen Theologie S. und eschatologische
Soteriologie zusammen, die durch die Inkarnation des gottlichen Logos als
Personifikation des schépferischen Anfangs verbunden werden.

Unter einem dritten Gesichtspunkt betrachten die V£, die Welt als WSchop-
fung des barmherzigen Gottes* anhand der Urgeschichte. Z. teilt die Urge-
schichte in 3 Teile (Gen 1,1-2,3; 2,4-4,26; 5,1-9,29); Gen 10-11 wird dabei als
»Auftakt der Erzelternerzihlungen® (136) verstanden. Gen 1-2,3 legt das von
Anbeginn innewohnende Ziel der Schépfung dar: die Welt steht unter der
lebenspendenden, ordnenden Kraft des Schépfergottes. Diese schipfungsthe-
ologische Utopie verweist dadurch von Anfang an auf die eschatologische

Vollendung der Welt. Die in dieser Welt lebenden Menschen werden in der
Urgeschichte als verantwortungstragende Ebenbilder Gottes vorgestellt. Der
Mensch als Bild Gottes trdgt die Verantwortung, an dem gottgegebenen Auf-
trag der Gestaltung und Erhaltung der Lebensordnung zum Wohle aller Lebe-
wesen mitzuwirken. So bedeutet der Schopfungsauftrag in Gen 1,28 Abwehr
des lebensbedrohlichen Chaos und nicht bedingungslose Beherrschung der
Welt.

In Gen 2,4-4,26 wird diese Schépfungsordnung von Menschen gestort, die
nicht lebenserhaltend sondern lebensfeindlich agieren. Angesichts der Ver-
fehlungen der Menschheit erweist sich der letzte Teil der Urgeschichte als
theologische Sinnspitze. Denn im Noachbund wird Gottes Beziehung zur
Schépfung endgiiltig manifestiert und als ,2. Akt der Weltschépfung” (142)
realisiert: Gott erweist sich als barmherzig, indem er verspricht trotz alledem
seiner Schépfung treu zu bleiben.

In einem letzten Durchgang betrachten Z. und L. ,Schépfung, Tora und
Gottesherrschaft” zusammen. Ps 19 steht hierfiir exemplarisch, in dem ,die
Stimme der Schopfung einerseits zur Tora wird und (.. .) die Tora anderer-
seits als Biindelung der Schépfungsstimme erklért wird” (179). Durch die Tora
expliziert Gott seine lebensspendende Zuwendung zur Welt. Die Tora ist
somit ,Sonne” der Schopfung, in deren Licht die Ordnung der Welt wahrge-
nommen werden kann. Die Stimme der Schopfung und die Stimme der Tora
geben somit Zeugnis von der Schépfungskraft und Herrschaft Gottes.

Demgegeniiber stellen die Vf. im NT wenig an tora-weisheitlichem ,,Opti-
mismus® (190) fest. In der apokalyptischen Grundstimmung wird die Rettung
der Welt durch das Eingreifen Gottes erhofft. Im Gegensatz zum traditionell-
weisheitlichen Ethos, demzufolge der Mensch ein gelingendes Leben durch
Arbeit und FleibB fithren kann (Spr 10,5; 6,6-11), wird in der Zeit eschatologi-
scher Erwartung anhand von Naturbeispielen das bedingungslose Vertrauen
auf Gottes rettende Sorge fiir seine Geschépfe als kluges Verhalten (Lk 12) und
Barmherzigkeit als Norm menschlichen Handelns (Mt 6,7-15; Lk 11,1-4; Mt
5,43-48) bezeichnet.

Im Rémerbrief werden Schépfung und Tora zusammen mit der Offenba-
rung durch Jesus Christus als Quellen der Gotteserkenntnis ausgezeichnet.
Durch die Tora allein kann das anfingliche Ziel der Schépfung aufgrund der
Siindigkeit des Menschen nicht erreicht werden. Erst durch Tod und Aufer-
stehung Jesu Christi werden der Mensch und die gesamte Schépfung von Ver-
ginglichkeit und Tod befreit werden (Rém 8, 18-27). Die Vollendung der
Schopfung beginnt im geistgewirkten Glauben, der menschliches Denken,
Reden und Handeln neu leitet und ,die Schépfung endlich zum Raum der
Offenbarung Gottes und der erkennenden Antwort des Menschen macht, was
sie von Anfang an hat sein sollen* (230).

Die V. sehen die Erneuerung der Schépfung in der Apg mit der Erneue-
rung der Bedeutung Israels als Volk Gottes verbunden. Die Geistsendung auf
die symboltrichtige Anzahl der zwdlf Apostel und das damit verbundene
Sprachereignis ermiglicht die universale Verkiindigung der befreienden Bot-
schaft Jesu, der Erneuerung der Schépfung durch Gottes Geist. Durch die
Geistsendung Gottes entsteht in der judenchristlichen Gemeinde das zerstérte
Heiligtum Israels neu (Apg 15,16f; Am 9,11f), Gott beginnt die Vollendung der
Schopfung inmitten seines Volkes.

Z. und L. zeigen auf, dab die vielstimmige biblische S. sowohl
~Ausdruck einer realistisch-kritischen Welt- und Menschen-Sicht“
als auch ,Ausdruck eines entschlossenen Vertrauens in die Souve-
ranitit Gottes als des Schipfers und Vollenders der Welt* (252) ist. S.
ist durchgéngig mit Soteriologie verwoben, deren Sinnspitze die
Uberwindung des schopfungsfeindlichen Todes durch Jesus Chri-
stus endgiiltig als Sinn und Ziel der S. offenbart.

Den Vfn gelingt es, die eine komplexe soteriologisch-schép-
fungstheologische Konzeption der beiden Teile der Bibel klar her-
auszustellen, ohne dabei die verschiedenen Stimmen der S. ver-
stummen zu lassen. Aus den vier thematischen Blickwinkeln zeigen
die Vf. die inhaltliche Verbindung der beiden Testamente auf und
verwahren sich somit vor einer exklusiven Typisierung einer alt-
und neutestamentlichen S.

Indem die VI im Gesamt biblischer Theologie die zentrale
Bedeutung der biblischen S. herausstellen, treten bei der Fiille der
Gesichtspunkte notgedrungen einige Aspekte in den Hintergrund.
So wird die jahwistische Schopfungserzihlung kaum oder im Rah-
men von Gen 2,4-4,26 als eine der ,zwei Beispielgeschichten [von]
Storungen der Schopfung® (142) betrachtet und im Kontext von Gen
6,1-9,29 (als Manifestation der endgiiltigen Beziehung Gottes zu sei-
ner [stindigen] Schopfung) thematisiert. Die im Vergleich zu alto-
rientalischen Mythen hervorstechende Zweigeschlechtlichkeit der
Menschenschopfung, die besonders in der jahwistischen Schop-
fungserzdhlung ausgefiihrt ist, wird hingegen nur beildufig behan-
delt.

Dieses Buch ist an einen breiten Leserkreis gerichtet. Z. und L.
verzichten daher ebenso auf ausfiihrliche, fachspezifische Diskus-
sionen der betreffenden Bibelstellen wie auf detaillierte Literatur-
hinweise. Dessenungeachtet bieten die Vf. einen umfassenden Ein-
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blick in die biblische S., die sie zentral im Gesamt biblischer Theo-
logie verorten.

Miinster Claudia Meier

Du Toit, David S.: Theios anthropes. Zur Verwendung von vgiog évitpenog und
sinnverwandten Ausdriicken in der Literatur der Kaiserzeit. — Tiibingen:

J. C. B. Mohr 1997. XVIII, 457 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum

Neuen Testament, 2. Reihe, 91), brosch. DM 128,00 ISBN: 3-16-146631-4

Auch in der Wissenschaft gibt es immer wieder Zauberworte, die
iiberall dort eingesetzt werden, wo passende Schliissel bzw. niich-
terne, plausible Erklarungen fehlen. Ein solches Zauberwort ist seit
Anfang unseres Jh.s Velog dwip. Mit diesem Terminus, so die gingige
Forschungsmeinung, sei in der griechisch-rémischen Antike ein
feststehender Bewubtseinsinhalt verbunden. Wundertitige Wander-
missionare wiirden so bezeichnet (Reitzenstein, 1906), bzw. mit
Hilfe dieses Terminus wiirde die Géttlichkeit aubBerordentlicher
Menschen behauptet (Wetter, 1916). Diese Konzeption habe nicht
nur bei der Selbstdarstellung christlicher Missionare eine groBe
Rolle gespielt (Georgi), sondern sei geradezu die entscheidende
Schiene gewesen, auf der in der jiidisch-hellenistischen Welt die
Gottessohnprédikation auf Jesus {ibertragen werden konnte (Betz,
Hahn).

Mit der vorliegenden Untersuchung ist das Zauberwort vsiog
évijp als Erkldrungsmodell fiir die Auseinandersetzung urchrist-
licher Missionare bzw. fiir die Verbindung von Wundertitigkeit und
ontologischem Verstindnis der Gottessohnpridikation griindlich
entzaubert worden. Vf kommt aufgrund eingehender und metho-
disch durchsichtig angelegter Textanalysen zu dem Ergebnis, daB in
der Literatur der Kaiserzeit die veiog dvOpwnog-Terminologie gera-
dezu ausnahmslos entweder in einem epistemologischen oder in
einem ethischen Sinn verwendet wird. Auf einen eingeschrinkten
Personenkreis bezogen, zu dem Homer, Hesiod, Heraklit, Platon,
Diogenes und Thukydides gehoren, werden mit veiog dvitpwnog (samt
den verwandten Lexemen daéviog/deonécioc) die betreffenden Per-
sonen als Archegeten und Garanten einer bestimmten Erkenntnis-
tradition gekennzeichnet, oder es soll die ethische Qualifikation
bestimmter Personen herausgestellt werden. Vf. kann zeigen, daB
die velog Gvipwnos-Terminologie keineswegs als Element der antiken
Anthropologie fungiert, also im Rahmen eines Konzeptes, das die
Vergdttlichung eines Menschen zur Sprache bringen will, noch der
Bezeichnung von Wundertéitern oder Charismatikern dient, sozusa-
gen als kompakte Biindelung der Vorstellung von Menschen mit
itbermenschlichen Begabungen und Kriften. Nach du Toits Recher-
chen verhilt es sich sogar umgekehrt: Gerade dort, wo diese Punkte
angesprochen werden, fehlt die deiog dvitpwnos-Terminologie. DaB
die untersuchte Wortkombination trotz des Lexems veioc und seiner
Varianten nichts mit Gottlichkeit zu tun hat, erkldrt V£, linguistisch
damit, daB veiog dvipwnog ein ,phrasales Lexem* bildet. Darunter
wird eine sprachliche Sinneinheit verstanden. Nicht die Einzelkom-
ponenten bestimmen additiv die Gesamtbedeutung, sondern der
Ausdruck als ganzes ist lexikalisch institutionalisiert, wie etwa im
Deutschen ,Schwarzes Brett“ (63f; 167-170). Resiimee des Vf.s: ,In
jedem Falle wird man kiinftig nicht mehr auf die vefog dvitponoc-
Terminologie zuriickgreifen diirfen, um die Existenz eines Konzep-
tes des gottlichen Menschen nachzuweisen, das den religionsge-
schichtlichen Horizont fiir die Anfinge der Christologie und fiir den
Glauben an Jesus als géttliches Wesen im Urchristentum bilden
sollte” (406). Dieses bestechende Ergebnis wird zielsicher verfolgt,
mit methodischer Klarheit vorgetragen und durch massive Textana-
lysen untermauert.

Die Untersuchung setzt mit der Skizzierung der Forschungsgeschichte
ein, besser: Vf. stellt problemorientiert dar, wie die Zweifel an der angebli-
chen vgiog dvrip-Vorstellung (von Martitz, 1969; Blackburn, 1991) und ihrer
ntl. Verwertbarkeit auch in neueren und neuesten Arbeiten ignoriert werden
(2-89). Da du Toit die velog évdpwnog-Problematik unter einem semantischen
Aspekt untersucht, also speziell die gingige Behauptung, ,dem Terminus
veiog éviip korrespondiere ein gedankliches Schema® (39), geht er in einem
zweiten Schritt konsequenterweise die anfallende semantische Problematik
(40-65) gezielt an. Hier werden mit Hilfe der Linguistik (Hauptgewithrsmann
ist J. Lyons) die entscheidenden Kategorien fiir die spiteren Analysen einge-
fithrt. Schlechthin ausschlaggebend erweist sich die Unterscheidung zwi-
schen Qualititsadjektiven (veiog als ethisches Qualititsmerkmal) und Klas-
senadjektiven, wobei in dieser Kategorie noch einmal zwischen adskriptiven
(Velog als Zuordnung zur Klasse der Gétter) und relationalen Klassenadjekti-
ven (Uelog setzt mit der Klasse der Gétter in Beziehung) differenziert wird.
Hier hitte man sich klarere und v. a. eindeutigere Kriterien fiir die Entschei-
dung im Einzelfall gewiinscht. In der Praxis der spiteren Textanalysen gibt

v. a. das Wortfeld, in dem velog innerhalb des jeweiligen Kontextes erscheint,
den Ausschlag.

Die Textanalysen gliedern sich in drei Teile. Die besonders umstrittenen
Texte aus der Apolloniosvita des Philostrat sowie den Schriften von Philo und
Josephus, die gewthnlich als Basiselemente fiir die angebliche Veiog dvip-Kon-
zeption herangezogen werden, behandelt V. bewubBt erst am Ende (Teil IV:
275-399). Gerade sie sollen auf dem Hintergrund des iiblichen Sprachge-
brauchs in der Kaiserzeit interpretiert werden (65). Deshalb beginnt du Toit
mit eher unverfinglichen Texten aus der Feder von Plutarch, Dionys von
Halikarnass, Epiktet u. a. Dabei werden zunédchst diejenigen Stellen behan-
delt, wo Ueiog im ethischen Sinn gebraucht wird (Teil II: 67-112), bevor der
epistemologische Gebrauch der Vsiog dvipenoc-Terminologie belegt wird (Teil
1II: 113-192),

Da Vf. einerseits unter diesem systematischen Gesichtspunkt gliedert,
andererseits unter einem forschungsgeschichtlichen Aspekt die Basistexte fiir
die vsiog éviip-Hypothese abtrennen will, lassen sich gewisse Uberschneidun-
gen bzw. Fehlplazierungen (149; 193f) nicht vermeiden. Aber auch die syste-
matische Gliederung geht in sich nicht restlos auf: Nicht immer 14Bt sich -
hier wirkt sich die fehlende Prézisierung der Kriteriologie negativ aus — voll-
ends klar zwischen ethischer und epistemologischer Bedeutung trennen. DaB
der Vf. das z. T. selbst einrdumt (158; 182), spricht fiir sein ProblembewubBt-
sein. In der ersten Konigsrede des Dion von Prusa (152-154), in der du Toit
aufgrund der hier vertretenen Inspirationstheorie noch am ehesten bereit ist,
Ueiog als relationales Klassenadjektiv zu lesen, hitten sich noch einmal zwei
Ebenen unterscheiden lassen. (1) Die ideologische Textebene: Hier fungiert
der vsiog dviip als Zwischenglied zwischen Gottern und Menschen, indem er
gottliches Wissen ausspricht. Und (2) die faktische Ebene: Der Autor, in unse-
rem Fall Dion von Prusa, produziert Texte, die er mit Hilfe des veioc éwiip-
Modells und der damit behaupteten Inspiration autorisiert — und mit dieser
Riickendeckung als Fiirstenspiegel vor Kaiser Trajan zu Gehor bringt. Wenn
Epiktet in Diss IV 1,60f dagegen polemisiert, daB Menschen aufgrund ihrer
Macht das Préadikat veiog zugelegt wird (127-132), dann wire doch zumindest
die Frage zu stellen, ob hier nicht tatséichlich ein volkstiimliches Modell von
einem vsiog dvrip vorliegt, das auf philosophischem Weg natiirlich entzaubert
werden soll. Aber diese Gedankenspur, die sich des dfteren anbietet (vgl.
225f), 1aBt Vi erst gar nicht aufkommen.

Das alles soll die Leistung und den enormen Forschungsfort-
schritt der Diss. nicht schmilern. Besonders gelungen ist die Ana-
lyse von Lukians Pythagorasbild im Blick auf die Verwendung der
Ugiog avijp-Terminologie. Du Toit kann zeigen, daB sich Lukian
streng absetzt vom vulgédren Pythagorasbild, das auf dessen wunder-
hafte Erscheinung fixiert ist, auf seinen goldenen Schenkel, sein
Vorauswissen der Zukunft und seine Wundertaten, also gerade auf
jene Elemente, die fiir die vefog avijp-Hypothese entscheidend sind.
Gerade in diesem Zusammenhang aber setzt Lukian die vsiog
dvopwnoc-Terminologie niemals ein, sondern nur dann, wenn er von
Pythagoras als Griindergestalt der Philosophie spricht (212-217).
Geradezu bestechend ist die subtile, methodenbewuBte Analyse der
Pythagorastradition insgesamt. V. kommt zu dem iiberraschenden
Ergebnis, dab die velog dvOponoc-Terminologie urspriinglich nur in
der apollonischen Quelle vorkommt und dort Pythagoras als Arche-
geten der Philosophie kennzeichnen soll (235-239). In der Wunder-
tradition, die =zur d&ltesten Schicht der biographischen Py-
thagorasiiberlieferung gehort, findet sich die vsiog dnp-Terminolo-
gie im strengen Sinn gerade nicht (223f).

Insgesamt lieBe sich die These von du Toit sogar noch zuspitzen:
Der veiog dvOpwnoc-Terminologie eignet Behauptungsvalenz. Das
exquisite Prddikat wird derjenigen Person verliehen, die in den
Augen des Vfs als Archeget eines Wissenszweiges prasentiert wer-
den soll. Bester Beleg ist die Pythagorasvita des Porphyrios, wo man
das Pridikat vsiog fiir Pythagoras vergeblich sucht. Es bleibt allein
Platon vorbehalten. In ihm némlich sieht Porphyrios den Garanten
der Philosophie (250-252). Gerade die iiblichen Kronzeugentexte fiir
die velog dviip-Hypothese lassen sich iiberzeugend von dieser sprach-
lichen Konvention her verstehen, eine kontextuell verantwortete
Interpretation verlangt sogar danach. Ja, du Toit kann am Ende den
SpieB umdrehen und die veiog évijp-Hypothese der christlichen Wir-
kungsgeschichte zuordnen: Eusebius war der erste, der auf dem
Hintergrund seiner Christologie das ontologische Verstindnis in die
vglog Gvdponog-Terminologie der Apolloniosvita des Philostrat hin-
eingelesen hat (316-319).

Wer den gut lesbaren, manchmal im Blick auf den abzutragen-
den Machtberg der herkémmlichen Forschungsmeinung verstind-
licherweise leicht apologetisch geratenen Analysen du Toits folgt,
wird sich seinem Ergebnis anschlieBen: Das Phiéinomen eines den
Gottern nahestehenden Menschen mag es in der Antike gegeben
haben, in Zukunft wird es jedoch im Blick auf die Autoren der Kai-
serzeit nicht mehr mit der delog dvdpwnog-Terminologie verkniipft
werden diirfen.

Miinster Martin Ebner
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KurzgefaBte Liste der griechischen Handschriften des Neuen Testaments,
hg. v. Kurt Aland i Verb. m. Michael Welte / Beate Késter / Klaus
Junack. - Berlin / New York: W. de Gruyter 1994, 2. neubearb. und erg.
Aufl., XIX, 507 S. (Arbeiten zur neutestamentlichen Textforschung, 1), Ln
DM 218,00 ISBN: 3-11-011986-2
The first edition of this handlist of all registered Greek New Tes-

tament manuscripts was issued in 1963 and it inaugurated what has

become a prestige series of tools and studies running now to some 22

volumes. The Liste contains details about each manuscript’s con-

tents, date, writing material, surviving number of pages, number of
columns, number of lines per page, size, and current location with
library number. Inevitably, details such as these were often subject
to inaccurate or incomplete reporting on the part of the custodians
of the manuscripts. Not surprisingly, a good number of addenda and
corrigenda were soon noted. Those were published alongside a col-
lection of essays and studies in ANTF 3 in 1969. Also, again not sur-
prisingly, additional manuscripts were coming to light: these were
duly reported in ANTF 3 and, later, in several issues of the Institut
fiir Neutestamentliche Textforschung in Miinster’s bi-annual Ber-
ichte. Because the registration of the vast numbers of manuscripts -
some 5,000 - is a shifting scene with some manuscripts, previously
known, reported lost, others previously thought to be lost reemerg-
ing, and others being sold or transferred to different collections, the

Institut has tried to keep track of these comings and goings as well as

checking and cross-checking on the precise contents and details of

the manuscripts. There has therefore been a continuing updating of
the Liste in the Institut,

It was always envisaged that the revised master-list in Miinster
would be published as a new edition of the Liste, partly because the
original was out of date, and partly because the occasional additions
that were announced represented only a part of all changes
required, but also because the Bericht is not a publication freely
available, The revised issue has been awaited for a long time. In one
sense, of course, there is never an ideal time to publish such a cata-
logue - it as always going to need updating even before printing. But
the recent hesitation to rush into publication was wise while antici-
pating news of manuscripts from several collections, especially in
Eastern Europe. Although some information is still wanted on 1304,
1307, 1308 among others, this reissue contains a good deal of
recently confirmed news especially from Russian, Bulgarian, and
Albanian libraries, as we shall see below.

The second edition is introduced by Kurt Aland in a Preface dated very
shortly before his death. As the author of the first volume in the ANTF series
and as its guiding light for over 30 years, Prof. Kurt Aland has a fitting tribute
in the publication of Liste?.

So, what has happened in the 30 years since Liste!? First, the new edition
runs to 507 pages compared with 431 in 1963. This increase in the number of
pages is, of course, caused by an increase in the number of manuscripts now
registered.

One remarkable increase is directly attributable to events in Eastern
Europe. Only 9 MSS in the earlier list were in Sofia. That figure is now 86!
Tirana has yielded several more MSS. There are also more MSS from Greece,
as well as manuscripts now in Japan, South Africa, Puerto Rico and Malta.
Some MSS previously up for sale are now in institutions.

The papyri run to P# (previously P78) — the 1992 Bericht reached P%7, NA27
includes P%; the uncials increase from 0250 to 0306 - 0285-0296 were allo-
cated to the (still) unpublished Sinai find of 1976 (NA27 knew MSS to 0301, the
1992 Bericht to 0300); cursives from 2646 to 2856 (the 1992 Bericht reached
2813); the lectionaries from 11991 to 12403 (the 1992 Bericht reached 12353).
112285-2304 have been allocated to the 1976 St. Catherine’s find. Not all the
numbers in the list of cursives are new MSS: 2814-2834 are renumberings of
cursives with suffixes a, b, ¢, etc. or which represent a part of the NT such as
1r. Such old numbers have now been replaced, and, although they are still
found in the apparatus to NA?’, the intention is that these confusing sigla dis-
appear. The same is true for the lectionaries where [2306-12321 and

12324-12352 are new numbers for those that previously appeared in the Liste
with suffixed letters.

One must not, of course, assume that the highest number automatically
tells us how many MSS exist in each of the four categories into which NT MSS
are (somewhat perversely) divided. The continuing work on MSS, which this
new Liste reflects, has resulted in several MSS, originally registered as sepa-
rate, being seen as belonging to another MS. This means that some numbers
are redundant. For the papyri P58 and P33 are from the same MS. The same is
true of P® and P9, (The linking of P! and P4 suggested in some Miinster
publications is here only queried.) Other links are under discussion, but, at
the moment we have 97 papyri. In the new edition the papyri are now given
{.\l;g Ssame columns of information (lines, size etc.) as for the other divisions of

For the uncials much combining of fragments has occured. 029 covers four
uncials previously registered under separate numbers; 070 is now the number
of the ,Stammhandschrift* which has swallowed up 10 previously separate

witnesses. Excluding 0152 (talismans) and 0153 (ostraca) but including Dabs!
and? there are 270 uncials (0121b and 092b have been subsumed under other
numbers). 055 has been allowed to remain despite the judgement of H. Bach-
mann in the 1982 Miinster Bericht p. 69f that it is ,nicht als Texthandschrift
zu zdhlen, da nur verkiirzte Text-Lemmata®. 0205, previously thought to be
lost, is in fact in Cambridge where it has been for several decades: following
Peppermiiller’s hunch in ANTF 3 that this bilingual is part of 11575 together
with 0129 and 11576 the number is not now accepted as a majuscule, but I do
wonder if this strange bilingual, containing Titus and Philemon, really fits as
part of a lectionary. Further work on the cursives has reduced the overall
total by about 110 (although the eight Abschriften — of 9, 30, 205, 1160, 1909,
1929, 1983, 2036 — need to be added). Sometimes two MSS are recognized as
parts of one, but several numbers (about 26) are deleted because further study
of the MS has revealed it does not merit inclusion. Sometimes footnotes tell us
the reason for the removal of the MS from the list (such as if it is in modern
Greek, or only a commentary, or contains one passage only) but with 2072,
2116, 2481 and others all we have is the entry square-bracketed. Three num-
bers are “frei” (1151, 1825, 2171), never having been allocated to an identifia-
ble Greek MS. Some cursives whose eligibility was at one time guestioned
(1419, 1507, for example) are safely included.

As far as the lectionaries are concerned, about 93 numbers have been
removed. In some cases (111581-9) the number was unassigned (,frei“), but,
generally, two separate MSS have now been reunited. Many of these reunions
have resulted from work on fragments in the St. Petersburg libraries. Other
numbers have been removed because recent investigation has revealed that
the MS does not qualify for inclusion - although, unlike the MSS square-
bracketed in the list of cursives, those so marked for deletion in the list of
lectionaries are no longer furnished with any details other than their number.
1855 is said on p. 240 to be 0302 but on p. 44 it is 0303. The latter fits the
library classmark.

Much meticulous work lies behind many of the changed entries. Consider
the enquiries, the checking, and the research that results in the now clarified
relationship of 053 and 2768; the contents of the palimpsest 1466/ 2854; the
added contents of P4!; 0276 now settled as part of 1962 (not known when
Aland and Aland Text®* was published in 1989); 0234 = 11435; 866b is now
seen as part of 1918 but no longer is it listed as a bilingual (Greek-Latin) MS.
572 is now identified as part of 1231 - here the higher number is the one that
is preserved; generally, but not invariably, the higher numbers are subsumed
by the lower. (I am not sure how or on what principles the decision is taken
which number is to be the ,Stammhandschrift“.)

Others changes in the new Liste. Some previously lost MSS have come to
light: 1150 (now part of 1016), 1810 is identified as the same MS as 2333, 1522
= 1890. Cursive 42, previously ,verschollen® in Listel, has been found in Eas-
tern Germany. Some MSS have been relocated e. g. 2814, 658. 659, 661 at one
time in Berlin seem to have been spoils of war and are now in Cracow. Some
MSS have a new dating: 102, 941; some have different dimensions: 939; or a
different number of pages: 940 (presumably the changed number of pages in
2483 [348, not 384] is merely the correction of a typographical error); or a new
date: 181ap and r are all 10th. century; or a different number of lines per page:
1250. Many of the Dionysius lectionaries (11628ff) have new details. All of this
shows the help the Institut has had from librarians the world over in response
to its requests for information. 921 and 1595 are given the correct library
numbers in this new edition. Added information about the contents of incom-
plete MSS occurs in several cases, such as 594, now shown to include Mark,
356 where the dagger, signifying a lacunose MS is explained, 228 where eap is
made more precise. James 1:1-2:5 is added to the contents of 197. More infor-
mation is seen on 526, 620, 621, 622, 624. All of this and much more makes it
essential for any reader who has had occasion to consult the old Liste to invest
now in the revised, new, edition.

Some MSS were added to at a later date. Some of these are registered with
one number to cover both parts of the MS (e. g. 180e = 12th. century and 180
apr written in 1273. Cf. 90r (12th. century on parchment), 94ap (13th. century
on paper); 189e and 189ap; 209eap and 209r; 429ap and 429r; 1140ap and
1140r; 1857ap and 1857r) whereas others are assigned separate numbers: 60r =
2821; the 15th. century supplement to D 05 = 1957. It is not clear why all these
supplements are not treated the same.

This edition ends with the same Sigelkonkordanzen (listing the
comparison between the von Soden, Tischendorf and Gregory num-
bers) as in the first. A few minor adjustments have been made
including the removal of the dittography for Wde on the first page of
Table I. A few others could have been introduced. In Sigelkonkor-
danz I (Tischendorf: Gregory) Tke: 085 should be The, Ti: 0124 and
Tge: 069 could have been added.

The new edition no longer carries the sub-heading on the title
page .l Gesamtiibersicht”. The plan to publish a second part to the
Liste in which full descriptions of the MSS were to be given (and
historic information, according to the promise in ANTF 3 p. 266), has
been understandably, although regrettably, abandoned.

This monument to verifiable scholarship, to the dogged pursuit
of facts, and to determined organisation makes this reference catalo-
gue a splendid tribute to the untiring energy and initiative of the
late Prof. Aland.

Leeds J. K. Elliott
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Theillen, Gert / Winter, Dagmar: Die Kriterienfrage in der Jesusforschung,
Vom Differenzkriterinm zum Plausibilitdtskriterium. — Fribourg: Univer-
sitdtsverlag - Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1997. XII, 348 S.
(Novum Testamentum et Orbis Antiquus 34), geb. DM 128,00 ISBN
3-7278-1129-3 u. 3-525-53936-3

Das Buch wendet sich mit einer auBerordentlichen Griindli-
chkeit den methodischen Fragen der Jesusforschung und den durch
diese aufgeworfenen hermeneutischen Problemen zu. Das Vorwort
charakterisiert das Buch als ,,Gemeinschaftsarbeit” beider Vf.

Basis ist eine Diss. von D. Winter (Heidelberg 1995; Referent: G. TheibBen;
Korreferent: K. Berger), welche unter der Uberschrift ,Das Differenzkriterium
in der Geschichte der Jesusforschung: Forschungsgeschichtliche Aspekte der
Kriterienfrage” den zweiten von den insgesamt vier Teilen des Buches bildet
(28-174). Ein erster Abschnitt ,Die Vorgeschichte der Kriterienfrage* (28-78)
behandelt die Entwicklung des historischen BewubBtseins und der histori-
schen Kritik in ihrer Beziehung auf die Bibel und die Gestalt Jesu von der
Renaissance bis an den Anfang dieses Jh.s und zeigt die geistigen Strémungen
auf, welche zur Ausbildung des doppelten Differenzkriteriums (20: ,DKJ*
bezogen auf die Differenz zum Judentum, ,DKC" bezogen auf die Differenz
zum Christentum) gefiihrt haben. Die in der Aufklidrung entdeckte Differenz
zwischen der iiberzeitlichen Wahrheit der ntl. Lehre und deren zeitgeschicht-
lich bedingter Einkleidung wurde von den englischen Deisten mit Hilfe der
Akkommodationstheorie erklirt, welche wiederum bald dazu dienen konnte,
die eigentliche Botschaft Jesu von einer Einbettung in ein negativ bewertetes
Judentum abzuheben. Das Persénlichkeitsideal des Historismus fithrte dazu,
daB Jesus unter der Kategorie des geschichtsméchtigen Helden oder des
Genies behandelt wurde - die Reihe der an dieser Sicht beteiligten theologi-
schen Autoren reicht von Schleiermacher iiber ]J. Wellhausen und viele
andere bis zu W. Bousset, J. Weill und R. Otto (51-59). In der Anwendung des
DKC finden sich neben allgemein historischen Begrilndungen kirchen- und
dogmenkritische Motive; in der Anwendung des DK]J macht sich von Anfang
an als treibende Kraft ein theologischer Antijudaismus bemerkbar (68f).

Der zweite Abschnitt: ,Die Geschichte des Differenzkriteriums in seinem
systematischen Zusammenhang mit dem Versténdnis Jesu® (79-174) behandelt
vier Phasen der Jesusforschung in diesem Jh., indem zunéchst jeweils die gei-
stesgeschichtlichen und theologischen Voraussetzungen dargestellt, die Art
der Kriteriendiskussion nachgezeichnet und abschlieBend ein fiir die jewei-
lige Phase charakteristisches Jesusbild bzw. Jesusbuch vorgestellt wird. Unter
der Uberschrift: ,Die liberale und religionsgeschichtliche Frage nach dem
historischen Jesus“ behandelt die Vf.in die methodischen Fragestellungen von
D. F. StrauB} bis zu W. Wrede, die einen historischen Markstein darstellende
Formulierung des DKC von P. W. Schmiedel und das ,Jesusbild bei Wilhelm
Bousset” (94: ,Die prinzipielle Gegensitzlichkeit, in der (sic) Jesus und juden-
tum zueinander gesetzt werden, ist im Geschichtsverstindnis Boussets eine
wesentliche Triebkraft fiir die Vorwirtsbewegung der Geschichte. Dabei ist
das Christentum der Mafistab des Judentums*). Die zweite Phase wird unter
der Uberschrift: ,Die Kritik der dialektischen Theologie und die Skepsis der
Formgeschichte” zusammengefaBt (Stichworte: 99: ,die theologische Unange-
messenheit der Leben-Jesu-Forschung”, 103: ,die historisch-methodische
Unméglichkeit der Leben-Jesu-Forschung”), zugeordnet ist das ,Jesusbild bei
Rudolf Bultmann” (107-116. 113: ,Bultmann hélt immer daran fest, daB Jesus
ganz ins Judentum gehort. Doch innerhalb des Judentums 148t er ihm unter
Hinweis auf die theologischen Radikalisierungen eine einzigartige Position
zukommen, als ,Abschluf und Erfiillung® [1920], als Uberwinder [1960]%). In
der dritten Phase: ,Die neue Frage nach dem historischen Jesus* (117-144)
wird das nun nach Ansétzen bei Bultmann durch E. Kéisemann ausdriicklich
in seiner Doppelform formulierte Differenzkriterium zu einem allgemeinen
Kriterium der Jesusforschung (126). Die Vf.in konstatiert bei Kdsemanns Fas-
sung des Differenzkriteriums eine Verstirkung der Abgrenzung zum Juden-
tum, sofern auch das DKC noch einmal eine Abgrenzung Jesu vom Judenchri-
stentum impliziert. Die weitere Diskussion ist durch eine mehr (F. Hahn, K.
Niederwimmer, H. Braun) oder weniger (H. Schiirmann, H. C. Kee, W, Marx-
sen) rigide Anwendung des DK] bestimmt (vgl. auch die ,Zusammenfassung
der Kritik am Differenzkriterium“ 139). AbschlieBend zu dieser Phase unter-
sucht die Vfin den EinfluBb des Differenzkriteriums auf das ,Jesusbild bei
Giinther Bornkamm* (139-144: mabBvoller Gebrauch des DKC, Ubernahme
des DKJ). Als Charakteristika der bisher letzten Phase der Jesusforschung:
»Der ,Third Quest’ nach dem historischen Jesus* (145-174) arbeitet die Vf.in
die Riickkehr zu einer ausschlieBlich historischen Fragestellung heraus, das
Hinzutreten sozialgeschichtlicher Gesichtspunkte, welche der Frage nach
dem Individuum Jesus einen anderen Stellenwert geben, die Wahrnehmung
Jesu als eines Juden und bei einem Teil der Forscher (v. a. J. D. Crossan, K.
Berger) die Beriicksichtigung nichtkanonischer Quellen. Angesprochen wer-
den u. a. die Arbeiten von M. J. Borg, ]. Maier, G. Vermes, E. P. Sanders, J. P.
Meier, R. W. Funk, C. Burchard, G. TheiBen, A. E. Harvey, ]. Riches und
exemplarisch ,das Jesusbild bei J. H. Charlesworth* (166-171).

AbschlieBend faBt Winter ihre Einsichten iiber Funktion und Wirkung des
Differenzkriteriums in den einzelnen Phasen der Leben-Jesu-Forschung und
die Kritik an diesem zusammen. Es handele sich im Grunde um zwei unter-
schiedliche Kriterien, das DKC sei v. a. kirchen- und dogmengeschichtlich
interessiert, das DKJ von antijudaistischem und geschichtsphilosophischem
Gedankengut geprégt. Hinter beiden Formen des Differenzkriteriums stehe
ein gemeinsamer Zug zum Ahistorischen. Es sei ein Versuch, die Historizitit
Jesu - und das heifie auch: seine Relativitdt - zu ddmpfen: Jesus unvergleich-

lich in seiner Umwelt, ohne Vorgeschichte und ohne kontinuierliche Wir-
kungsgeschichte. Unter der Frage der Einzigartigkeit Jesu werde auch die der
Identitdt des Christentums als einer geschichtlichen Religion diskutiert. Im
Third Quest werde das DK]J grundsitzlich abgelehnt, das DKC nur noch in
moderater Form verwendet (171-174).

Der dritte, gemeinsam von D. Winter und G. TheiBen verfalite Teil des
Buches: ,Das historische Plausibilititskriterium als Korrektur des Differenzkri-
teriums: Methodologische Aspekte der Kriterienfrage" (175-232) formuliert
nach umfangreichen methodischen Erwigungen das im Untertitel des Bdes
als Ersatz des Differenzkriteriums angekiindigte ,Plausibilititskriterium". Als
Lehre aus der Geschichte der Forschung: ,Historische Jesusforschung sollte
sich nicht an theologischen Zielvorgaben orientieren“; es sollte ihr darum
gehen, die wesentlichen Inhalte, die Jesus vermitteln wollte, in einem
Gesamtbild von seiner Person zu erfassen (215). An die Stelle des DK]J sollte
das ,Kriterium (jiidischer) Kontextplausibilitdt® treten: ,Was Jesus gewollt
und gesagt hat, mufl mit dem Judentum der 1. Hélfte des 1. Jh in Galilda ver-
einbar sein . .. muB als eine individuelle Erscheinung im Rahmen des dama-
ligen Judentums erkennbar sein®; an die Stelle des DKC das ,Kriterium wir-
kungsgeschichtlicher Plausibilitit“: ,Was innerhalb der Jesusiiberlieferung in
Differenz zu den Interessen der urchristlichen Quellen steht . . . kann in gra-
duell zu differierender Weise historische Plausibilitit beanspruchen ... Die
Kohirenz einzelner Elemente aus unabhéngigen unterschiedlichen Uberliefe-
rungen, verschiedenen Traditionsschichten und verschiedenen Gattungen
innerhalb der Jesusiiberlieferung schafft historische Plausibilitdt. Ein beide
Kriterien zusammenfassendes Kriterium historischer Gesamtplausibilitit lau-
tet: ,Was wir von Jesus insgesamt wissen, muB ihn als Individualitit inner-
halb des zeitgendssischen jiidischen Kontextes erkennbar machen und mit
der christlichen (kanonischen und nichtkanonischen) Wirkungsgeschichte
vereinbar sein” (215f).

Dem Ganzen geht ein knapper gemeinsam verfaBter einfithrender erster
Teil iiber die sachliche Problematik des Differenzkriteriums in der gegenwiirti-
gen Forschungssituation voraus (1-27). Den Abschluf bilden hermeneutische
Uberlegungen von G. TheiBen: ,Kriterien der Jesusforschung und der garstig
breite Graben der Geschichte; Hermeneutische Aspekte der Kriterienfrage®
(233-268) mit einem Exkurs zur Bedeutung des Osterglaubens (258f). Mehr als
nur methodisch interessant sind die Uberlegungen zu dem Problem des
shistorischen Relativismus” (250-260) und der historischen Fremdheit
(260-265). Das Ganze miindet in ,eine aporetische Losung: Versshnung mit
dem Hypothetischen des Lebens und Denkens* (266). Die ,Losung* ist auf Les-
sings, bzw. Theibens Ausgangsproblem bezogen: ,Die axiomatischen Uber-
zeugungen des modernen historischen BewubBtseins stehen in Spannung zur
GewiBheit religiosen Glaubens. Glaube ist unbedingte GewiBheit, ein Mut
zum Leben und Sterben, der sich auf die Person Jesu stiitzt und durch sie
geprégt ist“ (234 vgl. 251: ,Der christliche Glaube stiitzt sich aber auf Jesus als
Vermittler einer absoluten GewiBheit: der GewiBheit durch ihn mit Gott kon-
frontiert zu werden"). Wiirde sich das Problem nicht doch etwas verindern,
wenn der letzte Satz dieser hermeneutischen Uberlegungen: ,Christen wurde
die Bibel immer wieder zur Chance einer Dialogaufnahme mit Gott — und
damit zum Medium einer GewiBheit, die alle historische Plausibilitit iiber-
schreitet” (269) schon deren Ansatz hitte mitbestimmen kénnen?

Dem Buch sind weiter beigegeben eine Zitatensammlung zum
Differenzkriterium (270-316), Bibliographie, Register und ein
umfangreiches Vorwort (IX-XILXII: ,Wenn nun - theologisch geur-
teilt — die Beziehung zum historischen Jesus Teil christlicher Identi-
tat ist und - historisch geurteilt - Jesus ins Judentum gehort, folgt
daraus, dab in den geschichtlichen Grundlagen des Christentums
eine Verpflichtung enthalten ist, das Verhéltnis zum Judentum [und
zu anderen Religionen] neu zu gestalten®). Insgesamt haben beide
V. ein anregendes, orientierendes und nahezu notwendiges Werk
geschaffen.

Gielben Gerhard Dautzenberg

Ulonska, Herbert: Streiten mit Jesus. Konfliktgeschichten in den Evangelien.
— Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1995. 208 S. (Biblisch-theologische
Schwerpunkte, 11), kt DM 34,00 ISBN: 3-525-61347-4
Kirchengeschichte ist Konfliktgeschichte, und zwar von ihren

ntl. Urspriingen an. Ohne handfesten theologischen Streit wiren die
Paulusbriefe nicht denkbar; die Evangelien malen ihr Jesus-Bild in
den dramatischen Farben sich steigernder Konflikte. Heilungserzih-
lungen oder Gleichnisse diirften sicher beliebter sein als die Streit-
gesprache. Und doch gehort der streitende Jesus — historisch wie
kerygmatisch - zu den Anfingen des Evangeliums. Auch die gin-
gige Vorstellung von der Urkirche, die nach innen ,ein Herz und
eine Seele” ist und nach auBen Aggressionsverzicht und Feindes-
liebe {ibt, ist einseitig. Mit Blick auf die Gegenwart diirfte es also
weniger darauf ankommen, kirchliche Konflikte als unchristlich zu
beklagen, als darauf, eine konkrete christliche Konfliktkultur zu
entwickeln.
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Von daher fiillt das fiir breitere Leserkreise bestimmte, sehr
anregende Buch des ev. Miinsteraner Neutestamentlers Herbert
Ulonska eine bibelpraktische Leerstelle. ,Fin positionsloses, ange-
pabtes, fades Christentum wird unsere Welt und die in ihr lebenden
Menschen dem Reich Gottes als Heilsgemeinschaft nicht niher
bringen®, stellt der Vf. fest: In der Identitétsbildung durch Streiten
gelte es MaB an der Jesus-Uberlieferung zu nehmen (vgl. 5f,17).
Diese erschlieBt der V£ in der Regel dadurch, dal er die einschligi-
gen Texte in ihren synoptischen Seitenstiicken auslegt und sie bis
zur vorsynoptischen Uberlieferung und deren historischer Basis
zuriickverfolgt.

Im ersten Kap. (9-16) erlautert U. knapp die formgeschichtliche Eigenart
der synoptischen Streitgespriache und ihren soziokulturellen Hintergrund in
der Aggressionsverarbeitung der Jesus-Bewegung. Ausfiihrlich wendet er sich
dann (17-48) dem streitbaren Jesus zu (v.a. Lk 12,49-53par). U. vermutet,
Jesus sei anfangs als apokalyptischer Unheilsprophet aufgetreten, habe sich
dann aber aufgrund seiner Entdeckung des menschenfreundlichen (,zértlich-
liebenden*) Abba aus dem Bannkreis des Tdufers Johannes gelést und, ausge-
wiesen durch sein exorzistisches Wirken, die bedingungslose Heilszusage
Gottes verkiindet. Die folgenden vier Kap. beleuchten spezielle Streitfragen:
Sabbat (49-80), verdienstliche Werke (81-115), Teilnahme am Gottesreich
(116-149), Siindenvergebung (150-171). Resiimierend wird Jesu befreiende
Botschaft noch einmal vor dem Hintergrund der tduferischen BuBbbewegung
und der pharisdischen Frommigkeit profiliert (172-180). Ein Anhang infor-
miert iiber die verschiedenen Gruppen der Gegner Jesu (Alteste, Herodianer,
Hohe- und Oberpriester, Sadduzéer, Schriftgelehrte, Phariséer) (181-193) und
iiber die exegetischen Fachbegriffe (von Abba bis Wanderlogion) (194-203).

Der fliissig — streckenweise etwas redundant - geschriebenen
Darstellung gelingt es, das Bild vom historischen Jesus wie vom
Christus der Synoptiker um den wichtigen Gesichtspunkt des loh-
nenden Streits zu erginzen. Dem Vf. diirfte beizupflichten sein,
wenn er als Ansatzpunkt fiir die sperrige Originalitit Jesu dessen
ureigene Abba-Theozentrik herausarbeitet. Viele Passagen, in
denen Jesus als ,Liebhaber des Lebens“ (D. Solle) gezeichnet wird,
sind von erfrischender Farbigkeit. Der Informationswert des Buches
wird allerdings dadurch geschmdlert, daBf der Vf. seine eigenen —
zum Teil durchaus anfechtbaren - literarkritischen und histori-
schen Geltungsanspriiche mit allzu selbstverstandlicher Sicherheit
préasentiert. So erscheint der streitbare Jesus mitunter eher als strit-
tig rekonstruierter Jesus. In mancher Hinsicht laBt sich der Eindruck
nicht vermeiden, der Vf ziehe 90 Jahre nach Albert Schweitzers
»Geschichte der Leben-Jesu-Forschung” noch immer aus, Jesus ,als
Lehrer und Heiland in unsere Zeit* hinzustellen, freue sich daran,
daB ,Leben und Bewegung in die Gestalt kommt*, binde ihn an gin-
gige Aktualititen und weigere sich partout, ihn in seine historische
Zeit zurfickkehren zu lassen.

Eher mit dem Besen als mit dem Pinsel malt U. die Kontraste zwischen
Jesus und dem Téaufer, der Téuferbewegung und anderen Gruppierungen des
(von ihm so genannten) ,Spitjudentums®. Kann man die Gerichtsbotschaft
dem historischen Jesus tatsichlich so entschieden absprechen bzw. einer Vor-
phase zuschreiben, in der Jesus als Unheilsprophet aufgetreten sei? So tref-
fend die Beobachtungen des Vfs zur Selbstliebe als notwendiger Grundlage
von Gottes- und Néchstenliebe sind (vgl. 108 u. 6.), so sehr muB doch gefragt
werden, ob bereits Jesus bzw. die Jesus-Uberlieferung zur Selbstliebe ermuti-
gen wollte. Inwiefern ldBt die Brautmetaphorik als Teil einer ,sexuell-erotisch
hochstimulierten Atmosphare” darauf schlieBen, daB ,Jesus auch im Umgang
mit Frauen sich nicht asexuell verhalten hat" (87)? Und gehért es tatsichlich
zur Aussageabsicht von Lk 7,36-50, daB Jesus sich von der ,Siinderin“ ,ero-
tisch verwdhnen” lieB (vgl. 130-139)? Die andere Textwahrnehmung durch
Eduard Schweizer veranlafit den V£. zu der laienpsychologischen Ferndiagno-
se, sie entspringe ,wohl den Abwehrphantasien eines Mannes* (139). Die
Streitkultur, die U. fordert, miiBte andere Standards entwickeln als jene,
denen er folgt.

Ein grundsétzliches Problem ist nicht zu iibersehen. In den syn-
optischen Streiterzihlungen und -gespriachen geht es wesentlich um
den Offenbarungsanspruch des Basileia-Boten und -Mittlers bzw.
um den christologischen Vollmachtsanspruch. Nun sind es gerade
die vielen (allzu menschlichen) Offenbarungs- und Vollmachtsan-
spriiche, die oftmals den rational-ergebnisorientierten Diskurs blok-
kieren und kirchliche Konflikte so unergiebig erscheinen lassen.
Fiir ein Studium des Streitstils jedenfalls hitte wohl die Brieflitera-
tur mit ihren verungliickten und ihren gelungenen Versuchen der
praktischen Konfliktbewiltigung eine hilfreichere Textbasis abgege-
ben. U. zeigt, duf} Streiten zum Christentum gehort. Er zeigt auch,
worum zu streiten sich lohnt. Aber wie der Streit zu fithren wire
und was piinktlich und genau Streit, realistisch betrachtet, erbrin-
gen kann und soll, bleibt offen.

Paderborn Knut Backhaus

Klauck, Hans-Josef: Vorspiel im Himmel? Erzdhltechnik und Theologie im
Markusprolog. — Neukirchen-Vluyn: Verlagsges. des Erziehungsvereins
1997. 128 S. (Biblisch-Theologische Studien, 32), pb DM 38,00 ISBN:
3-7887-1643-6

Die vorliegende Studie fithrt mit der neuen Erzihltexttheorie in
den Markusprolog ein.

I. ,Probleme mit dem Anfang® setzt rezeptionsgeschichtlich mit Goethe’s
Prolog zum Faust ein. Aus diesem stammt ja auch die Uberschrift ,Vorspiel
im Himmel“, die zu recht mit Fragezeichen versehen worden ist. Goethe hat
auf den Prolog zu Ijob zuriickgegriffen, nicht auf Mk 1,1-15. Dennoch haben
neuere Arbeiten Goethes Uberschrift (Kampling) oder ljobs Prolog-Struktur
(Anderson) auf den Markus-Prolog iibertragen und die These von einer mk.
Préexistenzchristologie mit dieser formalen Zuordnung abzusichern versucht.
Beiden Problemstellungen gehen die folgenden Kap. nach:

II. ,Abgrenzung und Aufbau“ listet in bewundernswiirdiger Weise die
umfangreiche und widerspriichliche Literatur zu dem Beginn des Mk-Ev. auf.
Vi, ist bemiiht den Konsens zu bestimmen und den eigenen, erzdhltheoretisch
erarbeiteten Vorschlag als revidierbare Diskussionsgrundlage einzubringen.
Es wird die léngere Fassung 1,1-15 bevorzugt, die auch der Rez. fiir die plau-
sibelste hilt. Der Aufbau wird von der Parallelitit von Johannes dem Taufer
mit Jesus bestimmt: ,A Uberschrift und Motto (1,1-3), B Das Auftreten des
Taufers (1,4-8), C Das Auftreten Jesu (1,9-15)" (22f). Diese Einteilung ist
erzahltheoretisch zwingend. Threr Interpretation kann ich jedoch nicht voll
zustimmen. ,Ersetzt” die Geistvision das zur Taufe gehtrende Siindenbe-
kenntnis oder ist sie ein neues, selbstindiges Ereignis, das sich an das implizit
mitgegebene Siindenbekenntnis anschlieBt? Wenn Vision und Audition als
eigene Erzihlsequenzen anerkannt werden, 14Bt sich auch das vorziigliche
Textbild so abéndern, dal anstelle von ,Vagheit* (nach Gnilka) Symmetrie
entsteht: 1,10-11 miissen lediglich in die Mitte riicken, die auf S. 22 auch frei-
gehalten ist, weil ein Paralleltext zu 1,10-11 nicht vorhanden ist.

Die Eigenstindigkeit von 1,1-3 wird griindlich nachgewiesen. Das Zitat
Vaf bildet zusammen mit V1 das ,Motto* und die Uberschrift oder den Prolog
im Prolog. Eine phonetisch-rhetorische Analyse stiitzt die Einheit des Homoe-
optoton Vv 1-3 ab. Weitere , Verschrinkungen® innerhalb des gréBeren Tex-
tes 1,1-15 bilden bekannterweise die Inklusion V1. Vv 14-15 und die Taufe
mit Wasser (Johannes) oder Geist (das von Jesus verkiindete Evangelium Got-
tes). V14f erweisen sich unablésbar mit dem Eingangstext verwoben. Rheto-
risch stellen sie eine Propositio dar, die am Ende eines Exordium /Proémiums
in den Hauptteil, die narratio, iiberleiteten. Diese Gattungsdefinition ,,Prolog*
gemédB der antiken Rhetorik wird in I Zur Gattungsfrage* umfassend
begriindet. Die von der Rede auf die Prosa iibertragene Gattung Prolog deckt
den gegenwirtig sich abzeichnenden Konsens historisch am zuverlissigsten
ab, den Anfang des Mk-Ev entweder sachlich oder begrifflich als Prolog zu
beschreiben.

AV Erzihltechnik und Leserfiihrung® legt mit Genette besonders auf die
»Stimmen“ wert. Die Sprechanteile der ,Erzihlrollen” finden besonderes
Augenmerk. Einige knappe Bemerkungen zum verdeckt allwissenden Erzih-
ler und zur Leserpsychologie runden dieses Methodenkapitel ab. ,V Intertex-
tualitit* wendet die Stimmenanalyse fiir das Misch-Zitat V2f und das indi-
rekte Zitat V11 an. Die direkten Ubernahmen und assoziativen Anspielungen
sind bekannt. Die Auswahllinie, die eingehend begriindet wird, iiberzeugt.
1,11 verbindet Ps 2,7 mit Jes 42,1 und Gen 22,2: Jesus ist messianischer Sohn
und leidender Gottesknecht/leidender Isaak zugleich. Im narrativen Teil
werden Johannes als Elija und Jesus als neuer Adam gekennzeichnet. Das
Misch-Zitat bereitet auf Jesu Verkiindigungstatigkeit vor. Ob die Quelle Male-
achi fiir V2f auf eine Zitattradition ohne Namen zuriickgeht (48) oder auf eine
bewubte Auslassung aufgrund des Pescher- und Cento-Verfahrens, miifite
noch diskutiert werden.

V11 assoziiert eine Berufungsvision nach Ez 1,1 (63). Allerdings soll V11
dennoch keine Berufung sein, weil das Auftragswort fehlt (105, Anm. 182).
Kann dieses nicht auch fehlen wie in der von V11 indirekt zitierten Einset-
zung des Gottesknechtes Jes 42,1-2? Die Ankiindigung der Kénigsherrschaft
Gottes in V15 kennzeichnet auBerdem weiterhin die Tatigkeit Jesu als Freu-
denbote nach Jes 52,7 (64).

,VI Traditionsverarbeitung® arbeitet weiterhin den Konsens heraus. Es gibt
zwei Traditionen zum T#4ufer. Tradition I besteht aus Vv 2a.3.4-6; Tradition II
aus Vv 26.7f. Umstellungen bleiben méglich. Taufe und Versuchung haben
ebenfalls Traditionen, die aber weit kontroverser diskutiert werden. Vf. ent-
scheidet sich sehr bestimmt fiir die Historizitdt des Faktums der Taufe Jesu.
Jesus hat der Bubpredigt des Téufers zugestimmt und nach der Taufe einen
»Umbruch® erfahren. Allerdings wird die Einsicht in ,die Notwendigkeit zum
Stindenbekenntnis und zur Umkehr" in Fragezeichen gesetzt und im
anschlieBenden Kap. VII beim mk. Jesus-Portrét nicht mehr beriicksichtigt.

Ist aber das ,conversio”-Thema nicht auch im Mk-Ev deutlich zu erken-
nen (11,30)? Jedenfalls wird nur eine schwache von mehreren stirkeren Kon-
notationsketten ausgefiihrt, wenn Jesu Tauf-Motivation nur mit dem spiiteren
Wort von der Todestaufe 10,38-39 verbunden wird, Ansonsten wird in ,VII
Makrotextuelle Beziige“ die Redaktionsarbeit plastisch herausgestellt. Im , Ein-
gangsparagraphen (ist) fast alles schon présent®. Er findet seine Ausgestaltung
im Hauptteil (76). Der Leser muB also mit Neugierde von vorne bis zum Ende
lesen und anschlieBend wieder von vorn an lesen, um die Zusammenhinge
zu entdecken: doppelter Evangelinmsbegriff (Evangelium Jesu und von Jesus),
die Entfaltung des Christus- und Sohn Gottes-Hoheitstitels, die Rollen von
Jesaja und Elija, das Wegmotiv, die Mehrdeutigkeit und Doppelbédigkeit des
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Kyrios-Titels, die Siindenvergebung, Taufe mit Geist in Verkiindigung und
Wundern, der Gegensatz von Galilda und Jerusalem, das Getauftwerden, die
Spaltung des Himmels, die Bewdhrung in der Wiiste, die Versuchungen, die
Auslieferung des Taufers, die erfiillte Zeit, die nahe Basileia, der Glaube.
Diese sorgfiltig herausgearbeiteten Linien bestechen; nur bei ,Satan“ entsteht
eine Anfrage. Hat Satan im Mk-Ev tatséchlich eine ,Basileia“? — Er ist wohl
»Archont” der Ddmonen, aber nicht Basileus (3,22).

+VIII Die christologische Frage* wendet sich der aktuellen Frage nach der
Priexistenzchristologie zu. Reiner Adoptianismus (Marin) ist problematisch,
reine Prdexistenzchristologie ebenfalls (Grundmann, Schenke, Kampling,
Marcus). Der ntl. Préexistenzbegriff ist nicht exakt definierbar, sondern offen;
das Mk-Ev ist in besonderer Weise Erzdhlung und kein christologischer Trak-
tat, es hat einen kriftigen Akzent auf eine Geist- und Taufchristologie hin
(110).

X Abschluff: Die Initiation des Lesers* bietet noch einen interessanten
Ausblick auf den Mysterienbegriff 4,11 und die Hintergrundbithne mit Engel,
Gott, Satan. Wie dramatische, mythische Rede, Initiation ins Mysterium und
Konversion zur Philosophie zusammenhiingen, kann bei Platon und den auf
ihn folgenden Philosophenbiographien nachgelesen werden. Gibt es von
ihnen her eine Briicke zum Mk-Ev?

Das Buch ist fliissig geschrieben. Die knapp gehaltenen Kap. fiith-
ren den Leser kurzweilig durch die anspruchsvollen, unterschied-
lichen Aspekte der Erzdhltheorie, historisch-kritischen Exegese und
Theologie, die sowohl in isolierter Betrachtung als auch in ihren
gegenseitigen Beziigen eindrucksvoll zur Geltung kommen. Diese
Studie vermag sowohl den Praktiker wie den Wissenschaftler Ver-
gniigen und unverzichtbaren Gewinn zu bereiten. Es fithrt die Mar-
kusforschung grundlegend weiter.

Dortmund Detlev Dormeyer

Der Evangelist als Theologe. Studien zum Markusevangelium, hg. v. Thomas
Séding. - Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1995. 195 S. (Stuttgarter
Bibelstudien, 163), kt DM 59,00 ISBN: 3-460-04631-7

Das Biichlein versammelt sechs Studien zum Markusevangelium
aus der Feder von Schiilern des Miinsteraner Neutestamentlers Karl
Kertelge, der als seit Jahrzehnten ausgewiesener Kenner des iltesten
Evangeliums selbst auch einen Essay beigesteuert hat. Der Titel ist
Programm: Unter den verschiedenen méglichen Perspektiven einer
Lektiire des Evangeliums erhilt die theologische den Vorzug, d. h.
der Akzent ruht eher auf den kognitiven Momenten des Buches als
der Erhebung z. B. der narrativen Kunst seines Autors, womit sich
die (im Buch weniger beriicksichtigte) englischsprachige Forschung
seit einiger Zeit Verdienste erwirbt.

Den Anfang macht T. Sépng mit seinem den klassischen Einleitungsfra-
gen gewidmeten Beitrag ,Der Evangelist in seiner Zeit. Voraussetzungen, Hin-
tergriinde und Schwerpunkte markinischer Theologie" (11-62); der gegenwir-
tige Forschungsstand zu den Themen , Zeit des Evangelisten®, seine ,,Person®,
seine ,Gemeinde“, die ihm zugiinglichen ,Jesus-Traditionen” und schlieBlich
sein ,Werk" wird zuverléssig referiert, ohne daB der Vf. mit seinen eigenen
Vorstellungen zu allen diesen Fragen hinter dem Berg hilt.

Gegeniiber diesem eher iiberblicksmé#fig angelegten Beitrag gehen die
nachfolgenden Studien, die spezifischen Problemen gewidmet sind, in die
Tiefe: K. ScuoLmssek, ,Der Sohn Gottes fiir das Reich Goites” (63-90), stellt die
»Verbindung von Christologie und Eschatologie bei Markus* dar, wobei es
ihm auf die christologische Vermittlung der Gottesherrschaft sowohl in ihrem
Gegenwartsaspekt (ihre ,Nihe und Présenz* ,,im vollmachtigen Wirken Jesu*)
wie ihrem Zukunftsbezug (,offenbare Vollendung der Gottesherrschaft, her-
aufgefiithrt durch den wiederkommenden Menschensohn) ankommt. Wenn
er das Stichwort ,apokalyptisch” fiir die Zukunftserwartung des Evangeliums
vermeidet, dann héngt das einerseits sachlich mit der von ihm herausgearbei-
teten ,gegenseitigen Verschrinkung von Christologie und Reich-Gottes-Ver-
kiindigung“ zusammen, signalisiert aber auch andererseits, daB die Frage
nach dem im Evangelium vorausgesetzten ,weltanschaulichen® Vorverstand-
nis der Adressaten (Mk 13!), an das der Evangelist positiv ankniipft, als herme-
neutische Problematik aufen vorbleibt und noch der Bearbeitung harrt.

K. Backnaus, ,Losepreis fiir viele (Mk 10,45)“ (91-118), fragt nach der
»Heilsbedeutung des Todes Jesu bei Markus", wobei er zwischen den im Buch
greifbaren traditionellen Deutungsmustern (der leidende Gerechte, eschatolo-
gische Notwendigkeit, Dahingabe, Leidensbecher, Sendung des Sohnes) und
deren Rezeption durch den Evangelisten differenziert; dieser zeigt sich darum
»bemiiht", ,den gottgesetzten Kausalursachen des Leidensgeschicks Jesu, die
seine Tradition thm vorgab, ein final-soteriologisches Moment einzustiften;
dabei beschrinkt er das Heilsgeschehen, wie der Zusammenhang mit den
vollméchtigen Rettungstaten Jesu erweist, gerade nicht auf das Kreuz (stauro-
logische Engfithrung) und reduziert iiberdies, wie Jesu Gemeinschaft mit den
Siindern etc. belegt, die soteriologische Dimension auch nicht auf den Sithne-
aspekt (harmatologische Engfithrung). Hier kommt die Einsicht in den Cha-
rakter des Buches als eines integralen Erzihlwerkes voll zum Zug.

Besonderer Beachtung wert ist der auf Mk 7,1-23 konzentrierte, wohltu-
end abwiigend argumentierende Beitrag von R. Kampung, ,Das Gesetz im Mar-
kusevangelium“ (119-150), der zeigt, welche Tragweite fiir Mk die Christolo-
gie, konkret das Wort Jesu, bei der Frage besitzt, was als Gebot Gottes zu gel-

ten hat und was nicht. Uberzeugend arbeitet er auf der Ebene des synchronen
Textes den Praxisbezug der mk.en ,Gesetzes“-Diskussionen heraus (der Ter-
minus nomos fehlt im Evangelium im Unterschied zu dem der entolé) und
damit auch den gemeindlichen Hintergrund der mk.en Konzeption, den er in
innergemeindlichen Spannungen festmacht; diese hétten mit der Frage zu tun
gehabt, ob und wie weit die ,Uberlieferung der Alten“ noch normative Gel-
tung fiir Jesusanhénger besitze. Die mk.e Antwort betont nach Meinung des
Vi.s den Vorrang insbesondere der Dekaloggebote der zweiten Tafel, die den
zwischenmenschlichen Bereich betreffen.

K. KerTELGE rdumt in seinem schnen Beitrag ,Jiingerschaft und Nachfolge*
(151-165) mit dem immer noch verbreiteten Vorurteil auf, fiir den #ltesten
Evangelisten sei Kirche grundsétzlich kein Thema. Vielmehr kommt es nach
dem Vf. darauf an, ,Elemente der Grundlegung® einer Ekklesiologie im narra-
tiven Konzept des Buches auszumachen, die da sind: Verkiindigung des Evan-
geliums, Jiingerberufungen, Nachfolge, die Zwolf, Israel und die Volker.

Abschliefend zeichnet T. Sopme, ,Leben nach dem Evangelium®
(167-195), umfassend die ,Konturen markinischer Ethik“ nach mit den
Schwerpunkten: ,Grundlegung der Ethik* (S. 171 stért nach Kamplings diffe-
renziertem Beitrag die pauschale Rede von der ,radikalen Gesetzeskritik“ von
Mk 7); ,Grundhaltungen des Christseins; ,Leben in der Gemeinde® — ,im
Haus” - ,im Staat“; ,Profil der mkn. Ethik*.

Was fiir den letzten Beitrag gilt, trifft auch fiir das ganze Biich-
lein zu: Es bietet jedem, der sich heute zum Mk-Evangelium kundig
machen will, gediegene Information, Einblicke in die Forschung
sowie ein Gesamtpanorama der das erste Evangelium betreffenden
Fragen, wobei sich das Ganze mit den Darstellungen der heute giin-
gigen Einleitungswerke in das NT durchaus messen kann.

Tiibingen Michael Theobald

Dietzfelbinger, Christian: Der Abschied des Kommenden. Eine Auslegung der
johanneischen Abschiedsreden. -Tiibingen: J. C. B. Mohr 1997. XVI, 368 S.
(Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 95), Ln DM
168,00 ISBN: 3-16-146687-X

Die zu besprechende Studie bietet eine weitgeficherte exege-
tisch-theologische Durchdringung der johanneischen Abschiedsre-
den (Joh 13,31-17,26). Vf. sieht sich dabei von diesem besonderen
Textbereich auch zu einer besonderen Art der Auslegung herausge-
fordert. Er mochte den Leser so ansprechen, ,,daB er sich mit seinem
Denken und Empfinden in die Welt hineinbegibt, aus der diese
Reden entstanden sind, und daB er lernt, sich in dieser Welt
zurechtzufinden, sich in ihr zu bewegen und mit eigenen Augen zu
sehen, was zu sehen ist.“ (XIII) Im Interesse einer derart ganzheit-
lichen Auslegung werden die einzelnen Redeabschnitte zwar
zundchst durch ausfithrliche Textanalyse erfalt, zugleich aber auch
auf die sie bewegenden traditionsgeschichtlichen, historischen,
theologischen und spirituellen Hintergriinde hin getffnet.

Nach Meinung des Vis lassen sich innerhalb von Joh 13,31-17,26 vier
eigenstindige Redeeinheiten ausmachen: Joh 13,31-14,31; 15,1-16,15;
16,16-33; 17,1-26. Sein Entwurf setzt sich darin von anderen Ansitzen ab,
dabB er auch Joh 16,16-33 als eigene Redeeinheit versteht. Alle vier ,Reden®
bilden zwar im Johannesevangelium eine einzige grofe Rede (359-362), sind
aber thematisch sehr unterschiedlich geprigt und ohne Zweifel unabhingig
voneinander entstanden.

Joh 13,31-14,31 handelt vom ,Abschied und Kommen des Offenbarers*
(16-105). Der Abschnitt ist bewegt von einem zwar nicht auf die johanneische
Gemeinde beschrinkten, hier aber mit besonderer Schirfe reflektierten Pro-
blem: der Erfahrung der Abwesenheit Jesu. Joh 13,31-14,31 verschweigt nicht
die Last dieser Erfahrung, verleiht ihr aber eine neue Wiirde. Sie erscheint
gewissermafen als ,Vorbedingung” dafiir, daB ,die Gemeinde der neuen
Gegenwart Christi inne wird“ (94). Anders gesagt: ,... ohne die Erfahrung
jener Verlassenheit wire das neue Erleben Christi nicht méglich. Wer sie
umgehen will, begeht den Weg einer verfehlten Nachfolge.” (94)

Joh 15,1-16,15 reflektiert iiber ,die Gemeinde in der Welt“ (106-226). Dabei
meditiert der Abschnitt zunéichst das Wesen der Gemeinde (14,1-17), geht in
15,18-16,4a dem Verhiltnis von Welt und Gemeinde bzw. der Bedringnis der
Gemeinde in der Welt nach und entfaltet abschlieBend in 16,4b-15 die Vor-
stellung jenes Beistands, auf den die Gemeinde in aller Anfechtung und
Anfeindung rechnen kann (vgl. bes. den Exkurs zum Parakleten S. 202-226).

Joh 16,16-33 bewegt den Gedanken der ,eschatologischen Freude der
Gemeinde in der Angst der Welt“ (227-253). Die kleine ,Rede* weist auf den
Weg der Gemeinde im Spannungsfeld von Freude und Trauer bzw. verfehl-
tem und echtem B