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Einleitungen in die Philosophie - Versuch, die Spreu vom Weizen zu scheiden

von Klaus Miiller, Miinster

In Martin Heideggers frither Freiburger Vorlesung ,Einleitung in
die Phinomenologie der Religion* vom WS 1920/21 steht in § 2 der
lapidare Satz: ,Man erkennt den Philosophen an seiner Einleitung
in die Philosophie.“! Sollte das zutreffen, dann muf sich die Zahl
derzeit ernsthaft als Philosoph(inn)en zu Betitelnder umgekehrt
proportional zu der Masse der momentan auf dem Buchmarkt
befindlichen Einleitungen in die Philosophie oder Anleitungen zum
Philosophieren oder Einfithrungen in das Werk bzw. in Schriften
von Philosophen verhalten, Der seit einiger Zeit zu beobachtende
Philosophie-Boom und die Geschwindigkeit, mit der Publikation auf
Publikation folgt, machen einen einigermafBen vollstindigen Uber-
blick iiber die einschldgigen Produkte illusorisch. Bereits in den
wenigen Monaten zwischen Abfassung dieser Zeilen und ihrem
Erscheinen diirften ein halbes Dutzend Titel hinzugekommen sein.
Insofern legt sich folgendes Vorgehen nahe: Nach einleitenden Hin-
weisen auf den Beginn des Phdnomens, seine Marktkomponente
und MutmaBungen iiber seinen AnlaB skizziere ich ein Typen-
schema, das zur groben Unterscheidung der literarischen Genera
und Niveaus dient, ordne dessen Rubriken (chne Anspruch auf
Vollstindigkeit) relevante Publikationen zu und gehe auf (im positi-
ven wie negativen Sinn) paradigmatische Titel néher ein.

1. Viel ilter als ,Sofie“

Wer meint, das neue, auBerakademische Interesse an der Philo-
sophie habe mit der deutschen Ausgabe von Jostein Gaarders Best-
seller ,Sofies Welt“2 (1993) eingesetzt, liegt kriftig daneben, soweit
ich sehe um genau zehn Jahre. Bereits 1983 erschien die deutsche
Version einer nochmals sechs Jahre vorher in Frankreich erstmals
publizierten, neuen Art von Einfithrung in die Philosophie, die sich
gegen herkémmliche Werke dieser Art v. a. durch ihren schnoddri-
gen Ton und durch den Einsatz von Comics absetzte, Denis Huis-
mans ,,Philosophie fiir Einsteiger®. Trotz seiner mehrfachen Neuauf-
lage bis 1996 wurde daraus kein Bestseller, geschweige denn ein
Kultbuch. Genau das aber konnen die ersten zwei von drei Bden fiir
sich beanspruchen, die von Umfang, Preis und Thema an sich eine
Garantieerklirung gegen einen gréBeren Kiduferkreis hétten sein
miissen: Douglas R. Hofstadters ,,Gidel, Escher, Bach: Ein Endloses
Geflochtenes Band” von 1985 (amerikanisches Original 1979), das
wiederum von Hofstadter, diesmal aber zusammen mit Daniel C.
Dennett (,ausgewihlt und in Szene gesetzt“3) herausgebrachte ,Ein-
sicht ins Ich. Fantasien und Reflexionen iiber Selbst und Seele von
1986 (Original 1981) sowie der — nun wiederum von Hofstadter
allein herausgebrachte — offenkundige (und darum vermutlich auch
verlagsseitig aus Umsatzgriinden produzierte) Nachfolgeband
~Metamagicum. Fragen nach der Essenz von Geist und Struktur®
(1988; Original 1985). Die drei voluminésen Titel biindeln iiber-
gangslos anspruchsvolle Essays zu der damals gerade Trend werden-
den neuen ,Philosophy of Mind®, die sich mittlerweile — zum Teil
unter dem Titel ,Neurophilosophy - zu dem Brennpunkt der
gegenwirtigen angelsdchsischen Philosophiediskussionen entwik-
kelt hat, mit gehobener Science-fiction - graphische Unterstiitzung
durch einschligige Werke von M. C. Escher eingeschlossen: alles in
allem eine Art gigantisches Kreuzwortritsel fiir Intellektuelle. Ich

1 Heidegger, Martin: Phianomenologie des religitsen Lebens. 1. Einleitung in
die Phanomenologie der Religion. 2. Augustinus und der Neuplatonismus.
3. Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik. — Frank-
furt a. M. 1995. (GA, 60), 6.

2 Nihere Angaben zu den in Abschnitt I genannten Werken erfolgen im Rah-
men der anschlieBenden Typen-Zuordnung.

3 Text der Titelei.

halte dafiir, daB diese Biicher den Boden fiir den spiteren Erfolg des
ungleich hausbackeneren, im Grunde konservativen und entspre-
chend unschwer zu rezipierenden ,,Sofies Welt“ bereitet haben. An
Trittbrettfahrern ist seither kein Mangel, andere suchen — zum Teil
bis ans Peinliche reichend - im Kielwasser von Gaarders Erfolg eige-
nen und durchaus eigenwilligen Produkten Anschub zu verschaf-
fen. Irgendwann stellt sich dann natiirlich auch die Frage, wie es
denn solchen nur bedingt von Vernunftinteresse geleiteten Unter-
nehmungen gelingt, beinahe flichendeckend als Indiz philosophi-
schen Interesses zu reiissieren. Meine Vermutung geht dahin, daB
das Vakuum, das durch den offenkundigen Verschleill der traditio-
nellen Sinnstiftungsinstanzen (Kirchen, Parteien, Gewerkschaften)
wie das Ende der GroB-Ideologien entsteht, durch Rekurs auf Orien-
tierungsressourcen aufgefiillt wird, die im Durchschnitt hinsichtlich
ihres Ansehens relativ hochrangig eingestuft werden, ohne zugleich
mit allzu groBen normativen Anstrengungen einherzugehen. Der
Rekurs auf philosophische Klassiker eignet sich zu diesem Zweck
vorziiglich, weil er einerseits jedem erlaubt, nach seiner Fagon selig
zu werden (sei es als Platoniker, Thomist oder Nietzscheaner), und
zugleich dem herrschenden insgeheim konservativen, um nicht zu
sagen autoritiren Grundzug des postmodernen Pluralismus auf
direkteste Weise entgegenkommt: Ich kann mich zum Zweck mei-
ner Selbstverstindigung heute auf die eine Autoritit berufen, um
morgen ins Lager einer anderen zu wechseln. Die Mehrzahl der
gegenwirtig auf dem Markt befindlichen Einleitungen in die Philo-
sophie schreibt sich diesem Vorversténdnis einer denkerischen
Orientierung iiber Welt und Leben nicht nur bruchlos ein, sondern
sucht sie nachgerade zu wecken. Damit stellt sich bereits die Frage
nach einer groben Kategorisierung gegenwirtiger Einfiihrungswerke
in die Philosophie. Ich klassifiziere die nachfolgend anzuzeigenden
Werke in ,Traditionelle Einfithrungen®, ,Pars-pro-toto-Werke®,
JInfotainment”, ,Edutainment”, ,Namen- und Textorientierung”
und benenne am Ende, was den Namen ,Einfiihrung in die Philoso-
phie” im eigentlichen Sinn verdient.

II. Traditionelle Einfiihrungen

Wer nach einer Einfithrung in die Philosophie fragt, sucht in der
Regel nach einem einigermalen iiberschaubaren Werk, das ihm
einen ersten Zugang zur Materie erméglicht. Weite Verbreitung hat
in diesem Zusammenhang die nach Teildisziplinen gegliederte —
derzeit 30 Bde umfassende - ,Einfithrung in die Philosophie” gefun-
den, deren Herausgabe die Wissenschaftliche Buchgesellschaft
Darmstadt besorgt.* Auf noch elementarere Weise erfiillen diese
Funktion freilich Einfithrungen aus der Feder eines Vfs, die in
systematischer Anordnung die wichtigsten Themenfelder der Philo-
sophie durchlaufen. Das gilt paradigmatisch von ARNO ANZENBACHERS
JEinfithrung in die Philosophie®, einem handwerklich soliden
Durchblick durch die gingigen Themen der abendldndischen Philo-
sophie, die sich frei von eigenen Ambitionen des Vfs die Aufgabe

4 Derzeit lieferbar sind Bde zu folgenden Themen: Erkenntnistheorie, Ethik,
Existenzphilosophie, formale Logik, Geschichtsphilosophie, Metaphysik,
Methodologie, Naturphilosophie, Philosophie der Antike, Philosophie der
Aufklirung, Philosophie des Handelns, Philosophie der Kultur, Philosophie
der Renaissance, Philosophie der Technik, Philosophie des Mittelalters,
Philosophie des Mythos, phanomenologische Philosophie, philosophische
Asthetik, philosophische Anthropologie, philosophische Hermeneutik, phi-
losophische Mystik, philosophische Probleme des Humanismus, politische
Philosophie der Neuzeit, Semantik, Sozialphilosophie, Sprachphilosophie,
sprachanalytische Philosophie, Transzendentalphilosophie, Wissenschafts-
theorie.
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einer basalen Informationsvermittlung stellt.> Genau diesbeziiglich
unterscheidet sich von Anzenbacher Grorc ScrHerers 1996 erschie-
nene Einfithrung.5 Aus langjdhrig wiederholten Vorlesungen her-
vorgegangen erhebt sie den Anspruch einer kleinen Enzyklopidie
vom Standpunkt des Vi.s. (20)7 Eine reine Sachinformation iiber phi-
losophisch bereits einmal Gedachtes wiirde fiir Scherer unterschla-
gen, ,dab die Antwort auf die Frage nach dem Wesen der Philoso-
phie mit der Philosophie dessen, der diese Antwort gibt, zuinnerst
zusammenhéngt” (21), und die Initianden wiirde ein solches Vorge-
hen verfithren, Philosophieren mit dem memorierenden Erlernen
der Gedanken anderer zu verwechseln. (ebd.) Scherer gibt diesem
konstitutiven erstpersonlichen Profil allen Philosophierens durch
markante Schwerpunktsetzungen im Gang seiner Einfithrung Aus-
druck. Dem einleitenden Kap., das das Wesen der Philosophie an
der Frage nach dem Ganzen, der nach dem Sein, der nach dem
Menschen festmacht und ausfiihrlich den griechischen Namen der
Disziplin reflektiert (9-28), folgt ein mit ,Philosophie und Mythos*
iiberschriebener Abschnitt. (29-48) Der spiirt der Genese des okzi-
dentalen Philosophierens nach und erinnert dabei unter anderem
iiberzeugend daran, dal ein ganzes Motivbiindel diese Denkform
auf den Weg gebracht hat: die Frage nach Wahrheit, die Suche nach
einer Einheit alles Wirklichen, aber genauso auch die religionskriti-
sche Korrektur der traditionellen (Homerisch-Hesiodschen) Gétter-
rede. (36-41) Diese genetische Perspektive konterkariert Scherer im
néchsten Schritt mit der Frage nach der Existenz aubereuropéischer
Philosophien im Blick auf China und Indien. Seinem Respekt fiir
dort entfaltete Formen der Welt- und Selbstbeschreibung verbindet
er eine unverkrampfte Hochschitzung des okzidentalen Person-
und Freiheitsgedankens. (74) Danach wird die genetische Hinsicht
sozusagen vom Historischen ins Synchrone gewendet und gefragt:
»Wie kommt man in die Philosophie?* (75-91) Durch das Staunen,
antwortet Scherer klassisch, aber genauso durch das verzweiflungs-
volle Fragen, die Angst und den Zweifel, der freilich zugleich auf
einen letzten GewibBheitshoden zu fithren vermag. Der hinter diesen
Zugdngen stehende Rekurs auf Platon / Aristoteles, Schelling, Hei-
degger und Descartes 140t Scherer nicht ins Historische und damit
ins Musealisieren der Philosophie abgleiten. Vielmehr buchstabiert
er danach den vorausgehend entwickelten Philosophiebegriff im
Medium der Religionsphilosophie (93-122), der Asthetik (123-134),
der Erkenntnis- und Wissenschaftstheorie (135-149) und schlieBlich
der Ethik (151-173) durch. Manche Zusammenhénge werden dabei
so verknappt, daB sie dem Adressatenkreis eines Einfiihrungswer-
kes Verstindnisschwierigkeiten bereiten diirften (82-84) oder so
vereinfacht, dab sie die Sache, um die es geht, verzeichnen.
(146-147) Scherer beschlieBt seine Einfithrung mit einer funktiona-
len Verortung der Philosophie in der Dimension der Sinnfrage: Wer
in eine Sinnkrise gerit, konnte nicht in diese Situation gekommen
sein, wenn er nicht Sinn vermilte — also mub Sinn frither als Wider-
sinn sein. Mit diesem formalen ,Erste-Hilfe-Argument® (176) ist fiir
Scherer die grundsitzliche Moglichkeit und Sinnhaftigkeit ver-
nunftgeleiteter Selbst- und (intersubjektiver) Weltverstindigung
gesichert, was zugleich eine Korrespondenz von Sein und Vernunft
einschlieBt. (175-181) An solcher philosophischer Selbstevidenz, die
von jeglichem Fiktionalititsverdacht unberiihrt bleibt, werden die
Grenzen von Scherers Einleitung am direktesten greifbar.

III. Pars pro toto

Genau in der zuletzt tangierten Frage selbstbeziiglichen Pro-
blembewubtseins philosophischer Verstindigung unterscheiden
sich die nachfolgend anzuzeigenden Schriften von den traditionel-
len Einleitungen. Die Gattung, die im Fragment das Ganze zur Gel-
tung zu bringen versucht, verlangt den Lesern in der Regel nicht
wenig ab, sofern die Autoren zumeist iiber Beitriige aus dem Bereich
ihres jeweiligen Forschungsschwerpunkts einen Zugang zur Philo-

* Niheres vgl. in der Besprechung in ThRv 92 (1996), Sp. 334-335.

6 Scherer, Georg: Einfithrung in die Philosephie. — Diisseldorf: Parerga Ver-
lag 1996. 205 S., brosch. DM 28,00 ISBN: 3-930450-11-9.

7 Diesen Grundzug teilt Scherers Einfithrung mit einem 10 Jahre &lteren, aus
Amerika kommenden Werk, das trotz Ubersetzung im deutschen Sprach-
raum nur sehr begrenzt zur Kenntnis genommen wurde. Es handelt sich
um Rosenberg, Jay F.: Philosophieren. Ein Handbuch fiir Anfinger. — Frank-
furt a. M. 1986. Das Buch ist so unaufdringlich dem Stil analytischen Philo-
sophierens verpflichtet wie Scherer im wesentlichen den kontinentalen
Traditionen folgt.

sophie als solcher zu eriffnen trachten.® Das priigt bereits den Titel
des ersten der dieser Rubrik zuzurechnenden Einfithrungen, Perer
F. Strawsons ,Analyse und Metaphysik“.? Mit dem Buch legt Straw-
son eine mehrfach gehaltene Vorlesungsreihe vor, in der er die von
ihm origindr entwickelte Position analytischen Philosophierens im
UmriB zur Darstellung bringt. Strawson hat seinem Konzept den -
fiir orthodox-analytisch justierte Ohren anfangs irritierend klingen-
den - Titel ,Deskriptive Metaphysik“ gegeben, um es von dem abzu-
grenzen, was er ,revisiondre Metaphysik” nennt. Diese kennzeich-
net der Versuch, die Strukturen unseres faktischen Denkens iiber
die Welt auf idealere Strukturen zuriickzuleiten, wie dies nach
Ansicht Strawsons ein Descartes, ein Leibniz oder Berkeley tun.
Diesem Programm stellt Strawson folgende Alternative entgegen:
»Deskriptive Metaphysik begniigt sich damit, die tatsichliche Struk-
tur unseres Denkens iiber die Welt zu beschreiben ...“1° Dies
geschieht in ,,Analyse und Metaphysik”® nach einem ersten Ver-
trautmachen mit Intention und Stil analytischen Philosophierens
am Leitfaden einer Reihe mittlerweile klassisch zu nennender The-
men sprachanalytisch ansetzender Reflexion. Auch wenn weitge-
hend (nicht aber etwa fiir Teile von Kap. 3 und Seite 138) zutrifft,
daB — wie Strawson im Vorwort behauptet - das Buch ohne Vor-
kenntnisse lesbar sei, diirften seine Ausfithrungen wegen ihres cha-
rakteristischen, der ordinary-language-Philosophy verpflichteten
Genres, fiir jemanden ohne Erfahrung mit dieser Form des Philoso-
phierens durchaus gewéhnungsbediirftig sein. Es handelt sich bei
dem Béndchen eben doch weniger um eine analytische Einleitung
in die Philosophie als vielmehr um eine Einleitung in analytisches
Philosophieren (und sei unter dieser Hinsicht nachhaltig empfoh-
len).

Ahnlich und doch nochmals anders verhilt es sich mit Perer
Janichs ,,Was ist Wahrheit? Eine philosophische Einfithrung“.1t Wie-
wohl der Titel keine Einleitung in die Philosophie ankiindigt, han-
delt es sich gleichwohl um eine solche, aber eben spezifiziert an
einem Grundthema der Philosophie seit deren Anbeginn, das im
Gang der neueren und neuesten Theorieentwicklung in Turbulen-
zen geraten ist. Die fraglose Selbstverstdndlichkeit, mit der jahrhun-
dertelang mit Wahrheit die Begriffe des Objektiven, Absoluten und
Unhintergehbaren assoziiert wurden, mubte einem heute fast nicht
mehr zu liberschauenden Pluralismus von Wahrheitstheorien oder
skeptischen Wahrheitsbestreitungen weichen (was bereits in sich
von vielen als so etwas wie ein performativer Beweis der Unmég-
lichkeit von Wahrheit aufgefaBt wird). Janich bestimmt nach einer
kurzen Durcharbeitung ,Historische(r) Erblasten® (26-55) und einer
Skizze des Verhiltnisses zwischen ,Wahrheit und Wissenschaft”
(56-95) Wahrheit instrumentell und formuliert dazu als einen Mit-
telweg zwischen Absolutheitsanspruch und Relativismus eine , kul-
turalistische Losung®. (120) Deren Pointe besteht nach Janich darin,
»dab jeder Diskurs zur Begriindung oder Widerlegung einer These
wegen ihrer handlungsleitenden Rolle Kohirenz zu einer bisher
erfolgreich geiibten Praxis hat. Das heilit, diese Praxis ist nicht in
allen Punkten und prinzipiell unabénderlich, sondern jeder ein-
zelne Aspekt pridiskursiver Konsense kann selbst problematisiert
werden - aber die koharente Praxis des Handelns und Redens kann
nicht als ganze verlassen, in Frage gestellt oder abgelehnt werden.“
(119-120) Um der Klarheit in der Sache willen bemerke ich, daB
diese Position im Rahmen zeitgenossischer Begriindungsdiskurse als
avanciert gelten muBl. Das Gros der einschligigen philosophischen
wie theologischen Wortmeldungen beansprucht markant weniger
als Janich, und was das bedeutet, 145t sich an dem Nenner ermes-
sen, auf den er selbst abschliefend seine kulturalistische Losung
bringt: ,Instrumentalismus als allgemeiner Name, Wahrheiten als
Instrumente (Mittel) fiir das Erreichen von Zwecken zu begreifen
und zu verfiigen, ist keinen theoretischen oder praktischen

8 In folgendem Werk ist das (unbeschadet anderer Qualititen) in einem Aus-
mal der Fall, daB von ,Einleitung“ nicht mehr die Rede sein kann: Ich
meine Lenk, Hans: Von Deutungen zu Wertungen. Eine Einfithrung in
aktuelles Philosophieren. Frankfurt a. M. 1994. Gleiches gilt fiir Steinvorth,
Ulrich: Warum iiberhaupt etwas ist. Kleine demiurgische Metaphysik.
Reinbek bei Hamburg 1994.

9 Strawson, Peter F.: Analyse und Metaphysik. Eine Einfithrung in die Phi-
losophie. - Miinchen: dtv 1994. 192 S., brosch. DM 19,90 ISBN:
3-423-04615-5.

10 Strawson, Peter F.: Einzelding und logisches Subjekt. Ein Beitrag zur de-
skriptiven Metaphysik, Stuttgart 1972, 9.

11 Janich, Peter: Was ist Wahrheit? Eine philosophische Einfithrung. - Miin-
chen: C. H. Beck 1996. 133 S. (Beck'sche Reihe, 2052 ), kt DM 14,80 ISBN:
3-406-41052-9.
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Beschrinkungen unterworfen auber dem Verdikt, ,wahr' so zu defi-
nieren, daB sich fiir die Unterscheidung von wahr und falsch keine
tatsichlich anwendbaren Kriterien angeben lassen.” (122) Zugleich
wird an dieser Stelle evident, inwiefern es sich bei Janichs philoso-
phischer Frage nach der Wahrheit um eine Frage nach der Wahr-
heitsfihigkeit der Vernunft - also um die Miglichkeit von Philoso-
phie als solcher — handelt. Und Theologie hitte dringlichen Anlal,
das eigene Selbstverstindnis zu solchen philosophischen Wortmel-
dungen ins (kritische) Verhiltnis zu setzen, sofern sie um ihrer
selbst willen auf bestimmte Rationalitdtsstandards angewiesen ist.1?

Eine dritte ,Pars-pro-toto“-Einleitung bleibt anzuzeigen, eine,
die allein schon wegen ihres Autors Spannung weckt, nach Form
und Inhalt aus der Reihe fallt und zugleich einen zweideutigen Titel
trigt, der gleichwohl die Sache punktgenau trifft: 1988 hatte Hans-
Georc Gapamer in Neapel Vorlesungen iiber den Anfang der griechi-
schen Philosophie gehalten - frei, wie Gadamer immer (noch) zu
sprechen pflegt, und auf italienisch. Eine redigierte Mitschrift
erschien 1993 in der Originalsprache. 1996 folgte eine deutsche, von
Gadamer selbst nochmals revidierte Fassung!®, deren Vorbemer-
kung (aus Gadamers Feder) unzweideutig klarmacht, daB er seine
nachfolgend dokumentierten Interpretationen von Griindungstex-
ten der okzidentalen Philosophie als Einleitung in diese selbst gele-
sen wissen will, ,als einen hilfreichen AnstoB [...], den der [sic!
muB m. E. heifen: der den; K. M.] Anfang der Philosophie fiir jeder-
mann bedeutet.” (7) Im Text selbst bietet Gadamer nicht nur einmal
mehr eine Kostprobe seiner stupenden Kenntnis der griechischen
Philosophie. Er verbindet dem zugleich eine Exemplifikation der
von ihm konzipierten hermeneutischen Philosophie (35-41), die
verbliiffen macht - Letzteres dergestalt, daB er im Auslegen der
Klassiker sein eigenes Denken aufschluBreich zu dessen systema-
tischem Antipoden Hegel produktiv ins Verhiltnis zu setzen weib.
(23-27, 61-62) Ohne Zweifel vermag eine solche Anleitung zur
angemessenen Lektiire basaler klassischer Texte in die Philosophie
als solche hineinzugeleiten. Das gilt zumal fiir Gadamers berechtigte
Insistenz, dab die Fragmente der Vorsokratiker nur von ihrem in
Platon und Aristoteles greifbaren Reflex her angemessen zu verste-
hen seien (43-53). Gleichwohl irritiert an Gadamers Interpretatio-
nen irgendwie der bestidndige Versuch, die Texte der Alten von reli-
gionsphilosophischen Konnotationen soweit wie irgend moglich
freizuhalten. (47-48, 86-87, 95-96, 125-128) Mir scheint, dab das die
einschldgigen Texte einfach nicht zulassen. Im (auch anderweitig zu
konstatierenden) Agnostizismus des spiten Gadamer wird zugleich
deutlicher als anderswo, welche Hypothek sich die katholische
Theologie dadurch eingehandelt hat, daB jener Ende der 60er,
Anfang der 70er Jahre wegen seines Verstindnisses von Autoritat
und Tradition mehr oder weniger zu ihrem modernen Hausphiloso-
phen avancierte. Durch den skeptischen Grundzug seines Denkens
hat Gadamer iiberdies den Boden bereiten helfen, daB theologisch
wie philosophisch Diskursformen Platz greifen konnten, die sich -
vorsichtig gesagt — rationalen Begriindungsanspriichen gegeniiber
ausgesprochen bedeckt halten. Das resultiert dabei keineswegs aus
einem Defekt des Ansatzes, sondern aus einem seiner konstitutiven
Ziige: der Orientierung des Verstehensbegriffs am Paradigma des
Spiels.!4 Einerseits ldBt sich dem Konzept eine begrenzte Verstindi-
gungsleistung keineswegs absprechen, andererseits braucht es von
da nur noch einen Schritt, um Philosophie als Spiel zu begreifen.
Einleitungen in die Philosophie, die dieser Primisse folgen, machen
mittlerweile einen ganzen Marktsektor aus. Ich betitle ihn mit
einem Fachausdruck der Medienwelt:

IV. Infotainment

Wer in Radio oder TV einen Wortbeitrag abzuliefern hat (z. B.
eine ,Morgenandacht® etc.) bekommt als erste Regel eingeschirft:
+1 /30" - will sagen: Ein Redeblock darf maximal eine Minute und 30
Sekunden dauern, dann mubB etwas Nonverbales, ein Jingle, eine
Graphik oder ein Bild folgen, denn nur so lassen sich die Zuhérer
resp. Zuschauer bei der Stange (der Einschaltquote) halten. Print-
medien folgen dem schon ldngst (und mit Erfolg: Artikel in ,Focus”
sind grundsétzlich nicht linger als 300 Worte mit vielen bunten

12 Vgl. dazu demnéchst Miiller, Klaus: Wieviel Vernunft braucht der Glaube?
In: Fluchtlinien gegenwirtiger Fundamentaltheologie, hg. von K. Miiller
unter konzeptioneller Mitarbeit von G. Larcher, Regensburg 1998.

13 Gadamer, Hans-Georg: Der Anfang der Philosophie. — Stuttgart: Reclam
1996. 175 S. (Reclam U.-B., 9495), kt DM 8,00 ISBN: 3-15-009495-X.

14 Vgl. Gadamer, Hans-Georg: Wahrheit und Methode. Grundziige einer philo-
sophischen Hermeneutik, Tiibingen 41975, 97ff und 462ff.

Bildchen dazwischen). Der Boom der Philosophie-Einleitungen
begann mit einem Produkt, das genau auf diesen Trend einzu-
schwenken suchte — und entsprechend unbeholfen ausfiel: die
schon eingangs erwihnte ,Philosophie fiir Einsteiger” von Denis
Huisman.'s In der Regel schlecht gezeichnete Karikaturen, die oft
wie nachtriglich eingefiigt, also mehr oder weniger deplaziert wir-
ken, bebildern einen Text, der iiber weite Passagen eher dem inten-
dierten Genre der Illustration entgegenkommt als von sachhaltiger
Relevanz zu sein. Mehr als andere Kap. weckt diesen Eindruck das
erste der Themen, die aufgegriffen werden: Nach einer Selbstver-
stindigung iiber das Wesen der Philosophie setzt Huismans Einfith-
rung sofort mit der Gottesfrage ein. (25-43)'¢ Eroffnet wird der
Abschnitt mit einer graphisch unterlegten Wiedergabe des Laplace-
Diktums von der Uberfliissigkeit der Gott-Hypothese (verifizie-
rungsfihige Quellenangaben hilt Huisman fiir entbehrlich), dann
hangelt er sich iiber Klischees und Platitiiden [Sartre vs. Saint
Pierre: ,Wenn der ,liebe Gott‘ gewollt hat, dab alles vollkommen ist,
warum hat er dann die Fische mit zahlreichen Griten ausgestattet,
die uns im Halse steckenbleiben?“ (39)] zu Pascal und schlieBbt mit
dessen Diktum ,,,Atheismus ist bis zu einem gewissen Grad ein Zei-
chen fiir Geistesstirke.** (43) Peinlicherweise vermiBt man an Huis-
mans Option genau letztere. Die folgenden Kap.: dito.

Ungleich seritser nehmen sich zwei ,runner’ aus der Startphase
der Infotainment-Philosophie aus, die der Neapolitaner Luciano DE
Crescenzo geschrieben hat. Die (6ffentlich gemachte) Biographie des
Autors verlieh der Sache zusitzlichen Schub: Ein gutbezahlter IBM-
Manager wirft den Bettel hin und wird freier Philosophie-Autor.
Der erste Bd seiner ,Geschichte der griechischen Philosophie®?’
reprasentiert den Anfang narrativen Infotainments in philosophicis:
Fliissig geschrieben, die alten Probleme geschickt an modernen Bei-
spielen exemplifizierend, Quellenangaben, die Illustrationen auf ein
paar Graphiken und Landkarten zur Lokalisierung vorsokratischer
Orte des Philosophierens beschriéinkt (man kann den Bd problemlos
als verliBlichen Reisefiihrer benutzen). Der Folgeband fdllt gegen-
iiber seinem Vorginger entschieden ab.?® Bemiiht wird da die klassi-
sche griechische Philosophie (Seite 139 mit einem Stich von Raffaels
genialer Athenischer Philosophenschule aus den Stanze Vaticane
illustriert). Das zweite Bild des Bdes (233) gibt de Crescenzos Lehrer
Renato Caccioppoli wieder, einen Enkel Michail Bakunins. Es wére
auch gar nicht der Rede wert, wenn da ein zu Erfolg ggkommener
Schiiler der unerkannt gebliebenen Genialitidt seines Lehrers ein
Denkmal gesetzt hitte. Doch weit dariiber hinaus hat de Crescenzo
auf den letzten Seiten seines zweiten Buches Caccioppoli auf eine
Weise portraitiert, die diesen buchstiblich zum Inbegriff dessen sti-
lisiert, was die Feuilletons einen ,,Postmodernen” nennen: ein bil}-
chen Epikureer, ein biBchen Stoiker, ein bifichen Kyniker, ein biB-
chen Skeptizist. In Caccioppolis eigenen Worten (mit denen de Cres-
cenzos Buch schlieBt): , Fiir mich gibt es keine Gewibheiten,
bestenfalls Wahrscheinlichkeiten.*“ (237) Genau dieser entkonzep-
tionalisierte Eklektizismus mub als das charakteristische Marken-
zeichen all der Publikationen gelten, die dem philosophischen Info-
tainment-Bereich zuzuordnen sind.

Das gilt bereits fiir die eingangs schon kurz erwihnten Bde
,Godel, Escher, Bach®, ,Einsicht ins Ich* und ,Metamagicum®, her-
ausgebracht von D. R. HorstapTER bzw. Horstapter und D. C. Den-
NETT.?® Was diese Konvoluten aber noch auszeichnet, ist, daB sie

15 Huisman, Denis: Philosophie fiir Einsteiger. Mit Zeichnungen von Martin
Berthommier. — Reinbek bei Hamburg: Rowolth 1983. 196 S. (rororo 1290;
Sachbuch 7778), kt DM 12,90 ISBN: 3-499-17778-1.

16 Die anderen Themen sind ,Der Mensch und das Gliick”, ,Die Freiheit",
,Die Leidenschaften der Liebe®, ,Die Erkenntnis des anderen®, ,Die Kunst
und die Schénheit”, ,Die Gerechtigkeit”, ,Die Sprache und der Gedanke",
»Der Tod“.

17 Crescenzo, Luciano de: Geschichte der griechischen Philesophie. Die Vor-
sokratiker, — Ziirich: Diogenes 1990. 234 S. (detebe 21912), kt DM 14,80
ISBN: 3-257-21912-1.

18 Crescenzo, Luciano de: Geschichte der griechischen Philosophie. Von
Sokrates bis Plotin. — Ziirich: Diogenes 1990. 244 S. (detebe 21913), kt DM
14,80 ISBN: 3-257-21913-X.

19 Hofstadter, Douglas R.: Giidel, Escher, Bach: Ein Endloses Geflochtenes
Band. - Stuttgart: Klett-Cotta 1995, 14. Aufl. 844 S., geb. DM 68,00 ISBN:
3-608-93037-X. — Einsicht ins Ich. Fantasien und Reflexionen {iber Selbst
und Seele. Ausgewihlt und in Szene gesetzt v. Douglas R. HorsTapTER und
Daniel C. DennerT. — Stuttgart: Klett-Cotta 1991, 4. Aufl. 485 S., Ln DM 58,00
ISBN: 3-608-93038-8. — Hofstadter, Douglas R.: Metamagicum. Fragen
nach der Essenz von Geist und Struktur. - Miinchen: dtv 1994. 976 S. (dtv
30426), DM 48,00 ISBN: 3-423-30426-X.
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ihren Lesern - nicht zuletzt der Skurrilitit mancher ihrer Teile
wegen — Erhebliches an begrifflicher Anstrengung abverlangen (um
vom schieren Umfang der Biicher zu schweigen). Die nachfolgenden
Produkte aus dem Infotainment-Sektor dagegen, die sich zugleich
als wirkliche Einleitungen in die Philosophie verstehen, folgen aus-
nahmslos der Maxime, narrativ, graphisch und vom Umfang her
leichte Kost zu bieten: Episoden aus der Geschichte, Anekdoten aus
dem Leben von Philosophen, v.a. ihre Ticks und (nicht zuletzt
sexuellen) Passionen, Zitat-Collagen, die sich in der Regel nur
schwer verifizieren lassen, weil (zumindest genauere) Quellenanga-
ben meist fehlen; Klischees werden dankbar ausgewalzt — alles eben
auf Unterhaltung abgestellt. Der Anspruch der Autoren bzw. Hg.
geht in der Regel dahin, die Leser zum Selbst-Denken anzuleiten.
Aber lernt man Selbst-Denken, wenn man — wie in A. Piepers ,,Sel-
ber denken. Anstiftung zum Philosophieren“® im ersten Kap. zur
Bestimmung des Begriffs der Philosophie auf 11 Textseiten mit 19
(teils umféanglichen) Zitaten aus 13 Autoren konfrontiert wird? Die
weiteren Kap. folgen dem gleichen patchwork-Verfahren; das Ganze
wird mehr schlecht als recht durch die metaphorische Beanspru-
chung des Spinnennetzes und seiner Produzentin zusammengehal-
ten. Eine der ersten Einfithrungen dieser Art diirfte Hans Lenks , Kri-
tik der kleinen Vernunft“ sein, Untertitel: ,Einfithrung in die joko-
logische Philosophie“#: Dem ,.iocus* wird durch (weitgehend gelun-
gene, zum Teil alte) Karikaturen und Collagen ebenso Rechnung
getragen wie der ironisch-satirischen Kommentierung bekannter
Topoi aus der philosophischen Tradition. Bleibt nur zu fragen, ob
das, worliber der Insider schmunzeln mag, gleicherweise fiir die
Einfithrung von Anfingern geeignet ist. Lenks Text beginnt mit dem
Gedicht ,Viel, o, Sophie“ von Ernst Jandl (10); der gleiche Nonsens-
Reim ziert die vierte Umschlagseite von M. WirrscaErs ,Erkenne
dich selbst”,22 das seinerseits mit einem Bild von Escher (8) erdffnet
wird, der mit zwei anderen Werken auch bei Lenk (23, 126) vertre-
ten ist - was beide Male ein klares Indiz fiir die marktorientierte
Produktion dieser Einfithrungen ist: méglichst viele verschiedene
Produkte, die sich signifikant dhneln (wie bei Fruchtsaft und Zahn-
pasta). Wittschiers Bandchen enthilt eine ,Kleine Einfiithrung in das
philosophische Denken®, ,In die Erkenntnistheorie“, ,In die Moral-
philosophie” und bietet nach jedem der drei Kap. eine ganz knappe
Literaturliste zum Weiterlesen, teils mit Hinweis auf dhnliche Ein-
leitungen, teils auf traditionelle Einfithrungen, teils auf Klassiker,
Das Anspruchsvollste, was im Infotainment-Sektor derzeit vor-
liegt, ist das , Arbeits- und Einfithrungsbuch® (7) ,Hintergriinde. Die
Philosophie und ihre Fragen® von M. MorgensTERN und R. ZIMMER.23
Die Bebilderung ist eher sparsam gehalten [wobei Escher natiirlich
nicht fehlt (65)], jedem der zehn Kap. folgt eine kleine Bibliographie,
der Anhang bietet einen kurzen AbriB der Philosophiegeschichte,
ein kleines Lexikon philosophischer Begriffe, ein kleines Philoso-
phenlexikon sowie Anregungen und Tips zur Beschiftigung mit
Philosophie (135-178). Was das Buch trotz der Beschrinkung auf
eine Auswahl von Autoren und Positionen von allen anderen Ein-
fithrungen unterscheidet, ist der systematische Ansatz, dem es folgt:
Morgenstern und Zimmer entwickeln némlich ihren Gang durch
die wichtigsten Frageperspektiven der Philosophie von der Anthro-
pologie her, beschreiben den Menschen zunichst als ,Vernunft-
und Triebwesen“ (20-32) und dann hinsichtlich seiner Prigung
durch ,BewubBtsein und Freiheit”. (33-44) Auf dieser Basis werden
dann die Probleme der Erkenntnis, der Sprache, der Wissenschaft,
der Kunst, der Politik und der Geschichte, der Moral und des Rechts
sowie die Frage nach Gliick und Sinn des Lebens in Blick genom-
men. Hie und da werden bestimmte Positionen als unstrittig voraus-
gesetzt, ohne dab sie dies wirklich wiiren (was natiirlich fiir jeman-
den, der nach einer Einleitung in die Philosophie greift, nicht
erkennbar sein kann), so etwa, wenn es im Zusammenhang der
Beschreibung der ethischen Fragestellung lapidar heiBt: ,Der Sol-
lenssatz . . . kann weder wahr noch falsch sein“ (110) — wohingegen

%0 Pieper, Annemarie: Selber denken. Anstiftung zum Philosophieren. — Leip-
zig: Reclam 1997. 189 S., kt DM 17,00 ISBN: 3-379-01585-7.

# Lenk, Hans: Kritik der kleinen Vernunft. Einfilhrung in die jokologische
Philosophie. — Frankfurt a. M: Suhrkamp-Verlag 1990. 167 S. (st 1771), kt
DM 10,00 ISBN: 3-518-38271-3.

2 Wittschier, Michael: Erkenne dich selbst. Abenteuer Philosophie. Kleine
Einfithrung in das philosophische Denken. — Diisseldorf: Patmos 1994. 176
S., geb. DM 29,80 ISBN: 3-491-72321-3.

3 Morgenstern, Martin / Zimmer, Robert: HinterGriinde. Die Philosophie
und ihre Fragen. — Diisseldorf: Patmos 1995, 2. Aufl. 178 S., geb. DM 26,80
ISBN: 3-491-72338-8.

ein Teil der zeitgenossischen ethischen Diskussion (und ich meine:
ein besonders interessanter) um die kognitiven Implikationen nor-
mativer Aussagen gefithrt wird. Ungleich gravierender als einzelne
solcher Verkiirzungen nimmt sich etwas anderes aus: Seltsamer-
weise hinterlassen ausnahmslos alle Stellen, an denen die Autoren
auf das Christentum zu sprechen kommen, einen ausgesprochen
dilettantischen Eindruck, so etwa, wenn behauptet wird, Ausgangs-
punkt des Frithchristentums sei ,die Kluft zwischen Gott und
Mensch” (24), Augustinus habe den politischen Staatsgebilden die
Kirche als (!) Gottesstaat entgegengestellt (97-98) und die deutsche
Mystik, namentlich Meister Eckhart, reprisentiere antirationalisti-
sche Stromungen in der mittelalterlichen Philosophie. (136) Viel-
leicht muB man diese fundamentalen Fehlgriffe einfach der Tatsa-
che zuschreiben, daB die beiden Autoren (ausweislich ihrer Bio-
gramme) fiir Theologie keine Kompetenz mitbringen. Das erklart im
iibrigen auch die groteske These, fiir die in Kap. X des Buches the-
matisierten Fragen nach ,Gliick und Sinn des Lebens* habe sich
trotz des Gewichts der Sache keine eigenstindige philosophische
Disziplin ausgebildet (18). Das kann ja nur schreiben, wer von Reli-
gionsphilosophie noch nie etwas gehért hat - ganz zu schweigen
davon, dab in dieser weit mehr verhandelt wird als nur die Sinn-
frage. Vom Aufkommen der Religionsphilosophie Ende des 18.,
Anfang des 19. Jh.s (also der stiirmischsten Zeit der modernen Philo-
sophie) und ihrer zentralen Rolle bei der Ausbildung des idealisti-
schen Systemdenkens, der ganzen Abfolge religionskritischer wie
religionsrehabilitierender Konzeptionen, den gegenwiirtigen For-
men religionsphilosophischer Reflexion vom ph&nomenologischen
tber den dialogischen und transzendentalen bis zum analytischen
Ansatz: kein Wort. DaB ein Buch mit solchen Liicken in einem Ver-
lag erscheint, der bis kurz davor als eine der ersten Adressen fiir
theologische Biicher galt, sei zumindest vermerkt.

Unbeschadet dieser gravierenden Einwinde 14Bt sich mit dem
Arbeitsbuch von Morgenstern / Zimmer wenigstens noch eine Aus-
einandersetzung fithren. Genau dies aber gilt nicht mehr fiir den
Rest der hier anzuzeigenden Infotainment-Titel: Es sind O. A. Bon-
MERs ,,Sternstunden der Philosophie® und die (wohl aus Erfolgsgriin-
den nachgeschobenen) ,Neue(n) Sternstunden der Philosophie®2+ —
alles in allem eine Aneinanderreihung von Episoden und Anekdo-
ten, zugeschnitten auf das, was der Text der vierten Umschlagsseite
des ersten Bdes verspricht: ... eine kurzweilige Einfithrung in
Grundgedanken abendldndischer Philosophie.”

Was Bohmer an Namen festmacht, exerziert H.-L. FREESE sozusa-
gen systematisch durch: Sein Buch ,Abenteuer im Kopf“?s bietet
nach einer fachphilosophischen (und von véllig iiberfliissigen gra-
phischen ,Weichmachern“ begleiteten) Einleitung (13-40) eine
umfingliche Sammlung klassischer und neuerer Gedankenexperi-
mente; manche sind weitgehend zitiert, manche paraphrasiert und
dort, wo Freese dazu Anlal sah, kurz eingefiihrt oder kommentiert.
Liest man eine Weile (was durchaus aufschluBreich und amiisant
sein kann), dann fragt man sich, was denn der Ritsel-Sammler
eigentlich intendiert. Freese selbst geht von der These aus, Gedan-
kenexperimente seien Ubungen, um das Philosophieren zu lernen.
(33) Jedoch verhilt sich die Sache so einfach nicht, und zwar aus
zwei Griinden: Gedankenexperimente fungieren langst nicht immer
nur als ,Intuitionspumpen“ [wie Freese mit Dennett sagt (26-27)],
die zur Kldrung einer Frage beitragen. Sie kénnen nimlich, statt
eine vermeintliche Selbstverstindlichkeit zu erschiittern, Sachver-
halte auch verunklaren, wie schon eines der #ltesten Beispiele
belegt: Zenons Wettlauf zwischen Achill und der Schildkréte [das
Freese trotz seiner Erwdhnung Zenons (26) nicht in seine umfingli-
che Sammlung aufgenommen hat]. Zum anderen liuft ein Gutteil
der Gedankenexperimente auf eine Aporetisierung des anfingli-
chen Fragezusammenhanges hinaus. Damit allein freilich ist philo-
sophisch noch gar nichts gewonnen. Von Philosophie kann erst dort
die Rede sein, wo die Grenzen alltiglichen Denkens und Sprechens
nicht nur illustriert, sondern hinsichtlich ihrer Genese erklirt und
auf ihre Konsequenzen analysiert sind.

4 Bohmer, Otto A.: Sternstunden der Philosophie. Schliisselerlebnisse grofer
Denker von Augustinus bis Popper. — Miinchen: C. H. Beck 1996, 4., durch-
ges. Aufl. 215 S. (Beck’sche Reihe, 1030), kt DM 19,80 ISBN: 3-406-37420-4;
ders.: Neue Sternstunden der Philosophie. Schliisselerlebnisse grofer Den-
ker von Platon bis Adorno. - Miinchen: C. H. Beck 1996, 2., verb. Aufl. 188
S. (Beck’sche Reihe, 1130), kt DM 19,80 ISBN: 3-406-41720-5.

% Freese, Hans-Ludwig: Abenteuer im Kopf. Philosophische Gedankenexpe-
rimente. Illustrationen von Alexander Pey. - Weinheim / Berlin: Quadriga
1995. 316 S. (Reihe Aspekte), kt DM 36,00 ISBN: 3-88679-818-6.
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MicHaEL Macronges Buch ,Heureka!*? erreicht nicht einmal mehr
Freeses Problemniveau. Thm geht es um eine Rekapitulation promi-
nenter Wissensformen und -fille in lockerem Plauderton. ,Von
Francis Bacon stammt der Satz ,Wissen ist Macht‘. Heureka! will
zeigen, daB Wissen auch SpaB machen kann” (9) — was dann u. a. zur
Folge hat, daB Descartes’ ,Cogito, ergo was?*“ (44) zu einem Eigene-
xistenz-Beweis seines Urhebers mutiert, der zu seiner Zeit , fiir eine
ganz nette Sensation“ (ebd.) gesorgt habe. Ob sich jemand, dessen
Denken durch solchen Reflexionsmiill kontaminiert ist, je fiir den
Gedanken wird sensibilisieren lassen, dab das Cartesische cogito
einer fundamentalen Selbstverstindigungskrise des Denkens ent-
springt und nicht einem effekthascherischen ,Coup“ (ebd.)? Inso-
fern kann auch nicht mehr erschiittern, daB der kategorische Impe-
rativ dadurch entstand, daB Kant auf die Idee kam, ,seinen philoso-
phischen Apparat zusétzlich mit etwas Ethik zu fiittern® (58-59),
und die Hegelsche Dialektik das ist, was iibrigbleibt, wenn sich der
durch den crash von These und Antithese aufgewirbelte Staub wie-
der gelegt hat (70-71) — wobei sich (Macrone traut dem Leser, es
schon langst erkannt zu haben) ,,. . . hinter diesem ganzen Hokuspo-
kus eine ziemlich vertraute Idee verbirgt, ndmlich Gott“. (72)

Weitere Beispiele seien erspart, um noch etwas Reserve fiir das
folgende zu bewahren. Wir sind némlich noch nicht am Tiefpunkt
des philosophischen Infotainments angelangt. Noch langst nicht.
Einen diesbeziiglichen Markstein hat R. Oseurngs ,,Philosophie. Eine
Bildergeschichte fiir Einsteiger“?” aufgerichtet. Das Beste daran sind
noch die (meist gut identifizierbaren) Karikaturen, aber auch da gibt
es plumpe Fehlgriffe, so wenn die Katharsis-Theorie der Aristoteli-
schen Poetik mit einem Theaterbesucher illustriert wird, der sich in
das Genick des vor ihm sitzenden Philosophen erbricht. (26) Die
Begleittexte spotten iiber weite Strecken jeder Beschreibung — und
am meisten wieder einmal dort, wo sie sich dem Christentum
zuwenden: ,Ein Ereignis mit ziemlich heftigen Nachwirkungen, von
dem man aber seinerzeit in der Philosophie keine Notiz nahm, war
der Aufstieg des Christentums. Die urspriinglichen Bestandteile
waren ein obskurer Zimmermann, eine Jungfrau und ein Esel. Das
Christentum soll die Bibel und Christus zum Gegenstand haben,
aber das machen sie den Einfaltspinseln weis.“ (34) Ein paar Seiten
weiter muB das wohl von Kyrill von Alexandrien zumindest gedul-
dete Verbrechen an der Neuplatonikerin Hypatia fiir eine General-
abrechnung mit allem Christlichen {iberhaupt herhalten: Nach die-
sem philosophie- und religionspolitischen Mord sei es mit der Philo-
sophie bergab gegangen, mit der Schliefung der Philosophenschu-
len durch Justinian 525 habe ,das finstere Mittelalter” (38) begon-
nen, .. .. eine schlimme Sache fiir Philosophen - das Denken wurde
durch die Religion ersetzt* (39) usw. usw. Es stellt sich die Frage,
woriitber man sich an diesem Buch am meisten wundern soll: die
Chuzpe der Geschichtsfilschung (als ob nicht eine ganze Reihe von
Grundbegriffen okzidentalen Philosophierens ohne den jiidisch-
christlichen Motivationshintergrund nicht einmal denkbar gewor-
den wiren!?8), die den Lesern unterstellte Dummbheit - oder die Tat-
sache, daB ein solches Elaborat in einem Verlag erscheint, der
ansonsten Texte von Merleau-Ponty oder Ricoeur herausbringt.

Allerdings irrte sich, wer meinte, mit Osburne sei die Infotain-
ment-Talsohle erreicht. Das im doppelten Sinn letzte einschlégige
Produkt, auf das einzugehen bleibt, stammt wiederum urspriinglich
aus England und heibt , Alles Bluff? Mitreden beim Thema: Philo-
sophie“?? von einem gewissen Jiv Hankinson, laut letzter Seite des
Biichleins Philosophie-Prof. an der University of Texas in Austin.
(64) Der Autor 4Bt sich 21 Seiten lang im Bildzeitungsstil iiber das
Leben von Philosophen aus, meist verbunden mit Tips, wie man das
soeben erworbene Wissen geschickt ins Gesprich einfliefen lassen
konne (6-26), zwei Seiten sind eigens dem (offenkundig besonders
unterhaltsamen) Lebensende einiger Denker gewidmet. (27-28)

26 Macrone, Michael: Heureka! Das archimedische Prinzip und 80 weitere
Versuche, die Welt zu erkliren. Eine kleine Geschichte unseres Denkens
von der Antike bis heute. — Miinchen: Limes 1996. 303 S., geb. DM 39,80
ISBN: 3-8090-3004-X.

27 Osburne, Richard: Philosophie. Eine Bildergeschichte fiir Einsteiger. Illu-
striert von Ralph Edney. — Miinchen: Wilhelm Fink 1996. 190 S., kt DM
24,80 ISBN: 3-7705-3113-2.

28 Vgl. dazu etwa Habermas, Jiirgen: Israel und Athen oder: Wem gehort die
anamnetische Vernunft? Zur Einheit der multikulturellen Vielfalt. In: Dia-
gnosen zur Zeit, hg. v. Johann B. Metz, Diisseldorf 1994, 51-61, hier beson-
ders 56.

29 Hankinson, Jim: Alles Bluff? Mitreden beim Thema: Philosophie. - Miin-
chen: Humboldt-Universitat 1994. 64 S. (humboldt-TB, 754), kt DM 8,90
ISBN: 3-581-66754-1.

Dann folgen ,Die Grundfragen der Philosophie®. (29-40) Wenigstens
eine Kostprobe zum Thema ,Erkenntnistheorie: Das einzige, was Sie
wirklich iiber Erkenntnistheorie wissen miissen, ist, daB sie nichts
zur Erkenntnis beitrdgt. Die Frage: ,Aber wie kénnen wir wissen,
dab wir das wissen?* kann bisweilen sehr wirkungsvoll sein, sollte
aber nicht iiberstrapaziert werden.” (38) Nach ein paar Seiten iiber
,Die Philosophie der Gegenwart® (41-47) hingt Hankinson noch
,Ein paar niitzliche Techniken® (48-53) zum gekonnten Bluff mit
den vorausgehend von ihm empfohlenem ,philosophischen*
Sprechblasen an. Das kleine Glossar am Ende der Broschiire ist
erklirtermaBen (56) zur Einiilbung méglichst unverstindlicher Fach-
terminologie gedacht; das abschlieBende Personenregister (61-62)
kann ich im Blick auf das Vorausgehende nur noch als ironischen
Gag verstehen. Man kann bloB hoffen, dab das in Pariser Kaffee-
Hiusern vor Jahren gestartete und sich lebhaftesten Zuspruch
erfreuende Unternehmen philosophischer Sonntagsgespréache fiir
jedermann solchen systematischen Zersetzungstendenzen zu
widerstehen weil.30

Ein Nachtrag zum Thema Infotainment bleibt anzufiigen: Es gibt
mittlerweile einen ersten Versuch, die im Internet iibliche Hyper-
text-Technik (per link von einer bestimmten Stelle einer Datei zu
Informationspaketen einer anderen Datei springen zu kénnen) auch
in gedruckter Form zu simulieren. Herausgekommen ist dabei
MicuaeL Funkens ,Sofies M@ssage”.3t Vorgefithrt werden soll die
kreative Fortsetzbarkeit eines Gedankens, die Moglichkeit, ihn statt
mechanischer Wiederholung ,sinnvoll zu wverfalschen.” (110)
Gedacht ist ,Sofies M@ssage*” als ,Einfithrung fiir Anfinger”, ,,Denk-
sportspiel”, ,RitselspaB®, ,Philotainment, ,Musterkollektion von
Philosophemen ... zwischen PossenreiBerei und Steifheit”, wobei
.die Reihenfolge der Seiten ... vergleichsweise beliebig [ist], die
Seitennumerierung vollig bedeutungslos.“ (108-109) Dann kann
auch nicht tiberraschen, dab sich die Botschaft einer ganzen Seite
(wenn solche denn nicht ganz leer bleiben wie im Fall von 80-81) in
dem tiefschiirfenden, mit einem Portrait des Konigsbergers unter-
legten Diktum ,I. Kant get no Satisfaction® (74) erschopft. Der Trak-
tat ,Jenaer Vor=Sitze zu einer kiinftigen Multimedia=Philosophie*,
den man in der Hand hilt, wenn man ,Sofies M@assage” um die
horizontale Achse dreht und das Buch gleichsam von hinten auf-
blittert, entpuppt sich niherem Zusehen als bemerkenswert ver-
quastes Risonnieren am Leitfaden einer Vielzahl von Klassikerzita-
ten, ohne je das von ihm ins Auge gefaBte dringliche Thema auch
nur von ferne auf den Punkt zu bringen. Sprachliche und formale
Marotten waren dem Vf. offenkundig wichtiger, so der Beginn aller
18 Uberschriften mit ,Vor-* (selbst dort, wo es absolut nicht pabt)
und etwa der Text des ,Vor-Worts“, bestehend aus einem einzigen
Wort mit einer angehéngten FuBnote von 46 Zeilen. Vielleicht ging
das Ganze dem Lektorat dermaBen auf die Nerven, dafl ihm nicht
einmal auffiel, daB der Text von Seite 17-20 (einschlieBlich der FuB-
notenzihlung) auf den Seiten 21-24 als Duplikat nochmals wieder-
gegeben wird. Funkens Einfithrung stellt unbeschadet ihres avant-
gardistischen Outfits einen der Versuche dar, auf der ,Sofie“-Welle
zu surfen — womit die Sparte von Einfithrungen in die Philosophie
in Betracht zu nehmen wire, fiir die der zutreffende Titel lautet:

V. Edutainment

,Sofies Welt“, der 1993 erschienene ,Roman iiber die Geschichte
der Philosophie“?? (Untertitel) des norwegischen Lehrers JosTem
GaARDER hat es binnen kurzem zu dem ,,philosophischen” Bestseller
schlechthin gebracht. Obwohl als ,Buch fiir Erwachsene ab vier-
zehn Jahren® (614) geschrieben, haben anscheinend auch eine Viel-
zahl deutlich Alterer zu dem voluminosen Werk gegriffen. Neuere
Schitzungen gehen von 1,7 Mio. verkauften Exemplaren aus (was
natiirlich noch nichts {iber die reale Leserzahl sagt). Sobald sich der

30 Vgl, dazu Sautet, Marc: Ein Café fiir Sokrates. Philosophie fiir jedermann. -
Diisseldorf / Ziirich 1997. Ich gehe auf dieses Buch nicht naher ein, weil es
sich dabei um keine Einfithrung in die Philosophie handelt, sondern um
eine Art Werkstattbericht iiber das zeitgenssische nicht-akademische
Interesse an Philosophie, an dessen Anfang die 1981 von dem Marquardi-
Schiiler Gerd Achenbach gegriindete ,Philosophische Praxis“ in Bergisch-
Gladbach stehen diirfte.

31 Funken, Michael: Sofies M@ssage. / Jenaer Vor-Sitze zu einer Multimedia-
Philosophie. Philotainment Version 1.0 - Wiirzburg: Kénigshausen & Neu-
mann 1996. 110 S., kt DM 19,80 ISBN: 3-8260-1241-0.

32 Gaarder, Jostein: Sofies Welt. Roman iiber die Geschichte der Philosophie.
- Miinchen / Wien: Hanser 1993. 614 S. geb. DM 39,80 ISBN: 3-446-
17347-1.
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Erfolg des Titels abzeichnete, wurde er einer in dieser Form m. W.
noch bei keiner anderen Publikation der letzten Zeit zu beobach-
tenden Vermarktungsstrategie unterworfen. ,Sofies Welt” gibt es
mittlerweile als Audio-Book?, als Video%, als CD-Rom?, die in
gewissem Umfang mit den durch Schauspieler dargestellten Prot-
agonisten einen interaktiven Austausch tiber philosophische Fragen
erlaubt, schlieBlich sogar als Theaterstiick: Die von Karlheinz
Komm besorgte (notwendig brachial gekiirzte) Bithnenfassung ver-
fiige in dem MaDB {iber Unterhaltungswert, wie sie an philosophi-
schem Gehalt (gemessen an der Vorlage) einbiiBe, schrieb sinnge-
mih eine Theaterkritikerin.3¢ Da freilich in der ,Erlebnisgesell-
schaft” (G. Schulze) nur wenige die Zeit fiir die Lektiire eines 600-
Seiten-Wilzers wie ,Sofies Welt“ aufbringen (aber dennoch ,dabei
sein” moéchten), gibt es mittlerweile auch ,Sofies Lexikon“,%” ein auf
150 Seiten abgespecktes Bindchen mit alphabetisch geordneten
Namen und Sachen aus ,Sofies Welt” (mit Hinweisen auf das jewei-
lige Vorkommen im Original), erarbeitet von O. A. Béhmer, der uns
oben bereits als Autor der beiden ,Sternstunden“-Béndchen begeg-
nete. Und weil das anscheinend noch immer zu viel an Lektiire ver-
langt, packt der Verlag seit der bislang letzten Ausgabe auch noch
einen winzigen Sofie-Fiihrer bei.

Ich fithre den Erfolg von ,Sofies Welt* auf ein Biindel von Mo-
tiven zuriick®: Gaarder hat mit seinem wesentlich in Briefform ge-
faBten Buch durch das von dieser Form erméglichte Changieren
zwischen Realitdt und Fiktion eine ohne jeden Zweifel geschickte
literarische Konstruktion geschaffen, die dem narrativen Bediirfnis
nach Spannung unaufdringlich entgegenkommt. Gleichzeitig
erlaubt ihm die Technik, die Geschichte der Philosophie ausgespro-
chen vereinfachend nachzuzeichnen (und das hat man gegenwirtig
ungleich lieber als Problem-Stories), wobei sich - das sei in Anbe-
tracht etlicher oben besprochener Werke ausdriicklich vermerkt -
Gaarder jeder tendenzitsen Verzeichnung enthélt. Das fallt beson-
ders in dem Kap. ,Zwei Kulturkreise“ (179-196) auf, wo Gaarder
(abziiglich kleinerer Fehler; etwa 191-192, daD das (!) Christentum
keine unsterbliche Seele kenne) mit Gespiir das Spezifische Israels,
Jesu, Paulus’ und der frithen Kirche gegeniiber den (griechischen)
Philosophien herausarbeitet (Gaarder ist u. a. studierter Theologe).
Gleichwohl bleibt alles, was Gaarder schreibt, auf unmittelbare
Weise rezipierbar, das Ritselhafte, Aporetische im Philosophieren
tritt nahezu génzlich zuriick. Eng damit verbunden durchzieht das
ganze Buch unterschwellig eine Art Versohnungspathos, das natiir-
lich maximal dem korrespondiert, was H.-J. Rennkamp im Blick auf
den aktuellen Philosophie-Boom treffend auf den Nenner ,,Philoso-
phie als Notreligion“®® bringt. Damit geht im iibrigen bruchlos
zusammen, daB Gaarder seinem Bestseller zwei Jahre (Originalaus-
gabe) bzw. drei Jahre (deutsche Ubersetzung) nach ,,Sofies Welt“ so
etwas wie einen religitsen Appendix folgen lieB: die Erzdhlung von
einem kranken Midchen, das auf seinen Tod zugeht, von einem
Engel, der sie in das Geheimnis von Leben und Sterben einfiihrt,
und schlieBlich von ihrem Hiniibergehen auf die ,andere(n) Seiten
des Spiegels” (152). Das Buch endet mit 1Kor 13,12, dem paulini-
schen Wort vom ritselhaften Spiegelblick, dem ein Sehen von Ange-
sicht zu Angesicht folgen werde (153) — also mit jener Sentenz, die
bereits im Titel anklingt: ,Durch einen Spiegel, in einem dunklen
Wort.“40 Mir liegt ferne, Gaarders literarisches Konnen, geschweige
denn seine Intentionen kleinzureden. Dennoch leben wir weder
philosophisch noch theologisch in Sofies Welt. ,Wo simple Rezepte
auftauchen, da besteht die erste philosophische Tat darin zu zeigen,
daB sie nicht stimmen kénnen.“4! Genau das leisten bereits viele

33 Gaarder, Jostein: Sofies Welt. 16 Teile auf 8 MC, Audio Books Miinchen
1997.

34 Sofies Welt — Gaarders Bestseller. Ein Film von Ulrich Boehm.

35 Sofies Welt - Eine interaktive Reise in die spannende Welt der Philosophie,
Miinchen 1997.

36 Vgl. dazu: Sofies Welt. In: Information Philosophie 5 /1996, 60-62.

37 Bohmer, Otto. A.: Sofies Lexikon. Ab 14 Jahre. - Miinchen / Wien: Hanser
1997. 153 S., kt DM 20,00 ISBN: 3-446-18913-0.

38 Zum ,Sofie“-Phédnomen vgl. auch: Warum ist ,Sofies Welt“ so erfolgreich?
Burkhard Baltzer im Gesprédch mit einer Buchhéndlerin und einem Kultur-
wissenschaftler. In: Information Philosophie 2 /1997, 78-79.

39 Rennkamp, Hans-Joachim: Freizeit-Philosophie. Nicht im Hérsaal, sondern
im Wohnzimmer. In: CiG 48 (1996), 300.

40 Gaarder, Jostein: Durch einen Spiegel, in einem dunklen Wort. Ab 13 Jah-
ren. — Miinchen / Wien: Hanser 1996. 153 S., geb. DM 29,80 ISBN:
3-446-18071-0.

“1 Podak, Klaus: Die Zeit der Meisterdenker ist vorbei. In: Stiddeutsche Zei-
tung Nr. 205 / 5. 9. 19986, 8.

Dokumente aus der Griinderzeit der okzidentalen Philosophie — und
ebendas fehlt selbst dem Schlachtschiff des philosophischen Edu-
tainments von heute.

Erst recht fallen im Vergleich zu Gaarder andere Publikationen
dieses Genres buchstiblich ab. Das gilt bereits fiir eine vor ,Sofies
Welt* erschienene Sammlung von ,Philosophische(n) Texte(n) fiir
Jugendliche und Neugierige” (Untertitel), die (der ebenfalls bereits
erwihnte) H.-L. Freese unter dem Titel ,,Gedankenreisen“+? gesam-
melt (und nur in den Kap.-Einleitungen knappst kommentiert) hat.
Ungleich mehr trifft obiges Verdikt zwei Publikationen, die sich
uniibersehbar an Sofie-remakes versuchen. Am deutlichsten tut das
~Das Café der toten Philosophen. Ein philosophischer Briefwechsel
fiir Kinder und Erwachsene” von Nora K. und V. HosLe.#? Das Auto-
rinnen-Duo versichert ausdriicklich, bei den im Buch der Nora K.
zugeschriebenen Passagen handle es sich um Original-Auferungen
einer 11- bis 14jihrigen (der dokumentierte Briefwechsel zieht sich
iiber drei Jahre hin). (6, 205, 253-254) Ich habe keinen AnlaB an die-
sen Versicherungen zu zweifeln, sehe mich aber dann genétigt, das
ganze Opus unter den (ich gebe zu: etwas boshaften) Titel ,Wunder-
kind a. D. meets Wunderkind in spe” zu stellen. Anders weiB ich
einer 11jdhrigen einfach nicht gerecht zu werden, die in an sie
gerichteten Briefen Ausdriicke wie ,,ontologische(r) Beweis®, ,dan-
dyhaft“, ,soigniert” (alle 8) oder den Unterschied ,zwischen imma-
nenter und 6konomischer Trinitit* (113) fraglos versteht und ihrer-
seits klug tiber ,Aristoteles’ Frauenbild“ (10), Menschenrechtsver-
letzungen (51) und die fiir Gott iiberfliissige , Subjekt-Subjekt-Bezie-
hung” (115) ridsonniert. Die (von Hosle zu verantwortende) literari-
sche Konstruktion nimmt sich im Vergleich zu Gaarder - ich denke,
man muB es so sagen — miserabel aus: eine Luftreise der Protagoni-
stin an der Hand Vicos (161) ist dabei genauso selbstverstdndlich wie
unvermittelt auf Flugzeugfliigeln sitzende alte Chinesen - Konfu-
zius ist gemeint. (168) Die Beschreibung der ins Spiel gebrachten
Philosophen bzw. Philosophien 146t nur ungern Klischees aus.
(53-55, 131, 154, 195) Die Identifikation der ins Spiel Gebrachten ist
zumindest fiir Nicht-Profis nur iiber das Personenregister (235-236)
méglich und fiir Profis an manchen Stellen durchaus fraglich: Hos-
les Charakterisierung von Hegel und Kierkegaard (8) wiirde genau-
sogut auf Jacobi und Mendelssohn zutreffen. Der durchgingig
gestelzte Ton der Einlassungen Hosles (etwa 7, 8) und die blasierten
Bemerkungen dort, wo es um Theologisches geht (112-113, 1386),
haben etwas Verquastes an sich. Daran dndert auch Hoésles Nach-
wort ,Kindheit und Philosophie” (219-251) mit seinen Hinweisen
auf die mittlerweile modisch gewordene ,Kinder-Philosophie®
nichts.#

Das zweite Sofie-remake, das ich hier erwahne, inspiriert sich
neben Gaarder an einem bereits 1960 erschienenen Buch des legen-
diren Kinderbuchautors Michael Ende — und tut das auf eine Weise,
die man nur noch peinlich nennen kann. FrEDHELM Moser will
Endes ,,Jim Knopf und Lukas der Lokomotivfithrer” fortschreiben in
»Jim Knopf und die Sieben Weisen. Eine philosophische Einfithrung
in den lummerldndischen Lokomotivismus.“4* Was er de facto bie-
tet, beschrinkt sich zum einem auf Platitiiden der Art, daB sich, wer
nach der Méglichkeit von synthetischen Urteilen a priori frage, sich
nicht zu wundern habe, wenn er zehn Jahre fiir die Antwort brau-
che (4); oder: ,Scholastik ist keine historische Epoche, sondern ein
Geisteszustand. Jeder Duckméuser, der Biicherwissen nur ansam-
melt, um es in neuen Biichern zu verwursten, ist ein Scholastiker.”
(49) Zum anderen ergeht sich Moser in Bemerkungen, die das Buch
fiir Kinder so ungeeignet wie fiir Erwachsene drgerlich macht. So
sehe ich etwa keinerlei AnlaB, mir weismachen zu lassen, beim
sokratischen Fragen handle es sich um eine quasi-sadistische Tech-
nik zum Niedermachen der Befragten. (14) Mosers Ergiisse sind

42 Gedankenreisen. Philosophische Texte fiir Jugendliche und Neugierige, hg.
v. Hans-Ludwig Freese. — Reinbek bei Hamburg: Rowohlt 1990. 334 S.
(rororo 1490; Sachbuch 8754), kt DM 14,90 ISBN: 3-499-18754-X.

43 K., Nora / Husle, Vittorio: Das Café der toten Philosophen. Ein philosophi-
scher Briefwechsel fiir Kinder und Erwachsene. - Miinchen: C. H. Beck
1996. 256 S., geb. DM 34,00 ISBN: 3-406-41313-7.

44 Diesbeziiglich relevante Literaturhinweise vgl. neben Hisle (250-252) auch
bei Ralla, Mechthild: Philosophieren mit Kindern. Ein [Uberblick. In: Infor-
mation Philosophie 3 /1996, 34-41. — Trutwin, Werner: Die Fléhe und der
liebe Gott. Mit Kindern philosophieren. In: CiG 48 (1996), 221-222. — Zu
erginzen wire noch: Lyotard, Jean-Frangois: Postmoderne fiir Kinder.
Briefe aus den Jahren 1982-1985, Wien 1996.

4 Moser, Friedhelm: Jim Knopf und die sieben Weisen. Eine philosophische
Einfithrung in den lummerldndischen Lokomotivismus. — Frankfurt a. M.
Eichborn 1996. 128 S., geb. DM 24,80 ISBN: 3-8218-3452-8.
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nicht einmal von Ferne das Papier wert, auf dem sie gedruckt wur-
den (und den Preis schon gar nicht). Ein vergleichbares Qualitétsge-
fille wie im Edutainment-Sektor ist auch hinsichtlich der Art von
Einfithrungen in die Philosophie zu konstatieren, die ich unter den
Titel subsumiere:

VI. Namen und Texte

Die Qualitatsdifferenzen werden in diesem Feld zusétzlich
durch auBerordentlich groBe Unterschiede im Umfang sowie die
prinzipielle Alternative iiberlagert, einen Philosophen bzw. eine
Philosophin oder ein einzelnes Werk bzw. Ausziige aus mehre-
ren Werken als Reader vorzustellen. Nicht beriicksichtigt werden
im folgenden die mittlerweile umfinglich angewachsenen Reihen
»N. N. zur Einfithrung® aus dem Junius-Verlag, die ,N. N. Campus -
Einfithrungen“ sowie die ,Beck’sche Reihe Denker” aus dem gleich-
namigen Verlag (alle biographisch orientiert), sofern es sich dabei je
um kleinere Monographien handelt, die den Charakter von Einfiih-
rungen im strengen Sinn (trotz des Namens) iiberschreiten.#” Ein-
fithrungen in die Philosophie der Gegenwart durch die Vorstellung
zeitgendssischer Denker stechen mehrheitlich durch ihr narratives
Genus hervor. Dem kommt in besonderer Weise die Form des Inter-
views entgegen, so etwa in F. Rorzers Bd ,Denken, das an der Zeit
ist“s8 gus 20 Gesprichen mit Gegenwartsphilosophen von H. Albert
bis B. Waldenfels. Erst recht gilt das natiirlich, wenn Philosophie als
solche durch eine Sammlung von kurzen Autobiographien erschlos-
sen wird, in denen Fachvertreterinnen und -vertreter erzihlen, wie
sie denn zur Philosophie generell und der von ihnen geteilten Posi-
tion speziell gekommen sind, so etwa in dem Bd ,,... was die Welt
im Innersten zusammenhilt® mit ,34 Wege(n) zur Philosophie®
(Untertitel).#® Die Erhellungskraft der Selbstdeutungen féllt dabei
naturgemiB sehr verschieden aus, die Auswahl der Namen leuchtet
nicht in allen Fillen ein (man mub nicht alle der in den Bd Aufge-
nommenen kennen). Aus Rundfunkfeatures fiir das Deutschlandra-
dio Kéln schlieBlich gingen drei Bde mit Philosophenportraits her-
vor — ,Welt im Kopf. Profile der Gegenwartsphilosophie” —, die nach
Regionen (Deutschland, Frankreich / Italien, England / USA) ge-
trennt insgesamt 35 Denker (keine Frau) vorstellen.?® Auch in die-
sem Fall ergibt sich aus dem urspriinglichen Sitz im Leben der Bei-
trige ein starker narrativer Grundzug, ohne dab das allerdings in
der Regel auf Kosten differenzierter Darstellung ginge.5!

Dem alternativen Prinzip der Konzentration auf ein bestimmtes
Werk folgt eine Reihe von ,Lese-Einfithrung(en)”, die als dtv-
Taschenbiicher erscheinen. Exemplarisch greife ich aus den vorlie-
genden Bden ,Kant fiir Anfinger. Die Kritik der reinen Vernunft”
heraus.5? Nach einer kurzen ,Hinfithrung” zu Kant (11-19) und sie-
ben Seiten ,Ein Tag im Leben des Immanuel Kant oder Der liebens-
werte Dilettantismus® (20-26) mit Auskiinften unter anderem {iiber
den minutiosen Tagesablauf des Konigsbergers sowie die (Nicht-)
Rolle von Frauen in seinem Leben werden 16 Ausziige aus der ,Kri-
tik der reinen Vernunft” geboten, die durch iiberleitende Worte ver-
bunden und mehr oder weniger ausfiithrlich kommentiert werden
(zum Teil unter Zuhilfenahme schulmeisterlicher Wendungen wie
+Haben wir das verstanden?“ [34]). Die kommentierenden Passagen
verraten freilich nicht nur gelegentlich die engen Grenzen dieser
Einfiithrung. Besonders eklatant tritt dies im Rahmen der Wieder-
gabe der Kantischen Behandlung der Gottesfrage in der KrV zutage.

46 Hinweise auf weitere Titel, die man diesem Genre zurechnen kann vgl. bei
Jung, Joachim: Der Niedergang der Vernunft. Kritik der deutschsprachigen
Universitatsphilosophie, Frankfurt / New York: Campus 1997, 47-48.

47 Etliche von ihnen wurden bereits in der ThRv besprochen; siehe auch die
Sammel-Rezension von Andreas Deeken in diesem Heft.

48 Denken, das an der Zeit ist, hg. v. Florian Rétzer. — Frankfurt a, M: Suhr-
kamp-Verlag 1987. 345 S. (es 1406), kt DM 18,00 ISBN 3-518-11406-9.

49 ... was die Welt im Innersten zusammenbhilt.“ 34 Wege zur Philosophie,
hg. v. Christine und Michael Hauskeller. - Hamburg: Junius 1996. 231
S., brosch. DM 29,80 ISBN: 3-88506-264-X.

50 Breuer, Ingeborg / Leusch, Peter / Mersch, Dieter: Welten im Kopf. Profile
der Gegenwartsphilosophie. Bd 1 Deutschland. - Hamburg: Rotbuch 1996.
247 S. (Rotbuch Th. 1045), kt DM 19,90 ISBN: 3-88022-367-X. Bd 2 Frank-
reich / Italien. - Hamburg: Rotbuch 1996. 239 S. (Rotbuch Tb. 1046), kt DM
19,90 ISBN: 3-88022-368-8. Bd 3 England / USA. - Hamburg: Rotbuch
1996. 220 S. (Rotbuch Tb. 1047), kt DM 19,90 ISBN: 3-88022-369-6.

51 Auf noch htherem Niveau bewegt sich der Bd: Philosophen des 20. Jahr-
hunderts, hg. v. Margot Fleischer, Darmstadt 1995.

52 Kant fiir Anfinger. Die Kritik der reinen Vernunft. Eine Lese-Einfithrung
von Ralf Lud wig. — Miinchen: dtv 1996, 3. Aufl. 167 S. (dtv 4662), kt DM
14,90 ISBN: 3-423-04662-7.

Die Unabweisbarkeit des Gottesgedankens, die Kant beschiftigte,
kommt in keiner Weise zur Geltung (146), Gottesbeweise sind ledig-
lich ,Nebelbianke* (147), die erste Kennzeichnung des ontologischen
Arguments ist abwegig: Sie behauptet, daB bei Anselm ,,... Gott aus
dem Sein . . . geschlossen wird“ (ebd.); auch die zweite (151) stimmt
nicht, sofern behauptet wird, aus Begriffen werde auf das Dasein
Gottes geschlossen. Der fiir Kant gravierende Befund, dab der tele-
ologische Beweis den kosmologischen impliziere und dieser wie-
derum den ontologischen, findet keine Erwihnung. KrV B 664 bringt
R. Lupwic auf den Nenner: ,Hier wird jede rationale, d. h. vernunft-
begriindete Theologie verabschiedet (155). Die anschlieBenden
Hinweise auf den Zusammenhang von praktischer Vernunft und
Gottesfrage lassen nicht einmal von Ferne erahnen, daB Kant vor
dem Hintergrund seiner Grenzziehungen hinsichtlich der theoreti-
schen Vernunft eine vbllig neue Form philosophischer Gottrede in
Gestalt seiner Moraltheologie grundgelegt hat. Und ohne Gag geht es
anscheinend auch in diesem ansonsten ernsthaften Bindchen nicht:
Es schlieBt mit einer Zusammenfassung der KrV in 24 Zeilen.
(164)53

Dem Reader-Prinzip folgt ein anderes Projekt, das — inhaltlich
ambitioniert -~ zumindest verlegerisch seinesgleichen sucht: Der
ansonsten eher auf Esoterik abonnierte Diederichs-Verlag bringt
unter Federfithrung (des fiir Trendsetting nicht unbekannten) Peter
Sloterdijk 20 Bde ,,Philosophie Jetzt!“ — jedes der Biicher nicht billig
(48,00 DM), aber fest gebunden, mit Lesebindchen, sorgfiltig
gemacht, in der Regel mit ausgesprochen kompetenter Einfithrung.
Fiir die Besprechung wihle ich mir ein Highlight aus der Serie, zum
Zweck der Relativierung zwei andere Bde. Vermutlich wird das ful-
minante Glanzlicht der Reihe der von ELISABETH VON SAMSONOW
zusammengestellte und eingeleitete Bd iiber Giordano Bruno wer-
den bzw. bleiben.54 Die Hg.in hat nicht nur eine spannende Einlei-
tung ,,Uber Giordano Bruno“ (13-63) geschrieben, deren Verdienst
v. a. darin besteht, evident zu machen, daB Bruno mit seiner Philo-
sophie der Imagination nicht weniger als Stammvater der Neuzeit
zu gelten hat als der rationalistische Descartes. Wer ernst nimmt,
was es dabei zu entdecken gibt, wird nicht umhin kénnen, am ein-
gespielten Bild der philosophischen Moderne tiefgreifende Korrek-
turen vorzunehmen. Dariiber hinaus hat von Samsonow drei der
insgesamt sieben Textausziige erstmals auf deutsch zuginglich
gemacht. Das einzige Bedenken, das sich gegen diesen Bd geltend
machen ldbt, besteht darin, daB es sich bei ihm kaum mehr um eine
(wenn auch noch so elaborierte) Einfithrung handelt, sondern um
eine Fachpublikation.

Wenn ich die Ranghéhe der Gesamtreihe etwas herabmindere,
indem ich dem glinzenden Bruno-Bd die Fichte- und Schopen-
hauer-Reader gegeniiberstelle, behaupte ich nicht, die beiden Bde
wiiren schlecht gemacht. V. a. der von GUNTER ScHULTE verantwor-
tete Fichte-Bd® ist von hohem Niveau. Jedoch steht der gelungenen
Textauswahl eine Einleitung (13-59) gegeniiber, die an etlichen
Stellen in die Falle des Psychologisierens tappt und ansonsten
Fichte als eine Art Vorgidnger Nietzsches zu interpretieren sucht
(was m. E. mehr mit der Interessenlage des Interpreten als mit
Fichte zu tun hat). Die Fichte-Chronik (60-67) kann trotz ihrer
Informativitdt auf einen vollig uninformativen Gag (61) nicht ver-
zichten. Im Fall des Schopenhauer-Bdes® bezieht sich der Haupt-
einwand auf das Text-Corpus. Nicht daB die rahmenden Quellen
uninteressant wiiren — aber das alles beherrschende Zentrum macht
bei Schopenhauer ,,Die Welt als Wille und Vorstellung” aus. Der Bd
bietet umfingliche Ausziige aus diesem Werk (116-285, 300-437) -
und legt genau dadurch die Frage nahe, ob jemand, dem an Scho-
penhauer-Kenntnis gelegen ist, nicht besser beraten wire, sich
gleich die fiir wenige Mark zu erwerbende (vollstindige) Taschen-

53 Weitere Bde in dieser Reihe bislang zu Kant (,,Der kategorische Imperativ®),
Nietzsche (,Also sprach Zarathustra“), Hegel (,Phédnomenologie des Gei-
stes”), Kierkegaard (,Entweder — Oder®). - Unter werkorientierte Einfiih-
rungen ist auch zu rechnen: Interpretationen. Hauptwerke der Philosophie.
3 Bde. Stuttgart 1992-1994 - wobei auch in diesem Fall das Niveau der
Texte {iber eine Einfithrung weit hinausgeht.

54 Giordano Bruno. Ausgewihlt und vorgestellt v. Elisabeth von Samso-
now. — Miinchen: Diederichs 1995. 496 S. (Philosophie jetzt!), geb. DM
48,00 ISBN: 3-424-01275-0.

55 Fichte. Ausgewihlt und vorgestellt von Giinter Sc hulte. - Miinchen: Die-
derichs 1996. 516 S. (Philosophie jetzt!), geb. DM 48,00 ISBN:
3-424-01282-3.

56 Schopenhauer. Ausgewi#hlt und vorgestellt von Riidiger Safranski. -
Miinchen: Diederichs 1995. 573 S. (Philosophie jetzt!), geb. DM 48,00 ISBN:
3-424-01272-6.
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buchausgabe von dessen Hauptwerk zu besorgen. In der Einleitung
vermiBt man einen angemessenen Hinweis darauf, wie intensiv und
prekir zugleich Schopenhauer sich ins Verhiltnis zum Kantischen
Denken setzte.

Alle Einwédnde gegen die Bde von ,Philosophie jetzt!“5’ (wenn
man sie denn als Einleitungen klassifiziert) verblassen zur Petitesse,
wenn man ihnen die letzte hier zu besprechende Einleitungsreihe
gegeniiberstellt: Der Eichborn-Verlag bringt sie heraus, alle Bde
stammen von ein und demselben Autor, dem ehemaligen Matrosen,
Tellerwiascher, Dichter und jetzigem Globetrotter, Romancier, Rei-
seschriftsteller und Philosophen (so der Klappentext) Paur StraT-
HErN. Der Mann hat ersichtlich viel zu tun. Das erklirt, warum er
jeden der von ihm ins Visier genommenen Denker ,,. .. in 90 Minu-
ten” (so der stereotype Titel der Bde) abhandelt. Ich gehe diesmal
exemplarisch auf den Bd ,Hegel in 90 Minuten“s® ein. Der Titel ist
schlichtweg Kauferbetrug: Wer des Lesens einigermaBen kundig ist,
persolviert die Heftchen unschwer in einem Drittel der vom Titel
behaupteten Zeit. Kein Problem: Die schmalformatigen Seiten sind
in 14-Punkt-Schrift bedruckt und fallen iiberdies in 45 Seiten wirk-
lichen Text und 30 Seiten duberst grob belegter Quellenzitate aus-
einander, wobei in letzterem Teil die Schrift seitenweise auf 18-
Punkt-GroBe (d. h. ca. 10 Zeilen pro Seite) wechselt. Der Einfiih-
rungstext, beginnend mit einer Schopenhauer-Invektive gegen
Hegel, erreicht seine Hohepunkte in Platitiiden wie etwa der, daB
Hegel eingerdumt habe, ,nur ein einziger Mensch verstehe ihn, und
selbst der verstehe ihn falsch. Einige Kritiker vermuten, daB Hegel
in diesem Punkt iibertrieb - existierte ein solcher Mensch tatséch-
lich?“ (7). Und das Nachwort beginnt mit der Feststellung, Hegels
Wunsch, ernstgenommen zu werden, habe sich dergestalt erfiillt,
dabB sich sein ,Gift“ (78) in allen Lindern Europas ausgebreitet und
ganze philosophische Fakultdten gegen das Philosophieren immuni-
siert habe. Die Quintessenz solcher Darstellung von Philosophie hat
Strathern bemerkenswerterweise gleich im Vorwort zum Eroff-
nungsbd der Reihe, der Sokrates gewidmet ist, zum Ausdruck
gebracht: ,Die Fehlschliisse von iiber fiinfundzwanzig Jahrhunder-
ten haben die Philosophen schlieBlich zu dem SchluB gefiihrt, daB
ihre Irrtiimer gar keine Rolle spielen. Sie sind inzwischen der Mei-
nung, dall es nur auf das Philosophieren selbst ankomme. So ist aus

57 Neben den drei erwihnten sind in gleicher Ausstattung und zu gleichem
Preis erschienen: Aristoteles, Augustinus, Descartes, Hegel, Husserl, Kant,
Kierkegaard, Leibniz, Marx, Nietzsche, Pascal, Platon, Sartre, Schelling,
Wittgenstein. Angekiindigt sind noch zwei Bde zum Mittelalter und zu
Adorno.

58 Strathern, Paul: Hegel in 90 Minuten. — Frankfurt a. M.: Eichborn 1995.
80S., kt DM 14,80 ISBN: 3-8218-0495-5.

der Philosophie ein Zeitvertreib geworden — wie Weinverkosten
oder Steuerhinterziehung, und auch die Auswirkungen sind &hn-
lich zweischneidig. Zum ersten Mal, seit die Menschen philosophie-
ren, betrachtet man es als tiberfliissig, ein philosophisches System
(d. h., eine eigene Philosophie) zu finden.“*¢ Exakt das ist das Pro-
blem, das die Mehrheit der vorausgehend anzuzeigenden Einfiih-
rungen in die Philosophie allererst erzeugen — und wodurch sie das
Philosophieren als solches schlichtweg diskreditieren. Keine Diszi-
plin wird allzu lange Elaborate unwidersprochen lassen kénnen, die
in Gestalt eines Selbstdementi in sie einzufithren beanspruchen.

VII. Refugium

Hiufig konfrontieren mich angehende Studierende mit der
Frage, was sie denn lesen sollen, um - als bislang véllig Unerfahrene
— in die Philosophie hineinzufinden. Ohne Ziégern empfehle ich
ihnen Tromas NAGeLs ,,Was bedeutet das alles? Eine ganz kurze Ein-
fithrung in die Philosophie.“¢® Das schmale Bindchen demonstriert
iiberzeugend, wie jemand aus unmittelbarer Zuwendung zu Grund-
fragen menschlicher Existenz wie von selbst zu philosophischem
Denken kommt. Nagel exemplifiziert das an den Fragen nach der
Moglichkeit eines Wissens von der Welt wie von der Existenz ande-
rer Wesen, die uns gleichen, dem Problem der Beziehung zwischen
Gehirn und BewubBtsein, der Frage nach der Moglichkeit von Spra-
che und freiem Willen, dem Fundament der Moral und der Gestalt
wirklicher Gerechtigkeit, schlieBlich dem Problem des Todes und
der Sinnfrage. Es ist ebendieser Originalton eines Denkens ,in exer-
citu”, der dieses schmale Bindchen so stark macht und zugleich
erkldrt, warum die Berufung auf Autorititen, so erhellend sie sein
kann, in der Philosophie durchaus von sekundédrem Belang ist.

Wenn Studierende nach dem Hinweis auf Nagels Einfithrung
noch weiterfragen, dann pflege ich ihnen zu raten, sie sollten am
besten mit Platons ,Symposion* anfangen. ,Anfangen“ sage ich im
Vertrauen auf die protreptische, also verfiihrerische Qualitit und
Selbstevidenz dieses Textes. Eine Einfiihrung in die Philosophie ist
dann gut, wenn es sich ihrerseits um einen genuin philosophischen
Text handelt. Folglich werden die besten Einfithrungen in die Philo-
sophie die Klassiker sein. Ebendies vergessen zu haben, kénnte der
unmittelbarste Grund fiir den gegenwiirtigen Einleitungsrummel
sein.

59 Strathern, Paul: Sokrates in 90 Minuten. — Frankfurt a. M.: Eichborn 1995.
80 S., kt DM 14,80 ISBN: 3-8218-0496-3. Hier 11-12. - Weitere Bde von
Strathern ereilten bislang Aristoteles, Kant, Konfuzius, Nietzsche, Platon
und Schopenhauer.

60 Nagel, Thomas: Was bedeutet das alles? Eine ganz kurze Einleitung in die
Philosophie. — Stuttgart: Reclam 1990. 87 S. (Reclam U.-B. 8637), kt DM 4,00
ISBN: 3-15-008637-X.

Metzler Philosophen Lexikon. Von den Vorsokratikern bis zu den Neuen Phi-
losophen. Unter redaktioneller Mitarbeit von Norbert Retlich, hg. v. Bernd
Lutz - Stuttgart: ]. B. Metzler 1995. 2., aktualisierte und erw. Aufl. VI,
954 S., 277 Abb., geb. DM 98,00 ISBN: 3-476-01332-4

Nach dem Erscheinen von ,Sofies Welt’ vor vier Jahren ist das
Interesse an Portrits bedeutender Philosophen bei einem breiteren
LeserInnenkreis erneut aufgebliiht. Jostein Gaarder nimmt jedoch in
seinen Roman kaum zeitgenéssische Entwiirfe auf, so daB man hier
auch weiterhin sofort die Vertffentlichungen entsprechender Philo-
sophen zur Hand nehmen mub.

Mit der nun iiberarbeiteten Neuaufl. des ,Metzler-Philosophen-Lexikons
ist es dem Hg. gelungen, die Vi zu einer wissenschaftlichen und zugleich
anschaulichen Darstellung von Lebensgeschichte und denkerischer Entwick-
lung von iiber 300 Philosophen zu motivieren. In erzihlerischer Form werden
Daten und Fakten von Leben und Werk einzelner Philosophen sinnvoll auf-
einander bezogen, um auf dieser Basis deren intellektuelle Kontur herauszu-
arbeiten. Die zahlreichen Mitarbeiter portritieren neben Philosophen auch
Theologen (Barth, Bultmann, Rahner, etc.), Naturwissenschaftler (Darwin,
Galilei, Einstein, etc.) sowie weitere Intellektuelle, die itber ihr Fachgebiet
hinaus fiir die Philosophie von Interesse sind. Ausgew#hlt wurden Denkerin-
nen und Denker aus dem europédischen Kulturkreis, die ,,im Verlauf einer nun
mehr als zweieinhalb Jahrtausende wihrenden Verstindigung iiber das Ver-
héltnis von Gott, Mensch und Welt immer wieder zitiert worden sind und
werden® (V). Erfreulich viele zeitgenossische Philosophen haben so in dieses
nicht nur fiir Fachleute geschriebene Nachschlagewerk Eingang gefunden. In
der aktualisierten Neuanfl. wurden insbesondere die Art. iiber noch lebende
Philosophen iiberarbeitet und 20 Portréts von Vertretern der Gegenwartsphi-
losophie kamen hinzu. Die angehéingte kommentierte Bibliographie kann fiir
all diejenigen eine Hilfe sein, die nach einer anderen Perspektive bzw. einer

historischen und systematischen Vertiefung innerhalb ihrer ersten Orientie-
rung suchen.

Die meisten Art. sind in einem erzdhlerischen, gut lesbaren Stil
geschrieben; sie nehmen sich - im Gegensatz zu der oftmals allzu
knappen Dichte anderer Lexika — an wichtigen Punkten die nétige
Zeit fiir Erorterungen. Sowoh!l Hintergrund als auch wesentliche
Aspekte des jeweiligen philosophischen Ansatzes werden kompe-
tent ausgefithrt, wobei leider die heutige Rezeption der Philosophen
in ihren Portrits manchmal etwas zu kurz kommt. Dies schwicht
allerdings nicht die Tatsache, daB die Vf ihrem selbstgesteckten
Ziel ,einer Einiibung in die Philosophie” (VI) weitgehend gerecht
werden und damit einen breiten Leserlnnenkreis ansprechen.

Miinster Torsten Habbel

Riod, Wolfgang: Der Weg der Philosophie. Von den Anfingen bis ins 20. Jahr-
hundert, I. Bd: Altertum, Mittelalter, Renaissance, - Miinchen: C. H.
Beck 1994. 525 S., Ln DM 49,80 ISBN: 3-406-38388-2
Wer oder was ist das Subjekt der Philosophiegeschichte? Man

kann, sensibilisiert durch ein geschichtliches und hermeneutisches

Denken im AnschluB an Heidegger und Gadamer, Philosophie vom

zeitlich sich vollbringenden Dasein, kurzum: vom Menschen her

verstehen. Oder man setzt die Philosophie als Subjekt der Philoso-
phiegeschichte ein: In den verschiedenen philosophischen Syste-
men, Stromungen und Epochen vollziehe sich dann die Philosophie
selbst (17) in ihren perennierenden Frage- und Problemstellungen
(18). Diesen zweiten — im Grunde idealistischen, ndherhin hegelia-
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nisch anmutenden — Weg beschreitet Wolfgang Réd in seiner zwei-
bandigen Philosophiegeschichte.

Schon der Titel ,Der Weg der Philosophie® ist programmatisch
genug, um erkennen zu lassen, wer hier das eigentliche Subjekt der
Geschichte sein soll, das sich in allen zeitlichen Wandlungen durch-
halt (15). R. distanziert sich zwar ausdriicklich von ,Hegels Versuch,
die Entwicklung der philosophischen Systeme als Entfaltung der
Formen des Absoluten darzustellen® (16), er distanziert sich expres-
sis verbis auch von einer teleologischen oder zyklischen (17f) Auf-
fassung der Philosophiegeschichte; aber er bleibt insofern auf den
Gleisen idealistischer Geschichtsdeutung, als er die Geschichte der
Philosophie nach einem vorgegebenen, aber nicht schlechthin
apriorischen, sondern als apriorisch eingesetzten rationalistischen
Begriffs- und Denkschema zu verstehen und auszulegen versucht.
Dieses Schema wird zwar nirgends explizit deutlich; aber der
unproportional groBe Uberhang erkenntnistheoretischer und onto-
logischer (bzw. ,metaphysischer - R. selbst schwankt in der
Bezeichnung) Themen und der Gebrauch einer philosophischen
Terminologie, die erst ab der Neuzeit in aller begrifflichen Schirfe
und mit dem zugehérigen philosophischen ProblembewuBtsein vor-
liegt, die von R. aber fiir jede Epoche der Philosophiegeschichte als
Darstellungsraster in den Dienst genommen wird, machen deutlich,
worum sich die Geschichte der Philosophie bei R. dreht: Das span-
nungsreiche Verhiltnis von subjektiver und objektiver Vernunft
(vgl. z. B. auf Seite 155f die Bewertung der aristotelischen Philoso-
phie) bildet fiir R. das perennierende Paradigma der Philosophie.
Das ist - trotz gegenteiliger Beteuerungen (18) — etwas anderes als
eine bloBe Beschreibung der Entwicklung philosophischer Probleme
und Begriffe. Kurz: R.s Ansatz liegt ein hermeneutisches Vorurteil
zugrunde. Sicher - jede noch so objektiv wirkende und quellen-
orientiert arbeitende Geschichtsdarstellung ruht auf Vorurteilen
auf; und spitestens seit Gadamer! weill der Wissenschaftsbetrieb
Vorurteile als hermeneutisches Instrumentarium zu wiirdigen und
produktiv zu nutzen. Aber Vorurteile bediirfen einer ausdriickli-
chen Reflexion und Rechtfertigung, sollen sie bei der Befassung mit
historischer Materie nicht anachronistisch wirken. R.s Hinweis,
,dal man sich nicht addquat mit Geschichte der Philosophie
beschiftigen kann, ohne dies von einem bestimmten philosophi-
schen Standpunkt aus zu tun® (15), reicht dafiir nicht aus; er ist eine
fiir sich genommen zwar legitime Positionsbestimmung des Vfs -
der Drang zur Systematik liegt im ,Wesen' von Philosophie, da es
immer um Wahrheits- und Geltungsanspriiche geht —, aber ein blo-
Per Hinweis enthilt keine Rechtfertigung.

Wie man die Geschichte der Philosophie darstellt, ist keineswegs
beliebig, sondern entspringt aus den Interessen (d. h. aus den Fragen
und hermeneutischen Vorgaben) jener Zeit, in welcher stehend sich
der Philosophiegeschichtsschreiber seinem Gegenstand zu ndhern
hat. Ein Uberblick iiber philosophiegeschichtliche Basisliteratur der
letzten zwanzig Jahre kann belegen, wie sich diese hermeneuti-
schen Vorgaben verschoben haben. Anthropologische, kulturphilo-
sophische, sprachphilosophische und logisch-ontologische Themen
- letztere v. a. als Frucht der Auseinandersetzung mit der angel-
sichsischen (Analytischen) Philosophie - erfreuen sich zunehmen-
der Aufmerksamkeit. R. hat diesen Themen in der Gesamtanlage
seines Werkes nur nachrangige Platze eingerdumt. Auch Wechsel-
verweisungen von Philosophiegeschichte zu Kultur-, Geistes- und
Sozialgeschichte — eine inzwischen unentbehrliche Fragestellung,
die der Vf. allzu schnell beiseite schiebt mit dem Verweis auf die
Selbstindigkeit philosophischer Gedanken (16) -, werden nur da
eruiert, wo sich epochale philosophiegeschichtliche Umbriiche
(z. B. von der Antike zur Spitantike, vom Mittelalter zur Neuzeit)
nicht mehr anders erkldren lassen. DaB jenes, von R. gebrauchte,
am Anfang der Neuzeit entstandene erkenntnistheoretische und
erkenntniskritische Paradigma ein mogliches Deutungsraster fiir die
Philosophiegeschichte bereitstellen kann, ist von vornherein nicht
ausgeschlossen, muB aber vor den gingigen, keineswegs nur aus

1 Vgl. Hans-Georg Gadamer: Wahrheit und Methode. Grundziige einer philo-
sophischen Hermeneutik, Tiibingen 1990, 281: ,In Wahrheit gehort die
Geschichte nicht uns, sondern wir gehoren ihr . . . Der Fokus der Subjektivi-
tét ist ein Zerrspiegel. Die Selbstbesinnung des Individuums ist nur ein Flak-
kern im geschlossenen Stromkreis des geschichtlichen Lebens. Darum sind
die Vorurteile des einzelnen weit mehr als seine Urteile die geschichtliche
Wirklichkeit des Seins ... Es bedarf einer grundsitzlichen Rehabilitierung
des Begriffes des Vorurteils und einer Anerkennung dessen, daB es legitime
Vorurteile gibt, wenn man der endlich-geschichtlichen Seinsweise des Men-
schen gerecht werden will.“

Modestromungen, sondern auch aus geschichtlicher Vermittlung
und philosophischer Einsicht entsprungenen Paradigmen? gerecht-
fertigt werden. Weder eine derartige hermeneutische Vorklarung
noch die methodische Durchfithrung einer philosophiegeschichtli-
chen Hermeneutik sind im ersten Bd der von R. verfaBten Philoso-
phiegeschichte zu erkennen. R.s Unternehmen miindet daher schon
im Ansatz in eine lingst bekannte Sackgasse: Es ist ein Philosophie-
geschichtelehrbuch entstanden, dessen Stringenz mit dem Verzicht
auf historische Genauigkeit erkauft werden mubBte. R. weib, wie
sein Vorwort belegt, um diesen Preis. Aber - diese Frage mub
erlaubt sein — ist er nicht zu hoch?

Philosophiegeschichtelehrbiicher 4 la Hirschberger?, ein klassi-
sches Vademecum fiir Philosophie- und Theologiestudierende im
Grundstudium, gibt es bereits genug. Die meisten bergen, so hilf-
reich sie zunichst sind, ein Problem in sich: Sie konnen den Schock
nicht verhindern, der sich einstellt, wenn Studierende nach der
Lektiire eines Lehrbuchs mit den philosophischen Quellen konfron-
tiert werden. Der Schock resultiert aus der Schwierigkeit, liebge-
wonnene Vormeinungen iiber eine philosophische Position mit dem
konkreten Material in Einklang bringen zu wollen. Die Ubersicht-
lichkeit und Systematik eines Lehrbuches ist nicht selten mit Ver-
einfachungen erkauft. R. hat einen noch hheren Preis bezahlt. Der
weitgehende Verzicht auf die historisch korrekte (griechische oder
lateinische) Terminologie,* deren sich eine Philosophenpersénlich-
keit bedient oder die sie (aktiv und passiv) geprédgt hat, macht den
Riickweg zu den Quellen schwierig. Die Sorge um die Gesamtschau
(vgl. R.s Vorwort) iiberblendet die Sorge um begriffliche Feinheiten
und Differenzierungen. Das Resultat ist nicht so sehr ein Abril der
Geschichte der Philosophie, sondern eine systematische Auseinan-
dersetzung des Autors mit den grofien philosophischen Problemen,
die en passant chronologisch prisentiert werden — und zwar haupt-
sichlich unter erkenntnistheoretischer und metaphysikkritischer
Riicksicht.

Was meint in diesem Zusammenhang historische Korrektheit?
Historische Korrektheit will einen Weg zu den Philosophen selbst,
einen Weg in ihr eigenes Denken und Sprechen bahnen. Unentbehr-
liche Instrumente sind unter dieser Riicksicht: ausfithrlicher Riick-
bezug zu Personen, Werken und Quellen, sorgfiltige Belege fiir die
Schilderung bestimmter Gedankenzusammenhénge aus entspre-
chenden Quellen, Angabe der Werke und der Werksgenese bei allen
Philosophen. Die Leserfreundlichkeit wiirde tiberdies erhdht durch
leicht zugéngliche Anmerkungen (Klammer oder FuBinotenapparat
auf der entsprechenden Seite) und eine Auswahlbibliographie, aus
der die wichtigsten und wertvollsten Kommentare zu bestimmten
Philosophen bzw. philosophischen Quellen und Werken klar
ersichtlich werden. All diese Faktoren hat R. bei der Anlage seines
Buches nicht beriicksichtigt. Oft wird bei der Schilderung bzw. Dis-
kussion einer philosophischen Position nicht deutlich, ob R. indi-
rekt zitiert (paraphrasiert), ob er kommentiert oder ob er philosophi-
sche Gedanken durch selbstgewihlte (selbsterfundene) Beispiele
illustriert. Das erschwert ebenfalls den Weg zu den Originalen phi-
losophischen Denkens.

R.s Konzeption gerit in eine Schriglage, gerade weil die Gesamt-
schau die Darstellung von Einzelpositionen verdringt. An einigen
Stellen sind Vorschau und Fazit inhaltlich identisch; bestimmte Dis-
kussionen werden mehr als einmal in der ndmlichen Linge und
Breite gefiihrt, so daB groBziigige Wiederholungen den Detailanaly-
sen den Platz rauben. Es wird beispielsweise die systematische
Skizze des Universalienproblems bei Boethius zweimal kurz hinter-

2 Ein durchaus gingiges und rechtfertighares Paradigma wire etwa das
(sprach-)logische Instrumentarium der Analytischen Philosophie. Aus dieser
Perspektive versucht sich z. B. Andreas Griser der antiken Philosophie im
zweiten Bd der von R. herausgegebenen mehrbéndigen Philosophiege-
schichte zu ndhern. Vgl. Andreas Griéiser: Die Philosophie der Antike 2:
Sophisitik und Sokratik, Plato und Aristoteles, in: Geschichte der Philoso-
phie. Bd 11, hg. v. Wolfgang Rod, Miinchen 1983.

Johannes Hirschberger: Geschichte der Philosophie, 2 Bde, Freiburg u. a.
1965.

Selbst die auf groBtmogliche Prignanz in der Darstellung ausgerichteten
Philosophiegeschichtebdnde des Grundkurses Philosophie bemiithen sich
um begriffliche Exaktheit: Griechische oder lateinische Begriffe werden
referiert, iibersetzt, erldutert und verwendet. Die Autoren beweisen darin
ein hermeneutisches Gespiir fiir die Tatsache, daB sich Denken immer nur
in einer konkreten Kultur und in einer bestimmten Sprache vollzieht. Vgl.
Friedo Ricken: Philosophie der Antike, Grundkurs Philosophie Bd 6, Stutt-
gart 1988 und Richard Heinzmann: Philosophie des Mittelalters, Grundkurs
Philosophie Bd 7, Stuttgart 1992.
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einander (268), als eigenes Kap. bei der Einleitung zur mittelalterli-
chen Philosophie (319-323), bei Thomas von Aquin (347) und noch
einmal in voller Ausfiihrlichkeit bei Ockham (373) vorgestellt. Ein
dhnliches Beispiel fiir die Neigung zu ausfiithrlichen Wiederholun-
gen liefert die etwas zu breit geratene Darstellung des Neuplatonis-
mus. Ein ganzes Unterkapitel (262f: ,Das zentrale Problem des Neu-
platonismus®) ist hier iiberfliissig, da in den vorausgehenden Passa-
gen alles Wichtige — darin eingeschlossen systematische Vor- und
Riickschau - bereits zur Sprache gekommen ist. Auch identische
Sachinformationen (etwa der EinfluB islamischer Philosophen auf
die mittelalterliche Philosophie) werden an mehreren Stellen
erwihnt, obwohl fiir ihre Thematik ein eigenes Kap. zur Verfiigung
steht und dieser ohnedies nicht zu knapp ausgefallene Rahmen
geniigen wiirde.

Die Makrostruktur von R.s ,Weg der Philosophie* schligt einen weiten
Bogen von den Anfingen der Philosophie bei den Griechen bis zur Morgen-
ddmmerung neuzeitlichen Philosophierens in der Renaissance. Die Darstel-
lung ist zwar eurozentrisch, aber unter rezeptionsgeschichtlicher MaBgabe ist
die Beschrankung auf die okzidentale Philosophiegeschichte durchaus
berechtigt.

In einer einleitenden Ubersicht (19-30), die allerdings zu schablonenhaft
mit der Philosophiegeschichte umgeht und einige Fehleinschitzungen v. a.
gegeniiber anti- oder nichtmetaphysischen philosophischen Positionen (etwa
gegeniiber dem Empirismus, Positivismus oder der Analytischen Philosophie)
und gegeniiber der christlichen Philosophie des Mittelalters® prijudiziert,
stellt der V. die Gesamtanlage seines zweibéndigen Werkes vor. Die Themen
entsprechen im wesentlichen den Standards philosophiegeschichtlicher
Hand- und Lehrbiicher.

Positiv hervorzuheben ist die meist gelungene Darstellung der antiken
Philosophie; anerkennenswert sind v.a. die ausgewogene Beurteilung der
Sophistik, die sich nicht zu sehr von Platons harscher Kritik einnehmen l4Bt,
ebenso die Darstellung der griechischen Klassiker Platon und Aristoteles,
auch wenn sie an einigen Punkten ungenau ist: Es fehlen z. B. ausreichende
Hinweise auf Platons eigene Kritik der Ideenlehre, die die aristotelische schon
vorwegnimmt (tpitog-vbpmmoc-Argument im Parmenides), die Erkldrung der
Platonischen Dialektik nimmt nicht auf das sogenannte Swlpeoic-Verfahren
Bezug, die Ausfiihrungen zum Analogiegedanken bei Aristoteles sind eher
vage (es fehlt die Unterscheidung von analogia proportionalitatis und analo-
gia proportionis), die aristotelische Tugendlehre ist kaum erwihnt. AuBerdem
operiert die Darstellung insgesamt eher mit metaphysischen als ontologischen
Deutungen, d. h. sie ordnet die Seinsfrage vor die Was-Frage.®

Eher enttduschend sind die Ausfithrungen zur christlichen und zur mittel-
alterlichen Philosophie ausgefallen: R.s Grundcharakterisierung der christli-
chen Heilslehre ist sehr schemenhaft und erstaunlich distanziert (273). Im
Blick auf das Christentum von einer ,Erlésungsmetaphysik” (274) zu sprechen
ist nur bedingt richtig. Der V{. 1Bt iiberdies den jiidischen (atl.) Ursprung
christlichen Denkens vollig auBer acht. Die Vermittlung des geschichtlichen
(semitischen) Denkens mit dem metaphysischen Denken des Hellenismus war
die groBe Herausforderung der ersten christlichen Jh.e, sie wird von R. als
solche kaum gewiirdigt. Weitere Beispiele bestitigen diesen Eindruck:

Das Urteil iiber Paulus ist entweder unzureichend oder falsch: R. vernach-
lassigt den paulinischen Gegensatz von nvetpa und cdpt, der gerade kein meta-
physischer sein will, und nihert sich der paulinischen Theologie iiber die
Gnosis (274). Dem christlichen Glauben eine durchgingige Abwertung alles
Irdischen und Materiellen zu unterstellen (275), verkennt die nie verschiitte-
ten biblischen Wurzeln und schépfungstheologischen bzw. heilsgeschichtli-
chen Grundaussagen christlicher Theologie. Die christliche Theologie insge-
samt wird a fortiori insgesamt als FuBnote zum Neuplatonismus - das wird
besonders bei der Skizze patristischer Trinititstheologie deutlich (277) — oder
zur Gnosis? dargestellt (275), ohne dab der soteriologische und heilsgeschicht-
liche Aspekt, den christliche Theologie in ihren Anfingen immer mit im Auge
hatte, jene genuine Transformationsleistung des Christentums in der Vermitt-

5 Vgl. Réd: Der Weg der Philosophie, Bd 1, 23: ,,Die christliche Philosophie des
Mittelalters wies kaum selbstindige Ziige auf. Die Gelehrten des frithen Mit-
telalters suchten so viel wie moglich von der Antike zu lernen ... Der
Spielraum ihres Denkens war iiberdies durch den damals bereits weitge-
hend festgelegten dogmatischen Rahmen beschrinkt.“ R. verkennt hier den
Umstand, daB mittelalterliche Theologie und Philosophie erhebliche Trans-
formationsleistungen vollbracht hat und mit dem Drang zur Systematisie-
rung, Methodisierung etc. weit iiber antike Autoren hinausgegangen ist. Die
dogmatischen Rahmenbedingungen als Schranke zu empfinden, basiert auf
dem Vorurteil, daB Theologie und Philosophie keine harmonische wissen-
schaftliche Beziehung fithren kénnen, weil der Gegenstand theologischen
Denkens nicht vor den Anspriichen einer kritischen Vernunft gerechtfertigt
werden kénne. Hier blickt R. durch eine rationalistisch und kritizistisch
getriibte Brille.

® Diese zweite Fragestellung benutzt - mit Hilfe logischen Instrumentariums -
Andreas Griser (vgl. FuBnote 2) in seiner Platon- und Aristotelesdarstel-
lung,

7 Der Gnosis und der Vielfalt gnostischer Systeme ist bei R. eindeutig zu
wenig Platz bemessen (280-284). Die Darstellungsweise wird dadurch
zwangslaufig plakativ.

lung von semitischem und hellenistischem Denken, auch nur erwihnt wird.
Mebhr als fragwiirdig aber ist R.s Urteil iiber die ersten christlichen Denker,
die sog. Apologeten: ,Das Niveau der griechisch-romischen Philosophie
wurde von den Vertretern des christlichen Denkens zunichst nicht erreicht.
Das hing einerseits mit der Vorherrschaft des apologetischen Interesses
zusammen, die wertfreie Erérterungen von Problemen verhinderte; ander-
seits wurde die Entfaltung des selbstindigen philosophischen Denkens durch
die Forderung gehemmt, theologische und philosophische Aussagen mit Aus-
sagen der Bibel in Einklang bringen“ (278).% Dieses Urteil bekundet wenig
Sensibilitdt fiir die Struktur theologischen Denkens, fiir das Ringen um die
rechte Rede von Gott und fiir die Kreativitit in der Begriffsbildung. Das Urteil
zeigt auch, daB R. die Demarkationslinie zwischen Theologie und Philosophie
scharf, zu scharf gezogen hat. DaB dogmatische Vorgaben nicht Begrenzung,
sondern Basis des philosophischen Denkens sein kénnen, kommt nicht in
Betracht. Auf der Linie liegt auch die Vernachldssigung theologischer The-
men in der Darstellung mittelalterlicher Philosophie.

Auch in einigen Einzelfragen ist die Darstellung christlicher und mittelal-
terlicher Philosophie nicht ausgewogen, hinreichend oder abgerundet. Es
seien hier nur wenige Beispiele genannt: Im Zusammenhang mit Augustinus
wird die Illuminationstheorie - als die christliche Version der platonischen
Gvauvnoig — nur mit wenigen Worten erwéhnt (304), obwohl sie das erkennt-
nistheoretische Grundkonzept des Augustinismus darstellt. Die Darlegung
mittelalterlicher Gottesbeweise (des ontologischen bei Anselm [317-319] und
der quinque viae bei Thomas von Aquin [351-354]) ist ungenau bzw. bruch-
stiickhaft ausgefallen. Bei Thomas von Aquin wiederum wird die Lehre von
den Transzendentalien zu kurz abgehandelt und ihre Bedeutung fiir Erkennt-
nis und Ethik vernachlassigt (346), die thomasische Adaequationstheorie der
Wabhrheit schlieBlich schléigt R. iiber einen neuzeitlichen Leisten (348). Noch
ungenauer wurden Bonaventura (357f), Johannes Duns Scotus (359-365) und
Wilhelm von Ockham (365-375) behandelt. Ein Hinweis auf textkritische For-
schungen, die ein vdllig neues Licht auf den Umfang der Werke von Duns
Scotus und Ockham werfen, fehlt ganz. Uberdies richt sich besonders an die-
ser Stelle der weitgehende Verzicht auf die Erwihnung originalsprachlicher
termini technici eines Philosophen: Die Darstellung bleibt im Ungefihren
stecken.

Bemerkenswert ist der dritte Teil des vorliegenden Buches. Hier setzt sich
R. ab von den gingigen Topoi philosophiegeschichtlicher Lehrbiicher. R. skiz-
ziert in beachtenswerter Ausfithrlichkeit (395-463) die Entstehungsbedingun-
gen neuzeitlichen Philosophierens. Mehr als sonst {iblich — eine wohltuende
Inkonsequenz — werden kulturelle, politische und wissenschaftsgeschichtli-
che Faktoren fiir die Erklarung des epochalen Umbruches zu Rate gezogen.
Hier zeigt der Vf auch, wo sein eigener philosophiegeschichtlicher For-
schungsschwerpunkt liegt.

R.s ,Weg der Philosophie® ist in erster Linie ein Lehrbuch, das
selbst nur eine hinfithrende Funktion fiir sich beansprucht. Bei
mancherlei hermeneutischen und einigen sachlichen Einwinden
mubB man der systematischen Konzeption der vorliegenden Philoso-
phiegeschichte ihren didaktischen Wert zuerkennen, wo es darum
geht, philosophische Grundkenntnisse zu vermitteln. Uberblicke
iiber anstehende Kap., systematische Problemabrisse, Vor- und
Riickverweise, Parallelisierungen mit neuzeitlichen und modernen
Denkern (z. B. Kant oder Heidegger) erleichtern die Auseinanderset-
zung mit den groflen philosophischen Problemen. Das Verdienst des
Buches besteht darin, daB es jeder(m), die (der) sich um den Einstieg
in philosophisches Denken miiht, eine Hilfe sein wird, um den Hori-
zont fiir ein philosophisches ProblembewuBtsein zu bilden. ,Der
Weg der Philosophie* wird ein Weg in die Philosophie sein. Seine
Aufgabe ist die der Wittgensteinschen Leiter, die nach vollbrachtem
Aufstieg ihren Dienst erfiillt hat.?

Regensburg Thomas Schiértl

Philosophische Propideutik. Bd 2. Ethik, hg, v. Ludger Honnefelder /
Gerhard Krieger. — Paderborn: F. Schéningh 1996. 342 S. (UTB 1895 ), kt
DM 29,80 ISBN: UTB: 3-8252-1895-3 / 3-506-99474-3
Im Rahmen eines auf vier Bde angelegten Grundrisses der Philo-

sophie ist nun der zweite Bd erschienen, in dem v. a. Anfingerinnen

und Anfinger der Philosophie in die Ethik eingefiihrt werden. Die-
ses Projekt orientiert sich an einem viersemestrigen Curriculum der

Philosophie im Theologiestudium. Der Bd enthilt fiinf Beitriage ver-

schiedener Autoren, die sich mit den Themen ,Ethik als praktische

Wissenschaft* (Georg WieLanp) und ,,Themen und Formen ethischer

Theorie* (Anselm Winfried Muoiier), mit ,Norm und Sittlichkeit —

zwei Wege der Moral* (Gerhard Krigcer / Heinrich Pauir) und ,Per-

son und Menschenwiirde* (Ludger Honnererper), schlieBlich mit

8 Ein dhnlich fragwiirdiges Urteil fillt R. iiber die Theologen des lateinischen
Westens: ,,Jm Vergleich mit dem griechischen Osten ist die lateinische Theo-
logie weniger spekulativ, auch weniger philosophisch ... (297). Wer sich
z. B. eingehender mit Tertullian oder Augustinus beschiftigt, wird dieses
Urteil nicht bestétigen kénnen.

9 Vgl. Ludwig Wittgenstein: Tractatus logico-philosophicus, 6.54.
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,Mensch und Natur (Gerhard MerTens) befassen. Jedem Beitrag ist
ein ausfithrliches Inhaltsverzeichnis vorangestellt und ein zwischen
Quellen und Sekundérliteratur unterscheidendes Literaturverzeich-
nis angeschlossen, hilfreich und gut brauchbar sind auch die auf
den ganzen Bd bezogenen Register der Namen und der Stichworte.
Zudem finden sich in den Abhandlungen einige Querverweise zu
anderen Beitragen des Bdes, der sich insgesamt gut zuginglich und
didaktisch wohl aufbereitet prisentiert.

G. WisLanDs Beitrag setzt an bei der grundlegenden Bestimmung der Ethik
als ,Reflexion oder Nachdenken {iber menschliches Handeln, sofern dieses
unter der Differenz von gut und bose steht (13) und grenzt sie ab von Juris-
prudenz und den empirischen Sozialwissenschaften. Ethik trete, so Wieland,
immer dann auf, wenn Selbstverstandlichkeiten im Handlungsfeld fraglich
werden. In kurzen Skizzen werden anschlieBend einschlagige ethische Posi-
tionen und Methoden vorgestellt. — Sodann gewinnt er durch Absetzung vom
Herstellen den relevanten Handlungsbegriff, der dadurch gekennzeichnet ist,
daB Handeln unwiderruflich und unbedingt ist, sowie die Person des Han-
delnden ,enthiillt* (39). Die MaBstibe menschlichen Handelns werden im
vierten Teil fiber die Markierungen ,Natur®, ,Ethos* und ,Vernunft und
Gewissen® entfaltet. Dabei zeigt ,Natur* zum einen an, daB es Grenzen
menschlichen Handlungsvermégens gibt, deren Uberschreitung zu fordern
nicht erlaubt ist. Zum anderen sind mit dieser Markierung Grunddaten
menschlichen Handelns gemeint, die sich positiv im Streben nach Gliick,
niherhin auch in den Kardinaltugenden niederschlagen. ,Ethos” wird als der
sgeschichtlich konkrete Ort sittlicher Existenz" (49) verstanden, in dem sich
der Handelnde vorfindet. Zwar lasse sich kein Ethos als das einzig wahre aus-
zeichnen, so daB hier stets eine Pluralitét bleiben werde. Dennoch seien nicht
alle Lebensformen akzeptabel, sondern bleiben der sittlichen Beurteilung aus-
gesetzt. Hier wird der Ort der Markierung ,Vernunft und Gewissen” ausge-
macht. Grundprinzip der praktischen Vernunft sei das Prinzip der Wider-
spruchsfreiheit: etwas kann nicht zugleich und in der gleichen Hinsicht gut
und bése sein. Die inhaltliche Orientierung steuere das Gewissen, ,Zeichen
und Ausdruck der Wiirde des Menschen® (58), bei, namentlich die Achtung
aller Menschen als sittliche Subjekte. — Nach diesen fiir eine Einfithrung in
die philosophische Ethik herkommlichen Ausfiihrungen geht Wieland dazu
iiber, anhand des Gesetzestraktates der Summa theologiae des Thomas von
Aquin das Verhiltnis zwischen philosophischer Ethik und christlicher Bot-
schaft zu erldutern. Die zentrale Bedeutung, die hier der praktischen Ver-
nunft zugewiesen wird, ermuntert dazu, weiter dieser philosophischen Ein-
fithrung nachzugehen.

Im zweiten Beitrag von A. W. Muiier, ,Themen und Formen ethischer
Theorie®, findet der Leser / die Leserin zunichst eine lesenswerte Motivation
moralphilosophischen Fragens aus dem alltdglichen Fragen nach dem Han-
deln. - So leitet die Frage ,Worum geht es in der Moral und im moralischen
Verhalten?“ (81) den zweiten Abschnitt ein, daran anschlieBend wird die
Frage nach den Griinden moralischen Beurteilens gestellt. Dieser erneute
skizzierende Durchgang durch die bekannten moralphilosophischen Positio-
nen und Richtungen vermag die Ausfithrungen des Beitrages von Wieland zu
erginzen, fithrt aber auch zu mancherlei Wiederholungen. Interessant ist, daf
Miillers Erérterungen der kognitivistischen, subjektivistischen und prozedu-
ralen Versuche der Normenbegriindungen in eine Kritik des Autonomiebe-
griffes miinden. Die Griindung der Normen in der sittlichen Selbstbestim-
mung sei wie ,die Quadratur des Kreises versprechen: die Rechtfertigung
eines als notig empfundenen Sittengesetzes ohne einen dem Menschen iiber-
geordneten (gottlichen) Gesetzgeber” (142). Dieser Beitrag wird abgeschlossen
mit sieben Thesen zur ethischen Theoriebildung. Deren Quintessenz ist ein
Pladoyer fiir einen Kognitivismus in der Ethik, der ausgehend von morali-
scher Praxis und nicht weiter begriindbaren praktischen Gewibheiten zu
einer integrativen Tugendethik fithrt.

Der Beitrag von G. Krier und H. Pauwy, ,Norm und Sittlichkeit — zwei
Wege der Moral® betitelt, orientiert sich anhand der Unterscheidung von
unbedingten und bedingten Handlungsregeln an zwei Moglichkeiten, die
Eigenart moralischer Regeln zu verstehen: die Betonung ihres unbedingten
Gefordertseins und die Verbindung mit einer gegliickten Lebensfithrung. -
Zun#chst wird der Forderungscharakter der Moral betrachtet unter Herbei-
ziehung zentraler Gedanken der Kantischen Maximenlehre nebst Weiterfiith-
rungen im Praskriptivismus Richard M. Hares und in der transzendentalen
Normenbegriindung bei Jiirgen Habermas. Als zentraler Topos dieses moral-
theoretischen Stranges wird der Grundsatz der Verallgemeinerbarkeit heraus-
gearbeitet. Besonders erfreulich an dieser Prisentation der Positionen ist das
Interesse an deren systematischen Zusammenhéngen. Im iibrigen ist dies die
einzige Passage in diesem Bd, in der eingehender das Werk Kants gewiirdigt
wird, was bei aller Hochschétzung gegeniiber Thomas von Aquin fiir eine Pro-
pideutik der philosophischen Ethik unverzichtbar ist. — Die zweite von Krie-
ger und Pauli erérterte Betrachtungsweise des Moralischen ist die, die sich in
bedingten Anspriichen auslegt und sich an der Aussicht auf ein gegliicktes
Dasein orientiert. In diesem Zusammenhang wird auf naturale und histori-
sche, durch gewachsene Lebensformen reprisentierte Bedingtheiten mensch-
lichen Handelns verwiesen, die es erforderlich machen, bei moralischen
Beurteilungen sowohl in bezug auf die Realisierung unbedingter Normen als
auch auf das Erreichen menschlichen Gliicks ,der Singularitat des Handelns
und der Partikularitét des Guten® (199) Rechnung zu tragen. Das bedeute, den
Anspruch allgemeiner Handlungsregeln auf den ,Modus des Empfehlens und
Anratens® (200) herunterzustufen, um einer moralischen Uberforderung zu

entgehen. Das bedeute auch, dab das Gliick durch das Handeln nicht erzwun-
gen werden kann. Im letzten Teil ihres Beitrages versuchen Krieger und Pauli
eine Vermittlung der beiden Aspekte des Moralischen, wobei sie auf die Posi-
tion Martha Nussbaums zuriickgreifen. Sie hebt hervor, daB die groBen Tradi-
tionen der Moraltheorie — im vorliegenden Beitrag anhand der Unterschei-
dung zwischen unbedingten und bedingten moralischen Anspriichen vorge-
stellt — zwei Affekte gegeniiber dem Menschen auslegen: Achtung und Mit-
leid. Beide Affekte und mithin auch beide Traditionen stimmen in der ,Uber-
zeugung einer gemeinsamen Humanitét“ (207) iiberein. Ein zweiter Gedanke
zur Vermittlung der beiden Aspekte des Moralischen lenkt den Blick auf die
individuelle Selbst- und Sinnbestimmung unter den Bedingungen des Verlu-
stes gemeinsamer Wertbindungen. Diese zu ermoglichen sei einerseits zentra-
les Anliegen universalistischer Moraltheorien und Gegenstand einer unbe-
dingten und weithin anerkannten Norm; andererseits sei sie wegen des Weg-
falls allgemein inhaltlicher Bestimmungen des Gliickes die Bedingung fiir ein
gegliicktes Dasein.

Ludger Honnererper beschaftigt sich in seinem Beitrag ,Person und Men-
schenwiirde® mit dem Menschenrechtsethos, wobei es ihm vor allem darum
zu tun ist, im Blick auf die Zuschreibung von Menschenwiirde und die
Begriindung der Menschenrechte den inneren Zusammenhang von Person-
und Menschsein zu betonen. Diesen Konnex faBt er ndherhin folgendermalen
auf: ,Als Grund der Zuschreibung von Menschenwiirde ist daher das im
Begriff der Person festgehaltene Vermdgen zu betrachten, Subjekt zu sein, als
Kriterium der Zuschreibung die im Begriff Mensch festgehaltene Eigenschaft,
Lebewesen einer bestimmten Natur zu sein® (261). Ausfithrliche Einblicke in
die Philosophiegeschichte, insbesondere auch in den Gesetzestraktat der
Summa theologiae des Thomas von Aquin, férdern das Ergebnis zutage, dab
die Philosophie der Neuzeit den genannten Zusammenhang auflést. Zwar
unterstellten Locke und Kant noch, daB Personsein und Menschsein dek-
kungsgleich sind, aber theoretisch einlésen kinnten sie dies nicht, weil sie
den dafiir notwendigen Rekurs auf die naturalen Fragen ablehnten. Im
modernen Praferenzutilitarismus Peter Singers werde die daraus sich erge-
bende Gefahr deutlich: Die Wiirde des Menschen werde hier verstanden als
Wiirde der Person, die dadurch ausgezeichnet wird, dab sie Interessen hat.
Damit kénnen Menschen vom Schutz durch die Menschenrechte ausgeschlos-
sen werden, was Honnefelder entschieden und zu Recht ablehnt. Was die
weitere Bestimmung der Menschenrechte als ,Sicherung der Rahmenbedin-
gungen der Menschenwiirde* (259) angeht, so legt er den Akzent auf die
Unterscheidung zwischen dem unverzichtbaren universalen Kern der Men-
schenwiirde und den diesen umfangenden Ethosformen, wonach die Men-
schenrechte als ein universaler Minimalanspruch aufzufassen sind. Hier wiére
es wiinschenswert, wenn auch die Problematik eines interkulturellen und
-religivsen Diskurses des Menschenrechtsethos thematisiert worden wire.

Im letzten Beitrag des Bdes unternimmt Gerhard Merrens einen Gang in
ein Feld angewandter Ethik, namentlich in die tkologische Ethik. Er betont
das Eingebundensein des Menschen in die Natur, die deshalb nur als Lebens-
welt des Menschen zutreffend in den Blick komme. Dieser gegeniiber habe
der mit unabsehbaren Eingriffsméglichkeiten ausgestattete moderne Mensch
Verantwortung, der er nicht durch fallweisen Umgang mit Eingriffsfolgen
gerecht werde. Gefragt sei vielmehr eine ,positiv eingestellte, umfassende,
ebenso kritisch-konstruktive wie entwurfsoffene Betrachtungsweise” (281).
Mertens betont in diesem Zusammenhang zu Recht, daB tkologische Ethik
nur als interdisziplindrer Diskurs auf den Weg gebracht werden kann. In
Abgrenzung zum sozialtechnologischen Ansatz, der sich aus systemtheoreti-
schem Denken speist, einerseits und bio- und physiozentrischen Ansdtzen im
weiteren Gefolge Albert Schweitzers andererseits plidiert er fiir eine ,Aus-
weitung personaler Ethik auf die Natur” (307). Diese fordere einen vernunft-
geleiteten Umgang mit der Natur, der deshalb nicht despotisch sei, weil er
den Eigenstand der Natur anerkenne und sich versage, die Natur ausschlieB-
lich als Ressource fiir eigene Zwecke anzusehen. Prinzip der dkologischen
Ethik sei daher die von solchem Respekt und der Verantwortung fiir die
Natur geleitete ,0kologische Gerechtigkeit” (313). Die aus diesem Ansatz
ableitbaren Handlungsregeln werden zum einen bestimmt durch eine spezifi-
sche Haltung, die ihrerseits geprégt ist von Sensibilitdt, Ehrfurcht und Sorge
fiir die Natur. Zum anderen haben sie naturwissenschaftlich informiert zu
sein und insbesondere die systemischen Interdependenzen der Naturvorginge
zu beriicksichtigen, damit diese Haltung sachgemB in Handlungen umgesetzt
werden kann.

Insgesamt bietet diese Propddeutik der philosophischen Ethik
einen guten und fast durchweg gut lesbaren — hervorzuheben wiren
hier v. a. die Beitrige von Krieger / Pauli und von Mertens — Uber-
blick, der v. a. denjenigen Leserinnen und Lesern entgegenkommt,
die sich aus theologischer Sicht mit Philosophie befassen. Dies 1aBt
sich zum einen an den v.a. an Thomas von Aquin interessierten
Riickblicken einsehen, zum anderen auch am systematischen Inter-
esse an den Gedanken des guten Lebens und der Tugenden. Dage-
gen bleibt die Unterscheidung zwischen erzwingbaren und ver-
dienstvollen Handlungen weitgehend unbeachtet, mithin die The-
matisierung des Verhiltnisses zwischen Recht und Moral. Dafy auf
gut 300 Seiten nicht alle Fragen und Felder angesprochen werden
kénnen, ist eindeutig. Dennoch iiberwiegt stark das Interesse an
Grundlagenfragen, und es wire begriiBenswert, wenn weitere Berei-
che der angewandten Ethik Beachtung gefunden hitten. Wenn im
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Vorwort festgestellt wird, dab die Ethik ,,auch iiber die Grenzen des
akademischen Bereiches hinaus groBes Interesse und besondere
Aufmerksamkeit” findet, so verwundert es, daB dieses Interesse
etwa in Sachen Bioethik und Betriebs- und Wirtschaftsethik nicht
bedient wird.

Miinster Axel Heinrich

Nikulin, Dmitri: Metaphysik und Ethik. Theoretische und praktische Philo-
sophie in Antike und Neuzeit. - Miinchen: C. H. Beck 1996. 167 S. (Ethik

im technischen Zeitalter), brosch. DM 39,80 ISBN: 3-406-41166-5

Der Wunsch, ein solches Thema auf 167 Seiten (davon 23 Seiten
Anmerkungen und Register) zu bewiltigen, ist zugleich die Grenze
dieser Art von Verdffentlichung. Das Ziel des Vfs ist daher auch
nicht eine umfassende Untersuchung der Thematik, sondern eine -
wenngleich einer stark schematisierend-vereinfachenden Darstel-
lung notwendig verhaftet bleibende - vergleichend-historische Ana-
lyse, die ihren Zweck darin bestimmt, ,einige erste Prinzipien der
Metaphysik und der Ethik in ihrer historischen Gegeniiberstellung
aufzudecken, und [...] zu zeigen, wie geartet sie sind“ (Einleitung
14).

Die Auswahl der Grundprinzipien wirkt angemessen: Metaphysik (16-85):
Das Sein und das Gute; die Grundkategorien (,Einheit und Vielfalt‘, ,Endliches
und Unendliches’, ,Titigkeit und Méglichkeit', ,Substanz und Funktion);
Anschauung und Konstruktion; Zahl und GroBe; die Vernunft; Natur und
Kunst; Kosmos und Universum; die Materie. Ethik (86-144): Theoretische und
praktische Vernunft; das verum-factum-Prinzip und das moralische Gesetz;
Wille und Subjektivitit; teleologische und deontologische Ethik; das Gute und
die Pflicht; die Tugend und das Gliick; das Bose und der Tod; die Freiheit.
Ebenso stimmig erscheint die Auswahl der rezipierten Autoren (Antike: Pla-
ton, Aristoteles, Plotin; Neuzeit: Descartes, Kant). Nichtsdestotrotz lieBe sich
iiber beides sicher trefflich streiten, da die Analyse wie ihre Ergebnisse durch
diese Vorentscheidungen auch inhaltlich bereits grundlegend vorbestimmt
sind.

Die angestrebte, auf die zentralen Unterschiede abhebende
Kiirze und Pridgnanz der Arbeit stellt indes auch ihre Problematik
dar. Die innere Systematik der einzelnen Grundprinzipien muB sich
in ihrem logischen Zusammenhang quasi ,von selbst’ ergeben, bzw.
sie zu erfassen bleibt die Aufgabe der Lesenden. Man hitte sich an
mancher Stelle eine etwas ausfithrlichere Zusammenfithrung der
Ergebnisse durch den V{. selbst gewiinscht.

Die Analyse im einzelnen ist mit Gewinn zu lesen, gerade weil
sie keine objektive, d. h. argumentativ und begriffsanalytisch abge-
sicherte Darstellung anstrebt, sondern von den subjektiven Uber-
zeugungen und Einschéitzungen des Vi.s geprigt ist. So erweist sich
der Abschnitt iiber die Verhéltnisbestimmung von theoretischer
und praktischer Vernunft (86-94) als das eigentliche Zentrum des
Buches, weil der Vf. darin mit sehr eigenem Blickwinkel und kriti-
scher Schirfe die Problembereiche (erkenntnistheoretischer Status
der Ethik, Ethik als ,erste Philosophie‘, Einheit bzw. Unterschei-
dung von spekulativer und praktischer Vernunft) der antiken und
neuzeitlichen Entwiirfe bestimmt.

Solche mit Anspielungen, Bemerkungen, impliziter und explizi-
ter Kritik gespickte Analyse kennzeichnet das Buch als ganzes. Inso-
fern hat es keinen einfithrenden Charakter, liefert aber geniigend
Diskussionsstoff fiir all diejenigen, die einen solchen Stil zu goutie-
ren wissen.

Freiburg Johanna Rahner

Kiihn, Rolf: Studien zum Lebens- und Phiinomenbegriff. - Cuxhaven: Jung-
hans-Verlag 1994. 496 S., kt DM 48,00 ISBN: 3-926848-40-5

Der Wiener Univ.dozent Rolf Kiihn ist in der letzten Zeit durch
die Ubersetzung und Edition wesentlicher Schriften des franzosi-
schen Philosophen Michel Henry hervorgetreten und hat dessen fiir
die Diskussion des lebensphéinomenologischen Ansatz bedeutende
Thesen auch in einer groB angelegten Abhandlung dargestellt.!

Die hier zu besprechenden ,Studien“ verstehen sich in der Aus-
einandersetzung mit dem Phédnomenbegriff der klassischen und
modernen Philosophie als Konkretisierung des lebensphinomenalen
Ansatzes. Im Zentrum steht dabei K.s These, daB sich das ,transzen-
dental-affektive Leben als Subjektivitit schlechthin® als ,absolute
Realitdt im Sinne der Selbstoffenbarung des Erscheinens® 2ff zeige,

1 Vgl. u. a. Michel Henry: Radikale Lebensphdnomenologie. Ausgewihlte Stu-
dien zur Phénomenologie, Freiburg / Miinchen 1992; ders.: Die Barbarei.
Eine phdnomenologische Kulturkritik, Freiburg / Miinchen 1992; ferner R.
Kiihn: Leiblichkeit als Lebendigkeit. Michel Henrys Lebensphdnomenologie
absoluter Subjektivitét als Affektivitit, Freiburg / Miinchen 1992.

wie K. eingangs erldutert. Insofern ist das Leben grundsitzlich
abstrahiert von Ausdruck, Haltungen, Formen und Beziehungen
usf.: es wird als ,reines Selbsterscheinen in sich selbst* 35ff phino-
menologisch untersucht. Mit dieser Bestimmung der Abstraktion
des Lebens von seinen Erscheinungsformen stellt dieser Ansatz
zuniéchst eine der Lebensphilosophie entgegengesetzte Position dar,
die aufgrund anderer wesentlicher Ubereinstimmungen mit dieser
moglicherweise Kritik an der K.s Ansatz tragenden These hervorru-
fen wird. Doch wird sie verstdndlich, wenn man von Leben in seiner
JIstigkeit” im ontologischen Sinne spricht — also von seiner origini-
ren Présenz (vgl. hierzu im {ibrigen Karl Alberts These vom Sein als
Urprinzip des Lebens; in: Philosophische Studien Bd I, St. Augustin
1988, 7-208).

In der Einleitung (,Reine Immanenz?“, 1-17) wendet sich der Vf. dieser
Problematik zunéchst mit Fragen nach der Prdsenz zu: ,welche Priisenz lie-
fern Seinshorizont, Zeit und Objektivitit; welche Leben und Affektivitit?*
Hinsichtlich des konkreten Lebens heiBt es dann: ,Erwichst dem Leben der
Subjektivitit aus der Pridsenz des absoluten Lebens im ,Sich’ allein aller
Lebenswert?“ Unter ,Prisenz versteht der V1. die Frage nach der ,Phinome-
nalitit des Phdnomens” selber, also nach dem ,,,Wie' seiner ,Gegebenheit* als
Selbstgebung® (1). Anders gewendet lautet die These K.s mithin; das Leben ist
reine Immanenz und ,Urphénomenalisierung aller Realitit®.

Eine so verstandene Lebensphénomenologie verlangt also den Riickgang
zum Ursprung aller Erfahrung, welche wesenhaft jede Erscheinung fundiert.
Damit offenbare sich diese Immanenz als ,Sein®, das auf keinerlei Erklirungs-
fundament auBerhalb seiner selbst mehr angewiesen sei. Wenn K. dann von
reiner ,Selbstreferenz” spricht, so heiBt das, daB kein Phinomen zur Freile-
gung der Struktur der Inmanenz erforderlich sei. Die , Transparenz des Sich
fiir das Sich” gilt mithin als GewiBheitsprinzip, welches auf die ,Absolutheit
der Affektivitit als Gefiihl“ (1) rekurriert.

K.s Aussage, in der Inmanenz erfolge das urspriingliche Wesen der Offen-
barung, deutet das Erscheinen selbst als seine eigene Offenbarung, welches
nicht mehr von der Differenz her aufweisbar sei: ,Das Wesen des Erscheinens
offenbart sich in der Affektivitit (welche ,in ihrem immannenten Wesen die
Struktur des Absoluten besitzt“, womit im iibrigen keine rational-metaphysi-
sche Sicht des Absoluten ausgedriickt ist, E. ].), die kein empirischer Gehalt
ist, sondern die absolute Bedingung jeder Erfahrung und somit jeder Subjekti-
vitdt als Impressionabilitit“ (2).

In der aus neun Kap.n bestehenden Schrift wird eingangs ,Begriffsge-
schichte und Verlust der Lebensrealitit” dargestellt (18-68). Hier erdrtert der
VI - ausgehend von der antiken griechischen Deutung des Lebensbegriffs
(Platon, Aristoteles, Stoa bis hin zu mittelalterlichen und neuzeitlichen Vor-
stellungen) — den komplexen Charakter des Begriffs (so z. B. die unterschied-
liche Assoziation des Lebens mit Vernunft, Denken, Wahrnehmung, Erken-
nen etc., aber auch die migliche Trennung bzw. Einheit von Kérper und
Seele). Aus K.s Interpretation 14Bt sich die platonische Vorstellung des wahren
Lebens als Leben des Geistes als entfremdete Vorstellung des Lebens von sei-
nem natiirlichen Ursprung verstehen. Aber: ,Das Zuriickkehren zu sich selbst
geschieht erst im Moment des Denkens wieder, welches das Wissen seiner
selbst ist* (21).

Im folgenden widmet sich der V£ nun mit dem Thema ,Dilthey und die
Widerspriichlichkeit der ,Lebensphilosophie” einer philosophischen Auffas-
sung, die sich dezidierter als die zuvor behandelten um den Begriff des
Lebens zentriert. Er betont, ,daB lebensphilosophisches Denken die Subjekti-
vitdt, also das Ureigenste des Menschen, in Erinnerung rufen will (36). Indem
ndmlich Diltheys hermeneutische Lebensphilosophie auf dem Verstehen von
Geschichte im Zusammenhang mit individuellem Erleben beruhe, sei sie
auch Fundament fiir Verstehensvoraussetzungen spiterer fundamentalher-
meneutischer und lebensphinomenologischer Uberlegungen. Dabei kritisiert
er jedoch bei Dilthey die ,Zwiespéltigkeit der Stellung, die er zwischen Philo-
sophie und Erfahrung einnahm” (39). Als wesentlicher Kritikpunkt an Dil-
theys Lebensbegriff und gleichzeitig als Abgrenzung von einem lebensphilo-
sophisch gegriindeten Lebensbegriff 1aBt sich vor allem K.s Hinweis (dem wir
nicht uneingeschrinkt zustimmen kénnen) auf die ,AuBerlichkeit® der
Bestimmung absoluter Subjektivitit der Lebenserscheinung nennen, ,als
innerhalb einer solchen Erlebniseinheit das eine Erlebte zum anderen Erleb-
ten verweist" (41, 43ff).

Dem zweiten Kap. (Kriteriologie des Lebens, 69-115), das auf den heutigen
kybernetischen Lebensbegriff, die Unterscheidung von Organ und Werkzeug
und Affektivitit und Empfindung eingeht, folgt im dritten ,Transzendentalitiit
und Lebensoffenbarung” (116-155), das die Theodizeefrage, Zeit und Rezepti-
vitdt als Problem der Transzendentalphilosophie und Immanenz und Lebens-
offenbarung bei Fichte behandelt.

Negativitat und absolutes Wissen, Innerlichkeit und zeitliche Objektivie-
rung sowie Handlung und Erfahrung im Horizont der Entfremdung sind
Thema des folgenden Kap.s ,Dialektik des Erscheinens bei Hegel” (156-203). K.
hebt hervor, daBl Hegels Denken ,ganz und gar ontologisch” sei, was bedeute,
daB das Wirkliche selbst als Geist verstanden werden miisse (156). Daraus
schlieBt er dann: ,als Geist aktualisiert sich das Wirkliche im Offenbaren,
bzw. es erscheint als Phinomen“ (ebd.). Die absolute Erkenntnis vollziehe sich
mithin ,im Akt des Erkennens als Erscheinung®, wobei sich das Wesen vol-
lende. Die Entfremdung des Wesens sei ausgeschlossen, insofern das
»Erkanntwerden kein dem Wirklichen von auBen hinzukommendes Pradikat
darstellt” (ebd.). Interessant ist K.s Bemerkung, daB die Entfremdung fiir das
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Wesen kein Selbstverlust sei, ,sondern der Raum als das ,Wie'* seiner Selbst-
entfaltung, worin sich sein Eigensein bildet” (166, 195f).

Die Beschiftigung mit ,Husserls Verkennen der ,lebendigen Gegenwart™
(204-261) erweist sich als Erérterung eines fiir Kithn bzw. die Theorie Henrys
grundlegenden Problems: der Bestimmung des Begriffs des Lebens. Husserl
verwende nicht nur die Begriffe ,BewuBtsein' und ,Subjektivitat’, sondern
Leben* und gehe hinter die Aktualitdt des meinenden BewubBtseins zuriick
auf ,die Universalitit eines Leistens”; er beziehe gleichzeitig ,Welt* als Hori-
zontphinomen auf die Subjektivitat (208). Gleichwohl sei der Lebensbegriff in
seiner Komplexitit bei Husserl unentfaltet geblieben, insofern er iiber einen
sontologischen Vorgriff* nicht hinausgehe (212ff).

Das sechste Kap. (262-299) verweist in der Auseinandersetzung mit Hei-
deggers Verstindnis von Leben und Dasein auf dessen ,zwiespaltiges" Verhalt-
nis zum Lebensbegriff und betont die Grenzen der existenzialontologischen
Daseinsstruktur; der ,Minimalbegriff des Lebens als Substrat zwischen ,Vor-
handensein‘ und ,Dasein’, das es beides nicht ist . . .“, sei ohne einen positiven
Inhalt (262). Vor allem hinsichtlich der ,Leiblichkeit’ und  Affektivitiat’ zeigen
sich Differenzen der auf Henry rekurrierenden Erérterung (291£f).

Mit Scheler, Sartre, Merleau-Ponty u. a. befaBt sich die ,Phdnomenologie
der ,Innerlichkeit'“ (300-348), wihrend K. im folgenden mit dem Thema
,Grundbereiche der Lebensverwirklichung® (349-414) auf die Bedeutung des
Lebens in seiner Beziehung zu Religion, Ethik, Technik und Natur eingeht.
Als zentraler Begriff erweist sich die ,Selbstaffektion als diejenige Energie,
mit der sich das Leben dem Absoluten 6ffnet, ,um es selbst — oder ein Sich zu
sein® (349ff). ,Religivse Themen sind . . . phanomenologische Vollzugsweisen
der Seinswerdung des Absoluten im Leben® (350). Jedes Leben sei deshalb von
seinem Wesen her ein religioses, insofern sich im Individuum ein Absolutes
offenbare, welches sich dem Subjekt in der Selbstaffektion erdffnet. Nur so
kénne ein Subjekt ,es selbst — oder ein Sich® sein (349). Das Leben (als Aus-
druck des Absoluten) sei daher genuin heilig und unverletzlich. Und: ,Die
Phinomenologie dieser Selbstaffektion als Bewegung einer Kraft oder Energie,
die sich selbst ergreift, um in diesem Selbstergreifen sich zu erfahren, ist mit-
hin Phanomenologie des Absoluten, dessen Verwirklichungsweise mit dem
Gehalt der Phinomenalitit ,Leben’ identisch ist ... Das Sein wird Leben®
(350). Das Absolute wie auch das Leben sind als ,radikale Gegebenheiten®
Prinzipien. So zeige sich am Religitsen das eigentliche Wesen der Phénome-
nologie schlechthin, denn durch sie kénne die Tatsache der gottlichen Ur-
heberschaft des Lebens in der Selbstaffektion (bzw. der Innerlichkeit) zur
GewiBheit werden: ,Die Offenbarung des Lebens ist zugleich Gottesoffen-
barung” (352).

Aus dem bisher Erérterten leitet K. konsequent und tiberzeugend einen
auf das Leben als Grundprinzip zuriickgehenden Ethikentwurf ab, in wel-
chem ,Wert' und ,Gefiihl‘ in Beziehung zueinander gesetzt werden (374ff). So
gilt das Leben als grundsitzlich positive und affirmative Instanz und als dasje-
nige Moment, welches als ,fundamentale Selbstaffektion” eine Ethik in sich
birgt (377). Diese ethische Grundhaltung sei aus lebensphanomenologischer
Sicht auch fiir das Technikverstindnis bestimmend, insofern unter techné ein
Grundwissen zu verstehen sei, das sich in der individuellen Praxis unseres
Leibes ereigne und Selbsterleben konstituiere (394ff). Verstehe man das tech-
nische Handeln indes als ,objektiv’, so folge ein ,ontologischer Umsturz* und
ein vom Menschen und dem Leben entfremdeter , Techno-Szientismus® (395).
Die auf Henry zuriickgreifende These, menschliches Handeln hére dann auf,
wenn selbstaffektive und subjektive Praxis verkiimmere, stellt sich folglich
als fundamentale Kulturkritik dar.

Das abschlieBende neunte Kap.: ,Intentionale und materiale Phanomenolo-
gie* (415-469) handelt von der neuzeitlichen philosophischen Subjektkritik
(vor allem bei Descartes und Kant, 416ff), wobei K. kritisch anmerkt, dab im
Cogito das Subjekt einem Vorstellungsgegenstand gleichgestellt sei, der das
Subjekt voraussetze, welchem die Wirklichkeit gleichwohl nie immanent sei.
Die ,absolute Subjektivitiat“ hingegen sichere die ,Ipseitit” des Individuums
aufgrund der Immanenz des Lebens (bzw. der Lebensaffektion). Auf dem Hin-
tergrund der Henryschen Lebensphénomenologie (vgl. auch 453ff) als einer
,materialen” Phinomenologie versteht auch K. die ,Selbstoffenbarung” des
Lebens als Grundprinzip einer radikalen, ontologisch gegriindeten Phénome-
nologie.

Die (zwar nicht ganz leicht zu lesenden) ,Studien zum Lebens-
und Phidnomenbegriff* verdienen als wesentlicher Beitrag zu einem
neuen Ansatz phinomenologischen Denkens ernsthafte Beachtung,
nicht zuletzt deshalb, weil hier der Begriff des Lebens wieder zum
Zentrum philosophischer Erérterungen gemacht wird. Die ,Radika-
lisierung® der Husserlschen Phénomenologie erweist sich dabei als
Instrument, welches das Grundprinzip des subjektiven Erschei-
nungslebens erst anwendbar macht auf alle kulturellen Manifesta-
tionen; moglicherweise auch als Instrument gegeniiber der gegen-
wiirtigen Instrumentalisierung des menschlichen Daseins schlecht-
hin.

GielBen Elenor Jain

Liedtke, Ralf: Die Hermetik. Traditionelle Philosophie der Differenz. - Pader-
born: F. Schéningh 1996. 191 S., geb. DM 48,00 ISBN: 3-506-75199-9
In vier Teilen und 13 Kap.n wird in diesem Werk die Philosophie
der Hermetik, von ihren Urspriingen bis zu Ankniipfungen in der

Gegenwart, dargestellt. Ziel der Arbeit ist es, das hermetische Den-
ken, das als alogisch und utopisch, akausal und synchronistisch aus-
gewiesen wird, als rationalitétskritische philosophische Alternative
zum vielbeschworenen ,Logozentrismus” ins Blickfeld zu riicken.

Nach dem ersten, einleitenden Teil zu ,vernunjtkritischen Grundlagen®
der Hermetik, der allerdings in seinen Vergleichen mit gegenwirtigen philo-
sophischen Stromungen oberflachlich bleibt, wird Hermetik mit den Kennzei-
chen Dynamismus, Autosoteriologie, Physikotheologie, Teleologie, Synkretis-
mus, Eklektizismus, dem Denken in Analogie und der Betonung der (psycho-
logischen) Sympathie umschrieben.

Im zweiten Teil stellt L. kenntnisreich Forschungsstand und Quellenlage
der Hermetik, v.a. des Corpus Hermeticum und der Tabula Smaragdina,
mythologische Urspriinge und Gemeinsamkeiten mit der Gnosis vor. Hans
Jonas® Gnostizismusforschung ist innerhalb dieses Abschnittes ein eigenes
Kap. gewidmet, das die Jonassche Dualismus-Kritik am Gnostizismus zuriick-
weist.

Im dritten Teil des Buches interpretiert L. hermetische Texte unter dem
Blickwinkel von Erkenntnis- und Sprachphilosophie. Unter diesem Gesichts-
punkt sieht er Gemeinsamkeiten der Hermetik mit der Gnosis und mit Her-
meneutik, letzteres insofern, als beide von einem ,verborgenen” Sinn und
Wissen ausgingen, das mit bestimmten Praktiken zu eruieren sei. Die herme-
tische und gnostische Praxis bestehe dabei darin, sich in bestimmte Bewult-
seinszustinde zu versetzen, die dem rationalen, gerichteten Denken entge-
genstehen. Hier auch werden im weiteren Verlauf des Buches Parallelen zu
Schamanismus und zu Jungs Tiefenpsychologie gezogen. Der verniinftige
Schlaf, der Scheintod, die Askese sind solche Zustinde, welche sensibilisieren
und Intuition und Phantasie férdern. Der Kontext, in dem hermetische
Erkenntnistheorie steht, ist ein naturphilosophischer. Auf der Basis von
~dynamis* sollen dabei Gegensitze wie Aktivitit und Passivitat als Schein
entlarvt, das Kausalititsprinzip verworfen, dagegen der ,Gemeinsinn® - die
Einsicht in das Allem zugrundeliegende ,werde und vergehe* — geférdert
werden. Das zirkulierende Leben, die unsterbliche, sich wandelnde Materie
kann auch als ,Gott* angesprochen werden, in dem Ruhe und Bewegung
zusammentfallen und der ohne Ort, utopisch und unzeitlich, ewig ist, weil er
zugleich Zeit verkorpert. Der Leib Gottes ist die Welt. Erkenntnis ist nun kon-
templative Erkenntnis Gottes in Schlaf und Meditation. Der Anfang der
Erkenntnis ist das Erkennen selbst, das Sich-Einschalten in den unendlichen
SchopfungsprozeB in einer Ekstase, die ins AuBerhalb der raumzeitlichen
Kategorien fithrt. Damit die Welt existieren kann, opfert sich Gott nach gno-
stisch-hermetischer Lehre in einem (Schein-) Tod auf, wobei ,Tod" als Ver-
bergungsgeschehen, nicht als Vergehen des Lebens gedeutet wird: also auch
hier wieder die Maxime des Wandelns, Entstehens, Vergehens, Hermetik
weist sich damit als radikale ProzeBphilosophie aus. Die Erkenntnis des Pro-
zessualen des Lebens soll zu Gelassenheit und Offenheit fithren.

Die Bevorzugung des Paradoxon in den hermetischen Schriften rithrt zum
einen aus einem Skeptizismus gegeniiber dem Verstand, zum anderen aus der
Einsicht in das begrifflich nicht FaBbare Gottes — (formale) Anklinge an die
Negative Theologie oder den Sprachgebrauch der Mystik sind hier nicht zu
iibersehen.

Das Organ der Erkenntnis ist hermetisch nicht der Verstand, sondern -
und das macht C. G. Jung fiir L. attraktiv — das UnbewubBte, und zwar in den
Formen von Symbol und Analogieschluf.

Der vierte Teil des Buches ist {iberschrieben mit ,Zeittheorien — Hermetik
und Alchemie“. DaB Alchemie nicht nur vom Traum, Gold herstellen zu kon-
nen handelt, sondern eine philosophische Dimension beinhaltet, wird ein-
drucksvoll belegt. L. zeigt in diesem Abschnitt das alchemistische Prinzip
.solve et coagula® als hermetisch-philosophisches auf, mit dem Ziel der Reini-
gung (als welche auch der Tod interpretiert wird) und der Lésung und Festi-
gung. In diesem Zusammenhang auch rezipiert er J. Evola, M. Eliade und C. G.
Jung. DaB Evola gefihrlich faschistische Tendenzen aufweist, wird von L.
zwar kurz erwihnt, nichtsdestotrotz widmet er ihm zwanzig Seiten, auf
denen iiber das Desiderat der Imagination, die Gefahren des Machtmythos,
iiber Einfliisse Nietzsches auf Evola, den alchemistischen UUbermenschen, den
Kampf, Identitatskrise als Bedingung des hermetischen Erkennens, einen
anderen, qualitativen Zeitbegriff, den Kairos und die zeitdifferenzierende
Funktion des Ritus gesprochen wird.

Mircea Eliade referiert L. als Anthropologen, dessen Studien zum Schama-
nentum Parallelen des Schamanen mit dem Hermetiker aufzeigen.

In Jung schlieBlich sieht L. (wie iibrigens auch Jung sich selbst) einen Ver-
wandten bzw. Fortfithrer der Hermetik, insofern dieser in seiner Betonung
des mehrdeutigen Symbols und der Analogie, des UnbewuBten und des Trau-
mes als Erkenntnisort und in seinem Ziel, das Numinose erfahrbar zu
machen, mit Hermetik, Alchemie und Schamanentum iibereinstimmt.

Wenn es zum Schluff des Buches heiBt: ,Die Erinnerung an die hermeti-
sche Tradition ,kompensiert' insofern unser gegenwirtig noch herrschendes
philosophisches Unverstdndnis fiir Widerspriiche und Dualismen, und ihre
Symbole kénnen dazu erhelfen, die besonders in Krisenzeiten erforderliche
Phantasie auszubilden, d. h. den ProzeB der Analogiebildung zu reaktivieren,
der aus einem ,toten’ wissenschaftlichen Verstand durch alchemistische
Reanimierung und ,Widergeburt’ ein lebendiges Begriffsorgan machen kann®
(172), so ist damit die Intention L.s umrissen. Schwierig macht die Rezeption
dieses Ansatzes seine Obskuritit. Schreibt doch L. selbst in einer Anmerkung;
,Dem Kern der hermetischen Lehre kann nicht beigekommen werden,
solange man nicht fiir die begrenzte Zeit der jeweiligen Lektiire wissenschaft-
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liche Reglementierungen weitestgehend auBer acht laBt und sich eher intuitiv
an die Texte begibt. Dies kommt immer einer Gratwanderung gleich, und es
droht zumal der Absturz, wenn man dem Thema mit einiger Sympathie
begegnet” (116).

Als ideengeschichtliche bzw. religionsgeschichtliche Arbeit ist
das Buch sicherlich von groBem Wert, zumal es eine Pionierleistung
darstellt. Wo L. aber philosophisch ernstgenommen werden will,
stehen dem zahlreiche Abstrusititen, man denke nur an den her-
metischem Pantheismus oder die alchemistische Farb-Lehre der
Wandlungs- und Reinigungsstufen, die hier keine eigene Erwih-
nung finden konnte, entgegen. Dariiber hinaus begeht L., herme-
tisch folgerichtig, logische Ungenauigkeiten oder verkniipft, getreu
dem hermetischen Synkretismus, Unvereinbares, wie dieses, dal er
den faschistoiden Evola in die Ndhe des derridaschen différance-
Denkens riickt.

Dab L. Parallelen von Hermetik und der sogenannten Postmo-
derne zieht, scheint auf den ersten Blick plausibel, treten doch
beide, Hermetik und ,Postmoderne”, gegen Einheitsdenken und
+-Metaphysik“ an. Doch bei niherem Hinsehen erweist sich die
gemeinsame Basis als rein formale, indem nédmlich bei beiden logi-
sche Widerspriichlichkeit in Kauf genommen wird.! Inhaltlich
jedoch kann postmodernes Denken weder Monismus und Pantheis-
mus noch Dualismus, die als nebeneinander bestehende Sichtwei-
sen die Hermetik kennzeichnen, teilen.

Als ein wichtiger Punkt sei L.s ,Materialismus-These* kritisiert,
mit der er den Vorwurf des Dualismus und der Kérperfeindlichkeit
an Gnostizismus und auch Hermetik entkriften will. Dies kann
nicht tiberzeugen: Indem er ndmlich die Seele als feinstofflichen,
unsterblichen Leib proklamiert, nimmt er nur eine Umbenennung
vor, die die ,Leibfreundlichkeit* der Hermetik (Gnostizismus und
Hermetik setzt er an dieser Stelle ineins) beweisen soll. Der Sache
nach aber bleibt der ,grobe* Kérper gegeniiber der jetzt ,subtilerer
Leib” genannten Seele desavouiert. Dal} zwischen beiden Materien
kein genereller Gegensatz, nur ein qualitativer, gradueller Unter-
schied bestehen soll, rdumt den Vorwurf der Weltverachtung im
Dualismus und dessen destruktive Gefahr nicht aus dem Wege.

In Zusammenhang damit beschreibt L. die hermetische Weltdeu-
tung, nach der es den ,ménnlichen”, verderbenden Individualkor-
per gebe und den ,weiblichen®, unsterblichen Weltenleib, die Ma-
trix, dessen Teil die Einzelseele sei. Ein solcher Panvivismus, der an
die Lebensphilosophie des Jugendstils oder Hessesche Jiinglings-
triume erinnert, ist schwerlich positiv rezipierbar, abgesehen von
seinen problematischen Implikationen, was die Geschlechtermeta-
phorik angeht.?

Mit seinem Buch begibt sich L. auf ein Prokrustesbett: er will die
hermetische Praxis theoretisch beschreiben, die angemessen darzu-
stellen jedoch nur aus deren Innerhalb gelingt. Dieses wiederum
widersteht dem (nicht nur) heutigen wissenschaftlichen Diskurs;
deshalb stellt sich das Werk als geschichtliches als dullerst wertvoll,
detailliert, informativ und kenntnisreich dar, bietet aber philoso-
phisch héchstens formal, in der Ablehnung von kausaler Logik und
von Eindeutigkeit, nicht jedoch den Inhalten nach Moglichkeiten
der Ankniipfung.

Diisseldorf Veronika Schlér

Weisheit und Wissenschaft, hg. v. Tilman Borsche / Johann Kreuzer. -
Miinchen: Wilhelm Fink 1995. 260 S. (Schriften der Académie du Midi, 2),
kt DM 58,00 ISBN: 3-7705-3070-5
In dem vorliegenden Shd wurden zahlreiche Vortrige aufgenom-

men, die auf Symposien der Académie du Midi in stidfranzésischen

Kléstern in den Jahren 1991 und 1992 zur Thematik von Weisheit

und Wissenschaft gehalten wurden. Die Texte, die einen représen-

tativen Einblick in die Arbeit der Académie vermitteln wollen, zei-
gen ein weites Spektrum philosophischer Arbeiten zur Thematik,
die von philologischer Seite erginzt werden.

Nach Aufsdtzen zur systematischen Bestimmung des Verhltnis-
ses von Philosophie zu Weisheit auf der einen und Wissenschaft auf
der anderen Seite, fanden v. a. zahlreiche historische Analysen zur
Weisheitsproblematik asiatischer, europdischer und auch amerika-

1 Vgl. z. B. Lyotards Diktum, es gelte, das Denken in Paralogien zu wagen. In:
Lyotard, Jean-Frangois, Das postmoderne Wissen. Bremen 1982, 175ff.

2 DaB L. sich mit dieser Sicht offenbar als besonders frauenfreundlich oder
feministisch bewuBt empfindet (vgl. 62), zeugt von dessen Gegenteil: mit der
althergebrachten Verkettung Frau / Weiblichkeit = ewige Matrix = Natur
wird Frauen wieder einmal der Objekt-Status unbewubBter Materie zuge-
sprochen.

nischer Philosophen Aufnahme in den Bd. Sowohl in der dubBeren
Form wie auch im Inhalt wurde hierbei weniger Wert auf Einheit-
lichkeit gelegt. Der Shd zeigt eine groBe Breite zum Teil divergieren-
der Ansdtze und Zuginge gegenwirtiger philosophischer For-
schung.

Schon die ersten beiden Aufsitze gehen die Thematik von genau gegen-
sitzlicher Perspektive an. GUNTER WoHLFART sieht in seinen einfiihrenden
Uberlegungen insbesondere die Weisheit als Ziel des philosophischen Weges,
wobei die Integration asiatischen Denkens eine bedeutende Rolle spielt. Dage-
gen macht Timan BorscHE in seinem Beitrag zu ,Philosophie — Weisheit oder
Wissenschaft? unter Hinzuziehung indologischer Philologie darauf aufmerk-
sam, daB es im Sanskrit itberhaupt kein sprachliches Aquivalent fiir den
Begriff Weisheit gibe und so die Unterscheidung zwischen Weisheit und Wis-
senschaft wohl ausschlieBlich eine europ#ische Angelegenheit der Antike
und des Mittelalters sein miisse (15-16). Interessanterweise zeigt der folgende
Art. von Ana Acup iiber ,Wissen und Weisheit in der Philosophie der Upani-
schaden‘ gerade eine solche Unterscheidung wissenschaftlicher Disziplinen
und philosophischer Weisheit in der Mundaka Upanischad auf (46). Auch die
Gewichtung von Weisheit und Wissenschaft fir die Philosophie scheint
jeweilig vollkommen unterschiedlich betont. Wihrend Wohlfart der Wissen-
schaft heute ausschlieBlich die Aufgabe eines Purgatoriums beimessen will,
das Philosophie als Weg zur Weisheit vor einem Abgleiten in ,héheren Blod-
sinn’ (9) bewahren soll, sieht Borsche gegenwirtige Philosophie gerade als Kri-
tik der Wissenschaft. Weisheit im tiberlieferten Sinn habe in der neuzeitli-
chen Philosophie keinen Platz, so dab es einer Rehabilitierung der Weisheit
im heutigen Denken bediirfe. Es wird deutlich, wie unterschiedliche Metho-
den gerade in der Frage nach der Beurteilung der Rolle von Weisheit und
Wissenschaft fiir die Philosophie zu véllig verschiedenen Ergebnissen kom-
men kénnen.

Die Unterschiedenheit des philosophischen Ansatzes prégt dann auch die
folgenden Einzeluntersuchungen im asiatischen Bereich (Nagarjuna, Zen,
Zhuang Zi), zu Autoren der abendlidndischen Philosophie des Mittelalters
(Eriugena, Bonaventura) und der Gegenwart (Peirce, Heidegger). Der Bd wird
abgerundet durch Untersuchungen zum philosophischen Aphorismus durch
Craupius Struse und das Verhiltnis von Weisheit und Alter von ALemaA Ass-
manN. Die meisten Beitridge scheinen dabei im Hinblick auf die Fragestellung
von Weisheit und Wissenschaft verfaBt worden zu sein. Nur wenige Aufsitze
wirken als aus einem anderen Kontext in den Sbd mit aufgenommen.

Insbesondere in den letzten zehn Jahren nahmen Publikationen
zu, die eine ausschlieBliche Orientierung der akademischen Philo-
sophie auf einen wissenschaftlichen Ansatz in Frage stellen. Der
Sbd erscheint als wichtiger Beitrag zu dieser Diskussion, wobei
gerade die unterschiedlichen Zugangsweisen der einzelnen Auf-
sitze die Bandbreite der gegenwirtigen Diskussionslage verdeutli-
chen mogen.

Ascheberg Eckard Wolz-Gottwald

Schiénherr-Mann, Hans-Martin: Postmoderne Theorien des Politischen. Prag-
matismus, Kommunitarismus, Pluralismus. - Miinchen: Wilhelm Fink
1996. 184 S., brosch. DM 38,00 ISBN: 3-7705-3135-3
Leitthema Schénherr-Manns ist die Formulierung einer politi-

schen Theorie, die angesichts von Wertepluralismus bzw. Wertezer-

fall einer Auflésung des sozialen Bandes entgegenzuwirken ver-
mag.

Ausgangspunkt ist dabei Webers und Nietzsches Kritik metaphysischer
Ethik- und Politikmodelle und der damit verbundene Verzicht auf die prinzi-
pielle Legitimation des Staates und politischer Institutionen. V{. zieht von dort
aus eine Linie zum amerikanischen Pragmatismus John Deweys und zum
Kommunitarismus (Maclntyre, Sandel, Taylor, Walzer), um dann zu soge-
nannten posimodernen Theorien iiberzugehen. Neben Lyotard, Baudrillard,
Derrida und Vattimo z#hlt der Vf. auch Levinas und Hannah Arendt zur Post-
moderne. Sich an Manfred Riedel orientierende Uberlegungen zu einer
»Zweiten politischen Philosophie®, die iiber die Postmoderne hinausweisen
und im AnschluB an Heidegger vor die klassische griechische Philosophie
zuriickgreifen sollen, schlieBen den Bd ab.

Das Ganze liest sich jedoch eher als ungegliedertes Potpourri
verschiedener Philosophinnen und Philosophen denn als systemati-
sche Untersuchung. Zudem werden Pragmatismus und Kommuni-
tarismus ebenso wie Levinas oder Arendt in undifferenzierter und
pauschalisierender Art und Weise mit dem Etikett ,postmodern®
versehen oder zumindest als ,Vorldufer’ der Postmoderne verstan-
den. Dabei fillt auf, dal eine priizise Definition und detaillierte Ana-
lyse des schillernden Terminus ,Postmoderne” ausfillt. Entspre-
chend undifferenziert sind auch Sch.-M.s Analysen der einzelnen
philosophischen Richtungen und Autoren: kaum ein Wort beispiels-
weise iiber die Unterschiede zwischen konservativen und sozial-
liberal orientierten Kommunitaristen, keine iiberzeugende Erkli-
rung dafiir, weshalb Levinas oder Arendt der Postmoderne subsu-
miert werden. Auch die SchluBiiberlegungen zu einer zweiten poli-
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tischen Philosophie wirken eher ,nachklappend’ als systematisch
durchdacht und entfaltet — eigentlich bedauerlich, denn der Ansatz-
punkt sowohl bei Riedel als auch bei Bloch oder Heidegger hétte
vielversprechend sein kénnen. So bleibt die zentrale Frage nach
einer tragfihigen politischen Philosophie nach dem ,Ende der gro-
Ben Erzdhlungen“ bei Sch.-M. unbeantwortet.

Miinster Saskia Wendel

Der Paradigmenwechsel in der Sprachphilosophie. Studien und Texte, hg. v.
Edmund Braun. - Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1996.
XII, 329 S., kt DM 68,00 ISBN: 3-534-13177-0

Reader zur Sprachphilosophie gibt es zuhauf. Wie anders auch
hatte der Buchmarkt darauf reagieren sollen, daB ,Sprache” fiir die
Philosophie dieses Jh.s in den Rang eines Leitbegriffs einriickte!
Gleichwohl - oder besser: gerade deswegen - verdient der ange-
zeigte Bd mit Quellentexten und einem auf diese bezogenen aus-
fithrlichen Einleitungs-Essay (3-65) Aufmerksamkeit. Hg. und Vf. E.
Braun arbeitet ndmlich das Profil der zeitgenéssischen Sprachphilo-
sophie dadurch heraus, dab er deren Aufkommen vor den Hinter-
grund des okzidentalen philosophischen Denkens iiber Sprache
iitberhaupt stellt. Genauer gesagt: B. deckt auf, wie weit die Motive,
die die zweistufige - vom ,linguistic turn“ und vom ,pragmatic
turn“ geprigte — Sprachphilosophie des 20. Jh.s dirigieren, in die
Tradition zuriickreichen und inwiefern sie dort ihrerseits als Kritik
des Sprachdenkens der (griechischen) Anfangszeit konzipiert
waren.

Im Gefélle der vorsokratischen, speziell durch Heraklit und Parmenides
bestimmten, Fassung des Aoyog-Begriffs kommt es schon mit Platon zu jener
Reduktion der Sprache auf die Funktion der Bezeichnung, die durch Aristote-
les fortgeschrieben und spiter im Nominalismus, durch J. Locke und G. W.
Leibniz radikalisiert wird (vgl. 5-15). Zugleich aber macht sich schon vor,
aber ebenfalls bei Aristoteles selbst eine Gegenstromung geltend, fiir die Spra-
che nicht im Bezeichnen aufgeht, sondern im Geschehen von Dialog und Dis-
kurs ihre Wesensgestalt gewinnt. Vornehmlich geschieht dies durch philoso-
phische Rhetoren der griechischen und rémischen Antike (Isokrates, Cicero),
durch Mystiker (J. B6hme), durch italienische Sprachhumanisten (G. Vico)
und neuzeitliche Sprachdenker (J. G. Hamann, J. G. Herder, W. v. Humboldt).
Das klassische Denken iiber Sprache exemplifiziert B. an sieben Quellentex-
ten, die kritische Alternative an 18 Ausziigen, denen noch ein zeitgendssi-
scher Text von H. Bithler iiber das ,,Organonmodell der Sprache” angefiigt ist;
in der Einleitung zeichnet B. die Wirkungsgeschichte Humboldts ungleich
komplexer: Auf seine Bestimmung der Sprache als Weltansicht und als Voll-
zugsform menschlichen Miteinanderseins leitet er nicht nur die Entdeckung
der pragmatischen Dimension generell, sondern iiberdies — mehr oder weni-
ger direkt — die gegenwirtige transzendentale Sprachphilosophie, die inhalts-
bezogene Sprachwissenschaft (L. Weisgerber, J. Lohmann), die strukturalisti-
sche Linguistik (F. de Saussure, N. Chomsky) und selbst die holistische Auf-
fassung von Sprache (W.V.O. Quine, D. Davidson, R. Rorty) zuriick (vgl.
27-28). Erstaunlich bleibt, daB B. in diesen Aufweis der originéren Doppelspu-
rigkeit der Sprachphilosophie nicht auch die beiden Vf. einbezogen hat, an
denen sich die Problematik eines auf das Bezeichnen zuriickgeschnittenen
Sprachverstindnisses und seiner Alternative in Gestalt einer Analyse der
jeweiligen erkenntnis- wie kommunikationstheoretischen Folgen regelrecht
hitte verdichten lassen: Wihrend Aurelius Augustinus in seinem Dialog ,.De
magistro® der klassischen Auffassung das Wort redet, liegt in der ebenfalls ,De
magistro“ betitelten Quaestio disputata (de ver XI) des Thomas von Aquin
eine u. a. in ausdriicklicher Absetzung von Augustinus entfaltete Konzeption
von Sprache vor, die ersichtlich dem kritischen Strang zuzurechnen ist.

Den expliziten Ubergang vom klassischen Paradigma zur linguistisch-
pragmatischen Philosophie der Sprache in diesem Jh. zeichnet B. in bekannter
Schrittfolge nach: Auf dem Hintergrund des Pragmatismus (Ch. S. Peirce, Ch.
W. Morris) werden der idealsprachliche und der normalsprachliche Strang
der sprachanalytischen Philosophie skizziert. Nicht nachvollziehen 148t sich,
warum dabei G.E. Moore der idealsprachlichen Linie subsumiert wird,
obwohl er doch als unmittelbarer Begriinder der normalsprachlichen Rich-
tung zu gelten hat. Ein dickes Ausrufezeichen dagegen verdient B.s Rede von
~Wittgensteins transzendentallogischem Sprachkonzept” (37) mit Blick auf
den , Tractatus logico-philosophicus®, sofern diese einzig zutreffende Qualifi-
zierung noch immer nicht philosophisches Allgemeingut darstellt. In der
Reihe der Quellentexte ist (leider) nur ein Teil der Autoren vertreten, die in
der Ubersicht erwdhnt werden: Fiir die idealsprachliche Richtung stehen
Texte von G. Frege und R. Carnap; fiir die normalsprachliche solche aus Witt-
gensteins ,,Philosophische(n) Untersuchungen” sowie Ausziige von J. L. Aus-
tin und J. R. Searle. G. Ryle hitte allein schon der Wirkungsgeschichte wegen
mit einschlédgigen Passagen aus , The Concept of Mind“ nicht fehlen diirfen.

Die strukturalistische Linguistik, die B. im nichsten Schritt der Ubersicht
beschreibt, wird im Quellenteil in ihren Hauptvertretern nicht dokumentiert,
relativ umfinglich dagegen das transzendentalphilosophisch orientierte
Sprachdenken mit Texten von R. Hénigswald, E. Cassirer und Th. Litt. Die
hermeneutische Sprachphilosophie reprisentieren Ausziige aus M. Heideg-
gers ,Sein und Zeit“, H.-G. Gadamers ,Wahrheit und Methode“ und H. Lipps,

Aufsatz ,Formale und hermeneutische Logik“. In den korrespondierenden
Passagen des Einleitungs-Essays besticht nicht nur die Priagnanz, mit der Hei-
degger als Initiator der pragmatisch-hermeneutischen Wende der Sprachphi-
losophie portritiert wird, sondern gleichermalen, wie daraus eine Verab-
schiedung des Konzepts einer universalen Vernunft werden konnte und wie
Heideggers Meisterschiiler Gadamer dieses Motiv konsequent in eine herme-
neutische Philosophie skeptisch-relativistischen Zuschnitts umgesetzt hat.
Den Preis dafiir — die Ausklammerung der Geltungsfrage und die Riickstufung
des Subjekts auf eine Epiph#nomen geschichtlichen Geschehens - iibersieht
bis heute die Mehrheit derer, die (gerade katholischerseits) Gadamers Herme-
neutik mit ihrer Rehabilitierung von Autoritdt und Tradition dankbar rezipie-
ren. B. deckt diese Kosten prizis auf und erinnert daran, daf es sich eben
dieser Hypothek wegen unangesehen des gegenteiligen Selbstanspruchs
Gadamers bei der hermeneutischen Philosophie um eine nur eingeschrankt
dialogische Konzeption handelt (vgl. 49-53).

Und dann folgt der Teil des Buches, der aus mehreren, ganz verschieden
gelagerten Griinden ausgesprochen unbefriedigt 146t. Was im Essay {iber ,Dia-
logische Logik“, ,Holistische Sprachkonzepte der Gegenwart“ und ,,Universal-
pragmatik® (vgl. 54-57) ausgefiihrt wird, fillt so knapp aus, daB sich ohne Vor-
kenntnisse die wirkliche Relevanz der angesprochenen Positionen kaum
erschlieBen diirfte; die Quellenauswahl verschirft diese Verknappung noch.
Um so ausfithrlicher kommt in beiden Sparten K.-O. Apels Transzendental-
pragmatik zur Geltung. In ihr findet B. die Position, die er vorbehaltlos teilt
und von der er sich iiberzeugt gibt, die ,sinnvolle und aussichtsreichste Aus-
prigung” (65) pragmatisch gewendeter Sprachphilosophie zu reprisentieren.
Einem kritischen Scharfblick, wie B. ihn gegeniiber Heidegger und Gadamer
unter Beweis stellt, kann doch aber nicht entgehen, daB die Transzendental-
pragmatik gerade wegen ihres Leitmotivs der idealen Kommunikationsge-
meinschaft und der von ihm her entwickelten unhintergehbaren Diskurs-Pré-
suppositionen auch an genau jenen Defiziten laboriert, die dem Sprachden-
ken hermeneutischer Provenienz anzulasten waren, sofern Geltung weitge-
hendst konsensuell gefabt wird und der Subjektbegriff einem Primat des
Kommunikativen zu weichen hat.

Ungleich offenkundiger nimmt sich aber ein drittes Manko des vorliegen-
den Readers aus: Spitestens die Kritik an der eingeschrinkten Dialogizitit bei
Gadamer und die Rede von der ,Dialogische(n) Logik“ (54) im Blick auf K.
Lorenz und P. Lorenzen mub ja darauf stoben, daB die gesamte moderne
Sprachphilosophie aus dem Geist des Dialogdenkens von B. mit keinem Wort
erwihnt wird. Dabei steht aufier jedem Zweifel, daB die einschldgigen Werke
eines H. Cohen, F. Rosenzweig, M. Buber und F. Ebner die Sprachphilosophie
um eine ganze Dimension erweitert haben (z. T. unter Vorwegnahme jiingerer
Entdeckungen um ganze Jahrzehnte; so hat etwa den Terminus ,Sprechakt®
nicht J. L. Austin, sondern H. Cohen gepriigt).

B. erwidhnt — wie schon bemerkt — weder Augustinus noch den
Aquinaten (um von der subtilen Sprachphilosophie der scholasti-
schen Modisten-Traktate ganz zu schweigen). Desgleichen kommt
das systematische Stichwort nicht vor, unter dem die klassische phi-
losophische Theologie auf Sprache reflektiert: Analogie. Die zusétz-
liche Ausblendung der Dialogphilosophen, die ja ihre Uberlegungen
zumindest anfangs im wesentlichen von einer Analyse liturgischen
Sprechens her entfalteten, ldBt vermuten, dab B. einen der virulen-
testen Begegnungsorte von Philosophie und Theologie iibersehen
oder systematisch ausgeblendet hat.

Miinster Klaus Miiller

GroBhans, Hans-Peter: Theologischer Realismus. Ein sprachphilosophischer
Beitrag zu einer theologischen Sprachlehre. - Tiibingen: J. C. B. Mohr
1996. IX, 298 S. (Hermeneutische Untersuchungen zu Theologie, 34), Ln
DM 198,00 ISBN: 3-16-146591-1
Die Tiibinger Diss. (evangelische Theologie, Gutachter I. U. Dal-

ferth / E. Jiingel) behandelt einen Themenbereich, der in den letz-

ten Jahrzehnten von eminenter Bedeutung fiir alle Gebiete der
systematischen Theologie geworden ist. Die Erarbeitung einer Phi-
losophie und von dort ausgehend einer Theologie der Sprache
gehort vielleicht zu den wichtigsten Forschungsergebnissen der

Theologie des nun langsam endenden Jh.s. Unmittelbar zu seiner

Arbeit angeregt wurde der Vf. von der Diskussion in der angelséch-

sischen Religionsphilosophie und (protestantischen) Theologie. Sie

ihrerseits wird umgetrieben von der Frage aller theologischen Fra-
gen: Wie kann man sinnvoll von Gott reden, d. h. die reale Existenz

Gottes realistisch begriinden? Die Antwort des Buches lautet: Indem

man sich einer kritisch realistischen Epistemologie bedient, die

abgehoben wird vom naiven Realismus, vom Positivismus (Logi-
schen Empirismus) und vom Idealismus. Und was tut diese Episte-
mologie? ,Ein kritischer Realismus nimmt an, dab auch theoreti-
sche Begriffe Zugang geben zu Strukturen, die unabhingig von
unserem Erkennen existieren“ (12f). In der Begriindung dieser

These behandelt GroBhans im ersten Teil die kausale Referenztheo-

rie in der Fassung von S. Kripke und H. Putnam, der er zubilligt,

tatsiichliche, wenn freilich auch erginzungsbediirftige Gottesaussa-
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gen zu erreichen. Im folgenden Teil beschiftigt er sich mit dem
sinternen Realismus” bei A. Platinga, um im dritten Teil die Ausein-
andersetzung mit L. Wittgenstein zu wagen. Das Ergebnis lautet:
Man kann mit Hilfe der genannten Theorien jenseits von Rationalis-
mus und dichotomischem Metaphysizismus die Sprache des christ-
lichen Glaubens begriindend reflektieren und damit die Theologie
als realistische Theologie entfalten. Literaturverzeichnis, Sach- und
Personenregister runden das Werk ab. Es bewegt sich durchweg auf
hohem Reflexionsniveau und stellt einen schidtzenswerten Beitrag
zur Diskussion von Fundamentaltheologie und Fundamentaldogma-
tik dar. Storend wirken die vielen fremdsprachigen Zitate, die auch
dort beigebracht werden, wo man den Sachgehalt ohne Not auch
auf Deutsch hitte formulieren kénnen.

Regensburg Wolfgang Beinert

Schadel, Erwin: Musik als Trinitidtssymbol. Einfithrung in die harmonikale
Metaphysik. — Frankfurt: Peter Lang 1995. 464 S. (Schriften zur Triadik
und Ontedynamik, 8), brosch. DM 118,00 ISBN: 3-8204-1544-0
Nach gingiger historisch-positivistischer Auffassung liegt der

Musik kein ,in sich strukturierter Seinssinn®“ zugrunde, sondern sie

ist der Beliebigkeit des Menschen anheimgestellt. Demgegeniiber

will die vorliegende Studie den verlorengegangenen Sinn- und

Seinshorizont wieder erschliefen und zu einer Musikauffassung

hinfithren, die von manchen Musiktheoretikern der Barockzeit

ergidnzt wurde. Das hochgesteckte Ziel des Buches ist es, die Musik
wieder als eine transzendente Kunst bewuBt zu machen, deren Aus-
drucksweisen im trinitarischen Gott verwurzelt sind.

Die analogia entis wird fiir Musik spezifiziert zur analogia Trinitatis. Zwi-
schen den Transzendentalbestimmungen der allgemeinen Ontologie und der
speziellen Musiktheorie werden viele Beziehungen aufgedeckt. Ausgangs-
punkt und Zentrum der Untersuchung ist der Dreiklang als Analogie der Tri-
nitdt. Oktavton, Quint und Terz werden ,sub specie Trinitatis* behandelt.
Dabei werden die Relationen sehr direkt angesprochen. ,Die Andersheit der
Quinte besteht darin, wesentlich nichts Anderes als die sie hervorbringende
Oktavpotenz zu manifestieren. Diese ihre inhaltlich widerspruchslose Ange-
messenheit kommt darin zutage, dab sie nichts von sich selbst, sondern ganz
und gar nur das, was in der Oktave ist, offenkundig macht. (So sagt auch der
Gottessohn: ,Meine Lehre ist nicht meine, sondern dessen, der mich gesandt
hat.)* (201).

Dab sich aus einer derartigen Konstitutionsanalyse sehr weitreichende
Folgen fiir die Tonalitdtsauffassung ergeben, versteht sich wohl von selbst.
Diese Analyse wird vom Vf. als ,ontologisierende Grammatik der musikali-
schen Grundelemente® verstanden, als ,allgemeine Aussage iiber die Wirk-
lichkeitsbedeutung musikalischer Grundstrukturen® (170). Es ist klar, daB von
einem solchen Ansatzpunkt der Theorie des Dreiklangs und der Tonalitét die
gesamte Zwolftonmusik (als Musik mit den 12 nur aufeinander bezogenen
Ténen ohne die Schwerkraft von Tonika, Dominante und Subdominante)
abgelehnt wird.

Ja, wenn der Dreiklang Symbol des trinitarischen Gottes ist, dann ist eine
prinzipiell atonale Musik ,die Erfahrung der Abwesenheit Gottes in der
Musik des 20. Jahrhunderts” (Gerd Zacher), da die konsonate Urharmonie
nicht mehr wahrgenommen wird. Trotzdem sieht der V{. (mit Leonard Bern-
stein) in dodekaphonen Werken noch ,eine qualvolle Sehnsucht nach Tonali-
tat“ als Chance eines Neubeginns, eines Sich-Besinnens auf den absoluten
Seinsanfang. ,Der Atonalitit scheint eine gewisse ,kathartische’ Wirkung
zuzukommen: Sie geilelt den gedankenlosen Umgang mit der Tonalitit: der
turning point‘ ist erreicht“ (348). ,Einer neuen tonalen Musik, welche im
Hindurchgang durch die Phase der Atonalitiit an Kontur gewinnt, kénnte . . .
eine sehr wichtige ,psychagogische‘ Aufgabe bei der Gewinnung jenes inte-
gralen SelbstbewuBtseins zukommen, ohne welche die menschliche
Zukunftsgestaltung kaum mehr moglich zu sein scheint” (54). Soviel zu den
Grundtendenzen des Buches.

Die Untersuchung ist untermauert von ungemein reichen Zitaten aus der
gesamten abendlindischen philosophisch-theologischen Literatur, angefan-
gen von Plato und Aristoteles, iiber Augustinus, Bonaventura und Thomas bis
zu Wittgenstein. Bei der Lektiire des Buches sollte man die vielen Fubnoten
und Zitate nicht unterschlagen; sie machen erst die breite geistesgeschichtli-
che Basis bewubBt, auf der Vf, aufbaut. Eine Durchmusterung bisheriger Tona-
litdts- und Dreiklangstheorien in Geschichte und Gegenwart gibt interessante
Ein- und Ausblicke, ebenso auch mancher Exkurs in die Zahlensymbolik.
Ergebnis dieser UUberschau ist die Feststellung einer durchgingigen Ratlosig-
keit hinsichtlich des Tonalitdtsbegriffes in den bisherigen Theorien. Das
Geheimnis: Was ist Musik? ist nach Meinung des Vf.s bislang ungelést.

Darauf will der Hauptteil des Buches (Konstitutionsanalyse von Tonalitit
wsub specie Trinitatis”, 177-335) die Antwort geben. Er behandelt den Dur-
Dreiklang als Herzstiick der Musik, ,von welchem aus die in allen musikali-
schen Erscheinungen pulsierende Lebenswirklichkeit erlduterbar wird" (136).
Der Dreiklang, der ,weder rein naturgegeben, noch rein kiinstlich® ist, wird
erst in ,seinstheoretischer Durchdringung naturhafter Gegebenheiten erfaBt*
(139). Nach der Darlegung der Genese von Oktavton, Quint und Terz in stren-
ger Analogie zur Trinitét (es werden z. T. Termini aus der Dogmatik de trini-

tate direkt verwendet) wird die diatonische Tonleiter samt der Kadenz und
die chromatische Tonleiter behandelt. Ein Korollarium befalBit sich noch mit
Harmonie - Melodie — Polyphonie. Mit einem Exkurs iiber den ,Goldenen
Schnitt als ontoharmonikalem Problem® schlieBt das Buch.

Die Arbeit ist zugegebenermalben nicht ganz leicht zu lesen,
seine Diktion ist kompliziert und setzt einige Vertrautheit mit philo-
sophisch-theologischem Wissen wie auch mit Musik (Akustik,
Musiktheorie und einigem Fachwissen) voraus, es gibt aber beach-
tenswerte DenkansttBe. Das Inhaltsverzeichnis mag vor der Lektiire
des Buches vielleicht abschreckend wirken in seiner Hiufung von
Termini, die erst durch die Lektiire klarwerden. Aber das Buch ist
fiir den Interessierten lesenswert. ,Das Ingesamt des Musikalischen
laBt sich solchermaBen als ein Geflecht von Analogie durch-
schauen” (314).

Selbst wenn manche Analogien etwas gewagt erscheinen (z. B.
Angelologie: Die triadischen Einheiten der neun Chére der Engel
bei Bonaventura und Dionysius Areopagita werden mit musikali-
schen Intervallen als rein geistigen Verhéltniszahlen in Verbindung
gebracht, um die ,Hierarchie und das harmonische Grundgefiige als
Abbild der gbttlichen Wohlgestaltetheit® [272] aufzuzeigen): Die
Geschlossenheit dieses Denkansatzes und seine Durchfithrung ist
beeindruckend.

Als Manko des Buches sei ehrlicherweise angemerkt: Die Einbe-
ziehung der Gregorianik in die Untersuchung ist allzu diirftig (ein
einziges Mal wird Gregorianik mit einem Rezitationston im 8.
Modus erwihnt). Bei der iiberragenden Bedeutung des Gregoriani-
schen Chorals fiir die abendldndische Musikentfaltung ist sein
Nichtbehandeln wirklich befremdend.

Weiters sind relativ viele Druckfehler zu finden, sogar bei Eigen-
namen. Das ist storend. Das Literaturverzeichnis am Ende des
Buches weist die intensive, griindliche Arbeit des Vf.s aus.

Wien Hubert Dopf

Splett, Jorg: Denken veor Gott. Philosophie als Wahrheits-Liebe. — Frankfurt:
J. Knecht 1996. 344 S., geb. DM 48,00 ISBN: 3-7820-0737-9

Der vorliegende Bd des bekannten Vf.s versammelt religionsphi-
losophische Studien, die mit einer Ausnahme alle in den neunziger
Jahren entstanden sind. Nach der Absicht des Vi.s verdeutlichen sie
unter unterschiedlichen Aspekten einen zentralen Gedanken: ,Ein
Pladoyer fiir Theozentrik will dies ganze Buch sein® (116). In diesem
Sinne sind zu verstehen S.s Bemerkungen zum Religionsbegriff,
seine Reflexionen zur Eigenart metaphysischen Philosophierens,
die Darlegungen zum Thema Religion und Sittlichkeit, schlieBlich
die philosophischen Anndherungen unter den Stichworten Mensch-
lichkeit Gottes, Theodizee und Gnade.

1. Wird Gott fiir neuzeitliches Denken zum Thema, so ist dies in zuneh-
mender AusschlieBlichkeit unter dem Titel Religion der Fall. Das grundle-
gende Problem dabei ist die Anthropozentrik. Das gilt auch fiir die Religions-
definition H. Schridters, der S. gegeniiber anderen, z. B. derjenigen P. Tillichs
(Religion als unbedingtes Angegangensein), den Vorzug gibt: Religion ist
BewubBtsein radikaler Endlichkeit und der radikalen Uberwindung dieser
Endlichkeit. Auch hier scheint noch der unvermeidlich anthropologisch
geprigte Begriff des Heils durch, wie ihn heute ein weitverbreiteter Konsens
fiir die Bestimmung dessen, was Religion ist, in Anspruch nimmt. S.s Gegen-
these: Der Religion geht es zwar, sogar ganz wesentlich, auch um das Heil des
Menschen, jedoch ist ,der Grundvollzug von Religion . . . nicht Uberwindung
von Endlichkeit, weder Bitte darum noch Danksagung dafiir, sondern in
Selbstvergessenheit die Anbetung des Gottlichen* (44).

2. Philosophie ist im Letzten ,Denken vor Gott“. Um dies sein zu kénnen,
hat sie grundlegend Metaphysik zu sein. Allein diese ist ,unverkiirzte Philo-
sophie" (64). Abgesehen davon, daB der Mensch unvermeidlich metaphysisch
lebt (Kant), gibt eine Philosophie, die die Kernfragen (gerade auch die Gottes-
frage!) ausspart - so eine nicht seltene Weise ihrer , Verkiirzung* -, sich selbst
auf, und Programmen philosophischer ,Selbstverstiimmelung® (ebd.) im
Namen von Ockhams ,Rasiermesser” fiele letztlich der ,Luxus des Philoso-
phierens® (ebd.) selbst zum Opfer. Metaphysik ist in ihrem Behaupten und
Argumentieren Freiheitsvollzug, der sich dem Anspruch der Wahrheit unter-
stellt. Dabei ist Wahrheit nicht Eigenschaft von Sdtzen, sondern - in der Spra-
che der philosophisch-theologischen Tradition — Licht. Wie dem Begriff der
Wahrheit, sofern diese einen Anspruch stellt, konstitutiv ein praktisches
Moment inhériert, so ist auch das ,Licht” keine rein theoretische GréBe; es
geht in der Gewissenserfahrung auf. Als Freiheits-Vollzug eignet der Meta-
physik ein spezifischer Modus des Begriindens. ,Im metaphysischen Argu-
ment geht es nicht eigentlich um innerweltliche Zusammenhénge, sondern
um das Ganze und die Selbstaufhebung des Ganzen in seinen Grund. Das
Denken kann hier nicht stringent-bindend sein, wird es in diesem Auf-
schwung doch gerade ,entbunden” ... Insofern sind metaphysische Argu-
mente tatsdchlich stets eine Weise von Glaubensvollzug. ,Glaube’ hier freilich
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philosophisch verstanden: als eine verantwortliche Gesamtauslegung von
Fakten, die als Gesamtsicht nie aus den Fakten allein als einzig sinnvolle oder
gar einzig mogliche Deutung erndtigt werden kann. Sachbedingungsgefiige
mégen binden; Sinn 146t und gibt frei (70f). In diesem Kontext sind auch die
_Gottesbeweise” zu verstehen. Mit ihnen vollzieht das Gewissen (das ,,Organ®,
das dem Wahrheits-Anspruch folgt) die Wendung des Blicks vom Beleuchte-
ten zum Licht selbst, zwar an Hand der Grund- und Ursachenfrage, dennoch
in Freiheit. Metaphysisches Denken hat sich auch angesichts religids-theolo-
gischer Bedenken zu behaupten. Sie entspringen daraus, daB ,Erkennen als
Begreifen und Inbesitznahme aufgefaBt“ (76), folglich als demjenigen, womit
es Religion und Theologie zu tun haben, letztlich unangemessen eingestuft
wird. Demgegeniiber wiéren, so S.s Plidoyer zugunsten recht verstandener
Metaphysik, ,Denken und Erkennen, Fragen und Wissen anders zu denken,
némlich als Vollzug von Aufmerksamkeit und Dank® (76f). Gelten diese, zu
Ende gedacht, dem Heiligen, dem Gottlichen oder Gott als dem héchsten
,Gegenstand“ der Philosophie, so ist die Rede von der (metaphysischen) Philo-
sophie als ,Denken vor Gott“ oder ,Gottesdienst” (Hegel) gerechtfertigt.

3. Beim Thema Sittlichkeit geht es zentral darum, das im Gewissen begeg-
nende Sollen moglichst unverstellt freizulegen und als solches zu verstehen.
Es zeigt sich: ,Die Verbindung von Einsichtigkeit und Unbedingtheitserfah-
rung (von Licht und Anspruch)“ (107) macht ,die unvergleichliche Eigenqua-
litét des Sittlichen® (ebd.) aus. Der unbedingte Anspruch richtet sich letztlich
auf die Person des Anderen, die unbedingt zu achten ist. Solche kategorisch
geforderte Achtung und Bejahung finden ihre Begriindung weder in empiri-
schen Faktoren noch im (stets begrenzten) Wert der Person. Die Unbedingt-
heit des Gewissensanrufs, der solche Achtung gebietet, ist zureichend nur
verstanden von jener absolut gebietenden Instanz her, die religionsphiloso-
phisch das Heilige zu nennen ist. Dem konstitutiven Moment des Anrufs und
Anspruchs, das hierin liegt, werden wir wiederum nur gerecht, wenn wir die-
ser Instanz Selbstsein, Personalitit zusprechen. Hiermit ist S.s konzentrierter
Aufweis des Zusammenhangs zwischen Sittlichkeit und Gottesglaube noch
einmal in nahezu unzuldssiger Weise zusammengezogen. Ausdriicklich ver-
wiesen sei auf die Auseinandersetzung mit Kant und Levinas (96-122) und die
Ankniipfung an Newman (175-196). Wichtig scheint mir eine fundamental-
theologische Konsequenz: ,Der Glaube an Gott ist keine theistische Hypo-
these' . .. So sehr der Glaube auf eine endgiiltige Bewahrheitung hofft, wird er
doch keinesfalls erst durch diesen eschatologischen Ausblick vertretbar; denn
Gott ist (im Gewissensruf) schon da . ..“ (307 Anm.) Kritisiert wird hier (und
an anderer Stelle in etwas anderer Weise) die Einfithrung des Hypothesen-
bzw. Wahrscheinlichkeitsbegriffs in religionsphilosophische und fundamen-
taltheologische Zusammenhénge nicht nur bei J. Hick (ebd.), sondern auch A.
Kreiner (ebd.), R. Swinburne und J. L. Mackie (66 Anm.) sowie W. Pannenberg
(ebd.).

4. S.s Diskussion des Themas Anthropomorphismus miindet in eine ver-
tiefte Besinnung auf das, was ,Erscheinung Gottes” heiBit. Sie meint prinzi-
piell nicht so etwas wie Ahnlichkeit oder Abbildlichkeit. Erscheinung Gottes
ist das Sein selbst als kontingentes Gegeben-sein, zuhochst: der Mensch in
seiner Freiheit. Diese manifestiert sich im Sich-geben; anderseits ist sie dem
zuvor von Gott urspriinglich frei-gegeben. Obgleich das Gewissen (im Sinn
dieser Dialektik) Ort des Da-seins Gottes ist, bleibt fiir den Menschen in seiner
konkreten Situation, in die er sich ,verstrickt® findet (267), Zweideutigkeit. So
schaut er aus ,nach der authentischen Deutung von Gott, Welt, Mensch und
Geschichte: nach dem autorisierten ,letzten Wort” (270). Mit ihm ist, denkt
man Gott personal, jedenfalls zu rechnen. Allerdings: ,Dariiber, ob und wo
ein solches Wort ergangen sei, kann ... nicht Philosophie mehr befinden”
(272).

5. Das Theodizee — Problem gipfelt fiir S. in Boethius’ Doppelfrage: Wenn
es Gott gibt, woher Ubel und Béses? — Wenn es Gott nicht gibt, woher das
Gute? ,Auf die erste Frage lautet die Antwort zuletzt: Ich weil es nicht. Es ist
an der Philosophie, Antwort-Programme, die mehr sagen wollen, ihrer Haltlo-
sigkeit zu iiberfithren. Und das gilt nicht allein fiir positive Angebote. Den
Stachel des Schmerzes zieht keine Theorie aus dem Fleisch” (308). Atheismus
zudem ,unterbietet das Frageniveau” (ebd.) Auf die zweite Frage aber ist zu
antworten. ,Jch weiB, daB im Ernst ohne Gott es kein Gutes gibt. Ich wei}
zugleich (will sagen: ich habe erfahren und erfahre), dab es das Gute gibt (dab
es sich mir gibt und vor allem, dabB es sich mir aufgibt). Darin aber gibt sich
der Gute: Gott“ (309). Zu bedenken ist: ,Diese Erfahrung erzwingt nichts.
Doch sie erlaubt in Redlichkeit die Entscheidung fiir einen Glauben, der die
Antwort auf die erste Frage von Gott selbst erwartet” (ebd.).

6. Auch der theologische Zentralbegriff Gnade ist philosophisch zu erhel-
len. Unser (grundsitzlich als gut erfahrenes, vgl. Punkt 5) Dasein, uns ohne
unser Zutun und ungefragt gegeben, ist als solches bereits Gnade. Entschei-
dender noch: Der Ruf des Sollens, der uns bloB vormoralischer Existenz ent-
reibt und des Zuriickbleibens hinter der sittlichen Forderung iiberfiihrt,
zugleich Gelegenheit zur Reue gibt, erweist sich - bei allem damit verbunde-
nen Schmerz - als Gnade. Verzeihen aber geht iiber Reue hinaus; wir sind fiir
es, ohne es einfordern zu kénnen, auf die Anderen, ihre Gnade, der unsere
Dankbarkeit entspricht, angewiesen. Hier scheint auch bereits die theologi-
sche Dimension auf. Zum ersten: Sofern unantastbare Wiirde unser Dasein als
menschliches ausmacht, findet es seinen zureichenden Grund allein im
schlechthin (und personal zu denkenden) Heiligen (vgl. Punkt 3). Zum ande-
ren: Sofern Verzeihen als Sich-geben wie alles Sich-geben Gegeben-werden
ist (vgl. Punkt 4), verweist die Gnade des Verzeihens auf Gott als ihren
Ursprung. Auf die theologische Vertiefung (330-335), derzufolge der gottli-
chen Gnade auf der Seite des Menschen letztlich allein ebenfalls Gnade ent-

spricht (Gnade im Sinne von freier Huld verstanden), sei nur noch hingewie-
Sel.

Ausdriicklich hervorgehoben sei, daB S. wesentliche Perspektiven seiner
hier knapp referierten Grundgedanken in Essays zu Sokrates, Dante, New-
man, von Balthasar und Rahner (125-244), auf die ich nicht eigens eingegan-
gen bin, entwickelt.

Innerhalb der groBen Klammer seines Zentralgedankens (Theo-
zentrik, Anbetung, Dank) spricht S.s neues Buch nicht nur eine
Fiille von Einzelthemen, sondern auch Fragen zur Grundlegung
ganzer ,Disziplinen“ (wie Metaphysik, Ethik, Anthropologie, Reli-
gionsphilosophie) an. Es erscheint mir nicht sinnvoll, im hier gege-
benen Rahmen die eine oder andere Frage herauszugreifen, da in
diesem Fall auf die ,Mikrostruktur® der Argumentation detalliert
und ausfiihrlich einzugehen wire. Stattdessen beschrinke ich mich
auf eine eher allgemeine Bemerkung,

Man kann sich in die Auseinandersetzung mit diesem Denken,
das als phinomenologisch-hermeneutisch, personalistisch, meta-
physisch, auch transzendental — gewil etwas grob und global -
gekennzeichnet werden kann, prinzipiell auf zwei Weisen begeben.
Man kann die mit diesen Attributen charakterisierte Sichtweise
grundsitzlich voraussetzen, um von hier aus Folgeprobleme -
durchaus kontrovers - im Gespriach mit einschldgigen klassischen
und modernen Autoren zu diskutieren. Man kann aber auch einen
einer solchen Perspektive entgegengesetzten, ja fremden (,postmo-
dernen” oder ,analytischen®) Standpunkt einnehmen, um dann mit
dem Austausch der Argumente zu beginnen. Ich beschrinke mich
hier auf den angelsichsischer Tradition entstammenden ,analy-
tischen” Ansatz. DaB dieser, sollte er auf ein ,science-Paradigma“
(307 Anm.) hinauslaufen, bei der vorliegenden Thematik entschie-
den zu kurz griffe, darin ist S. unbedingt zuzustimmen. Man kann
diesen Ansatz aber auch zunichst aus einer anderen, ,elementaren®
Perspektive betrachten, sofern er nimlich Begriffsbildung und
Argumentation auf gréBbtméogliche Klarheit verpflichtet,. ohne vor-
erst Entscheidungen z. B. in Sachen Metaphysik zu treffen. Auch
Religionsphilosophie und Fundamentaltheologie sollten sich dieser
Verpflichtung nicht entziehen. Worauf es nun aber ankdme, wire,
mit einer an der analytischen Tradition geschulten Klarheit und
Prizision zu zeigen, inwiefern und an welcher Stelle genau die in
dieser Tradition de facto angebotenen Grundbegriffe, Denkmuster
und (Vor-) Entscheidungen unzureichend bleiben (statt z. B. unver-
mittelt mit einer hermeneutischen oder personalistischen Rede-
weise einzusetzen). S. gibt wichtige Hinweise in dieser Richtung,
vgl. z. B. seine oben angesprochenen Bemerkungen zum Hypothe-
senbegriff und zur Eigenart metaphysischen Schlubfolgerns. Thnen
an dieser und anderer Stelle noch weiter nachzugehen, gehért m. E.
zu den keineswegs unwichtigen Aufgaben in Philosophie wie Theo-
logie, sollen hier nicht einander fremde ,zwei Kulturen” bestehen
bleiben (vgl. z. B. S. auf der einen, den auch von S. erwihnten Bd:
Déring / Kreiner / Schmidt-Leukel, Den Glauben denken, Freiburg
1993, auf der anderen Seite).

Zum SchluB noch einige Hinweise zu S.s Denk- und Schreibstil.
Die Darlegungen sind sehr lebendig, stets engagiert und verzichten
auf philosophischen Fachjargon; dennoch sind sie, da z. T. fast
aphoristisch, manchmal sehr konzentriert. Das macht die Lektiire
nicht immer leicht, fiir die voll ausgefithrte Argumentation sind die
verschiedentlichen Verweise S.s auf eigene frithere Verdffentli-
chungen unbedingt zu beriicksichtigen. In jedem Fall bietet auch
dieses neue Buch S.s einen ungewthnlichen Reichtum an Reflexion
- das Referat konnte ihn keinesfalls angemessen wiedergeben — und
nahezu auf jeder Seite vielfiltige Anregung zu eigener Weiter-Refle-
xion fiir den eher philosophisch ebenso wie fiir den mehr theolo-
gisch interessierten Leser.

Wuppertal Hans Giinther Tiirk

Beckmann, Jan P.: Wilhelm von Ockham. - Miinchen: C. H. Beck 1995. 213 §,,
4 Abb. (Beck’sche Reihe, 533. Denker), kt DM 24,00 ISBN: 3-406-
38932-5

Mayer, Verena: Gottlob Frege. — Miinchen: C. H. Beck 1996. 175 S., 7 Abb.
(Beck’sche Reihe, 534. Denker), kt DM 22,00 ISBN: 3-406-38933-3

Héffe, Otfried: Aristoteles. — Miinchen: C. H. Beck 1996. 314 S. (Beck’sche
Reihe, 535. Denker), kt DM 24,00 ISBN: 3-406-38934-1

Baumgartner, Hans Michael / Korten, Harald: Friedrich Wilhelm Joseph
Schelling. - Miinchen: C. H. Beck 1996. 261 S., 9 Abb. (Beck’sche Reihe,
536. Denker), kt DM 24,00 ISBN: 3-406-38935-X

In der Reihe ,Denker” vom Verlag C. H. Beck sind inzwischen 34
Bde erschienen, die Einleitungen zu Leben und Werk bedeutender
Philosophen unterschiedlicher Epochen bieten. Im Zentrum der
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Bde steht zumeist eine systematisch angelegte Darstellung der Kern-
positionen des behandelten Autors. Hinzu kommt ein kurzer biogra-
phischer Abrill und ein Ausblick auf die Rezeptionsgeschichte. Die
Reihe richtet sich an Anfinger und interessierte Laien und bietet
einen Einstieg fiir ein intensiveres Studium der behandelten Philo-
sophen.

Wilhelm von Ockham, dessen Bedeutung lange Zeit verkannt
und dessen Werk durch das Etikett des ,Nominalismus* an den
Rand der philosophischen Diskussion gedringt wurde, gehort im
Moment zu den meistdiskutierten Autoren des Mittelalters. Um so
verdienstvoller ist es, daB Jan B. Beckmann mit seiner Einfithrung
einen Zugang zum Denken Ockhams erdffnet.

B. erldutert das Werk Ockhams von drei Grundsétzen aus: Dem Omnipo-
tenzprinzip, dem Widerspruchsprinzip und dem Okonomieprinzip. Von die-
sen Grundlagen her entwickelt B. die Ockhamsche Erkenntnis- und Wissen-
schaftstheorie, die logischen und semantischen Untersuchungen und die ,kri-
tische Metaphysik“ (86). Die Konsequenzen fiir die Theologie Ockhams wer-
den in einem eigenen Kap. erldutert. Den Abschlub der systematischen
Beschreibung bildet ein kurzer Ausblick auf Ockhams ethische und politische
Entwiirfe.

Durch die klare Darstellungsweise bietet B. eine hilfreiche Ein-
leitung. Dies gilt v. a. fiir die Erlauterungen zu den logisch-semanti-
schen und metaphysischen Problemen und Lésungsansitzen Ock-
hams.

Der Logiker und Philosoph Gottlob Frege, der zu seinen Lebzei-
ten kaum Anerkennung erhielt, hat mittlerweile als einer der
sUrviter® der analytischen Philosophie und Mitbegriinder der
modernen Logik griBere Beachtung gefunden. Die Einfiihrung von
Verena Mayer schildert das Umfeld des Denkens Freges und erldu-
tert dessen Hauptwerke.

Im Hauptteil beschéftigt sich M. zundchst mit der ,Begriffsschrift* von
1879, in der die Grundlagen fiir die spétere Entwicklung der modernen Aussa-
gen- und Pradikatenlogik gelegt wurden. Die Versuche Freges, die Arithmetik
aus der Logik zu begriinden (,Logizismus®) und deren Scheitern durch die
Entdeckung der Russelschen Antinomie (1902) werden in zwei Abschnitten
ausfithrlich dargelegt. Ein Abschnitt widmet sich den Uberlegungen Freges
zur Semantik, seine Einfithrung des Begriffs der ,Funktion” und der Unter-
scheidung von ,Sinn” und ,Bedeutung”. Im letzten Kap. befaBt sich M. mit der
~Logik® Freges, die diesen bis zu seinem Tod (1925) beschiftigt hat und die nur
in einzelnen Aufsitzen und Fragmenten des Nachlasses greifbar ist.

Diese Einfithrung, die beim Leser keine grofleren Kenntnisse der
modernen Logik voraussetzt, erschliefit eingfingig das Werk Freges
und bietet dariiber hinaus Einblicke in die weitere Diskussion.

Die Einfiihrung zu Aristoteles von Otfried Hoffe ist im Hauptteil in 3
Abschnitte gegliedert: Im ersten Teil beschiftigt sich H. mit der Aristoteli-
schen Erkenntnistheorie und Logik; im zweiten Teil mit Naturphilosophie und
der Metaphysik und im letzten Teil mit Ethik und politischer Philosophie bei
Aristoteles.

Geht es im ersten Teil v.a. um die epistemischen Voraussetzungen der
Philosophie (Formen von Rationalitit, Beweisverfahren, methodische Maxi-
men), so entwickelt der zweite Teil zunichst die Bewegungs- und Ursachen-
lehre sowie die biologischen und psychologischen Uberlegungen des Aristote-
les, anschliefend dann die Metaphysik. Dabei steht die Frage nach der Bezie-
hung von Theologie und Kosmologie und das Verhiltnis von Ontologie und
Sprache im Zentrum. Die Handlungstheorie, die Eudaimonia-Lehre und die
Frage nach dem Leben der Polis werden im dritten Teil behandelt.

Im Text von H. ist v. a. das Bemiihen zu spiiren, die Relevanz des
Denkens von Aristoteles iiber ein rein philosophiegeschichtliches
Interesse hinaus auch fiir systematische Fragestellungen zu vermit-
teln. Dies zeigt sich besonders in der Darstellung der Wirkungsge-
schichte, in der die Aristotelischen Einfliisse bis in die Gegenwart
hinein nachgezeichnet werden.

Die Einfithrung in die Philosophie Schellings von Hans Michael
Baumgartner und Harald Korten bietet einen an der Chronologie der
Werke orientierten Uberblick.

Dabei behandeln die Vf. zunichst den Ursprung der Schellingschen Philo-
sophie im Systemgedanken und der Verbindung von Natur und Geist in der
Philosophie des Absoluten. Im Zentrum des zweiten Teils steht das Verhiltnis
zwischen Freiheit und dem Absoluten als Frage nach dem Ursprung der
Negativitit in der Wirklichkeit. Der letzte Teil ist der Spiitphilosophie Schel-
lings mit der ,Philosophie der Weltalter* und der Unterscheidung von negati-
ver und positiver Philosophie gewidmet. Dabei wird auf die ,Philosophie der
Mythologie und die ,Philosophie der Offenbarung” nidher eingegangen und
zuletzt die Entwicklungen der Berliner Zeit aufgezeigt.

Als Einleitung empfehlenswert ist dieses Buch aufgrund der
Fiillle des Materials und seiner guten Verstdndlichkeit. Negativ
anzumerken ist die chronologische Ordnung im Literaturverzeich-
nis, die das Auffinden von in den Anmerkungen nur mit Kurztiteln
genannten Werken erschwert.

Insgesamt sind alle vier Bde gut lesbar und bieten differenzierte
Einblicke in das Werk der behandelten Autoren. Zusammen mit
den ausfiihrlichen Bibliographien bieten sie gelungene Einfiihrun-
gen, die den Einstieg in die Philosophie fiir Anfénger sicher erleich-
tern werden.

Miinster Andreas Deeken

Brandner, Rudolf: Aristoteles. Sein und Wissen. Phiinomenologische Unter-
suchungen zur Grundlegung wesenslogischen Seinsverstindnisses. -
Wiirzburg: Koénigshausen & Neumann 1997. 463 S., brosch. DM 84,00
ISBN: 3-8260-1174-0
Das vorliegende Werk basiert auf der 1988 an der Phil. Fak. der

Univ. Freiburg i. Br. fertiggestellten Diss. des Vi.s mit dem Titel ,Die

Bestimmung des Seins als Wesen. Untersuchungen zur Grundle-

gung wesenslogischen Seinsverstdndnisses bei Aristoteles®, die fiir

die vorliegende Fassung jedoch iiberarbeitet und erginzt wurde.

Thema der Studie ist ,die Riickfrage nach der Grundlegung wesenslogi-
schen Seinsverstindnisses”, dessen ,letzte und vollendetste Durchfithrung”
bei Aristoteles zu finden ist (20). Dabei geht B. in drei Schritten vor: Im ersten
Kap. ,.Die aristotelische Henologie® (33-166) will er ,den Begriff der Henologie
bei Aristoteles aufarbeiten und die henologischen Grundbegriffe, die fiir die
Bestimmung des Seins als Wesen konstitutiv sind, ihrem inneren sachlichen
Zusammenhang nach durchkldren” (28). Im zweiten Abschnitt ,Die Bestim-
mung des Seins als Wesen“ (167-284) wendet sich B. der Konstitution der
ontologischen Grundbegriffe aristotelischen Denkens (Sein, Seiendsein,
Wesen, ®boic) zu, um ,an ihr die Bestimmung des Seins als Wesen auf ihren
henologischen Begriff zu bringen* (28). Das dritte Kap. ,,Ursprung und Genese
philosophischen Wissens* (285-453) hat schlieBlich die Aufgabe, ,das onto-
kosmologische Selbstverstédndnis der aristotelischen cogia als Wesensvollen-
dung innerphysischer Vernunft - und damit als die maBgebliche Grundlegung
des ,éthos‘ des Menschseins - [zu] entfalten (28).

Dabei orientiert sich B. in starkem MaBe an Sprache und Gedan-
kenwelt M. Heideggers. Darunter leidet oftmals nicht nur die Klar-
heit und Verstidndlichkeit des Werkes, sondern es erhebt sich auch
viel grundlegender die Frage, inwieweit eine derartige Interpreta-
tion noch die urspriinglichen Intentionen des Vf.s trifft. So werden
Anhénger der Philosophie Heideggers das vorliegende Werk durch-
aus mit Gewinn lesen; wer sich aber mit den Gedanken Aristoteles’
auseinandersetzen méchte, wird dieses Buch enttduscht zur Seite
legen.

Regensburg Matthias J. Fritsch

Alexander von Aphrodisias. Uber das Schicksal - De Fato. Ubers. und kom-
mentiert v. Andreas Zierl. - Berlin: Akademie-Verlag 1994. 240 S., kt
DM 38,00 ISBN: 3-05-002303-1
Alexander von Aphrodisias zéhlt zu den bedeutendsten und ein-

flufreichsten Aristoteleskommentatoren der Antike. Er ist der erste,

dessen Kommentarwerk weitgehend erhalten ist, und zugleich der
letzte, der noch nicht unter dem EinfluBl des Neuplatonismus steht.

Neben seinen Kommentaren hat er auch selbstdndige Schriften ver-

faBt, die freilich alle aristotelische Positionen explizieren und ver-

teidigen. Dazu gehért auch die Schrift De Fato (Uber das Schicksal),
entstanden zwischen 198 und 209 n. Chr. Alexander stellt dort die
aristotelische Auffassung vom Schicksal dar und setzt sich ausfiihr-
lich mit deterministischen Positionen stoischer Provenienz ausein-
ander. De Fato ist eine der ausfiithrlichsten antiken Diskussionen
der Problematik ,Determinismus - Indeterminismus” bzw. ,Schick-
sal — Freiheit“. Im Mittelpunkt steht die Frage, ob man den Lauf der
Welt als ein streng kausal determiniertes Geschehen auffassen mubB,
bei dem jedes Einzelereignis notwendige Folge des Vorhergehenden
ist. Die Stoiker postulieren einen solchen durchgéingigen Kausalne-
xus. Threr Ansicht nach wiirde die Annahme, daB etwas so oder
auch anders geschehen bzw. daB ein Mensch unter denselben duBe-
ren Umstidnden so oder auch anders handeln kann, eine Bewegung
ohne Ursache einfithren. Hier ergeben sich viele Fragen, die Alex-
ander in De Fato erortert. Was heiBit eigentlich Kausalitit? Gibt es

Zufall und Kontingenz oder sind das nur Begriffe, die Defizite unse-

rer Erkenntnis bezeichnen? Gibt es definitives Wissen von Zukiinf-

tigem und legen gottliche Orakel menschliches Handeln fest? (Ein
spiter in der christlichen Philosophie heftig diskutiertes Problem:

Hebt das unfehlbare Vorherwissen Gottes die menschliche Freiheit

auf?) Worauf griindet sich die Zurechenbarkeit von Handlung; was

meinen wir, wenn wir jemandem die Verantwortung fiir etwas
zuschreiben? Die in De Fato angesprochenen Themen sind in der

Philosophiegeschichte bis heute immer wieder und oft mit dhnli-
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chen Argumenten diskutiert worden. Die Schrift verdient deshalb
durchaus mehr als nur historisches Interesse.

Nachdem sich die angelsichsische Forschung schon seit gerau-
mer Zeit verstirkt dem Werk Alexanders gewidmet hat und insbe-
sondere durch die Arbeiten von Sharples der Traktat iiber das
Schicksal hervorragend erschlossen worden ist, liegt nun mit Zierls
Ausgabe der Text (erstmals seit 1782) in deutscher Sprache vor. Sie
bietet eine kurze Einfiihrung in die Thematik, den griechischen
Text mit deutscher Ubersetzung, einen Kommentar, sowie eine aus-
gewihlte Bibliographie und einen Index.

Die Einfithrung stellt die peripatetische und die stoische Auffassung von
Schicksal und menschlicher Freiheit in ihren Grundziigen vor. Da Aristoteles
selbst das Problem des Determinismus nicht explizit erdrtert hat, muB man
seine Position indirekt aus seinen Werken erschlieBen. Zier] fithrt zwar die in
diesem Zusammenhang wesentlichen Aspekte an: Durchgehende Geltung des
Kausalititsprinzips bedeutet nicht durchgehende Determinierung; es gibt (im
sublunaren Bereich) Kontingenz und Zufall und damit Handlungsspielraum
fiir den Menschen, der seinerseits durch seine Vernunft fihig ist, Urteile zu
fillen und auf dieser Grundlage zu handeln. Die Begriindung fiir die Sicht-
weise des Aristoteles bleibt in Zierls Referat allerdings unklar. Bei der
Beschreibung der stoischen Lehre hebt Zierl den Versuch der Stoiker hervor,
Determinismus und Verantwortung zu vereinbaren, und fithrt dabei zwei ver-
schiedene Losungsmodelle an: Entweder man definiere Freiheit als Einsicht
in die Notwendigkeit dessen, was geschieht, oder man reduziere den Determi-
nismus auf die duBeren (Neben-)Ursachen und stelle die inneren (Haupt-)
Ursachen in die Verfiigung des Menschen. Diese beiden Ansitze sind jedoch
im Grunde nicht zwei verschiedene Lésungen des Problems, sondern ledig-
lich zwei Aspekte derselben Lésung. In beiden Fillen wird scharf getrennt
zwischen einem inneren und #uBeren Menschen. Der rezeptive Teil, das
empirische Ich, unterliegt einem mechanischen Kausalgesetz, der innere
Mensch dagegen, das BewubBtsein, ist frei, weil er sich zu dem, was ihm not-
wendig von auBen gegeben ist, verhalten, seine Synkatathesis geben und sie
verweigern kann. Diese zugrundeliegende Gemeinsamkeit entgeht Zierl
ebenso wie der eigentliche Grund fiir die aristotelische Auffassung deswegen,
weil bei ihm der wesentliche Unterschied zwischen Stoa und Peripatos, der
alle Differenzen im einzelnen begriindet, nicht als solcher zur Sprache
kommt, nimlich die unterschiedliche Auffassung von Welt und Mensch iiber-
haupt. An der Verkennung der Bedeutung der Physik fiir die Ethik krankt die
Forschung zur stoischen Ethik im allgemeinen, doch die Stoiker selbst haben
deutlich auf den Zusammenhang hingewiesen. So pflegte Chrysipp jede sei-
ner ethischen Schriften mit einem Vorwort iiber die Universalnatur und die
gottliche Weltordnung einzuleiten. Nach stoischer Lehre gibt es zwei Prinzi-
pien des Seienden, das Aktive, Gott, und das Passive, die Materie. Sie sind
beide kérperlich, unverginglich und nur in Gedanken zu trennen, denn das
gottliche Pneuma durchdringt die Materie vollig und ist ewig mit ihr verbun-
den. In diesem Immanentismus liegt der eigentliche Grund fiir die Annahme
eines durchgingigen nexus causarum: Ist der Kosmos gleichsam der inkar-
nierte Gott, so darf nichts mehr anders sein, als es eben ist. Die schlechthin-
nige Notwendigkeit, die es nach Aristoteles in dieser materiellen Welt nicht
geben kann, sondern nur im Bereich sachlicher Bestimmtheit (die Sache Drei-
eck etwa, d. h. ihr Eidos, kann ich nur als solche erkennen, wenn sie immer
und notwendig so ist, wie sie ist), wird gleichsam in die Welt hineinverlagert
und schligt sich dort als notwendige Verkniipfung des Geschehens raumzeit-
lich nieder. Die Aristoteliker hingegen trennen strikt zwischen dem immate-
riellen Eidos und der Materie: Die Welt ist nicht gottlich, sondern hat in
unterschiedlicher Weise teil am Géttlichen. So kann Alexander Zufall und
Kontingenz darauf zuriickfithren, daB diese Welt mit Nichtsein gemischt ist
(vgl. De Anima, 169-72 Bruns). Freiheit ist aus dieser Perspektive durchaus
als eine Art Defizit zu verstehen: Sie ist ein Implikat der Endlichkeit des Men-
schen.

Interessanterweise fithrt der unterschiedliche Grundansatz, Vergpttli-
chung des Kosmos auf der einen, absolute Transzendenz des Gottlichen auf
der anderen Seite, in eine jeweils kontrédre Richtung: Wahrend die Stoa damit
kampft, dem Menschen angesichts dieser Physikotheologie, die jedes Indivi-
duum nur als eine unter anderen Explikationen der Universalnatur begreift,
doch noch eine Selbstéindigkeit zuzuerkennen, und ihm mit dem Konzept der
Synkatathesis (es gibt einen nexus, aber der Mensch steht geistig sozusagen
noch einmal auBerhalb und kann dem #uberen Geschehen die Zustimmung
geben oder sie verweigern) einen archimedischen Punkt auBerhalb der Welt
zuspricht, liegt die Betonung in aristotelischer Sicht gerade darauf, daB der
Mensch, der eben nicht Gott ist, dann am freiesten, d. h. am meisten er selbst,
ist, wenn er sich Gott méglichst dhnlich macht.

Der Text von De Fato macht es dem Ubersetzer nicht leicht. Alexander
distanziert sich zwar zu Beginn von rhetorischer Wortdrechselei und betont,
daB ihm allein an der Klirung des Sachverhalts gelegen ist. Doch das Problem,
um das es geht, ist komplex und die Art der Behandlung anspruchsvoll und
voraussetzungsreich, so dab De Fato bei aller Sachlichkeit kein einfach zu
lesender Text ist. Alexander baut oft lange Perioden, die nicht leicht zu iiber-
blicken sind. Zierl méchte Alexanders Stil im Deutschen nachahmen und bil-
det deshalb auch im Deutschen entsprechend komplizierte Sitze. Dies wirkt
sich auf die Klarheit zuweilen verhéngnisvoll aus. Das Griechische ist mit sei-
nen Miglichkeiten der Partizipialkonstruktion, des substantivierten Infinitivs
und den klédrenden Partikeln fiir solche Periodenbildung besser geeignet,
wihrend man im Deutschen schwerfillig mit Hypotaxen operieren muf. Das

Ergebnis sind Satzungetiime wie z. B. der Anfang von Kap. X (55). Hier sollte
die Treue zum Original ihre Grenze haben.

Auch sonst hat Zierls Bemiithen um Nihe zum griechischen Text im Deut-
schen oft einen unsauberen Stil zur Folge. So heibt es z. B. auf Seite 33 ,.. . . bei
dem es angelangt, zu werden aufhért . . .“ (fiir ,en hé genomena tou ginesthai
pauetai”). ,hou hémeis men kai tou prachthénai kai tou mé prachthénai
kyrioi" wird iibersetzt mit ,was wir Herren zu tun oder auch nicht zu tun
sind* (63, vgl. 61), ,peithousin hautous* mit ,sie iiberreden sich selbst” (statt
»sie sind iiberzeugt*, 49). Elliptische Ausdrucksweise, im Griechischen gelau-
fig, iibernimmt Zierl im Deutschen (57: ,,. . . sei klar, daB kontingent®, 77: ,.. ..
das, was ohne Uberlegung®). ,.en ou paidias logois deomenois® bedeutet nicht,
wie Zierl (55) schreibt, ,bei Reden, die des Scherzes nicht bediirfen®, sondern
,in Diskussionen, wo Kindereien nicht am Platz sind“ (paidia in solchen Kon-
texten meint nicht einfach Scherz, sondern mangelndes Engagement fiir die
Sache selbst, das sich in Spitzfindigkeiten und Sophismen duBert). Die Uber-
setzung des schlichten prosaischen Wortes ,hikanos” mit ,genugsam" (26, 65
falschlich ,geniigsam") suggeriert einen altertiimelnden Stil, den Alexander
nicht hat.

Die vorrangige Aufgabe eines Kommentars zu diesem Text mub sein, den
Gedankengang kritisch nachzuvollziehen, die beiden gegnerischen Positionen
in ihrem Profil darzustellen und zu klidren, wo die Differenzen liegen. Zierl
bringt dazu viele hilfreiche Stellen aus Aristoteles und den Stoikerfragmen-
ten, doch seine Beurteilung erscheint mir in zentralen Punkten problema-
tisch. Eine notorische Frage bei der Interpretation von De Fato ist, ob Alexan-
der mit seiner Polemik der stoischen Auffassung gerecht wird. Die Beantwor-
tung dieser Frage ist schwierig, da die stoische Philosophie ja nur in Fragmen-
ten, noch dazu meist Referaten von Gegnern der Stoa, iiberliefert ist. Grund-
satzlich aber kann man es m. E. Alexander nicht verdenken, wenn er die stoi-
sche Position in einer solchen Weise darstellt, daB die Widerspriiche, die sie
seiner Ansicht nach enthilt, zutage treten. Zierl hingegen wirft Alexander
wiederholt vor, die stoische Position auf unredliche Weise zu vereinfachen,
um sie dann zu widerlegen, besonders im Hinblick auf die Unterscheidung
zwischen inneren und duBeren Ursachen bei Chrysipp (183-185, vgl. 222f).
Alexander verwische da die Differenzierungen, auf die es doch ankéme. Es ist
aber nicht so, daB Alexander Differenzierungen verwischt, sondern er will
gerade zeigen, daB gewisse Differenzierungen nicht mit den angenommenen
Pramissen vereinbar sind. Wer annimmt, alles geschehe nach dem Schicksal
und notwendig (dies ist, wie Alexander am Anfang klarstellt, die Position,
gegen die er sich in seiner Schrift wendet), kann zwar behaupten, dab den-
noch etwas in der Verfiigung des Menschen liegt, er kann es aber nicht wirk-
lich meinen, sofern Verfiigung heiBt, dab der Mensch prinzipiell auch die
Méglichkeit hat, jeweils etwas anderes zu tun. Um menschliche Freiheit zu
begriinden, geniigt es nach Alexander eben nicht, zu behaupten, daB das, was
unserer Natur entsprechend, d. h. nach stoischer Auffassung mit Antrieb und
Zustimmung, geschieht, auch wenn es notwendig so geschieht, in unserer
Verfiigung steht. Dann, so Alexander, kénnte man auch sagen, es stehe in der
Macht des Steines, nach unten zu fallen, da das Fallen in der Natur des Stei-
nes liegt und nur durch ihn so und nicht anders geschehen kann, Dab etwas
sdurch uns“ (di’ hémén) geschieht, macht uns nicht zu frei handelnden Sub-
jekten.

Ein zweiter wesentlicher Punkt schlieBt sich daran an. Die entscheidende
Frage ist ja, was Freiheit bzw. Verfiigungsgewalt (to eph’ hémin) eigentlich
heiBt und worin sie griindet. Zierl betont immer wieder, Alexanders Frei-
heitsbegriff sei der einer alternativen Wahlfreiheit, dies und auch das Gegen-
teil tun zu kénnen. Dem stellt er die Haltung des stoischen Weisen gegeniiber,
der in jeder Situation die Einsicht habe in das, was zu tun ist, also nicht frei in
diesem Sinne sei (177, 179, 182, 224). Man muB hier aber zwei Hinsichten
unterscheiden: Natiirlich ist auch nach aristotelischer Auffassung der Mensch
nicht schlechthin frei in dem Sinne, daB er in absoluter Autonomie sich selbst
seine MabBstdbe setzt. Die Nikomachische Ethik beginnt bekanntlich mit dem
axiomatischen Satz, daB alle Tétigkeit des Menschen auf das Gute hin (und
das ist etwas Bestimmtes) ausgerichtet ist. Oberstes Ziel sittlichen Handelns
ist demgemiB, in jeder Situation das wahrhaft Gute in den Blick zu bekom-
men und ins Handeln hinein zu verwirklichen. Insofern ist der Mensch dann
frei, und d. h. eben nicht véllig unabhéngig, sondern ganz er selbst, wenn er
nicht dies und das, sondern genau das Gute tut. Andererseits ist festzuhalten,
daB der Mensch nach Aristoteles einer Welt angehort, in der nicht alles not-
wendig und ewig so ist, wie es ist, in der es also Kontingenz und die Moglich-
keit zu Entgegengesetztem gibt. Der Mensch hat seiner Natur nach das Ver-
mogen, zu handeln oder nicht zu handeln, dies oder jenes zu tun, und das ist
die notwendige Bedingung dafiir, daB etwas bei ihm steht. Freiheit im Sinne
alternativer Wahlmaéglichkeit und Freiheit als Fahigkeit zur Einsicht in das
Gute schliefien sich also bei Aristoteles nicht aus, sie bedingen sich vielmehr
gegenseitig.

Interessant und gewiB lohnend wire es, die Problemlage in De Fato mit
neueren Diskussionen zu vergleichen. Von wenigen verstreuten Hinweisen
abgesehen hat sich Zierl dieser Aufgabe nicht angenommen, was zwar ver-
stindlich, aber dennoch zu bedauern ist.

Insgesamt geht Zierls Kommentar iiber den von Sharples (Alex-
ander of Aphrodisias on Fate. Text, translation and commentary by
R. W. Sharples, London 1983) erreichten Forschungsstand nicht hin-
aus. Es bleibt jedoch sein Verdienst, diesen wichtigen Text endlich
(wieder) auf Deutsch zuginglich gemacht zu haben.

Marburg Brigitte Kappl



41 1998 Jahrgang 94 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 42

Aletheia. An International Yearbook of Philosophy, Vol V: Truth and Value.
The Philosophy of Dietrich von Hildebrand, hg. v. Josef Seifert. — Frank-
furt: Peter Lang 1992. 438 S., kt DM 106,00 ISBN: 3-261-04451-9

Bd V, der seit 1977 erscheinenden Zeitschrift der Internationalen
Akademie fiir Philosophie in Schaan (Liechtenstein), ist der Philo-
sophie Dietrich von Hildebrands (1889-1977) gewidmet. Die ganze
Breite dessen Schaffens und Philosophierens wird mit den beiden
Begriffen ,Wahrheit* und ,Wert“ addquat wiedergegeben. Dietrich
von Hildebrand (DvH) gehort zu den Wertphilosophen - in seiner
»Ethik” nehmen die Werte die wichtigste Rolle ein; er gehort ebenso
zu den Phdnomenologen und muB in einer Reihe mit dem frithen
Husserl, A. Pfinder, M. Scheler u. a. genannt werden.

Die Zeitschrift ,Aletheia” mochte in der Tradition der realisti-
schen Phidnomenologie den klassischen Realismus neu begriinden,
eng ausgerichtet an dem Leitsatz ,back to things themselves*,

Der umfangreiche Bd (438 Seiten) gliedert sich in drei Teile und umfaBt 26
Beitrége, teils in englischer, teils in deutscher Sprache. Ein erster Teil ist der
Philosophie DvHs gewidmet. Der zweite Teil konfrontiert dessen Denken mit
anderen Denkern und Denksystemen; drittens wird DvH als Gegner des Na-
tionalsozialismus dargestellt. Ein ausfithrliches Werkverzeichnis und eine
Bibliographie runden den Bd gelungen ab.

Fiir den Theologen finden sich in diesem Buch zahlreiche, aufschluBrei-
che Beitrige, die im folgenden vorgestellt seien. So analysiert Joser SemerT die
Entdeckung der Wertantwort durch DvH und kann deren Relevanz fiir die
Religionsphilosophie aufzeigen (53ff). RaraeL E. BerLo zeichnet die Grundle-
gung der Ethik nach, die DvH in seiner ,Ethik* durchfiihrte (77ff), Juprra Ste-
WART SHANks Beitrag ,Von Hildebrands’s Theory of the Affective Value Res-
ponse and Our Knowledge of God" (153ff) fithrt zu einer vertieften Sicht des
Gottesheweises des hl. Anselm. Ebenfalls mit einem Denker der Scholastik
und DvHs Beziehung zu ihm befaBt sich Mark Roserts, der Vergleiche zwi-
schen DvH und Thomas von Aquin zieht (186ff).

Des Phénomenologen Ausfithrungen iiber den Tod konfrontiert Leo
ScueFFczyk mit neueren Entwiirfen der Eschatologie (265ff). Nachdem Scheff-
czyk einen mehr eindimensionalen Zug in eschatologischen Entwiirfen
beschrieben hat, kommt er zum SchluB: ,Demgegeniiber erscheint die um
vieles schlichter gehaltene Lehre des Phénomenologen iiber Leben und Tod in
ihrer Polaritit zwischen Natur und Gnade, zwischen menschlicher Defektibi-
litdt und gottlicher Vollkommenheit, zwischen irdischer Hoffnung und {iber-
irdischer Vollendung nicht nur mehrdimensionaler und spannungsreicher,
sondern allein auch dem wirklichen Denken von Leben und Tod vollauf ent-
sprechend” (277f).

Hier konnen nicht alle Beitréige zu philosophischen und theologischen
Problemen genannt werden. Indessen sei noch auf die Relevanz DvHs fiir die
jiingste Kirchengeschichte hingewiesen.

Ernst Weniscu gibt einen Uberblick iiber des Philosophen Argumente
gegen den Nationalsozialismus (334ff). DvH hat aus seinem &sterreichischen
Exil mit zahlreichen Beitrégen in der Zeitschrift ,Der christliche Stindestaat®
gegen die Ideologie Hitlers und Rosenbergs gekdmpft. Die 78 Artikel sind auf-
gefithrt (398ff). DvH kritisierte sowohl den Nationalsozialismus als auch den
Bolschewismus, der ja vom Hitlerregime als der eigentliche Feind dargestellt
wurde. Es ist ein Verdienst des katholischen Philosophen, Parallelen zwi-
schen beiden Ideologien gefunden zu haben, wobei er in erster Linie den
Antipersonalismus hervorhebt, der beiden Systemen zugrunde liege.

So richtet sich Bd V der Aletheia nicht nur an Philosophen, son-
dern bietet den Theologen reiches Material beziiglich der Ethik, der
Gotteslehre und der Frage nach der Stellung der Kirche zu den Ideo-
logien zur Zeit des Zweiten Weltkrieges.

Troisdorf Joseph Overath

Thomas von Aquin: Prologe zu den Aristoteles-Kommentaren, hg,, iibers.
und eingel. von Francis Chevenal / Ruedi Imbach. - Frankfurt a. M.:
Vittorio Klostermann 1993. 115 S. (Klostermann Texte; Philosophie), kt
DM 28,00 ISBN: 3-465-01881-8
Der Aquinate zdhlt zu den Spitzenautorititen der abendlédn-

disch-christlichen Tradition. Das II. Vaticanum hat ihm das Privileg

eingebracht, der einzige Theologe und Philosoph zu sein, der im

Text der Konzilsdokumente namentlich genannt wird. Auf einem

ganz anderen Blatt freilich steht, in welchem Umfang Thomas' Den-

ken heute aulerhalb von Spezialistenzirkeln anhand der Werke im

Original studiert und in systematische Uberlegungen produktiv ein-

bezogen wird. Fiir Teile seiner theologischen Werke mag dafiir Aus-

sicht bestehen, hinsichtlich der philosophischen diirfte eine Fehlan-
zeige wahrscheinlich sein.

Die vorliegende Textsammlung wire geeignet, daran etwas zu
dndern. Der spidte Thomas hat namlich zwolf Werke des Aristoteles
(und den ,Liber de causis“) kommentiert und den mit Exkursen,
zum Teil kleinen Abhandlungen durchsetzten Auslegungen Prologe
vorangestellt. Man kann diese Prologe als Thomas’ Einleitung in die
Philosophie und damit zugleich als Dokumente seines Philosophie-

verstdndnisses lesen. F. Chevenal und R. Imbach haben die Prologe
zu den philosophischen Kommentaren zusammengestellt und iiber-
setzt (die Prologe der Kommentare zu den biblischen Biichern
Jesaja, Ijob und zum Johannes-Evangelium verdienten nicht minder
Interesse). Die Funktion von Prologen bringt Thomas selbst mehr-
fach innerhalb solcher Texte zur Sprache: Indem sie auf die Niitz-
lichkeit des nachfolgenden Kommentars abheben, werben sie um
die Lesergunst; sie skizzieren die Ordnung des Traktats und machen
vorweg bereits auf Schwierigkeiten aufmerksam, die mit dem
Thema verbunden sind (Prolog des Kommentars zu ,De anima*“ 4).
An anderer Stelle (Prolog zum ,Politik“-Kommentar) begriindet
Thomas im Prolog die Notwendigkeit der zur Debatte stehenden
Wissenschaft, ihre Gattung und Wiirde und legt ihre Beziehungen
zu anderen Wissenschaften sowie ihre Methode offen.

Eine Auseinandersetzung mit dem Philosophieverstindnis des
Aquinaten ist mindestens in zweifacher Hinsicht von bleibendem
Belang: Zum einen spiegeln diese Prologe unmittelbar jene von der
Theologie unabhiingige Eigenstéindigkeit der Philosophie, die Tho-
mas’ Lehrer Albert der Grobe ab seiner Kommentierung der ,Niko-
machischen Ethik” (,Super Ethicam®) von 1250 grundgelegt hatte
und mit der Thomas wie selbstverstindlich operiert (vgl. etwa Sth
1,1,1). Insofern kommen gerade diese Prologe der Intention der Hg,
entgegen, gegeniiber der berechtigten Sicht des Aquinaten als Theo-
logen auch sein eigenstéindiges philosophisches Denken zur Geltung
zu bringen. Zum anderen kommt Thomas in den Prologen auf das
fundamentale Thema der Einteilung der Philosophie zu sprechen.
Am Anfang seines ,Ethik“-Kommentars bestimmt er im Ausgang
von dem Grund-Satz ,sapientis est ordinare” zwei Hinsichten von
Ordnung, eine passive im Sinn eines vernehmenden Betrachtens
vorliegender Ordnung und eine aktive im Sinn des Herstellens von
Ordnung. Ersterer wird die theoretische Philosophie, letzterer die
Logik und die praktische Philosophie zugeordnet. Im ,Metaphysik“-
Prolog gewinnt Thomas von der durch Aristoteles und Avicenna
begriindeten Einteilung der theoretischen Philosophie gem#B der
Beziehung zwischen den Erkenntnisgegenstdnden und der Materie
her seine ureigene Bestimmung der Metaphysik als Ontologie und
philosophischer Gotteslehre.

Den Quellentexten haben die Hg. eine umféngliche und dichte Einleitung
in drei Teilen (einschlieBlich zahlreicher Literaturhinweise) vorangestellt
(XII-LXX). Sie schildern die verwickelten Wege und Umwege, auf denen das
vergessene Werk des Stagiriten iiberhaupt westlichen Rezipienten zur Kennt-
nis kam. Es kann ja fiir ein Gesamtverstindnis der okzidentalen Philosophie
nicht unwesentlich sein zu wissen, daB der arabischen Welt im 10. Jh. das
erhaltene Gesamtwerk des Stagiriten zuginglich war, der lateinische Westen
aber noch Mitte des 12. Jh.s nur die ,Kategorien“ sowie ,Peri hermeneias"
kannte und erst im Laufe des beginnenden 13. Jh.s mit den anderen Schriften
— zum Teil durch Ubersetzungen aus dem Arabischen - in Berithrung kam.
Vor diesem Hintergrund kénnen die Prologe natiirlich auch mediévistisch als
Beitridge zum lateinischen Aristotelismus gelesen werden. Dieser traditionsge-
schichtlichen Skizze folgt einer kurzer AbriB zu ,Leben und Werk des Thomas
von Aquin®“ (XLII-LVI), der natiirlich die Monographien von J. Weisheipl (Tho-
mas von Aquin. Sein Werk und seine Theologie. Graz-Wien-Kéln 1980) und
]. P. Torrell (Magister Thomas. Leben und Werk des Thomas von Aquin. Frei-
burg-Basel-Wien 1995) nicht ersetzen kann, gleichwohl aber einen prézisen
Einblick in die intellektuelle Biographie des Aquinaten und ihre epochalen
Kontexte vermittelt. Abgerundet wird die Einleitung mit Hinweisen ,Zur phi-
losophischen Bedeutung der Prologe"” (LVII-LXX), von der einleitend schon die
Rede war.

Die kleine Edition ist bestens geeignet, mit der Philosophie des
Aquinaten bekannt zu machen und eine Auseinandersetzung mit
ihr anzuleiten.

Miinster Klaus Miiller

Zwierlein, Eduard: Blaise Pascal zur Einfithrung., - Hamburg: Junius 1996.
126 S. (Zur Einfithrung, 136), brosch. DM 19,80 ISBN: 3-88506-936-9
Die kurze Einleitung von Eduard Zwierlein versucht anhand des

Verhiltnisses der Leitbegriffe cceur und raison wesentliche Ziige des

Pascalschen Werkes zu rekonstruieren. Ceeur gilt Z. als ,Programm-

wort fiir das menschliche Erkennen in Gestalt einer #stimativen

Rationalitdt” (12), das die Bereiche der Erkenntnistheorie, der Ethik,

der Asthetik und der Religion bestimmt.

Die verschiedenen Einfliisse, die Pascals Themen und seinen Stil formen,
werden im ersten Kap. dargestellt. Neben der Bibel bildet der Augustinismus
in seiner jansenistischen Ausprigung eine Quelle besonders des anthropologi-
schen Denkens von Pascal. Dab er sich darin nicht als Anhénger eines naiven
Fideismus verstehen l4bBt, sondern Glaube und Vernunft in einem spannungs-
reichen Verhiltnis zueinander gesehen werden, ist dabei ein Ausgangspunkt
fiir die weiteren Uberlegungen.
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In kritischer Rezeption nimmt Pascal nach Z. v. a. Gedanken Epiktets und
Montaignes auf. Wihrend er bei Epiktet die Verfallenheit des Menschen an
ein duberliches Leben und dessen Bestimmung auf das Géttliche hin wahr-
nimmt, findet er bei Montaigne den Zweifel an den theoretischen und prakti-
schen Fihigkeiten des Menschen, Wissen und Gliick zu erlangen. Aus der
{Jbernahme einer grundsitzlichen Skepsis versucht Pascal, die Bedeutung des
Glaubens gegeniiber rationalistischen Theorien zu bestimmen.

Die Ablehnung der rationalistischen Philosophie im Sinne Descartes als
Letztbegriindung steht im Zentrum des zweiten Kap.s. Diese zeigt sich z. B. an
Pascals Kritik an einer apriorischen, metaphysisch begriindeten Physik. Statt
dessen betont Pascal den Unterschied zwischen den mathematischen und den
Naturwissenschaften. Fiir letztere sollen allein die Ergebnisse von Experi-
menten als Basis gelten. Die Betonung des induktiven Verfahrens entspricht
der Pluralitiat der Erkenntnisformen, die nach Z. fiir Pascal fundamental ist.

Die Kritik Pascals am Rationalismus ist radikal, insofern er selbst bei der
Geometrie auf die Abhingigkeit ihrer Axiome von der Lebenswelt verweist:
,Dieses sentiment du cceur¢ erweist sich als Einfithrungskontext der jraison<”
(50). Damit griindet alles Wissen letztlich in der Abh#ngigkeit des Menschen
von seiner Perspektivitit. Der Mensch als ein ,Zwischen-Sein” (102), - ausge-
spannt zwischen Unendlichem, daB er nie erreicht - ist auch in seinen
Erkenntnismoglichkeiten an seine Kontingenz gebunden.

Die Bestreitung der Unbegrenztheit der Rationalitdt durch Pascal sollte
allerdings nicht als Irrationalismus gedeutet werden. Im dritten Kap. zeigt Z.,
daB der Wissenspluralismus seine Einheit im cceur als dstimativem Vermdgen
des Menschen findet, in dem er intentional auf die Welt bezogen ist. Das cceur
steht somit im Zentrum der Pascalschen ,Erkenntnisanthropologie® (vgl. 56):
Es ist zundchst die Quelle sowohl der mathematischen Axiome als auch der
ersten Erfahrungsdaten, von denen die Naturwissenschaften ihren Ausgang
nehmen; es ist zudem (wenn auch in korrumpierter Form) die Ebene, auf der
der Mensch seine Gott-Bezogenheit wahrnehmen kann; zuletzt ist es das
ethisch-#sthetische Zentrum des Menschen, in dem dieser sich zustimmend
auf die Welt bezieht.

Im letzten Kap. zeigt Z. wie aufgrund dieser Zuordnung der wesentlichen
Dimensionen des Menschseins zum Herzen der esprit de geometrie und der
esprit de justesse ihren Ursprung im esprit de finesse, d. h. im &dstimativen
Bezug auf die Welt haben. Hierin liegt nach Z. die ,lebendige Provokation®
(111) des Pascalschen Denkens bis heute.

Diese sehr knappe Einfilhrung von Z. ist gut lesbar und bietet
eine gute Verstehenshilfe vom Zentralbegriff des cceur her. Der V1.
bemiiht sich schliissig, die Aktualitat Pascals als eines Griinderva-
ters des neuzeitlichen Philosophierens darzustellen.

Miinster Andreas Deeken

Bauer, Emmanuel J.: Thomistische Metaphysik an der alten Benediktiner-
universitit Salzburg. Darstellung und Interpretation einer philosophi-
schen Schule des 17. / 18. Jahrhunderts. - Innsbruck: Tyrolia 1996.
XV, 848 8. (Salzburger Theologische Studien, 1), brosch. DM 110,00
ISBN: 3-7022-2026-7
Auf der Landkarte der Philosophiegeschichtsschreibung zihlt

die katholische Schulphilosophie der sog. Barockzeit noch immer

weitgehend zur ,terra incognita®. Sie steht gemeinhin im Schatten
der ,groBen Philosophie* der Neuzeit in ihrer nicht zuletzt durch

Hegel kanonisierten Abfolge von Descartes bis Kant. Dabei wirkte

neben dem Vorurteil einer sterilen ,Scholastik” v. a. der Umfang

der hier zu studierenden Werke abschreckend auf die Forschung.

So ist seit den Forschungen von Bernhard Jansen in der Zwischen-

kriegszeit kaum Wesentliches geschehen.

Angesichts dieser Situation leistet die vorliegende Arbeit einen
entscheidenden Beitrag zur Forschung: Sie sichtet zum ersten Mal
das umfangreiche Schrifttum des Salzburger Thomismus bis zum
Einbruch der Aufklirung (gekennzeichnet durch die Studienreform
von 1742) und wertet es im Hinblick auf die zentralen, schulbilden-
den Themen der Metaphysik umfassend aus. Dabei ist die Fiille der
zu den einzelnen Fragestellungen synthetisch gesichteten Autoren
beachtenswert. DaB die Benediktineruniv. Salzburg aufgrund ihres
Thomismus im ansonsten jesuitisch dominierten Universitatswesen
des deutschen Sprachraums eine Sonderstellung einnahm, ist keine
neue Erkenntnis. Worin aber dieser Thomismus bestand und wie er
sich selbst interpretierte, ob er als genuiner Thomismus zu betrach-
ten ist, ob es Briiche und verschiedene Richtungen gab und worin
die geistesgeschichtliche Bedeutung der Salzburger Schule lag, war
bislang bestenfalls in Umrissen, oft sogar gar nicht bekannt.

Nach einer knappen Darstellung der Geschichte der Salzburger Benedikti-
neruniv. von ihrer Griindung 1617 /1622 bis zur Aufhebung 1810 und einem
Forschungsiiberblick formuliert B. die Intention seiner Arbeit in fiinf Fragen
(35-37):

1. LaBt sich die primér auf die Theologie bezogene Hypothese eines Salz-

burger Thomismus auch im Bereich der Philosophie quellenmaBig verifizie-
ren?

2. Welche Eigenart, welche geistigen Konturen kennzeichnen den Salz-
burger Thomismus?

3. Weist der Salzburger Thomismus in der Zeit seines Bestehens inhalt-
liche Kontinuitit oder Verdnderungen und Weiterentwicklungen auf?

4. Ist der Salzburger Thomismus eine authentische Thomasinterpretation
oder handelt es sich um eine autonome Weiterentfaltung oder gar eine eigen-
miichtige Fehl- oder Umdeutung seines Denkens?

5. Wer gab den AnstoB zur Entwicklung der Salzburger Schule, welche
Elemente, Einfliisse, Personlichkeiten und Vermittler begriindeten diese gei-
stige Richtung?

Die weiterfithrende Frage, ,welche philosophischen Thesen und meta-
physischen Inhalte des Salzburger Thomismus aus heutiger Sicht noch wert-
voll und nachvollziehbar sind und wie sie das moderne christliche Wirklich-
keitsverstindnis befruchten kénnten* (37f), wird hingegen in dieser strikt phi-
losophiegeschichtlichen Untersuchung methodisch ausgeklammert.

Diesem Fragenkomplex geht B. an den metaphysischen Themen des
gesamten Cursus philosophicus nach, in denen sich der Salzburger Thomis-
mus in besonderer Weise profiliert hat. Dies betrifft in einem ersten Abschnitt
(39-193) Wesen und Bedeutung der Logik, in der bereits viel Metaphysisches
mitbehandelt wird, so etwa die Theorie des ens rationis und der Universalien
unter EinschluB des Seinsbegriffes. Gerade bei letzterer zeigt sich deutlich die
Frontstellung gegen Skotisten und Nominalisten, aber auch eine gewisse
Divergenz innerhalb der Salzburger Schule. Ahnlich gibt B. im dritten Kap.
(194-416) zunichst einen niitzlichen Uberblick iiber die Salzburger Naturphi-
losophie, um sich dann der Diskussion der materia prima als unverzichtba-
rem potentiellen Seinsprinzip sowie den substantiellen Formen, einschlieB-
lich der Argumentation gegen eine eigenstindige modale Entitit zwischen
Substanz und Akzidens bzw. Materie und Form zuzuwenden, Im vierten Kap.
(417-586) widmet sich B. der Psychologie bzw. Anthropologie, die im Sinne
der frithen Neuzeit und des Aristotelismus ebenfalls zur Naturphilosophie zu
rechnen sind. Hierbei sind fiir die Salzburger Schule v. a. die Themen der
Substantialitit und des Ursprungs der Seele, aber auch die Erkenntnismeta-
physik und das Zusammenwirken von Gott und Kreatur (Erst- und Zweitursa-
chen) nach der Theorie der praemotio physica von grofem Interesse. Ange-
sichts dieser Streuung der metaphysischen Themen kann es nicht verwun-
dern, daB die eigentliche Metaphysik (587-705) in Salzburg, &hnlich wie auch
in manchem zeitgendssischen Cursus der Jesuiten (etwa bei Arriaga oder T.
Compton Carleton) im Umfang sehr bescheiden bleibt. Da die methodische
Konstitution der Metaphysik in der katholischen Tradition — im Unterschied
zum Protestantismus — meist unbefragt bleibt, sind hier nur der Seinsbegriff,
die analogia entis, die Transzendentalien, die thomistische Realdistinktion
von Essenz und Existenz sowie gegebenfalls in knapper Form die philosophi-
sche Gotteslehre behandelt. In einem Versuch einer philosophie- und geistes-
geschichtlichen Einordnung des Salzburger Thomismus (706-746) themati-
siert B. schlieBlich insbesondere die Stellung zu den iibrigen Schulen und den
Naturwissenschaften und versucht abschlieBend, die Faktoren fiir die Ausbil-
dung der Schule seit 1622 (T. Mariani) zu erhellen.

Abgeschlossen wird die Arbeit durch zwei Listen (alphabetisch und chro-
nologisch geordnet) der Professoren an der philosophischen Fak. der Benedik-
tineruniv. Salzburg von 1617 bis 1810 (747-755), einem umfangreichen Litera-
turverzeichnis (764-842), getrennt nach Archivalien und Handschriften,
Salisburgensia, Externa und Sekundérliteratur, und einem Personenregister.
Leider wird auf ein Sachregister verzichtet, das gerade angesichts der schola-
stischen Begrifflichkeit von grobem Nutzen wire.

Die thematische Beschrinkung auf die Metaphysik bzw. auf die
nach Art der Zeit auf die ganze Philosophie verstreuten metaphysi-
schen Themen legt sich ebenso nahe wie die zeitliche Beschrén-
kung bis zum Jahr 1742, da die anschlieBende Mischung aus Tho-
mismus, Eklektik und Wolffscher Schulphilosophie ein so eigenes
Erscheinungsbild besitzt, dab sie eine selbstindige Untersuchung
erfordert. Da aber diese metaphysischen Themen zumeist nicht in
der nicht zuletzt aus Zeitgriinden im iiblichen Zweijahreszyklus
duBerst knapp gefabten Metaphysik behandelt werden, sondern
zum groBen Teil in der Logik und Naturphilosophie, ist eine einge-
hende Auseinandersetzung auch mit diesen Bereichen des Cursus
philosophicus erforderlich. Damit kann die Arbeit jedoch auch -
zumindest im Uberblick - eine Synthese der gesamten Salzburger
Universititsphilosophie vermitteln, wobei sich die wenigen &lteren
Darstellungen nicht selten als unzutreffende Vereinfachungen
erweisen. So kann B. deutlich machen, daB ,der Salzburger Thomis-
mus” keineswegs ein monolithischer Block in der Geisteskultur des
Barock ist, sondern eine lebendige Schule, die sich nach einer Zeit
der altaristotelischen Ausrichtung an Padua durch die in Dillingen
und Ingolstadt ausgebildeten ersten Professoren erst zwischen der
Studienreform von 1652 und etwa 1720 zu einer relativ homogenen
Lehrtradition entwickelte. In ihr gab es jedoch auch immer (oft
hochrangige) ,,Abweichler, die in teilweise groBer Offenheit jesuiti-
sche und sogar skotistische Einfliisse aufnahmen. Die Beziehung zur
»groben® europdischen Philosophie der Zeit wurde aber zumeist
ebensowenig gepflegt wie die Auseinandersetzung mit den moder-
nen Naturwissenschaften. Daher ist es auch berechtigt, den Salz-
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burger Thomismus als ein Element der sog. ,zweiten Scholastik® mit
allen Verengungen eines zunehmend steril werdenden Schulbetrie-
bes wie ,fehlender Kreativitit, mangelnder Selbstindigkeit und Kri-
tikfahigkeit, Stagnation im Sinne einer starren, vielleicht auch
gedankenlosen Wiederholung ein und derselben kanonisierten The-
sen, bisweilen &ngstlichem oder polemischem Parteidenken® (712)
anzusehen, ohne dabei allerdings seine Ausstrahlung — insbeson-
dere auf die Klgster der alten Orden - zu iibersehen.

Regensburg Matthias J. Fritsch

Henrici de Gandavo Opera omnia Tom. XXVIII: Summa (Quaestiones ordina-
riae) Art. XXXV-XL, hg. v. G. A. Wilson. - Leuven: University Press
1994, LXXVIIIL, 324 S. (Ancient and Medieval Philosophy. De Wulf-Man-
sion Centre, 2)

1991 konnte der 1. Bd der kritischen Ausgabe der Summa des
Heinrich von Gent mit dem Projektband der Art. 31-34 erscheinen.
Editor war Dr. R. Macken, der unermiidliche Coordinator der Opera
omnia des Genter Magisters; deren wissenschaftlicher und akademi-
scher Schirmherr ist Prof. Dr. W. Vanhamel, der Direktor des De
Wulf-Mansion Institutes der Univ. Léwen. Dieser Bd fand die ver-
diente internationale Aufmerksamkeit und Anerkennung (vgl.
ThRv 89 [1993], 310-312; RSPhTh 78, 415-428 [L. ]. Bataillon]).

Die Summa (der Quistionen) ist die Frucht der Lehre und Disputation des
~doctor solemnis” in der theol. Fak. der Pariser Univ. Durch einen im Schrift-
tum des Magisters hichst seltenen Querverweis sind wir iiber die Entste-
hungszeit der edierten Quéstionen (Art. 35-40) ausgezeichnet informiert. In
Art. 36 q. 4 (ed. 122, 84f) weist Heinrich v. Gent im voraus(!) auf Ausfithrun-
gen in Quodl. V q. 4 hin: ,inferius habet perscrutari . . .“ Sinnvollerweise kann
dieser Hinweis nur so verstanden werden, dal der Magister Art. 36 nach der
Disputation des 5. Quodlibet, aber vor dessen Verdffentlichung in seiner
Schule erdrtert hat, und das heiBt im Schuljahr 1280/81. Dieses Datum wird
auch durch einen Verweis in Art. 51 g. 1 (ed. 1520 II f. 52B) bestitigt, in dem
der Magister ebenfalls auf Quodlibet V (g. 1) verweist, das er ,anno praeterito”
disputiert habe. In diesem Schuljahr 1280/81 hat der Magister ca. 10 Art. der
Summa behandelt. Das Jahrzehnt nach der Verurteilung der 219 ,Errores phi-
losophorum*” durch den Pariser Bischof Tempier (9. Mérz 1277) war eine Epo-
che der philosophisch-theologischen Auseinandersetzungen an der Pariser
Univ., ebenso angespannt wie aber auch fruchtbar.

Ein Kernproblem dieser Kontroverse betraf das Verstindnis des Erstprin-
zips und des Ursprungs des Wirklichen in der aristotelischen Philosophie und
in der biblischen Theologie. Was lehrte der Philosoph im 8. Buch der Physik
und im 12. Buch der Metaphysik iiber Materie und unendliche Kraft der
Bewegung des (unbewegten) Erstbewegers? Wiederholt opponierte Heinrich
von Gent in der Summa — Art. 35 q. 6 (ed. 44), Art. 44 q. 1 (ed. 1520 11 f. 11va) -
mit Aristoteles gegen die ,antiqui philosophantes®, die der Meinung waren,
die unbegrenzte Materie sei die unendliche (passive) Potenz des Wirklichen.
In der Frontstellung gegen diesen prinzipiellen Materialismus begriindete
Heinrich von Gent im 1. Teil der Summa ,De Deo et de creaturis” Gott als
geistmichtiges, freischaffendes Erstprinzip. Nach den grundlegenden Ausfiih-
rungen in Art. 31-34 (ed. R. Macken) iiber das wahre géttliche Wesen und das
wesentliche Wahrsein Gottes erortert der Magister in den Art. 35-40 die
Michtigkeit gottlichen Erkennens (Art. 35, 36) und des (habituellen) Wissens
(Art. 37, 38) und der daraus resultierenden gottlichen Actio, zuerst im Erken-
nen (Art. 39, 40) und daran anschlieBend im géttlichen Wollen und Lieben
(Art. 41-46; Bd XXIX). GemiB dem oft erwihnten Denkprinzip, daB alles
schlechthin Vollkommene in apriorischer Giiltigkeit im Wesen Gottes griinde
(vgl. ed. 152, 23), haben Potenz, Habitus und Akt wesentlichen Erkennens
und Wollens ihren einzigen und einzigartigen Grund im Wesen Gottes, in
dem alle formalen Vollkommenheiten eins und identisch sind. Der Magister
aus Gent, der das Arteswissen und die s. pagina lehrte, stellte sich nach der
Verurteilung der philosophischen Irrtiimer voll der philosophischen Heraus-
forderung. Seine Summa ist das erstrangige Zeugnis theologischer Verant-
wortlichkeit im Streit der Fak.en. Des Duns Scotus Traktat ,De primo princi-
pio* setzte die Prinzipiendiskussion des Heinrich von Gent fort. Auf weite
Strecken sind dessen Ausfithrungen eine Auseinandersetzung iiber das Ari-
stotelesverstédndnis in der Philosophie des 13. Jh.s.

Im Anmerkungsapparat hat Dr. G. A. Witson in bekannter Griindlichkeit
die (expliziten und impliziten) Quellen erschlossen, die zahllosen Querver-
weise im Schrifttum des Heinrich von Gent verifiziert und so den (scholasti-
schen) Text lesbar und verstehbar gemacht.

Was die ,ratio edendi® betrifft, so konnte sich W. auf die kodi-
kologischen Forschungen und Erkenntnisse des Projektbandes der
Summa von R. Macken stiitzen. Wiederum bestitigte sich aber hier
die Erfahrung, daB wir bei der Analyse der handschriftlichen Uber-
lieferung nie vor Uberraschungen sicher sind.

Eine erste brachte die Leithandschrift der Summa: Cod. Paris NB
15355= A, die aus dem NachlaB des Gottfried von Fontaines stammt
und ein zeitgenossischer Textzeuge des Autors der Summa ist. Sie

enthilt nachweislich in einigen Quistionen dessen eigen(hindig)e
Korrekturen und geht jedenfalls der Universititstradition zeitlich
voran. Sie bietet den urspriinglichen Text, wie R. Macken zeigte; sie
ist aber nicht die unmittelbare Vorlage der Universitdtstradition,
wie W, restimiert: ,,Although the text of manuscrit A is not a perfect
text and it does not seem to be immediate or remote model of the
first Parisian exemplar, it is a text that is, generally speaking, super-
ior to the first university exemplar® (ed. XLIX). W. z&hlt (ed. XLIV)
11 Auslassungen (von 3 und mehr Worten), die als sog. Homoiote-
leuta eindeutig als Abschreibfehler zu erkennen sind. Sie beweisen
(zusammen mit anderen Textfehlern), daB die Hs. A nicht die Vor-
lage des Exemplars war, das in der Univ. zum Abschreiben aufgelegt
wurde. Im (vorgingigen) Projektband fanden sich diese Abschreibe-
fehler nicht, und in den folgenden Art. 41-46 zdhle ich nur zwei
Homoioteleuta, die aber vom Schreiber der Hs. A am Rande erginzt
wurden. Wie erklért sich die widerspriichliche Textlage der Fiih-
rungshandschrift A?

Wir miissen in der urspriinglichen Textlage der Summa, fiir die
kein Autograph nachgewiesen werden kann, von der Copia in der
Schule des Magisters ausgehen, in welcher dieser nachweislich Kor-
rekturen angebracht hat — wahrscheinlich zu verschiedenen Zeiten.
Diese Kopie wurde vom Magister diktiert, gepriift und korrigiert.
Selbstredend konnten neben dem Diktat auch Aufzeichnungen des
Magisters oder Testimoniensammlungen aus- und abgeschrieben
werden (mit den bekannten Abschreibefehlern!). Diese Kopie war
kein gebundener Kodex sondern eine Sammlung von Einzelheften
(Lagen, Petien). Von der Kopie der Schule wurde eine andere abge-
schrieben, die dem Exemplar der Univ. zugrunde liegt. Wurden
beim Transfer dieser losen Lagen gelegentlich einzelne vertauscht,
so daB wir heute in der Hs. A fiir die Art. 35-40 nicht mehr die
urspriinglichen Lagen, sondern (fehlerhafte) Abschriften derselben
haben? :

Ahnliche Beobachtungen haben P. H. F. Dondaine und N. Wicki
bei ihren Editionen von ,Contra errores Graecorum” des Thomas
von Aquin bzw. von der ,Summa de bono* Philipp des Kanzlers
gemacht. Oder wurden fiir die Art. deren Petien nicht mehr ord-
nungsgeméD von der Univ. an die Schule des Magisters zuriickgege-
ben, so daP sie dort anderweitig erginzt werden mubBten, wie der
Editor zu bedenken gibt (ed. LV). Die Frage 146t sich nicht mehr ein-
deutig beantworten.

W. stand vor der erschwerten Aufgabe, den urspriinglichen Text
aus der Universititsiiberlieferung zu erarbeiten. Bei dieser Arbeit
konnte sich der Editor in Sonderheit auf Hs. T (Toulouse, Bibl.
munic. Cod. lat. 199) stiitzen, eine zweite Uberraschung der For-
schung W.s, der diese Hs. T an die Seite der Pariser Hs. A stellt:
,One has the impression that the manuscrit A and the manuscrit of
Toulouse perhaps reflect the text in a more primitive state than the
first exemplar” (ed. LVII). T hat in einigen wenigen Fillen zusam-
men mit A (gegen die ganze andere Tradition) die richtige Lesart
und an drei Orten allein den kritischen Text (ed. LVI).

Sind beide Hss. A und T selbstindige, unabhiéingige Kopien des
Apographs? - fragt der Editor. Diese These mub aber noch weiter
gepriift werden. Dabei ist zu bedenken: 1.) Macken plaziert in der
globalen Bewertung der Textzeugen der Summa T und P (Padua,
Bibl. Cap. Cod. lat. C 45) an zweiter und dritter Stelle nach A; T
zihlt demnach zu den Leithandschriften der kritischen Edition; 2.)
Die fiir die Universitdtstradition charakteristischen Petienangaben
in T entsprechen weder dem ersten noch dem zweiten Exemplar,
wie bereits Destrez beobachtet hatte (ed. LIX). T weist aber spezifi-
sche Lesarten der Universititstradition auf, und zwar sowohl des
ersten wie auch des zweiten Exemplars; 3.) T gehort auf die Seite
der Universititsiiberlieferung, wurde aber nach einer A naheste-
henden Vorlage korrigiert. T bezeugt einen revidierten, korrigierten
Text! Nach welchen Mabstiben wurden in den Schulen der Univ.
vorliegende, als fehlerhaft erkannte Texte korrigiert? — gewiB nicht
nur more historico!

Mauritius de Porto, der bekannte und verdiente Editor und Aus-
leger der Werke des Johannes Duns Scotus, bemerkt zum Metaphy-
sikkommentar desselben, daB Scotus als Student ,maxime® in der
Summa und in den Quodlibeta des Heinrich von Gent ,studierte*
(vgl. ed. XXIV, Anm. 21). Das ist die schonste Anerkennung fiir die
Textarbeit W.s, der bereits die Quodlibeta VI und VII des Heinrich
von Gent ediert hat; dies ist auch die beste Empfehlung zum Stu-
dium der Summa.

Bochum Ludwig Hodl
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Leuser, Claudia: Theologie und Anthropologie. Die Erziehung des Menschen-

geschlechts bei Johann Gottfried Herder. — Frankfurt: Peter Lang 1996. 472

S. (Wiirzburger Studien zur Fundamentaltheologie, 19), kt DM 118,00

ISBN: 3-631-30388-2

johann Gottfried Herder (1744-1803) ist ein Schriftsteller und
Denker der Zeit der Aufklirung und der beginnenden Romantik,
der in vielerlei Beziigen lebte und wirkte. Er verdient unter all den
anderen GroBen dieser Zeit Beachtung. Die Vfin hat seine Vorstel-
lung vom Menschen und von Humanitit sorgfaltig untersucht.

Sie gibt zunichst einen AufriB zur ,Anthropologie in Geschichte
und Gegenwart" (21-53) und beschreibt dann ,die Anthropologie im
Blickfeld der modernen Wissenschaftstheorie” (55-86). Den ersten
Teil hat die Vf.in weithin aus Sekundérliteratur erarbeitet und sich
da an Bewihrtes gehalten. Im zweiten Teil versucht sie den Stand
der Diskussion um Theologie und Wissenschaftstheorie einzufan-
gen. Dann wendet sie sich Herder zu und zeigt aus dem Lebensgang
Herders, wie er ,auf der Suche nach der wahren Humanitat” ist.
Den Schriften Herders entlanggehend zeigt sie, wie ,.die anthropolo-
gische Frage* aufbricht (111-154). Auf diesem Weg findet Herder
zum ,ganzen Menschen® und zu einer ,Begriindung und Entfaltung
der theologischen Anthropologie (155-241). Im dritten Teil er-
schlieBt sie, wie Herder seine Anthropologie und seine Sicht vom
.ganzen Menschen® in Auseinandersetzung mit Kant und Goethe
weiterfiihrt.

Der Ertrag der Arbeit zeigt Herder als einen Theologen, der sich
nicht einfach den Stromungen und dem Denken seiner Zeit einord-
net. Er sieht den Menschen als das Wesen, das von Gott geschaffen
und von Christus erlst unter der Erziehung durch das Wort Gottes
zu wahrer Humanitit kommen kann. Die Vi.in verweist darauf, daB
Herder ein Verstindnis von Erziehung ausbildet, das den Vorstel-
lungen, die sich bei den Kirchenvitern finden, entspricht. Sie for-
muliert ein Ergebnis: ,Die Offenbarung macht die Weltgeschichte
zum Ort der Erziehung des Menschengeschlechts, wie auch umge-
kehrt jedes erzieherische Wirken zu einem wichtigen Ort der Theo-
logie und ihrer pastoralen Praxis wird. Herder bezieht also Theolo-
gie und Anthropologie in seinem Erziehungsbegriff so aufeinander,
dabB sie aus sich heraus heilsgeschichtlich wirksam werden. Er ver-
leiht der modernen Anthropologie eine theologische Sinnperspek-
tive, indem er ihren Beitrag zur Subjektwerdung des Menschen
unter den Augen Gottes einfordert“ (398f). Selbstverwirklichung ist
so das eine Thema. Diese Selbstverwirklichung muB aber immer
verbunden sein mit der Solidaritit aller Menschen.

Untersuchungen und Ergebnis sind in einer erstaunlich ver-
stindlichen und klaren Sprache vorgetragen. Von daher ist die
Arbeit nicht nur leicht, sondern auch mit Gewinn zu lesen. Aller-
dings hat die Vfin einem aufmerksamen Leser auch Hindernisse
eingebaut. Bei den heutigen technischen Moglichkeiten sollte man
erwarten, daB die FuBnoten auf der Textseite zu finden sind und
nicht eigens nachgeschlagen werden miissen. Zum andern sind die
FuBnoten nur in den Abschnitten durchnumeriert. So wird das
Nachschlagen miihsam. Ist nun in den FuBnoten ein Buchtitel ange-
sprochen, so mub das Nihere noch im Literaturverzeichnis nachge-
schlagen werden. Das macht das Lesen mithsam. Den ersten Teil
itber die Geschichte einer Anthropologie und iiber wissenschafts-
theoretische Uberlegungen muBte die Vf.in fiir sich erarbeiten, aber
wieweit der Teil dem Leser hilft, ist fraglich. Ahnlich ist es mit der
Kant-Deutung, die von der Vf.in dem Vergleich mit Herder vorange-
stellt wird, wenn sie auch anerkennt, dab sie die Philosophie von
Kant in diesem Rahmen nicht darstellen kann. Einem interessierten
Leser dieser guten Arbeit zu Herder muBl das Umfeld soweit ver-
traut sein. So hitten diese Abschnitte dem Leser erspart werden
konnen. Die Vfin hat sicher recht in ihrer Darstellung der starken —
teilweise verdeckt vorgetragenen — Ablehnung der Transzendental-
philosophie und der klassischen Asthetik, der Auseinandersetzung
Herders mit Kant und Goethe. Sie iibernimmt weithin Herders Ein-
stellung, Freilich wére zu untersuchen, ob Herder Kant und Goethe
einigermaBen gerecht wird. Kant kennt die Wiirde des einzelnen
Menschen und die klassische Asthetik verzichtet nicht einfach auf
Ethik. Eine ndhere Untersuchung des gegenseitigen Verstehens und
MibBverstehens dieser drei groBen Dichter und Denker hitte den
Rahmen der Arbeit gesprengt.

Die Vf.in 148t immer wieder ihre Sympathie und ihre Anerken-
nung von Herder und seiner Anthropologie durchblicken. Diese
Haltung erleichtert ihr und dem Leser den Zugang zu Herder und
seinem Verstdndnis des Menschen.

Passau Philipp Schifer

Vieira, Alves Leonardo: Freiheit als Kultus. Aporien und Grenzen der Auffas-
sung der menschlichen Freiheit bei Hegel. — Wiirzburg: Kénigshausen &
Neumann 1996. 277 S. (Epistemata. Philosophie, 176), kt DM 68,00 ISBN:
3-8260-1077-9

Der Buchtitel weckt Erwartungen. Um enttiduschte Hoffnungen
zu vermeiden, sei gleich vorweg gesagt, was der Leser in der vorlie-
genden Doktorarbeit nicht finden wird: eine ausfiihrliche Textana-
lyse zum Thema, eine theologische oder doch zumindest religions-
philosophische Interpretation des Hegelschen Freiheitsbegriffs, eine
problem- bzw. philosophiegeschichtliche Darstellung, eine Untersu-
chung, die dem Verfahren der Konstellationsforschung (D. Henrich)
verpflichtet wiire, eine im engeren Sinne subjektivitdtstheoretische
Analyse und Rekonstruktion, eine umfassende Aufarbeitung der
Sekundirliteratur bzw. der Geschichte der Hegeldeutung zu diesem
Thema. Statt dessen findet er eine an der rechtsphilosophischen
Thematik orientierte Einfiihrung in die Problematik des Freiheits-
begriffs bei Hegel. Vieiras Darstellung bleibt gleichwohl nicht rein
deskriptiv oder historisch erzdhlend, sondern sie beansprucht, zu
einer sachgemiBen Beurteilung und Kritik ihres Gegenstandes
gelangt zu sein (10, 131, 32 etc.). In diesem Anspruch und den mit
ihm verbundenen Voraussetzungen konzentriert sich auch die Pro-
blematik des Buches.

Der Gang der Untersuchung ist kurz folgender: Nach einigen Voriiberle-
gungen zum Verhilinis von Natur- und Rechtsgesetzen bei Hegel sowie
Hegels diesbeziiglicher Kritik an Kants Begriff des moralischen Gesetzes
(1. Teil, 12-32) nahert sich V. dem Thema durch eine Beschéftigung mit Hegels
,Wissenschaft der Logik“, namentlich ihrem Methodenbegriff (2. Teil, 33-70).
Die ,Wichtigkeit“ dieser ,Beschiftigung” zeige sich daran, daB hier das
begriffliche Instrumentarium bereitgestellt werde, mit Hilfe dessen ,Hegel
den Menschen als freien Willen erkennen will* (10). Dieses Ziel, das das
Thema des gesamten 3. Teils (71-241) bildet, will V. dadurch erreichen, dab er
die in Hegels Urteilslehre zur Darstellung kommenden ,Stufen der Allge-
meinheit* (96£) verfolgt und dabei fragt, ob und inwieweit es Hegel gelingt, in
ihnen einen Begriff des Besonderen und Einzelnen zu entwickeln, der nicht
unter einer abstrakten Dominanz des Allgemeinen steht. Namentlich in der
Erérterung des spannungsvollen Verhiltnisses von Moralitit und Legalitat
weitet sich die Perspektive V.s immer mehr in Richtung von Hegels Philoso-
phie der Geschichte des Rechts, der Staaten und schlieBlich zur Frage nach
der Kontinuitit der Weltgeschichte als ganzer. Diese erste, in sich geschlossen
wirkende Argumentationslinie wird kontrastiert durch eine selbstindige
zweite, die anscheinend die Aufgabe l6sen soll, die in jener ungeklérte Frage
nach der systematischen Vermittlung der herangezogenen Texte zu beant-
worten. Diese zweite Uberlegung konzentriert sich in dem von V. permanent
bemithten Prinzip eines ,immanenten Form / Inhalt-Verhaltnisses“. Es soll
als tertium comparationis fungieren, um die heterogenen und teilweise aus
ihrem Zusammenhang gerissenen Hegelschen AuBerungen in einen sachli-
chen Zusammenhang zu bringen. V. meint, dal dieses Verfahren trotz der es
kennzeichnenden AubBerlichkeit ,als eine legitime Betrachtungsweise zur
Untersuchung der Problematik der Freiheit bei Hegel gerechtfertigt werden
[kann], insofern sie als eine Priliminarbetrachtungsweise anzusehen ist* (14),
auf die dann die eigentliche Erérterung und Bewertung des Gegenstandes
folgt. Was V. jedoch in den nachfolgenden Kap.n, insbesondere zum Begriff
des ,wissenschaftlichen Erkennens“ bei Hegel, zum Methodenbegriff der
Logik sowie zu den ,Stufen der Allgemeinheit” ausfiihrt (57£f, 64£f, 96£f), darf
auf den Titel einer immanenten Rekonstruktion und Kritik wohl wenig
Anspruch erheben. Zu kursorisch ist hier die Lektiire, als daB der von Hegel
entfaltete komplexe begriffslogische Zusammenhang durchsichtig wiirde.

Das Thema der Religion kommt in V.s Darstellung insofern ins Spiel, als
Hegels Vorlesungen iiber die Gottesbeweise iiber den Umweg der Frage nach
dem Prinzip der Weltgeschichte zum Interpretament der Rechtsphilosophie
avancieren. Denn in Hegels Verstindnis der Religion wird V. zufolge derselbe
durch das Form / Inhalt-Verhiltnis zu beschreibende Zusammenhang zur
Darstellung gebracht wie in Hegels Auffassung der Weltgeschichte, sofern
letztere als ,ein Kultus, ja ein weltgeschichtlicher Gottesdienst® zu verstehen
sei. In beiden komme ,dieselbe Bewegung zum Ausdruck, ... ndmlich die
Verallgemeinerung des Einzelnen und die Vereinzelung des Allgemeinen®
(200, vgl. 137 und 258). Die Struktur der so als Kultus interpretierten Weltge-
schichte erlaubt dann auch eine Parallelisierung einmal mit dem Begriff des
Rechts, denn dieses bestimmt Hegel explizit als ,etwas Heiliges iiberhaupt,
allein weil es das Dasein . . . der selbstbewuBten Freiheit ist“ (201), und zum
anderen mit dem Thema der Religion, sofern der Kultus ,als verwirklichte
Einheit des ,Dasein(s) Gottes im Menschen' und der Geistigkeit des Menschen
in Gott" (200) gefaBt wird. In Hegels Lehre vom Kultus kommt daher V.
zufolge der Kern seiner Auffassung der menschlichen Freiheit zum Ausdruck,
insofern sie den ,Schliissel fiir das Verstindnis der Weltgeschichte® (240) ent-
hilt und damit einschluBweise auch fiir das Verstehen von Recht, Moralitét
und Religion. Die im engeren Sinne theologischen respektive religionsphilo-
sophischen Implikationen des Begriffs des Kultus bei Hegel (wie etwa die Aus-
fithrungen iiber den Geist in seiner Gemeinde oder das Verhiltnis von Kultus
und Andacht in der Philosophie des absoluten Geistes z. B. Enz. §§ 555, 562,
565) diskutiert V. nicht eigens, weshalb seine rechtsphilosophisch orientierte
Analyse manchmal den Eindruck einer zu eng gefaBbten Problemexposition
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vermittelt. Zum Begriff der Freiheit hat auch der Theologe noch ein wichtiges
Wort zu sagen, — wenn auch (Hegel zufolge) nicht das letzte.

Das zentrale Problem in V.s Darstellung betrifft die Unsicherheit in der
Selbstverortung zum Gegenstand der Untersuchung, d. h. zum ,Standpunkt
der Wissenschaft® im Hegelschen Sinne. Diese Unsicherheit spiegelt sich in
mehreren Aspekten: 1. in der entgegen dem ersten Anschein doch eigentiim-
lich flichigen Darstellungsweise, die das Entscheidende — wie etwa die Frage
nach der Rechtfertigung des Standpunkts einer immanenten Kritik, oder das
alte Problem der Verhiltnisbestimmung von Logik, Real- und Rechtsphiloso-
phie oder von Phénomenologie, Logik und Realphilosophie (200, Anm. 265) —
im Unklaren, in einem ,Schwebezustand® (6) oder iiberhaupt beiseite laft;
2. in dem unbeschwerten Gebrauch von Hegels ,logischem Instrumentarium*
(6ff) — hierher gehort die weder logisch-spekulativ noch gesamtsystematisch
zureichend durchdachte Rede von einer ,Einheit der Form und des Inhalts”
(8ff, 50ff usw.), von einem ,immanenten Form / Inhalt-Verhaltnis“ (263f),
oder von den ,drei Achsen des sich verwirklichenden Absoluten® (70, vgl.
64-74), welche angeblich ,die optimalen Rahmenbedingungen* (74) fiir eine
Erorterung des Hegelschen Freiheitsbegriffs bilden sollen; 3. in der Vernach-
lassigung der Wandlungen in Hegels Verstdndnis des Freiheitsbegriffs von sei-
nen frithen Entwiirfen bis hin zur reifen Gestalt des Systems; dies ist deswe-
gen bedeutsam, weil sich aus diesen Wandlungen Hinweise ergeben hitten,
die eine so unbekiimmerte Parallelisierung der herangezogenen Texte proble-
matisierten: und 4. in der manchmal etwas unscharfen Diktion; so soll etwa
das Verhiltnis von Moralitdt und Recht bei Hegel ,eine affirmative, gegen-
satzlose und reziproke Komplementaritat” (259) bilden.

V.s Ausfithrungen zu einem ,neue[n] Horizont der Allgemeinheit der

Freiheit (255f), die das Ergebnis seiner ,Suche nach einer Alternative” zu
Hegel enthalten (242ff), sowie der mit ihnen verbundene Anspruch auf ein
,Hinausgehen iiber Hegels Begreifen“ (10, vgl. 32) scheinen mir insgesamt
jedoch eher diesseits der Komplexitét der Fragestellung zu liegen, wie Hegel
sie entfaltet hat. So vermiBt der Leser insbesondere eingehendere Belehrun-
gen dariiber, 1. wie der in Anspruch genommene Standpunkt ,immanenter
Kritik* aus dem befolgten Verfahren eines duBerlichen Vergleichens hervor-
gehen oder sich entwickeln soll, ja wie er iiberhaupt erreichbar sei; 2. dar-
iiber, welchen (gesamt-)systematischen Status V. seinen Ausfithrungen zur
Rechtsphilosophie im Verhéltnis zu Hegels Logik einrdumt und in der Folge
davon, 3. wie das herangezogene Prinzip eines immanenten Form / Inhalt-
Verhiltnisses an sich selbst strukturiert ist, wenn die ihm vindizierte Vermitt-
lungsleistung gerade iiber ein der Wesenslogik zuzuordnendes bloBes Refle-
xionsverhiltnis hinausgehen soll; 4. dariiber, wie sich Entdeckungs- und
Begriindungszusammenhang des Freiheitsbegriffs bei Hegel zueinander ver-
halten;
5. dariiber, wie Hegels Fassung des Freiheitsbegriffs als Selbstentsprechung im
Anderssein in seiner urspriinglichen begriffslogischen Strukturiertheit verfafit
ist, so daB von hier aus klar wiirde, ob er iiberhaupt auf realphilosophische
oder historische Zusammenhénge applizierbar ist; 6. dariiber, wie sich die
Forderung begriinden 14Bt, Hegels ,logisches Instrumentarium® bediirfe einer
notwendigen Erginzung oder sei einer solchen auch nur fihig (264). Schlieb-
lich bleibt fraglich, wie sich aus dem Verfahren einer sekundéren Konfronta-
tion mit einem anderen (sc. dem Schellingschen) Ansatz die angebliche
Grenze und die Aporien von Hegels Freiheitsverstdndnis ergeben sollen
(262ff), wenn doch andererseits einzig das Verfahren immanenter Kritik dazu
in der Lage sein soll?

Das Buch enthilt zwar keine neuen Antworten auf die alten
(Interpretations-)Fragen, aber doch ihre eindrucksvolle Wiederho-
lung und Erneuerung, Es ist als vorldufige Einleitung in die Proble-
matik des Hegelschen Freiheitsbegriffs durchaus zu empfehlen und
in dieser Hinsicht als ein gelungener Beitrag zur Aktualisierung der
Problemstellung und damit der Aufgaben sowohl der heutigen Phi-
losophie wie Theologie zu wiirdigen.

Miinchen Bernd Burkhardt

Welsen, Peter: Schopenhauers Theorie des Subjekts. Thre transzendentalphi-
losophischen, anthropologischen und naturmetaphysischen Grundlagen. —
Wiirzburg: Kénigshausen & Neumann 1995. 316 S. (Studien und Materia-
lien zum Neukantianismus, 6), kt DM 58,00 ISBN: 3-8260-1089-2
Die Regensburger Habil.schrift trédgt in doppelter Hinsicht einen

ungliicklichen Titel: 89 Seiten lang erdrtert Peter Welsen zundchst

ausschlieBlich Kants Subjekttheorie, weitere 53 Seiten Schopenhau-
ers Kritik an Kant, auf Seite 156 kommt er zu dem, was der Titel
benennt, Ohne Zweifel ist ein intensiver Rekurs auf Kant sachlich
begriindet, sofern sich Schopenhauer in bezeichneter Sache philoso-
phisch keinem anderen mehr verbunden wubBte (11). Seine Erwi-
gungen zum Subjektproblem hat er in Anlehnung an und gleichzei-
tiger Absetzung von Kant entwickelt: Er nimmt dessen transzenden-
talphilosophische Intention auf, um sie aus der Perspektive der

Anthropologie zu erginzen und die durch sie markierten Erkennt-

nisgrenzen durch eine Metaphysik des Willens zu sprengen (vgl.

ebd.). Dieses Beziehungsgeflecht ist fiir Schopenhauers Subjektge-
danken so konstitutiv, daB es bereits im Titel hitte zur Geltung
kommen miissen. Noch schwerer wiegt ein Zweites: W. mub das

Resiimee seiner Arbeit mit dem Befund erdffnen, ,daB Schopen-
hauer - allen anderslautenden Beteuerungen zum Trotz - keines-
wegs eine einheitliche, kohirente Theorie des Subjekts entwickelt*
(293), sondern sich eher auf Andeutungen beschrinke, ja selbst in
derselben Sache einander widersprechende Thesen - bald luzide,
bald beirrend - vortrage. Wozu also die Ankiindigung einer Scho-
penhauerschen Subjekttheorie, wenn es eine solche iiberhaupt
nicht gibt?

Gleich zu Beginn des ersten Teils seiner Studie macht W. auf ein funda-
mentales methodologisches Problem aufmerksam: Schopenhauers Einlassun-
gen iiber das Subjekt sollen als Antworten auf Fragen ausgelegt werden, die
Kant selbst nur ungeniigend oder gar nicht geklért hat (15) - nach Schopen-
hauers Eindruck, wohlgemerkt. W. folgert daraus, dab er Kant so lesen miisse,
wie dieser wirkungsgeschichtlich Schopenhauer begegnete, um dessen Kant-
Interpretation und -Kritik angemessen wiirdigen zu kénnen. D. h. die Wir-
kungsgeschichte der Kantischen Subjekttheorie seit Schopenhauer bis heute
miiBte ausgeblendet werden. In Anbetracht des Umfangs dieser Wirkungsge-
schichte — sei es einer weitgehend affirmativen Kant-Rezeption, sei es der aus-
gesprochen fruchtbaren Rekonstruktionen analytischer Provenienz -, die W.
ausweislich der Anmerkungen im wesentlichen kennt, halte ich eine solche
Operation fiir nur sehr bedingt méglich; sie setzte ja voraus, daf sich herme-
neutische ,Horizontverschmelzungen“ aus theoriestrategischen Motiven in
prizisem Umfang ausschalten lassen. Und wieso soll der ,Kant*, der Schopen-
hauer vertraut war, der ,urspriingliche“ (14) sein, also ein urspriinglicherer
als unser ,Kant“ heute (und damit doch auch ein weniger urspriinglicher als
derjenige, den etwa Fichte las)? Indiz fiir diese hermeneutische Quadratur des
Kreises scheint mir besonders die Art zu sein, in der W. namentlich die Kant-
Interpretationen D. Henrichs abweist (Anm. 52, 55, 58, 61, 90, 93), obwohl er
im ersten Teil der Arbeit gerade dem offenkundigen Leitmotiv von Henrichs
Kant-Auslegungen folgt (wie nur wenig andere Interpreten).

Einen Schwerpunkt von Henrichs Arbeit an Kant bildet ndmlich die Auf-
deckung des MiBverstandlichen, Unausgemittelten und einfach auch Aporeti-
schen an Kants Neufassung des Metaphysikproblems am Leitfaden des Sub-
jekts — und zwar verbunden mit dem Versuch, einsichtig zu machen, daB
diese dunklen Stellen und Briiche bei Kant daherriihren, dab er die von ihm
in Blick genommene Umorientierung in ihren Konsequenzen auch selbst
noch gar nicht zu {iberschauen vermag. W.s Kritik an problematischen Kant-
Stellen zu den Schwerpunkten ,Transzendentaler Ansatz®, ,Gegebenheit®,
Kategorien®, ,Subjekt (mit ,SelbstbewubBtsein“ im Zentrum) addiert ledig-
lich die Ungenauigkeiten und Fehler, fordert ohne Zweifel auch interessante
Beobachtungen zutage (24, 27-29, 31-32, 94, 150 u. 8.). Allerdings geschieht
das in einer Weise, die dem Leser am Ende kaum mehr die Frage zu unter-
driicken erlaubt, wozu man sich denn iiberhaupt noch mit diesem Kant
beschiftige, wenn er sich im Zentrum seines Philosophierens solche kapitalen
MiBgriffe leistete. Das leserunfreundliche Fehlen jeglicher systematischen
Zwischenbilanz am Kap.ende besiegelt diesen Eindruck vollends.

Ahnliches gilt fiir die Explikation von Schopenhauers Kant-Kritik und erst
recht fiir dessen eigenen Subjektgedanken. Auch hier verweist W. auf -
zumal aus heutiger Sicht — brisante Funde, etwa daB Schopenhauer transzen-
dentale Reflexionen auch auf physiologische Phinomene bezieht und so
apriorische Erkenntnisbedingungen mit Gehirnfunktionen gleichsetzt
(169-171). Aber selbst die Pointe der Uberlegungen Schopenhauers, daB das
alle unsere Vorstellungen begleiten kénnen miissende ,Ich denke“ Kants noch
nicht fiir die Einheit des BewubBtseins aufkommen kotnne (weil das Ich
Geheimnis sei), sondern die Stiftung dieser Einheit allein dem Willen zuzu-
schreiben sei (143), wird in ihrer argumentativen Struktur nicht wirklich
durchsichtig gemacht, sondern eher in einer teilweise paraphrastischen Aus-
faltung der Schopenhauerschen These der Identitit von ,Wille" und ,,Ding an
sich“ vermittelt (280-286). Inwiefern Schopenhauer mit der weiteren These
einer Entsprechung zwischen Leibaktionen und Willensakten iiber die rein
formale (und systematisch léingst erledigte) Aufhebung eines Dualismus hin-
aus ,einen wichtigen Beitrag zum Leib-Seele-Problem* (299) leistet, bleibt
unklar. Die SchluBsitze der ,Konklusion“ verweisen mit den Stichworten
,Leiden”, ,Erlésung” und ,Pessimismus” auf Theoriezusammenhinge zuriick,
die W. zwar als fundamentale benannt hat (159-160), von denen man aber
erwartet hétte, sie wiirden im Gang der Untersuchung hinsichtlich ihrer Rele-
vanz fiir die Subjektthematik (wegen des Zusammenhangs von Erlésung und
Erkenntnis; vgl. 160) noch expliziert. In der vorliegenden Form versteht die
Andeutungen nur, wer sich mit differenzierter Schopenhauer-Kenntnis an die
Lektiire gemacht hat.

W. beginnt seine Untersuchung mit dem Satz: ,Schopenhauer
gehort nicht zu jenen Denkern, die gegenwirtig im Zentrum des
fachlichen Interesses stehen® (9). Daran wird die vorliegende Arbeit
kaum etwas dndern.

Miinster Klaus Miiller

Heidelberger, Michael: Die innere Seite der Natur. Gustav Theodor Fechners
wissenschaftlich-philosophische Weltauffassung. — Frankfurt a. M.: Vitto-
rio Klostermann 1993. 457 S. (Philosophische Abhandlungen, 60), Ln DM
118,00 ISBN: 3-465-02590-3

Gustav Theodor Fechner (1801-1887) ist heute oft nur noch der
Psychologie als einer ihrer Begriinder bekannt, der 1860 mit seiner
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Psychophysik® zu einem Wegbereiter der empirischen Psychologie
wurde. Im 19. Jh. wurde er mehr und mehr als ,romantischer”
Naturphilosoph abgeschoben. Michael Heidelberger versucht, Fech-
ners Position neu zu bestimmen: als philosophischen Systemdenker
und dabei v. a. als Ahnvater des Logischen Empirismus der Wiener
Schule (17).

Die Verbindung des Pantheisten Fechner zum atheistisch argumentieren-
den Logischen Empirismus erklirt sich zum einen durch biographisch
begriindete Interessen H.s, der seiner Selbsteinschitzung nach dem Logischen
Empirismus ,,persénlich am meisten verdanke“ (11), sodann durch die wiss-
senschaftsgeschichtliche Pointe, daB Ernst Mach ein Kenner von Fechners
Werk war. H. will deshalb kliren, wie das Traditionsverhéltnis zwischen
einem nichtmetaphysischen Logischen Empirismus und einem sehr wohl
metaphysischen Fechner zu verstehen ist (17). Dazu bietet H. einen biographi-
schen Abriff (Kap. I) und eine Deutung von Fechners Philosophie (Kap. II);
innerhalb der Interpretation von Fechners naturwissenschaftlicher Theorie
(Kap. III) befindet sich eine Darstellung der Psychophysik, der Theorie der
Selbstorganisation sowie von Fechners indeterministischer Theorie (Bereiche,
auf die ich unter Konzentration auf ausgewihlte theologische Fragen nicht
eingehe).

H. versucht, die durch seinen Zugang vom Logischen Empirismus her
anliegenden Interpretationsprobleme durch eine antimetaphysische Fechner-
deutung zu lésen: Biographisch geht er von einer weitgehenden ,Uberwin-
dung der Naturphilosophie® (38, vgl. 43f) aus, systematisch sieht er in einem
nichtreduktiven Materialismus“ den ,Kern* (100) von Fechners Philosophie,
der die Naturphilosophie ,wie eine russische Puppe* iibergestiilpt worden sei
(162). Konsequenterweise kommt H. erst sehr spét zur Gottesfrage in Fechners
Werk (162ff). Dadurch erscheinen Fechners Pantheismus und seine Identitéts-
theorie, die schon in der biographischen Skizze eine nur beildufige Rolle
spielten, als Additiv zum systematischen ,Kern“, wie ihn H. herausprépa-
riert.

Fechners Gottesvorstellung und seine Spiritualitdt, die fiir heu-
tige LeserInnen einen betrichtlichen Fremdheitsgrad besitzen, ver-
fallen in H.s Darstellung scharfen Verdikten: Fechners Zend-Avesta
sei teilweise ,fast bigott-frommelnd” (79) und sein panpsychisches
Denken streckenweise ,abstrus® (383). In der Logik dieses Ansatzes
lauft H.s Interpretation konsequenterweise unter weitgehender
Ausklammerung der Metaphysik Fechners. Dabei gelingt H. eine
beachtliche Systematisierung des oft kompliziert und in seinen
Lebensphasen nicht immer stringent schreibenden Fechner und
eine filr einen Teilbereich der philosophischen und psychologi-
schen Wissenschaftsgeschichte anschluBfihige Aufbereitung dieses
oft vergessenen Wissenschaftlers.

Nur: an Fechners metaphysischer Position ist nicht zu riitteln,
und H. verschweigt denn auch einschligige AuBerungen Fechners
nicht, etwa sein Bekenntnis zum Pantheismus oder seine Invektiven
gegen den Atheismus (162-168). Dann aber wird die Hierarchisie-
rung in eine ,metaphysikfreie Philosophie” als ,Kern der Philoso-
phie Fechners®, unter deren ,Voraussetzung“ seine Naturphiloso-
phie zu lesen sei (100), fraglich. H.s Prioritdtensetzung wire dann als
Funktion seines Ansatzes, die Filiation zu seiner philosophischen
Heimat, des Logischen Empirismus, plausibel zu machen, versteh-
bar; dieses Interesse legt H. fairerweise ungeschminkt offen. Demge-
geniiber wire aber m. E. Fechner konstitutiv von seiner Empirie
und seiner religits fundierten Identitétsphilosophie her zu interpre-
tieren.

Bonn Helmut Zander

Volkmann-Schluck, Karl-Heinz: Die Philosophie Martin Heideggers. Eine
Einfithrung in sein Denken, hg. v. Bernd Heimbiichel. - Wiirzburg:
Kénigshausen & Neumann 1996. 235 S., kt DM 48,00 ISBN:
3-8260-1098-1

Gut geschriebene und sachkundige Einfithrungen in das Arka-
num Heideggerschen Denkens sind rar. Die von Bernd Heimbiichel
aus dem NachlaB des Kélner Philosophen Karl-Heinz Volkmann-
Schluck herausgegebene Monographie darf sich sicher dazurech-
nen.

Gruppiert um den Terminus des ,postmetaphysischen Denkens”, durch
dessen Einfiihrung Heideggers Kritik an einer statisch gedachten Anwesen-
heit des Seins im Seienden einmal mehr als Wurzel der Metaphysikkritik
franzosischer Provenienz hervortritt, entwickelt V. entlang der Werkge-
schichte und fuBend auf das Seminar von Le Thor 1969 (GA, Bd 15) luzide
eine Methodik des typisch Heideggerschen ,FuBfassens in der Seinsfrage“ (8).
Nach einer ausfithrlichen Darstellung seiner Behandlung der Zeitproblema-
tik, welche in der Aufhebung der klassischen Privilegierung der Gegenwart
und damit im Ineinander der drei Ekstasen gipfelt (,Zukunft in Einheit mit
der Gewesenheit entldBt erst die gegenwirtigende Gegenwart aus sich®, 67),
erscheint die oftmals miBverstandene Heideggersche ,Kehre“ als Wendung

von der Offenstindigkeit des Daseins fiir sein eigenes Sein zur Erdffnung von
Sein itberhaupt (70). DaB Heideggers spétere Technikkritik aus einer tiefsinni-
gen Reflexion der Seinsvergessenheit und dramatischen Verstrickung des
Menschen im Gestell der Subjekt-Objekt Relation, nicht aber aus bauerlich-
bodenstindiger Fortschrittsskepsis erwuchs, geht aus den Ausfithrungen V.s
im vierten Hauptteil noch einmal deutlich hervor und léft das Heideggersche
Instrumentarium als immer noch scharfe Waffe in der Auseinandersetzung
um das Verhéltnis Mensch-Natur erscheinen.

Dem 1981 verstorbenen Kolner Philosophen gelingt es, auf nur
230 Seiten mit der Summe seiner eigenen Heidegger-Interpretation
gleichzeitig eine kongeniale Durchdringung zentraler Denkbewe-
gungen des Meisters aus Deutschland vorzulegen. Auch im Sprach-
duktus unterscheidet sie sich kaum vom Original. Dies stellt aber
auch die zentrale Schwiche des Bdes dar. Eine Schwiche die dann
besonders deutlich hervortritt, wenn sich luzide Erklarungen plétz-
lich als bloBe Reproduktion entpuppen. Uberhaupt wird enttauscht,
wer eine faire Darstellung der Diskussion um Martin Heidegger oder
gar eine Aufarbeitung des schwierigen Zusammenhangs zwischen
Philosophie und politischem Engagement erwartet. Das Gegenteil
ist der Fall. Samtliche kritischen Auseinandersetzungen mit dem
Meister und den von ihm aufgeworfenen Fragen ,von enormem
Schwierigkeitsgrad® (152) werden in wenigen Sitzen als ungenii-
gend abgetan. Dies gilt fiir die Hermeneutik Gadamers ebenso wie
fiir Adornos ,Jargon der Eigentlichkeit®.

So manchen mag dieses Buch also zu einer sachkundigen Ein-
fithrung in Heideggers Denken verhelfen. Der kurzangebundene
Umgang V.s mit jeder Kritik enthiillt jedoch die verschwiegene
Intention des Autors: Eine fast gliubige und dadurch kaum weiter-
fithrende Bearbeitung der ,Aufgabe, die Heidegger gestellt hat* und
angesichts derer ,alle Kritik in Wahrheit [als] Spiegelfechterei” (153)
erscheinen mag.

Hadamar Joachim Valentin

Adorno, Theodor W.: Probleme der Moralphilosophie (1963), hg. v. Thomas
Schréder. - Frankfurt a. M.: Suhrkamp-Verlag 1996. 318 S. (Nachgelas-
sene Schriften, Theodor W. Adorno, Abt. 4, Vorlesungen, 10}, Ln DM 68,00
ISBN: 3-518-58225-9
Ein moralphilosophisches Buch hatte Theodor W. Adorno ge-

plant, doch die Ausfiihrung dieses Vorhabens wurde durch seinen

Tod verhindert. Was uns jedoch - trotz dieser schmerzlichen Liicke

in Adornos Werk — geblieben ist, sind die Nachschriften seiner bei-

den Vorlesungen iiber ,Probleme der Moralphilosophie” von 1956 /

57 und 1963. Die Nachschrift der zweiten Vorlesung ist von Thomas

Schroder im Rahmen der Nachgelassenen Schriften bei Suhrkamp

herausgegeben und damit einer breiten Offentlichkeit zuginglich

gemacht worden.

Die Edition der Vorlesung besticht nicht nur durch die unver-
falschte Wiedergabe des gesprochenen Wortes, sondern v. a. auch
durch einen detaillierten Anmerkungsapparat mit Querverweisen
auf zitierte Namen, Werke, Ereignisse. Auch Passagen aus anderen
Werken und Vorlesungen Adornos - insbesondere die erste moral-
philosophische Vorlesung von 1956 /57 — werden von Schrider in
den Anmerkungen zitiert, die die Entwicklung und Weiterfithrung,
manchmal aber auch die Verdnderungen in Adornos Gedanken
itber Moralphilosophie dokumentieren.

,Es gibt kein richtiges Leben im falschen.” Diesen Satz aus den
Minima Moralia wihlt Adorno als Ausgangspunkt und Leitmotiv fiir
seine Reflexionen, fragt doch die Moralphilosophie nach der Mog-
lichkeit einer richtigen Lebensfithrung.

Adorno gibt in diesem Zusammenhang dem Begriff ,Moralphilosophie®
den Vorzug gegeniiber dem Terminus ,Ethik, weil der Ethikbegriff das zen-
trale Problem der Moralphilosophie, die Frage nach dem Verhiltnis von Ein-
zelnem und Allgemeinem, Individuum und Gesellschaft, eskamotiere. Zu-
gleich bestimmt Adorno die Aufgabe der Moralphilosophie als Analyse dieses
Verhiltnisses bzw. Konfliktes. Die urspriingliche Frage der Moralphilosophie
nach dem richtigen Leben dagegen ist fiir Adorno obsolet geworden, ,,weil das
Leben selbst eben so entstellt und verzerrt ist, daB im Grunde kein Mensch in
ihm richtig zu leben, seine eigene menschliche Bestimmung zu realisieren
vermag (. . .) (248). Richtiges Leben sei daher nur noch negativ als Widerstand
gegen die ,von dem fortgeschrittensten BewubBtsein durchschauten, kritisch
aufgelésten Formen eines falschen Lebens* (249) méglich. Falsches Leben, das
ist fiir Adorno das ,,Sich-Selbst-Setzen, Sich-selbst-als-Positivitat-Behaupten
(...), in dem sich [...) das Prinzip der Selbsterhaltung kaschiert (...)* (252).
Auch die Moralphilosophie kann solch eine Form falschen Lebens sein und
den Charakter einer Ideologie annehmen, wenn sie in rigoristischer Manier
ohne Riicksicht auf konkrete Situationen Prinzipien fetischisiert und dabei im
Namen des Guten ins Bose und Repressive umschlégt: ,Auf der einen Seite
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(...) ist der HaB auf das Bése heute (...) im Namen des Guten zu etwas Zer-
storendem und Destruktivem geworden, auf der anderen Seite ist das Gute,
das sich selbst als Positivitidt aufwirft, anstatt nur das Bése als Index seiner
selbst zu sehen, zu dem Bésen geworden. Und das ist heute eigentlich die
Gestalt der Ideologie (...)* (254). So wie richtiges Leben allein negativ als
Widerstand bestimmbar ist, so ist Moralphilosophie lediglich negativ als Kri-
tik der Moralphilosophie und deren Mbglichkeiten bestimmbar. Trotz dieses
negativen Charakters der Moralphilosophie gibt es fiir Adorno dennoch eine
sKardinaltugend”: die Bescheidenheit, die Reflexion auf die eigene Bedingt-
heit, die eigenen Grenzen, der Respekt gegeniiber dem, was anders ist.

Die Dialektik der Moral, die Antinomien und Aporien der Moralphiloso-
phie, sucht Adorno am Beispiel Kants herauszuarbeiten, da zum einen Kant
selbst ein BewubBtsein fiir das Antinomische gehabt habe, was seine Antino-
mienlehre zeige, und da zum anderen, so Adorno, die Kantische Moralphilo-
sophie als Moralphilosophie schlechthin anzusehen sei, denn der Ausschlufi
der Empirie, ,die extreme Trennung zwischen dem Bereich des Moralischen
und der Natur” (158), sei ein zentrales Charakteristikum der Moralphiloso-
phie Kants, und dieser Chorismos wiederum mache eine in sich durchgebil-
dete und konsequente Moralphilosophie erst moglich. Auberdem widme sich
kein anderer Philosoph so dem Verhéltnis zwischen Einzelnem und Allgemei-
nen, kein anderer Philosoph stelle so das Grundthema der Moralphilosophie,
nimlich die Willensfreiheit und deren Bezug zum moralischen Gesetz, in das
Zentrum der moralphilosophischen Reflexion. Folgerichtig nimmt die Moral-
philosophie Kants den gréBten Raum in Adornos Vorlesung ein, nur kurz
streift er andere Philosophen wie Aristoteles, Scheler, Nietzsche oder Scho-
penhauer, jedoch immer in bezug auf die Kantische Tradition.

Die Kritik Adornos an Kant zeichnet sich sowohl durch genaue
Kenntnis Kantischer Philosophie wie auch durch eine duberst diffe-
renzierte Sichtweise aus. Immer wieder ldBt er durchblicken, wie
faszinierend und bedeutend das philosophische Denken des Konigs-
bergers fiir ihn ist, trotz aller Kritik an dessen moralphilosophi-
schem Ansatz. Kants Votum fiir Freiheit und Selbstbestimmung und
dessen Kritik an Zwingen, die diese Freiheit einengen, ist fiir
Adorno unhintergehbar, wenn es sich auch - wie er im weiteren
Verlauf der Vorlesung verdeutlicht — um ein reduziertes Votum
handelt, das die gesellschaftliche Dimension von Freiheit und sie
behindernder Zwinge ausblendet.

Adorno widmet sich v. a. der dritten Antinomie bei Kant, der Antinomie
von Kausalitit und Freiheit. Diese Antinomie sei deshalb so zentral, weil ihr
Gegenstand das Grundthema der Moralphilosophie ist, die Willensfreiheit.
Detailliert arbeitet Adorno — und das ist das Bestechende - quasi mit Kants
eigenen Waffen, sprich: mit seiner Antinomienlehre — den ,eigentiimlichen
Januscharakter (74) der Kantischen Moralphilosophie selbst heraus. Kant
habe, so Adorno, durchaus das Antinomische der Vernunft und damit die
Notwendigkeit des Widerspruchs erkannt, sehe dies allerdings als Folge fal-
schen Vernunftgebrauchs, wihrend das Antinomische, der Widerspruch, in
den Sachen selbst zu suchen sei. Kant halte den Widerspruch nicht aus, son-
dern suche ihn wieder im Rekurs auf eine neue prima philosophia aufzul-
sen. Dabei werde die Ursprungsphilosophie sowohl an ihre Grenze als auch
iiber ihre Grenze hinaus weitergetrieben.

AuBerdem lasse sich bei Kant eine petitio principii finden, da sowohl die
Kausalitat aus Freiheit als auch die Faktizitit des moralischen Gesetzes von
Kant nicht bewiesen oder expliziert, sondern als gegeben vorausgesetzt
werde, und genau dies sei ,.ein Symptom fiir die Unausrottbarkeit des Wider-
spruchs” (58) auch bei Kant, wie auch schon die ,paradoxale Konstruktion
einer Kausalitit aus Freiheit” (84) auf die innere Widerspriichlichkeit des
Kantischen Systems hinweise, weil ein Gegebenes, ein Gesetz, zugleich Frei-
heit erméglichen soll. Noch deutlicher zeige sich dies in der Postulatenlehre:
Gott ist nur dazu da, damit ich frei handeln kann; er ist kein Grund, sondern
nur noch Garant der Moralitit, und dadurch werde die Gottesexistenz letzt-
lich unterh&hlt.

In der Setzung der Kausalitit aus Freiheit 148t sich laut Adorno erkennen,
daB die Subjektivitit und der Freiheitsbegriff das Grundmotiv bzw. der
Grundbegriff der Kantischen Moralphilosophie, ja der Moralphilosophie iiber-
haupt ist. Dabei betont er, daB das Subjekt bei Kant ,noch nicht das Prinzip
ist, welches sich anmaBt, die Totalit4t iiberhaupt alles Seienden, auch alles
Geistigen, aus sich heraus entwickeln zu kénnen* (59). Der Autonomiebegriff
Kants habe durchaus ein Wahrheitsmoment, andererseits liege aber in der
Idee des Gesetzes immer schon ein Potential gegen die Freiheit, es habe in
sich etwas Totalitires, Zwanghaftes, Repressives. Darin sieht Adorno einen
weiteren Widerspruch innerhalb der Moralphilosophie Kants gegeben: Durch
den Ausschluf der Neigungen wie auch durch den repressiven Charakter des
Gesetzes wird Freiheit nicht erméglicht, sondern vielmehr zerstort, weil die
Autonomie des Subjekts durch Zwang und Ausschlufl bestimmt ist. Das
Wesen des autonomen Subjekts ist Naturbeherrschung und Selbsterhaltung,
der kategorische Imperativ fetischisiert den Triebverzicht und wird so zum
Prinzip der Naturbeherrschung. Damit erweist sich fiir Adorno der Rigoris-
mus und der Formalismus der Kantischen Moralphilosophie letztlich als
Herrschaftsphilosophie, die kein Verhilinis der Vermittlung von Geist und
Natur zu denken vermag, sondern nur deren Hierarchisierung.

So zutreffend Adornos Kritik der Moralphilosophie Kants ist, ins-
besondere die scharfsinnige Analyse der dialektischen Struktur der
Kantischen Moral, so problematisch sind allerdings auch seine Aus-

fithrungen {iber die Moglichkeit oder besser: Unmdoglichkeit von
Moralphilosophie iiberhaupt.

Seine Absage an den Begriff ,,Ethik* beispielsweise erweckt den Eindruck,
daB Adorno den Terminus ,Moralphilosophie” deshalb favorisieren mub, um
sich spédter um so heftiger von ihm absetzen zu konnen. Der Begriff ,Ethik®
bringt — anders als ,Moralphilosophie“ - den offenen Charakter der Reflexion
itber das richtige Leben zum Ausdruck, jenseits von Doktrinen oder geschlos-
senen Systemen, jenseits von Rigorismen und Formalismen, die Adorno zu
Recht kritisiert. Ausgehend von Heideggers Uberlegungen zum ,é&thos” im
,Brief iiber den Humanismus® z. B. kann man unter ,Ethik* die Reflexion
iiber ein gelingendes Sich-Aufhalten und Sich-Verhalten in der Welt verste-
hen, und was ist dies anderes als die Frage nach dem richtigen Leben und
Handeln, die Adorno in das Zentrum moralphilosophischen Denkens stellt?

Adorno votiert gegen ,Ethik und fiir ,Moralphilosophie”, weil er die
Reflexion iiber das richtige Leben und Handeln mit einer Sollensethik Kanti-
scher Provenienz identifiziert und damit reduziert. Andere Ethik-Modelle
wie z. B. die Aristotelische Ethik werden ausgeklammert. Aus dieser einseiti-
gen Fixierung auf ein bestimmtes Verstindnis von moralphilosophischem
Denken resultiert dann notwendigerweise die Absage an die Méglichkeit von
Moralphilosophie iiberhaupt. Gibt es ndmlich keine Alternative zum kritisier-
ten Kantischen Ansatz, gilt er doch fiir Adorno als Moralphilosophie schlecht-
hin, dann muB folgerichtig das Anliegen der Moralphilosophie selbst aufgege-
ben werden. In seiner reduzierten Perspektive kapituliert Adorno vorschnell
vor der moralphilosophischen Tradition, bestimmt Moralphilosophie nur
noch rein negativ als Analyse und Kritik herrschender Moral, anstatt sich
itber diese notwendige Kritik hinaus der - keineswegs iiberholten - Frage
nach einer gelingenden Lebensfithrung zu stellen und positive Antworten zu
formulieren.

An manchen Stellen i{iberspringt Adorno allerdings die von ihm gesetzte
Grenze bloBer Analyse. So ist z. B. seine Kritik an der Herrschaftsphilosophie
- wenn auch nur implizit - von der Vorstellung eines ,unbeschidigten
Lebens® bestimmt, woher nihme Adorno sonst die Kriterien fiir seine Ana-
lyse? Und seine Ausfithrungen iiber die Bescheidenheit, iiber die Dignitét des
Anderen, sein Votum gegen Naturbeherrschung und bloBes Sich-Selbst-Set-
zen instrumenteller Vernunft schlieBen bereits einen ethischen Impuls mit
ein, eine Vorstellung dessen, wie es anders sein kénnte. Diesen Impuls ver-
mag sich Adorno jedoch nicht einzugestehen, zum einen wegen seines redu-
zierten Ethikverstindnisses, zum anderen aufgrund seiner iiberzogen deter-
ministischen Perspektive, die kein Richtiges im Falschen mehr erkennen
kann, die aus der Entstellung und Zuriistung keinen Ausweg mehr findet.
Dabei setzt Adorno iibrigens entgegen seiner eigenen Intention selbst wieder
etwas Absolutes, nimlich die Allgemeinheit des Systems, aus dem es kein
Entrinnen mehr gibt.

In der ,Negativen Dialektik“ bezeichnet Adorno das philosophi-
sche Denken als die Anstrengung, iiber den Begriff durch den
Begriff hinauszugelangen. Analog zu dieser Formulierung konnte
man sagen, dal man quasi mit Adorno iiber ihn hinaus denken
miiBte, um einen ethischen Ansatz zu formulieren, der die Kritik
Adornos an der moralphilosophischen Tradition einbezieht, ohne
jedoch die Méglichkeit einer positiven Antwort auf die Frage nach
einer gelingenden Lebensfithrung aufzugeben. Dabei konnten
durchaus auch Adornos Gedanken iiber die Dignitit des Einzelnen
und Besonderen, des Nicht-Identischen, wie auch dessen Uberle-
gungen zum konstellativen und mimetischen Charakter philosophi-
schen Denkens eine Rolle spielen, Uberlegungen, die in der ,Negati-
ven Dialektik® oder der ,Asthetischen Theorie” ihren herausragen-
den Ort gefunden haben, in seinen Ausfithrungen zur Moralphiloso-
phie aber leider unberiicksichtigt bleiben.

Miinster Saskia Wendel

Schweppenhéuser, Gerhard: Theodor W. Adorno zur Einfithrung, - Ham-
burg; Junius 1996. 195 S. (Zur Einfithrung, 132 ), brosch. DM 24,80 ISBN:
3-88506-932-6
Endlich! Bei Junius hat das 1990 in der 4. Aufl. vorliegende und

bisweilen anachronistisch anmutende - daran &ndert auch die

Uberarbeitung nichts — Einfithrungsbdndchen von Wilhelm van Rei-

jen einen aktuelleren und differenzierteren Nachfolger gefunden.

Schweppenhéusers Einfilhrung in das Denken Adornos ist zwar

nicht immer einfach konsumierbar, aber dafiir enthilt sie die ganze

Breite und Vielschichtigkeit des Adornoschen Repertoires an The-

menfeldern. S. versteht es zudem, die eigentiimliche Verschréinkung

von Philosophie, Gesellschaftskritik und Kunst stets prasent zu hal-
ten, ohne systematisch zu verwirren.

Freilich hat auch S. einen eigenen hermeneutischen Zugriff, den
er allerdings nicht in einer Art ,Einfilhrung in die Einfithrung’ als
solchen eigens darlegt. Ein solches Kap. fehlt. Aber das zweite Kap.
hat zum Inhalt, was als Schliisselbegriff der vorliegenden Einfiih-
rung gelten kann und durchaus ein Adornosches Leitmotiv dar-
stellt: Kritik! Mit der Betonung dieses Anliegens Adornos, ndmlich
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immer wieder neu Kritik am Bestehenden zu iiben, erweist sich S.
erstaunlich treffsicher, sowohl was die Funktion einer Einfiihrung,
als auch was die Aktualitit des Adornoschen Denkens im ausgehen-
den 20. Jh. angeht. Das Moment des Kritischen ist es auch, das es S.
ermdglicht, ideologische Vereinseitigungen, denen das Denken
Adornos ausgesetzt war und ist — Vereinnahmungstendenzen von
seiten der Theologie nicht ausgenommen - zu vermeiden und mit
einer Reihe gingiger, fast schon zum Klischee erstarrter Miliver-
stindnisse aufzurdumen: Adorno als verkappten Metaphysiker, als
Prae-Postmodernen, als resignierten Pessimisten oder schlicht als
Philosophen ohne Standort.

Der Aufbau des Buches ist didaktisch sinnvoll: erst die Kritik am
abendléndischen Denken iiberhaupt; dann die Beschreibung des
Verhiltnisses von Denken und konkreter Gesellschaft, also Gesell-
schaftskritik; Adornos Festhalten an der Utopie; der negative Auf-
schein des Besseren in der Kunst und schlieBlich korrigierende
Bemerkungen zum vermeintlichen Kulturpessimismus Adornos.

S. beginnt mit einem eher biographischen Teil, bei dem nicht die Lebens-
daten interessieren (sie sind in einem Anhang tabellarisch zusammengefaBt)
sondern die Interessen- und Arbeitsfelder Adornos sowie die biographischen
Ereignisse, die sein Leben und Denken maBgeblich prigten, wie z.B. der
Holocaust, das Exil oder die 68er Studentenrevolte. Adorno sah in dem blin-
den Aktionismus letzterer, trotz seiner Solidaritit mit den Anliegen der APO,
0 S., eine ,Variante der kritikfeindlichen deutschen Tradition, die dem Kriti-
ker stets den PaB der Positivitat abverlangt” (17). Damit fiir die Leserschaft
diesbeziiglich nichts unklar bleibt — zu denken wire hier auch an die heuti-
gen Studierenden, denen vielfach die Relevanz von Reflexion chne erkenn-
bare didaktisch-praktische und /oder tkonomische Verwertbarkeit schwer
nahezubringen ist -, gibt der Vf. eine Definition von Kritik: 4Kritik ist ein
wesentlicher Aspekt von Denken iiberhaupt. Wenn wir verniinftig denken,
d. h., wenn wir systematisch und zusammenh#ngend denken, dann verhalten
wir uns schon kritisch. Kritisieren heiBt unterscheiden und mit Griinden ent-
scheiden.“ Kritik hat aber auch einen Zweck, nimlich ein ,Positives, das es
herzustellen gilt, ganz gleich . . . ob es sich schon benennen 1aBt* (19).

Nach diesen anfinglichen Klarstellungen wendet sich 8. folgerichtig der
,Selbstkritik der Vernunft‘ zu. Hier entfaltet er, warum nach Adorno Kritik
selbstreflexiv sein muB, wenn sie ihrer Funktion gerecht werden will, und
warum Vernunft, das Medium der begrifflichen Welterfassung, selbst in Ver-
ruf geriet.

Dabei kommt er sowohl auf bestimmte Negation‘, dem gleichermaben
methodischen wie inhaltlichen Prinzip Adornos zu sprechen, wie auch auf
den ,Doppelcharakter der Aufkldrung®, fiir dessen Darstellung die gemeinsam
mit Horkheimer verfaBte ,Dialektik der Aufklarung* zentral wird. S. stellt in
den jeweiligen Zusammenhéngen immer auch die Traditionen dar in denen
Adorno steht (Kant, Hegel, Marx, Freud), ebenso literarische und kiinstleri-
sche Werke sowie Freundschaften und Persénlichkeiten, die Bedeutung fiir
den gerade dargestellten Sachverhalt haben. Was sich allerdings hinter dem
Terminus ,Dialektik® verbirgt, wird eher vermittelt iiber den Begriff
Jbestimmte Negation’, denn direkt iiber eine (philosophiegeschichtlich)
abgrenzende Herleitung ersichtlich. Unter der Uberschrift ,Rettung des Hoff-
nungslosen® erléutert S. so zentrale Inhalte wie ,Negative Dialektik’, den ,Vor-
rang des Objekts' und ,Erlosung’. Etwas beildufig, aber immerhin macht S.
auch auf theologische Hintergriinde in Adornos Denken aufmerksam, wie
hier bei der Gegeniiberstellung des Namens als Ausdruck eines Besonderen
zum Begriff als einem Allgemeinen (67) oder spiiter, wenn er kurz auf das
Bilderverbot zu sprechen kommt. Insgesamt beschrénkt sich S. aber darauf,
hier und da Anleihen aus der Theologie lediglich zu erwidhnen. So wiren ein
paar grundlegendere Bemerkungen zu Adornos Identitit als Jude und der Ein-
flup jiidischen Denkens - nicht zuletzt auch durch Benjamin - durchaus
wiinschenswert gewesen. Mit Recht versdumt es S. jedoch nicht, im folgenden
Kap. ,Die total vergesellschaftete Gesellschaft” klarzustellen, dabb Adorno,
trotz seines Gebrauchs von theologisch konnotierten Termini wie ,Erlosung’
oder ,Wesen‘, weder versteckt Theologie betreibt noch Metaphysiker ist.
Materialistisch gewendet wird ,Wesen', so der V£, bei Adorno nicht auf eine
gittliche oder ideelle Transzendenz zuriickgefiihrt, sondern meint historisch
gewordene und geronnene Strukturgesetze, die der »erscheinenden Mannig-
faltigkeit konstitutiv zugrunde liegen” (72) und in dieser auch zum Ausdruck
kommen, ist also v. a. eine erkenntnistheoretische Notwendigkeit (77).

Breiten Raum widmet S. dem Problem, wie nach Adorno das ,Bessere”, an
dem er trotz aller Negativitit des Bestehenden festhilt, vorzustellen sei, da
doch jede positive Ausmalung der Utopie unter dem Bilderverbot steht.

Gegeniiber manch anderer Einfithrung, die die Bedeutung der Kunst, wel-
che zusammen mit Philosophie und Gesellschaftstheorie eine tragende Siule
im Adornoschen Denkgebiéude darstellt, eher vernachldssigt, geht S. in sei-
nem Buch recht ausfithrlich darauf ein. Dadurch verliert die Kunstkonzeption
Adornos ihren Sonderstatus und erméglicht es, gemilh dem Selbstverstdndnis
Adornos als Philosoph und Kiinstler (Musiker), einen angemessenen Gesamt-
eindruck des Adornoschen Denkens zu vermitteln.

Damit wire das Wesentlichste zu Adorno gesagt. Aber S. rundet sein Buch
mit Bemerkungen zu dem Kulturkritiker Adorno, der mit seinen Diagno-
sen und Prognosen, oder Begriffen wie ,Kulturindustrie”, immer wieder die
Feuilletons beschiftigte, ab. Er korrigiert die weit verbreitete Auffassung,
Adorno sei ein Kulturpessimist, indem er beispielsweise — in Anlehnung an

die Analyse von Detlef Claussen - die Wirkungsgeschichte des aus dem
Zusammenhang gerissenen Zitats, daB nach Auschwitz jedes Gedicht barba-
risch sei, kurz darlegt und die eigentliche Aussageabsicht transparent macht.
Eine fiir die heutige Leserschaft erfreuliche Zutat ist zudem die Anwendung
der kulturanalytischen Aussagen auf die Industriegesellschaft kurz vor der
Jahrtausendwende. Es ist zwar nicht alles im Detail verifizierbar, aber ,,Ador-
nos Analyse bleibt in wesentlichen Ziigen giiltig” (154) und das weib S.
anhand von Beispielen aus der aktuellen Entwicklung in Kunst und Kultur
auch zu veranschaulichen.

In aller Kiirze: S. kritische Hommage an das Werk Adornos ist
sowohl durch den Aufbau wie auch durch die breit angelegte und
differenzierte Darstellung eine empfehlenswerte Einfithrung,

Kassel Andrea-Martha Becker

Sattler, Dieter: Max Horkheimer als Moralphilosoph. Studie zur Kritischen
Theorie. — Frankfurt: Peter Lang 1996 . 243 S., kt DM 69,00 ISBN:
3-631-49715-6

In einem Durchgang durch das Werk Max Horkheimers — begin-
nend bei frithen Publikationen iiber zentrale Schriften der frithen
Kritischen Theorie bis hin zur Spitphilosophie des (Mit-)Griinders
der ,Frankfurter Schule® - stellt Sattler zum einen Horkheimers
Kritik moralphilosophischer Ansitze dar und sucht zum anderen
nach Horkheimers eigener — jedoch nie detailliert entfalteter — Inan-
spruchnahme moralischer Pramissen. Dabei kommt S. zu dem
Ergebnis, daB Horkheimer zwar jeden Versuch einer Letztbegriin-
dung von Moral abgelehnt, aber Moral dennoch immer unbegriindet
vorausgesetzt habe.

In einem ersten Teil setzt sich S. mit dem Horkheimerschen Frithwerk
auseinander, entfaltet dort sowohl Horkheimers Kritik an der Kantischen
Trennung zwischen theoretischer und praktischer Vernunft und an Kants
Formalismus als auch die Einwinde Horkheimers gegen den metaphysischen
Anspruch Hegels, mit dessen Konzeption der Sittlichkeit Horkheimer jedoch
ebenso iibereinstimmt wie mit dessen geschichtsphilosophischem Ansatz.
Von dort aus skizziert S. Horkheimers Weg in den Marxismus, der im Friih-
werk mit der Ubernahme von Schopenhauers Mitleidsethik wie auch mit
einem ,metaphysischen Pessimismus” (97) verkniipft wird.

Im zweiten Teil thematisiert S. die eigentliche Phase der ,Kritischen Theo-
rie” innerhalb Horkheimers Werk. Dort geht es in erster Linie um Horkhei-
mers Kritik an der systemstabilisierenden und repressiven Funktion biirgerli-
cher Moral bis hin zur - in der Tradition der Marxschen Moralkritik stehen-
den - Absage an die Méglichkeit von Moral fiberhaupt, sowie um die
»geschichtspessimistische Wende" (29) in der Kritischen Theorie, wie sie v. a.
in der ,Dialektik der Aufklirung” zum Ausdruck komme. Dabei wird laut S.
der Zirkel der Argumentation Horkheimers besonders deutlich, speist sich
doch sein Denken durchaus aus - von ihm abgewiesenen und daher auch
nicht explizierten — moralischen Prdmissen. Diese moralischen Prémissen
werden insbesondere fiir Horkheimers Votum fiir die ,Rettung' des Individu-
ellen und Besonderen vor der Ubermacht des Kollektiven bedeutsam wie
auch fiir Horkheimers Kritik an gleichermaBen skeptizistisch-relativistischen
und positivistisch-dogmatischen Positionen philosophischen Denkens.

Die Spatphilosophie Horkheimers mit ihrer an Schopenhauer orientierten
materialistisch-pessimistischen ,negativistischen Geschichtsmetaphysik” und
der daraus resultierenden Mitleidsethik wie ihren religiosen Implikaten einer
,Sehnsucht nach dem ganz Anderen” steht im Mittelpunkt des letzten Teils
der Studie. S. macht dabei auf die wichtige Funktion aufmerksam, die Hork-
heimer der Religion in ihrem Hoffnungspotential fiir die Moralbegriindung
zuweist. Horkheimer, so S., rekurriere nun ,ausdriicklich auf die moralischen
Primissen und Postulate (...), die seine theoretische Arbeit immer schon
angetrieben haben” (30). Diese Pramissen dienen als Basis fiir die Entfaltung
der Dignitit des Individuums, welches zwar als geschichtlich entstanden und
gesellschaftlich zu deuten sei, sich aber nicht im Kollektiv auflésen diirfe
(194ff), sowie fiir die damit verkniipfte Kritik Horkheimers an der ,,verwalte-
ten Welt” und der fortschreitenden Technisierung.

Eine kurze Kritik der moralphilosophischen Implikationen von Horkhei-
mers Philosophie schlieBt die Studie ab. Horkheimers ,geschichtspessimisti-
sche Wende” in der zweiten Schaffensphase gebe, so S., die Hegelsche und
Marxsche Geschichtsphilosophie nicht auf, sondern fithre diese lediglich
unter umgekehrtem Vorzeichen weiter (226), zudem bleibe die ,Dialektik der
Aufklirung® der Aporie von universalem Verblendungszusammenhang einer-
seits und der Hoffnung auf einen Neuanfang andererseits verhaftet (180f).
Auch Horkheimers Spitphilosophie bleibe in bezug auf dessen negativ-onto-
logische Ableitungen des moralischen Gefiihls des Mitleids aporetisch. Ein
weiterer moglicher Einwand gegen Horkheimers Denken, ndmlich seine
Absage an jegliche Versuche einer Moralbegriindung und der damit verbun-
dene Hang zum Dezisionismus, wird dagegen von S. nicht geteilt. Zwar
besitze Horkheimers Moralphilosophie in der Negation der rationalen Be-
griindbarkeit moralischen Verhaltens durchaus einen Hang zum Dezisionis-
mus (229), dieser sei jedoch Ausdruck der Erkenntnis, daB jede moralische
Entscheidung aus Vernunftgriinden immer schon an ihr vorgingige morali-
sche Dispositionen gekoppelt sei. Deshalb sei Horkheimer kein Dezisionist:
,Horkheimer wendet sich nur gegen zu weit reichende, d. h. idealistische
Begriindungsanspriiche, die notwendig in den Relativismus fithren und die
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Praxis paralysieren” (230). Jene Einschédtzung des Horkheimerschen Denkens
ist darauf zuriickzufithren, daB S. bereits zu Beginn seiner Studie mit Hork-
heimers Kritik an von S. so genannten Letztbegriindungsversuchen iiberein-
stimmt: Diese verstrickten sich notwendig in einen Zirkel, weil sie immer
schon Primissen voraussetzen, die nicht begriindet werden kénnten: Von der
Legitimitdt moralischen Handelns sei nur derjenige zu iberzeugen, der
bereits dazu entschlossen sei, moralisch zu handeln, also ein moralisches
Interesse besitze. Damit basiere Moral auf einem nicht mehr rational ausweis-
baren Gefiithl und sei damit selbst nicht rational begriindbar (vgl. 20ff).

S.s Studie zeichnet sich durch eine detaillierte Darstellung der
moralphilosophischen Gehalte des Horkheimerschen Werkes aus,
dabei belegt er durch etliche Riickbeziige auch die Kenntnis derje-
nigen philosophischen Ansitze, die Horkheimer rezipiert oder kriti-
siert, so z. B. der Moraltheorien Kants, Hegels, Marx’ oder Schopen-
hauers. Dennoch hinterldBt die Lektiire ein Gefithl der Unzufrie-
denheit, was auch darauf zuriickzufithren ist, daB es sich zum iiber-
wiegenden Teil um eine reine Darstellung des Horkheimerschen
Ansatzes handelt. Dadurch kommt eine kritische Auseinanderset-
zung zu kurz, ein Ausblick auf eine mégliche eigenstindige Weiter-
entwicklung fehlt. Dies hidngt wohl auch damit zusammen, daB S.
seine Analyse historisch, nicht systematisch angeht. Letzteres hitte
jedoch die Moglichkeit geboten, die Aporien und Méngel des Hork-
heimerschen Modells stirker herauszuarbeiten. So bleibt die Frage
offen, woher denn Horkheimer die Kriterien fiir seine Kritik wie
auch fiir seine Forderungen und Hoffnungen nimmt. Horkheimer
kann dies lediglich durch eine dezisionistische Setzung beantwor-
ten, was auch in seiner radikalen Absage an jede Begriindungsmog-
lichkeit von Moral wurzelt. S. iibernimmt diese Absage und begibt
sich dadurch der Moglichkeit einer detaillierten Kritik des dezisio-
nistischen Ansatzes. Dabei unterlduft ihm der Fehler, der sich
bereits bei Horkheimer findet: die Verwechslung von einer nicht-
zirkuldren rationalen Ethikbegriindung mit Letztbegriindungsmo-
dellen einerseits und andererseits der die Kantische Ethik reprodu-
zierende Ausschluf der Moglichkeit, auch Gefiithle als Basis der
Moralbegriindung rational aufzuweisen. Gefiithle werden auf diese
Weise der Rationalitdt entgegengestellt, anstatt sie zu integrieren,
und Bezugnahmen auf Gefithle erscheinen so notwendigerweise
nicht rational legitimierbar. Die spannende Frage, wie Horkheimer
in seiner Spétphilosophie auf religitse Implikationen als Fundament
seiner Kritik wie auch seiner Forderungen rekurriert, und ob er
diese Implikationen nicht auch dezisionistisch einfiihrt, anstatt sie
rational zu legitimieren, so dal religiose Gehalte als unausgewie-
sene Basis einer dezisionistischen Ableitung funktionalisiert wer-
den, wird von S. nicht gestellt. Ebenso fillt die Frage aus, ob es nicht
innerhalb der Kritischen Theorie (z. B. auch im Denken Adornos)
entgegen ihrer Absage an eine Ethikbegriindung Ankniipfungs-
punkte fiir eine nicht-dezisionistische Ethikbegriindung gibt, die es
aufzugreifen und iiber die Kritische Theorie hinaus weiterzuent-
wickeln gilt.

Miinster Saskia Wendel

Foucault, Michel / Seitter, Walter: Das Spektrum der Genealogie. — Boden-
heim: Philo Verlagsgesellschaft 1996. 144 S., brosch. DM 28,00 ISBN:
3-8257-0025-9
Michel Foucaults immer wieder neu Anlauf nehmende Versu-

che, unter dem Staub der Archive der Vergangenheit die Genealogie

unseres modernen Selbstverstindnisses zu rekonstruieren, um so
zugleich Moglichkeiten einer Uberschreitung historisch entstande-
ner Strukturen aufzuzeigen, haben bis heute - {iber zwdlf Jahre
nach seinem Tod - nichts von ihrer Aktualitit eingebiiBt. Sein Werk
findet nicht nur international iiberaus groBe Resonanz, sondern ist
auch im Hinblick auf die ficheriibergreifende Ausstrahlungskraft
nahezu einzigartig. Nachdem 1994 unter dem Titel ,Dits et écrits®
eine vier Bde umfassende Sammlung schwer auffindbarer Arbeiten

F.s herausgegeben wurde und die Publikation seiner am Collége de

France gehaltenen Vorlesungen gerade vorbereitet wird, sollte es

eigentlich nicht tiberraschen, auch in Deutschland Neues von und

itber F. zu héren. Diesbeziiglich wird man aber in dem vorliegenden

Bd ,Das Spektrum der Genealogie® zunichst einmal enttduscht.

Neben einer kurzen Rez. zweier Arbeiten des Kunsthistorikers Pa-

ofsky finden sich zwei Beitrége F.s, die bereits als Nachwort in dem

inzwischen als Klassiker anzusehenden Buch von Dreyfus /Rabi-
now ,Michel Foucault - Jenseits von Strukturalismus und Herme-
neutik® (2. Aufl, 1994) versffentlicht wurden. Dariiber hinaus bietet
der Bd fiinf Aufsitze von Walter Seitter, die sich jedoch - mit einer
Ausnahme - nicht auf die mitabgedruckten Texte F.s beziehen, son-

dern neben der Bedeutung zeitgenossischer Literatur v. a. F.s frithe
Auseinandersetzung mit Psychatrie, Psychopathologie und Psycho-
logie thematisieren.

F.s 1967 unter dem Titel ,Die Wérter und die Bilder* publizierte Rez.
zweier Werke des Kunsthistorikers Panofsky (,Studies in Iconologie” und
»Gothic Architecture and Scholasticism") ist v. a. deshalb von Interesse, weil
sie erneut belegt, daB F.s Denken aus der Phase von ,Les mots et les choses"
(1966) und ,.L’archéologie du savoir” (1969) mit dem Etikett ,Strukturalismus’
— ob mit oder ohne Prifix ,Post’ bzw. ,Neo* — nur unzureichend erfaBt ist. Fiir
F. sind die Texte Panofskys gerade deshalb von Bedeutung, weil sie zu einer
»Verschiebung” gewohnter Denkschemata bzw. zu einer ,Entheimatung’ (9)
einladen. Als eines dieser Denkschemata fithrt F. das strukturalistische Postu-
lat von der Souverdnitit des Diskurses an: ,Wir sind iiberzeugt, wir wissen,
dab alles in einer Kultur spricht: die Strukturen der Sprache geben der Ord-
nung der Dinge ihre Form*® (10). Diese GewibBheit erschiittert zu haben, ist
nach F. das Verdienst Panofskys. Er habe das ,Privileg des Diskurses’ aufgeho-
ben, um die Beschreibung der komplexen Beziehungen zwischen dem Sicht-
baren und dem Sagbaren zu ermdglichen. Es liegt in der Konsequenz dieser
Verschiebung wenn F. schlieBlich zusammenfaBt: ,Der Diskurs ist also nicht
der gemeinsame Interpretationsboden fiir alle Phdnomene einer Kultur. [. . .]
Der Diskurs und die Figur haben jeweils ihre Seinsweise; doch sie unterhal-
ten komplexe und verschlungene Beziehungen. Ihr wechselseitiges Funktio-
nieren ist zu beschreiben” (11). Mit diesen knappen Worten umreibt F., was
ihn in den folgenden Jahren beschiftigen wird und bereits im Vorwort der
deutschen Ausgabe von ,Les mots et les choses” unter dem Stichwort ,Theorie
einer diskursiven Praxis‘ (15) anvisiert wurde.

Im zweiten Text ,Warum ich die Macht untersuche: Die Frage des Sub-
jekts” gibt F. im Riickblick einen Abrill des allgemeinen Themas seiner For-
schungen. Gegeniiber allen, die sein Denken mit der Parole ,Tod des Subjek-
tes' identifiziert haben, betont er, daB seine Intention von Beginn an darin
bestanden habe, ,eine Geschichte der verschiedenen Verfahren zu entwerfen,
durch die in unserer Kultur Menschen zu Subjekten gemacht werden” (14).
Bereits diese Formulierung impliziert, dab der Subjektbegriff F.s radikal von
dem Descartes, oder Kants unterschieden ist. Nicht von einem vorgédngig vor-
handenen durch verschiedene Bestimmungen charakterisierten Subjekt ist
hier die Rede, sondern von einem Subjekt, das als Effekt verschiedener Wei-
sen von Objektivierung begriffen wird. Heideggers Diktum aus ,Sein und
Zeit*, demzufolge das ,Wesen* des Daseins in seiner Existenz liegt, wird damit
von F. aufgegriffen und insofern weitergefiihrt als er in konkret historischen
Kontexten danach fragt, wie Heideggers Explikation des Daseins als ,geworfe-
ner Entwurf* nidherhin begriffen werden kénne. Dabei stéBt er auf in histori-
scher Zeit gewordene iiberaus komplexe Produktions- und Sinnverhéltnisse,
die zugleich auch Machtverhiltnisse sind. Neben der Objektivierung von
Subjekten durch die Wissenschaften - wie etwa des sprechenden Subjekts
durch die Linguistik, des arbeitenden Subjekts durch die Okonomie etc. -
beschreibt F. die Objektivierung von Subjekten durch sogenannte ,Teilungs-
praktiken’, als deren Resultat ,die Aufteilung in Verriickte und geistig Nor-
male, in Kranke und Gesunde, in Kriminelle und anstdndige Jungs< (15) zu
begreifen ist. In bezug auf seine letzten Veroffentlichungen zur ,Histoire de la
sexualité” konstatiert F. insofern eine Akzentverschiebung, als sein Interesse
nun der Art und Weise gegolten habe, wie sich die Individuen der biirgerli-
chen Gesellschaft selbst einer Objektivierung unterwerfen, indem sie sich als
identischer Tréger eines Begehrens, als Subjekte einer Sexualitit anerkennen.
Auch wenn F. mit dieser spiten Darstellung des Gangs seiner Forschungen
etwas harmonisierend {iber zweifellos vorhandene Briiche und methodische
Neueinsitze in seinem Werk hinweggeht, so ist es sicher verfehlt, in seinem
Werk drei isolierte sich immer wieder in Aporien verstrickende Phasen aus-
zumachen. Ebenso abwegig ist es, von einer ,Riickkehr zum Subjekt’ im klas-
sischen Sinne beim ,spéten’ F. zu sprechen.

Auch der dritte Aufsatz F.s mit dem Titel ,Wie wird Macht ausgeiibt? ist
geeignet, hartnéckig sich behauptende Vorurteile gegeniiber dem Werk F.s zu
entkriften. Entgegen dem Vorwurf, einem ,Monismus der Macht" (Fink-Eitel)
anheimzufallen, betont F. ausdriicklich die Notwendigkeit, ,sich von der Vor-
aussetzung einer grundlegenden Macht in mehreren Punkten kritisch® (34)
abzusetzen. Wenn F. als Gegenstand seiner Analysen nicht die Macht, son-
dern Machtverhiltnisse wihlt, so geschieht dies deshalb, weil er in ihnen
einen Bereich zwischen der Gewalt einerseits und dem Vertrag bzw. Konsens
andererseits erblickt, der in den bisherigen Gesellschaftstheorien vernachlis-
sigt wurde. Ebenso macht F.s Definition der Machtausiibung als ,.ein Ensem-
ble von Handlungen in Hinsicht auf mégliche Handlungen (. . .)* (36) deutlich,
daD seine Analyse der Machtverhéltnisse keine Leugnung der Freiheit impli-
ziert. Im Gegenteil: Machtausiibung und Freiheit stehen in einem sehr kom-
plexen, einander provozierenden Verhiltnis zueinander (38f). Nur deshalb
kann F. die Analyse und Infragestellung von Machtverhiltnissen als ,bestéin-
dige politische Aufgabe“ (41) begreifen.

In dem Aufsatz ,Verschiebung der Philosophie” diagnostiziert Walter Seit-
ter als Grundzug des F.schen Philosophierens eine ,Philosophie-Verweige-
rung* (49), deren Durchfithrung eine ganz spezifische Problemlage generiert.
F. habe sich aufgrund seines Ausgangspunkts bei den Humanwissenschaften
(Psychologie, Geschichtswissenschaft etc.) auf die diesen Wissenschaften
immanente A{lthropozentrik eingelassen, sie aber zugleich , mit einer Gegen-
stellung zu einem Anthropozentrismus [verbunden], den er als ersatzreli-
gionsartige Illusion verwirft* (54). S. sieht ganz richtig, daf F. bemiiht ist, den
Ansatzpunkt seiner Kritik jenseits der Humanwissenschaften anzusetzen, um



59 1998 Jahrgang 94 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 60

nicht selbst Opfer seiner eigenen Kritik zu werden. Lag diesem ,externen’
Ansatzpunkt in ,Maladie mentale et personalité” noch ein marxistisches Ver-
standnis von Geschichte und Politik zugrunde, so fithrt F. in ,Histoire de la
folie” die Wahrheit als eine transhumane Grébe ein, die eine Kritik des
Humanismus in Form einer Ethnologie der eigenen Kultur bzw. Rationalitét
zu erlauben schien (55). Erst in ,Les mots et les choses” ist dann ausdriicklich
von Gegenwissenschaften (Psychoanalyse, Ethnologie, Linguistik) zu den
Humanwissenschaften die Rede, deren Positivititen — wie z. B. Lust, Gesetz,
Tod — eine Dezentrierung des Subjekts zu ermdglichen scheinen. S. hebt her-
vor: ,Die Positivititen [...] werden zwar von Foucault in der Richtung des
Religitsen angesetzt, aber ihre Erfahrbarkeit oder Gegenwirtigkeit liegt — fiir
Foucault — nicht in der Religion, sondern in der Dichtung” (59). Die Frage
nach der Legitimation und der Tragweite einer solchen Kritik an den Human-
wissenschaften 14Bt S. allerdings offen. 5

Unter dem Titel ,Traumanalysen® gibt S. einen kurzen Uberblick der
Geschichte des Traumproblems. Hatte Artemidor noch zwischen Affekt- und
Wahrtriumen unterschieden — ein Verstindnis, das in der Romantik eine
kurze Renaissance fand —, so finden sich bei Freud zwei charakteristische
Reduktionen. Erstens: Trauminhalte beziehen sich immer auf erinnerte
Erlebnisse. Zweitens: Alle Triume sind Wunscherfiillungstrdaume (70f) F.
wiirdigt Freuds Leistung zwar insofern er ,,den Raum der Signifikationen tiber
die Grenzen des Bedeutungserlebens hinaus” (80) erweitert habe, kritisiert
ihn und Lacan aber zugleich, weil sie ,die bildhaften Elemente des Traumes
nur als austauschbare Triger von iiberlegenen sprachféormigen Bedeutungen®
(ebd.) betrachten. Die Eigenstindigkeit der Bilderwelt, die nicht restlos in
Sprache aufgehe, sei F. zufolge erst wieder von Binswanger ernstgenommen
worden, Erneut findet sich bei F. also eine Zuriickweisung der strukturali-
stisch-linguistischen These vom Primat des Sprachlichen, auf die bereits oben
im Zusammenhang mit der Panofsky-Rezension hingewiesen wurde.

In dem Aufsatz ,Physik des Menschseins* vertritt S. die These, daB die bei-
den Werke ,Naissance de la clinique und ,Raymond Roussel“ zu den
,Grundbiicher[n] von Foucaults Physik* (93) zu zihlen sind. Mit der Zuriick-
weisung des iiberzogenen Anspruchs des Sprachlichen und unter Miteinbe-
ziehung bildlicher und plastischer Dimensionen verschaffe F. dem Visuellen
in seiner Materialitit eine Bedeutung, die gleichbedeutend sei mit dem Auf-
bruch zu einer philosophischen Physik. Als Fundamentalbegriff dieser Physik
fungiere der Begriff ,Erscheinen’ (91). Dem ist m. E. entgegenzuhalten, dab F.
unter Beibehaltung seiner Kritik am Subjekt und am Strukturalismus nicht
einfach eine Wende zum Objekt im Sinne einer klassischen Gegenstandstheo-
rie vollzieht. Vielmehr nimmt er den radikalen Neueinsatz der Philosophie
unseres Jh.s — die Phiinomenologie - ernst und unterscheidet nicht mehr zwi-
schen der Innenwelt eines BewuBtseins und der AuBenwelt der Gegenstiinde.
Er teilt damit die epochemachende Einsicht Husserls, daB BewuBtsein immer
schon BewufStsein von etwas ist.

Der Essay ,Zur Gegenwart anderer Wissen beinhaltet eine relecture des
Discourse de la méthode’, den F. mit ,L’archéologie du savoir* vorgelegt hat.
S. unternimmt diese relecture, um F.s Archiologie den Sinn einer ,Rhetori-
sierung der Wissenschaft” (111) abzugewinnen. Die wissenschaftlichen Dis-
kurse werden S. zufolge nicht nur im Hinblick auf ihre blofe Existenz befragt,
sondern auch in den Kontext juridisch-politischer Bedingungen ihres Erschei-
nens gestellt. Dabei bleiben m. E. nicht nur eine ganze Reihe von Fragen
offen, sondern auch die Pointe der F.schen Diskursanalyse geht verloren. Mit
der Frage, ,wie es kommt, daB eine bestimmte Aussage erschienen ist und
keine andere an ihrer Stelle* (Archiologe des Wissens, 42), zielt F. auf mehr
als bloB die Feststellung, daf das ,Wissen [. . .] zwischen sachlichem Uberzeu-
gen und demagogischen Uberreden, zwischen wissenschaftlicher Sorgfalt und
politischem Machtstreben zerrissen und strittig ist [...]* (110).

Streuung der Analyse”, der letzte Aufsatz des vorliegenden Bdes, bietet
einen schwindelerregenden Durchmarsch durch die insgesamt dreibig Jahre

umfassende Forschung F.s. Zundchst kommt S. auf einige bereits erwéhnte
Thesen zuriick, um schlieBlich im Spitwerk F.s die ,,philosophische Entfrem-
dung der Wahrheit* als ,die sublimste Leistung der Streuung der Analyse*
(125) zu wiirdigen. Nachdem die Wahrheit zuvor meist als vom Menschen
produzierte aufgefaBt worden sei, zeichne sich beim spéten F. Wahrheit als
eine ,transhumane Instanz“ (124) ab, die ,Menschen transformieren [...]
kann, wenn sie sich ihr aktiv aussetzen® (ebd.). S. schliebt, indem er auf Uber-
schneidungen zwischen dem — zweifellos einfluireichen - Werk des Mytholo-
gen Georges Dumérzil und den Arbeiten F.s hinweist.

Bei einer abschlieBenden Beurteilung des vorliegenden Bdes
dréngen sich v. a. zwei Fragen auf. Erstens: Warum verbffentlicht
man unter der Vielzahl schwer zuginglicher und noch nicht iiber-
setzter Arbeiten F.s ausgerechnet zwei Texte aus einem weitver-
breiteten Standardwerk, auf die zudem keiner der Folgebeitrige
Bezug nimmt? Zweitens: Wie ist es zu erkliren, daB eine durchaus
kenntnisreiche Auseinandersetzung mit dem Werk F.s sich fast aus-
schlieBlich auf dessen Nachvollzug reduziert und das fiir F. so cha-
rakteristische Pathos des ,Anders-Denken‘ (,Der Gebrauch der
Liiste. Sexualitit und Wahrheit 2%, 15) nahezu vollig zum Ver-
schwinden bringt? Die Einsicht, daB eine Beschiftigung mit den Stu-
dien F.s gewinnbringend sein kénnte, wird m. E. - v. a. durch die
drei letzten Beitridge — eher verdeckt als gefordert.

Bochum Albrecht Birkelbach

Levinas, Emmanuel: Zwischen uns. Versuche iiber das Denken an den Ande-
ren. Miinchen /Wien: Edition Akzente Hanser. 1995. 280 S. kt DM 39,90.
ISBN 3-446-17250-5.

Mit ,Zwischen uns“ gibt der Carl Hanser Verlag den dritten Bd
von Emmanuel Levinas innerhalb seiner ,Edition Akzente” heraus.
Wie bei ,Eigennamen® (1988) und ,Auber sich“ (1991) {ibernimmt
auch hier Frank Miething die Ubersetzung der Aufsatzsammlung,
die 1991 unter dem Titel ,Entre nous. Essais sur le penser-a-l'autre”
in Paris erschien; fiinf der fiinfzehn abgedruckten Beitrdge sind
bereits anderen Orts in deutscher Sprache publiziert, zwei weitere
Texte des Originalbandes wurden aus demselben Grund nicht in die
deutsche Ausgabe aufgenommen.

Das vorliegende Werk bietet einen Querschnitt durch das Denken Levi-
nas’; Beitrige aus nahezu 40 Jahren Schaffenszeit geben den Leserlnnen einen
eindrucksvollen Einblick in die Entwicklung des im Dezember 1995 verstor-
benen Philosophen. Neben zentralen Aufsitzen, wie beispielsweise ,Ist die
Ontologie fundamental” (1951) und ,,,Sterben fiir . . .*“ (1987) finden sich auch
drei ausgezeichnete Interwiews in der Edition wieder, in denen Levinas auf
ungewohnt anschauliche Weise seine Philosophie entfaltet und auf kritische
Anfragen eingeht. So erértert Levinas beispielsweise die Bedeutung der
Schrift fiir sein Werk, um von dort aus das schwierig zu denkende Verhiltnis
von Gerechtigkeit und Barmherzigkeit zu erldutern. Nur vor diesem Hinter-
grund wird das fiir die Ethik - im Sinne Levinas’ — entscheidende Verstandnis
von Politik deutlich. Konkretes Beispiel: Erst auf der Basis des Bilderverbotes
wird die letztlich bejahende Antwort Levinas’ auf die provozierende Frage
,Besitzt ein SS-Mann ein Antlitz?* verstehbar.

Miinster Torsten Habbel

Allgemeines / Festschriften

Wahrheit. Recherchen zwischen Hochscholastik und Postmoderne, hg. v.
ThomasEggensperger / Ulrich Engel. - Mainz: M. Griinewald 1995.
384 S. (Walberberger Studien, Philosophische Reihe, Bd 9), kt DM 64,00
ISBN: 3-7867-1834-2
Bei dem hier anzuzeigenden, von T. Eggensperger und U. Engel

besorgten Sbd handelt es sich um eine FS anliblich des 100jahrigen

Jubilaums der Wiedergriindung der deutschen Dominikanerprovinz

,Teutonia”. Die jungen, publizistisch bereits erfahrenen Hg. — beide

sind Mitglieder des Dominikanerordens - und die zur Mitarbeit an

dem Bd eingeladenen Autoren (und Ubersetzer) haben sich zum

Ziel eine angemessene Ehrung des Jubildums gesetzt. Dies geschieht

in einer Retrospektive aus dem Blickwinkel eines der Leitmotive

des Ordens — es ist ,die Wahrheit“ - auf die eigene Geschichte von

der Hochscholastik bis zur Postmoderne hin - eine beinahe 750

Jahre umfassende Zeitspanne, welche zum grébten Teil vom Dienst

an der Wahrheit geprigt wird.

Wie bei dieser Gattung der Publikation iiblich, liegt vor uns ein

Buch mit zahlreichen Beitrigen, die zwar einem Rahmenthema

untergeordnet, aber in ihrem Inhalt dennoch sehr disparat sind,

weil sie verschiedene Aspekte der Wahrheitsfrage in einem grofien
Zeitraum und in unterschiedlichsten Sachzusammenhéngen be-
trachten. Deshalb wird sein Gesamtinhalt nach einem ,Vorwort der
Herausgeber” (9f) in sieben Teile aufgegliedert, wodurch das Buch
eine systematische Ordnung erhilt, die es sachlich transparent und
leichter in der Handhabung macht, nicht zuletzt deshalb, weil der
Bd auBer dem Inhaltsverzeichnis (5-8) und einem Verzeichnis der
Mitwirkenden (Vf.: 383f; Ubersetzer: 384) keine Indices hat. Auf-
grund des unterschiedlichen Duktus der insgesamt 24 Beitrége kann
hier nicht im einzelnen auf ihre Inhalte eingegangen werden. Es
werden deshalb die sieben Teile mit den einzelnen Aufsitzen ledig-
lich vorgefithrt und die disparate Inhaltsfiille, die sich in dieser
interdiszipliniren Bestandsaufnahme zum Thema ,Wahrheit*
widerspiegelt, nur selektiv mit einigen wenigen Bemerkungen ver-
sehen.

Im ersten, mit der Uberschrift ,Erinnerungen aus der scholastischen Tradi-
tion” eingeleiteten Teil (11-91) wird von den Urspriingen des Ordens ausge-
hend eine begrifflich-systematische Annéherung an das Thema versucht. Drei
Aufsitze haben das Wahrheitsverstindnis des Albertus Magnus zum Gegen-
stand: W. SENNER, ,Zur Definition der Wahrheit bei Albertus Magnus® (11-48);
P. ENGELHARDT, ,,,Philosophi‘ und ,sancti‘ iiber die Wahrheit. Urwahrheit und
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welthafte Wahrheit in den ,frithen’ Schriften Alberts des Groflen” (49-59); A.
Herrz, ,Die Wahrheit des Konkreten. Aspekte der Epikielehre Alberts des Gro-
fen” (60-69). AnschlieBend wird die Rezeption des Thomas von Agquin bei E.
Schillebeeckx ertrtert: G. Vercauven, ,Edward Schillebeeckx — Leser des Tho-
mas von Aquin“ (70-91). Es ist zu vermerken, dab die drei ersten Beitridge vom
besonderen Interesse fiir die Albertus-Forschung sind, weil sie die bisher nur
teilweise bzw. kaum systematisch erschlossenen Fragen behandeln. GrioBere
Bedeutsamkeit kommt dabei der eingehenden Untersuchung zur Definition
der Wahrheit bei Albertus Magnus von W. Senner zu, jenem Vf.,, der bereits
die Wissenschaftstheorie der Theologie des Doctor universalis erarbeitet hat
und hier an die Vorarbeiten von A. Hufnagel ankniipft und sie in enger Bin-
dung an die einschldgigen, hierfiir relevanten Texte weiterfithrt. Im Aufsatz
von P. Engelhard wird zwar dieselbe Frage errtert, aber in der Untersuchung
wird schon aufgrund einer anderen Verfahrensweise und eines anderen
systematischen Ansatzes nicht dieselbe Dichte und so auch ein anderes
Ergebnis erzielt. Denn es handelt sich hier vielmehr um Streifziige, welche
serste Elemente zum Begriff der ,Wahrheit* bei Albert” (50) aufzeigen. Engel-
hard zieht wenige, nicht die entscheidenden Texte des Doctor universalis
heran (De resurrectione, De IV coaeq., De bono, Sentenzenkommentar, Super
Dion. De div. nom.) und wertet ihren Gehalt als den ,ersten umfassenden
Orientierungsversuch” (51), in dem ,Einheit und Vielheit der Wahrheit* (53)
begriindet wird. Er stellt die theologische Dimension der Wahrheit (,Erste
Wabhrheit als Glaubensgrund®, 55f) heraus und skizziert kurz die ,theologi-
sche Rede von der Wahrheit”, die er in Alberts Kommentar zu De divinis
nominibus des Pseudo-Dionysius konstatiert (56-59).

A. Hertz erarbeitet die Epikielehre des Albertus Magnus anhand von des-
sen Sentenzenkommentar und in Anlehnung an den ersten von den zwei
Ethikkommentaren Alberts (Super Ethica). Der Vf. geht davon aus, daB Alber-
tus die Nikomachische Ethik des Aristoteles erst nach der Abfassung von De
bono rezipiert hat (62). Wenn es auch zutrifft, daB Albertus die Epikie erst im
Sentenzenkommentar auf die Ehemoral anwendet, so steht es aber auch fest,
daB er in De bono und schon in den fritheren Schriften die ersten drei Biicher
der Nikomachischen Ethik und Exzerpte aus dem VII. und VIIL. Buch kannte;
sein Wissen iiber den Inhalt der restlichen Biicher war zu diesem Zeitpunkt
hingegen konfus.

Uber die Nachwirkung der spekulativen Theologie des Hochmittelalters
auf die theologische Reflexion der Gegenwart handelt der letzte Beitrag des
ersten Teils der FS. G. Vergauven versucht in seinem E. Schillebeeckx gewid-
meten Aufsatz zu zeigen, daB, obwohl Schillebeeckx in seinen Schriften
kaum Thomas von Aquin zitiert, dennoch seine Werke aus ,einer histori-
schen und systematischen Auseinandersetzung mit dem Gedankengut des
Thomas hervorgegangen® sind (71).

Im zweiten Teil der FS, der ,Philosophische Reflexionen“ (93-148) verei-
nigt, liegen vier Aufsitze vor zu Arthur Schopenhauer, Emmanuel Levinas,
Gianni Vattimo und Uberlegungen zum ,postmodernen®, durch die philoso-
phisch-soziologische Theorie des kommunikativen Handelns von Jiirgen
Habermas inspirierten Selbstverstindnis des Dominikanerordens: TH. EGGEN-
sPERGER, ,,Wille und Vorstellung ist Welt ist Wahrheit. Zu Arthur Schopenhauer*
(93-105); R. DE Lurs CarsarLapa, ,Uber die Wahrheit hinaus: das Gute zeugen.
Reflexionen zu Emmanuel Levinas“ (106-115); F. Giacoseg, ,Das ,schwache
Denken‘ Gianni Vattimos und die Wahrheitsfrage® (116-129); U. Encer, ,Kon-
sens und Wahrheit. Reflexionen im Anschluf8 an Jiirgen Habermas: Der Domi-
nikanerorden als praktisch verfaffite Kommunikationsgemeinschaft” (130-148).
Der von Th. Eggensperger dargelegte Entwurf von Schopenhauers philosophi-
scher Deutung des Menschen zeigt einerseits, da} dieses Interpretationsmo-
dell dem christlichen Verstindnis in vielen Punkten, so u. a. in bezug auf die
Fragen der Erkenntnis, des Todes und des Lebens, zuwiderlauft (95ff). Ander-
seits weisen die Uberlegungen Schopenhauers im Hinblick auf den Verstand,
der als intuitives, von der Vernunft strikt getrenntes Vermogen aufgefaBt
wird, eine gewisse Ahnlichkeit mit der aristotelisch-scholastischen Lehre
vom intellectus agens bzw. lumen naturale auf (103-105).

Der dritte Teil umfaBt fiinf Beitrige zum Themenkreis ,Interkulturelle,
interreligitse und ékumenische Fragestellungen® (149-233). Im einzelnen sind
es: R. GLOCKNER, ,Weisheitliche Traditionen und altorientalische Frommigkeit
in Jesusworten der synoptischen Uberlieferung. Zur Frage nach der Wahrheit
in der Botschaft Jesu“ (149-166); R. ScuEnk, ,Keine ,unica vera religio? Die
Wahrheitsproblematik der pluralistischen Religionstheologien* (167-185); T.
Rapcuierg, JInkulturation. Eine fruchtbare Konzeption® (186-196); W. P. ECkErT,
,Wahrheit und Gerechtigkeit. Der Prozefi gegen die Juden von Trient und seine
Bedeutung fiir eine Begegnung von Juden und Christen von heute® (197-216);
F. PreeLa, ,Auf der Suche nach der verlorenen Wahrheit und Einheit. Juraj Kri-
zanic, der Patriarch Nikon und die Ménche von Solovki“ (217-233). Von beson-
derem Gewicht ist hier der Beitrag von W. P. Eckert. Die von ihm vorgenom-
mene Beleuchtung der Griinde und Formen des christlichen Antijudaismus
postuliert nicht nur die Bereitschaft, sondern notwendige konkrete MaBnah-
men seitens der Kirche und der Gesellschaft zur Wiedergutmachung des von
Christen begangenen Unrechts. Die unter der mabBgeblichen Mitwirkung von
Eckert nun erfolgte Aufarbeitung des Prozesses gegen die Juden von Trient
von 1475 hat einen ersten groBen Erfolg bei der Uberwindung einer hafli-
chen, rechtlich untermauerten Verleumdung der Juden. Ein wichtiger Fort-
schritt auf dem Weg zur Wahrheit wurde damit erreicht.

Mit der Uberschrift ,Theologische Erkundungen® beginnt der vierte Teil
(235-290), in dem folgende vier aktualititsbezogene, theologische Artikel auf-
genommen wurden: C. Gerreg, ,Die Veridnderungen des Wahrheitsbegriffs in
der heutigen Theologie* (235-253); Cur. Duouoc, ,Liige und Un-Glaube”

(254-263); T. R. Peters, ,Conversio ad passionem. Zur Wahrheit Politischer
Theologie® (264-275); H. SnypewinD, ,Feminismus — Wahrheitsserum der Theo-
logie“ (276-290). Anerkennungswiirdig ist die von den Vfn hier und auch in
anderen Teilen der FS intendierte Einbindung der scholastischen Traditionen
(Anselm von Canterbury, Albert der GroBe, Thomas von Aquin) in den theo-
logischen, auf Gegenwartsfragen bezogenen Diskurs (237, 254, 2641f, 297).

Dem fiinften Teil (291-321) wurde die Uberschrift ,Interdisziplinédre Uber-
legungen® vorangestellt und folgende Abhandlungen eingegliedert: W. W.
MOuLLER, ,Nur die halbe Wahrheit? Systematische Anfragen an die Wahrheits-
konzeption Jacques Lacans® (291-300); U. Scuurte, ,Die Theologie — ein Arger-
nis? Das Unbehagen an der Theologie — nicht nur in Goethes Faust” (301-313);
G. F. Tumu, ,Naturwissenschaftliche Erkenntnis und Gotteserfahrung nach
Teilhard de Chardin“ (314-321). Die von G. F. Thimm geschilderte Verkniip-
fung der naturwissenschaftlichen Erkenntnis mit der Gotteserfahrung bei
Teilhard de Chardin sowie die anthropologischen Gedanken des franzosi-
schen Geologen, Paliontologen und Jesuiten (314ff) erinnern an den bereits
von Albert dem GroBen gewiesenen Weg zur Wahrheit.

Praktische Umsetzungen® lautet die Uberschrift des sechsten Teils, der die
Wahrheitsfrage im Kontext der dominikanischen Verkiindigung behandelt:
M. EntricH / H. Scurocer / B. Hinterssercer, ,Wahrheit und Wahrhaftigkeit.
Zum Ethos dominikanischer Verkiindigung® (323-351). Wie im ersten Teil der
Schrift so wird auch hier der Bezug zu den Urspriingen der spezifisch domini-
kanischen Theologie hergestellt, die in Ankniipfung an den Satz des Albertus
Magnus ,Die ganze Welt ist dem Menschen Rede von Gott” als Lebensform
bestimmt wird (M. Entrich, 324, 327 Anm. 7).

+Anhang: Zum Anlaf der Publikation® (353-382) ist der letzte Teil der FS,
den zwei Beitridge zur Geschichte der Dominikanerprovinz Teutonia ausma-
chen: M. Lorrum, ,Die neue Teutonia. Zur Geschichte ihrer Wiedergriindung
und Entwicklung® (353-364); E. NawrotH, ,Walberberg: Kloster der offenen
Tiir’. Die ,Walberberger Bewegung’ im Wiederaufbau der Nachkriegszeit
(365-377). Der Bd endet mit einem Nachwort des Provinzials der Teutonia M.
Merten (379-382) und mit einem sich daran anschlieBenden Verzeichnis der
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter (383f).

Die zahlreichen Beitrige zu den unterschiedlichen Aspekten
und Zusammenhingen der Wahrheitsfrage machen diesen Sbd fiir
viele an der philosophisch-theologischen Problematik der Wahrheit
interessierte Leser, auch fiir solche, die an der philosophisch-theolo-
gischen und geschichtlichen Verfassung des Ordens Interesse haben
oder gar Fachkenner der hier behandelten Spezialgebiete sind,
instruktiv, hilfreich und anregend.

Bonn Henryk Anzulewicz

Schrift und Tradition. FS fiir Josef Ernst zum 70. Geburtstag, hg. v. Knut
Backhaus/FranzGeorgUntergaBmair. - Paderborn: F. Schoningh
1996, XIV, 508, Ln DM 98,00 ISBN: 3-506-70497—4
Zweiundzwanzig Fachkollegen haben sich aus AnlaB des 70.

Geburtstags des Paderborner Neutestamentlers Josef Ernst zu einer

FS zusammengefunden. Deren Titel — ,Schrift und Tradition” -

spricht jenes Spannungsfeld zwischen Kirche und Schrift an, in dem

es um ,das Schicksal der Kirche mit ,ihrem‘ Buch und des Buches
mit ,seiner’ Kirche® (V) geht. In diesem Sinne suchen die einzelnen

Beitrige auch — anders als die vormals einseitig kontroverstheolo-

gisch fixierte Verhiltnisbestimmung von Schrift und Tradition - das

kreative Potential aufzunehmen, das aus einer Anndherung an die

Schrift aus dem Blickwinkel der Tradition und einem Verstandnis

der Tradition im Horizont der Schrift erwachsen kann. Entspre-

chend dieser thematischen Leitlinie ist der Bd in vier Abschnitte
gegliedert, in denen jeweils bestimmte Aspekte des Hauptthemas
zur Sprache kommen: L ,Traditionsprozesse in der alttestamentli-
chen Literatur” (1-31); II. ,Das Urchristentum und seine biblisch-jiidi-
sche Tradition® (33-172); IIl. ,Traditionsprozesse in der neutesta-
mentlichen Literatur® (173-384); IV. ,Schrift und Tradition im Leben

der Kirche” (385-468).

Der erste Abschnitt bietet zwei Beitréige: H. F. Funs erdrtert anhand des
geschichtlichen Credo in Dtn 26,1-11 die Aktualisierung der von Gott
gewihrten Befreiung, ]. Gamsaront verdeutlicht den Hintergrund des Ver-
standnisses von Jes 35,6. Der zweite Abschnitt wird eingeleitet durch Uberle-
gungen von F. Mussner iiber das Verstéindnis Jesu im Rahmen des Judentums.
J. EckerT untersucht, ob ,das letzte Wort des Paulus an Israel” (Rém 11,25-32)
eine Korrektur seiner bisherigen Verkiindigung darstellt. H. FrankemoLLE fragt
nach dem Thora-Verstindnis im Matthdusevangelium, H. MerkeL nach der
Bedeutung des Gesetzes im lukanischen Doppelwerk. K. BackHaus erortert die
,Conditio Jacobaea® (Jak 4,13-17) im Horizont von ,jiidische(r) Weisheitstradi-
tion und christliche(r) Alltagsethik®. Der Abschnitt wird durch iibergreifende
Uberlegungen zur Einheit von Altem und Neuem Testament von K. KERTELGE
abgeschlossen: ,,Das Alte und das Neue Testament - die eine Heilige Schrift.”
Der dritte Abschnitt, der sich mit Traditionsprozessen in der ntl. Literatur
befaBt, wird durch forschungsgeschichtliche Uberlegungen zur Jesustradition
von K. ScHormssek eingeleitet. Es schlieBen sich ,Beobachtungen zu den bibli-
schen Zitaten im Ersten Korintherbrief“ von A. LinbEManN an, die unter dem
bezeichnenden Titel ,Die Schrift als Tradition“ stehen. J. Kremer pléddiert
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dafiir, xupuxov seumvov payew in 1 Kor 11,20 nicht im Sinne von ,Herrenmahl®,
sondern von ,Herrenspeise essen” zu verstehen. F. Vouca fragt, ob der Gala-
terbrief wirklich - zumindest was die ,erstgemeinten Adressaten” betrifft —
ein Brief an die Galater ist. A. Weiser erdrtert die Bedeutung von Lk 15,20 im
Rahmen des Gleichnisses vom guten Vater. F. UNTERGASSMAIR geht der Pro-
blematik der lukanischen Passionsgeschichte anhand von Lk 23,6-12 nach. G.
ScunEmer sucht die lukanische Darstellung der kirchlichen Amter naher zu
erfassen und von der theologischen Intention des Lukas her zu wiirdigen. M.
TueosaLD legt eine ,Fallstudie zur johanneischen Uberlieferung der Herren-
worte vor (Joh 6,44). Abgeschlossen wird dieser dritte Teil durch Uberlegun-
gen von T. SépiNG zur hermeneutischen Bedeutung von Joh 20,30f und von A.
Sanp zu den Sendschreiben der Apokalypse.

Der vierte Abschnitt sammelt Aufséitze von B. Scawank ,zum Gebrauch
des Wortes ,Messias‘ in der Einheitsiibersetzung® (389), von H. SCHURMANN zu
einer ,Vergleichstabelle mit Reformvorschliagen zum Ordo Lectionum Mis-
sae“ (395), von S. LEINMGRUBER zu ,,Schrift und Tradition in der Katechese® und
von E. GarHAMMER zu Bibel und ,moderner Literatur® (457).

Der Bd, der durch ein Verzeichnis der Schriften von J. Ernst
komplettiert wird, ist sorgfiltig redigiert und groBziigig ausgestattet.
Er ist eine wiirdige Gabe fiir einen Wissenschaftler, der mit grobem
Engagement gerade um die skumenische Weite der Auslegung der
Schrift bemiitht war. Den Hg.n wie den Vin ist zu danken, dab sie
sich weithin an das Rahmenthema haben binden lassen und so
einen Bd erstellt haben, der durchaus thematisch bestimmt ist und
einen Einblick in jene Horizonte vermittelt, in denen heute das
Thema ,,Schrift und Tradition” verhandelt wird.

Erfurt Claus-Peter Mirz

Liturgia semper reformanda. Fiir Karl Schlemmer, hg. v. Anselm Bilgri /

Bernhard Kirchgessner. - Freiburg / Basel / Wien: Herder 1997. 303

S., geb. DM 78,00 ISBN: 3-451-26189-8

Der Titel der FS fiir den Passauer Liturgiewissenschaftler Karl
Schlemmer wendet die wichtige Erkenntnis iiber die Kirche als
einer ecclesia semper reformanda an auf eine ihrer wesentlichen
LebensduBerungen, die Liturgie. Die damit vertretene These einer
immer zu erneuernden Liturgie diirfte heutzutage nicht nur auf
wohlwollende Ohren stoBen. Bei allzu vielen scheint der Reform-
eifer in der Liturgie gesittigt zu sein, von weiteren Reformen will
man nichts wissen. Wenn man sich in die vielen verschiedenen Bei-
trage der FS vertieft, wird schnell deutlich, daB mit dem Titel kein
aktionistisches neues Reformprogramm vertreten wird. Vielmehr
geht es um die bleibende Aufgabe der Kirche, den Menschen einer
bestimmten Zeit und Kultur zu erméglichen, die ihnen gemdébe
Ausdrucksgestalt des tradierten christlichen Gottesdienstes zu
suchen und auszuformen. Mit Recht zeigen die Hg. auf, daB dies
eines der Hauptanliegen des zu ehrenden Jubilars Karl Schlemmer
war und ist.

Die Hg. erklidren im Vorwort (5), daB es ihnen vollig fern liege,
~mit dieser Festschrift einen wissenschaftlichen Anspruch zu erhe-
ben®. Dies ist fiir Rez. schwer zu verstehen. Vielleicht ist diese Aus-
sage auf falsche Bescheidenheit junger Wissenschaftler zuriickzu-
fithren. Denn in demselben Vorwort sprechen sie vom universitaren
Forschungsschwerpunkt des Jubilars und von Beitrdgen aus dem
Forschungsgebiet der Autoren. Forschung und Wissenschaft aber
sind untrennbar miteinander verbunden. Im schlimmeren Fall steht
eine verkiirzte Sicht des Theorie-Praxis-Problems dahinter. Denn
eine zu verbessernde Praxis des Gottesdienstes, fiir die sich die Hg.
einsetzen, bedarf auch einer tragenden wissenschaftlichen Theorie.
Gut, daB in dieser FS de facto sowohl Wissenschaft als auch Praxis
zum Zuge kommen. Nicht alle Beitriige kénnen hier im einzelnen
gewiirdigt werden, selbst nicht ein fiir Entwicklung in der Bibel so
aufschluBreicher Beitrag von Ruporr Horre iiber ,Paulus in nach-
paulinischen Schriften“. Die Auswahl stellt keine wissenschaftliche
Wertung dar, sondern setzt Akzente aus der Sicht eines Liturgiewis-
senschaftlers.

Der einleitende Beitrag von HeumuTH Pree iiber ,Die Gemeinde als Trdgerin
der Liturgie in kanonistischer Sicht” diirfte den Liturgiewissenschaftlern end-
giiltig die Sorge nehmen, daB die in CIC c. 834 § 2 geforderte deputatio fiir
liturgische Akte nicht nur den Akt spezieller Beauftragung meint, sondern
auch die aus der Taufe gegebene deputatio ad cultum, wie sie schon Thomas
von Aquin gelehrt hat. DaB sich der Kirchenrechtler hierbei auf die Arbeit des
Liturgiewissenschaftlers Stefan Rau beruft, sei nur nebenbei angemerkt.

Aus den vier instruktiven Beitrdgen des Ersten Teils (36-81) ,Liturgiege-
schichtliche Impulse fiir die heutige Zeit“ sei besonders der Beitrag des ,Zeit-
zeugen® HermanN RemenserG iiber die Entwicklung von ,Familienmesse —
Gruppengottesdienst — Hauseucharistie* in der Zeit von 1966-1996 hervorge-
hoben. Gerne wird man mit dem V{. die Freude iiber das Erreichte teilen,
allerdings wird nicht jedem Leser sein ungestiimes Weiterdridngen gefallen.

Der Zweite Teil ,Okumenische und gesellschaftliche Impulse fiir die
moderne Liturgie® (82-137) enthilt zunéchst einen kurzen Artikel mit testa-
mentarischem Charakter des Altmeisters Hemwricu Fries iiber ,Liturgie und
Okumene“. Wie weit diese heute ausgreifen kann, zeigt der hochstaktuelle
Vorschlag des Erfurter Dompfarrers HemricH Hauke. Er schlégt aufgrund der
guten Erfahrungen von Bischof Wanke mit dem Weihnachtslob fiir Nichtglau-
bende im Erfurter Dom und seiner eigenen Erfahrungen als Religionslehrer
an einer katholischen Schule mit nichtgetauften Schiilern als Ersatz fiir die
aus DDR-Zeiten stammende Jugendweihe eine von der Kirche verantwortete
JFeier zur Lebenswende — eine christliche Hilfe zur Sinnfindung fiir Unge-
taufte” vor. Er liefert auch konkrete Elemente und Texte fiir eine solche Feier.
Provozierend und zugleich zum Nachdenken anregend stellt sich der Beitrag
,Wenn Frauen Gott sagen — und man(n) hort nicht hin“ von WoLFGANG BEINERT
dar, der mit starken Argumenten dafiir wirbt, der Frauenspiritualitdt in der
Kirche mehr Raum zu geben.

Im Dritten Teil ,Gegenwart und Zukunft des Gottesdienstes” (138-289) sind
eine ganze Reihe w1cht1ger Fragen behandelt. KonraD BAuMGARTNER stellt
Uberlegungen vor, wie in Zukunft ,Umkehr und Verséhnung* zu feiern seien.
Er erinnert dabei daran, daB einzig der Faszikel ,Die Feier der Bube“ im Ent-
wicklungsstadium einer ,Studienausgabe® hingengeblieben ist, wahrend fiir
andere Sakramentsfeiern wie EheschlieBung und Krankensalbung bereits die
zweite von den Bischéfen approbierte und von Rom konfirmierte Ausgabe
vorliegt. Baumgartner spricht sich, wenn auch etwas verklausuliert, fiir die
Form sakramentaler Bubgottesdienste in den Gemeinden der deutschen
Didzesen aus.

Einen neuen Zugang zum Sinn von Liturgie erdffnet Arno ScriLson mit
seinen Uberlegungen iiber die Feier der Liturgie im Zeitalter der Beschleuni-
gung. Die von ihm geprégte Kurzformel ,Leben aus der Mitte der Zeit" scheint
geeignet, die von StreB geplagten Zeitgenossen an eine helfende und heilende
Mitfeier des christlichen Gottesdienstes heranzufiithren. Interessant auch der
Beitrag von Kiemens Ricarer mit der These ,Der liturgische Raum prégt den
Glauben®. Dieser wenig beachtete Aspekt liturgischer Erneuerung, dessen
Bedeutung erst in jiingster Zeit entdeckt und intensiver erforscht wurde, wird
hier konsequent dargestellt bis zu der Forderung, Kirchen, die sich gar nicht
dem heutigen Gottesdienstverstindnis als Feier des Volkes Gottes anpassen
lassen, als ultima ratio eventuell aufzugeben (246).

Eigene Erwihnung verdienen auch die Beitrdge der beiden Hg. ANSELM BrL-
cri vertritt das wichtige Anliegen, daB im Gottesdienst befreiende Gottesbil-
der vermittelt werden sollen. Seine Anliegen, die er in drei Thesen falbt (228,
231, 232), kann Rez. teilen, die damit verbundenen praktischen Anregungen,
besonders zur ersten These, haben ihn weniger {iberzeugt. KRCHGESSNER
bezeichnet seinen Beitrag ,Christen im dritten Jahrtausend: ,Anhdnger des
neuen Weges'* als Versuch, alte und bewihrte Inhalte mit neuen und unge-
wohnten Wegen aufzuzeigen, um auch kiinftige Menschen dem groBen Ziel
des Lebens — Gott —, ndherbringen zu kénnen. Doch wihlt er dafiir nicht so
sehr den Weg wissenschaftlicher Argumentation. Es sind vielmehr direkte
oder indirekte Appelle, die den Fortgang seines Gedankenganges kennzeich-
nen: Horen auf die Stimme des Geistes, Konzentration auf das Wesentliche,
Mut zur Einfachheit, Mut zu mehr Menschlichkeit, Aufruf zum Dialog,
Instauration statt Restauration durch Erneuerung des Glaubens und der
Strukturen. Rez. kann sich des Eindrucks nicht ganz erwehren, dafB in beiden
Beitrdgen gegeniiber den klassischen Kriterien objektiver Wissenschaft die
subjektive Sicht etwas zu stark zum Tragen kommt. Vielleicht ergeben sich
daraus die vielen Appelle. Diese Gefahr hat EHRENFRIED ScHULZ in seinem Bei-
trag ,Verkiindigung und Trinitdt. Weisen unsere Predigten (noch) in Gottes
Geheimnis ein?* vermieden. Er entfaltet zunichst eine Problemanzeige und
vertritt dann die These: ,Nur der im (trinitarischen) Mysterium ,Gott* ergrif-
fene Zeuge ... kann anderen den Zugang zum Glauben erschlieBen.” Wie
man konkret iiber die Dreifaltigkeit angemessen predigen kann, zeigt er in
einer konkreten Vorlage, mit dem sein Beitrag abschlieBt. Auch die grund-
sitzliche Anfrage von Ramer A. Rora ,Soll (muf) Gottesdienst Spaf’
machen?! weist argumentativ Wege auf, wie dieses Ziel erreicht werden
kann. Das Ziel selbst umschreibt er so: ,Es geht um solche Feiern, die sich
vom Alltag abheben, die von jenen Wirklichkeiten sprechen, ,die sonst bei
vielen der Anwesenden nie in den Blick kommen’, und die etwas erahnen
lassen ,von dem gréBeren Leben, nach dem sich alle sehnen‘” (211).

Der SchluB (290-303) bringt das Verzeichnis der zahlreichen Verdffentli-
chungen, das Curriculum vitae des Jubilars und das Verzeichnis der Mitarbei-
ter des Werkes. Ein Personen- und Sachverzeichnis findet sich leider nicht.
Das Sammelwerk schlieBt mit einer Predigt des Erzbischofs von Bamberg Dr.
Karl Braun mit dem Titel ,,Wir gehoren nicht zu den Frustrierten, sondern zu
den Engagierten®, der auch als Motto iiber dem Leben und Wirken des Jubi-
lars stehen kénnte.

Die Breite der Themen dieser FS, die nach dem Vorwort der Hg.
dem Problemkreis ,Liturgie und Praxis — Wiinsche / Anregungen
an eine zeitgendssische Liturgie* gewidmet ist, spiegelt auch das
Spektrum der Arbeiten des Jubilars. Insofern entspricht sie ganz
dem Charakter einer auf den Jubilar bezogenen FS. Er kann darin
sehen, daB seine Schiiler viele seiner Anliegen aufgenommen haben
und weiterfiithren und daB Kollegen verschiedener theologischer
und anderer Disziplinen sie teilen. So 146t die FS auch fiir die
Zukunft weitere reiche Frucht von seiten des Jubilars sowie seines
Freundes- und Schiilerkreises erwarten.

Vallendar Manfred Probst
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Exegese des NT

Gerhardsson, Birger: The Shema in the New Testament. Deut 6:4-5 in Signi-
ficant Passages. — Lund: Novapress 1996. 324 S., kt $ 59,00 ISBN:
91-7137-003-X
Der nicht nur durch seine Forschungen zur Jesusiiberlieferung

international ausgewiesene und renommierte Neutestamentler Prof.,

em. Birger Gerhardsson (Lund / Schweden) legt eine thematische

Sammlung von 17 eigenen Aufsitzen in englischer, deutscher und

franzodsischer Sprache aus den Jahren 1966-1992 vor. Aus Titel und

Untertitel geht hervor, daB sein Forschungsinteresse hier der Ana-

lyse und Interpretation ausgewihlter Abschnitte aus dem NT gilt, in

denen das ,Hére, Israel, . . .“ (Dtn 6,4-5) vom Wortlaut und von der

Sache her die hintergriindige Leitidee darstellt.

Sieht G. die Jesusiiberlieferung insgesamt geprigt und bestimmt von
einem rabbinischen Traditionsverfahren (eine These, die in der Forschung
durchaus kontrovers diskutiert wird!), so geht die hier vorzustellende Auf-
satzsammlung iiber die methodische Frage nach dem Wie der Jesusiiberliefe-
rung hinaus zu einer inhaltlichen Grundfigur der Jesustradition: In Uberein-
stimmung mit dem historischen Jesus selbst sei das ,Hore, Israel, . . .“ aus Dtn
6,4-5 in Teilen des Urchristentums ein bisher oft {ibersehenes, traditionsbil-
dendes Paradigma. Es ist in der Tat eine faszinierende Idee, dieses jiidische
Gebet (ein identity marker des biblischen Credo) unter Beriicksichtigung der
rabbinischen Auslegung in Mischna Ber 9:5, Sifre Dtn §§ 32-34, Targume
Onkelos und Jerushalmi (vgl. 15-18) auf seine Wirkungsgeschichte in und
hinter den neutestamentlichen Texten zu befragen.

G. fithrt seine These an Beispielen aus dem Matthiusevangelium (als
Basistext dient ihm Mt 4,1-11 par; vgl. sodann 6,1-6.16-21; 6,9b-13; 13;
22,37-40) sowie an den Texten 1 Kor 13 und Apg 4,32 aus, die hier nicht in
allen ihren auch diskussionswiirdigen Aspekten besprochen werden kénnen.
Der jiingste Aufsatz ,The Shema’ in Early Christianity” von 1992 (300-318) faBit
die Untersuchungen dieses Bdes zusammen: ,Behind these early Christian
Shema’ texts must stand a man who had availed himself of the contemporary
scribal education on the highest level, a rabbinical trained man, a ,proto-
rabbi‘“ (311). Dieser Schriftgelehrte sei das Oberhaupt einer Schule (vgl. 3171),
die jedoch mit wachsender Abgrenzung zwischen Juden und Christen an Ein-
flub verloren habe.

Eine fiir die These von G. elementare Beobachtung ist, daB die
rabbinischen Deutungen das dritte Glied in der Aufzdhlung in Dtn
6,5 (,Und du sollst den Herrn, deinen Gott, lieben von ganzem Her-
zen, von ganzer Seele und mit aller deiner Kraft”) frei tibersetzen
durch ,with your whole property“ (vgl. 15-18). Die LXX-Uberset-
zung von Ditn 6,5 . . . kol & 8Ang tiig Suvdueds cov hingegen findet bei
G. nicht die gebiihrende Beachtung. Obwohl G. das Matthdusevan-
gelium in seinen Beitridgen vielfach durchschreitet, geht er nur in
einem Beitrag von 1976: ,The Hermeneutic Program in Matthew
22:37-40" (202-223) auf das Doppelgebot der Liebe in Mt 22,34-40
parr ein (vgl. auch die knappen Hinweise auf Seite 29f). Die synopti-
sche Uberlieferung des Doppelgebotes der Liebe ist ein bei G. unter-
schitzter Zentralpassus, der auf die jesuanische und die urchristli-
che Rezeption von Din 6,4-5 helles Licht wirft. Der Versuch, die
Rezeption von Dtn 6,4-5 in Mt 22,34-40 aus den von G. so interpre-
tierten(!) anderen Mi-Perikopen mit rabbinisch gedeutetem Din-
6,4-5-Einfluf8 zu erhellen (209), fillt sichtlich verlegen aus.

Wihrend das Markusevangelium und das Lukasevangelium vier
Glieder kennen (vgl. Mk 12,30 [diff 13,33] par Lk 10,27: kapdia, yux,
diavola, ioxvc), verwendet das Matthdusevangelium deren drei (Mt
22,37: xopdle, oy, Swwvola). Allesamt weichen sie von der rabbini-
schen Auslegung des dritten Gliedes aus Dtn 6,5 ab. Dieser Befund
kann sich in der Auseinandersetzung als eine Achillesferse des von
G. vorgetragenen Entwurfes erweisen.

Wiirzburg Klaus Scholtissek

Hergenrider, Clemens: Wir schauten seine Herrlichkeit. Das johanneische
Sprechen vom Sehen im Horizont von SelbsterschlieBung Jesu und Ant-
wort des Menschen. — Wiirzburg: Echter 1996. XXVII, 744 S. (Forschung
zur Bibel, 80), kt DM 80,00 ISBN: 3-429-01826-9
Die im Wintersemester 1994 /1995 an der Kath.-Theol. Fak. in

Freiburg i. Br. angenommene Doktorarbeit von C. Hergenrdder ist

mit ihren 744 Seiten (plus 18 S. Gliederung: IX-XXVI) ein kapitales

Opus, dessen Umfang viele Leser und Leserinnen abschrecken wird.

DabB es sich gleichwohl lohnt, diese Arbeit griindlich zu studieren,

michte der Rez. im folgenden aufzeigen.

1 Vgl. K. Scholtissek, Urspriinge und Prozesse der Jesusiiberlieferung. Weg-
marken der neueren Forschungsgeschichte, in: Schrift und Tradition. FS J.
Ernst, hg. v. K. Backhaus und F. G. UntergaBmair, Paderborn 1996, 175-198,
hier: 178-188.

Mit dem Wortfeld des ,,Sehens* im corpus johanneum trifft H. ein
johanneisches Leitwort allerersten Ranges. Die vielfdltige Rede vom
»Sehen“ im Johannesevangelium (vgl. die vier Verben Biénew;
Vewpeiv; Vedovay, Opdv [idelv — dyecda]) ist ein markanter Teil der
johanneischen Epiphanie-Theologie, die die Offenbarung der Herr-
lichkeit Gottes in der Sendung seines Sohnes und ihre Aufnahme
durch den Menschen ins Wort bringt. Charakteristisch fiir die Vor-
gehensweise von H. ist ein interdisziplindres Interesse, das sich
zudem von den johanneischen Aussagen selbst nahelegt: Der exege-
tische Befund fordert die systematisch-theologische, religions- und
sprachphilosophische wie spirituelle Reflexion, die H. dann auch in
Rezeption der Werke von H. U. von Balthasar (,Schau der Gestalt®),
R. Guardini, B. Casper und der ostkirchlichen lkonen-Theologie
fithrt. Explizit und implizit setzt sich der Vf zudem mit einer auf
das Héren des Wortes Gottes enggefithrten Wort-Gottes-Theologie,
die den Sehakt des Glauben ausblendet, auseinander. Dieses
Gesprich exegetisch wie theologisch zuverlidblich zu weitgehend
iiberzeugenden Auskiinften zu fithren, ist der hier zu konstatie-
rende Verdienst der Monographie von H.

H. gliedert seine Arbeit in 7 Kap. mit teils umstindlich formulierten Uber-
schriften: ,A Hermeneutische Grundlegung: Zum Thema und zur Vorgehens-
weise der Untersuchung" (1-44); ,B Die Verben des Sehens in ihrer Bedeu-
tungsbreite und Bedeutungstiefe* (45-216); ,,C Sehen als sich aus der Offenba-
rung Gottes in Jesus empfangendes Geschehen — Das johanneische Sprechen
vom Sehen im Horizont der Epiphaniesprache® (217-409); ,D Sehen als Auf-
nahmeweise von Offenbarung in der Spannung von Fremdheit und Ver-
wandtschaft — Das johanneische Sprechen vom Sehen im Horizont des
Appells zur Entscheidung” (410-488); ,,E Das Verhiltnis von Sehen und Glau-
ben - Das johanneische Sprechen vom Sehen im Horizont der Antwort des
Glaubens auf den Appell der Offenbarung” (489-567); ,F Das Sehen zwischen
dem Bezug auf die Person Jesu und die Existenz der Glaubenden — Das johan-
neische Sprechen vom Sehen in seiner ereignishaften Geschichtlichkeit"
(568-653); ,G Das johanneische Sprechen vom Sehen im Horizont der Bild-
sprachlichkeit” (653-709).

Kap. A ordnet die Sprache des ,Sehens” dem umfassenderen
Aussagen iiber die Auf- und Annahme der Offenbarung im Johannes-
evangelium zu (vgl. ,glauben®, ,zu Jesus kommen®, ,aufnehmen®,
,bleiben®, ,lieben®, ,horen, ,lernen”, ,erkennen®, ,wissen”). Inner-
halb dieser ,,gnoseologischen Terminologie* (3) kommt dem ,Sehen”
eine so herausragende Funktion zu, daB der Evangelist mit R. Guar-
dini als ,Mann des Auges“ charakterisiert werden kann. Dessen
Interpretation des (johanneischen) Offenbarungsverstandnisses
gewinnt denn auch bei H. die Funktion einer regulativen Idee:
..Epiphanie‘ bedeutet, daB etwas ,erscheint’, in leibhaftiger Gestalt
aufleuchtet.“! Johanneisches Denken und johanneische Sprache las-
sen sich mithin unter dem Gesichtspunkt der sichtbaren Epiphanie
Gottes erschlieBen.

In einem kurzen Forschungsiiberblick (7-10; vgl. 46-51; 217-242) weist H.
auch auf die neue Arbeit von O. Schwankl? hin, die die johanneische Vor-
liebe fiir die visuelle Dimension am Beispiel der Licht-Finsternis-Metaphorik
herausstellt.

Methodisch orientiert sich H. an der kanonischen Endgestalt des Johan-
nesevangeliums, ein Vorgehen, das literarkritische Fragen nicht ausschlieBe.
Er deutet seinen Ansatz als ,deskriptiv® und ,phdnomenologisch” (17-27).
Kaum vereinbar mit dieser Positionierung und seiner sonstigen Johanneslek-
tiire zuwiderlaufend ist es jedoch, wenn H. recht unvermittelt die stark dia-
chron ansetzende Prolog-Exegese von M. Theobald aufgreift (vgl. 320-343)
oder in der Diskussion um den geliebten Jiinger und den Verfasser des Johan-
nesevangeliums die Lieblingsjiinger-Stellen einer sekundiren Redaktion
zuschreibt (608-647).

Mit Kategorien der theologischen Sprachphilosophie B. Caspers deutet H.
die johanneische Sprache als ,erschliefende®, ,vom Geschehen der Offenba-
rung ermbglichte”, als ,bekennende und Bedeutungstiefe erdffnende”, als
»dialogische und appellative Sprache* (vgl. 28-40).

Das umfangreiche Kap. B, das alle Vorkommen der johannei-
schen Verben des ,Sehens” einzeln durchschreitet, fragt nach der
Synonymitit bzw. dem jeweiligen Profil der vier oben genannten
griechischen Verben fiir ,Sehen®. ,Sehen® und ,Schauen” erweist
sich johanneisch als ein ganzheitliches, die duBere und die innere
Wahrnehmung umgreifendes (,doppelsinniges”; 61), auf eine Sinn-
gestalt bezogenes Erfassen (vgl. 49-56).

Der Gebrauch von pAénstv ist maBigeblich vom Sehen mit den Augen des
Leibes, von der tatsdchlichen Wahrnehmung von Gegenstdnden geprigt (vgl.
66). Bei vewpeiv, dessen Objekt oftmals der irdische bzw. der erhéhte Jesus ist,
tritt starker die innere Wahrnehmung, das innere Sehen (vgl. 14,17) hinzu:

1 R. Guardini, Johanneische Botschaft [1962], Freiburg i. Br. u. a. 1981, 53.
2 0. Schwankl, Licht und Finsternis. Ein metaphorisches Paradigma in den
johanneischen Schriften, Freiburg i. Br. 1995.
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Gemeint ist ,ein konzentriertes, intensives Schauen . . ., ein sehendes Verwei-
len beim Gegenstand" (93). Bei vedicvo, das der Verwendung von vewpeiv sehr
nahe kommt, liegt dem Evangelisten nicht so sehr an der aktiven Komponente
im Sehvorgang, sondern an dem passiven Ergriffensein vom Gegenstand (vgl.
104f).

Wird épéiv und {8eiv in der LXX und im auBerjohanneischen Gebrauch des
NT fiir ein visiondr-prophetisch-ekstatisches Sehen verwendet (vgl. 109-111),
so beschreiben &pét — 18etv — Syeovm bei Joh besonders die Unmittelbarkeit
des Sohnes zum Vater (vgl. 1,18; 5,37-38; 6,46; 8,38), das Sichtbarwerden
des Vaters im Sohn (vgl. 14,7-10; 1 Joh 1,1-4; 3,6), das Sehen der Zeichen Jesu
(vgl. 4,48; 6,14.26.30), das Sehen der Jiinger als Jesus-Begegnung (vgl.
1,33.39.46.50-51; 4,29; 12,21; 16,16-17.19.22; 19,37) bzw. als Gottes-Schau (vgl.
11,40; 1 Joh 3,1-3), das prophetische Sehen auf Jesus (8,56; 12,41), das Sehen
als Heilsteilhabe (vgl. 3,3), das erkennende Sehen Jesu (vgl. 1,47.48.50;
19,26-27) und die Ostererfahrungen (vgl. 20,8.18.20.25.29). Bei letzteren meint
das Sehen, ,ein passives, entgegennehmendes Sehen, ... ein Zum-Sehen-
Gebrachtwerden” (147; vgl. 534-561). Gemeinsam ist diesen genannten Ver-
wendungszusammenhéngen der Uberschritt von der sinnlichen Wahrneh-
mung zur inneren Einsicht (203).

Summa summarum unterscheidet Johannes punktuelles und duratives
.Sehen’, einfaches Erblicken und verweilendes Schauen. ,Sehen’ hat persona-
len, ganzheitlichen, intuitiven (und nicht zergliedernden), gegebenen (und
nicht beherrschenden) Charakter. ,Sehen’ meint das Geschehen eines Emp-
fangens und Entgegennehmens (204-2186).

Kap. C verortet den Textbefund zu ,,Sehen” im Johannesevange-
linm im Kontext der johanneischen Epiphanie-Theologie. Auf der
Seite der die Offenbarung Empfangenden entspricht der Epiphanie
Gottes in seinem Sohn nicht allein und nicht primér das ,,Héren",
sondern der auf die Herrlichkeitsoffenbarung gerichtete Sehakt.

Diese These begriindet H. in Auseinandersetzung mit einschlédgigen For-
schungspositionen (vgl. 217-242) und im Uberblick zu der johanneischen
Epiphanieterminologie: govepobv; &ppavilewv; dewkviver, 86Ea — doEdlewv; odc.
Sodann deutet er die johanneischen Zeichen (exemplarisch 2,1-11) als Offen-
barung der Doxa Jesu auf der Basis der Herrlichkeits- und Selbstoffenbarung
Jahwes (besonders Ex 16). Die umfangreiche Auslegung von Joh 9 arbeitet
sehr gut den ProzeBcharakter des Zum-Glauben-Kommens, des Uberstiegs
vom Zeichenglauben zum christologischen ,Sehen”, den universalen Hori-
zont wie die scheidende Wirkung der Selbstoffenbarung Jesu heraus
(280-319). Die Leitaussage in Joh 1,14 deutet H. im Kontext des Prologes
1,1-18 mit M. Theobald als ,,christologische Leseanweisung” (320-375), wobei
er allerdings die seinem eigenen Befund zuwiderlaufende Implikation der
Rekonstruktion von M. Theobald unterschlégt, daB der Prolog eine korrigie-
rende, auf Orthodoxie zielende relekture des corpus evangelii beabsichtige.

Von der aufgewiesenen johanneischen Epiphanie-Theologie aus-
gehend gewinnt H. einen neuen Zugang zu der Bildertheologie der
Alten Kirche und zu der ostkirchlichen Ikonen-Theologie (376-401:
»Die Epiphanie im Bild“): Beide sieht er grundsitzlich in Kontinuitét
zum johanneischen Verstdndnis des Schauens auf Christus. H.
bezieht sich auf ,Die umgekehrte Perspektive” von P. Florenskij?
und auf J.-L. Marion#, die die Ikonenmalerei — analog zum Johannes-
evangelium - als Zeugnis fiir ein ,.gegebenes Sehen” verstehen: ,,Das
Bild schaut uns an - es betrifft uns darin, dab es sichtbar die Intui-
tion des Unsichtbaren geschehen ldBt.“s ,Die Ikonen lassen sich als
,bildgewordene Epiphaniesprache’ verstehen® (407).

Das folgende Kap. D rekonstruiert die johanneische Darstellung
der Offenbarung im Blick auf den ihr innewohnenden Appell zur
Entscheidung: Trifft die Epiphanie Gottes in seinem Sohn auf
,JFremdheit’ (R. Bultmann: ,paradoxes Sehen‘) oder auf ,Verwandt-
schaft’ (C. Traets®: ,vertieftes Sehen)? H. nimmt eine vermittelnde
Position ein (410-419) und legt auf dieser Linie Joh 12,37-50; 15,24;
6,60; 9,39; 20,18 (in dieser Reihenfolge) aus (420-488).

Seine kritische Wertung der Position, die eine ,Verwandschaft’' zwischen
Offenbarer und den Offenbarungsempfénger betont, wird dieser Auslegung
und dem Johannesevangelium selbst m. E. nicht ganz gerecht: DaB die , Ver-
tiefung” des Sehens nicht automatisch geschieht, so daBl die Méglichkeit, ,an
der Oberfliche hdngenzubleiben® besteht, widerspricht nicht dem Modell
eines Uberstiegs vom sinnlichen zu seinem ,vertieften” Sehen (gegen H. 419).
Joh 1,11: ,Er kam in sein Eigentum und die Eigenen nahmen ihn nicht auf*
liegt die Vorstellung von Verwandtschaft eindeutig zugrunde, wie H. selbst
deutlich herausarbeitet (441f). Wenn Fremdheit die Folge der Ablehnung Jesu
ist (443), dann gehort diese Fremdheit eben nicht auf die Seite der Offenba-
rung bzw. des Offenbarers. H.s mittlere Position, die mit der Kategorie des
Paradoxes arbeitet, ist m. E. nicht ganz konsistent. Es palit auch nicht zu wei-

3 P. Florenskij, Die umgekehrte Perspektive. Texte zur Kunst, iibers. u. hg. v.
A. Sikojev, Miinchen 1989.

4],-L. Marion, Idol und Bild (1979), in: B. Casper (Hg.), Phinomenologie des
Idols; Freiburg i. Br. - Miinchen 1981, 107-132.

5 J.-L. Marion, Idol und Bild (a.a.0.) 125 (zitiert bei H. auf Seite 394f).

6 Vgl. C. Traets, Voir Jésus et le Pére en Lui sélon I'Evangile de saint Jean
(AnGr 159), Rom 1967.

ten Teilen der von ihm vorgetragenen Johannesauslegung, von einer ,Parado-
xie der SelbsterschlieBung Jesu“ (487) zu sprechen.

DaB das Sehen der Engel durch Maria von Magdala nach 20,12 den
»Beginn des dsterlichen Sehens” bedeute (vgl. 468-472), ist eine Uberinterpre-
tation, die der Dramatik der Erzdhlung nicht gerecht wird. DaB Maria im Grab
,aus einer Weinenden zu einer Schauenden und Betrachtenden wird” (470)
widerspricht dem weiteren Erzédhlverlauf diametral. Gegen H. ist 20,11-18
gerade nicht als ein ,Prozef des Zum-Sehen-Kommens* (476) zu verstehen,
sondern als Erzdhlung der iiberraschenden Selbstoffenbarung Jesu, was H.
durchaus auch sieht (476).

Der Frage einer Verhiltnisbestimmung von motetewv und ,,sehen”
geht Kap. E nach: LBt sich Glaube johanneisch als ,alle Dimensio-
nen der menschlichen Existenz ergreifende Antwort auf das Offen-
barungsgeschehen“ (492) interpretieren, dann sind ,sehen” und
sglauben* als Komplementirbegriffe zu verstehen. Nach forschungs-
geschichtlichen Ausfithrungen (493-508), begriindet H. seine These,
dabB ,das Sehen als eigenstindiges Glaubensmotiv* gilt, so dab bei
Johannes die fides ex visione neben der fides ex auditu stehe (508).

H. deutet den Makarismus Joh 20,29 inklusiv: ,. .. auch die sind selig zu
preisen, denen keine Erscheinung Jesu zuteil wird, weil auch sie zum Glau-
ben kommen kénnen“ (529). Sie kinnen auch ,ohne Vermittlung iiber das
Sehen” (563) zum Glauben finden. Dann aber tut sich eine erhebliche Schwie-
rigkeit auf: Warum erzidhlt das Johannesevangelium in dieser von H. ein-
drucksvoll demonstrierten Weise von dem den Glauben begriindenden und
prigenden Sehen, wenn es im Grunde doch ein Paradigma ist, dab fiir die
allermeisten der nachésterlich Glaubenden nicht mehr zutrifft? Im letzten
Kap. spricht H. dann von einem ,,pneumatischen Sehen*.

Kap. F stellt die Situation der Glaubenden in der nachésterlichen
Zeit in den Mittelpunkt.

H. arbeitet die ,Verschmelzung der Zeithorizonte” in der johanneischen
Evangeliendarstellung, besonders den Abschiedsreden, heraus (577-597) mit
dem Ziel, das nachosterliche Sehen Jesu (vgl. 14,16f.19.26) als ,pneumatisches
Sehen® zu bestimmen (584-607): ,Wenn Jesus als der Lebende fiir die Jiinger
auf Dauer schaubar bleibt, dann ist der Erméglichungsgrund dafiir:das Blei-
ben des Geistes der Wahrheit bei ihnen und sein Sein in ihnen" (589).

SchlieBlich deutet H. die Aussagen iiber den geliebten Jiinger als Einfii-
gungen einer sekundéren Redaktion, die so ihren Protagonisten profilieren
wolle (608-636;648). Diesem ,Mann des Auges”, der wohl aus eigener
geschichtlicher Erfahrung mit Jesus Zeugnis ablegt (636-641), verdankt sich
die johanneische Tradition als Tradition des ,Sehens’ (641-647).

Das letzte Kap. G wertet die Ergebnisse im Blick auf die Bildspra-
che des Johannesevangeliums aus.

Mit der neueren Forschung betont H. die irreduzible Eigenbedeutung der
Metaphorik und Symbolik, erhellt die Nihe der christologisch ausgerichteten
johanneischen Bildsprache zur menschlichen Erfahrungswirklichkeit und
versteht die Liturgie als Auslegung der johanneischen Bildsprache. Der Evan-
gelist wird als ,Lehrer des kontemplativen Sehens® erkennbar (689f). Ein
sprachphilosophischer Anhang deutet die Epiphaniesprache als analoges
Sprechen (697-709).

Die Monographie von H. stellt das ,Sehen“ als oftmals unter-
schiitztes Schliisselmotiv johanneischer Sprache, Theologie und Spi-
ritualitét eindrucksvoll und detailliert in das ihr angemessene Licht
und ist deshalb als sehr wertvoller Beitrag fiir die Johannesfor-
schung einzuschitzen.

In den SchluBpassagen hitte sich der Rez. eine noch konsequen-
tere Anwendung der Ergebnisse aus den exegetischen Hauptteilen
fiir das nachosterliche ,Sehen“ der Glaubenden gewiinscht: Wenn
H. das nachésterliche ,Sehen“ der Glaubenden wiederholt als
»Schauen” bezeichnet, setzt er es doch wieder von dem im corpus
evangelii erzidhlten ,Sehen® ab.

Die Gliederung des Gesamtstoffes wie auch die Zuordnung der
johanneischen Einzeltexte ist mitunter eigenwillig und fiir den
Leser nicht immer auf den ersten Blick erkennbar. H. zitiert die
jeweiligen Bibelstellen ausfiihrlich griechisch und deutsch im Stil
einer Interlineariibersetzung. Dieses Verfahren erspart den Lesern
zwar ein Nachschlagen im Neuen Testament, fithrt jedoch aufgrund
der Vielzahl der johanneischen Stellen zu einer immensen Aufblé-
hung des Textvolumens. Der notwendigen Kiirzung des Umfanges
hitte auch eine rigorose Straffung der vielen und langen Zitate aus
der Sekundarliteratur gutgetan.

Wiirzburg Klaus Scholtissek

Schriter, Jens: Der versohnte Versihner. Paulus als unentbehrlicher Mittler
im Heilsvorgang zwischen Gott und Gemeinde nach 2 Kor 2,14-7,4. —
Tiibingen: A. Francke 1993. XIV, 378 S. (Texte und Arbeiten zum neute-
stamentlichen Zeitalter, 10), kt DM 86,00 ISBN: 3-7720-1889-0

Diese Heidelberger Diss., angenommen im Sommersemester
1992, entstand unter der Anleitung von Klaus Berger.
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Bereits die methodologischen Priimissen der Arbeit verraten die Inspira-
tion durch den exegetischen Lehrer. S. wendet sich skeptisch gegen die lite-
rarkritische Dekomposition des Zweiten Korintherbriefs, sowohl hinsichtlich
der sogenannten Apostolatsapologie (2,14-7,4) als auch hinsichtlich des eigen-
tiimlichen Passus 6,14-7,1.1 Wie so mancher Kritiker einer Dekomposition
behandelt er die Apologie dann aber isoliert, was, setzte man die literarische
Integritit des 2 Kor voraus, ein Verstob gegen das Kontextprinzip wire.? S.
auPert ferner Vorbehalte gegen den Rekurs auf die ,impliziten Gegner” zur
Textauslegung® und iibt mit Recht Zuriickhaltung gegeniiber der hypothe-
tischen Rekonstruktion einer Konfliktszenerie ,jenseits des Textes“.# SchlieB-
lich neigt er dazu, manchen — gerade reformatorischer Tradition vertrauten —
exegetischen Standpunkt deutlich zu relativieren, so die Antithetik ,Geset-
zeswerke / Glaube“,5 den Primat des Siithnetodmotivs in der paulinischen
Soteriologie, die Konzentration auf die Rechtfertigungsbotschaft itberhaupt.

Die Studie stellt sich die Aufgabe, das Verhéltnis zwischen der
apostolischen Selbstdeutung des Paulus und seiner Soteriologie zu
bestimmen, und zwar auf der Grundlage des fiir diesen Zusammen-
hang sicherlich aufschluBreichsten Textes, der sog.en Apostolatsa-
pologie 2 Kor 2,14-7,4. Die Leitthese lautet: Paulus empfiehlt sich
der Gemeinde als der von Gott berufene Gesandte, der als Mittler
der im Christusgeschehen fundierten Versshnung am Erlosungsvor-
gang Anteil hat und gibt, so daB es — durchaus exklusiv und unent-
behrlich (z. B. 181f; 189; 195; 341; 343) — seines apostolischen Wir-
kens (und Erleidens) bedarf, soll sich das von Gott durch Christus
gewirkte Heil fiir die Adressaten des Evangeliums realisieren.
Anders gesagt: Paulus versteht seine apostolische Existenz in strikt
soteriologischem Sinn.

Diese These skizziert der Vf. gleich zu Beginn (1-4). Er fithrt sie dann in
einer umsichtigen und prazisen Erschlieffung sémtlicher Passagen der Apolo-
gie konsequent durch. Solche Konsequenz verleitet ihn freilich mitunter
dazu, entgegengesetzte exegetische Positionen allzu ungeduldig hinter sich zu
lassen, Fragestellungen, Ergebnisse und gedanklicher Fortschritt der einzel-
nen Abschnitte werden jeweils wohltuend klar beschrieben. Abschliefiend
priift S., inwieweit seine These einen Zugang zur Struktur paulinischer Theo-
logie im ganzen gewihrt (341-346).

In einer Theologie der apostolischen Existenz liegt die Sachmitte
der Apologie. Hierauf lenkt die griindliche Arbeit energisch den
Blick, und in dieser Hinsicht wird sie die exegetische Diskussion des
2 Kor gewiD vorantreiben. Der Leitthese vermag ich gleichwohl
nicht zuzustimmen:

1) S. beansprucht, eine paulinische ,Gesandtentheologie” (2)
bzw. eine ,Theologie des Apostolates” (345) offenzulegen. Was er
jedoch tatsichlich aufweist, ist eine paulinische ,Soteriologie der
eigenen Person®. Gegen eine solche sprechen: die stets betonte (und
ernstzunehmende) theologische Selbstrelativierung des Paulus (z. B.
1Kor 1,11-17; 2,2-5; 3,4-11: 2 Kor 4,5; Phil 3,12-14); das vollige Feh-
len einschligiger Belege im iibrigen Corpus Paulinum; die selbstver-
stindliche Anerkennung des Wirkens anderer ,Gesandter” (z.B.
1 Kor 3,5-8; Phil 1,15-18); der iiberindividuelle Bezug vieler Deu-
tungen apostolischer Existenz®; die Appelle an die Gemeinden, an
der Gottesbeziehung des Paulus (,gleichberechtigt”) teilzuhaben
(z. B. 2 Kor 1,6f; 7,3; Phil 1,29f; 3,17). DaB Paulus in seinen Apostel-
briefen seit 1 Thess ,dem Verhiltnis zwischen sich und der
Gemeinde auffillig viel Platz* einrdumt (342) und dieses Verhéltnis

! Damit entspricht er einem neueren Forschungstrend; vgl. ausfithrlich R.
Bieringer, in: ders. / J. Lambrecht, Studies on 2 Corinthians, Léwen 1994
(BEThL 112), 67-179.

2 Die Gegnerfrage etwa lieBe sich dann kaum ohne Hinzuziehung von 2 Kor
10-13 untersuchen.

3 Gegnerhypothesen, wie sie v.a. seit der wirkungsreichen Studie von D.
Georgi (Die Gegner des Paulus im 2. Korintherbrief, Neukirchen-Vluyn
1964) gepflegt werden, haben eher von dem tatséchlich vorgegebenen Text
abgelenkt; vgl. grundsitzlich die wichtige Methodenkritik von K. Berger, Die
impliziten Gegner. Zur Methode des ErschlieBens von ,Gegnern® in neu-
testamentlichen Texten, in: D. Lithrmann / G. Strecker (Hg.), Kirche. FS
G.Bornkamm, Tiibingen 1980, 373-400.

4 Andererseits kann S. so natiirlich auch nicht wissen, ob der Vorwurf des
Paulus als ,Polemik und weniger als sachlich begriindete Kritik einzustufen
ist“ (262)! Die Frage ist mangels Textevidenz offenzuhalten!

5 Wenn in bezeichnendem Rollentausch der protestantische Exeget den
katholischen Exegeten (A. de Oliveira) ob solcher ,theologisch hochst frag-
wiirdig[en]* Antithetik tadelt — da ,man mit solchen Pauschalierungen
inzwischen doch etwas behutsamer umgehen sollte” (77) -, so illustriert dies
eindrucksvoll, wie sehr Paulusforschung die konfessionellen Gegensitze
hinter sich gelassen hat!

6 Gerade die Peristasenkataloge sind der theologischen Anlage nach keines-
wegs autobiographisch beschrankt. DaB der Ubergang vom Selbstverstindnis
des Apostels zum Verstindnis des Christseins {iberhaupt bei Paulus flieBend
sein kann, bemerkt S. hichstens beildufig (vgl. 137f).

theologisch situiert (vgl. 341-343), verwundert kaum, kann aber die
These einer strikt soteriologischen Selbstdeutung nicht belegen.
Gerade wenn man dem Vf. darin beipflichtet, daB Paulus ,seinen
Apostolat weniger als Vermittlung bestimmter Lehren als vielmehr
als Herstellung einer Unmittelbarkeit[!] zwischen Christus und
Gemeinde” betrachtet (343), wird man die Beanspruchung einer
,exklusiven Position“ als unentbehrliches ,Medium Gottes", als
,Mittler der Versohnung zwischen Gott und den Menschen® (vgl.
341) ausschlieBen.

2) Der methodische Mangel der TexterschlieBung S.s scheint mir
darin zu liegen, daB er die in Korinth virulenten Probleme der per-
sonalen Beziehungsebene auf der theologischen Sachebene verhan-
delt. Aussagen, die kommunikationspsychologisch Appell- oder
Beziehungsfunktion haben - etwa die Metaphorik von 2 Kor
2,14-16, der Mahnruf 2 Kor 5,18-20 oder der Anspruch auf eine
sexklusive® Rolle gegeniiber der (korinthischen) Gemeinde - wer-
den als Mitteilung iiber soteriologische Sachverhalte interpretiert.
Die von S. betonte Einsicht, dah Theologiegeschichte keine ,Ideen-
geschichte”, sondern dezidiert auch Konfliktgeschichte ist (1; 290),
hitte zu einer rhetorisch-textpragmatischen Analyse fithren miis-
sen. Handelt es sich bei der Apologie um ,apostolische Selbstemp-
fehlung, so ist die persuasive Strategie in solcher ,konkreten
Gespriichssituation” (vgl. 3) zu erschlieBen, und erst in diesem
Rezeptionsrahmen erhalten die soteriologischen Aussagen ihren
Stellenwert.

3) .Selbstempfehlung® duBert sich in 2 Kor als ,Selbstzeugnis®.
Apostolische dwxovio und ebayyéhov stehen darin in einer unldsba-
ren Einheit. Dabei erweist sich der Apostolat als personale Kehrseite
und Verdichtung des Evangeliums. Apostolische &wxovia ist durch
das eboyyéhov strukturiert. Nicht also wird der Bote zur Botschaft
(vgl. 29; 31f; 189; 193), sondern die Botschaft qualifiziert den Boten,
und allein unter diesem Aspekt wird er — gewissermalen als ein
Stiick konkretisierter Heilsgeschichte — grund-legend fiir die Heil-
serfahrung der (korinthischen) Gemeinde (vgl. 1 Kor 3,10f). Die
Selbstempfehlung als Empfehlung der apostolischen Existenz ist
Konsequenz aus der Gabe des Evangeliums. Paulus ordnet seinen
Apostolat also nicht ,als konstitutiven Bestandteil des Heilsgesche-
hens® dem Christusgeschehen nahezu gleich (305); seine Deutung
des apostolischen Leidens reklamiert nicht die Fortsetzung des Heil-
stodes Jesu (191; 205). Die Struktur des Aposteldienstes ist nicht
heilskonstitutiv, sondern heilsresponsorisch. Allein darauf beruht
sein soteriologisches Moment. Nicht sich selbst verkiindigt Paulus,
sondern Jesus Christus als den Herrn, sich selbst als Knecht um Jesu
willen (2 Kor 4,5). Und so bleibt der Bote der Versohnung ein
beschenkter Habenichts, der viele reich macht (vgl. 2 Kor 6,10).

Paderborn Knut Backhaus

Oberlinner, Lorenz: Die Pastoralbriefe. Kommentar zum ersten Timotheus-
brief. — Freiburg: Herder 1994. L, 312 S. (Herders theologischer Kommen-
tar zum Neuen Testament, XI 2/1), geb. DM 95,00 ISBN: 3-451-23224-3.
Kommentar zum zweiten Timotheusbrief. — Freiburg: Herder 1995. XIII,
187 S. (Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament, X1 2/2),
geb. DM 85,00 ISBN: 3-451-23768-7
Lorenz Oberlinner, mit J. Gnilka Hg, von ,Herders theologischem

Kommentar zum Neuen Testament®, legt in rascher Folge die ersten

beiden Bde seines Kommentars zu den Pastoralbriefen vor. Er ent-

wickelt seine Auslegung im Dialog mit den neueren Arbeiten zu
den Past, im Vorwort zum ersten Bd verweist er insbesondere auf
das Verdienst der Kommentare von N. Brox und J. Roloff, welche
dazu beigetragen haben, daB die Past ,viel von ihrem Negativimage
verloren” haben (2 / 1, VII). Urspriinglich sollte der zweite, seinem

im Miirz 1996 verstorbenen Lehrer Anton Vigtle zum 85. Geburtstag

gewidmete Bd, auch die Kommentierung des Titusbriefs und die

Exkurse enthalten. V.a. die Verzidgerung in der Publikation der

Exkurse ist zu bedauern, da sich die Problemlage der Past in reli-

gions-, traditions- und theologiegeschichtlicher Sicht angesichts der

fiber einzelne Passagen des Corpus verstreuten AuBerungen und des
erratischen Charakters der Ketzerpolemik nur in einer zusammen-
fassenden Schau darstellen und werten 14Bt. O. 146t in seiner Kom-
mentierung erkennen, daB er iiber eine solche Konzeption verfiigt.

Einige Positionen aus der ,Einfithrung” zu den Past (2 /1, XXI-L): Der
pseudepigraphische Charakter der Past wird als erwiesen vorausgesetzt, erst
seine Anerkennung erméglicht eine angemessene Interpretation. In den

Gestalten der Adressaten Timotheus und Titus werden in Wirklichkeit die
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Gemeindeleiter angesprochen (2 / 1, 5). Das primére Interesse der Briefe rich-
tet sich auf die Kirchen- bzw. Gemeindeordnung, auf Fragen der Leitung, Ver-
waltung, Verkiindigung und Belehrung durch die ,Gemeindeleiter”. ,Ein
wichtiges Anliegen des Verfassers ist ganz offensichtlich, in der Bewertung
der innergemeindlichen Stellung der Frauen einen restriktiven Kurs durch-
zusetzen® (XXIII). Die gegeniiber der paulinischen Konzeption von der fiir ihre
Einheit selber verantwortlichen Gemeinde eingetretene Verschiebung der
Verantwortung auf die Gemeindeleiter entspringe nicht besonderen Launen
oder Vorlieben des Autors, sei vielmehr durch die Situation der Gemeinden
am Ende des 1. Jh.s (Frithdatierung?) bedingt: Differenzen in der Verkiindi-
gung des Evangeliums und von daher Bedrohung der kirchlichen Einheit. Da
eine Sammlung von Paulusbriefen bereits in der innergemeindlichen Unter-
weisung Verwendung gefunden habe, sei es Absicht der Past, eine abschlie-
Bende Paulusinterpretation zu bieten und zugleich ,die in der kirchlich aner-
kannten Sukzession zu Paulus stehenden Gemeindeleiter” als autorisierte
Interpreten der Paulus-Tradition auszuweisen (XXVI). Die endgiiltige Abwe-
senheit des Apostels bedeutete zwar eine einschneidende Zasur, doch im
Grundsitzlichen habe Paulus bereits selbst Vorsorge getroffen dafiir, dab sein
Abtreten zu keiner Krise der Verkiindigung des Evangeliums fiithrte. ,Die
Minner und Frauen, die das missionarische Wirken des Paulus fortfithren,
sind weiterhin, wie ja auch schon frither, die Garanten der apostolischen
,Parusie'” (XLIV). Dies ist die Meinung O.s, die sich wohl weitgehend mit dem
Selbstverstdndnis des Autors der Past deckt. Zu fragen wire doch, ob die Pau-
lus-Sukzession nicht erst durch die Past hergestellt werden soll und ob bei
einer solchen Zielsetzung den fiktiven Adressaten Timotheus und Titus im
Konzept der Past nicht eine wesentliche Funktion bei der Erstellung der Pau-
lus-Sukzession zukommt. Der Autor wolle das Erbe des Paulus in einer verdn-
derten kirchlichen Situation bewahren und festschreiben, rechne damit, daB
seine Interpretation der paulinischen Uberlieferung als verpflichtend aner-
kannt werde, auch wenn seine Entwiirfe wesentliche Differenzen zum histo-
rischen Paulus aufweisen. ,Fiir die Past ist ,Kontinuitdt' der Verkiindigung
nicht gleichbedeutend mit ,Identitdt'“ (XLV) - historisch richtig und unaus-
weichlich, aber da liegt wohl doch ein theologisches Problem, welches nicht
einfach durch Ubernahme der Perspektive der Past zu losen ist.

Die Auslegung der einzelnen Abschnitte ist dreigliedrig, zun#chst eine
mehr form- und literarkritisch vorgehende Analyse, dann die Erkléarung Vers
fiir Vers und schlieBlich eine Zusammenfassung in welcher auch weitere tra-
ditions- und wirkungsgeschichtliche Perspektiven angesprochen werden. In
der Frage der Amter des Episkopos und der Presbyterci nimmt O. mit Brox
und Roloff eine Verschmelzung urspriinglich unabhingig voneinander ent-
standener Gemeindeordnungen an. Das Amt des Episkopos impliziert v. a. die
verantwortliche Leitung der Gemeinde (2 / 1, 113f.129f).

In der Frauenfrage miiht sich O. redlich, sowohl dem Autor der Past wie
der nicht nur feministischen Kritik an der Verbannung der Frauen aus den
kirchlichen Amtern gerecht zu werden. Traditionsgeschichtlich liegt hier
eine Wendung gegen gut bezeugte Entwicklungen in den ersten Generationen
des Christentums gerade auch in den paulinischen Gemeinden vor. Als néich-
ste Ursache fiir die Wendung vermutet O. das Hervortreten von Frauen in
gnostisch beeinfluBten Gruppen (2 / 1, 88£.92.98.245; 2 / 2, 128f.133). Wenn es
um die Rechtfertigung des Autors geht (2 / 1, 98 zu 1Tim 2,13: ,Die vorlie-
gende Anweisung . .. und deren theologische Begriindung sind im Vergleich
zu Paulus und seinem Gemeindeverstindnis als radikale Neuorientierung zu
bewerten, die . .. sich als das mehr oder weniger unvermeidbare, erzwungene
Ergebnis innergemeindlicher Entwicklungen und sozialer Zwiénge prisen-
tiert”) ist dieses Argument allerdings nur bedingt brauchbar, denn zweifellos
haben ebenso und noch mehr Minner an hervorragenden Stellen der gnosti-
schen Bewegung mitgewirkt. Das sieht auch O. Er vermutet mit Recht, daB
der Autor der Past grundsitzlich gegen die Mitwirkung von Frauen in
Gemeindedmtern eingestellt war und sich der antihiretischen Argumentation
bediente, um seine Position durchzusetzen: ,,Und deshalb konnte der Vf. die
Durchsetzung seiner Position, die einen radikalen AusschluB von Frauen aus
diesen Funktionen zum Ziel hatte, verbinden mit dem Kampf gegen Irrlehrer,
mit der Verteidigung des rechten Glaubens ..." (2 / 2, 131 zu 2 Tim 3,7). Man
muf wohl vermuten, daB die gleichberechtigte Mitwirkung von Frauen am
Gemeindeleben von Anfang an auf mannigfaltige kulturelle und soziale Vor-
behalte gestoBen ist, vgl. nur 1 Kor 11,2-16, und diese auf die Dauer stirker
waren als die in charismatischen Erfahrungen begriindete Durchbrechung
alter Geschlechterrollen. Wenn es noch Frauen in Gemeindedmtern gab (zu
der deutlichen Spur in 1Tim 3,11 vgl. 2 /1, 140ff. 148ff), hat der Autor der
Past mit seiner Kirchenordnung und auch mit seiner misogynen Argumenta-
tion zur endgiiltigen Durchsetzung patriarchalischer Strukturen (vgl. 2 /1,
106f) im Christentum des 2. Jh.s beigetragen. ,,Die Schiirfe und KompromibBlo-
sigkeit der Formulierungen sind eine sehr ernstzunehmende Barriere fiir eine
pastorale und noch grundsitzlicher fiir eine theologische Wiirdigung der Past
und ihres Anliegens” (2 / 2, 134).

In der Kommentierung tritt der heidenchristliche Standpunkt des Pseudo-
Paulus und seine relative Fremdheit gegeniiber der jiidischen Matrix des
Christentums gut hervor, so zu 1Tim 1,8f iiber die Bedeutung des Gesetzes
(2 / 1, 23ff); zu 1,13 iiber die Umdeutung der vorchristlichen Zeit des Paulus
und seine Bekehrung (2 / 1, 36-42); zu 2 Tim 1,5: die Glaubensgeschichte des
Timotheus wird rein innerchristlich gesehen (2 / 2, 22); zu 2 Tim 2,8 iiber die
Abschwéchung der messianischen Tone in dem aus Rém 1,3f iibernommenen
Bekenntnis zugunsten der bloBen Auferweckungsaussage (2 /2, 76.78).
Zuweilen meint man eine latente Feindseligkeit gegeniiber allem Jiidischen
und jiidischen Traditionen wahrzunehmen, vgl. 1 Tim 1,7; 4,3; Tit 1,14, 3,9.

O. hatte bereits in der Einleitung einen ganzen Abschnitt der
Frage: ,,Paulus und die Past, oder: Die Past im Urteil der Theologen®
gewidmet. Der Autor habe einen Teil der Paulusbriefe und damit
Grundziige der paulinischen Theologie gekannt; seine Differenz
Paulus gegeniiber stelle eine bewubBt getroffene Entscheidung dar
(2 /1, XLVIID); es gelte daher in der Beurteilung (und Kommentie-
rung) der Past einen ,Mittelweg” zu finden; zum Vergleich mit Pau-
lus miisse ein Urteil hinzutreten, welches sich auf die besondere
Lage der Gemeinden am {Jbergang vom 1. zum 2. Jh. stiitze und
beriicksichtige, in welcher Weise die Past der Verkiindigung des
Evangeliums gerecht zu werden versuchen (XLIX). Der Kommentar
folgt dieser Maxime soweit wie moglich. Zuweilen scheint er mir
dabei zuviel des Guten zu tun und auch der Gefahr aktualisierender
Uberinterpretationen nicht immer zu entgehen. Ist es wirklich
angemessen, den Episkopenspiegel 1 Tim 3,1-7 als Einleitung eines
,Gespriachs” mit den Gemeindeleitern zu charakterisieren (zu 2 / 1,
109), das ,ruhige und ungestérte Leben“ 1 Tim 2,2 als ein ,Leben in
der Welt und fiir die Welt“ zu deuten, als Voraussetzung fiir den
~missionarischen Dienst“ (2 / 1, 68), wird der abwesende Apostel in
1Tim 3,14 ,als im Tun und Handeln des Gemeindeleiters anwesend
vorgestellt” (2 / 1, 153)?

Wenn der Autor der Past in der Auseinandersetzung mit abwei-
chenden Meinungen und deren Tridgern zur Dialogverweigerung
und Diffamierung greift, steht er im Urchristentum durchaus nicht
allein; O. widmet dem in dieser Hinsicht besonders belasteten
Abschnitt 1Tim 4,1-5, auch angeregt von einer entsprechenden
Bemerkung F. J. Schierses, ein intensives kritisches Nachdenken;
dennoch kommt auch er nicht weiter als zu der resignierenden
Feststellung: ,Aus der Verantwortung fiir den Glauben heraus muB
unser Autor die Alternativen in aller Deutlichkeit aufzeigen. Die
Unméglichkeit des Kompromisses in der Glaubensentscheidung
zwingt ihn zu Intoleranz und KompromiBlosigkeit” (2 / 1, 179) und
andererseits: ,Kritik an den Weisungen und Losungsvorschligen der
Past sind — diese Behauptung sei hier ganz ungeschiitzt aufgestellt —
im Interesse des Verfassers; denn damit erdffnet sich die Aufgabe
und Chance, es besser zu machen!” (2 / 1, 186). Bei allem Respekt,
methodisch wire hier zunéchst einmal das Verfahren der Historisie-
rung angebracht. Die Paulusrezeption der Past ist eben doch nur
eine kontingente und damit problematische GroBe. Aus O.s Uberle-
gungen zu 2 Tim 2,14-25: ,Der in V 14 geforderte Verzicht auf argu-
mentative Widerlegung wird vom Verfasser selbst in vorbildhafter
Weise befolgt” (2 / 2, 101). Der dem Gemeindeleiter aufgetragene
Verzicht auf inhaltliche Auseinandersetzung mit den theologischen
Positionen der Irrlehrer kénne nicht mit einem intellektuellen Defi-
zit oder mit Mangel an theologischem Wissen auf der Seite des Vf.s
der Past erklart werden, vielmehr sei die pastorale Riicksicht auf die
Gemeinschaft der Glaubenden in jedem Fall ein Gesichtspunkt
gewesen, der im Sinne des Vfs in der Frage der innerkirchlichen
theologischen Auseinandersetzung Beachtung finden mubBte (2 / 2,
109). Wie wenn nicht Theologiefeindlichkeit bis heute ein Teil des
christlichen Erbes wire!

Vielleicht, hoffentlich werden auch diese in den ersten beiden
Bden erkennbaren Fiaden der Interpretation und Reflexion im drit-
ten Bd zum Titusbrief und in den Exkursen wieder aufgenommen
und weiterentwickelt.

GieBen Gerhard Dautzenberg

Klein, Martin: ,Ein vollkommenes Werk“, Vollkommenheit, Gesetz und
Gericht als theologische Themen des Jakobusbriefes. — Stuttgart: W, Kohl-
hammer 1995. 256 S. (Beitrdge zur Wissenschaft vom Alten und Neuen
Testament, 7. Folge, 19), kt DM 89,00 ISBN: 3-17-013697-6
Lange Zeit fristete der Jakobusbrief in der ntl. Wissenschaft eher

ein bescheidenes Dasein. Es war vor allem die Kontroverstheologie,

die auf diese Schrift zuriickgriff und sich mit ihr, oder genauer mit

Jak 2,14 auseinandersetzte. Eine Wende brachte der Jakobuskom-

mentar von Martin Dibelius (1921), der diese Schrift von ihrer litera-

rischen Struktur her in ein neues Licht stellte. So ist denn auch der

Kommentar von Dibelius fiir die neuere Forschung immer wieder

zum Ausgangspunkt fiir die weitere Arbeit geworden.

Auch die Untersuchung von Martin Klein, die als Diss. 1994 der
Ev.-Theol. Fak. der Univ. Bochum vorgelegen hat, geht von diesem
Kommentar aus und fithrt in die Problematik und Thematik ein
durch eine knappe Darstellung der nach Dibelius entwickelten Posi-
tionen zum Gesamtverstdndnis des Jakobusbriefes. Die damit gege-
bene Eingrenzung des Themas fiihrt dazu, daB der Vf. seine straff
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durchgefithrte Arbeit in einem verniinftigen Umfang halten kann.
In seiner Zusammenfassung der Bemiithungen um das Gesamtver-
standnis des Jakobusbriefes seit Dibelius werden dann die Fragestel-
lungen gewonnen, denen der Vf. in seiner Untersuchung nachgehen
will. Dibelius hatte den Jakobusbrief unter gattungsgeschichtlichen
Gesichtspunkten der Paréinese zugeordnet. Daraus ergaben sich fiir
ihn die Zusammenhanglosigkeit, das Fehlen wesentlicher christli-
cher Glaubenssitze und damit {iberhaupt einer Theologie. Im paré-
netischen Charakter war fiir Dibelius auch der mangelnde Situa-
tionsbezug der Schrift begriindet; denn Paréinese ist international
und iiberspannt die verschiedenen Bereiche der Kulturen und Reli-
gionen.

Die konkreten Folgerungen aus der den Kommentar von Dibelius beherr-
schenden These haben nun in neuerer Zeit weitere Arbeiten gerade zu diesen
Fragen herausgefordert. Dabei zeichnete sich jedoch nur in einer Beziehung
so etwas wie ein Konsens ab, daB ndmlich ,das Gedankengut des Jakobusbrie-
fes in besonders hohem MaBe im Judentum verwurzelt” sei (31). Wie dieses
,Gedankengut® im Jakobusbrief Einflu genommen hat, bleibt fiir den V£
offen. Die heute verbreitete Auffassung, daB der Jakobusbrief in einem
Zusammenhang mit den jiidischen Weisheitsiiberlieferungen und einer weis-
heitlichen Theologie steht, will Klein kritisch priifen, und ,gegebenenfalls ein
anderes Modell bieten, das den Jakobusbrief insgesamt besser erklaren kann“
(26). Dazu wird dann auch die gesamte neuere Forschung zu dieser Schrift
herangezogen mit den Fragestellungen, die schon immer die Jakobusfor-
schung beschiftigt haben: Bezug zur Jesustradition, antipaulinische Polemik,
innerer Zusammenhang des Briefes und historischer Kontext. Dem Vf. geht es
in seiner Arbeit vor allem um die ,theologische Intention” des Briefes (41).
Damit schlieBt er sich grundsitzlich der neueren Forschung an, die dem Jako-
busbrief wieder eine theologische Konzeption zutraut. Sie wird zunéchst erho-
ben aus den in Jak 1 vorgestellten und dann entfalteten theologischen The-
men. Dabei wird zugleich das ,Zielthema“ ausgemacht: Das vollkommene
Werk als Ziel der Bewidhrung des Glaubens in den Versuchungen des
Lebens.

Dieses Thema wird auf doppelte Weise entfaltet, zunéchst positiv (3,2),
dann negativ (3,3). Basis fiir die positive Behandlung ist Jak 1,2-4; fir die
negative 1,13-15. Von diesen Texten her wird das Thema in seiner weiteren
Ausfithrung im Jakobusbrief untersucht.

In einem zweiten, kiirzeren Kap. geht es dann um ,das Tun des Gesetzes
der Freiheit als Weg zur Rettung® (119-161). Hier soll das Haupthema konkre-
tisiert werden. Thema des letzten Abschnitts ist das Gericht. Der V{. sieht
darin den Punkt, ,auf den hin die beiden Themen konvergieren® (41). Inner-

halb dieser Themen werden dann auch Einzelfragen behandelt wie die des °

Verhiltnisses von Logos und Nomos, Gesetz und Weisheit sowie die Gottes-
vorstellung und die Christologie.

Bereits in der Behandlung von Jak 1,2-18 erfolgt die entscheidende Wei-
chenstellung fiir die Hauptthese des Buches: Die Versuchungen (1,2.12) wer-
den ethisch verstanden. Die Standhaftigkeit in der Versuchung muB zum voll-
kommenen Werk fithren. Fiir K. ist diese Standhaftigkeit ,die notwendige
Voraussetzung, auf die hin erst die Forderung eines vollkommenen Werks
ergehen kann, . . . (55). Das ganze Gewicht liegt auf der Forderung, die auf ,die
ethische Kategorie der Vollkommenheit ausgerichtet ist“. Im AnschluB an M.
Dibelius kann er die Vollkommenbheit als , sittliche Integritit des Menschen,
sowohl im Ganzen seiner Personlichkeit als auch in allen einzelnen Berei-
chen seines Lebens® (81) verstehen. An ihr entscheidet sich auch ,das Heil
des Menschen® (81). Auf diese Weise kann die konsequent ethisch verstan-
dene Vollkommenheit fiir den V£. geradezu zu einer soteriologischen Kategorie
werden, Die Voraussetzung dafiir ist aber, daB K. die Theologie ebenso wie die
Christologie von der Eschatologie her entwirft. Das hat zur Folge, daB das
kommende Gericht auch Motivation des Handelns ist (177). Dieser Ansatz mit
der Herausstellung des Gerichtsgedankens wird von der Bedeutung der
Gerichtserwartung in der urchristlichen Missionspredigt her begriindet.

Die Konsequenz, mit der der V{. damit den Jakobusbrief als einen
in diesem Missionskerygma begriindeten und aus ihm entfalteten
Entwurf zu verstehen versucht, ist beachtlich. Jedoch verstellt er
sich damit ein sachgemiBes Verstindnis seines breit herangezoge-
nen frithjiidischen Textmaterials. So werden z. B. die Seligpreisun-
gen immer eschatologisch (124, Anm. 28) verstanden.

Religionsgeschichliche Belege haben ihren Sinn doch nur von
dem Kontext her, aus dem sie kommen. Von daher gewinnen sie
ihre Bedeutung. Das wird besonders beim Verstindnis des Gesetzes
sichtbar. Der VA. sieht richtig, daBl im Jakobusbrief Nomos und Logos
eng zusammenriicken. Aber er iibersieht dabei, daB das Gesetz
sowohl im rabbinischen wie im hellenistischen Judentum nicht ein-
fach ethische Forderung ist, sondern zugleich Bedingung der Mog-
lichkeit fiir das Tun des Willens Gottes. In dem Sinne hat primér
nicht die ethisch erreichte Vollkommenheit soteriologische Bedeu-
tung, sondern die Tora, die den Menschen, der sich an sie halt, auf
den Weg des Lebens fiihrt und auf diesem Wege hilt. DemgemaD ist
auch die Versuchung nicht nur sittlicher Art. Es geht vielmehr
grundsitzlich darum, daB der Mensch auf dem Weg der Tora, auf
dem Weg der Gerechtigkeit bleibt. Allerdings hat er diese Gerechtig-

keit in seinem Leben in der Welt, anders als bei Paulus, immer vor
sich und empfingt erst nach der Erprobung in der lebenslangen Ver-
suchung den Kranz des Lebens (Jak 1,12). Die Versuchungssituation
gehért mit zur Welt und zum Leben. Wie in der spiteren Weisheit
und in der Apokalyptik sind die Verhiltnisse in der Welt nicht
durch Gerechtigkeit sondern durch Ungerechtigkeit bestimmt, so
daD es nicht dem Gerechten, sondern dem Frevler gutgeht. Hierin
liegt die Versuchung zum Abfall begriindet. Es bedarf der in der
Situation der Versuchung gewonnenen Geduld, in der man die
Ungerechtigkeit ertrigt, um das vollkommene Werk, d. h. die Ge-
rechtigkeit tun zu kénnen (Jak 1,2-4).

Wenn der VE zu dem SchluB kommt, ,daB weder das palésti-
nische Judenchristentum, noch die (hellenistisch-)jiidische Weis-
heitstheologie den primaren Hintergrund des Jakobusbriefes bilden®
(208), dann mupP man ihm hier die Frage stellen, wo er sich in seiner
Arbeit itberhaupt mit der jiidischen Weisheitstheologie beschaftigt
und auseinandergesetzt hat. Er hat von seinem ,Modell” (26) her
geurteilt und m. E. keinen Zugang zu den religionsgeschichtlich
begriindeten Denkstrukturen des Jakobusbriefes gefunden.

Bekanntlich hatte schon Gerhard von Rad festgestellt, dab ,das
gesamte spitjiidische Theologisieren mehr oder minder weisheit-
lich“ geworden ist (Theologie des Alten Testaments I, 439). Merk-
wiirdigerweise findet dies in der protestantischen ntl. Wissenschaft
kaum Beachtung. Das weisheitliche Theologisieren greift weiter als
die im engeren Sinne traditionsgeschichtlich zu erhebenden Weis-
heitstraditionen. Eben dieses weisheitliche Theologisieren ist eine
wesentliche Voraussetzung fiir das Verstidndnis des Jakobusbriefes.

Kiel Ulrich Luck

Kirchengeschichte

Lutterbach, Hubertus: Monachus factus est. Die Ménchwerdung im frithen
Mittelalter. Zugleich ein Beitrag zur Frémmigkeits- und Liturgiege-
schichte. — Miinster: Aschendorff 1995. LVI, 347 S. (Beitrge zur Geschich-
te des Alten Moénchtums und des Benediktinertums, Bd 44), kt DM 98,00
ISBN: 3-402-03979-6

In der Einfithrung zu dieser an der Wilhelms-Universitdt in
Miinster eingereichten Diss, beschreibt der Vf Lutterbach das
Objekt seiner Arbeit: sie untersucht ,die Ménchwerdung (monacha-
tio), naherhin die freiwillige von erwachsenen Kandidaten im
Bereich des westlichen Frithmittelalters* (1). In einer FuBnote fiigt
der V£, hinzu: ,,Die Untersuchung geht nur am Rande auf die Kloster-
aufnahme von Kindern und Frauen sowie auf die sog. ,Zwangsmén-
chung ein . . .“

Das Werk umfaft zwolf Kap. In der Einleitung skizziert L. die Geschichte
dieser Forschungsarbeit und geht auf die neueren Stromungen in der Histo-
riographie des Frithmittelalters und insbesondere der frithen benediktini-
schen Geschichte ein. Hierzu zihlen vor allem die Kontroverse um die Bedeu-
tung von conversatio und stabilitas, die Beziehung zwischen der Regula
Magistri (RM) und der Regula Benedicti (RB) und schlieblich die Frage nach
dem EinfluB der Letzteren. Das Ziel seiner Untersuchung beschreibt L. folgen-
dermaBen: ,Beabsichtigt ist eine Entwicklungsgeschichte der freiwilligen
Monachatio erwachsener Kandidaten im frithen Mittelalter, die alle Einzelbe-
obachtungen der Quellen und alle Fragen der Forschungsgeschichte zu Rate
zieht, dabei die Konzentration auf Benediktinisches und Juristisches zu tiber-
winden sucht und die Entwicklung der Monachatio anhand bislang unzulang-
lich beachteter Uberlieferungen angehen mochte (16). Die Zeitspanne, mit
der sich die Arbeit befaBt, reicht vom Beginn des zénobitischen Ménchtums
bis zum Ende des neunten Jh.s. Geographisch bezieht sie sich auf das Gebiet
des Frankenreiches, Italiens, Irlands und Englands. Als literarische Quellen
dienen Klosterregeln, Consuetudines und hagiographische Quellen ebenso
wie Briefe, Kommentare und Klosterurkunden.

Ein zweites, kurzes Kap. widmet sich - in religionswissenschaftlicher Per-
spektive — dem Thema der Gelithde sowohl im AT als auch in der frithen
Kirche. Das dritte Kap. befaBt sich mit der Monachatio in den frithen Zeugnis-
sen des Ostens, Regeln, Ménchsviten und Apophthegmata. Die frithen westli-
chen Quellen, einschlieBlich frither Regeln, der Viten des Martin, des Severus
und der Juraviter und der Anfinge von Lerins werden im vierten Kap. bespro-
chen. Ein fiinftes Kap. behandelt die Quellen fiir das Gallien des sechsten Jh.s;
das sechste Kap. jene fiir das Italien des sechsten Jh. Das siebte Kap. widmet
sich Irland, das achte dem iro-frinkischen Ménchtum im siebten Jh.s. Das
Ménchtum der angelsdchsischen Kirche untersucht der V£ im neunten Kap.;
das zehnte widmet er der Zeit von der angelsdchsisch-bonifatianischen
Reform bis zu Karl dem GroBen. Das elfte Kap. behandelt Benedikt von Ani-
ane und die Aachener Gesetzgebung und das zwdlfte schlieBlich die Rezeption
desselben im neunten Jh. Ein Schlufkapitel befabt sich mit den Ergebnissen
der Arbeit.
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Der V£ bespricht die frither vertretene Theorie, daB bald nach dem Tode
Benedikts (547) die Vorschriften der Regula Benedicti zur Norm fiir das west-
liche Ménchtum geworden seien. Seiner Ansicht nach sind die Hauptgriinde
des monastischen Lebens wihrend der drei Jh.e nach Benedikt , die Verlegung
eines seit Kindheit gottesfiirchtigen Lebens als puer senex in das Kloster, die
unvorhergesehene Begegnung mit einem Gottesmann, vor allem aber die
Erinnerung an biblische Berufungsworte” (besonders Lk 14,26.33 und Mt
19,21.29 aber auch Mt 16,24 und Gen 12,1 in unterschiedlichen Kombinatio-
nen).

Die Mehrzahl der Textzeugen sprechen vom zweifachen Schritt ,,Abkehr
von der Welt — Hinkehr zum Kloster”. Beziiglich einer klésterlichen Probezeit
gibt es viele unterschiedliche Angaben. Das in der Regula Benedicti vorge-
schriebene Probejahr wird auBer durch das Konzil von Orléans (549) von kei-
ner anderen Quelle bezeugt. Im Gegensatz zu den detaillierten Anweisungen
der siidgallischen und italienischen Regeln iiber den Verzicht auf Eigentum
enthalten die hagiographischen Quellen, von wenigen Ausnahmen abgese-
hen, hochstens einen knappen Hinweis, ohne jedoch ndhere Angaben zu
machen. Ein weiteres Element der Ménchwerdung, die Einkleidung, die fiir
gewthnlich in den Regeln beschrieben wird, ist nicht eindeutig in den hagio-
graphischen Quellen enthalten. Dies hdngt mit der Klerikalisierung des
Monchtums zusammen und mit der daraus folgenden Vermischung monasti-
scher und klerikaler Kleiderordnung.

Ahnlich prasentiert sich die Situation bei der Frage der Tonsur. Die Ton-
sur wird im frithen Mittelalter zum Zeichen par excellence fiir den Eintritt ins
monastische Leben und in den klerikalen Stand. Diese Praxis — im NT génz-
lich unbekannt, vom vierten bis sechsten Jh. kaum von Bedeutung - nahm im
frithen Mittelalter verschiedene Formen an und wurde zum Streitobjekt. Im
iro-frinkischen Ménchtum wurde die Tonsur iiblich, jedoch ohne irgendei-
nen Bezug zu einem bestimmten Kloster oder Bischof. Hiufig schnitt man sich
die Tonsur selbst und demonstrierte damit die eigene Bubfertigkeit und die
Hingabe des Lebens an Gott. Im angelséichsischen Ménchtum entspann sich
eine erhitzte Kontroverse iiber die rechte Form der Tonsur. Allein die petrini-
sche Form der Tonsur, die — so die Uberzeugung - auf den Apostel Petrus
zuriickging, war fiir Monche geeignet und sicherte die Erlangung des ewigen
Heils. Als Himmelspfértner wiirde Petrus jenen den Eintritt verweigern, die
die falsche Tonsur trugen. Die keltische Form der Tonsur galt als bedeutungs-
los fiir das Seelenheil.

Die Ablegung der Profel am Beginn des monastischen Lebens ist in den
diversen Viten weniger ausfiihrlich bezeugt, als in der RM und der RB. Ver-
schiedene Begriffe finden hier Verwendung: promissio, votum oder auch pro-
positum. Im Frankenreich des 7. Th.s taucht keine Formel mit ,.ego® auf. Auch
existieren keine einheitlichen Vorschriften, denen der Profitent zu folgen hat.
Haufig bezeugt die iro-fréinkische Hagiographie den mehrfachen Eintritt ein
und derselben Person in verschiedene Kloster. Das irische Ménchtum war
bekannt fiir seine ,Mobilitit"; die direkte Inspiration durch Gott und die Idee
der peregrinatio als Bubigedanke spielte hier eine bedeutende Rolle, wenn-
gleich dies den Vorschriften der Regeln widersprach.

Der Vi. betont, das die monastischen Regeln des sechsten Jh.s, abgesehen
von der Regula Donati und der Regula Waldeberti, die einzigen ausfithrlichen
Dokumentationen iiber den ProzeB der Ménchwerdung darstellen (die letzten
zusammenhéngenden Weisungen); dies dndert sich erst, als iiber zweihundert
Jahre spiter Benedikt von Aniane die RB und ihre Interpretation fiir alle Klo-
ster vorschreibt und die RB so zu einem Instrument der Einheit im (karolingi-
schen) Reich wird. Aus der Spitantike und der iro-frinkischen Zeit existiert
keine hagiographische oder andere Quelle, die die Anwendung dieser
geschriebenen Regeln bezeugt. Erste Spuren der Anwendung von RB 58 fin-
den sich im achten Jh. und nur selten danach, bis zum Ende des neunten Jh.s.
L. mutmabt, daB die ,benediktinische” Form des Eintritts in das monastische
Leben nicht unmittelbar nach Benedikt von Aniane zur Norm wurde, son-
dern erst im Kontext der Reformen des zehnten Jh.s.

Ein wichtiges Ergebnis der Untersuchungen, so L., ist die Erkenntnis, das
die Organisation des klosterlichen Alltags im frithen Mittelalter nicht durch
schriftliche Anweisungen geregelt war, sondern vielmehr auf der lebendigen
Autoritit des Klostervorstehers basierte. Jeder Obere regelte das monastische
Leben und die Aufnahme der Kandidaten gem#B der eigenen Tradition. Trotz
der grofen Vielfalt gab es auch bestimmte ,Leitideen”. Die Entscheidung, ins
Kloster zu gehen, wurde iiblicherweise der géttlichen Intervention zuge-
schrieben und geschah oft auf der Basis einer gelebten Askese, die sich aus
dem NT nahrte. Das wichtigste Ziel war die Erlangung des ewigen Lebens. Die
freie, persénliche Entscheidung, Ménch zu werden, stand unweigerlich im
Widerspruch zur eigenen Familie und der Klostereintritt geschah nicht um
der eigenen, erfiillten Zukunft willen, sondern fiir Gott. Das credo der Taufe
geniigte nicht zum ewigen Heil; es muBte ergénzt werden durch das ego pro-
mitto der zweiten Taufe, der monastischen ProfeB. Diese Perspektive nihrt
sich aus einem bestimmten Gottesbild: Gott ist hier der drohende Richter.
Diese drohende damnatio wird in der ProfeBliturgie von Reichenau ebenso
deutlich wie im Prolog der RB. In der RM scheint die Erlangung des Heils in
der Tat nur durch ein Leben im Kloster gewihrleistet. Fiir einen Kandidaten,
der nach Vollkommenheit strebt, gibt es keinen anderen Weg, als die ,,Welt*
um des ewigen Lebens willen zu verlassen.

Das Verdienst dieser wissenschaftlichen Arbeit liegt in der
Untersuchung der Quellen fiir die Zeit vom sechsten bis zum Ende
des neunten Jh.s. Der Uberblick iiber die fritheren monastischen
Quellen in den Kap.n 2 bis 4 ist allerdings oberflachlich und nicht

ganz zufriedenstellend. Dies schadet jedoch dem eigentlichen
Thema nicht; man kann schlieBlich nicht davon ausgehen, das die
Mentalitdt und die Hauptideen des dgyptischen Ménchtums im vier-
ten Jh. auch im Gallien des sechsten bis neunten Jh.s Giiltigkeit
haben. Die Ergebnisse dieser Studie sind niitzlich. Um eines besse-
ren und komplexeren Verstindnisses willen, wie Ménchtum in der
frihmittelalterlichen Gesellschaft wirklich funktionierte, sollten sie
jedoch in einen griberen Kontext gestellt werden; sie sollten das
nicht-zénobitische Ménchtum derselben Zeit und auch das Phéno-
men des nicht frei gewihlten Klosterlebens (bereits in der RB vor-
handen) miteinbeziehen.

Die Verwendung des Begriffs monachatio durch den Vf., der
damit den Prozell der Ménchwerdung beschreibt, ist geeignet, den
Leser zu irritieren. Nirgendwo wird diese Terminologie besprochen
bzw. ihr Ursprung geklart. Tatsdchlich erscheint der Begriff in fast
keinem lateinischen Worterbuch; bei Niermeyer (Mediae Latinitatis
Lexicon Minus) ist er erst fiir das zwélfte Jh. (1179) belegt. Der Begriff
monachatus hingegen findet sich bereits in den Briefen Gregors des
GroBen.

Auch die erste Anmerkung (1), die erklért, das der Begriff mona-
chus ,erst ab dem 6. Jahrhundert” als Bezeichnung fiir den Kloster-
bewohner auftritt, ist befremdlich und kaum haltbar. Schon Atha-
nasius bemerkt im Vorwort zu seiner Vita Antonii (verfaBt um 357),
dab damals das Wort monachus im Westen bekannt wurde. Der
Begriff erscheint danach hdufig in Werken verschiedener Autoren
wie Ambrosius, Rufinus, Augustinus und Kassian, um nur einige zu
nennen, in einer zénobitischen Bedeutung.

Rom Mark Sheridan

Pandzié, Bazilije Stjepan: Bosna Argentina. Studien zur Geschichte des Fran-
ziskanerordens in Bosnien und der Herzegowina. — Kéln, Wien: Béhlau
1995. 477 S. (Quellen und Beitrége zur kroatischen Kulturgeschichte, 6), kt
DM 88,00 ISBN: 3-412-06694-X
Dieser Bd versammelt insgesamt 17 Aufsitze des Autors, eines

Franziskaners aus der herzegovinischen Provinz, der lange Jahre

Generalarchivar des OFM war. Die Arbeiten beschiftigen sich mit

der Geschichte des Ordens in Bosnien (Bosna Argentina ist der heu-

tige Name der bosnischen Provinz, benannt nach der Stadt Srebre-
nica, die in diesen Tagen traurige Beriihmtheit erlangt hat). Von den

Anfingen der Titigkeit des OFM in Dalmatien (schon 1230 gab es

eine ,slavische” Provinz mit Sitz in Split) und Bosnien (seit 1291) bis

ins 18. Jh. erstreckt sich der Zeitraum, der in den Studien behandelt
wird.

Die Artikel beschiftigen sich vor allem mit einzelnen Personen, die in der
Geschichte des Ordens eine wichtige Rolle gespielt haben, etwa dem hl. Niko-
laus Tavelic OFM, der letzten bosnischen Kénigin Katarina und mit verschie-
denen Franziskanern, die Bischéfe waren, oder aber mit Berichten iiber die
Verhéltnisse in Bosnien, die in den Archiven des Ordens, der SCProp oder im
Vatikanischen Geheimarchiv zu finden sind. Mehrfach sind in den Artikeln
einschligige Dokumente publiziert. EIf der Artikel sind in kroatischer, vier in
lateinischer und zwei in italienischer Sprache verfaBt.

Durch die Publikation dieser Arbeiten, die zwischen 1961 und
1991 z. T. an entlegenen Stellen verdffentlicht worden sind, in
einem Bd ist es dem interessierten Leser sehr einfach méglich,
einige wichtige Aufsdtze zur Geschichte des OFM in Bosnien zu
erreichen. Aus den Arbeiten wird die eminente Bedeutung des
Ordens fiir die Erhaltung des katholischen Glaubens wiihrend der
osmanischen Herrschaft in Bosnien deutlich. Da bis zur Errichtung
einer Hierarchie 1881 den Franziskanern de facto die gesamte Seel-
sorge an den Katholiken in Bosnien oblag, sind die Berichte und
anderen Schriftstiicke die wichtigsten Quellen fiir die Kirchenge-
schichte des Landes. Doch auch fiir profangeschichtliche und lin-
guistische Fragestellungen sind die einzelnen Studien aufschlub-
reich. Wihrend in unseren Tagen in weiten Gebieten des leidge-
priiften Landes die letzten Spuren katholischer Prisenz ausgelscht
werden, legen die Aufsitze ein eindrucksvolles Zeugnis von der
jahrhundertelangen Titigkeit des Franziskanerordens in Bosnien
und Herzegovina ab. Sie zeigen, dab die bosnischen Franziskaner
auf eine lange Erfahrung des Zusammenlebens mit Muslimen und
Orthodoxen verweisen kinnen. Ob das aber eine Perspektive fiir die
Zeit nach einem Ende dieses Krieges sein kann, muB angesichts der
jiingsten militdrischen Ereignisse und der Haltung der internationa-
len Gemeinschaft, die ein solches Zusammenleben immer mehr
unméglich werden 140t, leider bezweifelt werden.

Berlin Thomas Bremer
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Kirchliche Zeitgeschichte

GruB, Heribert: Erzbischof Lorenz Jaeger als Kirchenfiihrer im Dritten
Reich. Tatsachen-Dokumente - Entwicklungen - Kontext-Probleme. -
Paderborn: Bonifatius 1995. 488 S., geb. DM 68,00 ISBN: 3-87088-814-8

Im Erzbistum Paderborn werden in den letzten Jahren verstirkt
Anstrengungen unternommen, die Geschichte der Didzese in der
NS-Zeit zu erforschen. Wie bereits der von U. Wagener hg. Sammel-
band (Das Erzbistum Paderborn in der Zeit des Nationalsozialismus,
Paderborn 1993), in dem Heribert Grub mit einem Beitrag iiber Jae-
ger ,im Spiegel sicherheitspolizeilicher Berichte” vertreten ist, hat
auch die vorliegende Monographie einen stark apologetischen Cha-
rakter. Aufschlub iiber das erkenntnisleitende Interesse erhélt man
im Vorwort und im letzten Kap. der Arbeit (,Medienexkurs zu Kardi-
nal Jaeger”): G. mbchte der durch das Urteil G. Lewys (Die katholi-
sche Kirche und das Dritte Reich, Miinchen 1965, 255) gepragten
offentlichen Meinung, Jaeger habe mit der nationalsozialistischen
Verleumdungskampagne gegen den slawischen ,Untermenschen’
sympathisiert, entgegenwirken und den Erzbischof als erbitterten
NS-Gegner und ,prophetischen Zeugen, der gegen die Hybris des
skrupellosesten Tyrannen des Jahrhunderts das gittliche Menetekel
aufrichtete® (337), prasentieren. Zu diesem Zweck holt G. weit aus:

In einem ersten Abschnitt wird ,Juegers vorbischoflicher Weg unter Hitlers
Diktatur® geschildert. Seit Mai 1933 als geistlicher Studienrat an einem Dort-
munder Gymnasium titig, scheint sich Jaeger inner- und auBerhalb der
Schule v. a. der unprovokativen Auseinandersetzung mit Rosenbergs Neuhei-
dentum gewidmet zu haben. 1940 wurde der einstige Frontoffizier seinem
Wunsch entsprechend als Kriegspfarrer eingesetzt. Seine Berufung zum Erzbi-
schof im Jahre 1941 war dem fanatischen Kirchenhasser Heydrich zwar nicht
genehm, doch wurde das Plazet durch Reichskirchenminister Kerrl letztlich
relativ problemlos erteilt.

Der zweite Abschnitt widmet sich den ,ersten Schritten des neuen Erzbi-
schofs in totalitiir bestimmter Lebenswelt”. Hier wird auch in einem ,Kapitel
ohne jeden argumentativen Anspruch” (131) Jaegers beriihmtes Fastenhirten-
wort untersucht. G. meint zeigen zu konnen, daB die bischéflichen Ausfiih-
rungen (,Schaut auf RuBland! Ist jenes arme ungliickliche Land nicht der
Tummelplatz von Menschen, die durch ihre Gottfeindlichkeit und durch
ihren Christushab fast zu Tieren entartet sind?“) in Wahrheit die Kirchenver-
folgung im eigenen Land entlarven wollten und ihre Zuhorer auch in diesem
Sinne erreicht hétten (130).

Im dritten Abschnitt verldBt G. den biographischen Rahmen, um den Kon-
text der kirchlichen Diskussion um Menschenrechtsproteste in den Jahren
1941 /42 zu schildern. Hier geht es um die bekannten Dissonanzen zwischen
Bertram und Preysing, den Kurs des westdeutschen Konveniats und den Ein-
flub des Ausschusses fiir Ordensangelegenheiten.

Das Schwergewicht des vierten Abschnitts liegt auf der Analyse der Rolle
Jaegers im Konzert der westdeutschen Bischofe wihrend der letzten Kriegs-
jahre und in der frithen Besatzungszeit. Breit diskutiert werden die von Jaeger
verfaBte Denkschrift der deutschen Bischéfe an Hitler vom 18. 12. 1942 und
die Entstehung des Dekalog-Hirtenbriefs vom Herbst 1943. Nach einem Blick
auf ,Paderbornensia im Zweiten Weltkrieg” schlieBt der Abschnitt mit Jaegers
Denkschrift an Feldmarschall Montgomery vom 13. 7. 1945, in der der Pader-
borner Oberhirte sich energisch gegen die Kollektivschuldthese der Alliierten
verwahrt.

Der fiinfte und letzte Abschnitt beinhaltet den ,Versuch einer kritischen
Wiirdigung®, wobei G. seiner Argumentation das bekannte Stufenschema des
Widerstands von K. Repgen und seinen Schiilern zugrunde legt, von dem er
falschlicherweise behauptet, daB sich dariiber ,in der kirchlichen Zeitge-
schichte ein Konsens gebildet hat“ (303, Anm. 7). So kann es am Ende nicht
mehr iiberraschen, daB Jaeger als ,Vertreter einer weiten Resistenz” und
bischéflicher Wachter* iiber Gottes- und Menschenrechte (337) das Etikett
des Widerstandskdmpfers erhalt.

Das Buch schlieBt mit einem Anhang, in den zwanzig, z. T. bislang unver-
dffentlichte Dokumente aufgenommen wurden.

Bei aller Anerkennung der fleifigen Sammeltatigkeit, die man-
che insbesondere fiir die Paderborner Di6zesangeschichte interes-
santen Details zutage forderte, mufB die Kritik an dem vorgestellten
Bd bei weitem iiberwiegen. Dabei ist dem Vf. nicht nur seine ideolo-
gische Voreingenommenheit anzulasten, sondern auch eine Fiille
,handwerklicher’ Mingel, iiber die man stillschweigend hinwegge-
hen kénnte, wenn G., ehemaliger Lehrbeauftragter fiir Historische
Theologie an der Univ. / GH Siegen, seinen wissenschaftlichen
Anspruch nicht so deutlich herausstreichen wiirde.

Die Mingel beginnen damit, dab manche nur abgekiirzt zitierten
Titel (84, Anm. 8: von Hehl; 116, Anm. 39 und 41: Dohm, Tigges)
nicht im Literaturverzeichnis erscheinen, fithren weiter iiber
Anmerkungen, die nicht recht zum Text passen wollen (z. B. 51,
Anm. 38; 119, Anm. 52), andere Anmerkungen, die keinen Nach-
weis fiir das im Text Behauptete bringen (z. B. 41, Anm. 17; 84,
Anm. 10; 306, Anm. 27), sprunghafte Gedankenfiihrung (z. B. 156;

311) bis hin zu sachlichen Unrichtigkeiten: z. B. hieB die wiirttem-
bergische Vernichtungsanstalt Grafeneck, nicht Greifeneck (169,
Anm. 53), handelte es sich bei dem bekannten Eugeniker um Her-
mann Muckermann, nicht um seinen Bruder Friedrich (310), war
die Superioren-Vereinigung keine Vereinigung ,der katholischen
Orden Deutschlands® (143), sondern eine von einigen Obern missio-
nierender Minnerorden, wurde Georg Angermaier 1913, nicht 1914
geboren und war Lothar Kénig Dr. rer. nat, nicht Dr. rer. pol. (181).
Bedauerlich ist auch, daB G. bei den Fotos von den Mitgliedern des
Ordensausschusses nicht anmerkt, daB diese bis auf zwei Ausnah-
men (Angermaier und Kénig, die 1945 bzw. 1946 verstarben) aus
den Jahrzehnten nach dem Krieg stammen; so entsteht der falsche
Eindruck, der Ausschull sei eine Seniorenvereinigung gewesen.
Schwerer wiegt der z. T. unkritische Umgang mit Quellen. Zwar
stellt G. mit Blick auf den von Heydrich gegen Jaeger gerichteten
Vorwurf der Wehrkraftzersetzung mit Recht fest, daB die Optik der
Verfolgerseite durch das ideologische Kirchenbild verzerrt war (94),
doch hat er andererseits keine Schwierigkeiten, jene Aussagen
Heydrichs, die aus heutiger Sicht schmeichelhaft fiir Jaeger sind, fiir
bare Miinze zu nehmen (29 u. 6.). Insgesamt neigt G. dazu, sich das
Urteil dariiber, wer Widerstand geleistet hat, von den damals Herr-
schenden abnehmen zu lassen und auch die retrospektiven Aussa-
gen von Zeitzeugen weitgehend unreflektiert zu iibernehmen.
Bemerkenswert ist die Chuzpe, mit der G. sich der Leserschaft
als derjenige présentiert, der erstmals die Zusammenhénge zwi-
schen bischoflichen Protesten gegen Menschenrechtsverletzungen
und den Aktivititen des 1941 gegriindeten Ausschusses fiir Ordens-
angelegenheiten aufzeigt. Dabei forscht und publiziert Antonia Leu-
gers schon seit vielen Jahren — sehr viel gewissenhafter und griindli-
cher - zu genau diesem Thema (vgl. nun zusammenfassend ihre
akribische Studie: Gegen eine Mauer bischoflichen Schweigens. Der
AusschuB fiir Ordensangelegenheiten und seine Widerstandskon-
zeption 1941 bis 1945, Frankfurt a. M. 1996). Im Literaturverzeichnis
findet sich nur ihr Angermaier-Bd von 1994 — und das unter dem
falschen Namen Leyers! Dabei gibt es starke Indizien dafiir, daB G.
Leugers’ bereits 1986 verfaBte Diplomarbeit ,Der AusschuB fiir
Ordensangelegenheiten und seine kirchenpolitische Konzeption
(1941-1944)" in der Kommission fiir Zeitgeschichte eingesehen hat.
Sicher ist jedenfalls, daB G. durch das Studium der im Literatur-
verzeichnis aufgelisteten Publikationen Roman Bleisteins sowohl
auf die Diplomarbeit Leugers’ als auch auf ihren einschldgigen Auf-
satz zum Novemberhirtenbrief 1941t stoBen mubte. Hatte er diese
Hinweise ignoriert, wire dies bedenklich genug. Schlimmer ist, daf
er offensichtlich die Forschungen Leugers’ auswertete, ohne dies
anzuzeigen! So fithrt G. Details an, die sich nicht aus den angegebe-
nen Quellen erschlieBen lassen, wohl aber aus den Untersuchungen
von Leugers hervorgehen: Woher weil G., dab Domkapitular Zinkl
schon frith Besprechungen mit Angermaier hatte (143, Anm. 7),
woher hat er die Angaben zum Tod Angermaiers (149, Anm. 11),
woraus schlieBt er, dah der Wiirzburger Justitiar ,Inspirator” des
Ordensausschusses war (181), woraus, daB dieser der im August
1941 in Urlaub befindliche Mitarbeiter ist (184, Anm. 21)? Sehr auf-
tillig ist, daB G. einmal ein Aktenstiick aus dem Ordensarchiv Miin-
sterschwarzach als Beleg anfiihrt (189, Anm. 51), obwohl er dieses
Archiv gar nicht besucht hat - wohl aber Leugers! Da sich auBerdem
manche Ausfithrungen eng an die genannte Diplomarbeit anlehnen,
vermag der Rez. hier nicht an Zufall oder Inspiration zu glauben.
Ein Wort zu den sprachlichen Eigentiimlichkeiten des Buches
darf nicht fehlen: Der Leser findet nicht nur Sitze, die von Pathos
triefen (z. B. 120: ,Den ,Lowen von Miinster’ hatte man durch die
Sithneopfer seiner eigenen Priester an den Felsen zu schmieden
gesucht”), sondern auch solche, die sehr wissenschaftlich klingen,
in Wahrheit aber nur gestelzt sind (z. B. 230: ,Man geht also von
Inseln sicherer Information aus und extrapoliert sie in Kenntnis der
NS-Ideologie zu einer Gesamtaussage. Das dem induktiven Schlul
zugrundeliegende Gesetz leitet sich aus den Zwiéngen ideologiebe-
stimmter Selbstverwirklichung her, die den totalitiren Anspruch
bilden*). Das fiihrt bisweilen zu unfreiwilliger Komik. Was hat man
etwa von einem Bericht zu halten, der ,denkbar prézise, wenn-
gleich nicht frei von Unschirfen und Unrichtigkeiten® ist (95)7
Weniger komisch wirkt, wenn G. ohne den Hauch einer Distanzie-

1 Heiligste Pflicht zwingt uns zu sprechen . . .” Kirchenpolitische Kontrover-
sen im deutschen Episkopat um den geplanten Hirtenbrief von 1941, in: D.
R. Bauer / A. P. Kustermann (Hg.), Gelegen oder ungelegen — Zeugnis fiir die
Wahrheit, Zur Vertreibung des Rottenburger Bischofs Joannes B. Sproll im
Sommer 1938, Stuttgart 1989, 111-141.
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rung von ,nichtdeutschen Volkselementen“ spricht (222). Sofern
Erzbischof Jaeger in der NS-Zeit eine dhnlich problematische Aus-
drucksweise wihlte, handelte es sich nach G. immer um ,tangentia-
les Verhalten®, nicht um Anpassung (137). Der Terminus ist angeb-
lich rein deskriptiv und wertneutral, tatsichlich aber mit einer ein-
deutigen Wertung aufgeladen, denn - wie G. dem mathematisch
ungebildeten Leser erldutert — ,die Tangente des Kreises hat als von
Null verschiedene dimensionale GréBe mit dem Kreis nichts
gemeinsam® (137), sprich: Jaegers ,fast zu Tieren entartete” Russen
haben rein gar nichts mit NS-Ideologie zu tun (342).

Wie iiberzeugend ist nun G.s Versuch einer Ehrenrettung
Jaegers? Sicher ist, daB Lewys Vorwiirfe gegen den spateren Kardi-
nal viel zu pauschal waren. Aber die Stilisierung Jaegers zum grad-
linigen Widerstandskédmpfer vermag ebensowenig zu iiberzeugen.
Zwar wird deutlich, dab der Paderborner Oberhirte recht riihrig
war, wenn es darum ging, seine Dibzesanen, insbesondere die
katholische Jugend, weltanschaulich an die Kirche zu binden (der
Hinweis auf die wechselseitige Anhénglichkeit zwischen Erzbischof
und Jugend durchzieht das Werk fast wie ein Cantus firmus), doch
ist dies nicht hinreichend, um das Urteil zu begriinden, ein ent-
schiedener Widerstand gegen das Regime habe alle Bereiche seines
Wirkens durchzogen. Wenn dem so wire, wire kaum erklarlich,
daB nicht nur Staatssekretir Muhs Jaeger zu den Vertretern der
»gemiBigten Richtung® im Episkopat rechnete, sondern auch Alfred
Delp Jaegers Haltung als ,wankend“ bezeichnete (vgl. Leugers,
Mauer, 299 und 279). Verwundern kann dies nicht, wenn man weiB,
daB sich der Paderborner Erzbischof gegen den Dekalog-Hirtenbrief
wandte (vgl. ebd. 278) und der Fuldaer Bischofskonferenz 1943 in
seiner AbschluBpredigt einschérfte, es sei nicht ihre Aufgabe, ,zu
den Fragen der Weltpolitik Stellung zu nehmen®. Die Sorge der
Bischife gelte vielmehr ,unseren deutschen Briidern und Schwe-
stern, die mit uns eines Blutes sind(!), deren Schicksal wir teilen,
auf daB sie an den zeitlichen und ewigen Segnungen des Reiches
Gottes teilnehmen” (ebd. 292). Jaegers Haltung war also ambivalent
und darf weder in die eine noch in die andere Richtung verengt
werden. Am Ende der Lektiire des Buches von G. aber weiB man
nicht, wer dem Erzbistum Paderborn und seinem ehemaligen Ober-
hirten mehr schadet: Gegner wie Lewy und SPIEGEL oder Freunde
wie der pensionierte Geistliche Studiendirektor G.? Eine kritische
Biographie Jaegers, die auf der Hohe der zeit- und kirchengeschicht-
lichen Forschung ist, bleibt jedenfalls nach wie vor ein Desiderat.

Ludwigsburg Thomas Breuer

Daiber, Karl-Fritz: Religion unter den Bedingungen der Moderne. Die Situa-
tion in der Bundesrepublik Deutschland. - Marburg: Diagonal-Verlag
1995, 200 S., kt DM 29,80 ISBN: 3-927165-33-6
Soziologische Versuche, die Richtung und Verlauf sozio-kultu-

rellen Wandels bestimmen wollen und die Beobachtung dominanter

Trends zu Prognosen aufbereiten, finden rasch ein aufmerksames

Publikum. Sie stoBen aber auch auf Skepsis. Die Erfahrung lehrt,

daB sie oft einer gewissenhaften Uberpriifung an der Empirie nicht

standhalten und sich als Produkt einer voreiligen Generalisierung
von Einzelbeobachtungen erweisen. Keine Ausnahme davon
machen Kultur- und Religionssoziologie. Im Uberschneidungsbe-
reich von Sozialstrukturanalyse, Lebensstil-, Mentalitdtsforschung
und Zeit(geist)diagnose sind beide Disziplinen um eine Analyse
jener Ordnungsformen des Alltags bemiiht, in denen die Angehori-
gen einer Gesellschaft ihre Lebensvorstellungen, Realitdtsdefinitio-
nen, Umgangsformen, Weltbilder und Wertpréferenzen auf einen
sichtbaren Nenner bringen. Auch hier fillt im Riickblick auf die

Forschungsergebnisse der letzten Jahrzehnte eine erhebliche Streu-

ung der Befunde und eine betridchtliche Divergenz der Trendaussa-

gen auf. Allerdings ist dies kein zureichender Grund, von seiten der

Theologie religionssoziologische Ansitze zu ignorieren. Theologi-

sche Reflexionen iiber die Zukunftsfahigkeit und kulturelle Selbst-

behauptung des Christentums kommen ohne eine soziologische

Komponente nicht aus. Was iiber die Zukunft des Christentums zu

sagen ist, ist immer auch die Zukunft seines sozialen Kontextes.
Von K.-F. Daiber, Prof. fiir Religionssoziologie an der Univ. Mar-

burg, liegt nun eine Bestimmung des religiosen ,Feldes” der deut-
schen Gesellschaft vor, die sowohl empirisch fundiert ist als auch
iiber eine blobe Ansammlung statistischer Daten hinausgeht, indem
sie den empirischen Befund in einem sozialtheoretischen Kontext
deuten will.

Bereits das einleitende Kap. (9-21) thematisiert diesen Bezugsrahmen:
Theorie der Moderne als Theorie gesellschaftlicher Evolution fokussiert auf
Prozesse funktionaler Differenzierung. D. orientiert sich dabei an Studien von
N. Luhmann, bezieht aber auch die Ansétze von J. Habermas, T. Luckmann
u.a. in den Aufbau seines religionssoziologischen Arrangements zur
Beschreibung von Sozialgestalten, Praxisformen und Wandlungstendenzen
des Christentums ein. Um den Aussagewert dieser Ausfithrungen zu erhhen,
fiigt D. Beobachtungen zur demographischen und politisch-6konomischen
Situation des vereinten Deutschland ein (27-40). Im Anschlub daran werden
demoskopische Untersuchungen (Quellen: ALLBUS-Studien, Allensbach-
Umfragen, Kirchenmitgliedschaftsstudie der EKD und ISSP) zur Sondierung
,religigser Orientierungen in der Lebenswelt* (41-63) ausgewertet. Das fol-
gende Kap. beschreibt den Status der Religion im 6ffentlichen Leben und
informiert im Stile einer Kirchen- bzw. Konfessionskunde unter anderem
iiber die Finanzierung der Religionsgemeinschaften, iiber ihre Stellung im
offentlichen Leben (z. B. Schule, Massenmedien), {iber ihre Leistungen und
Beitrige zum Bestand und Erhalt des ,Sozialstaates” und iiber ihre Relevanz
als Element politischer Kultur (64-100). Eigens geht D, dann auf die Situation
der beiden groBen christlichen Kirchen ein: Organisation, Mitgliedschaftsent-
wicklung, ckumenische Beziehungen (101-130). In &hnlicher Weise werden
Freikirchen, religiose Gruppierungen und weltanschauliche Bewegungen
diesseits und jenseits des Christentums vorgestellt (131-154).

Ein vorsichtiger Ausblick auf die sich abzeichnenden Veréinderungen
sowohl hinsichtlich der binnenkirchlichen als auch der gesellschaftlichen
Pluralisierungs- und Differenzierungsprozesse schlieffen den Bd ab.

Fiir religionssoziologisch Interessierte ist das Buch eine wichtige
Fundgrube empirischer Daten, die in zahlreichen Karten und Tabel-
len informativ aufbereitet sind. Der zeitdiagnostische und sozialana-
lytische Ertrag der Studie tritt gegeniiber dem Priméirmotiv, eine
.Landkarte“ des Religitsen in Deutschland zu entwerfen, in den
Hintergrund. Dies ist durchaus positiv zu vermerken angesichts
einer Vielzahl von Veréffentlichungen, die mehr mit Schlagworten
und Klischees als mit harten Fakten aufwarten.

Kéln Hans-Joachim Héhn

Religionsphilosophie / Fundamentaltheologie

Demokratiefihigkeit, hg. v. Jiirgen Manemann in Zusammenarbeit mit
Peter Behrenberg u. a. - Miinster: Lit-Verlag 1996. IV, 266 S. (Jahrbuch
Politische Theologie, 1), brosch. DM 34,80 ISBN: 3-8258-2227-3
Die Bedeutung der christlichen Rede von Gott vor ihrer

geschichtlichen und gesellschaftlichen Folgenlosigkeit zu bewah-

ren, definiert eine zentrale Aufgabe der Gegenwartstheologie.

Erneut und verstirkt sind Tendenzen spiirbar, die mit den fort-

schreitenden Modernisierungsprozessen von Kultur und Gesell-

schaft auf eine Privatisierung christlicher Glaubenspraxis hinsteu-
ern. Der Ort christlichen Glaubens ist jedoch die Offentlichkeit. Er
ist Konsequenz eines Ereignisses und einer Praxis, in der die Wirk-
lichkeit Gottes in menschlicher Geschichte, im Widerstreit von

Freiheit und Unterdriickung, von Macht und Ohnmacht erfahrbar

geworden ist. Als Konsequenz eines Geschehens jenseits privater

Innerlichkeit ist der christliche Glaube selbst wiederum folgenreich

in jenen Feldern, die scheinbar jenseits des Religitsen liegen: Poli-

tik, Wirtschaft, Technik. Auf diese Felder mub sich die Theologie
beziehen, wenn sie den Offentlichkeitscharakter des Christentums
erweisen will. Uber eine politische und gesellschaftliche Herme-
neutik des Evangeliums wird ihr am ehesten auch eine theologische

Hermeneutik der Moderne gelingen, iiber die sie Zugang zu den

politisch-ethischen Selbstverstindigungsdiskursen der Gesellschaft

erhilt.

In ficheriibergreifenden Studien und Debatten auf eine Neube-
stimmung des Verhiltnisses von Christentum und politischer Kul-
tur auf dem Boden und an den Grenzen der Moderne hinzuarbeiten,
ist der programmatische Grundgedanke der vorliegenden Neuer-
scheinung, die zugleich eine Innovation theologischer Publizistik
darstellt. Entstanden in einer Initiative aus dem Schiilerkreis von
J. B. Metz liegt erstmals eine als Periodikum angelegte Publikation
vor, die eine Fortschreibung des von Metz in Angriff genommenen
Projekts einer neuen ,Politischen Theologie* anstrebt. Der erste Bd
des Jahrbuches befaBt sich mit den verdnderten bzw. neu zu ver-
messenden Konstellationen von Religion und Politik nach dem
Zusammenbruch des real existierenden Sozialismus und angesichts
forcierter Globalisierungsprozesse.

Den Anfang machen Definitionsversuche dessen, was heute eigentlich
spolitisch heiBt. Die zwar nicht aufeinander abgestimmten Aullerungen (u. a.
von E.-W. Boéckenrorog, F. Duve, D, SoLLg, J. MoLtMann) ergeben gleichwohl
einen perspektiven- und facettenreichen Einblick in aktuelle juristische, (par-
tei-)politische und theologische Deutungsmuster (2-22). In einer sowohl ins
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Grundsitzliche gehenden als auch zeitdiagnostisch orientierten Erdrterung
umschreibt T. R. PErers Ansatz und Ziel sowie das wissenschaftstheoretische
Profil und die biblische Basis Politischer Theologie (24-38). Ausgezogen wer-
den diese Linien in dem Beitrag von J. B. Merz ,Monotheismus und Demokra-
tie" (39-52). Als eine ,Gegenlichtaufnahme® zum Motiv der Demokratieféhig-
keit kann der Beitrag von O. Joun gelesen werden, in dem es (in kritischer
Auseinandersetzung mit C. Schmitt und E. Peterson) um die politische Wider-
stindigkeit des Monotheismus zu jeder Form der theologischen Herrschaftslegi-
timierung geht (53-81). M. Ramer vergleicht die Ansitze von C. Schmitt und
J. B. Metz als zwei Leitkonzeptionen politischer Theologie im 20 Jh. (82-106).
W. OemOLLER sondiert in einem historisch-systematischen Uberblick Status
und Funktion der Religion in modernen Rechts- und Verfassungsstaaten
(107-136). J. Manemann stellt anhand der Kontroverse um die Deutung von
Geschichte und Demokratie eine Momentaufnahme der politischen Gegen-
wartskultur zusammen und plidiert - in kritischer Bezugnahme auf den
Historikerstreit“ um die geschichtliche Singularitit von Auschwitz - fiir eine
um die biblische Kategorie ,memoria“ zentrierte Geschichtsschreibung,
Situations- und Identititsvergewisserung (137-154). Die Relevanz kommuni-
taristischer Positionen fiir die (sozial-)ethische Grund- und Leitfrage ,Wie sol-
len wir miteinander leben?“ erdrtern E. Arens und ]. ManeEmann. Nach einer
Vorstellung der Ansitze von A. Maclntyre, Ch. Taylor, R. Bellah und M. Wal-
zer gehen sie v. a. der Frage nach den Rezeptionsschwierigkeiten kommunita-
ristischen Denkens in Deutschland nach (155-187). Mit der Beeintrdchtigung
der Demokratiefiihigkeit moderner Gesellschaften durch Gkonomische Asym-
metrien beschiftigen sich K. FisseL und M. RammINGER (189-203). Die Rubrik
,Debatte" erdffnet P. Suess mit einer aus lateinamerikanischer Erfahrung for-
mulierten Thesenreihe zur ,Anerkennung der Anderen in ihrem Anderssein®
(206-222). Auf manche darin versteckten kritische Spitzen gegen die Politi-
sche Theologie beziehen sich in ihren Kommentaren W. Lesci, M. MOHRING-
Hesse und P. ROTTLANDER (223-249).

Am Ende des Jahrbuches findet sich ein kurzer Rezensionsteil und eine
Vorstellung von Instituten und Projekten, die sich dem unabgegoltenen Ideal
politischer ,,Aufklarung und Erinnerung” verpflichtet fithlen.

Der in Inhalt und Aufbau iiberaus anregende Bd, der in geschick-
ter Weise thematische Schwerpunktsetzung und methodisch-inhalt-
liche Vielfalt zusammenbringt, verdient es, mit seinem Diskussions-
angebot iiber den Kreis von Freunden der Politischen Theologie
hinaus wahrgenommen zu werden. In einer Zeit, in der viele Sbde
lediglich durch den Einband zu einer Einheit zusammengehalten
werden und theologische Ausgewogenheit oft mit Temperament-
losigkeit gleichgesetzt wird, hebt sich das Jahrbuch mit seinem poli-
tisch-theologischen Profil und seinem diskussionsfreudigen Auto-
renteam wohltuend von Publikationen ab, deren Autoren es vor-
wiegend auf Selbstbestétigung abgesehen haben.

Koéln Hans-Joachim Héhn

Krise der Immanenz. Religion an den Grenzen der Moderne, hg. v. Hans-Joa-
chim Hé hn. — Frankfurt a, M.: Fischer Taschenbuch Verlag 1996. 334 S.
(Philosophie der Gegenwart), kt DM 26,90 ISBN: 3-596-12960-5

Der wendige Kolner Sozialethiker legt einen Bd vor, in dem er
einen Uberblick ,zu dem in Philosophie und Soziologie gefithrten
Diskurs iiber den kulturellen Ort und die gesellschaftliche Funktion
der Religion“ (24) geben will. Fllt schon in der zitierten Projeki-
beschreibung aus der Einleitung auf, daB die Theologie nicht
genannt wird, so wird der Bd diesem Vorhaben insofern gerecht, als
in ihm tatsichlich jede theologische Religionstheorie einschlieBlich
einer theologischen Religionskritik fehlt.

Im ersten Teil ,Entwicklungen und Phénomene” finden sich zwar nicht
eben neue, aber durchaus anregende religionssoziologisch orientierte Gegen-
wartsanalysen, Sie reichen von der aktuellen Pluralisierung und Individuali-
sierung des Religidsen (K. Gasrigr) tiber den religiésen Fundamentalismus (G.
KuenzLEN) bis zur Zivilreligion (R. SCHIEDER).

Im ,Positionen” iiberschriebenen zweiten Teil erscheinen mit Ausnahme
von T. Rensch, der sich instruktiv iiber systematische Religionsphilosophie als
kritische Hermeneutik ausliBt, und P. Kostowsk, der Gnosis und Mystik als
andere Aufklirung beschwort, eine Reihe alter Kdmpen. Mit hier z. T. zum
x-ten Mal wiederabgedruckten alten Texten huldigen sie der kontingenzbe-
wiltigenden Religion nach der Aufklérung (H. Lussg), preisen die religiose
Grundfunktion der Transzendenzerfahrung nebst -verarbeitung (T. LUCKMANN),
singen das Loblied des Polytheismus (O. MarQuarD) bzw. sabotieren es (N.
Lurmann), empfehlen schlieBlich die philosophische Aufkldrung als negative
Theologie (W. OELMULLER).

Der dritte Teil bietet arg disparate ,Perspektiven®, J. B. Merz’ zivilreligions-
kritischer Rekurs auf das Eingedenken fremden Leidens mitsamt den darin
aufbewahrten universalistischen Anspriichen steht neben H. ScHRODTERS
Uberlegungen zum Beitrag von Religion fiir die Entwicklung eines an den
Menschenrechten ausgerichteten ,Weltethos”. Den AbschluB bildet H. Wat-
pEnFeLs’ Skizze einiger der im Blick auf eine interkulturelle Religionsphiloso-
phie sich ergebenden Fragestellungen.

Der bunte Bd belegt aufs vortrefflichste, daf jenseits der ,Gren-
zen der Moderne* die Zeit der universalen Wiederverwertung ange-

brochen scheint. An den ,Bruchstellen der Moderne* sind die Stein-
briiche der Religion wieder gefragt zur Resteverwertung ihrer sei es
zivilreligidsen, sei es mythischen oder gnostischen Bestdnde. So
werden in recycleten alten Texten alte Hiite und alte Mythen
beschworen und dabei Doxologien auf die nicht austrocknenden
Absatzmirkte bisweilen alter, bisweilen auch alternativer Religion
angestimmt.

Luzern Edmund Arens

Hoffnung, die Griinde nennt, Zu Hansjiirgen Verweyens Projekt einer erst-
philosophischen Glaubensverantwortung, hg. v. Gerhard Larcher /
Klaus Miiller / Thomas Prépper. - Regensburg: F. Pustet 1996. 277 S.,
geb. DM 49,80 ISBN: 3-7917-1508-9
Das hier vorzustellende Sammelwerk besitzt zum einen eine fiir

Schriften dieser Art nicht selbstverstéindliche innere Geschlossen-

heit, die dadurch erreicht worden ist, daB sich alle 19 Vf.Innen auf

eine Vorgabe eingelassen haben, und zwar auf H. Verweyens

,Grundrif der Fundamentaltheologie® mit dem Titel ,Gottes letztes

Wort* (Diisseldorf 1991). Die Art und Weise, in der in den einzelnen

Beitriigen die Auseinandersetzung mit den Fragen und Problemen

geschieht, die von Verweyens Entwurf aufgeworfen wurden, sowie

die kritische Erorterung der dort gegebenen Antworten lassen zum
anderen aus dem Werk, das eine ,,FS* hiitte sein konnen, gleichsam
unter der Hand eine, wie die Hg. etwas kokettierend bemerken,

»Streitschrift* werden.

Provozierend ist die Vorgabe Verweyens durchaus. ,Gottes letz-
tes Wort“ ist ja nicht das eine Reihe vieler Worte abschlieBende
oder beendende Wort; es wird vielmehr als das letzt- oder endgil-
tige Wort verstanden. Mag dieses Verstindnis von gottlicher Offen-
barung in Jesus Christus fiir den christlichen Glauben auch unauf-
gebbar sein, selbstverstindlich und unproblematisch ist es ange-
sichts der postmodernen Wertschitzung des Pluralismus sicher
nicht. Die Behauptung und Beanspruchung von letztgiiltigem Sinn
bedeutet aber alles andere als den Riickzug auf einen selbstgeniigsa-
men, und trotz aller zur Schau gestellten Selbstsicherheit eine tiefe
Angst nur mithsam verdeckenden Fundamentalismus. Gegen den
bloBen Verdacht des Fundamentalismus spricht allein schon die
Tatsache, daB es sich bei Verweyens Entwurf um eine Fundamen-
taltheologie handelt, die sich der in 1Petr 3,15 ausgesprochenen
Mahnung verpflichtet weiB, jedem, der danach fragt, Rede und Ant-
wort zu stehen iiber den Grund (logos) unserer Hoffnung.

Aus der Tatsache, daB uns so etwas wie letztgiiltiger Sinn nur in
geschichtlich kontingenter Vermittlung begegnen kann, folgen
schon die Aufgaben, die im Blick auf eine Verantwortung und
Begriindung christlichen Glaubens und christlicher Hoffnung erfiillt
werden miissen. In einer hermeneutischen Reflexion ist zunéchst
der Gehalt und Anspruch der Offenbarung zu erheben; sodann muf
nach Verweyen in einer erstphilosophischen Perspektive nach der
Méglichkeit und dem Begriff von Letztgiiltigkeit gefragt werden, um
dann die Frage zu kldren, ob und wie sich die Tatséchlichkeit der
Offenbarung erweisen liBt; es geht also um das Ergangensein von
Gottes letztem Wort, Verweyen nimmt in seinem Entwurf Anregun-
gen auf, die aus unterschiedlichen Quellen stammen. Namen wie
z. B. Anselm von Canterbury, Thomas von Aquin, Descartes, Kant,
Fichte, Rahner, aber auch Lessing und Camus begegnet man immer
wieder. Mit diesen knappen Hinweisen sollen die Probleme und
Themen wenigstens angedeutet werden, die in der ,Streitschrift”
zur Diskussion stehen.

Artikel zum fundamentaltheologischen Ansatz Verweyens erdffnen die
Auseinandersetzung. H. G. Ttk stellt durch den Aufweis der Bedeutung der
Philosophie fiir den zur Diskussion stehenden Entwurf diesen zugleich in sei-
nen Grundziigen vor. Das einfithlsame und meist zustimmende Referat ent-
hilt dennoch verhaltene Kritik, indem auf Punkte hingewiesen wird, die
noch weiter gedacht und entfaltet werden miiBiten, und die Frage nach ande-
ren philosophischen Ansétzen gestellt wird, die heute auch in der Fundamen-
taltheologie nicht unberiicksichtigt bleiben diirften.

Beherzter greift Ta. Proprer ins Gesprich ein; versteht er doch seinen Bei-
trag als Fortsetzung eines schon seit geraumer Zeit andauernden Disputs.
Dabei geht es einmal um die Frage, ob die erstphilosophische Glaubensverant-
wortung, so wie sie im ,,Grundrif“ durchgefithrt wurde, tatsachlich das lei-
sten kann, was von ihr erwartet werden miibBte, oder ob sie nicht, konsequent
weitergedacht, zu ,Ergebnissen” fithrt, die auch Verweyen nicht wollen kann.
Letztgiiltiger und insofern absoluter Sinn kann den Menschen nur in
geschichtlicher Vermittlung begegnen. P. betont deshalb ,die unlosbare
Gebundenheit des Offenbarungsinhalts (Gottes Geschenk seiner Liebe) an die
Form seines freien geschichtlichen Gegebenseins® (38), die zwar vor eine phi-
losophische Aufgabe stellt, aber ebenso dringlich eine historische Riickfrage
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erfordert. Die Bedeutung und die Ergebnisse der historischen Vergewisserung
scheinen ihm von Verweyen nicht geniigend beriicksichtigt worden zu sein.

K. MorLer weist darauf hin, daB Verweyens ,erstphilosophische Letztbe-
grimdung” ein Unikum innerhalb der gegenwirtigen Fundamentaltheologie
darstellt und daB diese philosophische Seite seiner Konzeption ,am Leitfaden
des Subjektbegriffs" entwickelt wird (51). M. anerkennt dies Bemiihen durch-
aus, stellt aber gerade am Subjektbegriff und seiner Verwendung bei Ver-
weyen eine Unausgewogenheit und Einseitigkeit fest. Zwar sehe auch er die
Aprioritit ,der Ichdimension von Subjektivitdt, aber das an Fichte orien-
tierte Verstindnis von Subjekt, das sich erst in der Anerkennung anderer
Freiheit konstituiert, gewinne dann doch die Oberhand. Das anerkannte ,Ich-
Apriori“ trete hinter dem Gedanken der Hingabe und Anerkennung zuriick,
und beides passe nicht recht zueinander (541). Nach M. lieBe sich im Riickgriff
auf Vertreter der analytischen Philosophie eine Alternative entwickeln, in
der beide Aspekte zur Geltung gebracht werden kénnten.

In weiteren Beitrigen werden zentrale Einzelaspekte des Entwurfs unter-
sucht. So zeigt G. Scuerer zunéchst auf, wie Verweyen seinen Begriff von Sinn
gewinnt, um dann auf seiner Meinung nach offene Fragen aufmerksam zu
machen. So lasse sich Sinn nicht rein apriorisch bestimmen; denn Sinn zeige
sich nur, ,indem er sich ereignet, sich uns zuspielt und gibt“ (72). J. SpLerT
befabt sich mit dem Problem der Gottesbeweise. Die Notwendigkeit einer erst-
philosophischen Begriindung von Sinn und die Stringenz der Argumenta-
tionsweisen wird von M. WicaMann thematisiert. Fiir eine stirkere Beachtung
der Asthetischen Vernunft innerhalb der Fundamentaltheologie, die sich bis-
her meist der theoretischen und / oder praktischen Vernunft bediente, pli-
diert G. LARcHER in seinem Beitrag. Die Frage nach der Méglichkeit und Not-
wendigkeit einer Letztbegriindung des Glaubens wird von E. Arens in kriti-
scher Auseinandersetzung mit Verweyens Ausfithrungen erdrtert.

Wie schon gesagt hat sich Verweyen in seinem Werk mit zahlreichen
Theologen und Philosophen auseinandergesetzt; er hat von einigen Anregun-
gen aufgenommen, Einsichten und Argumente iibernommen, sich aber auch
von anderen abgegrenzt. Fiir das Verstindnis und die Wiirdigung seiner Kon-
zeption ist es sicher hilfreich zu wissen, was er wie rezipiert und was er
zuriickweist. In einigen Beitrdgen des Sammelwerks wird das untersucht: A.
Rarrert und T. Licar zu Karl Rahner; J. Hussert zu Descartes, Anselm und
Camus; S. WenpeL zu Fichte und Levinas. Natiirlich kommen auch in diesen
Aufsitzen zentrale Fragen des ,,Grundrill“ zur Sprache; es werden aber dar-
iiber hinaus auch die Wurzeln des Entwurfs offengelegt.

Eine Fundamentaltheologie, die die Aufgabe der Glaubensverantwortung
ernst nimmt, wird sich sicher iiber ihre méglichen Methoden und Argumen-
tationen Rechenschaft geben. Das wird nicht méglich sein ohne philosophi-
sche, wissenschaftstheoretische und hermeneutische Reflexionen. Da der
christliche Glaube sich auf gottliche Offenbarung bezieht, die in der
Geschichte ergangen ist und die ihren abschlieBenden Hohepunkt in Jesus
Christus hat, gehort auch die historische Riickfrage nach Jesus zu den genui-
nen Aufgaben des Fundamentaltheologen. Ausdriicklich befassen sich drei
Beitrige mit diesen Fragen, die in anderen Aufsitzen zwar hin und wieder
erwihnt, aber nicht eigentlich thematisiert wurden. K.-H. Onuc fragt nach
dem ,garstig breiten Graben®, der ja méglicherweise nur aus einer bestimm-
ten Perspektive als ,garstig breit“ wahrgenommen wird. Wie Letztgiiltigkeit in
geschichtlicher Kontingenz wahrgenommen werden kann, beschiftigt G.
Essen in seinem Beitrag, wihrend J. P. Gavin, R. Sciwacer und P. EBENBAUER
sich mit dem Beitrag Verweyens zur Debatte um die Auferstehung Jesu ausein-
andersetzen. J. Rauner legt eine Auslegungsgeschichte von Joh 19,35 inner-
halb der Bultmannschule vor. Sie wird als ,genaues Spiegelbild der Grund-
optionen innerhalb der offenbarungstheologischen Diskussion um die Inan-
spruchnahme von ,Letztgiiltigkeit in geschichtlicher Kontingenz" interpre-
tiert, von denen auch die Hermeneutik Verweyens gepréagt ist (226).

In dem als ,Streitschrift” angekiindigten Buch wird sicher mit
Kritik an dem ,,Grundrill der Fundamentaltheologie” nicht gespart.
Aber es wiire auch sonderbar, wenn es an einer so anspruchsvollen
Konzeption, wie sie Verweyen vorgelegt hat, nichts zu kritisieren
gibe. Umgekehrt ist freilich auch nicht jede Kritik selber schon tiber
alle Kritik erhaben. Das (Streit-)Gespriich, das mit dem Sammelwerk
begonnen bzw. fortgefithrt wurde, ist wohl noch nicht am Ende. Ins-
gesamt ist die Publikation der Sammlung vieler unterschiedlicher
Stellungnahmen aber doch das Beste, was dem Autor von ,,Gottes
letztes Wort“ geschehen konnte, zeigt es ihm doch, dabB sein Bemii-
hen nicht nur zur Kenntnis genommen wurde, sondern anderen
auch zu denken gegeben und sie zur Erwiderung provoziert hat.
Trotz gelegentlicher fundamentaler Kritik spricht doch aus allen
Beitrigen Bewunderung und Sympathie fiir das, was Verweyen
geschaffen hat; und dieses Werk ist seinerseits ein Beweis, daB sich
die Auseinandersetzung mit ihm lohnt.

Regensburg Heinrich Petri

Czopf, Tamas: Die spezifisch christliche Gotteserfahrung. Eine Auseinander-
setzung mit der deutschen katholischen Theologie der Gegenwart. -
Budapest: Marton Aron Kiad6é 1994. 239 S. (Studia Theologica Budapesti-
nensia, 8) ISBN: 963-7947-36-1

Der Vf. dieser Budapester Diss. fihrt eingangs schwere Geschiitze
gegen die deutsche Theologie auf: ,Die (deutsche) Theologie der

jiilngeren Zeit 14Bt einen gewissen Zwang erkennen, die Wirklich-
keit ihrer Begriffe, den ,Praxisbezug’, die ,gesellschaftliche Rele-
vanz‘ belegen zu miissen. Dadurch geriit sie vor zwei Gefahren: 1.
Wirklichkeiten theologisch zu interpretieren, die es gar nicht sind
(postchristliches sikularisiertes ,Christentum?), und 2. die innerli-
che Seite der Glaubenserfahrung als bloBe Mystik abzuwerten und
alles auf die AuBerlichkeit (das Politische, Kulturelle . ..) wie auf
eine demonstratio der Effektivitit Gottes in der heutigen Welt abzu-
stellen (11; weiter unten, 56f, wird der ,deutschen Theologie® vor-
geworfen, in ihr komme das unterscheidend Christliche zuwenig
zur Sprache). Nach dieser Ouvertiire wiirde man erwarten, dab der
Vf. anhand einer Untersuchung der ,,Gotteserfahrung” bestimmter
deutscher Theologen ,Rob und Reiter” nennt, doch ist dies nicht
seine Absicht. Vielmehr versucht er - mit groben Strichen, aber
sicherer Hand - ,die Kriterien christlicher Gotteserfahrung fast nur
skizzenhaft aufzuzeichnen, wo und wie diese Erfahrung entsteht,
was sie charakterisiert, formal und inhaltlich®* (12). Die zitierten
deutschen Theologen gelten dem Vf. als ,Steinbruch® zur Kritik
oder Bestitigung seiner Darlegung der ,spezifisch christlichen Got-
teserfahrung” (am meisten werden zitiert von Balthasar, Kasper,
Ratzinger, Metz, Rahner und Schillebeeckx, der aufgrund seiner
Wirkung auch zur deutschsprachigen Theologie gezdhlt wird; die
verdeckte Kritik, die als eine ,,osteuropdische” Perspektive ernst zu
nehmen ist, richtet sich nicht gegen diese letzten drei, die zumeist
zustimmend zitiert werden, sondern gegen den Sammelbegriff
.deutsche Theologie”, der nirgendwo anhand einer konsequenten
Autorenanalyse konkretisiert wird).

Nach einer Erérterung der Fragestellung (12-21) und Problemgeschichte
(22-58, von Kant bis zum Modernismus: 35-51) folgen drei Hauptabschnitte,
die sich mit der Erfahrungsproblematik im allgemeinen (59-80), mit der Erfah-
rung Gottes im Lichte der christlichen Unterscheidung (81-118, darunter ein
interessantes Kap. iiber die Mystik: 108-118) und mit der spezifisch. christli-
chen Erfahrung Gottes (119-228) auseinandersetzen. Die Arbeit gipfelt in einer
Hervorhebung der Rolle der Kirche als dem Ort spezifisch christlicher Gotteser-
fahrung (171-228). Das Ergebnis seines Durchgangs faBt der V{. folgenderma-
Ben zusammen: ,Die religitse Sehnsucht aller Zeiten bemiihte sich, Wege zu
einer unmittelbaren Gotteserfahrung zu finden. Der christliche Weg beant-
wortet die Suche paradox: Nur in der Vermittlung durch Menschen - zuge-
spitzt in der ,Menschwerdung’ Gottes — gewiihrt uns Gott Teilhabe an seinem
Innersten; aber diese Einschrinkung bewahrt unsere Freiheit und Eigenstén-
digkeit vor und gegeniiber Gott. Nur in der Unmittelbarkeit durch Menschen
- zugespitzt in der Kirche - gewihrt uns Gott Teilhabe an seinem Leben.
Diese ,Indirektheit’ entspricht unserer Kreatiirlichkeit und offenbart Gott als
den, der das Andere-seiner-selbst um unseretwillen liebt* (230f).

Der V{f. hat, wenn auch sehr skizzenhaft, den im Haupttitel aus-
gedriickten Anspruch eingelést und die ,spezifisch christliche” Got-
teserfahrung ,orthodox“ klargestellt. Doch die Erwartungen an den
Untertitel, die nach der Lektiire der hier und da gedulberten pau-
schalen Spitzen gegen die ,,deutsche Theologie" erhéht werden, sind
nicht erfiillt worden.

Fribourg Mariano Delgado

Dogmatik / Okumenische Theologie

Greshake, Gisbert: Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie. — Freiburg
/ Basel / Wien: Herder 1997. 568 S., geb. DM 68,00 ISBN:
3-451-26239-8
Dieses neue Werk des Freiburger Dogmatikers stellt theologiege-

schichtlich ein Novum dar. Beim ersten Blick auf den Titel konnte

man meinen, es handle sich um eine der vielen Neubearbeitungen
des klassischen Traktats De Deo uno et trino, doch dem ist nicht so.

Zwar ist die gesamte neuere protestantische und katholische Theo-

logie von der Tendenz geprigt, die Trinitétstheologie aus ihrer Isola-

tion herauszunehmen und sie wieder als die Mitte christlichen

Lebens zuginglich zu machen, wihrend gleichzeitig noch immer

ein GroBteil der Glaubigen und der im theologischen Bildungsbe-

trieb Tétigen von der Tradition des deistischen, moralisierenden

und letztlich monosubjektivistischen Gottesbildes gepragt ist. In G.’s

Werk geht es darum, die theoretische und praktische Relevanz des

Glaubens an den dreipersénlichen Gott herauszuarbeiten (23) und

zugleich ,eine Gesamtsicht der Wirklichkeit aus trinititstheologi-

scher Perspektive” (25) zu gewinnen. Wie der Untertitel ,Eine trini-
tarische Theologie* ankiindigt, handelt es sich ,um den Versuch,
vom Glauben an den dreieinen Gott her das Ganze in den Blick zu

nehmen® (25). Die Trinitdt wird nicht nur als die tragende Mitte im

Geb#ude christlicher Glaubensaussagen deutlich gemacht. Der Tri-
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nititsglaube ist zugleich ein Schliissel fiir das Verstindnis der
Gesamtwirklichkeit, die Grund und Horizont menschlicher Erfah-
rung und Reflexion darstellt. Mit diesen Formulierungen fiihlt sich
der Kundige erinnert an die Uberwindung eines Systems von
getrennten Ordnungen in Natur und Gnade, Glauben und Vernunft,
Transzendenz und Geschichte, Glaubenswissen und Welterfahrung,
Theologie und Philosophie. Die natural, geschichtlich und sozial
vermittelte Grunderfahrung menschlicher Existenz in der Welt bil-
det die transzendentale Bedingung dafiir, daBl der Mensch sich in
der Schopfung und der heilsgeschichtlichen Selbstmitteilung in sei-
ner ontologischen Identitét als Person von dem Geheimnis der per-
sonal-relationalen Communio des dreifaltigen Gottes angesprochen,
bestitigt und in dieses Geheimnis einbezogen sehen kann (30).
Christlicher Glaube ist somit nicht eine zusitzliche Erfahrung im
Welthorizont, sondern er stellt sich vor als ein integrierender Erfah-
rungshorizont, der es dem Glaubenden ermdglicht, ,eine Erfahrung
mit der Erfahrung zu machen®, wie G. mit E. Jiingel formuliert.
Damit ist zugleich gesagt, daB Trinititsglaube nicht in einer mit der
geschichtlichen Offenbarung am Ende sich einstellenden Hyper-
information tiber die transzendente Wirklichkeit besteht, sondern
,dab sich in Schépfung und vorchristlicher Geschichte immer auch
schon antizipierende Formen der Trinitdtsoffenbarung ereignen, so
daB ,menschliche’ Erfahrungen mit Gott auch schon anfiinglich
christliche und trinitarische Erfahrungen sind“ (41). Glaube als von
der Gnade Gottes selbst bewirkte Gemeinschaft mit Gott und die
natiirliche Welterfahrung stehen in einem wechselseitigen Bedin-
gungsverhiltnis: Auf diesem Hintérgrund mochte die vorliegende
Studie zeigen, daB und wie die Wirklichkeit und die Erfahrungen,
die der Mensch von ihr macht, erst im Licht eines trinitarischen
Gottesbildes schliissig und plausibel verstehbar werden. Es soll sich
die ,analogia trinitatis‘ als ein ;hermeneutischer Schliissel fiir ein
besseres rationales Verstindnis der empirischen Welt aus dem
Glauben und des Glaubens aus der Erfahrung der Welt® erweisen* (43).

Diese Hinweise aus der Einfithrung (15-44) bilden den Leitfaden in der
Gesamtentfaltung einer trinitarischen Theologie, die G. in drei Teilen ausar-
beitet und mit einem Ausblick auf verschiedene Typen kiinstlerischer Dar-
stellung der Trinitdt beschliebt.

Im ersten Teil (47-216) beschreitet der V. den ,Weg zu einer kommunialen
Trinitéitstheologie®. Zunichst geht es um eine knappe Rekapitulation der Ent-
wicklung der Trinititstheologie und ihrer Grundprobleme. Die Geschichte
der Trinitatstheologie ist bekanntlich geprégt von stetigen — nicht immer
gelungenen - Bemiihungen, die Einheit des Wesens und die Dreiheit der Per-
sonen gegenitber den beiden moglichen Schlagseiten ,Modalismus” oder
,Tritheismus" hin zu bewahren. Die geschichtlichen Stationen in der Ausbil-
dung eines trinitarischen Personverstindnisses, das nun wesentlich durch
Relationalitiat mitkonstituiert wird, findet eine iibersichtliche Darstellung von
Tertullian {iber die Kappadozier, Augustinus, Boethius, Richard von St. Vik-
tor, Thomas von Aquin und Bonaventura. Das neuzeitliche Personversténdnis
vom Nominalismus bis Hegel ist dagegen deutlich geprigt durch eine Zurtick-
nahme des relational-konstitutiven Charakters des Personseins auf die for-
male Subjektivitit als reine Selbstbestimmung, ja Selbstkonstitution. Selbst so
bedeutende Neuentwiirfe der Trinititstheologie wie die von Karl Rahner und
von Karl Barth kénnen sich nicht ganz aus dem Banne dieses Personverstind-
nisses und seiner Tendenz zu einer monosubjektivistischen Sichtweise
befreien, wonach Logos und Pneuma fast wie nachgeordnete Vollzugsformen
einer hypostatischen, mit der Wesensnatur Gottes identifizierten Person des
Vaters verstanden werden. Demgegeniiber macht G. auf die Entwicklung
eines dialogischen, gemeinschaftsbezogenen Personverstdndnisses in der
Sozialphilosophie und Sozialpsychologie aufmerksam.

Im Sinne seiner Konzeption kommt dem dritten Kap. des ersten Teils
(172-216) ausschlaggebende Bedeutung zu. Es gilt das Personverstdndnis zu
prézisieren, um die Trinitdt — jenseits unitarisch-monosubjektivistischer Rest-
tendenzen oder ,monarchianischer* Schlagseite zur Vorordnung und Isola-
tion des Vaters — im vollen Sinn als die gleichurspriingliche Vermittlung von
Einheit und Vielheit und damit als Communio erfassen zu konnen. Eingangs
macht G. zu Recht darauf aufmerksam, daB die Rede vom Personsein Gottes
nicht eine Ubertragung eines univok zu erfassenden menschlichen Person-
seins auf Gott bedeutet. Geschichtlich gesehen war es gerade umgekehrt, daB
das freie und souverdne Zugehen Gottes auf den Menschen zur Sprengung
einer Wesensmetaphysik gefithrt hat, die einen Primat der Wesensallgemein-
heit vor der Irreduzibilitit des Individuums annahm. Somit ist die Kategorie
der Person, die anfanghaft schon in der Begegnung von Mensch zu Mensch
erkannt wird und darin ihre Erfahrungsgrundlage hat, erst im vollen Sinne
vom Offenbarungsereignis in den menschlichen Verstehens-, Erfahrungs- und
Reflexionshorizont eingetreten (173). Erst von daher kann der Mensch sich als
einbezogen verstehen in einen VermittlungsprozeB von Einheit und Vielheit,
indem jenseits der Beméchtigung des anderen und der mystischen Selbstent-
werdung in ein namenloses Absolutes personale Existenz sich als ,intimes
Geschehen engster Beziehung der Liebe gekennzeichnet* (178) erweist. Somit
tritt ,,Communio® als ,,das im geschopflichen Bereich zutreffendste Paradigma
zum Verstehen des trinitarischen Lebensgottes® (ebd.) in die Mitte. Von die-

sem Schliisselbegriff des Glaubens und der Theologie her kann die fiir dieses
Buch zentrale These aufgestellt werden: ,Gott ist dreieinig bedeutet so viel
wie: Gott ist jene Communio, in der die drei gottlichen Personen im trialogi-
schen Wechselspiel der Liebe das eine gottliche Leben als gegenseitige Selbst-
mitteilung vollziehen. Weder ist (logisch!) ,vor dem kommunialen Wechsel-
spiel der drei Personen auf eine substantiale Einheit zu rekurrieren noch auf
eine im Vater verwirklichte und von ihm an die beiden anderen Personen
weitergegebene Einheit, vielmehr ist Communio als die prozeBhafte Vermitt-
lung von Einheit und Vielheit die urspriingliche und unteilbare Wirklichkeit
des einen gittlichen Lebens (in der Sprache der Philosophie: des einen actus
purus des Seins, das sich damit in seinem Wesen als Jkommunikativ* erweist),
das die unterschiedenen Vollzugsmomente dieses einen gegenseitigen Kom-
munikationsgeschehens und damit sowohl Einheit wie Vielheit in sich birgt*
(179). Freilich ist hier die grundsitzliche Analogizitat trinitarischer und theo-
logischer Rede itberhaupt zu beachten, die der V. in diesem Zusammenhang
prizise ausarbeitet. Indem die Einheit und die Differenz des trinitarischen
Gottes so herausgestellt wird, ergibt sich auch als Konsequenz, dal die Rede
von den gottlichen Eigenschaften nicht zuerst von einem isoliert gedachten
gottlichen Wesen her entwickelt werden kann, sondern daB die gbttlichen
Eigenschaften Eigenschaften des trinitarischen Gottes sind, die den Personen
in ihrer je eigenen Bezogenheit auf die je anderen Personen zukommen (214£1).

Im zweiten Teil fithrt G. seine Erkenntnis der Trinitit als Mitte und Verste-
hensschliissel des christlichen Glaubens fiir verschiedene Themenbereiche und
Glaubensgegebenheiten durch (219-438). Der Gedankenreichtum, der souve-
ridne Umgang mit den Quellen und der theologischen Literatur, die prazisen
Beobachtungen im einzelnen, die reflektorische Prazision und der spirituelle
Tiefgang kénnen wegen der hier gebotenen Kiirze nur durch die Nennung der
entscheidenden Stichworte angedeutet werden: das Verhdltnis von Schipfer
und Schépfung, die Gottebenbildlichkeit, der Vollzug der Schopfung im Span-
nungsfeld der Evolution, der naturalen Grundlagen und der Transzendenz der
personalen Freiheit, die geschichiliche Realisierung der Offenbarung, Siinde
als Verweigerung der Communio, die endgiiltige Communiostiftung durch
Jesus Christus mit bedeutsamen Uberlegungen zum Leiden Gottes und zum
Verstindnis des Kreuzes als Sithneopfer und zur Auferweckung Jesu und
schlieBlich auch eine trinitarische Interpretation der chalkedonensischen
Christologie mit weiteren Uberlegungen zum Erlésungsverstéindnis. Nach die-
sen Themen des trinitarischen Dramas werden auch wesentliche ekklesiologi-
sche Themen entfaltet unter der Leitlinie, daB die Herkunft der Kirche und
ihr Lebensvollzug kundmacht, was sie ist: das Geheimnis der trinitarischen
Koinonia. So ist die Kirche zu verstehen von der Trinitét her als communio
und missio.

Im dritten Teil behandelt der Vi einige Probleme der Wirklichkeit im
Lichte des trinitarischen Glaubens (441-537). Wenn das trinitarische Myste-
rium in allen Fragen und Gegebenheiten des christlichen Glaubens als form-
gebend und bestimmend angesehen werden muf, dann kann auch in ganz
konkreten Fragestellungen der philosophisch-ontologischen Grundkonzep-
tion der Wirklichkeit und der menschlichen Erkenntnis den Fragen der Kon-
stitution einer Gesellschaft auf der Grundlage eines personalen Menschenver-
standnisses wie auch im Hinblick auf die Religionskritik und die Herausforde-
rung durch die Pluralitit der Religionen vom Trinitdtsglauben eine bestimmte
Orientierung und Zielsetzung wie auch entsprechende Handlungsméglichkei-
ten ausgehen. Eigens betont der Vf., daB es selbstverstindlich nicht darum
geht, das ,Mysterium des dreifaltigen Gottes" letztlich zu instrumentalisieren
und zu vernutzen wie ein Prinzip, von dem her alle Fragen beantwortet und
alle konkreten Probleme geldst, d. h. aus der Welt geschafft werden kénnten
(442). In Kritik am gegenwirtig virulenten Pluralismusparadigma, demgemaB
auf der Grundlage eines dinglich-objektiven Wahrheitsverstandnisses die
historischen Religionen mit der Begrifflichkeit von Unter-/Uberordnung bzw.
am Ende Gleichordnung aufeinander bezogen werden, und damit letztlich
auch der Ereignischarakter der Selbstmitteilung Gottes in der Kontingenz der
Geschichte im Hinblick auf die Person und ihre freie Selbstiiberantwortung
an das Wort der Offenbarung unterlaufen wird, stellt G. die Alternative entge-
gen: ,Fiir das Verhaltnis der Religionen untereinander und ihren Dialog bie-
ten sich christlicher Trinititsglaube und christliche Trinitéitstheologie als eine
Basistheorie an. Damit ist nicht gemeint, daB es quer durch alle Religionen
das ,Urphinomen eines Trinitétsglaubens' gibt, in dem die Vielheit der Reli-
gionen zur Einheit finden konnte, sondern daff das Gottesverstindnis und
-verhiltnis, je nachdem, an welcher der drei gottlichen Personen (im christli-
chen Verstindnis) es sich vornehmlich orientiert, eine je verschiedene Gestalt
gewinnt. Diese unterschiedlichen Zuginge und Verhéltnisse haben nun eine
verbliiffende Entsprechung zu den Grundtypen der Weltreligionen. Deshalb
vermag der trinitarische Glaube die Einleitung zu einer Synthese zu sein, die
nichts vom genuin Eigenen aufzugeben, wohl aber das je Eigene in das Gro-
Bere der trinitarischen Gottesoffenbarung hineinzustellen verlangt® (505).

Gegeniiber der neuzeitlichen Religionskritik kann G. iiberzeugend nach-
weisen, daB sie ganz im Banne eines deistischen Gottesverstindnisses ver-
bleibt. Ein deistischer Gott muB, wenn die Beziehung zu ihm nur moralisch
méglich sein soll (Kant), zu einem hyperabsolutistischen Uber-Vater fiithren,
dessen der Mensch sich nur noch erwehren kann um den Preis der Negation
der Existenz Gottes. Damit héingt dann auch die vbllige Verzeichnung der
klassischen Eigenschaft der Allmacht Gottes zusammen, die, wenn sie schép-
fungstheologisch und trinitatstheologisch richtig bedacht wird, nicht eine
Konkurrenz zur Freiheit des Menschen, sondern gerade ihren schopferischen
Grund und ihre bleibende Bedingung zur Erméglichung der personalen
Selbsttranszendenz des Menschen auf Gott und den Mitmenschen hin in
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Liebe mittrdgt und ins Ziel fithrt. Dem Protestruf Nietzsches (,Wie hielt ich’s
aus, kein Gott zu sein”) hilt G. entgegen: Vergottlichung, Teilhabe an der gétt-
lichen Communio, ist das Ziel, zu dem der Mensch von Schépfung her beru-
fen ist. Man muf also nicht den Glauben an Gott suspendieren, um ,wie Gott
zu werden und zu sein’ ... Nur trinitarisch 1408t sich die Spitzenaussage des
Neuen Testamentes: ,Gott ist die Liebe' auslegen und verstehen und sie als
faszinierende, werbende Einladung an die Welt weitergeben® (537).

G. hat mit seiner ,Trinitarischen Theologie“ einen beeindrucken-
den theologischen Entwurf vorgelegt, der in der gegenwirtigen
Theologie ohne Beispiel ist. Er vermag die grofen Darstellungen der
Trinitétstheologie, wie sie von bedeutenden zeitgenossischen Auto-
ren entwickelt worden sind, auf ihre Sinnspitze zu iiberschreiten
und von daher den Trinitétsglauben als die eigentliche Lichtquelle
der gesamten theologischen Bemiithung um die Offenbarung und
das menschliche Selbst- und Weltverhiltnis zu bestimmen, um
damit auch dem Glauben eine Orientierung in der modernen Welt
und dem Evangelium selbst eine neue Leuchtkraft zu geben.

An einigen Punkten kann man sicher auch die eine oder andere
Beobachtung in der Theologiegeschichte anders interpretieren. Halt
die orthodox-alexandrinische Christologie (340ff) den Logos wirk-
lich vom Leiden so fern, so daB nur die menschliche Natur Christi
leidet, wiahrend doch der zwélfte Anathematismus des Cyrill den
Logos als das Subjekt des Leidens Christi im Fleisch benennt (DH
263)? Kann man wirklich bei Thomas von Aquin trotz des bei ihm
erreichten Durchbruchs zur Rede von den Personen als subsistie-
renden Relationen, die mit der géttlichen Wesenheit als identisch
verstanden werden, dennoch von einem nicht voll {iberwundenen
Essentialismus mit einem gewissen Restunitarismus reden (114ff)?
Der Anschein, daB Thomas (und auch Rahner in anderer Weise)
nicht vollstindig eine gewisse Eigensubsistenz des Wesens gegen-
tiber der Subsistenz der drei Personen iiberwunden hétten, ergibt
sich moglicherweise auch aus dem Ansatz ihrer Theologie. Sie
gehen weniger als andere Theologen unmittelbar von dem im Glau-
ben angenommenen Mysterium der Dreieinigkeit aus, sondern voll-
ziehen eher eine Theologie von unten. Wiahrend die bloBe Vernunft
sich zuerst der Existenz Gottes in der Reflexion der inneren und
duBeren Bedingungen der Vernunft vergewissert, muB die vom
Glauben erleuchtete Vernunft das Mysterium des sich offenbaren-
den Gottes identifizieren mit dem ihr vom Vernunftvollzug und in
der Weltinterpretation aufscheinenden Wirklichkeit des tamquam
ignotus Deus. Die Subsistenz des in philosophischer Reflexion
erreichten Gottes ist das Korrelat der im Urteilsatz der Vernunft als
existent erkannten, aber in sich unbekannten Wirklichkeit Gottes,
wihrend die subsistierenden Relationen, die die Personen des gottli-
chen Wesens sind, unmittelbar aus der Offenbarung erkannt wer-
den. Somit ist das Wesen Gottes, das mit den drei Personen in ihrer
Relationalitdt identisch ist, und von dem der Glaubende spricht,
nicht identisch mit dem in der Philosophie angezielten Gott, dessen
Wesen gar nicht erkannt wird, und von dem nur so viel gesagt wer-
den kann, daB er iiberhaupt existiert und somit nicht eine Projek-
tion oder ein Irrlicht der Vernunft ist. Offenbar spricht Thomas gno-
seologisch zweifach vom Wesen Gottes, insofern es auf dem Weg
menschlicher Vernunft gerade als das nicht-erkennbare Geheimnis,
dem Existenz zukommt, erkannt wird, wihrend im Lichte der
Offenbarung das Wesen Gottes sich in den trinitarischen Relationen
subsistent erzeigt.

Insgesamt kann man nur hoffen, daB dieses groBartige theologi-
sche Werk die erschreckende WORT- und GEIST-losigkeit in weiten
Bereichen der Theologie, der Verkiindigung, Pastoral und Katechese
und damit einer Vater-losen Kirche iiberwindet, und damit eine
ganz neue Freude des Glaubens weckt. Nur wer von der Selbstmit-
teilung des dreifaltigen Gottes, von seinem Angebot, an seinem eige-
nen Leben als Liebe teilzuhaben, im Herzen geriihrt wird (vgl. Rém
5,5), wird auch den ersten Satz der , Trinitarischen Theologie* G.s
mitvollziehen koénnen: ,Jm Herzen des christlichen Glaubens steht
das Bekenntnis zum dreieinen Gott und dessen dreifaltigen Wirken.
In seinem und auf seinen Namen wird der Christ getauft, d. h. er
tritt in sein trinitarisches Lebensgefiige ein und laBt seine ganze Exi-
stenz durch ihn in Beschlag nehmen® (15).

Miinchen Gerhard Ludwig Miiller

Kroeger, Matthias: Die Notwendigkeit der unakzeptablen Kirche. Eine Ermu-
tigung zu distanzierter Christlichkeit. - Miinchen: Kosel 1997. 264 S., kt
DM 29,80 ISBN: 3-466-36474—4
Der Rez. dieses Buches ist in gleicher Verlegenheit wie bei der

Besprechung eines Kriminalromans. Wenn man verrit, daB der But-

ler der Morder ist, verhindert man eigentlich den Kauf des Buches.
Und das freut Vi und Verleger nicht. Aber These und Vf. sind im
vorliegenden Fall doch bemerkenswert, so daB das Risiko verant-
wortet werden kann, auch wenn eigentlich mit der Angabe der
ersteren alles gesagt ist, was im Werk lang und breit und sehr abun-
dant ausgefaltet wird. Doch zunéchst zum Vi.: Er ist laut Verlagsan-
gabe Prof. fiir neuzeitliche Theologie- und Kirchengeschichte an der
Univ. Hamburg, Mitglied im Lehrkorper des Werkstatt-Instituts fiir
Lebendiges Lernen, Berater, Eheberater und Gruppenpidagoge. Sich
selber bezeichnet er als kirchlich distanziert und dem linken Spek-
trum der SPD zugehorig (9,35). In einem Blickfeld steht vorrangig
die evangelische deutsche Kirche, doch weitet er seine Argumente
auch auf die Katholiken aus. Aus zwei sehr umfangreichen Vortri-
gen ist sein Buch entstanden. Da sie thematisch sehr nahe beieinan-
derliegen, wiederholen sich faktisch seitenlang die Darlegungen.

Der Gedanke, den sie dem Leser nahebringen wollen, lautet: Zwar haben
die Kirchen auf fast allen Gebieten im ModernisierungsprozeB schmihlich
versagt, gleichwohl kann man auf sie nicht verzichten. Wegen des Versagens
kann man sich zum einen nur in vorsichtiger Distanz zu ihnen halten, wegen
der Unersetzlichkeit muB man zum anderen einige Innovationen fiir die Kir-
chen einfordern. Zum ersten Punkt: Auf langen Seiten werden die inzwi-
schen hinlanglich bekannten Anklagepunkte gegen die Kircheninstitution
nochmals gesammelt; zum anderen wird vorgeschlagen, es miiBten in ihr
#Freiheit, Autonomie, Selektion, Individualisierung . . . wirklich Raum haben,
denn das religitse BewuBtsein (frither nannte man das ,natiirliche Theologie‘)
hat eine ganz eigene und unaustauschbare Wahrheit und Substanz an sich.
Deren Anerkennung ist noch nicht erreicht* (52f). Im einzelnen versteht K.
unter diesem Proprium (,Grundfundamente®) das kirchliche Wissen um
Gebot und Grenze, Gnade, das Heilige, die Schuld und um die Person Jesu von
Nazaret. Alle diese Punkte haben eine unverzichtbare Entlastungsfunktion
und sind besonders fiir die Lebenswenden wichtig. Nicht dazu gehérig, weil
auch nicht mehr vermittelbar, sind dagegen die dogmatischen Gehalte der
christlichen Religion. Christologie und v. a. Soteriologie (mit heftigen Invekti-
ven gegen die Satisfaktionslehre), der theistische Gottesbegriff und der christ-
liche Absolutheitsanspruch sind daher (unter anderem) aufzugeben.

Das Buch hebt sich aus der Flut der kirchen-kritischen Literatur
dadurch ab, daB es sich Miihe gibt, die oft recht seichten Invektiven
der Medien (der ,Spiegel” ist ausdriicklich als Beispiel mehrfach
benannt) zu meiden und deren Pauschalurteilen entgegenzutreten
durch reflektierte Analysen. Gleichwohl kann man den Schliissen
nicht folgen, die gezogen werden. Zunéchst einmal darf man fragen,
ob nicht eigentlich ein stockkonservatives Anliegen hinter allem
steckt: Im Grunde méchte der V. die Modernisierungsprozesse
(hierin mit vielen Vertretern der Kirchen partiell einig) gar nicht
zulassen. Deswegen pladiert er fiir die Erstarkung der Kirchentii-
mer. Aber gleichzeitig macht er aus ihnen bloBe Service-Center fiir
die schweren Stunden des Lebens. Er verkennt die ureigene Auf-
gabe, die sie haben, ndmlich Gottes Wort durch Jesus Christus und
Gottes Heil durch die kirchlichen Sakramente im Dienst an den
Menschen zu vermitteln. Dogmatik und Ethik lassen sich nicht von-
einander trennen. Das bedeutet gewiB nicht (aber das ist inzwischen
eine in den Binsen angesiedelte Erkenntnis), daB damit die Schul-
dogmatik vergangener Zeiten kanonisiert wiirde, aber es kann auch
nicht bedeuten, dabB die Inhaltlichkeit des Glaubens einfach als Bal-
last abgeworfen wird. Agere sequitur esse — das gilt auch hier: ethi-
sche Maximen sind normativ zu begriinden. Und weil zum esse der
christlichen Botschaft auch die Kirche als Gemeinschaft der Glau-
benden gehort, kann man sie im Grund nur wollen, wenn man sich
ihr aktiv zugesellt. Das ist um so dringlicher a fortiori dann, wenn
man so manches in ihr nicht akzeptieren kann.

Regensburg Wolfgang Beinert

Schulz, Hans-Joachim: Bekenntnis statt Dogma. Kriterien der Verbindlichkeit
kirchlicher Lehre. — Freiburg: Herder 1996. 421 S. (Quaestiones disputa-
tae, 163), kt DM 68,00 ISBN: 3-451-02163-3

Dieser stattliche Bd aus der Reihe der ,Quaestiones disputatae”
schneidet ungewthnlich viele Probleme an, so daB er eigentlich
eine umfangreichere Rez. verdient, als diese Zeitschrift bieten kann.

Die Hauptfrage freilich, die die Fiille des Materials zusammenbindet und
zusammenhalt, ist die nach ,einer biblisch-liturgischen Kriteriologie [...],
durch welche die Eckdaten der apostolisch grundgelegten und kontinuierlich
tradierten und aktualisierten Uberlieferung historisch erreichbar und herme-
neutisch nutzbar werden” (15). Diese Kriteriologie der normativen apostoli-
schen Uberlieferung soll gewonnen werden durch Einsichtnahme hermeneu-
tisch richtungweisender Texte (Offenbarungskonstitution und Okumenis-
musdekret ~ ,Hierarchie der Wahrheiten* - des Zweiten Vatikanums), v. a.
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aber durch das Selbstverstindnis der altkirchlichen Konzilien. Deren Glau-
bensverkiindigung iiberzeugt ,,aufgrund ihrer Transparenz fiir die Schrift und
fiilr das genuine Zeugnis der Liturgie und der Viter” (20). Dementsprechend
ist der Text des Buches ganz iiberwiegend die kommentierte Darstellung von
Konzilsvorgingen bzw. die Interpretation von Konzilstexten. Die Westkonzi-
lien, v. a. Lyon II und Florenz, sind gegeniiber den altkirchlichen Konzilien
theologisch defizitdr, wobei letztere insgesamt die von den Véitern bewahrte
und aktivierte apostolische Uberlieferung bezeugen wollen. Thre AuBlerungen
sind deshalb Bekenntnis, Kerygma und Dogma (letzteres aber zumeist fiir Fra-
gen der Kirchendisziplin bzw. philosophische und haretische ,Lehrmeinun-
gen®). Der Vollzug der liturgischen Mysterien ist fiir die Kirche der Alten Kon-
zilien ,Modellfall [...], wie Christusgeschehen in apostolischer Erfahrung
und Bezeugung innerhalb der Geschichte der Kirche iiberliefert werden kann,
ohne daB es zum erstarrten Traditionsgut wird“ (57).

Der eigentliche Siindenfall, der zur Verzerrung des Offenbarungsver-
stindnisses fithrt, ist das Verstindnis der Dogmen nicht nur als Momente
einer liturgisch-disziplindren Tradition, die in der apostolischen grundgelegt
ist, sondern als — auch formell als heilsnotwendig zu glaubende - Offenba-
rungswahrheiten. Der eigentliche Vater dieses Paradigmenwechsels ist der
Franziskaner Philipp Neri Chrismann (1751-1810). Das MiBverstdndnis tobt
sich dann besonders aus im Pontifikat Pius IX., das Vf. heftiger, stark pole-
misch gefirbter Kritik unterzieht.

Der Historiker wird die Darlegung und Kommentierung des brei-
ten historischen Materials en detail kritisch wiirdigen miissen. Min-
destens das Zweite Vatikanum, das ich zum Teil noch in Rom
unmittelbar erlebte, scheint mir in den vom V{. bemiihten Passagen
sehr eigenwillig gedeutet zu sein (z. B. die Verkniipfung der ,Hierar-
chie der Wahrheiten mit der mystagogisch-liturgischen Dimension.
So hatte ich es damals von den Konzilsvitern und -theologen nie
gehort).

Von vielen Problemen, die man ansprechen konnte, seien hier
nur zwei angesprochen, die allerdings im Buch selbst auch von
besonderer Bedeutung sind: Stellt sich das ,factum Ecclesiae” wirk-
lich so platt dar, wie es Vf. sieht? (Siehe z. B. Seite 17: ,.die Moglich-
keit des Erhebens einer normativen Tradition aus dem aktuellen
kirchlichen GlaubensbewubBtsein“.) Wire hier nicht doch noch
etwas zu sagen {iber das pneumatologische Fundament des .factum
Ecclesiae“? Dies heranzuziehen wird ja von S. geflissentlich diskre-
ditiert (z. B. 404: Der HI. Geist kénne ,nicht einfachhin in dogmati-
schen Sitzen oder kirchlichen Rechtsformen dingfest gemacht wer-
den“ - als ob das so einfach wire!)

Ist die vom V{. geforderte ,Schrifttransparenz® der Tradition tat-
sachlich gewéhrleistet aufgrund der ,heute immens zunehmenden
Moglichkeiten einer geschichtlichen Erhellung der apostolischen
und frithchristlichen Zeit* (20)? Das Buch des Vs von 1993 einer-
seits (Die apostolische Herkunft der Evangelien, QD 145), die mehr-
fachen Invektiven gegen Bultmann und die historisch-kritische
Methode andererseits verstirken die Bedenken gegeniiber der
genannten These.

Die Aussagen iiber Petrusamt und Papsttum scheinen mir die
Grenze dessen, was katholische Theologie hier sagen kann, zu tiber-
schreiten. Das erkliirt sich wohl v. a. daher, daB der Vf. unter ande-
rem Ostkirchengeschichte lehrt, was offensichtlich seine eigenen
theologischen Urteile stark prégt.

Miinster Harald Wagner

Marienlexikon, hg. im Auftrag des Institutum Marianum Regensburg e.V. von
Remigius B4dumer / Leo Scheffczyk. Bd IV: Lajtha-Orangen-
baum, - St. Oftilien: EOQS 1992. 703 S., geb. DM 148,00 ISBN:
3-88096-894-2 Bd V: Orante-Scherer. — St. Ottilien: EOS 1993. 704 S., geb.
DM 148,00 ISBN: 3-88096-895-0 Bd VI: Scherer-Zypresse. Nachtriige. -
St. Ottilien: EOS 1994. 872 S., geb. DM 168,00 ISBN: 3-88096-896-9
Innerhalb von 6 Jahren sind die Bde des neuen Marienlexikons

vollstandig erschienen (vgl. die Rez. der Bde I-1Il in: ThRv 87 [1991],

462-464). Das Werk konnte nicht wie vorgesehen in 4 Bden erschei-

nen; die hohe Qualitit im allgemeinen und die Fiille der einzelnen

Sachinformationen rechtfertigen jedoch die Erweiterung. Der iiber-

wiegend positive Gesamteindruck halt sich bis zum SchluB. Einen

Sondervermerk verdient die Okumene: Die Art. iiber das aus der

Reformation hervorgegangene Christentum sind fair, angemessen

und mit guten Literaturangaben versehen. Weitaus starker ist natur-

gemiB der Bereich der Ostkirchen bedacht worden: Liturgie, bedeu-
tende Kirchen, Klsster, Wallfahrtsorte, Ikonographie, Kaiser, Dich-
ter, Theologen usw. nehmen in jedem Bd einen groBen Umfang ein.

Das Prinzip, bei Lindern (von besonders hoher Qualitit die Lander-

artikel von H. Rzepkowski), Diozesen und Biographica dasjenige

minimal zu behandeln, das nicht direkt Maria betrifft, konnte nicht
gleichmiBig durchgehalten werden. Gegeniiber den vielen biogra-

phischen und zu den verschiedenen Kiinsten gehtrenden Beitrdgen,
die ebenso wie diejenigen aus der religitsen Volkskunde hervorra-
gend sind, fillt das Niveau derer aus der theologischer Systematik
weitgehend ab. Aus den Einzelheiten der zweiten Hilfte des Lexi-
kons seien einige prignante erwihnt.

Bd IV: Dieser Bd enthilt neben den wichtigen Stichworten mit ,Maria“
(und Zusammensetzungen, auch bei Ortsnamen) und ,Mutter” besonders
inhaltsreiche Informationen zur Lauretanischen Litanei, zu den deutschen
und romanischen Marienleben (unter ,Leben®), zu den Legenden, zur Lyrik
und zum Magnifikat. Aus dem Durchschnitt der systematischen Beitrige
ragen heraus der iiber das Lehramt (auf Maria im Westen und in der Ostkir-
che beschriinkt) sowie diejenigen iiber Miterléserin und Mittlerin der Gnade.
Detailliert und historisch fundiert ist die Darstellung von Loreto, mit Maria
von Loreto als Patronin der Flieger und Astronauten. Leise kritische Téne
schligt der Art. iiber die Legio Mariae an. Wieder sind Art. iiber Kiinstler her-
vorzuheben, so itber G. Manzit und iiber H. Matisse. Von lebenden Personen
wurde Chiara Lubich aufgenommen. Kritisch sei vermerkt, daB bei La Salette
als ein Grund fiir die Echtheit angegeben wird: ,Der Inhalt der Botschaft
deckte sich auffallend mit der Wirklichkeit“ (26). Elogen und unnotige Pole-
miken enthilt die Biographie Ludwigs III. von Bayern. Der Art. ,Makedonien®
nennt (1992!) diese Region nur eine Teilrepublik Jugoslawiens. Peinlich und
weitschweifig sind die Ausfithrungen R. Laurentins iiber Medjugorje. Die
Meteorakldster fehlen, wiahrend sich in diesem Bd die Stichworte ,Mega Spe-
laion* und ,Mistra“ (sehr ausfiithrlich) finden. Ob — anders als in der Kunstge-
schichte - die ,Ohnmacht Mariens* wirklich noch ein dogmatisches Thema
darstellt? Die Literaturangaben enden, auffillig bei den exegetischen Antei-
len, oft Mitte der 80er Jahre.

Bd V: Hervorragend sind in diesem Bd die Beitriige iiber Oratorium, Pro-
zessionen (mit einem sehr langen Anteil fiir Konstantinopel), Paris, Predigten,
Renouveau catholique, Rom, Rosenkranz und -bilder. Unter den Biographica
fallen besonders positiv auf: C. Orff, Ch. Péguy, F. Poulenc, Hugo Rahner, H.
Rouault, E. Schaper. An Lebenden sind aufgenommen A. Pirt und Ch. Pende-
recki. Jedoch gibt es auch bei diesem Bd AnlaB zu Kritik aus unterschiedli-
chen Griinden. Schwach ist der Art. iiber Parusie. Ganz einseitig konzentriert
sich der Beitrag iiber ,Priestertum® auf den ,sakrifiziellen Aspekt“. Unter
,Sakramente® wird Maria als Empfingerin der Eucharistie dargestellt (nur der
ostkirchliche Teil des Art.s ist gut). Unter den mancherlei Wiederholungen in
diesem Lexikon ist zu erwdhnen, daB die Verkiindigungskirche in Nazaret
zweimal relativ ausfiithrlich behandelt wird, unter ,Nazaret“ und unter ,Pald-
stina®, Bei Orden und Gemeinschaften werden manchmal Statistiken geboten,
so bei Passionisten und Salesianern, manchmal nicht, so bei Pramonstraten-
sern, Redemptoristen und Salvatorianern. Der Sachgehalt des Art.s iiber Karl
Rahner erschopft sich in wiederholten Bemerkungen zu seiner ,,Ambivalenz®
und zum bedauernswerten Fehlen einer Privilegienmariologie bei ihm. Der
Beitrag iiber das Bistum Rottenburg-Stuttgart ist iiberdimensioniert, vergli-
chen etwa mit dem Stichwort ,Regensburg” in diesem Bd; der Name des jetzi-
gen Bischofs ist Kasper, nicht Kaspar.

Bd VI: Das Bild wiederholt sich im letzten Bd. So seien zuerst besonders
positiv aufgefallene Art. erwihnt: Schmerzen Mariens (dazu ein eigenes Stich-
wort Sieben Schmerzen), Schmerzensmutter, Schreine, Sequenz, Sinai-Ikonen,
Spiele, Stabat Mater, Trier, Typologie, Vokalmusik, Vorgeschichten (d. h. die
ntl. Kindheitserzidhlungen), Wiirzburg (sehr ausfiihrlich). Gut sind die theolo-
gisch zentralen Ausfithrungen iiber Uberlieferung, Unbefleckte Empfingnis
und die beiden Vatikanischen Konzilien. Auf einem indiskutablen, weit in die
Spitscholastik zuriickreichenden Stand ist der Art. ,Wunder“. Ausgezeichnet
dagegen eine ganze Reihe von Biographica bei Kiinstlern (E. Schiele, R. Schnei-
der, F. Schubert, H. Schiitz, G. Segantini, V. Stof3, F. Werfel) und Theologen (A.
Schlatter, H. Schlier, M. Schmaus, A. von Speyr, W. Stihlin, E. Stein, Thomas
von Aquin). Vom redaktionellen Gesichtspunkt her 148t sich fragen, ob ,Schu-
len des Ave Maria“ wirklich unter ,,Schulen” gesucht werden; warum bei Ser-
viten im Unterschied zu Ursulinen keine Zahlen registriert sind; ob ,Verbor-
gene Christen” in Japan unter V vorkommen sollten. Die Nachtrige (819-872)
bieten hervorhebenswerte Stichworte zu H. U. von Balthasar (wo allerdings
der von W. Kasper und K. Lehmann hg. Gedenkband fehlt), R. Graber, H. M.
Kdster und zum Rokoko.

Insgesamt bleibt die Dankbarkeit fiir die Fiille des Gebotenen,
die alle Beniitzer den beiden Hg.n und dem Verlag sowie der Redak-
tion schuldig sind. Bei aller verstdndlichen Kontingenz ist ein Werk
entstanden, das in vielerlei Hinsicht auf Jahre hinaus eine wahre
Fundgrube sein wird.

Miinster Herbert Vorgrimler

Flogaus, Reinhard: Theosis bei Palamas und Luther. Ein Beitrag zum ckume-
nischen Gesprach. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1997. 471 S.
(Forschungen zur systematischen und kumenischen Theologie, 78), geb.
DM 158,00 ISBN: 3-525-56286-1
In den Jahren 1573-1581 kam es auf der Grundlage der Confessio

Augustana zwischen Wiirttemberger Lutheranern — unter ihnen so

berithmte Theologen wie Jakob Andreae (einer der Hauptautoren

der Konkordienformel), Lukas Osiander und Jakob Heerbrand sowie
der Grizist Martin Crusius - und dem dkumenischen Patriarchen

Jeremias II. von Konstantinopel zu einem denkwiirdigen Briefwech-
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sel. Inhalt der Korrespondenz war eine Reihe dogmatischer Fragen,
wie sie durch die Reformation zum Gegenstand mannigfacher theo-
logischer Kontroversen innerhalb der westlichen Christenheit ge-
worden waren. Der seinerseits kontroverse Dialog zwischen den
Wiirttemberger Reprisentanten Wittenberger Bekenntnistradition
und dem ostkirchlichen Patriarchen endete damit, dab Jeremias IL
in seinem dritten Lehrschreiben vom 9. September 1581 erklérte, er
halte eine Fortsetzung des Gesprichs fiir sinnlos: ,Befreit uns von
der Sorge um Euch. Geht Eures Weges und schreibt uns nicht mehr
iiber Lehrfragen. Lebt wohl.“ SchlieBlich, so lief man aus Konstanti-
nopel verlauten, sei schon Tit 3,10 zu lesen, man solle einen Hireti-
ker zweimal zurechtweisen, um ihn dann sich selbst und der ver-
dienten gottlichen Strafe zu {iberlassen. Trotz dieses schroffen Ver-
dikts fiigte der Patriarch hinzu, die gegenseitige philia brauche
durch den theologischen Dissens nicht beeintrichtigt zu werden.
Freundschaftliche Briefe an ihn zu schreiben, stellte er deshalb den
Lutheranern auch fiir die Zukunft anheim.

DaB es zwischen Lutheranern und Orthodoxen kiinftig nicht
lediglich beim freundschaftlichen Austausch von Briefen bleiben
sollte, dafiir bietet in unserem Jh. der Dialog zwischen der Russi-
schen Orthodoxen Kirche und der Evangelisch-Lutherischen Kirche
Finnlands zwar keineswegs den einzigen, aber einen besonders
bemerkenswerten Beleg. Das Zentrum der Erérterungen wurde
dabei durch die Thematik von Rechtfertigung und Vergéttlichung
markiert, bzgl. derer von beiden Delegationen groBe Ubereinstim-
mung konstatiert wurde. Diesen Sachverhalt nimmt F. zum Anlal,
die Theosislehre als die soteriologische Lehre von der Vergottli-
chung des Menschen bei Gregorios Palamas und Martin Luther
einer vergleichenden Analyse zu unterziehen. In diesem Sinne ver-
steht sich F.s Studie, die 1995 von der Theol. Fak. der Humboldt-
Univ. zu Berlin als Diss. angenommen wurde, als kritsch-konstruk-
tiver Beitrag zum gegenwiértigen kumenischen Gesprich. Die zur
Entscheidung stehende Leitfrage der Erérterungen hat der Vf. selbst
eingangs folgendermaBen umschrieben: Kénnte es sich bei der
Theosislehre ,,um einen Schnitt- und Berithrungspunkt von ortho-
doxer und lutherischer Tradition handeln, wie besonders finnische
Lutherforscher vermutet haben?* (5)

Um diese Frage einer begriindeten Antwort zuzufithren, entwickelt F. -
nach einer problemorientierten Einfithrung (13-75) in biblische Grundlagen
und traditionelle Auspréagungen der Vergottlichungslehre, in die Ergebnisse
der modernen, namentlich der modernen finnischen Lutherforschung sowie
in Ursprung und Wirkungsgeschichte des Palamismus - Grundziige der Theo-
logie des Gregorios Palamas (1296/97-1359), wie sie sich im sog. Hesychas-
musstreit formierte (77-284). Im Mittelpunkt des Interesses steht dabei wie
auch in der sonstigen jiingeren Forschung (von Lilienfeld, Podskalsky, Wen-
debourg, Wessel) die Lehre von den ungeschaffenen Energien des dreihypo-
statischen Gottes und ihres Verhéltnisses zur Einheit des gottlichen Wesens.
Der differenzierte Zusammenhang von Gottes Wesen und Energien wird des
weiteren auf die Lehre von Gottes Eigenschaften, seinen Titigkeiten und sei-
nem Sein bezogen. Nach einer anthropologischen Skizze wird sodann der ent-
scheidende soteriologische SchluB bzgl. der orthodoxen Theosislehre gezogen,
die Palamas exemplarisch reprisentieren soll. Errtert werden die Bedeutung
von gottlicher Gnade und menschlichem Tun fiir die Vergdttlichung, von
Hypostasen und Energie fiir die Teilhabe und schlieBlich deren Bedeutung fiir
die Offenbarung und die Inkarnation. Die entsprechenden Passagen markie-
ren einen ersten Héhepunkt von F.s Arbeit.

Es folgt die Darstellung der Theologie Martin Luthers (1483-1546), die
zwar um die Hilfte knapper ausfillt als diejenige des Palamas, aber nicht
weniger inhaltsreich ist (285-380). Vi erweist sich als souverdner Kenner der
Materie und als scharfsinniger Analytiker mit ausgeprigten Fahigkeiten zu
préziser Argumentation und systematischer Urteilsbildung.

Diese Fihigkeiten kommen ihm nachgerade bei dem abschlieBenden Ver-
gleich der Theosiskonzeption des Palamas und derjenigen Luthers zugute.
Trotz der ,zunichst so grundverschieden erscheinenden Vorstellung der
Rechtfertigung des Siinders und der Vergsttlichung des Menschen“ entdeckt
F. ,ihren gemeinsamen Grund und Berithrungspunkt in Luthers Auffassung,
daB der im Glaubenden gegenwirtige Christus selbst die Gerechtigkeit und
der Schatz des Glaubenden sei“ (375f; unter Verweis auf WA 40 I, 228,27 -
229,28). Darauf und auf die realeffektive Prisenz Christi im Glauben mit
Nachdruck aufmerksam gemacht zu haben, wird als das wichtigste Verdienst
der aktuellen finnischen Lutherforschung und ihrer erfolgten Verstindigung
mit den orthodoxen Gespridchspartnern gewiirdigt. In der Tat wird man nicht
leugnen konnen, daB im Gefolge namentlich der osiandrischen Streitigkeiten
urspriingliche Einsichten Luthers zu verflachen drohten, so dab die Gefahr
forensischer AuBerlichkeit nicht konsequent genug vermieden und der
grundlegende Gedanke partizipativer Christusgemeinschaft des Glaubens im
Zusammenhang des melanchthonisch geprégten Luthertums nicht hinrei-
chend ermessen werden konnte. F. 14Bt indes keinen Zweifel aufkommen,
daB er die in Kategorien der Substanzmetaphysik vorgenommenen ontologi-
schen Bestimmungen der Christusgemeinschaft des Glaubens bzw. der in sol-

cher Gemeinschaft statthabenden Theosis, wie sie fiir die finnische Lutherfor-
schung kennzeichnend sind, fiir bedenklich bzw. fiir nur bedingt sachgerecht
erachtet. ,Die fiir die finnische Forschung insgesamt charakteristische Rede
von einer ,real-ontischen Teilhabe‘ des Glaubenden an Gott ist insofern pro-
blematisch, als Luther selber hinsichtlich dieser Teilhabe im AnschluB an
Augustin zwischen ,in fide* bzw. ,in spe’ einerseits und ,in re’ andererseits
ausdriicklich differenziert hat (WA 2,495,1; AWA 2,451,5-9). Die einzige Re-
alitét der Teilhabe an der géttlichen Natur ist demnach der Glaube. Dieser ist
freilich insofern fiir Luther eine ontologische Gréle, als er bewirkt, dab der
Mensch das, was er Gott zuerkennt, auch selbst wird (StA 2,274,31f; WA 40
1,360,3-10) (378).

Dieses Ergebnis, das F. iiberzeugend und perspektivenreich
begriindet, stimmt im wesentlichen mit den Resultaten iiberein, zu
denen der Rez. in Auseinandersetzung mit einer weiteren — der
Theosisthematik eng verbundenen - Leitkategorie finnischer
Lutherforschung gelangt ist;! ich habe demnach an F.s Werk in die-
ser Hinsicht ebensowenig auszusetzen wie an seiner kritischen Zen-
tralthese, ndmlich daB die dem SchluBkapitel als Uberschrift voran-
gestellte Leitfrage der Gesamtuntersuchung ,Vergdttlichung als
Schnittpunkt von lutherischer und orthodoxer Theologie?” (381-440)
trotz ,gewisse(r) punktuelle(r) Ahnlichkeiten und Ubereinstimmun-
gen” (383) eher zu verneinen als zu bejahen sei.

Als problematisch an F.s Diss. mag allenfalls die methodische
Entscheidung erachtet werden, zwei geschichtlich gesehen sowohl
untereinander als auch von der jetzigen Zeit nicht unerheblich dif-
ferente theologische Systeme in typisierender Weise als exempla-
risch und als fiir aktuelle kirchliche Gruppierungen reprisentativ
vorstellig zu machen, um sie dann in der Absicht, zu Urteilen iiber
die gegenwirtige Skumenische Verstdndigung zu gelangen, wie
zwei mehr oder minder erratische Blécke miteinander zu verglei-
chen. Auch VT. ist sich, wie er bereits im Vorwort zu erkennen gibt,
~im klaren, dab ein Buch, das in seinem Titel so unterschiedliche
Denker wie Martin Luther und Gregorios Palamas vereint, zunichst
MiBtrauen ob seiner wissenschaftlichen Seriositdt erwecken mag.
LaBt sich solch ein theologischer Spagat iiberhaupt ochne allzu groBe
Gewaltanwendung durchfiithren?” (6). Diese Frage, so scheint mir,
ist nicht unberechtigt. Wie immer man sie beantworten mag, die
wissenschaftliche Seriositit von F.s — durch ein hilfreiches Perso-
nen- und Bibelstellenregister samt Literaturverzeichnis angerei-
chertem — Werk wird dadurch nicht in Zweifel gezogen und das um
so weniger, als im SchluBkapitel unter den Aspekten Verborgenheit
und Offenbarung Gottes, Gnade und Siinde, Okonomie und Trinitit,
Synergie und Ontologie ,nicht nur Palamas und Luther verglichen
werden, sondern auch einzelne evangelische und orthodoxe Theo-
logen der Gegenwart zu Wort kommen und die entsprechenden
Ergebnisse des okumenischen Dialoges beriicksichtigt werden®
(383). Der abschlieBende Versuch, die Lehre von der Vergdttlichung
des Menschen in evangelischer Verantwortung neu zu interpretie-
ren (432-440), weist F. als einen an reformatorischer Theologie
geschulten Denker von Format aus, von dem noch beachtliche Ein-
sichten nicht zuletzt fiir den “kumenischen Dialog zwischen
Luthertum und Orthodoxie zu erwarten sein werden.

Miinchen Gunther Wenz

Theologiegeschichte

Das Antlitz Gottes im Antlitz des Menschen. Zuginge zu Johann Kaspar
Lavater, hg. v. Karl Pestalozzi / Horst Weigelt. - Géttingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 1994. 355 S. (Arbeiten zur Geschichte des Pietismus,
31), geb. DM 138,00 ISBN: 3-525-55815-5
Der Ziircher Theologe und Schriftsteller Johann Kaspar Lavater

(1741-1801) zdhlte im 18. Jh. zu den Berithmtheiten seiner Zeit und

stand mit vielen bedeutenden Personlichkeiten in Kontakt. Dabei

gab er durch sein breites literarisches (Euvre nicht nur Anregungen

im Bereich der Theologie und der Frommigkeit, sondern wirkte

gerade auch in den Bereichen der Literatur und Kunst, sowie in

Padagogik und Psychologie durch seine Betonung der Subjektivi-

tat.

Der vorliegende Bd enthilt Vortriige, die anléBlich eines Sympo-
sions zur 250. Wiederkehr des Geburtstages von Lavater 1991 in

1 Vgl. G. Wenz, Unio. Zur Differenzierung einer Leitkategorie finnischer
Lutherforschung im AnschluB an CA I-VI, in: M. Repo / R. Vinke (Hg),
Unio. Gott und Mensch in der nachreformatorischen Theologie, Helsinki
1996, 333-380, besonders 360ff; kritisch hierzu: T. Mannermann, Uber die
Unmdglichkeit, gegen Texte Luthers zu systematisieren. Antwort an Gun-
ther Wenz, a.a.0., 381-391.
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Ziirich gehalten wurden. Veranstaltet wurde die Tagung in Zusam-
menarbeit vom Zwingliverein und der Historischen Kommission
zur Erforschung des Pietismus. Die Hg. des Buches, ein Germanist
und ein Theologe, beabsichtigen mit diesem Buch, Lavater dem
offentlichen BewuBtsein wieder zugédnglicher zu machen.

Die zwanzig, methodisch sehr unterschiedlich konzipierten Beitrage sind
auf drei Kap. verteilt, die wesentliche Aspekte des Lebens, Denkens und Wir-
kens von Lavater umfassen: 1. Lavater als Theologe, 2. Lavater als Physiogno-
miker und 3. Lavater und Zeitgenossen.

Als Auftakt steht ein Beitrag von Max WEeHRLI ,Lavater und das geistige
Ziirich® diesen drei Kap.n voran. Wehrli bietet zwar einige biographische
Informationen, eine zusammenfassende Biographie Lavaters findet sich indes
nicht in diesem Sammelwerk. (Hier sei auf die Arbeit von H. Weigelt, Johann
Kaspar Lavater, Gottingen 1991, verwiesen.) Das Werk wird durch ein Perso-
nenregister abgeschlossen. Aufgrund der vielschichtigen Beitrdge wire auch
ein Sachregister wiinschenswert.

Im Folgenden soll jeweils knapp auf den Inhalt der Beitrdge hingewiesen
werden: G. EseLing beschreibt Lavater als Theologen, fiir den das Wort ,,Theo-
logie® stark negativ belastet war, und der darum sein Denken iiber den christ-
lichen Glauben als Philosophie ausgab. Deutlich wird in diesem Beitrag, daB
die ,theologiescheue Theologie* (34) Lavaters in einem ,betont anthropozen-
trischen Wirklichkeitsverstindnis® (34) sowohl das Theozentrische als auch
das Christozentrische impliziert. Kardinalpunkt der Theologie Lavaters war,
so Ebeling, die GlaubensgewiBheit.

K. Huizing pladiert in seinem eigenwilligen Vortrag fiir eine ,animosita-
tenfreie Wahrnehmung der geistesgeschichtlichen Leistung Lavaters” und
nimmt diesen in Dienst, um eine ,Prisenztheologie” zu formulieren. Ferner
geht es Huizing um eine ,Asthetisch-physiognomisch begriindete Religions-
theorie”, Den dritten Beitrag in diesem Kap. liefert der Mitherausgeber und
ausgewiesene Lavater-Kenner H. WeiceLt, der Lavater und Frommigkeit in
Beziehung setzt, und dabei die Subjektivitit von Lavaters Theologie und ins-
besondere seiner Frommigkeit betont. Letztere beschreibt Weigelt als ,,das auf
Gott gerichtete religiose Gefithl des Menschen* (79). Mit dieser Betonung der
Subjektivitit einher gehe, daB fiir die Frémmigkeit des Menschen keine theo-
logischen Normen und keine festgelegten Riten Voraussetzung sein miibten.
Doch heiBt das nicht, daB Lavater jegliche Formen der Frommigkeit akzep-
tiert hiitte, doch bemiihte er sich nicht ausreichend um theologische Begriin-
dungen fiir die spirituelle Praxis.

Der Berner Kirchenhistoriker R. DELLSPERGER untersucht in einem instruk-
tiven Beitrag Lavaters Synodalrede von 1779 im Blick auf den Deismus und
zeigt, daB dieser dem Deismus wenig entgegenzusetzen hatte. S. SHMso, ein
japanischer Germanist, erhellt Elemente der Apokatastasisgedanken in Lava-
ters Frithschriften und vergleicht die Geisterlehren des Ziirchers mit denen
von Heinrich Jung-Stilling. Dabei wird ersichtlich, daB Lavaters Vorstellung
eng mit der Jung-Stillings verwandt ist.

Das Thema der wechselseitigen Bedingtheit von Autonomiestreben und
Unsterblichkeitsvorstellungen bei Lavater, M. Mendelsohn und C. Bonnet
behandelt G. LucinsisL-Weser. K. M. SAUER, der mit einer Monographie iiber
Lavaters Predigttitigkeit promovierte, widmet sich diesem Aspekt auch in sei-
nem Vortrag. Sauer zeigt, daB Lavater anders als bei seinen Biichern, bei sei-
nen Predigten die konkrete Situation der Gemeinde und den gemeinsamen
Lebenszusammenhang von Prediger und Gemeinde als wesentliche Voraus-
setzung betonte. Lavaters Predigten waren iiberwiegend themenbezogene
Predigten, die meist vierteilig aus Inventio, Disposition, Explikation und
Applicatio bestanden.

Im zweiten Kap. kommt Lavater als Physiognomiker in den Blick und R. T.
Gray untersucht mit literaturwissenschaftlichem Zugang das Verhiltnis von
Aufklirung und Anti-Aufklarung bei Lavater und erhellt, daBh Lavater zwar
der antiaufklirerischen Bewegung der Sturm-und-Drang-Generation ange-
horte, aber in seiner physiognomischen Theorie aufklérerisches Gedanken-
gut, und zwar den ,Positivismuszwang® (166) rezipiert habe. D. h. bei Lavater
vermengten sich der empirische Geist der Aufklirung und die subjektivisti-
sche Gefithlsbetontheit des Sturm-und-Drang, Gray kommt zu dem Schluf,
bei Lavater stehe das ,antiaufklirerische Moment der Physiognomik im
Dienste der Aufklirung, nicht das aufklérerische im Dienste der Anti-Aufkla-
rung® (176). Spuren zum Thema ,Wandlung und Wirkung der Physiognomik®
versucht M. BLaNKENBURG zu sichern, der die These aufstellt, dab die im pieti-
stischen Kontext stehende Physiognomik Lavaters eine ,modische Seh- und
Betrachtungsweise fiir die Darstellung oder ,Zeichnung' charakterlicher
Imponderabilien® (187) anbéte, die Lavater so moglicherweise gar nicht beab-
sichtigt hatte.

Im 18. Jh. war die Bildnisdarstellung ein Privileg einer Minderheit und
diente als Gedichtnis fiir die Nachfahren; sie begegnete zudem der Angst vor
der Verginglichkeit. Ferner ist das Bild ein Ausdruck der modernen Indivi-
dualitit und es thematisiert auch jene Verunsicherung, die durch die Aufhe-
bung der politischen Feudalitit entstand. Diesen Gesichtspunkten wendet
sich A. Messeru in seinem Beitrag zu, der Lavaters Physiognomie im Blick auf
zwei Bauern untersucht. Der Germanist A. Onace fragt nach der Rezeptions-
geschichte von Lavaters ,Physiognomischen Fragmenten® in Niedersachsen
in den 1770er Jahren, die Lichtenberg um 1780 als ,Raserei fiir Physiognomik*
(234) beschrieb. E. SHookman behandelt Lavaters Physiognomik als vermeint-
liche Wissenschaft, als gesellschaftliche Mode und als literarisches Wunder.
Der leizte Beitrag in diesem Kap. untersucht das Verhiltnis von Lavater und
der Psychiatrie, da Lavater nicht nur im Blick auf den Mesmerismus fiir den

Psychiater von Interesse und Bedeutung ist: es sind ferner die Physiognomik,
die Autobiographik (als Psychohistorie) und Lavaters Bemerkungen zur Psy-
chologie.

Das dritte Kap. wendet sich Lavater und seinen Zeitgenossen zu. Der Bas-
ler Germanist K. Pestarozz rekonstruiert chronologisch die Freundschaft zwi-
schen Lavater und Goethe bewuBt von seiten des Ziirchers her und legt einen
Schwerpunkt auf die Anfinge der Beziehung. F. Ackva beschreibt den Einflul
Lavaters auf den Ziircher Theologen J. J. Hess, der nach dem Tode Lavaters zu
einer der fithrenden Gestalten der Erweckung in der Schweiz wurde, diese
aber bewuBt in kirchlichen Bahnen zu halten wubte. Der Historiker P. Stap-
LEr, der erst kiirzlich eine zweibindige Biographie Pestalozzis vorlegte, wid-
met sich in einem knappen Beitrag dem Verhiltnis der beiden Ziircher Zeit-
genossen Pestalozzi und Lavater. Er verweist darauf, dali beziiglich Lavater
enorme editorische Nachholarbeit zu leisten sei, da dessen Nachlall weit ver-
streut sei. Pestalozzis Werkausgabe ist hingegen weitgehend abgeschlossen.
Zusammen mit dem Ziircher Maler Johann Heinrich Fiissler bildeten Lavater
und Pestalozzi das berithmteste Trio in jener Zeit, das sich dem gemeinsamen
Lehrer Johann Jakob Bodmer verpflichtet wuBte. Stadler beschreibt das Ver-
hiltnis zwischen Pestalozzi und Lavater als ,relativ unkompliziert” (294),
weist aber einschrinkend auf ein zentral historiographisches Problem hin,
daB nimlich aufgrund der vorliegenden Quellen Zuriickhaltung bei der
Beschreibung des Verhaltnisses walten miisse, schlieBlich konnten ja nicht
die zahlreichen und wohl intensiven Gespréiche zwischen den beiden Ziir-
chern in die Interpretation einbezogen werden. Einiges scheint indes darauf
hinzudeuten, daB die Kontakte enger gewesen sind, als es die schriftlichen
Quellen nahelegen. Nach Lavaters Tod wird dieser fiir Pestalozzi zum Para-
digma fiir eine vergangene Epoche, in der Glaubigkeit und Religion noch echt
gewesen seien.

Einen weiteren Beitrag aus der Feder eines Historikers bietet ULrich Im
Hor, der ,Lavater als Patriot* darstellt. Im Hof, der sich nicht nur in einem
Buch iiber den ,Mythos Schweiz“ mit dem schweizerischen Patriotismus
beschiftigt hat, bezeichnet Lavater als den groBen Patrioten des schweizeri-
schen Ancien régime. Dabei unterstreicht Im Hof zu Recht die positive Bedeu-
tung des Begriffs Patriotismus im spéten 18. Jh., der einen Einsatz fiir die Men-
schen, angefangen im eigenen Land aber in einer universalen Humanitit
bedeutete. Lavaters Theorie des Patriotismus wird von Im Hof anhand seiner
,Schweizerlieder” im Kontext von Lavaters aktivem politischen Wirken ana-
lysiert. Dabei wird deutlich, dab der Patriotismus fiir Lavater nicht blob eine
rhetorische Sache ist, sondern zu aktivem politischen Handeln herausfordere.
Lavater verstand sich, so Im Hof, in der Tradition des stadtrepublikanisch-
schweizerischen Erbe als reformierter Pfarrer als Teilhaber der Obrigkeit,
aber gleichzeitig auch als deren patriotisches Gewissen.

Im vorletzten Beitrag kommt Lavater im Kontext des sogenannten ,Fall
Waser® in den Blick. Johann Heinrich Waser (1742-1780), ein Pfarrer mit aus-
gepragt mathematisch-6konomischen Interessen, der wegen Differenzen mit
der Obrigkeit des Amtes enthoben wurde, publizierte 1780 anonym einen
Artikel, der die Ziircher Herrschaft zum Handeln herausforderte. Nach einer
Hausdurchsuchung wurde offensichtlich, daB Waser neben Biichern und
Akten auch den bedeutsamen, Habsburg betreffenden Pfandbrief fiir die Graf-
schaft Kyburg von 1452 entwendet hatte. Nach zweimonatiger Untersuchung
wurde Waser enthauptet. Dieser Rechtsfall 1ste eine weit iiber Ziirich hin-
ausgehende und bis ins 19. Jh, wihrende Diskussion aus. Wie sich Lavater in
Auseinandersetzung mit Johannes von Miiller und Karl Viktor Bonnstetten zu
diesem Fall verhielt — Lavater befiirwortete das Urteil auch als Gericht iiber
den aufkldrerischen Wahrheitsanspruch selbstherrlicher Wissenschaften —
zeigt PETER WaLser-WiLHELM. Einen méchtigen geographischen Sprung macht
Epmunp Heer im abschlieBenden Artikel iiber die Rezeption Lavaters als
Theologe und Physignomiker im ,geistigen und kulturellen Leben RuBlands
des 18. und 19. Jahrhunderts* (337ff). In Rubland fand Lavater v. a. unter Frei-
maurern Verbreitung, deren Welt vom Mystizismus und Pietismus beriihrt
war. Lavaters Popularitit erreichte dort ihren Hohepunkt in den 1780er Jah-
ren, wofiir insbesondere der Freundeskreis von Ivan Turgenev verantwortlich
war. Lavater pflegte zahlreiche Briefkontakte und stand auch mit dem russi-
schen Kaiserhaus in Beziehung. Anfangs wurden v. a. Lavaters theologische
Werke, spiter dann seine physiognomischen Biicher rezipiert. In den 30er
und 40er Jahren des 19. Jh.s kam es zu einer weiteren Welle der Begeisterung
fiir Lavater in RuBland.

Dem vorgestellten Jubildumsband gebiihrt das Verdienst, Lavater
in all seiner Vielfiltigkeit und Widerspriichlichkeit aufgezeigt zu
haben. Dienlich sind auch die Hinweise auf Forschungsdesiderate
und die Probleme der Forschung, Es wire zu wiinschen, wenn der
Bd weiteres Interesse an Lavater fordern konnte.

Basel Thomas K. Kuhn

Liturgiewissenschaft

Fenwick, John R. K. / Spinks, Bryan D.: Worship in Transition. The Twen-
tieth Century Liturgical Movement. — Edinburgh: T. & T. Clark Ltd 1995.
VIII, 202 S., kt £ 9,95 ISBN: 0-567-29279-7
Das Buch stellt sich einer schweren Aufgabe: auf 200 Seiten eine

breitangelegte Ubersicht der Liturgischen Bewegung im 20. Jh. zu

bieten. Die Aufgabe ist schwer, weil die Vf. (beide Anglikaner) nicht
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nur die Liturgische Bewegung in den verschiedenen Kirchen, son-
dern auch auf verschiedenen Kontinenten, in unterschiedlichen
innerkirchlichen Gruppen (z.B. der charismatischen Bewegung)
und hinsichtlich unterschiedlicher Riten skizzieren wollen. Spite-
stens an diesem Punkt wird deutlich, daB man den englischen
Begriff ,Liturgical Movement® im Titel dieses Buches am besten im
Sinne von ,liturgischen Erneuerungsbewegungen“ (Plural) ver-
steht.

Selbstverstdndlich mull das Buch duberst selektiv vorgehen und kann
viele Themen nur knapp anreiBen. Nach einer kurzen Einfithrung skizziert
das zweite Kap. die Gemeinsamkeiten der liturgischen Erneuerungsbewegun-
gen des 20. Jh.s anhand von acht Hauptcharakteristika (die Liste ist sicher
konsensfihig: Suche nach Gemeinschaft, titige Teilnahme, Orientierung an
der Patristik, Wiederentdeckung sowohl der Bibel als auch der Eucharistie,
volkssprachliche Liturgie, 6kumenische Orientierung, Hochschitzung von
Verkiindigung und sozialem Engagement). Ein drittes Kap. benennt in aller
Knappheit einige Vorldufer der liturgischen Erneuerung vor dem 20. Jh.: die
Mauriner, den Jansenismus, die Aufkldrung, die Romantik, Prosper Guéran-
ger und die Beuroner Kongregation. In einem vierten Kap. wird die Liturgi-
sche Bewegung innerhalb der romisch-katholischen Kirche beschrieben bis
zum Beginn des Zweiten Vatikanischen Konzils; das siebte Kap. greift diesen
Faden wieder auf und beschreibt die postkonziliare Liturgiereform bis zum
Beginn der 90er Jahre (unter besonderer Beriicksichtigung der Reform in der
englischsprachigen Welt). Dazwischen sind zwei andere Kap. eingeschoben:
Kap. 5 ist der Liturgischen Bewegung innerhalb der Anglikanischen Kirchen-
gemeinschaft bzw. der Kirche von England gewidmet (Kap. 8 fiithrt dieses 5.
Kap. weiter). Die V. betonen sicher zu Recht, daB es Parallelen zur Liturgi-
schen Bewegung innerhalb der rémisch-katholischen Kirche gibt; so schuf z. B.
auch die Anglikanische Kirchengemeinschaft ab den 60er Jahren eine wahre
Flut neuer liturgischer Biicher. In Kap. 6 beschreiben die V{. das liturgische
Leben der Kirche von Siidindien, einer Kirchenunion episkopaler und non-
episkopaler Kirchen, die 1947 begann. Die siidindische Kirche war mit der
Moglichkeit konfrontiert, liturgische Riten zu iiberdenken und neu zu schaf-
fen fiir die neuentstandene Union. Ob der Einflub der neuen Riten wirklich so
groB war, wie die Vf. ihn veranschlagen, kann — zumindest fiir die rémisch-
katholische Kirche - bezweifelt werden. Das 9. Kap. ist der liturgischen
Erneuerung in den Reformierten und Methodistischen Kirchen Grofbritan-
niens gewidmet. Diese Kirchen kennen keine normativen liturgischen
Biicher, weshalb liturgische Erneuerung in etwas anderen Bahnen als in den
eher ,katholischen” Kirchen verlduft. Kap. 10 ist begriilenswerterweise der
liturgischen Erneuerung in den Ostkirchen gewidmet, wobei es mehr um den
EinfluB ostkirchlicher Elemente auf die westkirchliche Liturgische Bewegung
geht als um konkrete liturgische Erneuerungsbemiihungen in den Ostkirchen
selbst. Ein interessantes 11. Kap. schlieBt sich an, daB die charismatische
Erneuerung bzw. ihr Verhiltnis zur Liturgischen Bewegung analysiert. Durch
die Kiirze des Kap.s kommt es leider nur zu einer skizzenhaften Behandlung,
die letztlich — gerade was das Verhéltnis der beiden Bewegungen zueinander
betrifft - unbefriedigend bleibt. Es schlieBt sich, etwas unvorbereitet, das
langste Kap. (12) dieses Buches an, das dem wachsenden zwischenkirchlichen
Konsens beziiglich der Feier der Eucharistie gewidmet ist. Sowohl dieses als
auch das folgende Kap. 13 iiber Initiationsriten in den Kirchen konzentriert
sich schwerpunktmiBig auf die englischsprachige Welt. Dasselbe gilt fiir das
anschlieBende Kap. 14 iiber liturgische Sprache (eine Nebenbemerkung sei
hier gestattet: Es ist unverstidndlich, wie die Vf. meinen kénnen, es bediirfe
langanhaltender und tiefgehender Studien, um zu entscheiden, ob das Patri-
archat vielleicht doch ein Gott-gegebenes Element menschlicher Gesellschaft
sei, 154). Das Buch schlieBt mit vier kurzen Kap.n iiber Inkulturation, Opposi-
tion zu liturgischen Erneuerungsbemiihungen, dem Stundengebet und anderen
Gottesdienstformen (einschlieBlich Trauung und Ordination) sowie einem
Blick auf die spezielle Situation der liturgischen Erneuerung in Nordame-
rika.

Was ist itber das Buch als Ganzes zu sagen? BegriiBenswert ist
sicher der Versuch, die Breite und Vielfalt der liturgischen Erneue-
rungsbewegungen des 20. Jh.s skizzieren zu wollen. Die etwas l4n-
gere Zusammenfassung des Inhalts des Buches hat hoffentlich einen
Einblick erméglicht in die Vielfalt der Themen, die hier auf 200 Sei-
ten behandelt werden. Als Einblick in diese Vielfalt ist Worship in
Transition sicher eine hilfreiche Erstinformation, auch wenn die
Auswahl der Themen an Punkten eklektisch wirkt bzw. ihre
Behandlung nicht immer von gleicher Qualitit ist. Die klare Gliede-
rung und Sprache des Buches sind willkommen, der Verzicht auf
breitangelegte FuBnoten bei der Kiirze des Buches einleuchtend.
Immerhin schlieBen die Kap. mit Kurzbibliographien ab, deren
Schwerpunkt allerdings deutlich auf der englischsprachigen Litera-
tur liegt. Mit der deutschsprachigen Literatur sind die Vf. offensicht-
lich im tiefsten nicht vertraut — das sei hier einfach angemerkt. Dar-
auf verweisen nicht nur die Druckfehler bei deutschen Worten und
Namen im Text (25, 26, 165, 188), sondern auch die relativ kargen
Verweise auf deutsche Literatur. Wer an Frauenforschung interes-
siert ist, wird merken, das die Vf. von einer relecture der Liturgi-
schen Bewegung, die das Engagement von Frauen in den Blick

nimmt, offensichtlich nichts wissen (vgl. hierzu: T. Berger, Liturgie
und Frauenseele. Die Liturgische Bewegung aus der Sicht der
Frauenforschung, Stuttgart 1993).

Durham, NC Teresa Berger

Kirchgessner, Bernhard: Kein Herrenmahl am Herrentag? Eine pastorallitur-
gische Studie zur Problematik der sonntdglichen Wort-Gottes-Feier. —
Regensburg: F. Pustet 1996. XXIII, 340 S. (Studien zur Pastoralliturgie, 11),
kt DM 49,80 ISBN: 3-7917-1504-6

Der Vf. dieser Studie, die 1993 von der Theol. Fak. der Univ. Pas-
sau als Diss. angenommen wurde, war von 1986-1990 Assistent am
Lehrstuhl fiir Liturgiewissenschaft in Passau und ist zur Zeit Pfarrer
im Bistum Passau. Vf. behandelt das Thema in acht Teilen (226 S.)
mit einem Anhang (Dokumentationen 226-305).

Der erste Teil veranschaulicht den ,status quaestionis“ anhand einer
1987 /88 durchgefiithrten Umfrage zur sonntiiglichen Wort-Gottes-Feier in sie-
ben Pfarreien bzw. Pfarrverbéinden in den Ditzesen Wiirzburg, Miinchen-
Freising, Wien, Speyer, Limburg, Trier und Rottenburg-Stuttgart, die iiber
mehrjéhrige Erfahrung mit Sonntagsgottesdiensten in Abwesenheit eines
Priesters verfiigten. Die Auswahl kam auf Vorschlag der Generalvikariate,
wobei einige Didzesen ihre Mitwirkung ablehnten, und auf Grund von per-
sonlichen Beziehungen zustande. Als Hintergrund ist das Zahlenmaterial von
1991 zu sehen, wonach in Bayern ein Viertel der Pfarreien ohne Priester am
Ort auskommen mub. Die Umfrage richtete sich mittels eines Fragebogens an
die Teilnehmer der ,priesterlosen Sonntagsgottesdienste” und stellte Fragen
nach der Teilnahme am Sonntagsgottesdienst iiberhaupt, der Beurteilung der
sonntdglichen Wortgottesdienste, dem Wunsch nach der Kommunionspen-
dung, der Akzeptanz der Helfer und den Folgen. Die Pfarrer bzw. Helfer bei
den Gottesdiensten wurden nicht befragt, doch wire die Grundeinstellung
der Priester und haupt- und ehrenamtlichen Mitarbeiter/innen ‘etwa zur
Bedeutung des Wortes Gottes und zur Frage der Kommunionausteilung aus
dem Tabernakel von hohem Interesse.

Die Akzeptanz der Wort-Gottes-Feiern allgemein ist hoch (42,9 %) und die
Ablehnung gering (6,9 %). Die Alternative der Teilnahme an einer Messe in
einer anderen Gemeinde findet wenig Anklang (25,4 %). Der Verbindung mit
der Kommunionfeier stimmt die Mehrzahl zu (83,3 %), den Wegfall befiirwor-
ten sehr wenige (8,7 %). Interessant ist, daB in einer Wiener Gemeinde, in der
von Anfang an keine Kommunionfeier eingefithrt wurde, die Akzeptanz nicht
geringer ist als im Durchschnitt, ein Faktum, dem nachzugehen wire. Die
Befragten sehen zum guten Teil eine Verlebendigung des Gemeindelebens
(33,4 %), eine knappe Mehrheit erkennt jedoch mehr Gefahren (35 %) als
Folge der Wort-Gottes-Feiern. Die Umfrage, deren statistische Qualitét hier
nicht beurteilt werden kann, belegt iiberzeugend die Problematik einer Ent-
wicklung, die sich kaum gesteuert vollzieht und in ihrer Brisanz viel zuwenig
wahrgenommen und reflektiert wird. V{. folgert mit Recht einen dringenden
Diskussionsbedarf v. a. beziiglich des Kirchenbildes und Eucharistieverstind-
nisses.

Der zweite Teil der Arbeit befabt sich — v. a. in Anlehnung an Henri de
Lubac - mit dem Kirchenverstindnis allgemein, wobei eine stédrkere liturgie-
theologische Aufarbeitung gut getan hitte. Im Ergebnis wird deutlich, daB
Kirche ,,wesentlich eucharistisch” ist, und sich mit Recht die ,bange Frage“
stellt, ob ,,wir nicht am Fundament der Kirche riitteln, wenn immer weniger
Gemeinden am Sonntag die hl. Messe feiern kénnen“ (65). Die oben aufge-
zeigte Situation zeigt sich in gravierendem Gegensatz zu fundamentalen theo-
logischen Prinzipien.

Im dritten Teil der Arbeit folgt das Thema ,Herrentag - Tag der Christen®.
Nach einer Situationserhebung und einer theologischen Beschreibung dieses
»gottesdienstlichen Versammlungstages” und , Tag des Herrenmahles” geht es
um die Gefdhrdung durch den Priestermangel mit seinen Auswirkungen, der
auch der nicht-eucharistischen ,Versammlung um den Tisch des Wortes*
eine bisher ungekannte Aktualitit verleiht. Auf sie geht der vierte Teil niher
ein. Der Vf. umreiBt die Grundziige einer Theologie des Wortes Gottes, behan-
delt das Verhdltnis von Wort und Sakrament und arbeitet die Bedeutung des
.Gotteswortes im Wortgottesdienst* (,Sacra Verbi Divini Celebratio"; vgl. SC
35,4) heraus. Der fiinfte Teil stellt nach einem Uberblick iiber die Geschichte
theologische Anfragen an die weitgehend eingebiirgerte sonntégliche ,Wort-
Gottes-Feier“. Thre Basis ist die liturgische Versammlung als urspriingliche
Lebens- und Erscheinungsform der Kirche, die auch dann Kennzeichen des
Sonntags bleibt, wenn kein Priester zur Verfiigung steht und sie auf eine
»Wort-Gottes-Feier” beschrinkt wird.

Der sechste Teil der Arbeit befaBt sich mit den geltenden Regelungen im
rémischen ,Directorium de celebrationibus dominicalibus absente presbytero®
(Congregatione per il culto divino 1988; deutsche Ausgabe: ,Kongregation fiir
den Gottesdienst: Direktorium ,Sonntéglicher Gemeindegottesdienst ohne
Priester”. Mit einer Einfithrung der Deutschen Bischofskonferenz. Bonn 1988).
Besonderen Wert gewinnt dieses Kap. durch die Einbeziehung bisher unversf-
fentlichten Materials zur Entstehung dieses rémischen Dokumentes, dem
mehrere Entwiirfe mit theologisch wichtigen Varianten vorausgegangen
waren. Unter anderem wurde die Kommunionspendung von der urspriingli-
chen Ausnahmeregelung zum unkritisch akzeptierten Element. Ein Vergleich
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der Ausgaben des Direktoriums in den verschiedenen Sprachgebieten auf
mogliche Erginzungen hin bleibt Desiderat.

Zu den ungedruckten Quellen gehoren (1) Directorium de celebrationibus
dominicalibus absente presbytero (5. 6. 1987); (2) Empfehlungen fiir die Feier
von sonntiglichen Gemeindegottesdiensten ohne Priester, in: Protokoll der
Herbstvollversammlung der DBK vom 19.-22. 9. 1983; (3) Kaczynski, Reiner:
La celebrazione della domenica (27. 1. 1976); (4) Relatio: Santificazione delle
domeniche e feste (18.6. 1974); (5) Sacra Congregatio pro Cultu Divino.
Schema 1: ,Directorium de quibusdam ministeriis a laicis tribuendis” (3. 1.
1975); (6) Sacra Congregatio pro Cultu Divino. Schema II: Directorium de qui-
busdam ministeriis a laicis exercendis (26. 4. 1975); (7) Sacra Congregatio pro
Cultu Divino. Schema III: Directorium de quibusdam ministeriis a laicis exer-
cendis (20. 5. 1976).

Der siebte Teil der Arbeit umfaBt pastoraltheologische und -liturgische Fra-
gestellungen der sonntiiglichen Wort-Gottes-Feier vor dem Hintergrund des
rémischen Direktoriums von 1988. K. stellt fest, dab das Direktorium es ver-
meidet, die sonntigliche Wort-Gottes-Feier als Erfiillung der Sonntagspflicht
zu bezeichnen und die Teilnahme an der Messe in einer Nachbargemeinde
empfiehlt. Er geht auf die Modalititen der Einfithrung von Wort-Gottes-Fei-
ern und auf ihre Struktur ein. Das schwerwiegendste Problem ist die Kommu-
nionspendung, gegen welche neben den ékumenischen Bedenken v. a. das
integrale Eucharistieverstdndnis spricht. Die nachtridentinische Praxis des
gefiillten Tabernakels, die trotz der Mahnungen des MeBbuchs immer noch
lebendig ist, mit der entsprechenden Fréommigkeitsausrichtung wére hier
noch als wirksames Element zu nennen. Der Begriff ,Ersatzform” ist wohl
unangebracht, wenn es fiir die Eucharistie keinen ,Ersatz“ gibt (vgl. 200).
AuBer der ,Wort-Gottes-Feier” nennt K. das ,Stundengebet” als mogliche
Form. Ein Desiderat wire die Untersuchung der Verwandtschaft von ,Wort-
Gottes-Feier” und , Tagzeitliturgie®, ein Begriff, der sich in der Liturgiewissen-
schaft anstelle von ,Stundengebet” eingebiirgert hat. Beim Thema ,Vorsteher-
dienst” werden Diakon, Lektor und Akolyth sowie beauftragte Laien als ,,Got-
tesdienstleiter” (letztere in ziviler Sonntagskleidung) nebeneinander aufge-
zihlt. Hier wire eine deutliche theologische Differenzierung beziiglich des
ordinierten Vorsteherdienstes von Bischof und Priester im Vergleich mit dem
nicht zum Vorsteher ordinierten Diakon und dem Dienst der beauftragten
Laien wiinschenswert (vgl. 204). Ein Blick auf Ausbildungsmodelle und Krite-
rien fiir Kandidaten/innen schlieBt das Thema ab.

Das Abschlufkap. stellt die augenblickliche Unverzichtbarkeit sonntégli-
cher Wort-Gottes-Feiern als Zwischenlésung in einer Notlage heraus, die auf
die Situation von Gemeinden ohne Priester antwortet. K. warnt mit Recht
davor, die Wort-Gottes-Feier als ,bequeme Losung“ einer fundamentalen
Frage kirchlichen Lebens zu miBbrauchen. Mit Blick auf die sich bereits
abzeichnenden Folgen sieht er dringenden Reflexionsbedarf iiber die Trias
Kirche—-Amt-Eucharistie. Es mub alles getan werden, damit die Gemeinden
am Sonntag das Paschamysterium ,,in Wort und Sakrament (!) festlich begehen
konnen“ (225). Die Notwendigkeit des Nachdenkens iiber die Zulassungswege
zum kirchlichen Amt wird nur angedeutet, ergibt sich jedoch als Desiderat.

Kritisch ist festzustellen, daB zwar ein Personenregister vorhan-
den ist, doch ein Sachregister, das die Erschliebung der Arbeit
wesentlich erleichtern wiirde, fehlt.

Die Arbeit ist insgesamt eine sehr fruchtbare Aufarbeitung eines
aktuell anstehenden und von einer Losung noch entfernten Pro-
blems, welches den Bereich der Liturgiewissenschaft weit {iber-
steigt, in der pastoralen Praxis einen sehr sensiblen Punkt darstellt
und gewichtige Fragen an die Kirche stellt. Es zeigt den Schwierig-
keitsgrad der Themenstellung, wenn der Wechsel der Methodik sich
von der Feldforschung iiber systematisch-theologische Fragen bis zu
liturgiewissenschaftlichen Ansitzen erstreckt. Die Bedeutung der
Arbeit liegt im umfassenden, breitgeficherten Zugriff auf einen bis
jetzt kaum erschlossenen Forschungsbereich, der - wie der Vi
selbst bemerkt — ,nur angerissen und nicht ausdiskutiert werden
kann® (vgl. 2). Die Umfrage erschlieBt zum ersten Mal im deutsch-
sprachigen Raum anschaulich das Problemfeld. Sie verweist auf
eine dringend notige Untersuchung der Situation im gesamten deut-
schen Sprachgebiet, die von den Bischofskonferenzen in Auftrag
gegeben werden sollte. V. a. wiire es interessant, wie das Verhéltnis
von Wort-Gottes-Feiern mit und ohne Kommunion sich darstellt,
und ob das von K. zitierte Beispiel aus Wien (s.0.) sich auch
anderswo findet. Speziell die Detailuntersuchung der amtlichen
Quellen mit den aufweisbaren Entwicklungsstufen ist ein verdienst-
volles Beispiel fiir zukiinftige Forschung. Die Arbeit erdffnet wich-
tige Zuginge, liefert reiches Material fiir den Dialog zwischen den
didzesanen und iiberdiozesanen Leitungsorganen etwa in Richtung
der dringend nétigen groBeren Einheitlichkeit der Regelungen (vgl.
3) und bietet fiir die pastoralen Praktiker ebenso wie fiir die For-
schung wertvolle Anregungen. Eines der wichtigsten Probleme der
Kirche in unserem Sprachgebiet ist gut greifbar, es muB nun ange-
faBt werden.

Bamberg Franz Kohlschein

Lenz, Johannes; Die Menschenweihehandlung. Eine Einfithrung in den neuen
Gottesdienst. — Stuttgart: Urachhaus 1994, 150 S., kt DM 26,00 ISBN:
3-8251-7018-7
.Die Menschenweihehandlung ist der Gottesdienst der Christen-

gemeinschaft (11), die nach den Zeiten von Katholizismus und Pro-

testantismus ein drittes Zeitalter, eine ,dritte Kirche“ darstellt (vgl.

H.-W. Schroeder, Die Christengemeinschaft. Entstehung, Entwick-

lung, Zielsetzung, Stuttgart 1990). Diese Gemeinschaft, die jiingst

nicht nur durch Veréffentlichungen stiirker in Erscheinung tritt, ist
nicht ohne die Anthroposophie Rudolf Steiners, dem ,,Geburtshelfer
des erneuerten Christentums®, zu denken.

Zu dieser ,Neuschopfung des Christentums” gehort fiir diese Gemein-
schaft auch ein neuer Kult. So sei nicht nur die Gestalt der sieben Sakra-
mente, sondern auch ihre Substanz gegeniiber der Tradition weiterentwickelt
worden. Diese Siebenzahl umfaBt Taufe, Konfirmation, Beichte, Trauung,
Priesterweihe fiir Mann und Frau, Heilige Olung und die Menschenweihe-
handlung, die aus den Teilen Evangelium, Opferung, Wandlung und Kommu-
nion besteht. In der katholischen Messe, die hier v. a. aufgegriffen wird, seien
diese Elemente nicht deutlich genug, ja durch das II. Vatikanum gar ver-
wischt worden.

Die Darstellung der Einzelheiten des Kultes zeigt einerseits Aspekte, die
als traditionalistisch eingestuft werden kénnen, andererseits wird durch ein-
zelne Riten versucht, eine Weiterentwicklung zu belegen. So wird der GruB
Der Herr sei mit euch” in ,,Christus in euch® verindert. Oder es wird — offen-
sichtlich ohne Kenntnis der nachkonziliaren liturgischen Erneuerung -
betont, man habe nun nicht mehr eine fiir Kinder angepalite Erwachsenen-,
sondern eine wirkliche Kindertaufe.

In gewisser Weise handelt es sich bei den Beschreibungen des
Kultes um eine Mischung von evangelischen und katholischen Tra-
ditionen, wobei vor- und nachkonziliare Riten und Verstindnisse
miteinander kombiniert sind. Immer wieder wird der Versuch
unternommen, sich v. a. von der katholischen Liturgie abzusetzen.
Wird nur von der vorliegenden Publikation ausgegangen, ist schwer
zu erkennen, was eigentlich ,das dritte Zeitalter des Christentums
so wesentlich von den beiden angeblich vorhergehenden unter-
scheidet. Zumindest im duberen Ablauf ist der ,neue Gottesdienst”
so neu nicht.

Miinster Klemens Richter

Moser, Dietz-Riidiger: Briuche und Feste im christlichen Jahreslauf. Brauch-
formen der Gegenwart in kulturgeschichtlichen Zusammenhdngen. -
Kéln: Styria 1993. 320 S., ISBN: 3-222-12069-2
Der Vf., Prof. fiir Bayerische Literaturgeschichte an der Ludwig-

Maximilians-Univ. in Miinchen, kennzeichnet sein Werk selber ,als

die Ergebnisse eigener Beobachtungen aus zwei Jahrzehnten, er-

ginzt um die Antworten auf die immer wiederkehrende Frage, wie
das Beobachtete denn von seinem Ansatz her gemeint und zu ver-

stehen sei” (286).

Seine Beobachtungen schildert er nach einem einleitenden Kap. iiber
Kalender und Feiertagsordnungen in vierzehn Kap.n, geordnet in der Reihen-
folge des christlichen Jahreslaufes. Zum Weihnachtsfestkreis erzihlt er in fiinf
Kap.n vom Martinibrauchtum, dem Nikolaustag, Adventbrduchen, weihnacht-
lichem Lichtbrauch und schlieBlich Epiphaniasbrduchen. Dem Osterfestkreis
sind die Kap. 7 bis 14 gewidmet; sie berichten vom Brauchtum im Karneval,
am Aschermittwoch und den Fasttagen, am Palmsonntag, von Passionsbrdu-
chen, von Ostern, von Himmelfahrt und Pfingsten, Fronleichnam und ,von
den Besinnungsfesten am Ende des Kirchenjahrs; das 15. Kap. beschreibt das
Marianische Jahr.

Die Beobachtungen werden meist behédbig, in epischer Breite
erzihlt und durch eine gute Bebilderung unterstiitzt. Wahrend die
SchwarzweiBfotos jeweils gleich beim Text stehen, wird auf die in
vier Blocke zusammengefaBten Farbfotos im Text nicht verwiesen,
so daB man sie beim Lesen oft erst verspitet entdeckt. Die Aufnah-
men lassen das persénliche Interesse, geradezu die Liebe des Vf.s
zum Volksbrauchtum erkennen; sie lassen aber auch schon erste
Grenzen seines Werkes deutlich spiiren. Seine Kenntnis beruht
deutlich auf vielen meist durch Zufalligkeiten (personliche Be-
kanntschaft) ausgewihlten Sonderfillen (siehe dazu S. 9), nicht auf
miterlebter Breite des Brauchtums; so wird im Rahmen der Palm-
sonntagsdarstellung mit viel Liebe von der Palmenherstellung im
Dietenbacher Tal erzihlt (165-169), wihrend etwa der bedeutsame
Brauch des Heiligen Grabes (203) oder die ésterliche Speisenweihe
(219) nur en passant und als obsolet erwihnt werden. Die wirkliche
katholische Gottesdienstpraxis ist dem V{. nicht vertraut; von einer
charakteristischen Auswahl“ (9) kann so kaum die Rede sein.

Des weiteren zeigen die Bilder den Vf. deutlich als beobachten-
den Fotografen, als schau- und wiBbegierigen Fremden, nicht als
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betroffenen Teilnehmer; so notwendig solche Distanzierung fiir die
wissenschaftliche Durchdringung des Materials ist, hemmt sie doch
zugleich die wirkliche Kenntnis und Erfahrung der Phénomene,
erspiirt nicht, was der Brauchtumiibende empfindet. Als Ortsansés-
siger liest der Rez. aufmerksam die Schilderung der Télzer Leonhar-
difahrt (242; Bilder dazu 241); er findet den Eindruck geschildert,
den der Vf. bei einem Besuch im Jahr 1990 gewonnen hat; er ver-
miPt dabei nicht nur den historischen Hintergrund (urspriinglich
private Wallfahrt der Bauernfamilien, von daher Vorreiter und Tru-
hen, die, nebenbei bemerkt, keine ,bemalten Leiterwagen” [so zu
Abb. 79] sind; seit 1856 urkundlich belegt als organisierte gemein-
same Fahrt, beginnend um neun, nicht acht Uhr) und nicht nur cha-
rakteristische Details (vierspinnige Fahrt mit eisenbereiften Wagen,
nicht nur Truhen), sondern bedauert vor allem, dal das Herzstiick
der Fahrt véllig fehlt, ndmlich die Messe in bzw. jetzt vor der Leon-
hardikapelle; statt dessen heilt es: ,,... auf den Kalvarienberg, wo

erastet wird und wo man sich vor der Riickfahrt ausgiebig starkt.”
Ahnlich ist die auf S. 263 beschriebene ,,mit schwarzem Tuch iiber-
zogene Truhe auf einem Geriist“ nicht als die seit der Aufklirung
zum Seelengottesdienst gehorige Tumba erkannt und verstanden.
Der ,Kerzenumgang® (282) an LichtmeD 140t keinerlei Kenntnis des
Brauchtums an diesem Tag erkennen und noch weniger Verstind-
nis fiir Inhalt und Brauchtum dieses Festes. Das ,Martiniloben® (32)
hat wohl kaum mit dem Invitatorium des Festoffiziums zu tun, son-
dern kommt vom Brauch des dem Vf. augenscheinlich unbekannten
,Lobamtes”. So bietet der Vf. sicher eigene Beobachtungen aus zwei
Jahrzehnten als ,Ausschnitte aus einem grofen Ganzen“, zieht
damit aber nicht unbedingt ,,Grundlinien“ aus und riickt die Phéno-
mene nicht immer in ihren ,genuinen Horizont* (286). Dieser Blick
fast nur von aullen hat Folgen dann auch, wenn es um die Deutung
der Briuche geht.

Es ist dem Vf. hoch anzurechnen und macht das Werk fiir den Theologen
interessant, dab er die Bréuche als Ausdrucksformen christlicher Religion
versteht und sie von daher zu begreifen sucht. Gegeniiber einer in der Volks-
kunde weitverbreiteten und von christenfeindlichen Regimen intensiv gefor-
derten Tendenz, Volksbrauchtum durch die Bank aus vorchristlichen ,heid-
nischen” Gegebenheiten entstanden zu sehen und ihren erkennbaren christli-
chen Gehalt zu verdringen, werden hier die Brduche und Feste im christli-
chen Jahreslauf konsequent aus der Glaubenserfahrung des christlichen Vol-
kes erklart und gedeutet. Es ist dem Vf. voll darin zuzustimmen, dab die
Brauchtumiibenden nichts anderes als ihre christliche Glaubensiiberzeugung
ausdriicken wollen; es ist aber auch nicht zu verkennen, dab die Ausdrucks-
formen, die dafiir vor allem in der Volksreligiositit verwendet werden, oft
ilter sind, schon in vorchristlicher Zeit lebendig waren; diese Formen werden
beibehalten, aber es wird damit ein neuer Inhalt ausgedriickt, was der Vf. z. B.
S. 240 ausdriicklich sieht, aber im Detail nicht immer realisiert. Dall die Kréu-
terweihe an Marid Himmelfahrt chne Zweifel ,,aus der Kirche selbst hervorge-
gangen ist* (284), kann man nicht aus einem frommen Exempel-Lexikon von
1907 ableiten, wenn man um das jahrhundertelange Bemiihen der Kirche
weib, den allgemeinmenschlichen Kréutergebrauch aus der Umklammerung
durch vorchristliche Vorstellungen zu befreien und ihn dem christlichen
Leben einzufiigen; erst aus diesem Bemiithen heraus kommt es zur Segnung,
wird der vorchristliche zum christlichen Brauch und wird vom christlichen
Volk auch als solcher verstanden, trotz aller Bemithungen einer Gruppe von
Volkskundlern, die die abgestorbene ,heidnische” Wurzel wieder beleben
wollten und wollen. Solcherart stellt der Vi mehrfach die Dinge auf den Kopf
und sieht in sekundidren, oft allegorischen Deutungen die Wurzeln eines
Brauches. Die Kritik des Theologen an diesem lobenswerten Versuch konse-
quenter christlicher Erkldrung der Brauchtumsphédnomene setzt aber an zwei
anderen Punkten an.

Der Vf. hédngt seine Erkldrungsversuche mit Vorliebe an den
Perikopen der jeweiligen Tagesmesse an, die dem ,Kirchenvolk®
(24) vorgelesen wurden und die unmittelbar auf das Verhalten der
Gldaubigen eingewirkt haben sollen (36). Abgesehen davon, dab sol-
che Einwirkung nicht von der lateinisch verkiindeten Perikope,
sondern bestenfalls von der Predigt ausgehen konnte, ist hier eine
allgemein rezipierte feste Perikopenordnung vorausgesetzt, die es so
im ganzen Mittelalter nicht gegeben hat; eine auf Gregor den Gro-
Ben zuriickgehende ,Kalenderstruktur mit verbindlichen Vorschrif-
ten fiir die inhaltliche Fiillung der Festtage durch bestimmte Lesun-
gen aus den Evangelien und den Episteln®, von der der V£ S. 20
schreibt, existiert einfach nicht. In den Beispielen, die er etwa dem
Lichtbrauchtum an Martini oder dem Abfragen der Kinder an Niko-
laus zugrunde legt, liegen typische frei wihlbare und darum nach
Ort und Zeit wechselnde Communetexte vor, die so nicht die Basis
eines allgemein verbreiteten Brauches abgeben konnten.

Noch gravierender ist dem Werk anzulasten, daB es die Entste-
hung und Struktur des sog. Kirchenjahres véllig verkennt. Den Vf.

fasziniert geradezu das Motiv des Gegenfestes und der Gegenwelt.
Sicher spielt das Motiv der Gegendatierung im Kalendarium eine
gewisse Rolle (vgl. G. Kretschmar, in: JBLH 2 [1956], 411), sicher hat
Augustinus’ Zweistaatenlehre groben EinfluB auf das Denken des
Mittelalters; aber die Struktur des kirchlichen Jahres erwichst aus
ganz anderen Antrieben (vgl. H. Auf der Maur in: GdK 5, 216-223;
ferner meinen Beitrag in ALw 7 [1963], 1-20). Auffillig vor allem ist
die Erkldrung fiir das Entstehen des Fronleichnamsfestes als des
Gegenfestes zur Fastnacht (21-23); der V£. hatte sie schon in einem
1986 im selben Verlag in derselben Reihe erschienenen Werk ,Fast-
nacht — Fasching — Karneval® vertreten; seine Theorie wird durch
die Wiederholung nicht richtiger. Die ganze Absurditét seiner Fast-
nachttheorie zeigt sich in der Unterschrift unter das Osterbild (Abb.
62): ,,Ostern hat iiber die Fastnacht gesiegt.“ Auch von einer eigenen
»Zeit der Besinnung®, abgegrenzt durch Allerheiligen und den
ersten Adventssonntag, (257-272; Zitat 259) kann man liturgisch
nicht sprechen, noch ist die Allerheiligenlitanei charakteristisch fiir
das genannte Fest, wie S. 261 behauptet wird. Man konnte die Liste
solcher kleinerer Beanstandungen seitenweise fortfithren; einige
auffillige Beispiele aus den ersten Kap.n: der erste Advent fallt
immer auf einen Sonntag (78), Christi Geburt ist nie vom 6. Januar
auf den 25. Dezember verlegt worden (18) noch wollen die beiden
Feste die beiden Naturen in Christus darstellen (87); die von der
Heiligen Nacht im Volksglauben erzédhlten Wunder stellen kaum die
hypostatische Union dar, sondern konkretisieren die Wiederdffnung
des Paradieses im Kommen des Retters (88).

Uber diese Méngel braucht man sich nicht zu wundern; Stan-
dardwerke der Liturgiewissenschaft, vor allem die hier einschligi-
gen Lehrbiicher zum Kirchenjahr, sind dem Vf. augenscheinlich
unbekannt; auch im umfinglichen Literaturverzeichnis scheinen
sie nicht auf. Doch ohne solche Kenntnisse lassen sich Brauche und
Feste im christlichen Jahreslauf nicht kompetent darstellen und
schon gar nicht sachentsprechend theologisch deuten. Es ist schade,
dab so ein Hauptanliegen des Vfs, ,wie das Beobachtete von seinem
Ansatz her gemeint und zu verstehen sei“ (s. 0.), nicht voll verwirk-
licht werden konnte.

Es bleiben fiir den Benutzer reiches Material, gute Bebilderung
sowie interessante Hinweise auf mittelalterliche Literatur, wie man
sie von einem Lehrstuhlinhaber fiir Bayerische Literaturgeschichte
erwartet. Ansonsten legt der Theologe das Buch enttduscht aus der
Hand.

Bad Tolz Rupert Berger

Moraltheologie

Bioethics and the Future of Medicine. A Christian Appraisal. Christian
Agenda, ed. by John F. Kilner / Nigel M. Cameron / David L.
Schiedermayer. — Grand Rapids, MI: Eerdmans 1995. VII, 313 S.
(Horizons in Bioethics Series, 1), kt US-$ 19,00 ISBN: 0-8028-4081-7

Mit diesem Bd beginnt eine neue Reihe eines ,Center for Bio-
ethics and Human Dignity“ (Bannockburn II, USA). Ein zweiter Bd
ist bereits angekiindigt unter dem Titel ,Dignity and Dying®. Wie
der Untertitel deutlich macht, versucht man eine Bestandsauf-
nahme der Bioethik von einem christlichen Standpunkt aus bzw.
aus christlicher Tradition, die man n#éherhin als ,,christlich-hippo-
kratisch” bezeichnet (X). Bioethik als neue akademische Tradition
habe sich von den Wurzeln dieser Tradition abgeschnitten; so die
Hg. in ihrer Einleitung.

Die Sammlung enthilt 23 Beitriige, die in 4 Teile gegliedert sind: I ,The
Practice of Medicine“; II ,The Ethical Underpinnings of Medicine*; III ,The
Evolving Abortion Crisis; IV ,The Expanding Bioethics Agenda”. Ein Sach-
und Namensregister schlieBt den Bd ab. Einige der behandelten Themen seien
hier genannt: Der Stand der Frage, der medizinische Beruf: die Werte des
Arztes und die Wertneutralitit, Luthers Freiheit eines Christenmenschen und
die Patientenautonomie, Bioethik im Schatten von Nietzsche, die Bibel und
die Abtreibung, Klone, Chiméren und das Ebenbild Gottes (Lektionen aus der
barthischen Bioethik).

Die Beitrége bestétigen die in der Einleitung ausgesprochene antisékulare
Tendenz dieses Bdes. Man treibt Bioethik aus dezidiert christlicher Perspek-
tive, und zwar offensichtlich aus der Sicht eines christlichen Kommunitaris-
mus. Man greift vielfach zuriick auf die Bibel, versucht, die anstehenden Fra-
gen im Licht christlicher Tradition und einer christlichen Gesamtschau anzu-
gehen. Die Hg. betonen freilich auch (XII), ihr Unternehmen geschehe nicht
in sektiererischem Geist. Sie zielen auf einen Konsens, zeigen aber im Nach-
wort wenig Hoffnung, diesen zu erreichen. Sie erwarten das Schicksal des
Propheten, der zu Lebzeiten meist auf Ablehnung st6Bt (302). Aus diesem pro-
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phetischen Bemiihen wird dann auch vieles Wichtige und Richtige gesagt.
Freilich sind sich Propheten der Grenzen ihres Amtes und ihrer Kompetenz
oft nicht bewuBt. Auf die Beitrige dieses Bdes bezogen heibt das, daB man die
Relevanz biblischer Hinweise und anderer theologischer Aussagen fiir die
konkrete Frage nicht prizise priift, daB man auBerdem nicht in ein echtes
Gesprich mit der sikularen Bioethik eintritt. Aber das ist vielleicht auch
nicht beabsichtigt.

Wie man die Fragen angeht, sei zum Schlub am Beispiel Abtreibung
demonstriert. Diese sei eine schnelle Antwort auf komplexe Probleme, aber
(208) ,it is one that does nothing to give long term solutions to those prob-
lems*. Aber man wendet sich auch gegen die andere ,,Vereinfachung” (208f):
 Unfortunately, those opposed to abortion sometimes advocate another quick
and simple solution: simply declare that abortions are immoral and have them
made illegal. God does not just declare what is right and wrong and then sit
back in judgement. He remains involved with people, offering them the
resources they need to carry out his will (Jn. 14:12-18). True images of God
must seek to offer women contemplating abortion the resources they need to
keep their child or to allow the child to be adopted. They require not only
physical and medical assistance, but also spiritual, emotional and relational
support. This help is what so many crisis pregnancy centers offer.”

Die Beitrige kénnen somit illustrieren, wie Bioethik aus der
genannten Perspektive betrieben werden kann.

Salzburg Werner Wolbert

Weizer, Jens: Vom andern Ufer. Schwule fordern Heimat in der Kirche. —
Diisseldorf: Patmos 1995. 207 S., geb. DM 29,80 ISBN: 3-491-72337-X

,Dieses Buch ist aus der Erfahrung geschrieben; der Erfahrung
des eigenen Schwul-seins in dieser Gesellschaft und naherhin in der
schwierigen Heimat Kirche. Wer es liest, nimmt teil an diesen Erfah-
rungen und Reflexionen, an welchem Ufer auch immer ihn meine
Flaschenpost’ erreicht. Wie mag sie wirken beim Leser und der
Leserin? Bestitigend vielleicht oder provozierend? Ermunternd
oder befremdend? — Ich hoffe, daP diese Seiten informieren und
zum Nachdenken anregen.“ (9). Mit diesen Worten leitet der’ VE,
schwuler katholischer Theologe, sein duberst lesenswertes Buch
ein. Dabei ist es sein erklirtes Ziel, das Schweigen tiber gleichgesch-
lechtliche Lebens- und Erlebensweisen, gerade auch im kirchlichen
Kontext, zu brechen. Besonders konstruktiv ist dieses Buch v. a.
dadurch, daB der V£ nicht nur die weitverbreiteten, unreflektiert
weitergegebenen Vorurteile als solche entlarvt, sondern auch auf-
zeigt, daB Schwul-Sein menschlich und theologisch als eigene
Lebensweise zu begriinden ist. Dadurch tritt er aus der defensiven
Haltung, die angesichts der nach wie vor in beiden Konfessionen
bestehenden Diskriminierung oft zwangsldufig den Diskurs iiber
Homosexualitit prigt, heraus und legt seine Auffassung vom
Schwul-Sein als ,,Charisma®, als Chance, als ,Begabung zur gleich-
geschlechtlichen Liebe” dar.

Eine solche Sicht mag manche Leserinnen und Leser zunéchst verwirren
und mag ihnen wie eine willkiirliche Umdeutung der von Gegnern sonst
immer wieder zu hérenden Argumente (,unnatiirlich”, ,der Schopfungsord-
nung widersprechend®, , krank” etc.) erscheinen. Was meint der V{. mit seiner
Auffassung vom ,,Charisma* der Schwulen (und Lesben, deren Situation er als
Mann aber in diesem Buch nicht explizit diskutiert)? Im ersten Korintherbrief
(1 Kor 12) und im Rémerbrief (Rém 12) spricht Paulus von der Vielfalt und
Verschiedenheit der Gnaden-Gaben, die W. nun um das Charisma des
Schwul-Seins erweitert, ein durchaus legitimes Vorgehen, da doch die ntl.
Aufzihlungen in sich nicht als erschépfend, sondern lediglich als beispielhaft
zu verstehen sind. ,Letztlich sind die Charismen Ausfaltungen der einen
Liebe, die in ihnen konkret wird. Deshalb folgt im ersten Korintherbrief auf
das Charismen-Kapitel das Hohelied der Liebe mit dem Fazit: ,... doch am
groBten unter ihnen ist die Liebe’ (1 Kor 13,13). Die Liebe ist nicht nur
Ursprung und Ziel jedes Charismas, sondern zugleich Kriterium seiner ,Beur-
teilung’. Was Liebe ist, besser gesagt: was sich als Liebe bewdhrt, das kann
nicht schlecht sein (. . .). Charisma ist also das, was ,natiirlich’ da ist (biblisch:
was zur Schépfung gehort) und was sich als eine Spielart der Liebe fruchtbar
bewihrt. Und ebendiesen Kriterien entspricht das Schwul-sein!” (166).

Das Fazit seiner Uberlegungen formuliert der Vf. mit den Worten der
HuK-Broschiire zum ,Gemeindeprojekt* (HuK 1994, 34): ,Homosexuelle Chri-
stinnen wollen ihre Gaben und Begabungen in ihre Gemeinden einbringen
und offen zu ihrer Gabe der Homosexualitit stehen kénnen. Sie berufen sich
dabei auf die Lehre des Paulus, der allen Gaben gleiche Wiirde und gleichen
Wert einrdumt. Gerade in ihrer Vielfalt und Unterschiedlichkeit ergdnzen
sich die Charismen untereinander. Sie sind eins, weil sie aus dem vereinen-
den Geist Gottes kommen. Die Gaben unterschiedlicher Menschen konnen in
den Kirchen, im Dienst vor Gott, zur Entfaltung kommen — auch die Gaben
der Menschen mit unterschiedlicher Ausprigung von Sexualitt. Im Sinne des
Gleichnisses von den anvertrauten Talenten (Mt 25,14-30 par) wollen homo-
sexuelle ChristInnen ihre ,Talente’ nicht weiter vergraben, sondern im Dienst
Gottes und der Gemeinde mit ihnen wuchern” (168).

Mit seinem ausgezeichneten Buch bietet W. den Leserinnen und
Lesern die Méglichkeit zu einem fruchtbaren Diskurs und einer
echten, vorurteilsfreien Begegnung zwischen Menschen der ver-
schiedenen sexuellen Orientierungen und Lebensweisen, Die ein-
zige — allerdings wichtige - Voraussetzung liegt darin, bereit zu sein,
einen Perspektivenwechsel im Sinne Henning Luthers vorzuneh-
men, d. h. nicht vom Zentrum (der eigenen Person) auf den Rand
(die anderen) hin zu denken, sondern die Andersartigkeit des ande-
ren Menschen als in ihrer Eigenart positiv ernstzunehmende wahr-
zunehmen. Noch ein Pluspunkt dieses befreienden, konstruktiven
Buches: Die Angaben zur weiterfiihrenden Literatur stellen insofern
eine wirkliche Informationshilfe dar, als der Vf. klar differenziert
zwischen empfehlenswerter Literatur und Werken, die Lesben und
Schwaule diskriminieren und vor denen deshalb ,gewarnt” werden
mub.

Basel Udo Rauchfleisch

Christliche Sozialwissenschaften

Lienemann, Wolfgang: Gerechtigkeit. - Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1995, 225 S. (Bensheimer Hefte, H. 75, Okumenische Studienhefte, H. 3),
kt DM 24,80 ISBN: 3-525-87162-7
So sehr unter Christen hinsichtlich konkreter sozialethischer

Fragen zumindest iiber die Zielsetzungen Konsens besteht, so

schwer tun sie sich vorab in Deutschland mit seiner stark luthe-

rischen Tradition mit der theologischen Begriindung. Die eher

,diinne* theologische Grundlage der Vorlagen zum Konsultations-

prozeB fiir ein gemeinsames Wort von DBK und EKD zur ,sozialen

und gesellschaftlichen Lage” sind dafiir nur ein — wenn auch typi-
sches — Beispiel. Insofern ist es dann sehr zu begriifen, wenn in den

Bensheimer Studienheften, die themenbezogen den Stand des

jeweiligen 8kumenischen Konsenses iibersichtlich zugénglich

machen wollen, unter dem Titel ,,Gerechtigkeit” ein Heft aus der

Feder des aus der Heidelberger Schule (H. E. Tédt, dem das Heft

gewidmet ist, W. Huber u. a.) verpflichteten Basler Sozialethikers

vorgelegt wird. Dabei sollen gemdl den Vorgaben der Reihe zuerst

_konfessions- und kontextspezifische Positionen®, dann ,relevante

Dialoge® sowie schlieBlich eine ,Bilanz* vorgelegt werden.

Der V£, halt sich eigenstéindig an dieses Schema, auch wenn er, durch den
Umfang einer Erstinformation begrenzt, oft nur knapp informieren kann.
Insofern werden dem Fachmann z. B. die Hinweise zur Katholischen Sozial-
lehre reichlich pauschal erscheinen. Doch er wird gut daran tun, hier nachzu-
lesen, wie sein Fach (noch immer) sich einem wohlwollend interessierten
Protestanten (denn diese Sicht prégt bei allem Bemiithen um Objektivitit die
Optik) darbietet. Besonders interessant ist dabei m. E. die lange Einleitung,
welche die Gerechtigkeitsfrage nicht nur auf ihren biblischen Hintergrund,
sondern auch in der hochscholastischen (Thomas von Aquin) und reformato-
rischen (Luther, aber knapp auch Calvin und Zwingli) zurtickfithrt und dabei
auf Wege der gerade aus heutiger Sicht méglichen und nétigen Vermittlung
hinweist. Zuwenig gesehen wird dabei m. E. allerdings, wie sehr diese Unter-
schiede ihre Wurzeln in den der jeweiligen Theologie vorausliegenden
erkenntnistheoretischen Differenzen zwischen der sog. via antiqua (aristoteli-
sche Metaphysik, Renaissance) und der via moderna (Nominalismus) haben.
Da beide Ansitze die im 16. Jh. unerliBliche Theologie und Kirchenkritik zu
tragen vermogen und sich auch auf beiden S.n der Reformer Vertreter fiir
beide Richtungen finden, wire es gerade skumenisch niitzlich, diese vortheo-
logischen Unterschiede als solche herauszustellen.

Wenn dann der V. fiir unsere Zeit erfreulicherweise auch neue
_ fiir christliche Denkansitze offene — philosophische Ansdtze wie
etwa J. Rawls, Kommunitarismus usw. als Denkhilfen in die Theolo-
gie einbezieht, dann wire der entsprechende Hinweis im Bereich
der Theologie natiirlich noch zusétzlich hilfreich. Das Gewicht, das
schlieBlich der Wirtschaftshirtenbrief der US-amerikanischen Bi-
schofskonferenz von 1986 gerade auch als Skumenisches Verbin-
dungsglied zugemessen erhilt, macht aber auch so schon deutlich,
wie weit die skumenischen Gemeinsamkeiten, die auch innerkirch-
liche Kontroversen einzubeziehen erlauben (exemplarisch wird die-
ses hier an der Befreiungstheologie deutlich gemacht), heute gehen
kann. Das gilt auch dann, wenn damit die praktische Diskussion
iiber konkrete wirtschafts- wie friedenspolitische Probleme keines-
falls schon als abgeschlossen gedacht werden darf.

Das Heft gehort so eigentlich in die Hand jedes an sozialethi-
schen Fragen interessierten Christen — gerade auch eines von der
katholischen Tradition her Denkenden.

Miinster Franz Furger ()
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Schulz, Jiirgen Michael: Kirche im Aufbruch. Das sozialpolitische Engage-
ment der katholischen Presse Berlins im Wilhelminischen Deutschland. —
Berlin: W. de Gruyter 1994. X, 376 S. (Beitrdge zur Kommunikationsge-
schichte, 1), Ln DM 198,00 ISBN: 3-11-014044-6
Die im Zusammenhang mit einer interkonfessionell und inter-

disziplindr unternommenen historischen Untersuchung zu Seel-
sorge und Diakonie in Berlin entstandene Arbeit analysiert geistes-
wissenschaftlich (also sozusagen von auBen) eine an sich zeitlich
wie sachlich eher schmale, aber sehr aussagekraftige Periode aus
dem katholisch kirchlichen Leben dieser GroBstadt, nimlich die
Zeit der Auseinandersetzung mit der Arbeiterfrage im Umfeld der
ersten papstlichen Sozialenzyklika ,Rerum Novarum* in Deutsch-
land. Im Spiegel der kirchlichen Presse wird dabei die religios-
katholisch geprégte BewubBtseinsbildung im Spannungsfeld zwi-
schen Sozialismuskritik als ausgrenzendem und dem Einsatz fiir
den Aufbau einer christlich verstandenen sozialen Gesellschaft als
einem anzustrebenden Moment erhoben.

Das Vorgehen des Vf.s ist gepréigt von einem steten Bemiihen um genaue
Dokumentation wie um strikte Objektivitit, wobei die einzelnen Presseor-
gane vorgestellt, die lehramtlichen Stellungnahmen (Papst und Bischéfe), aber
auch die parteigeprégten politischen Optionen referiert werden. Nostalgisch
letztlich bloB einer ,face to face"-Caritas verpflichtete wie gesellschaftlich
strukturenbezogene, aber exklusiv katholische (man denke an den 50g.
Gewerkschaftsstreik) Ansitze kommen dabei ebenso zur Sprache wie erste,
allerdings noch konservative und eher zaghafte Kooperationsversuche mit
protestantischen Richtungen. Zusammen ergeben sie ein eindriickliches Bild
eines Katholizismus, der sich eben gerade, schmerzlich und im vielen noch
sehr unangemessen, anschickt, seinen Platz und EinfluB naturalistischen
Gesellschaften zu definieren.

Heutige christliche Sozialethiker aus katholischer Tradition wer-
den in diesem Buch so viele Hinweise finden, die manche weiter
wirksame disziplininterne Spannung auf ihre konfkliktualen Ur-
spriinge hin zuriickfithren und diese so erst eigentlich richtig verste-
hen lassen. Jedenfalls wird man als Ethiker dem V£, als Historiker
voll zustimmen, wenn er von diesen Konflikten abschlieBend fest-
hélt: ,Sie entsprachen dem Trend in der Entwicklung des deutschen
Katholizismus seit dem Kulturkampf, namlich der schrittweisen
Verlagerung des Schwergewichts von der Unterstiitzung eines kon-
fessionellen katholischen Gruppeninteresses iiber interkonfessio-
nelle Formen der Zusammenarbeit bis hin zur Verfolgung konfes-
sionsungebundener Schichten — und berufsspezifischer Interessen“
(351f). Nur geht es theologisch-ethisch dann darum, nicht bei diesen
Ergebnissen stehenzubleiben, sondern deren Weiterfithrung auf
eine nun weltweit pluralistische Gesellschaft hin mit ihren globalen
Gerechtigkeitsverwerfungen weiterzufithren, und zwar ohne die
damaligen Verengungen zu wiederholen. Die historische Untersu-
chung wird so zur sozialethischen Herausforderung,

Miinster Franz Furger ()

Piittmann, Andreas: Ziviler Ungehorsam und christliche Biirgerloyalitit.
Konfession und Staatsgesinnung in der Demokratie des Grundgesetzes. —
Paderborn: F. Schéningh 1994. XIII, 506 S. (Politik- und Kommunikations-
wissenschaftliche Verdffentlichungen der Gérres-Gesellschaft, 9), kt DM
78,00 ISBN: 3-506-76818-2
Die ambitionierte politikwissenschaftliche Diss. verfolgt das Ziel,

die Haltung der Kirchen in der Bundesrepublik Deutschland zum
»zivilen Ungehorsam*“ zu erarbeiten. Dabei geht der Vf. davon aus,
daB Christen zwar ,gesetzestreuere Biirger sind, daB sich (aber) in
beiden christlichen Konfessionen - in der evangelischen stirker als
in der katholischen - Erscheinungsformen einer transzendenzver-
gessenen, ins politisch-ideologische denaturierten Religiositit ent-
wickelt haben, die geeignet sind, die Legitimationsgrundlage der
freiheitlichen Demokratie als Konfliktregelungssystem zu schwi-
chen” (447). Auf knapp 460 Textseiten bemiiht der V£, sich, den Auf-
weis dieser Position zu erbringen.

Im ersten Kap. zeichnet er ein Krisenszenario in bezug auf »Rechtsgehor-
sam und Staatsgesinnung®, wofiir er nicht nur wachsende Gewaltkriminalitit,
sondern unter anderem auch ,geistige Angriffe auf die staatliche Friedens.
und Rechtsordnung* sowie wissenschaftliche Ansitze zur Begriindung des
zivilen Ungehorsams verantwortlich macht. Unter der etwas monstrésen
Uberschrift ,Die politische Konfliktpotentialitit religitser Uberzeugungen*
thematisiert das zweite Kap. die Spannung von Glaube und Politik im Sinne
einer ,Lage-Skizze", die ,ein brisantes Gemisch von briichigem Rechtsgehor-
sam, mangelndem Sinn fiir die demokratisch-legitime Staatsgewalt, konflikt-
triichtiger Religiositdt und schwiérmerisch-absolutem Denken* offenbare
(121).

Nachdem so die Perspektive des Vf.s auf das zu lésende Problem offenge-
legt ist, folgen im dritten Kap. normative Uberlegungen zu ,spezifisch christli-

chen Bestimmungselementen staatsbiirgerlicher Loyalitit“. Diese Vorgaben
dienen im weiteren als Mafistab, um die im vierten Kap. dargelegte »Haltung
der Kirchen in der Bundesrepublik Deutschland zum zivilen Ungehorsam* zu
beurteilen. Das fiinfte Kap. greift die deutsche Wiedervereinigung als reli-
gionssoziologisches und politisches ,Lehrstiick konfessioneller Differenzen”
auf, anhand dessen der Vf. seine mit Hilfe demoskopischer Untersuchungen
(Allensbach) erarbeitete These, katholische Christen seien staatstreuere Biir-
ger als evangelische Christen, bestitigt findet. Die Studie schlieBt mit einem
Traktat zu ,R6m 13 heute” ~ eine Art Tugendlehre fiir Biirger des demokrati-
schen Gemeinwesens.

Das tippige Literaturverzeichnis (leider fehlt ein eigenes Quellenverzeich-
nis) und der umfangreiche FuBnotenapparat zeigen, daB der V£, seine Studie
mit FleiB und Akribie erarbeitet hat. Dem interdiszipliniren Anspruch der
Untersuchung, die auf Demoskopie, Rechtsphilosophie und Staatsrechtsleh-
re sowie auf die theologische Sozialethik ausgreift, will er mit dem Verweis
auf das Verstindnis der Politikwissenschaft als ,Integrationswissenschaft" (E.
Fraenkl und K. D. Bracher) Rechnung tragen (vgl. 6f). Eine eigene methodolo-
gische Reflexion freilich glaubt er sich trotz dieser vielschichtigen interdiszi-
plinéren Konstellation ersparen zu kénnen. Da die theologisch-sozialethische
Argumentation fiir die normative Orientierung der Arbeit grundlegend ist,
scheinen einige Beobachtungen aus fachwissenschaftlicher Perspektive (nur
diese wird im folgenden geltend gemacht) angebracht.

Kap. 3 zu den ,christlichen Bestimmungsmerkmalen staatsbiirgerlicher
Loyalitét” beginnt mit einem Abschnitt ,1. Die biblischen Quellen®. Theologi-
scherseits muB es erstaunen, daB unter dieser Uberschrift ausschlieBlich
einige wenige ntl.e Texte (schwerpunktméaBig Rom 13, auf lediglich zwei Sei-
ten ,weitere ,Staatsstellen‘“) behandelt werden. Die atl.en Traditionen von
der staatskritischen ,Jotamfabel” (Ri 9) iiber die gesamte prophetische Tradi-
tion, fiir die das Spannungsverhaltnis zu Staat und Gesellschaft schlechthin
konstitutiv ist, bis hin zur Armentheologie des Dtn, des Heiligkeitsgesetzes
(Lev 17-26) und der Psalmen kommen iiberhaupt nicht in den Blick. Eine
dhnlich selektive Wahrnehmung bestimmt den zweiten Abschnitt des Kap.s,
in dem der Vf. ,ideengeschichtliche Orientierungsmarken® setzt. Zweifellos
hat er mit Augustinus, Thomas von Aquin, Luther und Calvin bedeutende
Exponenten christlicher Staatslehre aufgenommen. Ob dies aber geniigt, um
in eine gegenwartsbezogene systematische Auseinandersetzung einzutreten,
muB bezweifelt werden, fehlt doch schon eine Briicke zum modernen, von
der Subjektphilosophie geprigten politischen und theologischen Denken.
Zwar hitte der VI. dieses Desiderat in der Auseinandersetzung mit Thomas
von Aquin einlésen konnen. Dazu hitte er die Rekonstruktion der ,lex natu-
ralis“-Lehre des Aquinaten in der moralphilosophischen und -theologischen
Thomas-Exegese der vergangenen dreiBig Jahre zur Kenntnis nehmen miis-
sen, die nicht zuletzt die Epikie-Lehre nen erschlossen hat, Statt dessen hebt
er zu einer peinlich wirkenden Kritik an kompetenten Interpreten wie W.
Korff und D. Mieth an, deren korrekte Deutung des Lehrstiicks von der Epikie
er besserwisserisch — und falsch: er verwechselt zum Beispiel ,,Verstand“ und
»Vernunft® im thomasischen Sinne - korrigieren zu miissen glaubt (vgl.
1531),

Die Haltung der Kirchen zum zivilen Ungehorsam untersucht der V£ fiir
die katholische Kirche in drei Schritten: Anhand einschligiger Stellungnah-
men des Zentralkomitees der deutschen Katholiken, der deutschen Bischofs-
konferenz und der deutschen Sektion von Pax Christi, Erstaunlich ist, dal} er
angesichts der weltkirchlichen Verfabtheit der rémisch-katholischen Kirche
die Wechselwirkung zwischen der gesamtkirchlichen Sozialverkiindigung
und ortskirchlichen Stellungnahmen nicht in den Blick nimmt. Hier geniigt
ihm die Feststeilung in einer FuBnote, die einschlédgigen Dokumente seien
»nicht ergiebig, jedenfalls nicht aufschluBreicher als die skizzierte Lehre Tho-
mas von Agquins (sic)* (182, Anm. 57). Nachdem er anhand verschiedener
Dokumente der deutschen Bischofe eine insgesamt restriktive Beurteilung des
zivilen Ungehorsams herausgearbeitet hat (wobei er jedoch nicht immer sorg-
faltig zwischen ,Widerstand” und ,zivilem Ungehorsam" differenziert), hat
der V. sichtlich Schwierigkeiten mit dem einschligigen Text des deutschen
Erwachsenenkatechismus, der ihm allerdings erst im Entwurf vorlag. Der ver-
offentlichte Text, der eine sehr differenzierte Position zum Problem markiert,
weicht nicht in der Grundintention, aber doch in den Formulierungen deut-
lich von der Vorlage ab.! Beide Fassungen jedoch stimmen darin iiberein, daB
ziviler Ungehorsam nicht kategorisch zuriickgewiesen wird, sondern Krite-
rien und Grenzen der Legitimitét eines solchen Vorgehens dargelegt werden.
Wenn der V. versucht, diese Position als eine Art ,,Ausrutscher* der Bischife
zu bewerten (vgl. 188f; 210), so macht sich hier auch der Ausfall einer umfas-
senderen ekklesiologischen Reflexion bemerkbar: Die Frage nach den ~Aufga-
ben der Kirche in der Welt von heute® (vgl. Pastoralkonstitution Gaudium et
spes), nach ihrem Verhéltnis zu Staat und Gesellschaft 148t sich nicht einseitig
im Sinne ungebrochener ,Staatstreue” beantworten; die Spannung zwischen
loyaler Mitarbeit am Gemeinwesen und der in bestimmten Fillen gebotenen
»prophetischen“ Kritik als Frucht solcher miindigen Loyalitit kann und darf
nicht nach einer Seite hin aufgelsst werden. Eben dies aber versucht der V£,
wenn er etwa die deutsche Sektion von Pax Christi als ,Splittergruppe® dar-
stellt, in der ,ein sich in Denkmustern und Sprache manifestierender anti-
staatlicher und ,antikapitalistisch’-zivilisationskritischer Affekt als Impetus
des Engagements unverkennbar (ist), der sich mit fundamentalistisch-christli-
chen Motiven zu einem pazifistischen Radikalismus verbindet* (208).

! Vgl. Deutscher Erwachsenenkatechismus, Bd 2, Freiburg 1995, 256-259.
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Es erstaunt, daB der Vf. weniger die Auseinandersetzung mit dif-
ferenziert argumentierenden Positionen sucht - es fehlt z. B. das fiir
die Thematik grundlegende Buch von V. Eid, Prophetie und Wider-
stand, Diisseldorf 1989, ebenso wie der moralphilosophische Beitrag
von J. Rawls, Zur Rechtfertigung biirgerlichen Ungehorsams, in:
ders., Gerechtigkeit als FairneB, hg. von O. Hoffe, Freiburg-Miin-
chen 1977, 165-191 —, und statt dessen bevorzugt eine AuBenseite-
rin wie U. Ranke-Heinemann als Gegnerin ,aufbaut®.

Vieles wire noch zu sagen zu dieser Untersuchung, deren Vf.
sich als Gefangener eines Konglomerats von politischen und kirchli-
chen Vorurteilen prisentiert. Um sie , wissenschaftlich“ zu bestiti-
gen, greift er mit Geschick in die Trickkiste politischer Rhetorik.
Sein polemischer Stil scheint sich an dem seines juristischen Leh-
rers J. Isensee zu orientieren, der mit einer Fiille direkter Zitate in
der Arbeit vertreten ist. Positionen, die an der bedingten Legitimitat
zivilen Ungehorsams festhalten, werden iiber Motivverdichtigun-
gen pauschal disqualifiziert, der Ernst sittlicher Giiterabwigung
kommt kaum in den Blick. Auf diese Weise wird zwar eine Position
markiert, die als ,etatistisch” charakterisiert werden kann. Zu einer
konstruktiven wissenschaftlichen Bearbeitung des Spannungsfeldes
von Recht und Moral trégt dies jedoch wenig bei, insofern die Span-
nung zwischen Recht und Gerechtigkeit, die Wurzel des ,zivilen
Ungehorsams®, offensichtlich nicht hinreichend ernst genommen
wird. Nicht nur im Sinne politischer Ethik, sondern auch wissen-
schaftsethisch erscheint das mit interdisziplindrem Anspruch aus-
gestattete Projekt daher jedenfalls aus theologisch-sozialethischer
Sicht in hohem Mabe fragwiirdig.

Bamberg Marianne Heimbach-Steins

Spiritualitit

Sille, Dorothee: Mystik und Widerstand. Du stilles Geschrei. - Hamburg:
Hoffmann und Campe 1997. 382 S., geb. DM 44,00 ISBN: 3-455-08583-0

Dorothee Sélle kniipft mit diesem Buch an frithere Gedanken
(vgl. z. B. ,Die Hinreise“, 1975) an und stellt fest: ,.. .. immer mehr
Christen und Nachchristen verstehen den Zusammenhang von Hin-
reise und Riickreise. Sie brauchen beide.” (17), womit sie den
Zusammenhang von ,Schauen“ bzw. ,Erkennen“ und ,Handeln”
benennt. Im AnschluB an die scholastische Definition der Mystik als
cognitio Dei experimentalis (Erkenntnis Gottes aus der Erfahrung)
expliziert S. ihre Intention ,Mystik zu ,demokratisieren’ ohne sie zu
trivialisieren“ (132). Diesen Gedanken entfaltet S. in dem ihr eige-
nen Stil, indem breite narrative und ,lesebuchartig” zusammenge-
stellte Passagen von Argumenten und Beobachtungen durchdrun-
gen werden.

Im ersten Teil (,Was ist Mystik“, 25-128) untermauert S. ihre These: ,Wir
sind alle Mystiker® (25) durch den Verweis auf Augenblicke intensiven Er-
lebens sowie urspriinglicher, unmittelbarer Erfahrung. Mit William James
nimmt sie einen ,mystischen Wesenskern" bzw. eine ,mystische Empfind-
lichkeit” an, die in einem Sich-eins-Wissen mit dem Géttlichen gipfeln kann,
und die Abgeschlossenheit des Selbst zu durchbrechen vermag, 8. stellt das
,Gang uz dir selbst uz* der mittelalterlichen Mystiker dem In-der-Welt-ver-
fangen-sein (als dem Gefingnis der Trivialitit) gegeniiber und findet diesen
Gegensatz auch in Bubers Unterscheidung von ,Einheit“ und ,Getriebe®
sowie im Sufismus wieder. Als Kriterium der Mystik fordert S. eine ,Herme-
neutik des Hungers” (72) und eine Ethik, die sich am Lebensrecht der Schwa-
chen orientiert. Angesichts der ,Hilflosigkeit der Sprache“ (82) kommt S. auf
die negative Theologie zu sprechen, die ein ,Erkennen durch Nicht-Erken-
nen“ kennt und in Negation, Paradox und Schweigen ihren Ausdruck findet.
sErkennen und Erkanntwerden sind in der Mystik eins“ (114). Suchen und
Gefundenwerden gehdren zusammen; der Selbstverlust wird als ,unaus-
sprechliches Gliick" (115) erfahren. Die Stationen einer heutigen mystischen
Reise kennzeichnet S. als Staunen, Loslassen und Widerstehen, wobei sie das
Staunen mit dem ,sunder warumbe* der Rose bei Meister Eckhart verdeut-
licht, das Loslassen mit der ,dunklen Nacht“ bei Johannes vom Kreuz in Ver-
bindung bringt, wihrend das Widerstehen den unauflésbaren inneren Zusam-
menhang von Mystik und Transformation bezeugt: ,Das Einssein ist nicht
individuelle Verwirklichung, sondern geht iiber in die Verénderung der tod-
orientierten Realitit” (128).

Im zweiten Teil benennt S. einige ,Orte mystischer Erfahrung” (131-238),
z. B. die Natur, die Erotik, das Leiden (,,Christus nachzufolgen bedeutet teilzu-
nehmen an seinem Leiden®, 180). S. weiB um eine ,Ausweglosigkeit”, die bei
Edith Stein ,Kreuz“, bei Simone Weil ,,Ungliick” und bei Reinhold Schneider
»Agonie” genannt wird. Mit letzterem teilt sie die Praferenz der ,Agonie” (im
Sinne einer compassio) gegeniiber der ,Narkose" (d. h. Apathie). Gemeinschaft
und Freude, letztere v. a. als ,Achtsamkeit” und ,Leben im Jetzt“ (226), sind
weitere mogliche Orte mystischen Erlebens.

Im dritten Teil (,Mystik als Widerstand®, 241-370) entfaltet S. exempla-
risch eine ,Vision vom gemeinsamen Leben, aus der das Widerstehen sich
speist” (243), wobei der Widerstand bereits ,mit dem Nicht-Zuhausesein in
,dieser Welt' der Geschifte und der Gewalt” (249) beginnt; Mystik findet sich
also schon in den Alltagsformen eines nichtkonformen Lebens. S.s These:
,Wahre Kontemplation erzeugt gerechte Taten, Theorie und Praxis stehen in
einem unauflslichen Zusammenhang* (253) wird dahingehend prézisiert,
daB jede Liebe ,nackt” mache (vgl. das ,ledig* des Meister Eckhart), so daB
Franz von Assisi als ein Prototyp des Christus-Nachfolgers gelten kann. Als
weitere Protagonisten des mystischen Widerstands werden Dorothy Day,
Henry David Thoreau, Mahatma Ghandi, Martin Luther King und Befreiungs-
theologen wie Dom Helder Camara genannt.

S. hat einen religionsphinomenologischen Zugang zur Mystik
gewihlt (vgl. 76; obwohl sie sich weitgehend auf das Christentum
und dessen Wirkbereich beschrinkt) und gleichzeitig Erfahrungen
und Impulse ihrer Aktivitédt in der Friedensbewegung eingearbeitet.
So begreift sie ,die Mystik als die antiautoritire Religion schlecht-
hin®“ (58) und betont ,die Kluft zwischen Theologie, also rationaler
Erkenntnis Gottes, und Mystik, also Erfahrung Gottes“ (60). Dabei
gilt S. jeder Traum vom guten Leben als religios. Sie scheint damit
die weitverbreitete These, wonach sich die Menschen aller Religio-
nen in ihren mystisch-religitsen Erfahrungen, und zwar unabhén-
gig von den institutionalisierten religitsen Lehren, gegenseitig ver-
stehen und wiederfinden kénnen, anzunehmen. Von daher bleibt
aber das ,,Gottliche” relativ unbestimmt (vgl. 345, wo es ihr darum
geht ,an das Géttliche — wie vage auch immer! - als an die Kraft des
Lebens glauben zu lernen*) und eine christologische Reflexion fallt
ginzlich aus. Diese Spannung von (universaler?) mystischer Erfah-
rung und Christologie gilt es zwar zunéchst tatsdchlich auszuhalten,
dennoch ist auf eine weitere theologische Durchdringung dieser
Problematik nicht zu verzichten.

Miinster Thilo Brandl

Das besondere Buch

Schneider, Michael: Theologie als Biographie. Eine dogmatische Grund-
legung. — St. Ottilien: EOS 1997. 64 S. (Schriftenreihe des Patristischen
Zentrums Koinonia-Oriens, 44), kt DM 18,00 ISBN: 3-88096-
274-X
Die katholische Theologie der Neuzeit ist weithin geprigt

.von einem tiefgreifenden Schisma zwischen theologischem

System und religiser Erfahrung, zwischen Doxographie und

Biographie, zwischen Dogmatik und Mystik” (J. B. Metz: Glaube

in Geschichte und Gesellschaft, Mainz 1977, 195). Ausweg wire

slebensgeschichtliche Dogmatik®, eine Art ,Existentialbio-
graphie® (ebd. 195). In einem berithmten Aufsatz von 1975 fiihrt

G. Ebeling Klage iiber das Erfahrungsdefizit der Theologie. Dabei

offenbart Gott doch keine Sachverhalte, sondern sich selbst. Die

Offenbarung Gottes ist aufs engste verwoben mit der Glaubens-

geschichte von Menschen (Biographie), die in existentiellem

Lebensvollzug das von Gott Gehorte und Verkiindigte angenom-

men haben. Es ist ein Verdienst dieses schmalen, aber ungemein

wichtigen Buches des Frankfurter Dogmatikers, die spirituelle

Grunddimension von Theologie zu erheben. Das eliminiert kei-

neswegs den ,intellectus“ der Theologie (.fides quaerens intel-

lectum"), aber verweist die Vernunft auf den ihr zukommenden

Platz: als integriert in Nachfolge. ,Die Theologie hat aus der

Nachfolge zu denken und ist nur dort Theologie, wo Nachfolge

zum Ort ihrer eigenen Reflexion und wo Reflexion zum Vollzug

der Nachfolge wird. So doziert die Theologie nicht iiber die

Nachfolge, vielmehr wird sie, um ihrer eigenen Wahrheit wil-

len, aus der Praxis der Nachfolge genéhrt und driickt somit ein

praktisches Wissen aus“ (Schneider, 17). Luther macht die bis
heute giiltige und vielleicht uns besonders angehende Aussage:

»Experientia facit theologum®, und , Theologia est practica, non

speculativa“. Man wiinscht dem Opusculum von Schneider

viele Leser, ebenso unter Anfingern wie unter den Lehrern der

Theologie. Unter solchen Impulsen kdnnte der (iiber-)lebensnot-

wendige Exodus der Theologie aus ihren alt-neuen rationalisti-

schen Verkrustungen gelingen.

Miinster Harald Wagner
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Kurzrezensionen

Balthasar, Hans Urs von: Thomas und die Charismatik. Kommentar zu Tho-
mas von Aquins Summa Theologica Quaestiones II-1I 171-182, Besondere
Gnadengaben und die zwei Wege menschlichen Lebens. - Freiburg:
Johannes Verlag 1996. XII, 632 S. (Deutsche Thomas-Ausgabe, 23), geb.
DM 70,00 ISBN: 3-89411-336-7
Bei der Schrift handelt es sich um die Neuausgabe des Kommen-

tars, den B. firr die Deutsche Thomas-Ausgabe geschrieben hat und

der als deren Bd 23 im Jahr 1954 erschienen ist. Die Neuaufl. des
von Anfang an als wertvoll gelobten Kommentars begriinden die Hg.
zum einen damit, dall auch diese Schrift im Rahmen des Gesamt-
werks von B. erscheinen soll, sofern B. diese Arbeit auch selbst
innerhalb seiner Schriften lokalisiert hat (vgl. H. U. von Balthasar:

Rechenschaft 1965, Einsiedeln 1965, [Christ heute; Reihe 5, Bd 7k

19). Zum anderen gewinnt die ausfithrliche Durcharbeitung des

Themas der Geistesgaben im Kontext des gegenwirtigen Mystik-,

Charismatik- und Esoterik-Booms neues Gewicht. B. trigt durch

seine detaillierte Auslegung eines Klassikertextes, die zugleich aus

dem Reichtum von B.s. universaler Traditionskenntnis schépft,

Wichtiges zum Problem der Unterscheidung des Christlichen bei.

K. M.

Bauer, Johannes B.: Studien zu Bibeltext und Viterexegese, hg. v. Anneliese
Felber. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1997. 288 S, (Stuttgarter
biblische Aufsatzbénde, 23), kt DM 79,00 ISBN: 3-460-06231-2
Die vierundzwanzig in diesem Bd zusammengebrachten, zwi-

schen 1977 und 1995 in Sammelbdnden und Zeitschriften erschie-

nenen Aufsitze behandeln (die Aufzahlung ist unvollstindig) neben
dem Kanonproblem, den Agrapha, durch Gedichtnisfehler verstell-
ten Zitaten und der Bedeutung von verus Pharao bei einigen Vitern,
textkritische, exegese- und kulturgeschichtliche und lexikographi-
sche Fragen. Besprochen werden: Gen 32,23-33, Ps 45(46),5, Ps
68(69),32, Ps 70(71),15, Mt 1,19, Mk 4,24f,, 1Kor 7,39 (in Tertullian)
und 1 Petr 4,15; weiter: Joh 2,10 und 18,39 (, literarische’ Namen
und Bréuche“), Joh 2,13-22 und Mk 11,15-18 (die Tempelaustrei-
bung) und Apg 1,24; 15,8 (Bedeutung von ,Herzenskenner). Bauers
minuziose Ausfithrungen beleuchten oft Details, auf die sie aber
immer ein neues Licht werfen. Allerdings setzen sie beim Leser eine
ebenso grofe Erudition voraus wie es der Vf. selbst zeigt. I2612R

Baumann, Richard: Was Christus dem Petrus verheifit. Eine Entdeckung im
Urtext von Matthéus 16. - Stein a. Rhein: Christiana-Verlag 1988. 112 S.,
kt DM 12,00 ISBN: 3-7171-0912-X
Die katholisierenden Tendenzen des Pfarrers Richard Baumann

erhitzten in den Fiinfziger Jahren und danach die Gemiiter in den

Evangelischen Landeskirchen (u. a. sein Biichlein ,Fels der Welt*,

1956). Der 1952 amtsenthobene Baumann (,Lex Baumann*) konver-

tierte erst mit 80 Jahren. 1985 erarbeitete er eine vertiefende Skizze

zum Petrusamt, die - gleichsam als Illustration dieses ungewshnli-
chen Weges, der im einzelnen noch nachzuzeichnen wire — nun

vorliegt. H.E. W.

Cullmann, Oscar: Das Gebet im Neuen Testament. Zugleich Versuch einer
vom Neuen Testament aus zu erteilenden Antwort auf heutige Fragen. —
Tiibingen: J. C. B. Mohr 1994. IX, 194 S., kt DM 54,00 ISBN:
3-16-146266-1
Eine wichtige Gesprichspartnerin Cullmanns ist Dorothee Sélle,

denn gerade fiir sie gilt: ,Es findet eine Wechselwirkung statt: das

Gebet setzt eine bestimmte Gottesauffassung voraus, und zugleich

ergibt sich diese aus dem Gebet“ (13). Dementsprechend vermeidet

C. auch die Zerspaltung von Gebet und Handlung: ,Rechtes Beten

treibt uns nach dem Neuen Testament im Gegenteil zum Handeln.

Wenn dies der Fall ist, kénnen wir sagen: ,Wir handeln, weil wir

beten‘“.

Nach der Thematisierung von ,Schwierigkeiten des Betens und
Einwiinden gegen das Beten® (8-23) im I. Teil folgen im II. Teil Unter-
suchungen zu ,neutestamentlichen Aussagen iiber das Gebet”
(24-151). Besonders ausfithrlich widmet sich C. dem Vaterunser
(49-91). Der III. Teil antwortet auf dieser Basis den in Teil I aufge-
worfenen Schwierigkeiten (152-181) und schlieBt mit zehn Thesen
zum Gebet.

Die des ofteren verwirrende Gestaltung von FuBnoten und Lite-
raturangaben korrigiert zu haben ist der 1997 erschienenen 2. Aufl,
dieses lesenswerten Buches zu wiinschen. J. M, W,

Drewermann, Eugen / Gaillot, Jaques: Der Traum von Menschlichkeit.
Gespriche, hg. v. Peter Eicher. - Miinchen: Kosel 1997. 229 S., kt DM
29,80 ISBN 3-466-20418-6
In diesem Dokumentationsband hat Perer Eicuer Gespriche, Dis-

kussionen, Briefe und Vortrige von Eugen Drewermann und Jaques

Gaillot zusammengestellt. Diese kiinden vom Traum einer mit-

menschlichen Gesellschaft, dem realisierten Glauben an die

Zukunft des Menschen; Eicher spricht vom ,revolutioniren Sinn

des Evangeliums: (der) Menschwerdung des Menschen“ (14). Der

Anhang enthélt die vollstindigen Bibliographien zu Gaillot und Dre-

wermann. BB

Der leidende Gottesknecht. Jesaja 53 und seine Wirkungsgeschichte; mit
einer Bibliographie zu Jes 53, hg. v. Bernd Janowski / Peter Stuhl-
macher. - Titbingen: J. C. B. Mohr 1996. VI, 286 S. (Forschungen zum
Alten Testament, 14), Ln DM 228,00 ISBN: 3-16-146499-0
Das Lied vom stellvertretend leidenden Gottesknecht (Jes 53)

gehort zu den wenigen exegetisch diskutierten Texten, die - auf-

grund ihrer Wirkungsgeschichte - auch den Fragehorizont der
systematischen Theologie berithren. In dem vorliegenden, auf ein

im Sommersemester 1991 von M. Hengel durchgefiihrtes Obersemi-

nar zuriickgehenden Sammelband wird darum sowohl der Text Jes

53 als auch seine Wirkungsgeschichte zum Gegenstand eines inter-

disziplindren Forschungsinteresses. Die acht Beitrige diskutieren

mithin die Rolle und Funktion von Jes 53 im Rahmen der (deutero-)

jesajanischen Tradition (HermissoN, Janowski), ihre Rezeption im

antiken Judentum (Hencer, Apwa), ihre christologische Ausdeutung

im NT (StunimacHErR, Homws) und in der patristischen Literatur

(Markschies) sowie die Kritik jiidischer Gelehrter an dieser engge-

fiihrten christologischen Deutung vom 2. Jh. n. Chr. an bis ins spite

Mittelalter hinein (ScuremEr). Diese einander erginzenden, durch-

weg instruktiven Artikel sowie die angeschlossene Bibliographie zu

Jes 53 (251-272) runden den Eindruck ab, mit diesem Sammelband

ein ebenso weitreichendes wie unerldBliches Kompendium zum

Gottesknechtslied Jes 53 in Hinden zu halten. Wiinschenswert wire

allerdings gewesen, in (einem) weiteren Artikel(n) dariiber hinaus

noch (die Wirkungsgeschichte von) Jes 53 mit dem innerhalb der
systematischen Theologie schwierigen Thema ,Stellvertretung” ins

Gesprach zu bringen. T. M.

Korsch, Dietrich: Martin Luther zur Einfithrung. - Hamburg: Junius 1997.

191 S., kt DM 24,80 ISBN: 3-88506-958-X

Mit diesem kleinen Bd legt der Vf. seinen Versuch vor, Martin
Luthers Lehre und Leben systematisch auf ihre Relevanz fiir ein
neuzeitliches Selbstverstindnis zu befragen. Er beriicksichtigt dazu
historische Einsichten aus der Reformationsforschung, systemati-
sche Gedanken der Luther-Deutung und Beobachtungen zur plura-
len Gegenwartskultur. Sein Anliegen ist es, mit Hilfe von E.
Troeltsch und K. Holl, Luther aufgrund seines unterscheidenden
Erfahrungsverstehens von Gott und Welt bzw. Mensch sowie von
»Gesetz" und ,,Evangelium* als ,Exempel christlichen Lebens® (170)
vorzustellen, der fiir ihn in der Lage ist, zur Ausbildung der fiir eine
sinnerfiillte Deutung eigenen Lebens und einer im Kontext des Plu-
ralen gelungenen Lebensfiihrung nétigen Unterscheidungsfihigkeit
anzuregen. Dabei verkennt K. nicht die mit einem evangelischen
individuellen GlaubensbewubBtsein verbundene Problematik einer
spekulativen Geschichtsphilosophie (159-161). Es ist allerdings zu
fragen, ob der Weg zu einem sinnerfiillten Leben in einer iiberaus
differenzierten Welt ausschlieflich oder primir bei einem philoso-
phisch-theologischen Differenzdenken stehenbleiben darf, wie es
sich bei K. andeutet. BT

Handbuch Weltreligionen. Ein umfassender Uberblick iiber Entstehung, Leh-
ren und Riten der Weltreligionen, hg. v. Wulf Metz. - Wuppertal: R.
Brockhaus 1996, 4., neu iiberarbeitete Aufl. 464 S., kt DM 49,80 ISBN:
3-417-24663-6
An diesem urspriinglich (1982) in England erschienenen Hand-

buch haben mehr als fiinfzig Gelehrte mitgearbeitet. Auch die hier

vorliegende, vierte Aufl. (neu iiberarbeitet) stellt einen kundigen

Fithrer durch die Welt der Religionen dar, beginnend bei den Reli-

gionen in préhistorischer Zeit iber die dstlichen Religionen, Hindu-

ismus, Judentum, Christentum usw. bis hin zur ,Religion in heuti-
ger Zeit". Eine gute Orientierungshilfe auch fiir breite Kreise, aber

immer mit zuverlédssiger wissenschaftlicher Fundierung. H. E. W.
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Morawa, Jozef: Die Communio-Kirche als Sakrament des Heils in und fiir
die Welt. Zum erneuerten Verstdndnis der Sendung der Kirche in der
Gegenwart im Werk Walter Kaspers. — Frankfurt: Peter Lang 1996. 424 S.
(Européische Hochschulschriften, Reihe 23, Theologie, 588), kt DM 98,00
ISBN: 3-631-31050-1
Diese bei H. J. Pottmeyer in Bochum erarbeitete Diss. beleuchtet

das Thema der Sendung der Kirche im Werk Walter Kaspers. Inso-

fern ,Communio” der Schliisselbegriff zum Verstindnis dieses The-
mas ist, entsteht eine Untersuchung, die — als Baustein zum Verste-
hen der Communio-Ekklesiologie iiberhaupt - Aufmerksamkeit ver-

dient. H.E. W.

Miiller, Wunibald: Was uns wirklich nédhrt. Fiir eine geerdete Spiritualitit. —
Mainz: M. Griinewald 1997, 117 S., kt DM 22,80 ISBN: 3-7867-2052-5
Wunibald Miiller, der Leiter des Recollectiohauses der Abtei

Miinsterschwarzach, zeigt im AnschluBl an C. G. Jung (,Wir alle

brauchen seelische Nahrung®) und Jes 55,2 (,Warum bezahlt ihr mit

Geld, was euch nicht nidhrt“) zun#ichst Voraussetzungen einer

gesunden und lebensfordernden Spiritualitit auf, z. B. eine positive

Einstellung gegeniiber Sinnlichkeit und Sexualitét (Teil 1). Fiir das

uns wirklich Ndhrende hilt M. das ,In Gottes Liebe bleiben® (Teil 2),

welche es uns erlaubt unseren eigenen Weg zu gehen und aufzubre-

chen, was aushalten und loslassen bedeutet, und uns in Gelassen-

heit und Liebe einem anderen Menschen ganz hinzugeben (Teil 3).

AR EE

Der ,gesiduberte’ Antifaschismus. Die SED und die roten Kapos von Buchen-
wald, hg. v. Lutz Niethammer. - Berlin: Akademie Verlag 1994. 566 S.,
kt DM 48,00 ISBN: 3-05-002647-2.

Nach Meinung L. NmietHammers ,war die antifaschistische
Legende, die zum Begriindungsmythos der DDR wurde, von Beginn
an hohl und briichig” (16). Die Rolle der, v. a. kommunistischen,
Kapos als Bindeglied zwischen SS und Mithéftlingen war, allem
.Heroenkult und der ,offiziellen antifaschistischen Heldenle-
gende® (16) in der DDR zum Trotz, duberst ambivalent, denn ,die
roten Kapos von Buchenwald wurden zum einen von der SS als
nationales Ordnungsinstrument zur inneren Organisation der mul-
tinationalen Lagergesellschaft benutzt, zum anderen waren sie
bestimmender Teil der von deutschen Kommunisten (mit interna-
tionalen Verbindungen) beherrschten Widerstandsorganisationen®
(15). Ihrem schnellen Aufstieg in Machtpositionen in der SBZ folg-
ten allerdings die ,,Siuberungen* nach Stalins Tod am 17. Juni 1953.
Der vorliegende Bd macht, bezogen auf das KZ Buchenwald, diesbe-
ziigliche Akten aus dem Berliner Zentralen Parteiarchiv der SED
zuginglich. F. B:

Schmitz-Moormann, Karl: Pierre Teilhard de Chardin. Evolution - die
Schopfung Gottes. — Mainz: M. Griinewald 1996. 123 S. (Theologische Pro-
file), kt DM 24,80 ISBN: 3-7867-1901-2
Der allzu friith verstorbene Vf. (1928-1996), Dr. phil. und Dr.

theol., lehrte philosophische Anthropologie und Ethik an der Fach-

hochschule Dortmund, war einer der besten Kenner Teilhards (T.)

und Hg. der kritischen T.-Ausgabe. Sein souveridner Einblick in T.s

Denken gestattete es ihm, in der Reihe der Theologischen Profile

eine das Wesentliche zusammenfassende, auch fiir T.-Laien leicht

verstindliche Einfithrung in das Evolutionsdenken T.s zu schreiben.

Nach einer ausgezeichneten biographischen Einleitung wird der

theologische Ansatz unter Einbeziehung des kirchlichen Evolu-

tionsverstdndnisses (mit Kritik am ,Weltkatechismus®) dargelegt,
gefolgt vom ,metaphysischen Neuansatz®, dem Gottesbild (mit einer
problematischen Auffassung der Personengemeinschaft in Gott,
58f), der Schopfung, Schopfungsdialektik und dem Verhéltnis von

Schépfung und Erlésung. Der Vf. zieht auch neueste Sekundérlitera-

tur bei, 146t sich aber auf die gegenwirtige Diskussion iiber Evolu-

tionstheorien nicht ein. Er weist jedoch mehrfach darauf hin, daB
neuere naturwissenschaftliche Erkenntnisse da und dort den als
bloBen Visiondr angesehenen T. bestdtigt haben. Wird die Schop-

fung prinzipiell als evolutiv verstanden, dann bleibt gegen die her-
kémmliche Allmachtsauffassung nur die Erwidgung iibrig, wie sehr
sich Gott mit der Evolution festgelegt hat. In dieser Auffassung ist
kein Platz fiir die ,Erbsiinde” (103). Sehr schén arbeitet der V. die
christozentrische Mystik T.s heraus. H. V.

Schwahn, Barbara: Der Okumenische Arbeitskreis Evangelischer und
Katholischer Theologen von 1946 bis 1975. — Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 1996. 427 S. (Forschungen zur systematischen und dkumeni-
schen Theologie, 74), kt DM 128,00 ISBN: 3-525-56281-0
Diese bei W. Pannenberg gearbeitete Diss. prasentiert und analy-

siert die Geschichte des Okumenischen Arbeitskreises Evangelischer

und Katholischer Theologen, wobei unverdffentlichte Quellen
beriicksichtigt sind (Tagungsprotokolle, Korrespondenzen, Nach-

lasse usw.). Ein wichtiger Beitrag zur Geschichte der Okumene im

Nachkriegsdeutschland. H.E. W.

Stace, Walter Terence; Zeit und Ewigkeit. Ein religionsphilosophischer Essay.
Aus dem Englischen von Michael Hauskeller. — Frankfurt a. M.: Lembeck
1997. 202 S., kt DM 56,00 ISBN: 3-87476-320-X
Mit diesem Bd liegt erstmalig in deutscher Ubersetzung der

Essay Time and Eternity des englischen Philosophen und Empiristen

Stace (1886-1967) aus dem Jahre 1952 vor. In der Intention der Phi-

losophie Kants folgend sucht Stace die Vereinbarkeit von Religion

und Naturwissenschaften zu erweisen. M. S.

Wachter, Johann Georg: De primordiis Christianae religionis. Freidenker der
europdischen Aufklirung. Abt. [, Bd 2, hg. v. Winfried Schréder. -
Stuttgart / Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog 1995. 391 S., Ln DM
270,00 ISBN: 3-7728-1612-6
Die Schrift ,De primordiis Christianae religionis® ist bisher noch

nicht gedruckt gewesen. Sie kursierte in Manuskriptfassungen. In

ihr entwickelt Wachter eine Offenbarungskritik und erkldrt das

Christentum aus der Religionsgeschichte der Antike. Jesus sieht er

als einen Essener. Die vorhandenen Zeugnisse iiber die Essener sind

umfassend gesammelt. Wachter sucht das Christentum vom Esse-
nismus abzuleiten. Er kommt zu dem Ergebnis, dall das Christen-
tum nicht vom Himmel gefallen ist und nicht auf Offenbarung griin-
det. Im Elucidarius cabalisticus fithrt er ein in die Kabbala und in

Spinoza. In der Einfithrung sagt der Hg.: ,Die philosophiegeschicht-

liche Bedeutung des schmalen Bindchens beruht vor allem darauf,

daB Wachter hier nicht blob als Advokat Spinozas dessen Kritikern
entgegentritt, sondern versucht, seine Metaphysik anzueignen und
weiterzudenken” (18). Dieses Buch ist durchaus wirksam geworden.

Die Einfithrung verweist auf die Wirkungsgeschichte dieser Schrift.

Weniger Beachtung fand die Schrift ,Origenes juris naturalis®. Diese

Schrift ,dokumentiert den in seiner Zeit singuldren Versuch einer

Aneignung des sperrigsten Stiicks der Philosophie Spinozas, seiner

praktischen Philosophie® (26). Wachter versucht in seinem Ansatz

,eine moralische Pflicht zu rationalem, nicht fremdbestimmten -

und d. h. vor allem: nicht affektgeleitetem — Handeln zu begriinden*

(27). Beigegeben sind das Leben Johann Wachters aus seiner eigenen

Hs., eine Auseinandersetzung von Jakob Staalkopff mit dem Atheis-

mus Benedict Spinozas gegen Georg Wachter gerichtet und schliel-

lich Anmerkungen von Leibniz zu Wachters Elucidarius nach der

Ausgabe von Alexandre Foucher de Careil. Aufgrund dieser Schrif-

ten meint der Hg., die Ansichten Wachters hitten sich im Laufe der

Zeit erheblich radikalisiert. ,Denn der Text, auf den er seine Miihe

wendete, das Symbolum sapientiae, ist eines der frithen Dokumente

eines philosophisch ausformulierten Atheismus® (12).

Durch diese Ausgabe wird sehr friith Offenbarungskritik einer
Frithaufkldrung im deutschen Sprachbereich dokumentiert und es
zeigt sich, daB es in der Frithautklarung auch im deutschen Sprach-
bereich radikale Offenbarungskritik und Religionskritik gab. So
kann diese Ausgabe dazu dienen, das Bild von der Frithaufklirung
in Deutschland zu bereichern, zu vertiefen und abzurunden. P. S.
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tain to Kadesh, with Special Reference to Exodus 32,30-34,29; 469-479:
Becg, Christopher T.: The Destruction of the Golden Calf Revisted (Exod
32,20 / Deut 9,21); 481-498: Romer, Thomas C.: Nombres 11-12 et la que-
stion d'une rédaction deutéronomique dans le Pentateuque; 501-527:
Renprorrs, Rolf: Die Herausfithrungsformel in ihrem literarischen und
theologischen Kontext; 529-546: Lust, Johan: The Vocabulary of LXX Eze-
kiel and Its Dependence upon the Pentateuch; 547-567: DEQUEKER, Luc:
Nehemiah and the Restoration of the Temple after the Exile; 569-586:
Smenp, Rudolf: Abraham Kuenen (1828-1891). Ein Klassiker der Einlei-
tungswissenschaft; 587-589: Socan, J. Alberto: pison e gihon. Osserva-
zioni su due fiumi mitici nell’‘éden;

Revue Bibliqgue N°4 Octobre 1997. Publiée par L'Ecole Biblique et Archéologi-

que Francaise. — Paris: Librairie Lecoffre 1997 ISSN: 0035-0907: 481-511:
Stiee, Hermann-Josef: Traditionsgeschichtliche Beobachtungen zu den
Kriegserzidhlungen der Konigsbiicher; 512-521: Viangs, Laurence: L’épaule
comme des lévites: le Rouleau du Temple et Mi 2,3; 522-527;: TANGHE, Vin-
cent: Die Trinker in Obadja 16; 528-556: HermaNT, Dominique: Un procé-
dé d’écriture de Luc: le transfert; 557-571: Byrskoc, Samuel: Matthew
5:17-18 in the argumentation of the context; 572-591: Licasse, Simon:
Paul et les Juifs d’apres 1 Thessaloniciens 2,13-16;

Kirchengeschichte

Adalbert von Prag - Briickenbauer zwischen dem Osten und Westen Europas.

Hg. v. Hans Hermann Henrix. — Baden-Baden: Nomos 1997. 231 S. (Schrif-
ten der Adalbert-Stiftung-Krefeld, 4), brosch. DM 38,00 ISBN:
3-7890-4834-8: 9-15: Henrix, Hans Hermann: Adalbert von Prag (um 956
— 23. April 997) - ein europdischer Heiliger. Eine Einfithrung; 17-48:
Encers, Odilo: Die européische Geisteslage vor 1000 Jahren - ein Rund-
blick; 49-57: SwiecHowski, Zygmunt: Adalbert von Prag — Bischof, Ménch,
Missionar und Mértyrer an der Jahrhundertwende; 59-75: LaBupa, Gerard:
Ein europdisches Itinerar seiner Zeit: Die Lebensstationen Adalberts;
77-107: Lorter, Friedrich: Das Bild des hl. Adalbert in der rémischen und
der séchsichen Vita; 109-126: Smicier, Kazimierz: Adalberts Grab in Gne-
sen — Zentrum der Integration Polens und Europas. Zur historischen Rolle
des Heiligen; 127-140: Vi¢ex, Emanuel: Der Vergleich der dem hl. Adal-
bert/Vojtéch zugeschriebenen Skelettiiberreste von Prag und Aachen;
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141-162: StrzELCZYK, Jerzy: Die Rolle B6hmens und St. Adalberts fiir die
Westorientierung Polens; 163-183: MacuiLEk, Franz: Die Adalbertsvereh-
rung in Bohmen im Mittelalter; 185-192: Royr, Jan: Die béhmische Ikono-
graphie des heiligen Adalbert im 17. und 18. Jahrhundert; 193-196: Zgs-
rowskl, Tadeusz: Der Missionsweg des Heiligen Adalbert zu den Preulien
durch das nérdliche Mazowien; 197-200: Kumor, Bolestaw: St. Adalbert /
Wojciech — Weihetitel der Kirchen in der Krakauer Didzese (bis 1795);
201-207: Banaszak, Marian: Stagnation und Neubelebung der Verehrung
des Heiligen Adalbert in GroBpolen 1873-1897; 209-213: Somorjal, Addm:
St. Adalbert (Vojtech - Wojciech - Béla), gemeinsamer Heiliger der Volker
Ostmitteleuropas;

Friedrich v. Bodelschwingh d. J. und die Betheler Anstalten. Frommigkeit und

Weltgestaltung. Hg. v. Matthias Benad. - Stuttgart, Berlin, Koln: W. Kohl-
hammer 1997. 306 S. ISBN: 3-17-014980-6: 21-37: Benap, Matthias: From-
migkeit, Theologie und Amtsverstindnis bei Fritz v. Bodelschwingh;
38-53: KAISER, Jochen-Christoph: Fritz von Bodelschwingh als Diakoniepo-
litiker; 54-67: Koni, Stefan: Eugenik und ,Vernichtung lebensunwerten
Lebens": Der Fall Bethel aus einer internationalen Perspektive; 68-81:
Kuropka, Joachim: Clemens August Graf von Galen: Biographie, Theologie
und Amt als Faktoren seiner Haltung zur Euthanasie; 82-100: NICOLAISEN,
Carsten: Fritz von Bodelschwingh als Kirchenpolitiker; 101-117: ScumuHL,
Hans Walter: Fritz v. Bodelschwingh, die Arzte und der medizinische
Fortschritt; 118-136: Scuwacer, Hans Joachim: Friedrich von Bodel-
schwingh als Pddagoge; 137-152: WALTER, Bernd: Zwangssterilisation und
Planwirtschaft im Anstaltswesen. Die Konfrontation der v. Bodelschwingh-
schen Anstalten in Bethel mit den rassenhygienischen MaBnahmen des
NS-Regimes; 155-163: AvtHorer, Ulrich: Kirchen aus Bethel. Zum Wirken
des Bauamtes der v. Bodelschwingschen Anstalten unter Karl Siebold
(1854-1937); 164-174: BorchHers, Christiane: Die Téchter der Schmelz-
hiitte. Eine statistische Untersuchung zu den Probeschwestern, Hilfs-
schwestern und eingesegneten Schwestern der Westfilichen Diakonissen-
anstalt Sarepta bei Bielefeld; 175-178: DrechsLer, Hans-Jiirgen: Fritz v.
Bodelschwingh als diakonischer Theologe; 179-184: Iuuian, Christian: Die
Umschulung jugendlicher Industriearbeiter fiir die Landwirtschaft -
Bethel und der freiwillige Arbeitsdienst; 185-192: JostMmerEr, Friedhelm:
Nazareth-Diakonie im Lobetal: Handlungsspielrdiume der Diakonie in der
DDR; 193-199: PAanMEYER, Ralf: ,,Ganz gegen alles Erwarten®. Neue Aspekte
zur Griindung der Diakonissenanstalt Sarepta; 200-206: Rosemann, Hel-
mut: Vom Mutterhaus Nazareth zur Diakonischen Gemeinschaft Naza-
reth. Die Diakonenschaft im Umbruch der sechziger und siebziger Jahre;
207-213: ScuwaLsacH, Gerald: Gréfler und moderner als Bethel! - Das
Johanneswerk in Bielefeld und die Leitvorstellungen seines Griinders Karl
Pawlowski (1898-1964); 214-222: SpanHOFER, Kai-Uwe: Die Gottesfamilie
im Umbruch der Zeiten. Die Briiderschaft Nazareth unter ihrem Vorste-
her Paul Tegtmeyer; 223-229: Wang, Jen-Wen: Ein Abbild des Reiches
Gottes — Die Entwicklung der Ortschaft Bethel und ihre Frémmigkeit
1867-1910; 230-236: Zecuerr, Christian: Krankenakten der psychiatri-
schen Frauenklinik Magdala (1934-1945) als Quellen zur Anstaltsge-
schichte; 239-257: BrivkmEer, Petra: Wie aus Diakonenbriuten Hausmiit-
ter wurden. Zur Funktion der Brautkurse in der Diakonenschaft Nazareth
1894-1968; 258-273: Funke, Alex: Die v. Bodelschwinghschen Anstalten in
einer Zeit des Umbruchs (1968-1979); 274-293: PorkseN, Niels: Zwangsste-
rilisation in Bethel;

Johann Lorenz Mosheim (1693-1766). Theologie im Spannungsfeld von Philo-

sophie, Philologie und Geschichte. Hg, v. Martin Mulsow u. a. - Wiesba-
den: Harrassowitz Verlag 1997. VI, 407 S. (Wolfenbiitteler Forschungen,
77), geb. DM 138,00 ISBN: 3-447-03985-X: 17-43: ZepELMAIER, Helmut:
Cogitationes de studio litterario: Johann Lorenz Mosheims Kritik der
Historia litteraria; 45-92: MusLow, Martin: Eine ,Rettung” des Servet und
der Ophiten? Der junge Mosheim und die haretische Tradition; 93-110:
ReventLow, Henning Graf: Johann Lorenz Mosheims Auseinandersetzung
mit John Toland; 111-146: Neumann, Florian: Mosheim und die westeuro-
piische Kirchengeschichtsschreibung; 147-191: Scanemer, Ulrich Johan-
nes: Zum Sektenproblem der Kirchengeschichte; 193-210: ScumipT-BIGGE-
manN, Wilhelm: Platonismus, Kirchen- und Ketzergeschichte: Mosheims
dogmatisch-historische Kategorien; 211-227: Hurron, Sarah: Classicism
and Baroque. A note on Mosheim's footnotes to Cudworth,s The True
Intellectual System of the Universe; 229-260: HArner, Ralph: Johann
Lorenz Mosheim und die Origenes-Rezeption in der ersten Hilfte des 18.
Jahrhunderts; 261-275: Megering, E. P.: Mosheim und die Orthodoxie;
277-296: MAGER, Inge: Zu Johann Lorenz Mosheims theologische Biogra-
phie; 297-327: StrIGER, Johann Anselm: Johann Lorenz von Mosheims Pre-
digten zwischen reformatorischer Theologie, imitation-Christi-Frommig-
keit und Gesetzlichkeit; 329-346: Lanpau, Peter: Johann Lorenz von Mos-
heim iiber den Rechtszustand der frithen Kirche; 347-372: VOLLHARDT,
Friedrich: Christliche Moral und civiles Ethos. Mosheims Sitten-Lehre der
Heiligen Schrift; 373-399: Harner, Ralph / Musiow, Martin: Mosheims
Bibliothek;

Kulturgeschichte der christlichen Orden in Einzeldarstellungen. Hg. v. Peter

Dinzelbacher / James Lester Hog. — Stuttgart: A. Kroéner 1997. XII, 419 S.
(Kroners Taschenausgabe, 450), Ln DM 42,00 ISBN: 3-520-45001-1: 1-30:
DinzeLBacHER, Peter / Hoce, James Lester: Ménchtum und Kultur; 37-54:
ScHorr, Hubert: Augustiner Chorherren; 55-66: Eckermann, Willigis:
Augustiner-Eremiten; 67-116: Fausr, Ulrich: Benediktiner; 117-142: Lon-
RUM, Meinolf: Dominikaner; 143-192: Leamann, Leonhard: Franziskaner

(Konventualen, Kapuziner) und Klarissen; 193-203: Sarnowsky, Jiirgen:
Hospitalorden; 204-241: FALkNER, Andreas: Jesuiten; 242-274: voN Brock-
nuseN, Gerda: Karmeliten; 275-296: Hocc, James Lester: Kartduser;
297-312: Herrer, Wolfgang: Orthodoxes Moénchtum; 313-328: HORSTKOTTER,
Ludger: Primonstratenser; 329-348: SarNowsky, Jiirgen: Geistliche Ritter-
orden; 349-379: DinzeLBacHER, Peter / Rors, Hermann Josef: Zisterzienser;

Fundamentaltheologie

Asthetische und religiése Erfahrungen der Jahrhundertwenden. I: Um 1800. Hg.

v. Wolfgang Braungart / Gotthard Fuchs / Manfred Koch. — Paderborn: F.
Schoningh 1997. 230 S., kt DM 78,00 ISBN: 3-506-72200-X: 17-34: Braun-
cart, Wolfgang: Die Geburt der Modernen Asthetik aus dem Geist der
Theodizee; 35-60: van Laax, Lothar: Die Bild-Macht des erhabenen
Gefiihls. Asthetische Theorie und literarische Praxis des Erhabenen im 18.
Jahrhundert; 61-81: StoLzenserg, Jiirgen: Subjektivitit und Leben. Zum
Verhiltnis von Philosophie, Religion und Asthetik um 1800; 83-96: Kurz,
Gerhard: Athen und Jerusalem. Die Konkurrenz zweier Kulturmodelle im
18. Jahrhundert; 97-114: Kocn, Manfred: Der Siindenfall ins Schéne, Drei
Deutungen der Paradiesgeschichte im 18. Jahrhundert (Kant, Herder, Goe-
the); 115-125: Tivm, Hermann: Was die Welt im Innersten zusammenhélt.
Die neuspinozistsiche Nukleardsthetik der Goethezeit; 127-148: BEHRE,
Maria: Mitteilung als Imperativ der Liebe. Johanneisches bei Holderlin;
149-165: MoLLer, Ernst: Religion als ,Kunst ohne Kunstwerk®. F. D. E.
Schleiermachers Reden ,,{Jber die Religion” und das Problem #sthetischer
Subjektivitit; 167-186: Stockinger, Ludwig: Poetische Religion — Religiose
Poesie: Friedrich von Hardenberg (Novalis) und Joseph von Eichendorff;
187-199: Osmvskt, Jutta: Kunst und Religion in der Spitromantik; 201-221:
Kurzke, Hermann: Nationalhymnen als Sékularisate;

Christliche Sozialethik

Christliche Sozialethik interdisziplindr. Hg. v. Hans-Joachim Héhn. - Pader-

born: F. Schéningh 1997. 338 S., kt DM 58,00 ISBN: 3-506-73933-6: 13-39:
Hénn, Hans-Joachim: Zerreibproben: Christliche Sozialethik im Span-
nungsfeld gesellschaftlicher Modernisierungsprozesse; 41-58: Kruwp, Ger-
hard: Sozialethik als Verfahrensethik; 59-88: HausMaNNINGER, Thomas:
Sozialethik als Strukturenethik; 89-104: RoTTLANDER, Peter: Ethik und
empirische Sozialforschung: Das Beispiel der weltweiten Solidaritét;
105-142: Hmreert, Konrad: Das Subjekt sozialethischer Urteilsbildung:
Reflexion der sozialen Wirklichkeit im Kontext christlichen Glaubens;
145-159: Lesch, Walter: Kulturelle Vielfalt und die Dialektik des Multikul-
turalismus: Sozialethische Markierungen; 161-176: Remere, Kurt: Sehn-
sucht nach dem guten Leben: Multioptionierung, Erlebnisorientierung
und Psychotherapeutisierung aus kulturethischer Perspektive; 177-205:
HausmanniNGer, Thomas: Medienethik: Ethische Uberlegungen zur Aus-
einandersetzung um ,Mediengewalt”; 207-222: ScuramM, Michael: Christ-
liche Wirtschaftsethik: Markt und Moral in der Moderne; 223-237:
ScurammM, Michael: Christliche Ethik des Politischen: Macht und Moral in
der Moderne; 239-261: Hieert, Konrad: Mensch und Technik: Biotechno-
logien und Menschenwiirde; 263-289: Houn, Hans-Joachim: Technik und
Natur: Perspektiven einer Okologischen Sozialethik: 291-307: LescH, Wal-
ter: Fremde in Einwanderungslindern; Eine Ethik der Migration; 309-336:
Kruw, Gerhard: Globalisierung als Chance fiir universelle Solidaritit:
Situation und Perspektiven der ,Entwicklungszusammenarbeit®;

Kirchen im gesellschaftlichen Konflikt. Der Konsultationsprozef und das

Sozialwort ,Fiir eine Zukunft in Solidaritit und Gerechtigkeit“. Hg. v. Karl
Gabriel / Werner Krdmer. — Miinster; Lit Verlag 1997. 301 S. (Studien zur
christlichen Gesellschaftsethik, 1), kt DM 29,80 ISBN: 3-8258-3491-3:
11-24: ScuArers, Michael: Der KonsultationsprozeB und das Sozialwort der
Kirchen. Ergebnis einer ,Sozialbewegung von unten“?; 25-24: HARTMANN,
Mechthild / Wustmans, Hildegard: Ohne Frauen ist kein Staat zu machen
- und kein Sozialwort. Zum KonsultationsprozeD aus der Perspektive von
Frauen; 35-44: Schoser, Paul: Parteinahme fiir die Armen oder gesell-
schaftlicher Konsens? Der prophetische Anlauf ist steckengeblieben;
45-68: EMunps, Bernhard: Auf der Suche nach einem ethischen Schliissel
fiir das Sozialwort; 69-92: KrRAmMER, Werner; Menschenrecht auf Arbeit.
Ohne Revision von Gewinnorientierung und Verfiigungsmacht kein
Abbau der Arbeitslosigkeit; 93-108: Zo6LLER, Norbert: Biindnis fiir Arbeit.
Eine noch aktuelle Initiative zur ,Halbierung der Arbeitslosigkeit®;
109-313: Lienkamp, Andreas / Lienkamp, Christoph: Die Option fiir die
Armen und die internationale Verantwortung; 141-158: Lupwic, Hans:
Wirtschaft aber ist mehr - auch mehr als 6ko-soziale Marktwirtschaft;
132-140: SiEDLER, Rolf: ,Den tkologischen Strukturwandel voranbringen®;
159-173: GasrieL, Karl: Systeme und Netze der Solidaritit in einer
zukunftsfdhigen Gesellschaft. Zum pluralen Solidaritdtsverstindnis des
Wortes der Kirchen; 174-202: MoHrING-HEsse, Matthias: Gegen den Trend:
ein starker Sozialstaat. Sozialpolitische Reformen nach dem Sozialwort;
203-213: Scuroeper, Wolfgang: Kirchen und Gewerkschaften. Zivilisatori-
sche Sdulen des deutschen Rechts- und Sozialstaates; 214-231: Eper, Bern-
hard: Die Wahrnehmung von Einwanderern im Bereich der Kirchen.
Bibeltheologisch-sozialethische Anmerkungen; 232-242: Krure, Gerhard:
Die Chancen der Jugend und die Zukunfisfihigkeit der Gesellschaft.
Anmerkungen zu den jugendbezogenen Aussagen des Sozialwortes;
243-274: HencssacH, Friedhelm: Haben die Kirchen dazugelernt?;
275-291: Jansen, Leo: Projekt: Das Menschenrecht auf Arbeit und die
«betriebliche Arbeit* der Kirchen. Eine Konsequenz aus dem Konsulta-
tionsprozel;
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Pastoraltheologie und Religionspadagogik

Gott — mehr als Ethik. Der Streit um LER und Religionsunterricht. Hg. v.

Albert Biesinger / Joachim Hénle. — Freiburg / Basel / Wien: Herder 1997,
188 S. (Quaestiones Disputatae, 167), kt DM 42,00 ISBN: 3-451-02167-6:
7-9; BESINGER, Albert / Honig, Joachim: ,,Gott mehr als Ethik*: Die Grund-
these dieses Buches; 11-21: Biesncer, Albert: Religionsdidaktische
Anspriiche an den Religionsunterricht in der sich wandelnden Schule aus
der Sicht des Theologen und Pddagogen; 22-47: HANLE, Joachim: Religions-
unterricht - die Antwort auf Fragen, die keine(r) mehr stellt?; 48-61:
MietH, Dietmar: Welcher Gott fiir welche Moral?; 62-88: NEUNDORFER-
PraDi, Eva: Lernbereich Religion - Ethik — Philosophie in der Grund-
schule? Eine kritische Auseinandersetzung mit dem Entwurf des
,Arbeitskreises Grundschule®; 89-104: ScHeDLER, Monika: ,Okumenisches
Lernen” im Religionsunterricht; 105-118: HANLE, Joachim: Ausbildung von
Religionslehrerinnen — ein Stiefkind der Religionspadagogik; 119-132: Bie-
sINGER, Albert / HANLE, Joachim: Nivellierte Religiositat — kritische Aus-
einandersetzung mit den Unterrichtsvorlagen fiir die Sekundarstufe I im
Fach ,Lebensgestaltung — Ethik - Religionskunde”; 133-146: HoOLLERBACH,
Alexander: Der Religionsunterricht als ordentliches Lehrfach an den
tffentlichen und freien Schulen in der Bundesrepublik Deutschland;
147-163: Puza, Richard: Das in Brandenburg eingefiihrte Unterrichtsfach
Lebensgestaltung — Ethik — Religionskunde und der konfessionelle Reli-
gionsunterricht; 264-176: ScHwerrzer, Friedrich: Religion ist mehr als
Ethik — auch aus evangelischer Sicht? Eine weiterfithrende Reflexion;

Die Platzhalter. Erfahrungen von Gemeindeleiterinnen und Gemeindeleitern.

Hg. v. Norbert Schuster / Martin Wichmann. - Mainz: M. Griinewald
1997. 237 S. (Begleiten - Beraten - Heilen), kt DM 34,00 ISBN:
3-7867-2053-3: 11-38: WicaMmaNnN, Martin: Die Platzhalter - Innenansich-
ten der Gegenwart einer Institution; 39-46: AcHrAINR, Katharina: Glauben
und Heimat (Erzbistum Salzburg); 47-56: Aicner, Max: Teilt das Los der
Pfarrer (Bistum Passau); 57-64: EseruarTER, Raimund: Notlosung Pfarrku-
rator (Bistum Innsbruck); 65-75: ELventHALER, Michael: Gemeindeleitung
als emanzipatorische Aufgabe (Bistum Rottenburg-Stuttgart); 76-86: Gin-
ter-Lutz, Susi / GUNTER, Franz: Als Ehepaar gemeinsam leiten (Bistum
Basel); 87-97; HasricH, Christoph: Die Leitung der Gemeinde in einer
Gemeinschaft (Bistum Aachen); 98-110: Jecker-Hosu, Rainer: Um welchen
Preis? (Bistum Basel); 111-122: MaHLer, Regina: Eine Frau als Seelsorgerin
(Bistum Dresden); 123-131: Mever, Karl-Heinz: Ansprechpartner. Wegbe-
gleiter - Hirte - Anvertrauter (Erzbistum Bamberg); 132-142: MULLER-REI-
MANN, Dieter: Stellenausschreibung als Grundlage der Gemeindeleitung
(Erzbistum Freiburg); 143-151: PeLzer, Roswitha: Im Glauben lernen — und
handeln (Bistum Aachen); 152-161: Scueuni, Klaus: Méngelverwaltung
oder pastoraler Perspektivenwechsel? (Bistum Speyer); 162—174: ScHmaUs,
Ulrich: Als Diakon zur Gemeindeleitung geweiht? (Bistum Limburg);
175-184: Uncer, Herbert: Alter Wein in neuen Schlauchen? (Bistum Linz);
185-196: ZoLLer, Ulla: Zwischen allen Stithlen (Erzbistum Kéln); 197-208:
ZwerreL, Markus: Leiten unter schwierigen Voraussetzugnen (Bistum St.
Gallen); 209-237: ScHussTer, Norbert: Verlegenheitsldsungen — Riickschau
auf die Gegenwart einer Institution;

Schauen, worauf es ankommt . . . FS zum 25jdhrigen Bestehen des Stdndigen

Diakonats im Bistum Mainz. — Mainz: Bischéfliches Ordinariat 1996. 209
S. (Mainzer Perspektiven, Berichte und Texte aus dem Bistum, 9), kt DM
8,00 ISBN: 3-9805496-3-1: 13—-24: Kost, Walter: Mein Weg zum Diakon im
Bistum Mainz; 24-27: BorLemann, Hans: Das Arbeitsfeld eines Gemeinde-
diakons; 28-31: TieceL, Norbert: Als Diakon in einer Pfarrgruppe in Rhein-
hessen; 32-36: DimpericH, Georg ,Der Weg der Kirche ist der Mensch™:
Caritas und Diakonie heute; 37-40; Brantzen, Bernhard: Der Diakon und
die caritative Arbeit der Gemeinde; 40-43; Stronr, Wolfgang: Als Sténdi-
ger Diakon in der institutionellen Ehe-, Familien- und Lebensberatung;
44-46: Barters, Giinter; Der Diakon als Altenheimseelsorger und geistli-
cher Begleiter; 47-49: FuHLBRUGE, Jiirgen: Seelsorger im Gefangnis; 49-52:
Norrer, Heinz: Der Diakon als Krankenhausseelsorger; 53-58: Sivon, Tho-
mas: Als Diakon in der Hospiz-Bewegung; 58-61: ScHrEBER, Peter: Als Dia-
kon in der Landesnervenklinik; 61-64: Ferrer, Thomas: Der Diakon im
Schuldienst; 65-66: Kuement, Dieter: Dekanatsjugendseelsorge und Dia-
konat; 67-69: Jakos, Peter: Diakon und Dekanatsjugendseelsorger; 70-74:
Lensart, Heinz: Der Diakon als Arbeitskollege im Betrieb. Chancen und
Grenzen seines diakonischen Handelns; 74-78: ScawekarT, Hermann: Dia-
kon in der Mission; 81-83: Paur, Herbert: Die Institution ,Bischofliche
Kommission fiir den Stdndigen Diakonat® in der Ditzese Mainz; 83-85:
Kien, Bruno: Aushildungswege zum Stdndigen Diakonat in der Ditzese
Mainz; 86-91: MonTtermanN, Rudolf: Dem Evangelium zum Durchbruch
verhelfen. Grafiken; 92-94: Stumpr, Bodo: Die Sprecherkonferenz der Stén-
digen Diakone im Bistum Mainz; 94-102: Ocus, Hanspeter: Ein wichtiges
Themenfeld aus der Arbeit der Sprecherkonferenz: Die Aufgabe des Dia-
kons in der Gemeindeleitung; 102-105: BiErMaNN, Friedrich: Spiritualitét
und geschwisterliche Gemeinschaft. Aus der Arbeit eines Diakonenkrei-
ses: 109-111: Zecua, Angela: Ein Stiick aus meinem Leben als Frau eines
Sténdigen Diakons; 111-114; BranTzen, Maria: Der Stindige Diakon aus
der Sicht der Frau eines Diakons; 114-116: WemnManN, Monika: Gedanken
der Ehefrau eines Weihekandidaten; 119-127: Korseck, Josef: Geht zu mei-
nen Schwestern und Briidern! Uberlegungen zum Selbstverstindnis des
diakonischen Dienstes; 128-148: Ocus, Hanspeter: Diakone zwischen
Bischofen und Presbytern. Die Ausformungen des Diakonenamtes in friih-
christlicher Zeit; 149-175: LeuMann, Karl: Zur Wiederherstellung des

Standigen Diakonates in Deutschland nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil. Versuch einer Zwischenbilanz; 173-181: Grieser, Heike: ,Ich emp-
fehle euch unsere Schwester Phoebe“ (Rém 16,1). Funktionen von Frauen
in frithchristlichen Gemeinden; 182-197: Remmcer, Dorothea: Diakonat
der Frau - eine Vision. Zur neueren theologischen Diskussion um den
Diakonat der Frau; 198-199: Ocus, Hanspeter: ,Schauen, worauf es
ankommt . . .“ Impulse zur Besinnung;

Wagnis Weggemeinschaft. Beitrdge und Reflexion zur Jugendpastoral Klaus

Hemmerles. Hg. v. Ulrick Deller / Ewald Vienken. — Miinchen: Verlag
Neue Stadt 1997. 200 S., kt DM 38,00 ISBN: 3-87996-361-4: 11-30:
TzscueeTzscH, Werner: Zum Verhiltnis von Jugend und Kirche. Kirchliche
Jugendarbeit als Tradierungsort des Glaubens?; 31-56: KrRockauer, Rainer:
Riskante Weggemeinschaft. Spurensuche kontextueller Jugendarbeit;
57-71: Mertes, Klaus: Nihe und Vollmacht. Gedanken iiber Kirche und
Jugend im AnschluB an Uberlegungen von Klaus Hemmerle; 73-96: DeL-
Ler, Ulrich: Jugendseelsorgerlnnen als Weggenossinnen. Wie man nach
Klaus Hemmerle Weggenossin sein kann; 97-105: Vienken, Ewald: ,Ins
Bild des Ganzen kommen!” Zum Konzept des Bischéflichen Jugendbil-
dungshauses HAUS EICH; 107-122: Encrert, Rudolf: Weggenossenschaft
anbieten. Klaus Hemmerles Beitrag zu einer ,korrelativen“ Jugendpasto-
ral; 123-140: TrRocHoOLEPCZY, Bernd: Religionsunterricht als Vermittlungsge-
schehen; 143-154; Hemmerie, Klaus: Jugendarbeit aus dem Evangelium.
Stichworte zum Vortrag beim Regionaltag der Region Heinsberg, Erkelenz,
3. Mai 1976; 155-178: Hemmereg, Klaus: Glaubwiirdig die Botschaft Jesu
Christi leben. Referat zum 11. Studientag der kirchlichen Jugendarbeit,
HAUS EICH, Aachen, 21. Mai 1984; 179-183: Hemmereg, Klaus: Die Bedeu-
tung des ehrenamtlichen Engagements in der Kirche und der Beitrag der
katholischen Jugendverbénde fiir das Leben der Kirche. Thesen zum Vor-
trag des Bischofs auf dem Didzesantag des BDKJ, 20. November 1985;
185-188: Hemmeree, Klaus: Jugend im Blick. An die Verantwortlichen in
den Pfarrgemeinden, Mirz 1988; 189-195: Hemmerie, Klaus: Klara und
Franziskus sind aktueller. Predigt zur Altar- und Kapellenweihe im Ditze-
sanzentrum der DPSG, Wegberg, 25. April 1993;

Missionswissenschaft

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 53-1997/3. Hg. v. Verein zur Forde-

rung der Missionswissenschaft. — Immensee: 1997. kt sFr 43,00 ISSN:
0028-3495; 161-162: KoLLBRUNNER, Fritz: Johann Specker zum Gedenken;
163-197: Amstutz, Josef: Charles de Foucauld in Tamanrasset; 199-212:
Gichter, Othmar: Christusbilder in Indien. Vorstellungen von Jesus Chri-
stus im Hinduismus; 213-225: PErrE, Erny: Images chrétiennes et africai-
nes de "homme. Le conflit des anthropologies; 227-229: Kruczek, Zdzistaw
Z.: The Present Territory of Papua New Guinea with Regard to the Admi-
nistrative Structure of the Inaugural Catholic Mission in Oceania;

Neuere Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 53-1997/4. Hg. v. Verein zur For-

derung der Missionswissenschaft. — Immensee: 1997. kt sFr 43,00 ISSN:
0028-3495: 241-270: VANYsacker, Dries: Les missions belges et néerlandai-
ses au cours des 19e et 20e siécles; 271-283: OverpuLvg, C. M.: Fonction de
la langue et de la communication au Rwanda; 285-298: EstermanN, Josef:
Interkulturelle Philosophie und Mission. Wege zwischen Fundamentalis-
mus und Globalisierung;

Philesophie

Philosophen der Antike I. Hg. v. Friedo Ricken. — Stuttgart: Kohlhammer 1996.

288 S. (Urban Taschenbiicher 458), brosch. DM 32,00 ISBN:
3-17-012719-5: 17-37: Herrscy, Ernst: Hesiod; 38-51: Rosmson, Thomas
M.: Die ionische Aufklirung; 52-72: Huremann, Carl A.: Die Pythagoreer;
73-92: Bremer, Dieter: Heraklid; 93-110: Ricken, Friedo: Parmenides;
111-128: WricHT, M. Rosemary: Empedokles; 129-144: STUCKELBERGER,
Alfred: Demokrit; 145-159: Wirtern, Renate: Die Anfénge der griechischen
Medizin; 160-177: Cassin, Barbara: Die Sophistik und die groBen Sophi-
sten; 178-193: DorinG, Klaus: Sokrates; 194-211: Dormg, Klaus: Die soge-
nannten kleinen Sophisten und die von ihnen begriindeten Traditionen;
212-226: SzLezAk, Thomas Alexander: Platon; 227-244: Ricken, Friedo: Ari-
stoteles; 245-257: FortEnBauGH, William W. / Taranca, Josip: Theophrast.

Philosophen der Antike II. Hg. v. Friedo Ricken. - Stuttgart: Kohlhammer

1996. 316 S. (Urban Taschenbiicher 459), brosch. DM 32,00 ISBN:
3-17-012720-9: 9-23: EncstiEr, Achim: Die pyrrhonischen Skeptiker;
24-39; ForscHNER, Maximilian: Die éltere Stoa; 40-60: ErLEr, Michael: Epi-
kur; 61-82; Kiop, Ian G.: Poseidonis; 83-109: GorLer, Woldemar: Cicero;
110-127: Bongeiwi, Guido: Lukrez; 128-144: Rumia, David T.: Philon von
Alexandrien; 146-168: Maurach, Gregor: Seneca; 169-183: HERSHBELL,
Jackson P.: Plutarch; 184-198: HersmsELL, Jackson P.: Epiktet; 199-215:
Hapor, Pierre: Mark Aurel; 216-228; Kremer, Klaus: Plotin; 229-243: SmrtH,
Andrew: Porphyrios; 244-265; DiioN, John: lamblichos; 264-276: WiLp-
BERG, Christian: Johannes Philoponos;

Philosophical Studies in Religion, Metaphysics, and Ethics. Essays in Honour of

Heikki Kirjavainen. Ed. by Timo Koistinen and Tommi Lehtonen. — Hel-
sinki: Luther-Agricola-Society 1997. 327 S. (Schriften der Luther-Agricola-
Gesellschaft, 38) ISBN: 951-9047-42-5: 17-34; BROMMER, Vincent: Does God
really exist?; 35-59: DavrertH, Ingolf U.: God’s Real Presence; 60-76: Hai-
kora, Lars: Our Need of a World-View. The Answer of Religion and
Science; 77-94: HerrmanN, Eberhard; Realism, Semantics and Religion;
95-103: Ranrara, Veikko: Religious Metaphors and Cognition; 104-128:
ScawopeL, Christoph: What are Philosophical Problems in Christology?;
129-139: Knuutmia, Simo: The Historical Jesus in the Philosophy of Reli-
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gion and Biblical Studies; 140-159: HALLAMAA, Jaana: The Concept of Per-
son and God as Trinity of Persons; 160-178: Tyormoja, Reijo: Wittgenstein
and Postmodernism; 179-197: Kuma, Gyulja: Man = Body + Soul: Aqui-
nas's Arithmetic of Human Nature; 198-213: AnnaLa, Pauli: The Theory of
Designation in the History of the Latin Timaeus from Late Antiquity to the
Twelfth Century; 214-238: Roncactia, Gino: Hoc est corpus meum: Logic
and Theology in German ,Protestant Scholastics’; 239-253: SAARINEN, Risto:
Akrasia and Voluntarism: Replies and Afterthoughts; 254-273: Horm-
strOM-HinTkka, Ghita: St. Augustine and the Concept of Will; 274-291:
Kvist, Hans-Olaf: The Interpretation of natural and Christian Ethics -
Some Remarks; 292-302: Anpersen, Svend: Lutheran Ethics and Political
Liberalism; 303-311: ManNErMaA, Tuomo: Participation and Live in the
Theology of Martin Luther;

Religion als Gegenstand der Philosophie. Beitrige der Tagung der Arbeits-

gemeinschaft deutschsprachiger Philosophiedozenten im Studium der
Katholischen Theologie vom 2. bis 5. Januar 1996. Hg. v. Georg Wieland. -
Paderborn: F. Schéningh 1997. 232 S, kt DM 58,00 ISBN: 3-506-79756-5:
11-47: Macex, Roman: Religion - Ideologie — Kultur. Bemerkungen zum
Religionsverstindnis im traditionellen und heutigen China; 49-70: vaN
Ess, Josef: Religion und Philosophie in der islamischen Welt; 71-101: Far-
grEs, Konrad: Die Religion - ein Hauptthema der deutschen Aufklarung.
Thesen zu einer noch nicht beendeten Diskussion; 103-120: ECkerT,
Michael: SelbstbewuBtseinstheorie und negative Theologie. Schleierma-
chers philosophische Theorie der Religion; 121-132: Trerenseg, Eberhard:
Der Religionsbegriff bei Franz Brentano (1838-1917); 133-152: SCHUSSLER,
Werner: ,.. .. was und unbedingt angeht.” Aspekte des religionsphilosophi-
schen Denkens Paul Tillichs; 153-173: Liskg, Michael-Thomas: Moglich-
keit und Grenzen der analytischen Religionsphilosophie am Beispiel des
Theodizee-Problems; 175-196: Hagrrner, Gerd: Sinn und Problematik
eines philosophischen Verstehens von Religion; 197-217: SCHAEFFLER,
Richard: Religitse Gottesnamen und philosophische Gottesbegriffe;

Christliche Spiritualitit

Geschichte der christlichen Spiritualitiit. Bd 3. Die Zeit nach der Reformation bis

zur Gegenwart. Hg. v. Louis Dupré und Don E. Saliers in Verbindung mit
Josef Meyendorff. Mit einem Vorwort von Josef Sudbrack. — Wiirzburg: Ech-
ter 1997. 584 S., 26 Abb. (Geschichte der christlichen Spiritualitét, 3), geb.
DM 88,00 ISBN: 3-429-01880-3: 29-52: O’MAaLLEY, John: Frithe jesuitische
Spiritualitit: Spanien und Italien; 53-92: Buckiey, Michael J.: Die franzdsi-
sche Spiritualitit des 17. Jahrhunderts: drei Vertreter; 93-116: KavaNaucH,
Kieran: Spanien im 16. Jahrhundert: Karmel und andere Bewegungen;
117-144: Luria, Keith P.: Gegenreformation und Volksfrommigkeit;
145-167: Duprg, Louis: Jansenismus und Quietismus; 168-198: Tracy,
David: Neuere katholische Spiritualitét: Einheit in Vielfalt; 199-235: Pacmi,
David S.: Das Lesen der Heiligen Schrift: Der theologische Ort moderner
Spiritualitat; 239-261: Lunp, Eric: Die zweite Phase der Reformation: Luthe-
rische und reformierte Spiritualitat (1550-1700); 262-281: OutLer, Albert
C.: Pietismus und Aufklarung: Alternativen zur Tradition; 282-318: Wake-
rELD, Gordon S.: Anglikanische Spiritualitit; 319-347: LoveLack, Richard C.:
Das Grundgeriist puritanischer Spiritualitét: Puritanische Erbauungslitera-
tur aus England (1600-1640); 348-361: Hivson, E. Glenn: Die Spiritualitét
der Baptisten und Quéker; 362-377: Hamsrick-Stowg, Charles: Puritanische
Spiritualitét in Amerika; 378-394: Trickerr, David: Spirituelle Vision und
Disziplin in der frithen Wesley Bewegung; 395-436: Smrts, Theophus H.: Die
Spiritualitiit der afro-amerikanischen Tradition; 439-451: SHERRARD, Philip:
Die Wiedergeburt der hesychastischen Spiritualitat; 452-466: BeHr-SiGL,
Elisabeth: Hesychasmus und der westliche EinfluB in RuBland: Der hl.
Tichon von Zadonsk; 467-477: Bosrinskoy, Boris: Begegnung mit griechi-
schen Traditionen: Der hl. Nikodemus vom Heiligen Berg (1749-1809);
478-488: HackeL, Sergei: Miihsal und Sieg: Die spirituelle Tradition im
modernen RuBland; 489-496: Mevenporer, John: Theosis in der dstlichen
christlichen Tradition; 499-518; Lanp, Steven J.: Spiritualitit der Pfingstbe-
wegung: Leben im Geist; 539-563: Saurs, Don E.: Christliche Spiritualitét
in einem dkumenischen Zeitalter; 519-538: Purvis, Sally B.: Christliche
feninistische Spiritualitit;
Film

Kino und Kirche im Dialog. Hg. v. Martin Ammon / Eckart Gottwald. - Gottin-

gen: Vandenhoeck & Ruprecht 1999. 208 S., kt DM 29,80 ISBN:
3-525-60392—4: 9-18: AMmon, Martin: Kleines Filmfeuilleton; 19-32: Visa-
Rrius, Carsten: Die Sprache des Films. Zur Asthetik eines Mediums der
Moderne; 34-53: GorrwaLp, Eckart: Zwischen Mythos und Spiel. Theologi-
sche Zuginge zum Unterhaltungsfilm; 54-68: ScHNEmER, Werner: Gleich-
nisse des Lebens. Die ,Jury der evangelischen Filmarbeit” im Kontext von
Theologie, Kirche, Film und Kultur; 70-79: Kigser, Doron / MOLTMANN,
Bernhard: Worte in der Bilderwelt. Evangelische Akademie und Film. Zu
den Arnoldshainer Filmgesprichen; 80-96: MmpeL, Reinhard: Koopera-
tion, Kommunikation und kulturelle Kompetenz. Ein Projekt evangeli-
scher Filmarbeit im Wandel; 98-114: Arerecut, Gerd: Schutz und Freiheit.
Kirchliche Mitarbeit in der Freiwilligen Selbstkontrolle der Filmwirtschft
(FSK); 115-136: Gerz, Raimund: Praxis und Perspektiven evangelischer
Filmpublizistik. ,Evangelischer Filmbeobachter” - ,Kirche und Film" -
»epd Film“; 138-152: KieereLp, Ralf / Exvers, Klaus / Decur, Martin: Film
und Bildung. Vom pédagogischen Wert des Films fiir die Kirche; 153-182:
Worrert, Bernd: ,Hungernde haben sie vermiBt ...“ Dritte Welt und
kirchliche Filmarbeit; 183-206: Dannowsk, Hans Werner: INTERFILM.
Evangelische Filmarbeit in 6kumenischer Perspektive.
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