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220 Neuere Erscheinungen zur Moraltheologie

Auer, Alfons: Zur Theologie der Ethik. Das Weltethos im theologischen Dis-
kurs. — Fribourg/Freiburg: Universitatsverlag/Herder 1995. 303 S. (Stu-
dien zur theologischen Ethik, Bd 66), kart DM 66,00 ISBN:
3-7278-1010-6,/3-451-23881-0
Der Bd 66 der Studien zur theologischen Ethik mit dem Titel: Zur

Theologie der Ethik enthalt 15 wissenschaftliche Beitrige von Alfons

Auer aus den Jahren 1967 bis 1992, Er ermiglicht einen umfassen-

den Einblick in das geistige Ringen dieses Vf.s um Antworten auf

die Herausforderungen der Moraltheologie durch die geistesge-
schichtliche und gesellschaftliche Entwicklung.

Die verschiedenen Aufsitze kreisen letztlich um die Frage, wie
sich Autonomie und Theonomie zuordnen lassen, welche Bedeutung
einerseits der sittlichen Vernunft (der Erfahrung, den empirischen
Wissenschaften, der philosophischen Anthropologie) und anderer-
seits der Offenbarung fiir die Findung ethischer Normen
zukommt.

Der Titel des ersten Beitrags: Was heiBt ,Dialog der Kirche mit der Welt“?
(11-36) gibt an, wie A. seine eigenen Uberlegungen verstanden wissen will,
nimlich als einen Beitrag zum Dialog zwischen Kirche und Welt, zwischen
Moraltheologie und Humanwissenschaften bzw. philosophischer Anthropolo-
gie, zwischen Offenbarung und sittlicher Vernunft.

So fragt er einerseits nach der gesellschaftlichen Relevanz theologischer
Aussagen (,Glaube, Hoffnung und Liebe. Die Offnung eines traditionellen
moraltheologischen Traktats in die Dimension des Gesellschaftlichen®, 89-112),
und andererseits nach der theologischen Dimension anthropologischer Fakten
wie z. B. der Schulderfahrung (,Ist die Siinde eine Beleidigung Gottes? Uberle-
gungen zur theologischen Dimension der Siinde, 151-169).

Manche Beitréige gehen der Frage nach, welcher Stellenwert den empiri-
schen Wissenschaften fiir die Findung ethischer Normen zukommt - so: ,Die
normative Kraft des Faktischen. Zur Begegnung von Ehe und Sozialempirie”
(113-130) und: ,Das Vorverstindnis des Sittlichen und seine Bedeutung fiir
eine Theologische Ethik“ (170-194) -, in anderen steht die ,Bedeutung des
Christlichen bei der Normfindung® (205-223) im Mittelpunkt der Uberlegun-
gen.

A. weist immer wieder darauf hin, dab die sittlichen Erfahrungen des
Menschen und die Reflexion der menschlichen Vernunft nach einer Integra-
tion in einen griferen Sinnhorizont verlangen und daB umgekehrt die Offen-
barung die Titigkeit der menschlichen Vernunft nicht ersetzt, sondern sie im
eigentlichen Sinn freisetzt. ,Die theologische Dimension hhlt die rationale
keineswegs aus” (282 - bezogen auf den Begriff Verantwortung). Autonomie
und Theonomie schlieBen sich nicht aus, sondern sind aufeinander bezogen,
sie stehen zueinander in einem Verhilinis der Korrelation.

Wiederholt kommt sein Konzept der autonomen Moral im christlichen
Kontext zur Sprache, umfassend in ,Die Bedeutung des Christlichen bei der
Normfindung” (205-223) und dann ausdriicklich auch in seiner Auseinander-
setzung mit seinen Kritikern (,Die umstrittene Rezeption der Autonomie-Vor-
stellung in der katholisch-theologischen Ethik®, 245-263). ,.Das christliche Pro-
prium des Sittlichen liegt nicht in konkreten weltethischen Weisungen, die
aus dem Glaubensverstindnis heraus entwickelt werden und zu denen der
Christ - neben den autonom entwickelten weltethischen Weisungen - zusétz-
lich verpflichtet wird“ (211), sondern es liegt in dem neuen Sinnhorizont, der
zu neuen Motivationen fiir das Handeln fithrt und sich integrierend, kritisie-
rend und stimulierend auf die sittlichen Einsichten der menschlichen Ver-
nunft auswirkt. Diese dreifache Bedeutung der Offenbarung wird auch in
dem Aufsatz, der nach dem Verhdltnis von christlicher und biirgerlicher Moral
fragt, erwihnt — die christliche Moral muB die biirgerliche Moral kritisieren,
integrieren und stimulieren (81ff) — und in der dffentlichen Antrittsvorlesung
in Tiibingen mit dem Titel: ,Die Erfahrung der Geschichtlichkeit und die
Krise der Moral® (64).

In zwei Art.n skizziert er den Weg der Normfindung (,Nach dem Erschei-
nen der Enzyklika ,Humane vitae‘, Zehn Thesen iiber die Findung sittlicher
Weisungen®, 37-49, und: ,Absolutheit und Bedingtheit ethischer Normen*,
224-244; letzterer ist der iiberarbeitete Vortrag, den A. auf dem ,Moraltheolo-
gischen Tag” der Deutschen Bischofskonferenz im Rahmen der Herbstkonfe-
renz in Fulda 1977 gehalten hat. In ihm bringt er in 16 Thesen seine wichtig-
sten Anliegen zur Sprache.).

A. traut der menschlichen Vernunft, die vom Schépfer herkommt und auf
ihn verweist, viel zu. ,Wir kennen noch lange nicht alle Ordnungsgesetze",
schreibt er, ,,aber wir haben unseren Verstand erhalten, sie zu finden. Indem
der Mensch iiber die Dinge nachdenkt und an ihnen handelt, indem er sie
bald richtig und bald falsch gebraucht, erfihrt er, wie er handeln miiBte,
damit Ordnung entstehe und Sinn wahrnehmbar werde. Es gibt keinen ande-
ren Weg, solche Probleme zu l§sen, als die menschliche Erfahrung und ihre
denkerische und gldubige Durchdringung. Erst in der Verwirklichung wird
klar, in welcher Richtung die Entfaltung der menschlichen Natur méglich
ist.” (66) An anderer Stelle gebraucht er den Begriff ,reaktive Selbstkorrektur
der menschlichen Gesellschaft” (71). Dieser optimistische Zug triibt aber nicht
den Blick fiir die Gefihrdungen und Einseitigkeiten mancher zeitgenéssischer
Denkstrémungen. So diagnostiziert er sehr deutlich die Gefahr der Reduktion
der Transzendenz (futuristische, evolutionistische, anthropologische Reduk-
tion 133ff). Er verweist auch auf Engfithrungen im Verstindnis der menschli-

chen Person und warnt vor der ,Destruktion“ des Menschen ,als Personwe-
sen® (so mit Hinweis auf E. Biser, 288). Verantwortliches ethisches Handeln
schlieBt ,die Bereitschaft zum Leiden und die Entschlossenheit zu asketischer
Selbstdisziplinierung" (87) ein.

Der letzte Beitrag mit dem Titel ,Theologische Ethik und Fundamentalthe-
ologie. Ermunterung zu gemeinsamer Bemiihung® bestitigt noch einmal, daB
A.s Denken von Polarititen bestimmt wird. ,Natur und Person, Offenbarung
und Vernunft, Communio und Institutio sind keine Alternativen, sondern
Polarititen.” (300) Er wehrt alle Einseitigkeiten und Verkiirzungen ab. Es
kommt darauf an, die Spannung zwischen diesen Polarititen durchzuhalten
und fruchtbar werden zu lassen. (Vgl. auch ,Das Christentum vor dem
Dilemma: Freiheit zur Autonomie oder Freiheit zum Gehorsam®, 195-204)

Wer sich iiber die Motive und Grundanliegen von A.s moralthe-
ologischem Denken informieren und damit auseinandersetzen will,
wird dankbar sein fiir diesen Bd, in dem die Ergebnisse seines theo-
logischen Ringens im Laufe von 25 Jahren festgehalten sind. DaB
sich dabei auch Wiederholungen finden, ist selbstverstdndlich; sie
machen einerseits die Konstanten seines Denkens bewuBt und las-
sen andererseits die neuen Akzentuierungen hervortreten.

Im Vorwort wird erwéihnt, ,daB der von Hans Kiing in seinen
Bemiithungen um interreligiése Grundlagen der Ethik fruchtbar ver-
wendete Begriff des ,Weltethos' auf Alfons Auer zuriickgeht und fiir
dessen Ansatz zentral ist.”“ (10) Allerdings hat der Begriff Weltethos
bei A. und bei Kiing meines Erachtens nicht die gleiche Bedeutung.
A. verwendet ihn, um die ethischen Weisungen, die sich auf die
Gestaltung der Welt beziehen, von denen zu unterscheiden, die die
Gottesverehrung betreffen, wihrend Hans Kiing die ,Notwendigkeit
eines Ethos fiir die Gesamtmenschheit“ (Projekt Weltethos, 14) kon-
statiert. Weltethos heiBt bei ihm so viel wie ,globales Ethos" (19),
,verbindendes und verbindliches Ethos fiir die gesamte Mensch-
heit* (57). Als Komplementirbegriff zu Weltethos fungiert bei A.
Heilsethos. Kiing spricht vom Weltethos im Unterschied zu Rdumen
sunterschiedlicher, widerspriichlicher und gar sich bekimpfender
Ethiken® (14), d. h. im Unterschied zu einem Regional- oder nur auf
einen bestimmten Kulturkreis begrenzten Ethos.

Fulda Gerhard Stanke

Ernst, Stephan: Ethische Vernunft und christlicher Glaube. Der ProzeD ihrer
wechselseitigen Freisetzung in der Zeit von Anselm von Canterbury bis
Wilhelm von Auxerre. — Miinster: Aschendorff 1996. IX, 422 S. (Beitrage
zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters, N.F., 46),
kart DM 118,00 ISBN: 3-402-03997-4
Der Aufbruch, der innerhalb der katholischen Moraltheologie zu

systematischen Neuentwiirfen wie der autonomen Moral, einer

teleologischen Ethik oder hermeneutischen Ansitzen fithrte, war
von Anfang an von dem Bemiihen um eine historische Absicherung
dieses Weges begleitet. Die groBe Tradition moralgeschichtlicher

Forschung aus der ersten Hilfte dieses Jh.s fand so eine Verlidnge-

rung, die allerdings nicht mehr der oft verwirrenden Fiille von Ein-

zelthemen (Aufbau der sittlichen Handlung, Bewertung der primi
motus, Definition und Unterscheidung von Tugenden und Lastern,

Einteilung der Siinde nach Schwere und Art, Gewissen und sittli-

ches Gesetz usw.) galt, sondern die systematischen Weichenstellun-

gen und das methodische Selbstverstindnis des Faches als theologi-
scher Disziplin im Blick hatte. Die historische Riickfrage nach
exemplarischen Modellen, die zugleich mit dem Nachweis der Kon-
tinuitit zur eigenen Tradition die prinzipielle Legitimitdt der gegen-
wirtigen Neuansitze auch im Rahmen katholischer Theologie auf-
zeigen sollte, konzentrierte sich dabei im wesentlichen auf zwei

Epochen: die Rezeption der aristotelischen Ethik im 13. Jh., insbeson-

dere innerhalb der theologischen Synthese des Thomas von Aquin,

und die Auseinandersetzung der bedeutendsten Moraltheologen des

19. Jh.s mit der praktischen Philosophie des deutschen Idealismus.

Die in Tiibingen als Habil.schrift vorgelegte Studie von Stephan

Ernst erweitert die Basis der bisherigen Forschungsgeschichte,

indem sie mit der beginnenden Scholastik des 12. Jh.s einen Zeit-

raum erschlieBt, der in den vergangenen Jahrzehnten auffallend
wenig Interesse gefunden hatte.

Die Autoren des 12. Jh.s standen aus moralgeschichtlicher Per-
spektive lange Zeit im Schatten des Thomas von Aquin, dessen spe-
kulative Zuordnung von philosophischer Ethik, Metaphysik des
Handelns und Theologie als Offenbarungswissenschaft sehr schnell
in den Rang eines normativen Traditionszeugnisses aufstieg. Dem-
gegeniiber unternimmt es der V., der im iibrigen durch eine frithere
Arbeit zur Glaubenstheologie des Hugo von St. Viktor als ausge-
zeichneter Kenner der Materie ausgewiesen ist, die moraltheologi-
schen Diskussionen der Autoren vor Thomas nicht nur unter dem
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quellenkritischen Interesse zu lesen, inwieweit sie seiner spiteren
Synthese den Weg bereiten, sondern er befragt ihre Werke unter der
hermeneutischen Perspektive, welche moraltheologischen Argu-
mentationsweisen und Begriindungsstrukturen den verschiedenen
Einzelthemen vorausliegen. In diesem auf die Herausarbeitung
einer spezifischen ,Grundkonzeption® (20) der jeweiligen Autoren
zielenden Frageinteresse unterscheidet sich sein historischer
Rekonstruktionsversuch von den einschligigen Arbeiten Lottins
und Landgrafs, die zwar ebenfalls zentrale Begriffe oder Losungsver-
suche wichtiger moraltheologischer Einzelfragen durch die wech-
selnde Problemlage der ganzen Friithscholastik hindurch verfolgen,
sich dabei jedoch im wesentlichen auf eine deskriptive Zusammen-
schau ihrer Quellen beschrinken. Die durch ihré Vorarbeiten
erschlossenen Texte, denen er wihrend eines lingeren Forschungs-
aufenthaltes in Paris umfangreiche handschriftliche Quellen zur
Seite stellen konnte, unterzieht der Vf. erstmals einer kritischen
systematischen Lektiire mit dem Ziel, den Aufbruch sichtbar zu
machen, der sich in dieser Zeit innerhalb der Moraltheologie voll-
zieht.

Er deutet diese im einzelnen durchaus gegenldufigen Denkbewe-
gungen - erinnert sei nur an die Kontroverse um den ,Subjektivis-
mus“ Abaelards oder den augustinischen ,Riickschlag bei Petrus
Lombardus - als versetzte Schritte auf einem gemeinsamen Weg,
den er im Untertitel und in der SchluBiiberlegung als ProzeD einer
.~wechselseitigen Freisetzung von ethischer Vernunft und christli-
chem Glauben” (395) bestimmt. Der Anfangs- und Endpunkt dieser
Entwicklung, der zugleich die #uBeren Grenzen des gewdhlten
Untersuchungszeitraumes markiert, ist jeweils im Werk eines
bedeutenden Theologen gegeben, in dessen theologischem Denken
die methodische Selbstreflexion der Vernunft eine hervorgehobene
Stellung innehat. Anselm von Canterbury unternimmt es, den Inhalt
des gesamten christlichen Glaubens und - da fiir ihn die theoreti-
sche und praktische Vernunft noch in einer urspriinglichen Einheit
zusammengehoren - die Zielvorstellung einer erfiillenden mensch-
lichen Lebenspraxis aus dem Selbstvollzug der Vernunft zu rekon-
struieren. Sittlichkeit kann so erstmals als Ubereinstimmung des
Handelnden mit dem inneren MaB seiner auf Gott und den ordo
iustitiae hin gedffneten Vernunft sowie, entsprechend der Grundfor-
mel von der rectitudo voluntatis per se servata als Bewahrung der an
diesem MaB ausgerichteten freien Selbstherrschaft des Menschen
(53) begriffen werden. Hundert Jahre spiter ist ein solches Verstdnd-
nis der Moralitiit als ,,theonom erméglichter Selbstbestimmung des
Willens durch die Vernunft” (396) mit charakteristischen Verdnde-
rungen aufgrund der inzwischen erfolgten Rezeption der aristoteli-
schen Ethik und ihrer strikten Parallelisierung von theoretischer
und praktischer Vernunft bei Wilhelm von Auxerre in das metho-
disch reflektierte Konzept einer Ethik als Vernunftwissenschaft ein-
gebracht, die gleichwohl auf die Theologie als Offenbarungswissen-
schaft bezogen bleibt. Dazwischen liegt ein durch Umwege und
Neueinsitze, von Ankniipfungen und Zuriickweisungen geprigtes
Feld moraltheologischer Debatten, deren Hohepunkte, Krisen und
Fortschritte der Vf. in mustergiiltiger Weise nachzeichnet.

Im Rahmen einer Rezension ist es unmdéglich, die Fiille der Einzelanaly-
sen und Werkinterpretationen, die bei einzelnen Autoren (z. B. Petrus Abae-
lard: 122-177) den Umfang kleinerer Monographien erreichen, auch nur
annidhernd vorzustellen. Deshalb beschrankt sich die folgende Ubersicht dar-
auf, den Inhalt und die wichtigsten Ergebnisse der einzelnen Untersuchungs-
schritte vorzustellen. Das 1. Kap. verdeutlicht den Neueinsatz des moraltheo-
logischen Denkens an der Schwelle zur beginnenden Scholastik, wie er im
Werk des Anselm von Canterbury vollzogen wird. Die innere Stringenz seiner
spekulativen Theologie, die sowohl dogmatische als auch moraltheologische
Einzelstoffe von der Schépfungstheologie iiber die Menschwerdung Gottes bis
zur Erlésungslehre aus den Leitbegriffen der Wahrheit als rectitudo und des
ordo iustiticze heraus entfaltet, bleibt in praktischer Hinsicht jedoch noch
weithin abstrakt, was etwa im Fehlen einer materialen Tugendethik oder
auch in einer distanzlosen Legitimation des herkémmlichen Normgefiiges
zum Ausdruck kommt.

Die Kap. 2 bis 6 stellen die erste Hiilfte des 12. Jh.s als eine Zeit der freien
Entfaltung kontroverser moraltheologischer Grundansiitze vor. Die Bandbreite
der méglichen Positionen wird sowohl in der Gegeniiberstellung verschiede-
ner ,Schulen” und ihres entgegengesetzten Theologiebegriffs (so die biblisch-
heilsgeschichtliche Sicht der Schule von Laén oder die stirker rational und
sdkular ausgerichtete Strémung von Chartres) als auch in der paradigmati-
schen Nachzeichnung der herausragenden Theologen dieser Zeit (Petrus Abae-
lard, Hugo von St. Viktor und Petrus Lombardus) sichtbar. Bei ihnen und ihren
Schiilern geht es iiber Anselm hinaus um die Klarung eines doppelten Frage-
komplexes: Im Rahmen der Siindenlehre werden die wichtigsten Elemente
einer Handlungsanalyse erarbeitet, wobei das Zueinander von subjektiver,

allein im Gewissen iiberpriifbarer Intention und den objektiven Faktoren
kontrovers bleibt. Je nachdem wie diese Gewichtung vorgenommen wird,
variiert auch die Antwort auf die zum zweiten Problemkreis fithrende Frage,
die im Rahmen einer Tugendlehre zu kldren hat, in welchem Verhiltnis die
natiirliche Einsicht der menschlichen Vernunft zur Offenbarungserkenntnis
und den Glaubensquellen im engeren Sinn (Hl. Schrift, kirchliche Autoritit)
steht. Hervorzuheben sind hier besonders die genauen Wortfeldanalysen
(124-137), die den genauen Sinn der Begriffe intentio, consensus und opus bei
Abaelard abzugrenzen versuchen. Intention kann bei ihm den bloB inneren
WillensentschluB, also die reine Absicht des Handelnden bedeuten, aber
ebenso auch das Ziel umfassen, das dieser mit seiner Handlung verfolgt. Des-
halb darf auch fiir Abaelard ,,die Intention nicht chne Einbeziehung der kon-
kreten inhaltlich bestimmten Handlung, némlich in Relation auf das sie
begriindende Ziel, gedacht werden” (127). Entscheidend ist jedoch, dab die
sittliche Qualitét einer Handlung nicht schon mit ihrem #uBeren Vollzug
gegeben ist, sondern allein aufgrund der freien Zustimmung durch den con-
sensus erfolgt. Dadurch wiederum wird aber die Ausfithrung der Tat nicht
gleichgiiltig oder gar iiberfliissig, wie seine Gegner Abaelard spiter vorhalten
sollten: ,Fiir Abaelard ist es selbstverstindlich, daB die Bereitschaft iiber-
haupt erst dann besteht, wenn sie im Ernstfall auch durch die Tat erwiesen
wird“ (133). Die ausschliebliche Riickbindung der sittlichen Bewertung des
Handelns an die Intention, die zum Hauptansatzpunkt der Kritik durch Bern-
hard von Clairvaux wurde und zur Verurteilung einzelner Sitze (die sich
allerdings so weder wortlich noch der Sache nach in Abaelards Schriften fin-
den) auf der Synode von Sens fithrte, erfuhr spiter in der Abaelard-Schule
selbst weitgehende Korrekturen, indem nun stirker auf die wirkliche Gutheit
der Absicht und ihre tatsdchliche Ausfithrung abgehoben wird (174-177).
Nachdem im Werk des Hugo von St. Viktor mit der Zweiteilung einer natiirli-
chen Sittlichkeit im Rahmen des opus conditionis und ihrer integrativen Voll-
endung durch das opus restaurationis eine ausgewogene Balance erreicht ist,
schldgt das Pendel bei Petrus Lombardus weit in die entgegengesetzte Rich-
tung aus. Sein extremer Augustinismus macht sich insbesondere in seiner
stheologischen” Tugenddefinition sowie in seiner Sonderlehre iiber die Got-
tes- und Nichstenliebe des Menschen bemerkbar, die unmittelbar mit dem
Wirken des Heiligen Geistes identifiziert wird und zur Reduzierung aller
Tugenden auf die so verstandene iibernatiirliche caritas fithrt. Die im Erwerb
der Tugenden zum Ausdruck kommende natiirliche Sittlichkeit des Menschen
erscheint dabei v6llig absorbiert, so daB die Behandlung des gesamten moral-
theologischen Stoffs im Rahmen der Christologie nur konsequent ist. Fiir die
Folgezeit bedeutender wurde jedoch die im Riickgriff auf ein Augustinuszitat
eingefithrte Annahme per se schlechter Handlungen, die den spéteren Theo-
logen noch manches Kopfzerbrechen bereiten sollte (215).

Im 7. bis 9. Kap. steht dann die Zeit der zweiten Halfte des 12. und der
ersten Jahrzehnte des 13. Jh.s im Mittelpunkt, die durch eine weitere begriffli-
che Differenzierung und verschiedene Versuche zum Briickenschlag zwi-
schen den entgegengesetzten Grundkonzeptionen gekennzeichnet ist. So
unterscheidet Gilbert Porreta zwischen der Wirklichkeit einer schlechten
Handlung als solcher (res mala) und ihrer sittlichen Qualitdt (malitia), die
ihren Grund darin findet, daB die Handlung durch den Handelnden der rech-
ten Zielausrichtung beraubt wird (234-237). Dieser erste Differenzierungsver-
such fithrt bei Alanus von Lille zu einem Verstindnis der in sich schlechten
Handlungen, das ganz auf die in jeder actio genere mala wirksame Intention
abstellt. Alanus kommt damit einerseits der objektivistischen Richtung entge-
gen, indem er die Relevanz der dem bloBen Willen hinzugefiigten Tat fiir die
sittliche Bewertung unterstreicht und ausdriicklich die Méglichkeit in sich
schlechter Handlungen einrdumt. Diese werden jedoch in ihrer sittlichen
Qualitdt nicht unabhéngig von der subjektiven Intention bestimmt, sondern
nunmehr von der Beschreibung des Zieles her verstanden, in das die Wahl
der Mittel bereits einbezogen ist. Indem er die Konstitution des Zieles durch
die Wahl der Mittel mitbestimmt sein 1abt, gelingt es Alanus also, das Anlie-
gen des Petrus Lombardus aufrechtzuerhalten, ohne dariiber die grundle-
gende Einsicht Abaelards widerrufen zu miissen, wonach alle menschlichen
Handlungen zunéchst sittlich indifferent sind und erst von der Intention und
vom Ziel her sittlich qualifiziert werden. Maglich wurde dies, wie der V£
iiberzeugend nachweist, durch ein umfassenderes Verstindnis der Intention,
das im Unterschied zu Petrus Lombardus den Willen, das darin mitgewollte
Mittel und das Ziel einschlieBt (254-251). An dieser Bewertung der in sich
schlechten Handlungen von ihrem schlechten Ziel her wird spiéter sogar Prae-
positinus von Cremona noch festhalten, der gegeniiber der Gefahr eines ethi-
schen Relativismus, die er bei den Porretanern ausmachen méchte, mit noch
groberem Nachdruck auf den in sich schlechten Handlungen besteht und
dafiir die merkwiirdige Sondermeinung ins Feld fithrt, Wille und Tat seien
aufgrund eines zweifachen contemptus als zwei verschiedene Siinden zu
bewerten (304-311). Bei den spédteren Schiilern des Petrus Lombardus fithrt
dies sogar zur Umkehrung des Verhiltnisses von genus und intentio, an dem
nicht nur Abaelard, sondern auch der Sentenzenmeister selbst noch festge-
halten hatte: Stephan Langton und Gaufried von Poitiers gehen nunmehr
davon aus, daB das MaB der Schuld einer schlechten Handlung grundlegend
in ihrem genus bestimmt ist, wahrend die intentio erst in zweiter Linie als
modifizierender Umstand - jedoch nur als die Siinde erschwerende, niemals
jedoch als erleichternde Modifikation — hinzutreten kann (340-344).

Der zweite begriffliche KldrungsprozeB, der in diesen Zeitraum fillt,
betrifft das Verhdltnis zwischen den politischen und katholischen Tugenden,
bzw. den Kardinaltugenden und der Trias von Glaube, Hoffnung und Liebe.
Auch hier kommt es bei Alanus von Lille und noch deutlicher bei Simon von
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Tournai zu einer ,dynamischen® und ,integrativen” Konzeption der durch die
Gnade vollendeten Tugend, die ihr Fundament im Gebrauch der natiirlichen
Anlagen des Menschen bewahrt und ihre Eigenstindigkeit als politische
Tugend nicht aufthebt (271). Hervorzuheben ist daneben vor allem die origi-
nelle Neukonzeption der Tugenden und ihre systematische Anordnung nach
dem Programm der sogenannten Kollateraltugenden bei Radulphus Ardens,
dessen Tugendbegriff der Vf. folgendermaBen charakterisiert: ,Tugend meint
... die Kompetenz, das jeweils richtige oder falsche Tun im Blick auf das
jeweilige Ziel entsprechend der Wirklichkeit und der Situation, in der man
handelt, zu verwirklichen“ (338). Dieses fiir die Folgezeit leitende Verstiandnis
umschreibt die Funktion der Tugenden fiir das moralische Leben umfassen-
der und sachgerechter als die ihre Rolle minimalisierende Formulierung, die
dem Vi selbst an einigen Stellen unterlduft, wenn er in iiberdeutlichem
Anklang an den Sprachgebrauch der gegenwiirtigen teleologischen Ethik die
Tugenden als natiirliche Kompetenz zur ,Ermittlung® des sittlich Richtigen
bezeichnet (so 201, 211 und 265).

Der Vf. hat in dieser duBerst verdienstvollen Studie gezeigt, von
welchem systematischen Wert moralgeschichtliche Fragestellungen
auch heute noch sein kénnen. Wer sich einmal in das Werk auch
nur eines einzigen mittelalterlichen Autors einzuarbeiten ver-
suchte, vermag den immensen Fleil und die analytische Denk-
schirfe zu wiirdigen, die zur Abfassung eines solchen opus magnum
vonnéten sind. In dieser Studie sind die Fiille der stofflichen Darbie-
tung, die Stringenz der gedanklichen Durchdringung und die Pra-
gnanz der sprachlichen Darbietung in iiberzeugender Weise mitein-
ander verbunden. Der Vf. hat der gegenwiirtigen Moraltheologie
eine vergangene Epoche neu erschlossen, in der Fragestellungen
von grundsitzlicher Tragweite zum erstenmal bedacht wurden, die
sie noch heute beschiiftigten.

Freiburgi. Br. Eberhard Schockenhoff

Reuter, Hans-Richard: Rechtsethik in theologischer Perspektive. Studien zur
Grundlegung und Konkretion. - Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus Chr.
Kaiser 1996. 363 S. (Offentliche Theologie, 8), kart DM 68,00 ISBN:
3-579-02023-4
Dieser Bd vereinigt zehn in den Jahren zwischen 1987 und 1994

verfaBte Einzelstudien zu Fragen der theologischen Rechtsbegriin-

dung und zu konkreten Problemstellungen der gegenwirtigen

Sozialethik, die dem Habil.verfahren des Vf.s an der Ev.-Theol. Fak.

der Ruhr-Univ. Bochum zugrunde lagen. In ihrer thematischen

Breite greifen diese Abhandlungen jedoch weit iiber die im Titel

angedeutete Klammer rechtsethischer Fragestellungen hinaus. Sie

bieten zugleich eine theologische Auseinandersetzung mit den
wichtigsten Begriindungsversuchen protestantischer Ethik in unse-
rem Jh., sowie eine kritische Sichtung verschiedener Gerechtig-
keitstheorien in der gegenwiirtigen Moralphilosophie, insbesondere
des vertragstheoretischen Modells von John Rawls und der Diskur-
sethik von Apel und Habermas. Von beiden Seiten iibernimmt der

V£. die in seinen eigenen Versuch der theologischen Rechtsbegriin-

dung transponierte systematische Anregung, daB die Entscheidung

iiber die Gew#hrung und in Konfliktfillen notwendige Einschrén-
kung von Rechten durch die staatliche Gesamtordnung stets dem

Kriterium des , distributiven Vorteils“ fiir alle folgen muB. Ebenso ist

die historisch-soziale Ausgestaltung des Rechts nicht iiberzeitlichen

Gerechtigkeitsprinzipien oder normativen Vorstellungen vom rich-

tigen Recht zu entnehmen, sondern in einem gleichberechtigten

gesellschaftlichen Aushandlungsverfahren festzulegen.

Das Schwerpunktthema der im ersten Teil zusammengestellten Studien
zur theologischen Dimension des Gerechtigkeitsbegriffs, zur Versshnungs-
lehre Karl Barths, zur dogmatischen Kategorie der Stellvertretung und zur
Begriindung eines evangelischen Kirchenrechtes liegt jedoch eindeutig in der
Darstellung, Analyse und Kritik der wichtigsten rechtstheologischen Neuan-
stitze, in denen die protestantische Ethik nach dem Zweiten Weltkrieg eine
~dezidiert evangelische Begriindung des Rechts jenseits der Alternative von
Rechtspositivismus und Naturrecht” (123) versuchte. Insbesondere setzt sich
der Vf. mit Emil Brunners Theorie der Schépfungsordnungen, Karl Barths
christologischer Rechtsbegriindung und Wolfhart Pannenbergs Ansatz zur
Uberwindung des Dualismus von Rechtsordnung und Liebesethik auseinan-
der, wobei seine Sympathie trotz wichtiger Vorbehalte im einzelnen eindeu-
tig auf seiten Barths liegt.

An Brunners metaphysisch-schépfungstheologischer Deutung des Gerech-
tigkeitsproblems, in der die Gleichheit aller Menschen auf die ihnen gemein-
same Gottebenbildlichkeit, ihre Verschiedenheit aber auf den individualisie-
renden Personwillen Gottes zuriickgefiithrt wird, kritisiert der Vf. vor allem
die aus seiner Sicht ,ruinése* (100, vgl. 30) Identifikation der Gerechtigkeit
Gottes (iustitia Dei) mit der Idee eines objektiven Schépfungsgesetzes (lex
creationis), das so etwas wie Deduktionsprinzipien fiir eine Sozialgestaltung
unter dem Aspekt des ,Gehorigen* enthélt und im Ergebnis immer nur auf

die schopfungstheologische Uberhdhung einer ,patriarchalischen Stindege-
sellschaft” (30) hinauslaufen kann.

Ein dhnlicher Vorwurf trifft jedoch auch den ganz anders gearteten Ent-
wurf einer Rechtsbegriindung im eschatologischen Horizont des Reich-Gottes-
Gedankens und einer anthropologischen Analyse der elementaren Interak-
tionsverhéltnisse unter menschlichen Individuen, den Pannenberg in mehre-
ren Anldufen, zuletzt in seiner breit angelegten ,Anthropologie“ von 1983,
vorgelegt hat. Sein Versuch, Recht und Liebe im Gedanken der Anerkennung
sozialontologisch zu vermitteln und den Rechtsgedanken aus der Uberliefe-
rungsgeschichte des jiidisch-christlichen Gottesglaubens heraus als ein ,Pro-
zeBbmoment” (115) der in der ankommenden Gottesherrschaft eschatologisch
geoffenbarten Liebe zu entwickeln, scheitere daran, daB beide Ansitze ,,unter
der Hand" (116) in ein ontologisches Prinzip verwandelt wiirden. Erst diese
metaphysische Umformulierung der fiir das biblische Ethos zweifellos zentra-
len Themen Liebe und Gottesherrschaft ermiogliche es, diese als Deutungska-
tegorien zur Rekonstruktion der historischen Rechtsbildung zu verwenden
und mit ihrer Hilfe die religitse Begriindungsbediirftigkeit allen Rechtes zu
postulieren.

Die der Religion in einer solchen politischen Metaphysik zuge-
dachte Rolle einer gesamtgesellschaftlichen Sinnstiftung setzt aus
der Perspektive des Vis jedoch keine kritischen Impulse fiir eine
innovative Fortbildung der historisch {iberkommenen Rechtsbe-
stinde frei, sondern beschrinkt sich darauf, das ,Sinndefizit zu
kompensieren, das mit dem Konfliktpotential sozialer Differenzie-
rung wichst” (118). Uber die faktische Konstatierung dieses Sach-
verhaltes hinaus werden die mit der hochgradigen Individualisie-
rung moderner Gesellschaften und der sich aus ihr ergebenden
Fragmentarisierung menschlicher Lebensldufe fiir die christliche
Ethik verbundenen Folgen in dieser Analyse aber nicht weiter pro-
blematisiert. Sie sind vielmehr umgekehrt als der Erwartungshori-
zont vorausgesetzt, vor dem sich auch die theologische Sachargu-
mentation und die innertheologische Auseinandersetzung zu recht-
fertigen haben. In den Pannenberg gewidmeten Partien wird die
hermeneutische Vorentscheidung besonders deutlich, die alle Bei-
tridge des Bdes wie ein roter Faden durchzieht, aber immer nur bei-
laufig eingefithrt und nirgends methodisch begriindet wird. Der
neuzeitliche Subjektivititsgedanke und der darauf gegriindete poli-
tisch-soziale ,Kampf* fiir die gesellschaftliche Realisierung indivi-
dueller Freiheit dienen als Kriterium fiir die Beurteilung des Wahr-
heitsanspruches der eigenen theologischen Tradition und als kriti-
sche Auswahlinstanz fiir die Bestimmung ihres wesentlichen, unter
den Bedingungen der Moderne noch anerkennungsfihigen Inhal-
tes.

Nur unter der Primisse, dafl die historische Entwicklungslogik
moderner Gesellschaften in den Rang eines den klassischen theo-
logischen Erkenntnisquellen von Schrift, Tradition und Vernunft
iibergeordneten Metakriteriums aufsteigt, wird das pauschale Ver-
dikt des ,Restaurativen nachvollziehbar, das die Auseinanderset-
zung mit dem gegenwiirtig wohl einfluBreichsten und auch unter
okumenischer Perspektive bedeutsamsten Versuch einer biblisch
begriindeten Rechtstheologie abrupt beendet (119). Angesichts der
Bedeutung, die den Lebensformen von Ehe und Familie innerhalb
des Protestantismus von jeher zukam, ist es einigermafBen iiberra-
schend, dab dieser Vorwurf vor allem mit dem Gewicht begriindet
wird, das Pannenberg dem kulturellen Beitrag des Christentums zur
Bewahrung dieser beiden in jeder menschlichen Gesellschaftsord-
nung fundamentalen Institutionen beimiBt.

Nach diesen auf prinzipiellen Vorentscheidungen beruhenden Vorbehal-
ten gegen das Programm einer theologischen Rechtsbegriindung im Horizont
des Schépfungsglaubens oder des Reich-Gottes-Gedankens iiberrascht es
nicht, daB der Vf in Karl Barths christologischem Rechtsdenken den am
besten geeigneten systematischen Rahmen fiir eine christliche Theorie des
Rechts und der Rechtsgestaltung sieht. Die Ausfiihrungen zu Barths drei-
facher Auslegung des Gebotes Gottes als des Gebots des Schépfers, Versshners
und Erlésers, zum Gebet als dem das christliche Ethos tragenden Grundakt
(48), zu der aus dem Rollentausch von Herr und Knecht erwachsenden Idee
eines Dienstrechtes und zur christlichen Gemeinde als dem Ort, an dem Men-
schen in einer auch fiir die staatliche Rechtsgemeinschaft vorbildhaften
Weise Recht bekommen sollen, gehérten zu den stirksten und theologisch
gehaltvollsten Partien des vorliegenden Werkes.

Obwohl der Vf. Barths christologische Rechtsbegriindung in ihren wesent-
lichen Grundfragen iibernimmt und insbesondere dessen Skepsis gegeniiber
allen sozialethischen Gestaltungsprinzipien teilt, distanziert er sich in einem
entscheidenden Punkt dann doch gegeniiber seinem theologischen Gewihrs-
mann. Aus der Sicht einer nachmetaphysischen Christologie und Theologie
miisse Barths Entscheidung, ,das die Rechtfertigung implizierende Ereignis
der Versohnung im Geschick Jesu Christi . . . primér am Leitfaden der Rechts-
sprache auszulegen“ (153) als bedauerlicher Mibgriff gelten. Der positive
Zusammenhang zwischen den GréBen Rechifertigung und Recht miisse diffe-
renzierter als bei Barth zur Geltung gebracht werden, weil sonst die Differenz



361 1997 Jahrgang 93 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

362

zwischen der moralischen und juristischen Rechtsterminologie und den ent-
sprechenden Metaphern der Gotteslehre nicht mehr zu wahren sei (20). Die
Gefahr, das Rechtfertigungsgeschehen an einen ,heteronomen Gerichtshori-
zont“ (151) zu binden, wie sie bei Luther zweifellos gegeben ist, sieht der VE.
ebenso als theologischen Irrweg an, wie den umgekehrten Versuch, die Fun-
damentallehre des protestantischen Christentums in den Verstehenskatego-
rien einer allgemeinen Ontologie zu reflektieren. Die Bedeutung der Rechtfer-
tigungslehre soll sich vielmehr darauf beschrinken, daB sie aufgrund des in
ihr enthaltenen ,Freiheitsverstindnisses” (152) eine ,theologische Fundie-
rung fiir die Wiirde der menschlichen Person* anbietet, die unter Menschen
unverfiigbar ist und jeder menschlichen Rechtsordnung vorausliegt.

Die Einzelanalysen und Detailbeobachtungen, die im zweiten
Teil als Konkretionen zu den Problemkreisen des Strafrechts, des
Kirchenasyls, der militirischen Friedenssicherung und des pazi-
fistischen Steuerboykotts geboten werden, lassen sich im Rahmen
einer Rezension nicht angemessen referieren. Durchweg bewegt
sich hier die Argumentationsfithrung auf einem sehr anspruchsvol-
len Niveau, dessen gedankliche Stringenz und bis in entlegene
sozialethische SchluBfolgerungen hinein durchgehaltene Differen-
zierungsfihigkeit man auch dann bewundern muB, wenn man die
hermeneutischen Grundentscheidungen fiir den hier praktizierten
Typus theologischer Ethik nicht teilt. Nur zu dem letzten Komplex
der gewissensbedingten Steuerverweigerung von Pazifisten oder
Kernkraftgegnern seien deshalb einige Uberlegungen beigesteuert.

Der Vf. sieht — in Ubereinstimmung mit einem breiten Konsens protestan-
tischer und katholischer Sozialethik - in der Steuerzahlung zwar keine dem
urspriinglichen Menschenrecht korrespondierende ,Grundpflicht* (308),
wohl aber eine ,staatsbiirgerliche Pflicht“ aller Biirger, die entsprechend dem
distributiven Vorteil auch der am wenigsten Begiinstigten und als AusfluB
kollektiver Selbstbestimmung so lange als moralisch legitim zu gelten hat, als
das Rechtssystem im ganzen relativ gerecht ist und die Steuerlast der indivi-
duellen Leistungsfihigkeit angemessen bleibt (317). Kommt ein prinzipielles
Recht auf Steuerverweigerung von daher schon aufgrund des Gleichheitsprin-
zips nicht in Betracht, so bleibt doch immerhin der Gedanke eines Individual-
rechts auf Steuerumwidmung zu priifen, das dann allerdings auch in allen
anderen Féllen einer formal vergleichbaren Gewissensverweigerung (z. B. bei
der Finanzierung von Schwangerschaftsabbriichen durch die Allgemeinheit)
einzurdumen wire. Auch eine solche Uberlegung scheitert aber, zumindest
solange man sie als Rechtsanspruch im strikten Sinn versteht, an den Prinzi-
pien des parlamentarischen Budgetrechts und den fiskalpolitischen Grundsét-
zen der Einheit und der Gesamtdeckung des Haushaltes sowie an der realpo-
litischen Einschitzung, daB sich die vorgeschlagenen Wege einer einseitig
erkldrten Steuerumwandlung oder eines iiber eine getrennte Militdrsteuer
finanzierten Verteidigungsfonds eher kontraproduktiv zu den pazifistischen
Zielen verhalten (322-327).

Dennoch soll die Steuerverweigerung gewissensmotivierter Dis-
sidenten, sofern sie bereit sind, die rechtlichen Sanktionen auf sich
zu nehmen, als legitimer Akt des zivilen Ungehorsams gelten, der
von der Mehrheit als Beitrag zur demokratischen Kultur der Gesell-
schaft zu achten ist (328) und vor allem innerhalb der Kirchen als
sauthentische christliche Zeichenhandlung” (336) anerkannt wer-
den muB. Verfingt sich aber eine solche - zunichst sympathisch
erscheinende - KompromiBlinie nicht in einem Selbstwiderspruch,
weil sie ndmlich nicht mehr zu erklidren vermag, warum ein demo-
kratischer Rechtsstaat das Verhalten einer abweichenden Minder-
heit aus rechtsethischen Griinden mit Sanktionen bedrohen soll,
das er aus allgemeinen gesellschaftspolitischen Erwdgungen heraus
zugleich als anerkennungswiirdigen Beitrag zur politischen Kultur
respektieren muB? Diese Inkonsequenz ist in der Tat unvermeidbar,
solange man die Mitfinanzierung staatlicher Verteidigungsausgaben
im Rahmen der allgemeinen Steuerpflicht als eine dem Dienst mit
der Waffe vergleichbare ,eigene folgenreiche Handlung® (297) und
als einen personlichen Beitrag zur Aufrechterhaltung der staatli-
chen Kriegsfithrungsbereitschaft versteht. An diesem Punkt kénnte
die Unterscheidung eines (immer verbotenen) staatlichen Zwangs
zu Handlungen, bei denen eine hochstpersénliche Verantwortung
des einzelnen besteht (z.B. der Dienst mit der Waffe) von der
erzwungenen Mitwirkung an allgemeinen Sachverhalten, fiir die
den Individuen nur eine indirekte und mittelbare Verantwortung
zukommt, weiterfithren. Eine solche indirekte Verantwortung ist in
der demokratischen Staatsform iiberall dort gegeben, wo parlamen-
tarische Entscheidungen (z. B. iiber die Verwendung von Steuergel-
dern) gefillt werden. Von daher kann es unter Umstinden legitim
sein, die Steuerzahlung zu erzwingen, denn die Gleichbehandlung
gewissensmotivierter Dissidenten im Rahmen der politischen Parti-
zipationsmoglichkeiten aller Biirger widerspricht keineswegs dem
Recht zur eigenverantwortlichen Lebensfithrung, das im Gedanken
der Gewissensfreiheit vorrangig geschiitzt ist.

Freiburgi.Br. Eberhard Schockenhoff

Rémelt, Josef: Realistische Freiheit. Gedanken zur Theologie der Verantwor-
tung. - Frankfurt: ]J. Knecht 1995. 137 S., kart DM 28,00 ISBN:
3-7820-07107

Angesichts des eklatanten Widerspruchs ,zwischen dem Segen
menschlicher Kreativitit und der gleichzeitigen Bedrohung des
Menschen durch sich selbst und durch seine bleibende Begrenzt-
heit” (8) will Josef Romelt dazu beitragen, ,,der menschlichen Frei-
heit ein realistisches Verhiltnis zu sich selbst” zu erschliefen (ebd.).
Der Mensch selbst sei weltweit verantwortlich fiir die Erhaltung sei-
ner natiirlichen Grundlagen und die soziale Gerechtigkeit. Dem
christlichen Glauben weist der Vf. dabei die Aufgabe zu, ,zum Fun-
dament der Kultur einer menschlichen Selbstbejahung in Beschei-
dung und realistischer Ubernahme des menschlichen Paradoxes,
also des Widerspruchs zwischen Macht und Ohnmacht unserer
Freiheit* (12) zu werden.

Als erste Herausforderung spricht R. die ,Balance der Natur® (17) an. Er
fordert, die menschliche Freiheit im Interesse ihrer realistischen Verwirkli-
chung zu begrenzen. Dabei verweist er darauf, daB der urspriinglich und bis
heute von der Natur bedrohte Mensch diese gerade mit Hilfe tieferer Erkennt-
nis und Ausniitzung der Naturgesetze beherrscht: ,Technik bedroht den
Menschen, weil sie die Intimitdt des Menschen iiber die Organisation aller
Lebensbereiche nach den empirischen, natiirlichen Gesetzen nicht zu achten
scheint® (19). Der Mensch trdumte den noch bei Ernst Bloch anzutreffenden
Traum von einer Naturalisierung des Menschen bei gleichzeitiger Humanisie-
rung der Natur, hat aber statt dessen die Ressourcen der Erde riicksichtslos
ausgebeutet.

Vf. konzediert, daB der Mensch als Geistwesen das bloB biologische
System transzendiert. ,,Und doch: Zusammen mit der Natur, in symbiotischer
Einheit mit ihren nihrenden und tragenden Quellen, mufl der Mensch sein
freies Ziel verfolgen und gestalten” (23). Weil die Natur Grundlage menschli-
cher Freiheit sei, werde der Mensch nur dann frei, wenn er diese Realitiit
anerkenne.

Neben der Naturgebundenheit des Menschen stellt die ,,weltweite soziale
Solidaritat” (25) seine zweite Herausforderung dar. Beide hdngen zusammen,
denn menschliche Armut und Not sind sowohl durch Gegebenheiten der
Natur wie des Menschen bedingt. Menschliche Freiheit miisse sich deshalb
nicht nur an den Naturgesetzen ausrichten, sondern auch an den Bediirfnis-
sen der Menschen, und zwar der 4rmsten und schwichsten. Zwar sei auch
dies in niichterner, realistischer Weise anzugehen, aber Freiheit lasse sich
niemals nur fiir einen Teil der Menschheit festhalten.

So bestimmt der V{. die Beherrschung sozialer Beziehungen als den ,weit-
aus schwierigere[n] Teil im Vergleich zum Problem natiirlicher Knappheit
der Ressourcen” (29). Niemand diirfe Hilfesuchende abweisen, in Resignation
und Verachtung der Mitmenschen verfallen oder sich selbst iiberschétzen.
Vielmehr gelte es, ,Bescheidenheit und Einsatz, Niichternheit und Kreativi-
tat, Beschrainkung und Anteilnahme* (31) zu leben.

Als erste Widerspriichlichkeit der gegenwirtigen kulturellen Situation
fithrt R. ,die Undurchschaubarkeit der Schuld“ (35) auf. Da der Mensch sich
eingespannt findet in Freiheit und Vorherbestimmtheit, geniigt der Wille zum
Guten allein nicht. ,Belastend ist gerade dieses halbe Dunkel, in dem die Frei-
heit ihren eigenen inneren Boden verloren hat, zugleich die Grenze psy-
chisch, ja auch physisch bedingter Krafte erreicht ist” (36). Dennoch beschaf-
tigt sich die Gesellschaft nicht mit den Wurzeln der Schuld, sondern sucht
diese aus Angst um ihre Freiheit zu verdridngen.

V{. pladiert dagegen gerade im Interesse der Freiheit dafiir, ,die Schulder-
fahrung in der ungetrennten Anonymitéit geduldig anzuschauen, in ihren nie
ganz zu durchschauenden Verflechtungen zu reflektieren (40). Nur wer sich
dieser Problematik stellt, hat die Méglichkeit, die Folgen sozialer und tkologi-
scher Schuld mit zu tragen und so zu ihrer Aufarbeitung beizutragen.

Die ,Sehnsucht nach Schuldlosigkeit“ verkérpert sich gemaB R. in der
»oehnsucht nach Frieden" (44), die er entschieden vertritt, ohne der ,Feigheit
und Selbstbezogenheit” (46) das Wort reden zu wollen. Die Sehnsucht nach
Schuldlosigkeit sieht der Vf. in besonderer Weise durch den Pazifismus ver-
korpert, der da pervertiert, wo er im Wunsch nach ungestérter Ruhe aufgeht.
Als wahren Weg zum Frieden bestimmt Vf. nicht irgendeine Lehre, sondern
die stets neu zu vollziehende ,Begegnung mit sich selbst und mit dem ande-
ren” (48). Zur Uberwindung der Gewalt brauche es die Hoffnung, daB abhén-
gige Freiheit méglich sei.

R. versteht die Angst der Menschen als ,tiefes Empfinden der Widersprii-
che in der Aporie der menschlichen Existenz als Freiheit in Determination®
(51). Der moderne Mensch ist einsam geworden in seiner Freiheit, deren
Bedingtheit ihm gerade durch die moderne Naturerkenntnis bewuBt wird.
Die daraus entstehende Angst jedoch ist nicht durch Selbstiiberhebung zu
bewiiltigen. Durch sachgerechte Selbstbeschrinkung wandelt sie sich zur
angemessenen, heilsamen Furcht, wie V{. in Anschlub an H. Jonas sagt.

Wie ist nun die Verantwortung zu gestalten, der sich der Mensch nicht
entziehen kann? Denn ,trotz aller Kontingenz ist dem Menschen die eigene
Entscheidung der Gestaltung seines Daseins in Natur und sozialer Vernetzung
unaufschiebbar zugemutet* (61). Entgegen einer Auffassung, die zugunsten
der Autonomie menschlicher Freiheit jede Festlegung scheut, propagiert der
Vf. eine freie Bindung des Menschen an erkannte Werte. Nicht die Verzweif-
lung Nietzsches ist R.s Ziel, nicht die existentialistische Revolte gegen das



363

1997 Jahrgang 93 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

364

Absurde, sondern ,.eine Giiltigkeit menschlicher Freiheit mitten in ihrer evo-
lutionéren Bedingtheit, eine gebrochene Giiltigkeit mitten in ihrer uniiber-
windlichen Kontingenz, aber als tatsichlich reale, im Paradox unwiderrufli-
che Wiirde“ (66).

Diese Bindung des Menschen in Freiheit bedingt seine Verantwortung.
Was sich als paradox zeigt an der conditio humana, ist gemdB Vf. nicht aufzu-
lgsen, sondern zu iitbernehmen; damit aber muB Freiheit immer auch ihre
Mbglichkeiten und Grenzen im Blick haben. Exemplarisch dafiir nennt er die
Menschenrechte, deren Bewahrung eines ,in gemeinsamer Bindung aneinan-
der*” (72) geschaffenen Lebensraumes in der Natur bedarf. Das so wachsende
Bewubtsein fiir den Wert und die Rechte des Menschen, so R., miisse global
umgesetzt werden.

Den Menschenrechten méchte der VI verbriefte Rechte der Natur - er
gebraucht hier miBiverstindliche den sachlich bereits belegten Begriff ,Natur-
recht” — zur Seite gestellt wissen und legt dafiir einen ausformulierten Ent-
wurf vor (83-84). Im sozialen Bereich bedarf realistische Freiheit eines ausge-
wogenen Verhéltnisses von Pluralitidt und Identit4t, das R. mit H. U. von Bal-
thasar als ,symphonisch” bezeichnet (88 u. a.).

Menschliche Freiheit miisse zur ,Autonomie von Mensch und Natur*
(104) fithren, so der Autor. ,Aber Geschichte als Vollzug gebundener mensch-
licher Freiheit, als vollem Ja zum Dasein dienender Dialog von Freiheit in
Natur, wire in einem letzten Sinn - dem des geschichtlich selbst gegebenen
transzendenten Versprechens der Giiltigkeit von Freiheit in aller Determina-
tion, fundierend aller realistischen Selbstiibernahme unfreier Freiheit, fiir
alle letzte Integration der aus dem Paradox der Symbiose von Determination
und unreduzierbarer Identitit stindig aufbrechenden Angst, fiir die Uberwin-
dung aller daraus resultierenden feigen Verweigerung mitmenschlicher Soli-
daritét, 6kologischen Verantwortungslosigkeit, Schuldverdringung, Friedens-
unfihigkeit, Fremdenangst, Vergangenheitsflucht - Geschichte wére damit in
einem letzten Sinn zum Realismus befreite Geschichte gerade aus Nihe von
Transzendenz, Dialog mit einer letzten tragenden Begegnung, Dialog mit der
Verantwortung von absoluter Freiheit" (105).

Auf diesem Hintergrund vermag der christliche Glaube Gott selbst als
Freiheit des Menschen zu offenbaren, freilich auch und gerade durch das
Kreuz hindurch. So 148t sich nicht von menschlicher Freiheit sprechen, ohne
daB die Theodizeefrage beriithrt wiirde. Die Wiederentdeckung der metaphy-
sischen Dimension darf nicht alte Kategorien hervorholen, um , mit divinisie-
rendem Tabu® (119) die Wiirde der Natur zu sichern; sie darf aber auch nicht
die Verabsolutierung menschlicher Autonomie legitimieren. Die Entdeckung
der Abhéngigkeit menschlicher Freiheit von Gott soll vielmehr gemi8 R. zu
einer neuen ,Naivitidt” fithren, die sich ,der Freiheit sicher und der Grenzen
realistisch, aber furchtlos bewuBt ist* (124).

Auf dem Hintergrund géttlicher Verantwortung fiir die menschliche Frei-
heit plddiert V{. abschlieBend dafiir, das Gewissen als Stimme zu begreifen,
»die nicht zuerst richtet, sondern festigt und sammelt, um im bleibend ausge-
setzten und durchkreuzten Sein der Freiheit sachlich und konkret den Mut
zum ndchsten moglichen Schritt der Befreiung fiir andere und fiir sich zu
machen® (130).

Die gesamte, von R. behandelte Problematik wird angesichts des Todes am
deutlichsten: ,Es ist die Physis, deren radikales Recht die Pline aller Freiheit
stumm beendet” (133). Und doch sei auch hier Freiheit spiirbar, ndmlich in
der Annahme von Krankheit und Tod sowie gegebenenfalls in der Entschei-
dung gegen eine kiinstliche, sinnlose Lebensverlingerung,

Das komplizierte Wechselspiel von Freiheit und Bindung durch-
zieht schon die atl. Geschichte und war auch fiir die urchristliche
Gemeinde ein Thema, wie sich etwa in den Paulusbriefen aufwei-
sen laft. Dennoch fehlt es dem Thema bis heute nicht an Aktualitit.
Es ist vielmehr weit dringender geworden; zudem hat sich der Kon-
text verschoben. So ist es verdienstvoll, daB sich R. dieser Problema-
tik angesichts der (postjmodernen Kultur angenommen hat und
Gedanken vorlegt, die sich vielleicht nicht als neu, wohl aber auf
neuem Hintergrund darstellen.

R.s Thema ist wahrlich nicht nur fiir hochspezialisierte Fach-
leute interessant; gerade darum aber ist es so bedauerlich, daB der
Vf. namentlich dem Laien hiufig den Weg durch Wortdickichte ver-
legt, die dieser miithsam mit dem Buschmesser des Fremdwdorterdu-
dens durchdringen muB. Hinzu kommen Sitze, die hinsichtlich
ihrer Lange mit denen aus Karl Rahners Feder konkurrieren. All
dies wird eine Wirksamkeit und Verbreitung der Ausfithrungen R.s
betréchtlich erschweren, was angesichts der Qualitdt vieler seiner
Gedanken nur zu bedauern ist.

Kéln Raimund Liilsdorff

Romelt, Josef: Vom Sinn moralischer Verantwortung. Zu den Grundlagen
christlicher Ethik in komplexer Gesellschaft. - Regensburg: F. Pustet
1996. 192 S. (Handbuch der Moraltheologie, 1), kart DM 32,00 ISBN:
3-7917-1506-2
Nach seiner Habil.schrift ,Theologie der Verantwortung. Zur

Auseinandersetzung mit einem theologischen Prinzip“ (1991), dem

von ihm hg Bd ,Verantwortung fiir das Leben. Ethik, Technik,

Lebensschutz, Krisenintervention“ (1993), und ,Realistische Frei-
heit. Gedanken zur Theologie der Verantwortung” legt Josef Rémelt
jetzt seine Fundamentalmoral vor, in der ,Vom Sinn moralischer
Verantwortung. Zu den Grundlagen christlicher Ethik in komplexer
Gesellschaft” gesprochen wird. Sie dient zugleich als Bd 1 eines auf
drei Bde angelegten Handbuchs der Moraltheologie.

Der Bd ist in fiinf Kap. gegliedert, in die verschiedene Exkurse eingearbei-
tet sind: I.: Zwischen personlicher Wahrhaftigkeit und ethischer Pragmatik -
die gegenwirtige Situation der Ethik; II.: Strukturen biblischer Ethik; Exkurs:
Zur Geschichte der Dekalogforschung; III. Ein Bekenntnis zur moralischen
Gestaltungsfahigkeit des Menschen - die Wiirde des Gewissens; Exkurs: Das
christlich-theologische Verstindnis des Gewissens als moralische Grundkraft
des Menschen - eine Synthese der antiken und biblischen Anthropologie; IV.:
Rationale Identifizierbarkeit des moralischen Anspruchs versus hilflosen
Relativismus — zur Normtheorie; Exkurs: Moralische Ordnung, die Gott selbst
dem Leben gibt - vom Glauben gefithrte Einsicht in das Wesentliche (Natur-
rechtsethik in ihren Anliegen und Grenzen); V.: Achtung der Freiheit versus
Verzweiflung am menschlichen Paradox - vom Umgang mit menschlicher
Schuld; Exkurs I: Schuld als Erbsiinde — die geschichtliche Solidaritét siindi-
ger Freiheit; Exkurs II: Ohnmacht als Siinde. Das feministische Paradigma des
Verstindnisses menschlicher Schuld; Exkurs I[II: Zwischen ontologischem
Schicksal und freier Verantwortung — christliches Bekenntnis zur Freiheit des
Menschen in seiner Schuld.

Wie schon aus den Kap.iiberschriften deutlich wird, skizziert R. sehr
genau die vielfiltigen Paradoxien, in denen der Mensch und damit das sittli-
che Handeln stehen. Deshalb setzt er auch bei der verdnderten geistesge-
schichtlichen Entwicklung ein: ,Nicht mehr der Autonomieanspruch des
Subjekts, sondern vielmehr die Relativierung des Menschen in seiner Sym-
biose mit der Natur und in seiner pluralistischen VerfaBtheit mit einem funk-
tionalen Pragmatismus und einer oft hilflosen Sehnsucht nach personaler
Integration steht heute im Vordergrund der Erfahrung” (11). Deshalb ist die
Grundfrage theologischer Ethik ,nach der theologischen Antwort auf die Ver-
unsicherung menschlichen Selbstverstindnisses und personaler Identitdt im
Kontext globaler ékologischer, sozialer und kultureller Probleme* (ebd.). Auf-
gabe der theologischen Ethik ist es, dem Menschen Mut zur Verantwortung
innerhalb der Komplexitiit seiner Lebenssituation zu machen. , Theologische
Ethik wird in diesem Sinne geradezu zur Theologie der Verantwortung” (12).
Ihr Ziel ,ist ein humanes Leben in personlicher Freiheit, weltweiter sozialer
Gerechtigkeit, in Gliick und Frieden mit der Natur und in bescheidener Aus-
einandersetzung mit den Grenzen menschlicher Macht“ (ebd.).

Bei der Durchfithrung seines Programms gelingt es R., sein leitendes
Anliegen mit klassischen Topoi der Fundamentalmoral zu vermitteln. Das
wird bereits beim ntl. Teil deutlich, in dem R. zusammenfalt: ,Neutestament-
liche Sinnerfahrung und Ethik erscheinen ... als die Ermutigung menschli-
cher Freiheit, sich aufgrund der radikalen Zuwendung Gottes selbst bis in die
radikalen Aporien des Daseins hinein in natiirlicher Abhéngigkeit und sozia-
ler Bindung als liebende Freiheit zu wagen* (61).

Bei der Gewissensthematik geht R. detailliert auf den biblischen Befund
ein und stellt die beiden Klassiker Augustinus und Thomas von Aquin dar.
Auch hier geht es ihm um die Zusage Gottes innerhalb der Bedingtheiten
menschlichen Lebens, die bis hin zur Negation der eigenen Subjektivitit
reicht. ,Um solcher Endgeschichte der Freiheit Widerstand zu leisten, spricht
theologisches Verstindnis im Horizont der heilsgeschichtlichen Gotteserfah-
rung vom Gewissen des Menschen als personaler Instanz: als Ruf an den Men-
schen zu einer personalen Reife - zur persénlichen Reife und zur zwischen-
menschlichen, gesellschaftlichen, strukturellen Wirklichkeitsgestaltung, zum
sachgerechten Ausgleich mit den natiirlichen Abhéngigkeiten und der Welt
der Natur, mitten in aller Bedingtheit und Relativitit des Daseins“ (92).

Innerhalb der Normenthematik skizziert R. die Naturrechtsauffassung und
die damit verbundene Kompetenz des Lehramts. R. deutet die verschiedenen
Ansitze, mit Hilfe derer die Moraltheologie auf die komplexe Rationalitit ein-
geht, an und beschiftigt sich dann intensiv mit dem Autonomiekonzept im
christlichen Kontext und der Diskursethik. Auch hier konstatiert er ,eigen-
tiitmliche Schwierigkeiten kommunikativer Praxis und moderner ethischer
Kultur” (128), da es Vorbedingungen des moralischen Anspruchs gibt, die sich
nicht aus dem Diskurs selbst ergeben. Die Theologie spricht ,,deshalb von
einer positiven existentiellen Authentizitit und geschichtlich-sinnbezogenen
Rationalitdt des moralischen Anspruchs, die im Horizont der Erfahrung des
Anrufs Gottes die paradoxen existentiellen Spannungen personlicher und
struktureller moralischer Orientierungssuche unterfangen, die UnabschlieB-
barkeit ethischer Wahrheitssuche aber auf die Konkretheit geschichtlicher
Kategorialitit menschlicher Existenz hin erschlieBen” (129).

Die ,Identifikation des moralischen Anspruchs unter dem Anruf Gottes*
als ,gegenwirtiges Paradigma personaler Verantwortung® sieht R. in einer
dreifachen miteinander verbundenen Weise verwirklicht:

1) In der perstnlichen Berufung im Anschlub an die Existentialethik Karl
Rahners: ,Ethische Verantwortung reicht in diese persénliche Tiefe des Men-
schen hinab, der sittliche Anspruch griindet in der personalen Tiefe des Men-
schen, in seiner rational nicht reduzierbaren ,Intimitét’, die er letztlich vor
Gott besitzt“ (131). 2) In der Existentiallogik im Anschlub an Klaus Demmer:
»n der iiberrationalen Tiefe der Sinnerfahrung wichst eine ganzheitliche
Grundentscheidung des Menschen im Horizont des Glaubens, die Vorausset-
zung fiir die begriffliche, sachlich fundierte, rational diskursiv legitimierte
und strukturell bewihrte Gestaltung moralischer Verantwortung ist“ (133).
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3) In der ,Kirche als Ort lebendiger Vermittlung zwischen der morali-
schen Kompetenz des Menschen und der erméglichenden Beziehung zu Gott*
(136). Die Kirche kann ,diese Sinnerfahrung aus dem Glauben fiir die
menschliche Suche nach umfassender personal-objektiver Verantwortung
nur dann vermitteln, wenn sie selbst ihre eigene Gebrochenheit moralischer
Authentizitit ernstnimmt* (139).

Im letzten Kap. befalbit sich R. mit der Schuldthematik und der Antwort
Gottes. Hier setzt er sich u.a. mit Eugen Drewermanns Verstindnis von
Schuld, der Erbsiindenthematik und feministischen Ansitzen auseinander,
bevor er auf das Erlosungswirken Gottes in Jesus Christus zu sprechen
kommt.

R. hat seinen Ansatz — Theologische Ethik als Theologie der Ver-
antwortung - konsequent durchgefiihrt. Die Aporien gegenwiirtiger
menschlicher Existenz aufgrund der vielfiltigen Herausforderungen
hat er herausgearbeitet und zugleich Losungsversuche aus der Sicht
des Glaubens eingebracht. Erst nach AbschluBl der drei Bde wird
man im Riickblick sagen kénnen, welcher Geschichtspunkt noch im
ersten Bd Behandlung verdient hitte. Insgesamt stellt R. die Thema-
tik informiert und differenziert dar, auch wenn man bei dem einen
oder anderen Punkt zu einer anderen Auffassung kommt. Leider ist
das Lesen aufgrund der enormen Linge vieler Sitze nicht selten
mithsam. Das Buch ist drucktechnisch einwandfrei gestaltet. Fiir ein
Handbuch im deutschsprachigem Raum wire es wiinschenswert,
wenn der Vf auch die evangelischen Ethiken der letzten Jahre
(Lange, Honecker, Rendtorff u. a.) mit einbeziehen wiirde, die sich
mit der Verantwortungsethik z. T. intensiv beschéftigt haben.

Regensburg Herbert Schlégel

Salzman, Todd A.: Deontology and Teleology. An Investigation of the Norma-
tive Debate in Roman Catholic Moral Theology. — Leuven: University
Press / Uitgeverij Peeters 1995. XVII, 555 S. (Bibliotheca Ephemeridum
Theologicarum Lovaniensium, 120) ISBN: Univ. Press: 90-6186-709-6 /
Uitgev. Peeters: 90-6831-721-0

Die nicht gering einzuschitzende Gefahr, der Leser dieser im
Jahre 1994 an der Kath. Univ. von Léwen eingereichten Diss. kénne
durch die Wahl des Titels irregeleitet werden, anerkennt Todd Salz-
man bereits in der ersten Zeile seiner Einfithrung (XII), indem er
ausdriicklich die Relevanz des Untertitels fiir die konzeptionelle
Gestaltung seiner volumingsen Studie betont. Letzte GewiBheit ver-
mag diese einfithrende Prizisierung jedoch auch nicht zu geben,
denn die angekiindigte normative Debatte in der katholischen
Moraltheologie wird in der vorliegenden Arbeit wesentlich auf die
Diskussion der traditionellen ,,Quellen der Moralitiat” (fontes morali-
tatis) zugespitzt.

Im 1. Kap. rekonstruiert S. die ethische Theorie von C. D. Broad (3-127),
auf dessen Schrift ,Five Types of Ethical Theory* (London 1930; °1967) sich B.
Schiiller (vgl. ders., Die Begriindung sittlicher Urteile. Typen ethischer Argu-
mentation in der Moraltheologie, Diisseldorf 21980, 173, Anm. 1) maBgeblich
beruft, der die terminologische Differenzierung zwischen ,Deontologie und
»Teleologie” aus der angelsichsischen Moralphilosophie in die Moraltheologie
eingefiihrt hat. Es ist das erklédrte Ziel der Untersuchung, Genese und Geltung
dieses fiir die normative Ethik zentralen Begriffspaares zu erforschen.

Nach einer kurzen Rekonstruktion der geschichtlichen Entwicklung der
analytischen Ethik (13-33), présentiert S. in einer iiberaus griindlichen Ana-
lyse die ethische Konzeption von C. D. Broad (33-94). S. gelangt zu der Auffas-
sung, die moraltheologische Rezeption der von C. D. Broad getroffenen Unter-
scheidung zwischen deontologischen und teleologischen Theorien offenbare
wichtige Divergenzen zum urspriinglichen Verstindnis beider Begriffe bei
C. D. Broad (50). Dessen Differenzierung zwischen einer priméren ontologi-
schen Ebene sowie einer sekundiren epistemologischen Ebene (47-51) sei in
der moraltheologischen Diskussion nicht zur Kenntnis genommen worden.
Wihrend die beiden theoretischen Ansitze auf der ontologischen Ebene
berechtigterweise zu unterscheiden seien, kimen beide Theorien auf der epi-
stemologischen Ebene jedoch in der Beriicksichtigung empirischer Beobach-
tungen iiberein. Zudem iibersehe die aktuelle moraltheologische Auseinan-
dersetzung den urspriinglich metaethischen Kontext dieser Begriffsunter-
scheidung bei C. D. Broad in ,Five Types of Ethical Theory“ (a.a.0., 59 u. 108).
Um MiBverstindnisse zu vermeiden habe C.D. Broad in spiteren Schriften,
die den Bereich der normativen Ethik betreffen, nicht mehr von einer teleolo-
gischen und einer deontologischen, sondern von einer teleologischen und
einer nicht-teleologischen Normierungstheorie gesprochen. Doch auch in die-
sem Kontext sei C.D. Broad nicht fiir eine strikte Trennung der beiden
Ansitze eingetreten. Die Deontologie als ,science of duty” (123) kennzeichne
vielmehr das gesamte Feld der normativen Ethik. Fiir C. D. Broad sind alle
ethischen Normierungstheorien deontologisch, weil sie eine Antwort geben
auf die Frage: ,Was soll ich tun?“

Folgt man der von S. vorgelegten Interpretation, so geht die in der Moral-
theologie selbstverstindlich akzeptierte ,vollstindige Disjunktion“ zwischen
deontologischen und teleologischen Theorien (vgl. R. Ginters, Typen ethi-

scher Argumentation. Zur Begriindung sittlicher Normen, Diisseldorf 1976,
14) iiber den Ansatz von C. D. Broad hinaus (124).

Kap. 2 (131-264) dokumentiert ausfithrlich den RezeptionsprozeB der
Begriffe ,Deontologie“ und , Teleologie im Bereich der moraltheologischen
Literatur. Eingehend gewiirdigt wird das theologische Werk B. Schiillers
(135-183), dem das Verdienst gebiihrt, die Erkenntnisse der analytischen
Moralphilosophie fiir die theologische Diskussion fruchtbar gemacht zu haben
(dazu neuerdings auch T.A. Salzman, B. Schiillers Hermeneutic of C.D.
Broads Deontology and Teleology: a Critical Analysis, in: StMor 34 [1996],
63-96). S. kritisiert jedoch, auch B. Schiiller habe den priméir metaethischen
Kontext der begrifflichen Unterscheidung nicht ausreichend beriicksichtigt.
Dadurch kénne er zu einer Identifikation von deontologischen und nicht-tele-
ologischen Theorien kommen, die sich bei C. D. Broad nicht nachweisen lasse
(157).

Anders als B. Schiiller betrachtet S. die traditionelle Lehre von den ,Quel-
len der Moralitdt” als ein zentrales Lehrstiick der normativen Ethik. In einem
weiteren Schritt untersucht S. die Positionen von P. Knauer (187-209),
J. Fuchs (209-227) und L. Janssens (228-263) zu diesem Themenkreis. Die-
ser Teil der Arbeit iiberschneidet sich inhaltlich weitgehend mit den Ergeb-
nissen, die G. Stanke (Die Lehre von den ,Quellen der Moralitdt“. Darstel-
lung und Diskussion der neuscholastischen Aussagen und neuerer An-
sitze [= SGKMT, 26], Regensburg 1984, 94-148), vorgelegt hat. Fiir S. ist die
kontroverse Debatte in der normativen Ethik vor allem eine Frage der Defini-
tion des sittlichen Aktes.

Die Untersuchung verschiedener Anséitze zu den ,fontes moralitatis®
innerhalb der katholischen Tradition in Kap. 3 bildet den materialreichsten
und umfangreichsten Teil der gesamten Studie (267-503). In miihevoller
Kleinarbeit und sehr detailliert legt S. eine chronologisch geordnete Ausein-
andersetzung dieses theologisch-ethischen Ansatzes vor: Zundchst werden
die Texte des 4. Laterankonzils sowie verschiedener kanonistischer Abhand-
lungen zu diesem Thema befragt (269-311). Sodann wird die Interpretation
der ,Quellen der Moralit4t“ bei Thomas von Aquin vorgestellt (311-344). S.
diskutiert den nominalistischen Ansatzes bei Wilhelm von Ockham (344-372)
sowie das Denken Cajetans (372-391) und der reformatorischen Theologen
um Martin Luther (392-398). Das Konzil von Trient (398-400) férderte mit
dem Beichtdekret zum einen die Emanzipation der Moraltheologie zur selb-
stdndigen Wissenschaft, zum anderen aber auch die Verrechtlichung und
kasuistische Verengung der spekulativen Sittlichkeitslehre auf die casus cons-
cientiae (400-433). Auch die moraltheologische Manualistik kommt gebiih-
rend zu Wort. Die Darstellung der Neuansétze unseres Jh.s im Bereich der
Existentialethik bei K. Rahner und B. Héring (433-461) sowie eine kurze Pri-
sentation der gegenwirtigen, vor allem lehramtlichen Interpretation der fon-
tes moralitatis (S. bezieht sich ausdriicklich auf die Enzyklika , Veritatis splen-
dor") schlieBt den historischen Durchblick ab (461-493). In diesem Abschnitt
konzentriert sich S. vor allem auf die theologisch-ethische Definition der in
sich schlechten Handlungen (actus intrinsece malus) durch das kirchliche
Lehramt sowie bei den Theologen W. E. May, J. Finnis und G. Grisez. S. kon-
statiert diesen Ansitzen eine ,negative Anthropologie* (491) und einen frag-
wiirdigen ,Physikalismus” (492) und kritisiert in diesem Zusammenhang
einen Riickfall auf das ethische Niveau der libri poenitentiales (493).

Eine prignante Zusammenfassung (493-503) biindelt abschlieBend noch
einmal die Einsichten aus dem historischen AbriB. Dem kirchlichen Lehramt
halt S. eine Reduktion der tres fontes moralitatis auf una fons moralitatis (498),
nidmlich dem finis operis als dem eigentlichen objectum morale vor.

Im abschlieBenden Ausblick (507-519) werden Perspektiven fiir die kon-
krete normtheoretische Diskussion innerhalb der katholischen Moraltheolo-
gie entworfen. S. optiert, vor dem Hintergrund der erarbeiteten Erkenntnisse,
fiir eine groBere terminologische Sensibilitit im Bereich der normativen Ethik
und schlégt aus diesem Grunde vor, auf die traditionellen Begriffe der fontes
moralitatis in der normtheoretischen Diskussion zu verzichten.

Dank gebiihrt dem V. fiir die groBe Sorgfalt, mit der er die Dis-
kussion zur normativen Ethik in der katholischen Moraltheologie
nachgezeichnet hat, und fiir die thematische Breite, durch die sich
die vorliegende Studie auszeichnet. Verdienstvoll ist dariiber hinaus
die Bereitschaft, in der Beschiftigung mit C. D. Broads ethischer
Theorie ad fontes zu gehen, d. h. sich eingehend mit jenem Autor
auseinanderzusetzen, der fiir eine zentrale begriffliche Differenzie-
rung in der gegenwiirtigen normtheoretischen Debatte verantwort-
lich ist. Die von S. erarbeiteten Ergebnisse erhellen den moraltheo-
logischen IntegrationsprozeB und kliren begriffliche MiBverstind-
nisse auf. Die vorliegende Studie wird so zu einem Musterbeispiel
fiir die Schwierigkeiten des interdisziplinidren Dialogs. Manchmal
verstellt sich S. jedoch durch die Fixierung auf die Ermittlung der
ipsissima intentio von C. D. Broad den Blick auf mégliche Weiter-
entwicklungen im Bereich der normativen Ethik. Fiir die Interpreta-
tion von ,Deontologie” und , Teleologie“ wird man schwerlich C. D.
Broad eine Monopolstellung zuerkennen kénnen.

Die gegenwirtigen Gegensitze in Fragen der speziellen Moral,
das hat die Untersuchung eindrucksvoll unterstrichen, kénnen
durch den Rekurs auf die angelsidchische Moralphilosophie nicht
gelost werden. Vielmehr erscheint die fragwiirdige Verabsolutie-
rung eines bestimmten Teils der eigenen moraltheologischen Tradi-
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tion fiir die gegenwirtigen Aporien in der theologisch-ethischen
Diskussion verantwortlich zu sein.

Folgerichtig unterstreicht S. die Notwendigkeit einer erneuerten
Metaphysik des sittlichen Aktes. Diskussionsbedarf bleibt sicherlich
bei der Frage, ob es dazu notwendig ist, sich von der traditionellen
Begrifflichkeit zu verabschieden. Unbestreitbar ist die von S. gefor-
derte UJberwindung eines essentialistischen und objektivistischen
Ansatzes, fiir den die Moralitit des sittlichen Aktes substantiell in
der duBeren Handlungsstruktur zu finden ist, wihrend der innere
Akt und mit ihm die Intention des Handelnden nur akzidentielle
Bedeutung hat.

Eine Isolierung des finis operis von der Intention des Handelnden
(finis operantis) im Rahmen der ,Quellen der Moralitat®, die S. zu
Recht kritisiert, ist in zweifacher Hinsicht unangemessen: Zum
einen marginalisiert ein solcher Ansatz um der Eindeutigkeit der
Beschreibbarkeit des #uBeren Handlungsphénomens willen die
handlungspsychologischen Komponenten. Er unterschligt zudem,
daB auch das Objekt (finis operis) einer Handlung kontextgebunden
ist, d. h. es handelt sich immer schon um das Resultat vorgéngiger
Giiterabwigungen. Jedes Objekt steht zudem in untrennbarer Ein-
heit mit seinen voraussehbaren Folgen. Zum anderen wird ein sol-
cher Ansatz der lebensgeschichtlichen Situation des Handelnden
nicht gerecht. Nur eine personalistische Metaphysik des sittlichen
Aktes kann die existentielle Verfassung des Handelnden sowie den
vorherrschenden Intentionalititszusammenhang angemessen erfas-
sen und eine reduktionistische Aktmetaphysik vermeiden (vgl. zu
diesem Themenkreis die Habil.schrift von G. Héver, Sittlich han-
deln im Medium der Zeit. Ansitze zur handlungstheoretischen
Neuorientierung der Moraltheologie, Wiirzburg 1988). Die Studie
von S. ist ein gewichtiges Plddoyer fiir eine solche Neubesinnung,

Unter formalem Aspekt sind angesichts des Umfangs der Arbeit
die systematisch sinnvollen Zusammenfassungen hervorzuheben,
die zwischen den einzelnen Abschnitten eingefiigt sind, auch wenn
eine gewisse Redundanz dabei nicht zu vermeiden ist. Leider wer-
den die im Text nochmals differenzierten Gliederungsabschnitte im
Inhaltsverzeichnis nicht aufgefithrt, so daB der Wechsel zwischen
Ziffern und Buchstaben bei den Uberschriften einzelner Abschnitte
die Orientierung nicht immer erleichtert.

Miinster Klaus Arntz

Schockenhoff, Eberhard: Naturrecht und Menschenwiirde. Universale Ethik
in einer geschichtlichen Welt. — Mainz: M. Griinewald 1996. 326 S. (Welt
der Theologie), geb. DM 48,00 ISBN: 3-7867-1899-7
Das ist ein unbedingt lesenswertes Buch. Nun soll dieses Urteil

gewiD nicht besagen, man miisse seinem V. in allen Punkten folgen.

Es ist auch kaum anzunehmen, daf} dieser so etwas erwartet hétte.

Ein gutes Buch zeichnet sich nicht dadurch aus, daB es eine Diskus-

sion abschlieBt, sondern sie in Gang bringt oder zumindest neu ent-

facht, Das aber ist dem Freiburger Moraltheologen zweifellos gelun-
gen.

Wenn man, zuniichst unspezifisch und in einem allgemein
umfassenden Sinn die Frage stellt, worin denn die Leistung von
Eberhard Schockenhoff besteht, dann mubB eine erste Antwort wohl
auf den Titel des Buches verweisen, dessen beide Leitworte ,Natur-
recht” und ,Menschenwiirde* - so wird am Ende des Bdes (298)
deutlich — durch ihre wechselseitige Zuordnung die Zielaussage
antizipieren.

Der Traktat iiber das Naturrecht zihlt im Lehrgebiet der Moral-
theologie zweifellos zu den Klassikern. Doch kénnte denjenigen, der
die Formen und Schicksale des Naturrechts in der theologischen
Entwicklung der letzten Jahrzehnte verfolgt hat, durchaus die Ver-
mutung iiberkommen, es ergehe diesem inzwischen dhnlich, wie es
ein sarkastischer Witz von den Klassikern der Literatur behauptet:
Die meisten verstauben in den Regalen. Man hortet sie, gelegentlich
zitiert man sogar aus ihnen, aber man liest sie nicht mehr. Eigent-
lich erwarte niemand mehr etwas von ihnen. Ihr Geltungsanspruch
sei abgelebt.

Vorausgesetzt einmal der skeptische Spotter habe recht — was
allerdings mit guten Griinden anzuzweifeln ist — dann stellt sich die
Frage, ob im gleichen Sinne auch das Naturrechtsdenken inzwi-
schen zu den obsolet gewordenen Klassikern der Theologie zdhlt.
Wer wiirde sich noch explizit zum naturrechtlichen Argumenta-
tionstyp bekennen, miilite er doch befiirchten, sich in ein Paradigma
zu verstricken, innerhalb dessen die Moraltheologie nur noch
selbstreferentiell sein kénnte. Ist es nicht schon seit langem so, daB

die Anliegen des Naturrechtes unter veréinderten Vorzeichen von
der autonomen Moral Alfons Auers und seit den 80er Jahren von
Hans Kiings ,Projekt Weltethos* {ibernommen und weiterentwik-
kelt wurden? Das Naturrecht — allenfalls noch von Interesse fiir die
Theologiegeschichte?

Aus S.s umfangreichem Werk spricht vom ersten bis zum letzten
Wort die gegenteilige Uberzeugung: Das Naturrecht ist aktuell wie
eh und je. Das Menschenrechtsethos muB es erginzen, aber vermag
es keinesfalls zu ersetzen. Jede Form von Ethik, sei sie nun theologi-
scher oder philosophischer Provenienz, muB auf naturrechtliche
Kategorien zuriickgreifen, wenn sie die Begriindungsverpflichtung
ernst nimmt und sowohl den infiniten RegreB wie den ethischen
Relativismus vermeiden will. Im Aufweis der nicht mehr hinter-
schreitbaren Grundlegungsbedingungen ihres fundamentum incon-
cussum, bedient sie sich notwendig naturrechtlicher Denk- und
Anschauungsform, egal ob sie sich dessen bewuBt ist oder nicht. Das
ist eine der grundlegenden Thesen dieses Buches.

Aber sie ist nicht die einzige. Wenigstens zwei weitere Zielge-
danken vom gleichen zentralen Rang treten noch hinzu. S. geht es
nicht oder nur im ersten Teil seines Buches um eine Theoriedebatte
itber Grundlegungsfragen der Ethik. Die Rehabilitation des Natur-
rechtsdenkens, das sich allerdings immer deutlicher auch als Trans-
formationsversuch erweist, verfolgt auch ein klares politisches
Interesse mit verfassungsrechtlichen Konsequenzen.

Obgleich die Unterscheidung von Recht und Moral absolut not-
wendig ist — sie zu ignorieren hieBe den notwendigen Schutzraum
fiir die personliche Gewissensentscheidung zerstéren und dem
Totalitarismus Tiir und Tor 6ffnen — gilt ebenso, daB ihr beiderseiti-
ges Verhiltnis auch nicht im Sinne einer strikten Trennung mibver-
standen werden darf. Die zweite Zielaussage beinhaltet die Forde-
rung, die Denkfigur natiirlicher Rechte der menschlichen Person
und die Idee eines von Natur aus Rechten als notwendige, wenn-
gleich noch nicht hinreichende Bedingung in die Prdambel jedes
Gesetzeskorpers aufzunehmen. Mit den Worten des Vs gespro-
chen: ,Die Rechtsordnung beruht auf der Anerkennung der unver-
suBerlichen Rechte der menschlichen Person und ihrer Pflicht zu
zwischenmenschlicher Solidaritit im Rahmen der Rechtsgemein-
schaft; sie schiitzt den unhintergehbaren Mindestraum, dessen ein
Mensch bedarf, um sich in sittlicher Selbstbestimmung entfalten zu
kénnen.” (316)

S., der sich dezidiert von deduktiven Naturrechtslehren der Vergangen-
heit absetzt und statt dessen fiir ein geschichtliches Naturrechtsdenken plé-
diert, wird mit dieser Definition wohl ebenso auf breite Akzeptanz treffen,
wie mit der im AnschluB an Utz und Béckenférde vorgetragenen Auffassung,
trotz seiner Einbindung in konkrete geschichtliche Verhiltnisse sei das
Naturrecht nicht identisch mit diesen gesellschaftlichen Faktoren, sondern
biete zugleich eine Argumentationsbasis, sich kritisch mit bestehenden wirt-
schaftlichen wie auch allgemeinen gesellschaftlichen Verhiltnissen auseinan-
derzusetzen und die geltenden rechtlichen Handlungslegitimationen am
MabBstab der fundamentalen Rechte des Menschen und ihrer Verwirklichung
zu iiberpriifen.

Worauf wollte man sich sonst berufen wenn nicht auf die unantastbaren
Schutzrechte eines jeden Menschen, wenn etwa auf internationaler Ebene
Protest eingelegt wird gegen das Vorgehen von staatlichen Sicherheitskriften
und Militars, die in Peking auf dem Platz des himmlischen Friedens demon-
strierende Studenten erschieBen? Wenn solches Vorgehen durch die positive
Gesetzeslage gedeckt wird, bleibt als Appellationsinstanz tatsichlich nur
jener Bereich der Schutz- bzw. Defensivrechte, der jeder konkreten Gesetzge-
bung ethisch notwendig vorausliegen mub.

Kurz: Naturrecht und Menschenrechtserkldarung verfolgen das gemein-
same Anliegen, jene ethischen Mindeststandards zu formulieren, die unbe-
dingt beachtet werden miissen, um der Gefahr einer Dehumanisierung der
Gesellschaft wirksam etwas entgegensetzen zu konnen.

Den bereits angesprochenen zwei Grundanliegen dieses Buches
gesellt sich noch ein drittes hinzu, Wiahrend man das erstgenannte,
nimlich die Uberwindung des Relativismus in der Ethik, minde-
stens ebensosehr der Philosophie wie der Theologie zuordnen kann,
das zweite hingegen, der Aufweis der Menschenrechte als vorgingi-
ger regulativer Idee jeder konkreten Gesetzgebung, wohl dem
Bereich der politischen Ethik und der Rechtsphilosophie angehort,
betrifft das dritte ein zundchst oder vermeintlich binnentheologi-
sches Problem bzw. die Rezeption der beiden Enzykliken ,Veritatis
splendor* und ,Evangelium vitae“ im Bereich der universitiren
Moraltheologie (301, 308). Zu deren richtigem Verstindnis méchten
die Uberlegungen dieses Buches erklirtermalen beitragen (301).
DaB dabei auch schwierige Themen wie das Lehrstiick von den ,in
sich schlechten Handlungen“ und die Kontroverse zwischen Deon-
tologie und Teleologie in der Frage der Normbegriindung nicht aus-



369

1997 Jahrgang 93 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

370

geklammert werden, versteht sich bei einer solch anspruchsvollen
Untersuchung wie der vorliegenden eigentlich schon von selber.

Hier legt sich allerdings der Eindruck nahe, daB S. in seinem
durchaus anerkennenswerten Bemiihen, zwischen den streitenden
Parteien zu vermitteln, doch einige der heiklen Punkte elegant
umgeht. Zumindest erscheint es fraglich, ob jene Theologen, die
sich seinerzeit kritisch zu einigen Auffassungen #uberten, wie sie
.Veritatis splendor” im Bereich der Sexualmoral formuliert, ihr
Anliegen durch S.s versuchten Briickenschlag in vollem Umfang
vertreten wissen.

Damit ist der gedankliche Duktus skizziert, der in diesem Buch entfaltet
wird. Im ersten einleitenden Kap. geht es darum, die Wirkungsgeschichte
naturgeschichtlicher Argumentationsstringe bis in das ethische Denken der
Gegenwart nachzuzeichnen. Dahinter steht die Absicht, diese fiir eine syste-
matische Begriindung des Menschenrechtsethos und der ihm zugrundeliegen-
den Vorstellung der natiirlichen Wiirde jedes Menschen fruchtbar zu
machen. Das erste Kap. setzt sich aber auch kritisch mit den hermeneutischen
Aporien und den Begriindungsschwierigkeiten der traditionellen Natur-
rechtslehren auseinander, die der von S. intendierte Versuch einer theolo-
gisch-ethischen Grundlegung des Menschenwiirdekonzepts im Horizont des
geschichtlichen Denkens der Gegenwart vor Augen haben mub. Das zweite
und das dritte Kap. bieten eine Auseinandersetzung mit den impliziten Vor-
aussetzungen des Historismus und des ethischen Relativismus. Damit wird
schon die leitende Fragestellung der folgenden drei Kap. vorbereitet, die
gewissermaBen den Hauptteil des gesamten Buches ausmachen. Auf den
Punkt gebracht kénnte sie ungefihr lauten: Wie kann der universale Begriin-
dungsanspruch sittlicher Urteile in einer geschichtlichen Welt itberzeugend
und glaubhaft vermittelt werden?

Die letzten drei Kap. wollen einen ausfiithrlichen und systematischen Ant-
wortversuch auf diese driangende Frage versuchen, indem sie in zwei aufein-
anderfolgenden Schritten die philosophischen und theologischen Implikatio-
nen der Menschenwiirdeidee entfalten. In diesem Zusammenhang erscheint
eine klassische naturrechtliche Argumentationsfigur wie die Rede von den in
sich schlechten Handlungen, die S. praktisch in eine zeitgenossische Termi-
nologie iibersetzt und als Warnungen vor aktuellen Menschenrechtsverlet-
zungen interpretiert, in einem neuen Licht. S.s ausgewogener Versuch, zwi-
schen verschiedenen und teilweise kontréren Positionen in der gegenwirti-
gen Moraltheologie zu vermitteln — das entspricht ja dem dritten Grundanlie-
gen seines Buches - hat dabei den grofien Vorzug, daB er nicht einmal der
Entwicklung eines neuen denkerischen Instrumentariums bedarf. So gelingt
es ihm tiberzeugend, eine zweifellos vorhandene Vereinseitigungstendenz in
bestimmten neuscholastisch geprdgten Richtungen des Naturrechtsdenkens
aufzubrechen, indem er die weitaus komplexere Theorie der sittlichen Hand-
lung bei Thomas v. Aquin in ihrer ganzen Breite wieder ins BewuBtsein bringt
und damit reduktionistischen Auffassungen, die nur einen Torso der thomasi-
schen Lehre iibernommen haben, endgiiltig ihres Ungeniigens iiberfiihrt. Die
Wiederentdeckung und Anwendung genuin thomasischer Kategorien auf die
heutige Kontroverse zwischen deontologischer und teleologischer Normbe-
griindung ld6t wohl erahnen, daB manche als deontologisch geltende Position
sich nur zu einem Teil das ungleich differenziertere intellektuelle Bemiihen
bei Thomas zu eigen gemacht hat, mancher Teleologe aber in einem weitaus
groBeren Mabe Naturrechtsdenker ist, als es ihm selber vielleicht bewubt sein
mag.

S. hat zur Entwicklung seiner Gedanken und zur Urteilsfindung
in den nach wie vor diskutierten Sachfragen aus philosophischer
Ethik, theologischer Ethik bzw. Moraltheologie sowie aus Politik
und Recht eine immense Materialfiille verarbeitet. Allein diese Lei-
stung notigt schon Respekt ab. Die durchgehend auf hohem Niveau
gefiihrte sachliche Auseinandersetzung mit den verschiedenen zur
Geltung gebrachten Standpunkten und das stete Bemithen um eine
ausgewogene Vermittlung und moderate Urteilsbildung machen
zweifellos die Qualitit dieses Buches aus.

Es sollen aber zum Schlub noch drei Anmerkungen gemacht
werden, die weniger als Kritik zu verstehen sind, sondern vielmehr
als Versuch, die Grundgedanken zu vertiefen, sie weiterzuentwik-
keln und somit das wissenschaftliche Gesprich voranzubringen.

Erstens: S. - so legt es jedenfalls seine Darstellung nahe - 1aBt die
Diskussion des Relativismusproblems in der Ethik mit Troeltsch
und Dilthey beginnen. Das ist sicher richtig, wenn damit gesagt sein
soll, daB eine griindliche systematische Aufarbeitung des Problems
mit diesen beiden Namen untrennbar verbunden ist. Aber es ist
wohl auch der Hinweis nicht iiberfliissig, dall der ethische Relativis-
mus zwar bereits als eine der zentralen Fragen in der antiken Skep-
sis behandelt wird, in der Form jedoch, die S. besonders im Blick
hat, eine Folgeerscheinung genuin nachhegelscher Philosophie aus-
macht. Anders gesagt: das Unternehmen Hegels, sein System des
Wissens auf der Basis einer faktischen Doppelbestimmung der Phi-
losophie, sowohl als Geschichte der Philosophie wie als Philosophie
der Geschichte zu errichten, verlagert den Schwerpunkt ethischer
Fragestellung von der Diskussion iiber die Begriindbarkeit normati-

ver Aussagen — wie etwa bei Kant — zunehmend auf die Rekonstruk-
tion der Moralgenese. Die Bedeutung dieses Perspektivenwechsels
in der Ethik wird in ihrer ganzen Tragweite wohl erstmals bei
Nietzsche deutlich. Die Entstehungsgeschichte der Moral, so kénnte
man seine Auffassung in ihre kiirzeste inhaltliche Zuspitzung brin-
gen, kldrt uns auf, dab sie im Kern nichts anderes sei als ein Herr-
schaftsinstrument der schwachen, zu wenig vitalen und weniger
lebenstiichtigen Menschen, der Versuch, die Starken, eigentlich
zum Herrschen Berufenen auf sublime Weise zu unterdriicken
durch die Insinuierung von Schuldgefithlen und eines chronisch
schlechten Gewissens. Sie verfillt damit der Ideologiekritik und
ktnnte somit als prinzipiell tiberwundenes Phinomen in der
Menschheitsgeschichte gelten.

Dal sie es aber auch bei Nietzsche nicht ist, liegt daran, dab er
genau besehen zwei Formen der Moral anerkennt: einmal jene
Moral der Néchstenliebe und der Tugenden, die er ideologiekritisch
als Sklavenmoral, als interessenmotivierte menschliche Schopfun-
gen erweist und damit letztlich dem Verdikt des ethischen Relati-
vismus verfallen 146t, zum anderen aber die Moral der starken, zum
Herrschen berufenen Elite, die freilich im Vergleich zur Sklaven-
moral nur in analoger Weise so genannt werden darf bzw. — auch
diese Deutung kann man zulassen - erst die eigentliche, gesunde
Moral ist, die sich endgiiltig der pathogenen Fesseln des Mitleids
und der falschverstandenen Riicksichtnahme entledigt hat.

Solange solche UUberlegungen zur Genese der Moral, wie sie in
dieser Schirfe wohl erstmals in der Folge nachhegelscher Ge-
schichtsphilosophie auftreten konnten, Sache eines privatisieren-
den Denkers im Fin de siécle bleiben, mégen sie als bizarre Gedan-
kenspiele und von daher als harmlos gelten. Dab sie es nicht waren,
zeigt ihre Umsetzung in Strategien des politischen Handelns, wie
dies in der NS-Ideologie moglich wurde. Sie fithrten zahllose Men-
schen auf Schlachtfelder, in Gaskammern und Massenvernich-
tungslager. Diese Anmerkung dient deshalb nicht dem Zweck, die
im Grunde rein akademische Frage zu kldren, ob der Entwicklungs-
gang des Relativismusproblems in der Ethik hinreichend genau
nachgezeichnet worden ist. Sie soll vielmehr eines der Hauptanlie-
gen dieses Buches noch einmal unterstreichen und die Einsicht ver-
tiefen in die Notwendigkeit, dem ethischen Relativismus von moral-
theologischer Seite argumentativ entgegenzutreten.

Zweitens: Im vierten Kap. untersucht S. u. a. die naturrechtlichen
Verbote oder die in sich schlechten Handlungen, die er, wie bereits
gesagt, als Verletzung absoluter Schutz- oder Defensivrechte aus-
legt. Dort greift er unter dem Stichwort ,Folter und Opfer eines
Unschuldigen fiir das Gemeinwohl® (218-228) ein bereits bei Bruno
Schiiller verwendetes Beispiel auf: ,Der Sheriff einer Stadt im
Siiden der USA ist mit der Vergewaltigung einer weillen Frau
befalit. Er findet sich vor der Alternative, entweder einen verdachti-
gen Neger, von dessen Unschuld er unwiderlegliche Beweise hat,
als den Schuldigen hinzustellen, oder eine langwierige Suche nach
dem wirklichen Téater durchzufithren. Die sofortige Anklage und
Verurteilung des verdidchtigen, aber unschuldigen Negers wiirde
vielen anderen schuldlosen Menschen das Leben retten® (219). S. ist
sicher zuzustimmen, wenn er unbeirrbar an der Uberzeugung fest-
hélt, man diirfe die Geltung einer moralischen Norm - hier das Ver-
bot, einen Unschuldigen zu téten - nicht von den zu erwartenden
Folgen abhingig machen. Fraglich mul aber erscheinen, ob die
Gleichsetzung von teleologischer Normbegriindung mit dem Konse-
quentialismus zu Recht erfolgt. Denn tatséchlich hilt ja Schiiller die
Totung des unschuldigen farbigen Amerikaners ebenso fiir ein ver-
abscheuungswiirdiges Verbrechen wie S. dies tut. Das legt sich von
einer rein konsequentialistischen Position, falls denn die Teleologie
eine solche wire, keinesfalls zwingend nahe. Der offentliche
Rechtsfriede mub, so wie das Beispiel konstruiert ist, nicht notwen-
dig auf dem Spiel stehen. Jedenfalls nicht, solange die wahren Hin-
tergriinde keine Offentlichkeit erhalten. Und es steht zu vermuten,
dab das in dem vorgetragenen Fallbeispiel durchaus so wire. Trotz-
dem wiirde Schiiller diese Méglichkeit, einen Unschuldigen zu
opfern, entschieden zuriickweisen. Worin kann der Grund liegen?
Offensichtlich nicht darin, dal eine Gesellschaft, die solches
zulieBe, nicht politisch stabil sein und ihren Mitgliedern ansonsten
geordnete Rechtsverhéltnisse und einen bestimmten Wohlstand
sichern konnte. Worin aber dann? Als einziges Argument gegen die
Kajaphaslogik bleibt einzig das Folgende: Eine Gesellschaft, in der
die unverduBerlichen Personrechte nicht geschiitzt werden, ist
absolut nicht wiinschenswert. Auf die weitere, durchaus nicht naiv-
penetrante Frage ,Warum nicht?“ kdme nidmlich eine Antwort ans
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Licht, die keineswegs tautologisch ist: Offensichtlich deshalb, weil
die Personrechte unbedingt zu schiitzen sind. M.a. W.: Das
gewihlte Beispiel zeigt eigentlich nur, daB der Unterschied zwi-
schen Deontologen und Teleologen in der Abfolge innerhalb der
Argumentationskette besteht. Das Ziel, das die Teleologen anstre-
ben, deckt sich haargenau mit der Prdmisse, von welcher die Deon-
tologen ausgehen: Eine Gesellschaft, in der die natiirlichen Rechte
des Menschen respektiert und geschiitzt werden. Dann bricht die
Frontstellung Deontologie versus Teleologie in der Moraltheologie
aber zusammen — zumindest 14Bt sie sich in dieser Schirfe und Aus-
schlieBlichkeit nicht mehr plausibel aufzeigen. Das ,Sheriffbeispiel”
und die Uberpriifung der impliziten Voraussetzungen seiner Auflo-
sung bei Deontologen und Teleologen berechtigt sogar zu der Ver-
mutung, daB die vehement verfochtenen Positionen letztlich ver-
decken, daB es sich hier um einen Pseudokonflikt handelt. Einen
ghnlichen Verdacht hat im {ibrigen Klaus Demmer einmal im Blick
auf die Kontroverse zwischen Glaubensethik und autonomer Moral
gedulert.

Drittens: Bemerkenswert sind ebenso die von S. in demselben
Kap. behandelten Fallbeispiele zum Thema ,Die absichtliche Tétung
Unschuldiger® (210-218), anhand derer er fiir eine deontologische
Begriindung des Totungsverbots plidieren will (212). Es sind Grenz-
fille, die deshalb per definitionem nicht die alltdglichen Konfliktsi-
tuationen widerspiegeln, nichtsdestoweniger aber immer wieder
Stoff fiir ethische Diskussionen liefern.

Wie verhélt es sich mit einem StraBenbahnfahrer, bei dessen
Fahrzeug die Bremsen versagen und der nun in Bruchteilen von
Sekunden entscheiden muB, in welche Richtung er das Steuer her-
umreifit: 148t er das Fahrzeug weiterlaufen und in eine Personen-
gruppe hineinrasen, oder lenkt er es auf die andere Seite, auf der
nur ein einziger Fahrgast wartet? Oder wie ist das Verhalten eines
Arztes zu bewerten, der eine aussichtslos gewordene Behandlung
bei einem unheilbar kranken Patienten abbricht?

S.s Antwort erfolgt dezidiert auf dem Boden einer deontologi-
schen Ethik und mag zunichst {iberraschen, wenn man vergifit, daBl
er die Theorie der sittlichen Handlung nicht nur an das Handlungs-
objekt, sondern gleichberechtigt auch an die Umstinde und die
Intention riickbindet. Von daher ist die Antwort klar: weder der
StraBenbahnfahrer noch der Arzt téten, da zum einen in beiden Fil-
len keine Totungsabsicht vorliegt, zum anderen aber die duBeren
Umstiinde — das Versagen der Bremsen wie die unheilbare Grund-
krankheit - durch keinen der beiden Aktionére initiiert wurden
und deshalb nicht von ihnen zu verantworten sind. Gerade die
zweite Uberlegung in Verbindung mit den beiden Beispielen wiirde
aber, wenn man der Logik der Argumentation auch weiterfolgt, zu
bemerkenswerten Konsequenzen fithren.

Wie wire dann die absolut-vitale medizinische Indikation zu
bewerten? Der Ausgang ist in jedem Fall todlich - falls der betref-
fende Arzt den Schwangerschaftsabbruch durchfiihrt, nur fiir den
Embryo, falls er sich passiv verhilt, fiir die Mutter und das zu
erwartende Kind. Weder der Arzt noch die Mutter haben diese
Situation herbeigefithrt, in der die Schwangerschaft nicht zur
Geburt eines Kindes, sondern zum Tod beider fithren wiirde, falls
der Arzt sich nicht zum Eingreifen entscheidet. Es wire sicher wiin-
schenswert und hilfreich, wenn S. zu der Frage Stellung nehmen
konnte, ob die Auflésung solcher Dilemmata wie im Fall des Stra-
Benbahnfahrers oder des Arztes, der sich zum Behandlungsabbruch
entschlieBt, sich auch auf die absolut-vitale medizinische Indikation
bei einem Schwangerschaftsabbruch iibertragen 14Bt. Sie wiirde
zwar die tragische Konfliktsituation, die sich fiir einen sensiblen
und verantwortungsbewuBten Gynikologen ergibt, nicht aus der
Welt schaffen, aber sie kénnte vielleicht einen Weg aus einer als
unentrinnbar und aussichtslos erscheinenden tragischen Schuld-
verstrickung erdffnen.

Bleibt am Ende dieser Besprechung noch einmal bereits Gesagtes
zu wiederholen: Dieses Buch vermag iiberzeugend darzustellen, daBl
das Naturrecht in der ethischen Diskussion keineswegs obsolet
geworden ist. In Verbindung mit der Frage der Menschenrechte
zeigt sich vielmehr, daB auch klassische Lehrstiicke in der Moral-
theologie als hochaktuell neu zu entdecken sind.

Gleichzeitig wird aber auch deutlich: Ein gegenwartsbezogenes
Naturrechtsdenken, das immer zugleich ein geschichtliches ist, bie-
tet keinen Naturschutzpark fiir jene, die den Diskurs verweigern
oder ihm #ngstlich ausweichen wollen.

Passau Peter Fonk

Schockenhoff, Eberhard: Ethik des Lebens. Ein theologischer GrundriB. -
Mainz: M. Griinewald 1993. 461 S. (Welt der Theologie), geb. DM 54,00
ISBN: 3-7867-1720-6

Die neuen technischen Méglichkeiten insbesondere im Bereich
der modernen Medizin und der Genforschung haben in den letzten
Jahrzehnten zu einer immensen Ausweitung der spezifischen Ver-
fiigungsmacht des Menschen iiber sein eigenes und das ihn umge-
bende Leben gefiihrt. Lebensvorginge, die bislang dem planenden
Zugriff des Menschen entzogen waren, konnen mit Hilfe der moder-
nen Biotechnologien nunmehr bewuBt herbeigefiithrt oder verhin-
dert, absichtlich verldngert oder verkiirzt werden. Damit aber ergibt
sich eine Fiille neuer, kontrovers diskutierter ethischer Fragestel-
lungen und Probleme. Die ethische Teildisziplin, die diese Problem-
zusammenhinge aufzuarbeiten und zu systematisieren versucht,
wird heute allgemein Bioethik, bisweilen auch, wie von S., Lebens-
ethik genannt. Als Reflexion all jener Sachverhalte, die den verant-
wortlichen Umgang des Menschen mit jeder Form von Leben,
menschlichem wie auBermenschlichem, betrifft, umfaBt die Bio-
ethik neben den Problemen der modernen medizinischen Ethik und
der modernen Biotechnologien und den klassischen Fragen des
Tierschutzes und des Naturschutzes auch die ficheriibergreifenden
Problemfelder heutiger Humanokologie und Umweltethik.

Es gibt im deutschen Sprachraum mittlerweile eine geradezu
inflationdre Flut von Verdffentlichungen zu diesen verschiedenen
Themen, aber bislang weder ein Lexikon noch ein Handbuch der
Bioethik, das eine Zusammenschau aller wesentlichen Daten und
Problemzusammenhinge dieser neuen ethischen Forschungsrich-
tung béte. Um so begriiBenswerter ist es, daB} S. 1993 einen Entwurf
einer christlichen Bioethik vorgelegt hat. Der Freiburger Moraltheo-
loge klart darin zun#chst die philosophischen und theologisch-ethi-
schen Grundlagen der Bioethik und erarbeitet Kriterien fiir die ethi-
sche Urteilsbildung. Im zweiten Teil seiner Arbeit zeigt er an kon-
kreten Problemfeldern der Bioethik, wie sich sein Entwurf in der
Praxis bew#hren kann. Eine SchluBbetrachtung iiber sechs christli-
che Grundhaltungen der Lebensethik -~ Ehrfurcht und Staunen,
Mitleid und Fiirsorge, Selbstbegrenzung und Mall - rundet die
Arbeit ab.

Der wissenschaftlich ertragreichste Teil des vorliegenden Buches
ist sicherlich die Darstellung und Erérterung der Grundlagen der
Bioethik (27-209). Obwohl S. eine theologische Lebensethik ent-
wirft, geht er in seiner Grundlegung doch bewulit den Weg einer
philosophischen Begriindung und Argumentation. Er ist davon {iber-
zeugt, nur so die prinzipielle Gesprichsfihigkeit der christlichen
Ethik gegeniiber anderen weltanschaulichen und philosophischen
Positionen bewahren und deren vordergriindige Plausibilitdten in
Frage stellen zu kénnen.

Im ersten Kap. (27-49) zeichnet S. zunéchst den Weg, den die Bioethik im
angelsiichsischen und im deutschen Sprachraum genommen hat. Dabei zeigt
er die verdeckten philosophischen Vorentscheidungen auf, wie sie den siku-
laren Bioethikentwiirfen etwa eines H. Tristam Engelhardt oder Peter Singer
zugrunde liegen.

Das zweite Kap. (50-103) ist den philosophischen Grundlagen der Lebens-
ethik gewidmet. Zwei zentrale Fragen der Bioethik stehen hier im Mittel-
punkt: die kosmologische Frage nach der Stellung des Menschen im kologi-
schen Gesamtsystem der Natur und die anthropologische Frage nach der
Bedeutung, die diese Naturverwandtschaft fiir das Personsein des Menschen
hat. In der Auseinandersetzung mit den wichtigsten, bislang vorliegenden
philosophischen Entwiirfen zu bioethischen Grundsatzfragen gelangt S. zu
einem dreifachen Ergebnis: Erstens, der Mensch nimmt unter allen Lebens-
formen der Natur eine Sonderstellung ein. Sein besonderer Rang griindet
darin, daB er als Person das einzig verantwortungsfihige Wesen im Kosmos
ist, das fiir die Folgen seines Handelns eintreten kann. Dariiber hinaus setzt
das dsthetische Erlebnis der Schénheit aubermenschlicher Lebensformen das
Gegeniiber eines Beobachters, also ein differenziertes Beieinander von
Mensch und Natur, voraus. Zweitens, das Kriterium fiir das Personsein jedes
einzelnen Menschen ist nicht der tatsichliche, empirisch nachpriifbare Besitz
moralisch relevanter Merkmale oder Eigenschaften, sondern die gattungsmi-
Bige Zugehorigkeit zur Menschheit. Personales Menschsein muBl deshalb
itberall dort anerkannt werden, wo die natiirlichen Voraussetzungen dazu
gegeben sind. Und schlieBlich drittens, dem unbedingten Anspruch menschli-
chen Personseins entspricht auf seiten der aulermenschlichen Welt ein spezi-
fischer Eigenwert der einzelnen Lebewesen. ,Tiere und Pflanzen sind weder
Quasi-Personen noch reine Sachen, sondern lebendige Wesen und Erschei-
nungen, die in ihrer abgestuften Eigenwertigkeit zu achten sind . . . In diesem
spezifischen Eigenwert griinden unsere abgestuften moralischen Pflichten
gegeniiber den Tieren und dem Leben der uns umgebenden Natur" (103). Mit
anderen Worten: Der unbedingte Respekt vor dem Personsein des Menschen
berechtigt nicht zu einem willkiirlichen Umgang mit auBermenschlichem
Leben, sondern fithrt zu einer ,verantwortlichen Giiterabwigung, die den
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Menschen zur Riicksichtnahme auf das Wohlbefinden der Tiere und den not-
wendigen Lebensraum der Pflanzen verpflichtet” (ebd.).

Im dritten Kap. (104-166) leuchtet S. den theologischen Hintergrund der
gegenwirtigen bioethischen Kontroverse aus. Was zuvor aus philosophischer
Sicht erarbeitet wurde, wird nun aus einer theologischen Perspektive erginzt,
vertieft und weitergefithrt. Im Zentrum der Analyse stehen in diesem
Abschnitt der biblische Begriff des Lebens, die offenbarungstheologischen
Grundlagen des Totungsverbotes sowie die biblische Gottebenbildlichkeits-
lehre. S. gelangt dabei zu dem Ergebnis, daB die theologischen Grundlagen
der Bioethik mit den philosophischen Einsichten in einer doppelten Weise
iibereinstimmen: ,Sie erinnern den Menschen an seine Verantwortung fiir
das auBermenschliche und die besondere Wiirde des menschlichen Lebens.
Sie verpflichten ihn zu sorgfiltigem Umgang mit dem Leben der Pflanzen und
Tiere und zur unbedingten Achtung vor dem Leben seiner Mitmenschen*
(167). Beide Verantwortlichkeiten entsprechen seiner Sonderstellung im
Lebensgefiige der Natur.

Das den ersten Teil abschlieBende vierte Kap. (167-209) greift die Frage
nach den ethischen Prinzipien und Urteilskriterien auf, die unserer demokra-
tischen Kultur zugrunde liegen. S. sieht diese mit der Idee der Menschen-
wiirde und dem Totungsverbot gegeben. Die Bedeutung dieser beiden ethi-
schen Prinzipien liege darin, daB sich ihre normative Geltung von jedem
Standpunkt aus als rational anerkennungsfihig erweise, also weder philoso-
phische Annahmen noch ein besonderes theologisches Offenbarungswissen
voraussetze. Die Geltung und Allgemeinverbindlichkeit der Menschenwiirde-
Vorstellung und des Tétungsverbotes beruhe, so S., vielmehr auf einem refle-
xiven Argument, das die Voraussetzungen aufdecke, die wir alle in unser
gemeinsames Handeln und in unser gesellschaftliches Zusammenleben in
einem demokratischen Staat einbringen. Anders ausgedriickt: Die Anerken-
nung der Menschenwiirde und des daraus abgeleiteten Tétungsverbotes ,JaBt
sich widerspruchsfrei gar nicht bestreiten, denn sie ist beim Versuch unserer
kulturellen Selbstauslegung immer schon vorausgesetzt. Wer von allen ande-
ren einen rechtméfig garantierten Handlungsfreiraum zur eigenverantwortli-
chen Lebensgestaltung fordert, der kann ihnen die Wiirde und Selbstbestim-
mung, die er fiir sich in Anspruch nimmt, nach dem Prinzip verniinftiger
Gegenseitigkeit nicht vorenthalten” (176f).

Aus dieser moralischen Selbsterfahrung des Menschen ldBt sich zwar
noch keine erschépfende positive Zielvorgabe gewinnen. Sehr wohl 1dBt sich
daraus aber der gegenseitig unverfiighare Lebensraum abstecken, den Men-
schen einander zugestehen miissen, die sich als freie Vernunftwesen achten
wollen. Kein Mensch darf in der Verfolgung seiner Handlungsziele die unver-
duBerlichen Rechte anderer, etwa deren Recht auf Leben und kérperliche
Unversehrtheit, verletzen. Um indes neben diesen sich aus dem deontologi-
schen Anspruch der Person ergebenden negativen Unterlassungspflichten
auch zu positiven Handlungszielen zu gelangen, bedarf es weiterer ethischer
BewertungsmaBstibe unterhalb der Personebene. Fiir die ethische Beurtei-
lung konkreter biotechnologischer Forschungsprojekte, neuer medizinischer
Behandlungstechniken oder langfristiger Priorititenstellungen in der 6ffentli-
chen Gesundheitsfiirsorge, fiir die normativen Werturteile einer konkreten
Lebensethik also, sind solche ethischen BewertungsmaBstibe vor allem die
Rechtfertigung der Handlungsziele und die Verantwortung fiir die vorherseh-
baren Folgen einer Handlung.

Nach dieser detaillierten und sehr kundigen Darstellung der phi-
losophischen, theologischen und ethischen Grundlagen der Bioethik
wendet sich S. im zweiten Teil seines Buches konkreten bioethischen
Problemfeldern zu (211-427). Als Systematisierungsschliissel be-
dient er sich dabei des Verantwortungsbegriffes. Die konkreten
Handlungsfelder der Bioethik werden in einem dreifachen Regel-
kreis menschlicher Verantwortung angeordnet. Dieser Regelkreis
fithrt von der individuellen Verantwortung fiir das eigene Leben
iiber die gegenseitige Achtung fremden Lebens bis zur gemeinsa-
men Verantwortung fiir das im planetarischen Mallstab bedrohte
Leben der Menschen und Tiere.

Im einzelnen werden in diesem zweiten, ebenfalls in vier Kap. unterglie-
derten Buchteil Fragen der modernen Medizin (213-286), das moralische Ver-
bot der Abtreibung und der Euthanasie (287-340), die Grundsétze einer reali-
tatsgerechten Familienplanung in der Dritten Welt (341-386) und die mensch-
liche Verantwortung fiir das tierische Leben (387—427) behandelt.

Diese vier Kap. - im Buch handelt es sich aufgrund fortlaufender
Kap.numerierung um die Kap. fiinf bis acht - sind im {ibrigen alle nach dem
gleichen Schema aufgebaut. Zuerst wird jeweils eine genaue begriffliche Ana-
lyse des betreffenden Sachverhaltes vorgenommen. Im AnschluB daran
erschlieBt eine kulturgeschichtliche Skizze dieser Thematik das historisch-
soziale Erfahrungspotential, hinter das unser ethisches Urteilen und Handeln
nicht mehr zuriickfallen sollte. In einem dritten Schritt wird im Riickgriff auf
medizinische, anthropologische und sozialwissenschaftliche Erkenntnisse das
jeweilige bioethische Problemfeld einer konkreten ethischen Bewertung
unterzogen. Ein letzter Abschnitt entwickelt auf dem Hintergrund biblischer
Aussagen und kirchlicher Tradition das religitse Verstindnis, das sich im
Kontext des christlichen Glaubens zu den behandelten Einzelfragen heraus-
gebildet hat.

Das vorliegende Buch diirfte zu einem Standardwerk der
deutschsprachigen Bioethik werden, an dem sich jede weitere
Arbeit zu bioethischen Grundsatzfragen wie auch jedes zukiinftige

Handbuch einer Bioethik wird messen lassen miissen. Es zeichnet
sich durch seinen klaren Aufbau und seine fliissige Sprache aus. Die
durchweg transparente Gedankenfithrung machen das Lesen dieser
umfangreichen Arbeit zu einem Vergniigen. S. entwickelt seine
Position in der Auseinandersetzung mit anderen moralphilosophi-
schen Positionen sowie mit der eigenen biblisch-religitsen Tradi-
tion. Im Vordergrund steht bei ihm stets die Kraft des Argumentes,
nie das Gewicht der bloBen kirchlichen Autoritit oder der theologi-
schen Lehrtradition. Auf dieser sachlichen Basis iibt er Kritik, ent-
schieden und laut, wo moralphilosophische Pesitionen oder bio-
technologische Entwicklungen menschliches oder auBermenschli-
ches Leben miBachten oder gar gefihrden, behutsam und leise, wo
theologische Positionen, wie im Fall der Bevdlkerungssteuerung
und Familienplanung, die notige Realitdtsbezogenheit vermissen
lassen. Kritik bleibt lediglich an dem zu iiben, was fehlt. So sucht
der interessierte Leser etwa vergeblich nach den ethisch brisanten
Fragen der Reproduktionsmedizin oder den nicht weniger bedrédn-
genden Fragen einer Umweltethik, gleichwohl doch auch diese bei-
den Handlungsfelder zum Gegenstandsbereich der Bioethik, wie S.
sie definiert und versteht, gehéren.

Miinchen Hans-Giinter Gruber

Zelinka, Udo: Normativitit der Natur — Natur der Normativitit. Eine inter-
disziplindre Studie zur Frage der Genese und Funktion von Normen. —
Fribourg / Freiburg i. Br.: Universitdtsverlag / Herder 1994. 238 S. (Stu-
dien zur theologischen Ethik, 57), kart sFr 39,00 / DM 45,00 ISBN:
3-7278-0934-5 / 3-451-23157-3
Der moderne Mensch steht, so Z. in seiner Einleitung, in einem

Dilemma zwischen Anpassung an vorgegebene Standards und

einem starken Trend in Richtung Individualisierung der Lebensaus-

richtung und Lebensgestaltung. Uberkommene Normen scheinen
diesem letzteren Trend zuwiderzulaufen. In dieser Hinsicht werden
sie kritisiert unter anderem von E. Drewermann zum einen in sei-
ner Kritik am Herrschaftsanspruch der Kirche wie auch in der Kri-
tik an der Moraltheologie, der er Objektivismus und Rationalismus
vorwirft. Nun zeigt zwar Z. (21, Anm. 49) im Detail, dafl Drewer-
mann die Moraltheologie der letzten Jahrzehnte iiberhaupt nicht
zur Kenntnis genommen hat. Dennoch ist ihm unter anderem diese

Kritik ein AnlaB, der Frage der Normen nachzugehen. Sein Ziel ist

es, Normen von ihrer Sinnstruktur und Zielausrichtung her auf das

Gelingen menschlichen Lebens verstindlich zu machen. Diese

Funktion versucht er in interdisziplindrer Auseinandersetzung mit

Ergebnissen der Ethologie, Soziobiologie und Sozialpsychologie auf-

zuzeigen.

Teil I bringt anthropologische Uberlegungen u. a. iiber den Menschen als
handelndes Wesen, {iber dessen Sonderstellung in der Schépfung. Warum die-
ser Teil iiberschrieben ist mit ,,Collegium Logicum®, ist mir nicht ersichtlich.
Teil II referiert ethologische und soziobiologische Ergebnisse. Dabei wird u. a.
ein Schwerpunkt gelegt auf die Erklirung bestimmter biologischer Prozesse
mit Hilfe der Spiel- und Entscheidungstheorie. Auf diese Weise ldBt sich gut
die Notwendigkeit von Kooperation unter den Menschen demonstrieren. Teil
I ,Mensch und Gemeinschaft“ referiert sozialpsychologische Uberlegungen
vor allem im Anschluf an G.H. Mead. Normen, so versucht dann Teil IV
(»Natur der Normativitit) deutlich zu machen, reagieren auf basale Grundda-
ten des Menschen, als da sind die reziproke Abhéingigkeit, die Wettbewerbssi-
tuation, die Interessenkollision unter Menschen. Die relevanten Tatsachen
zeigen somit, dabB - so formuliert Z. mit W. Korff (40) - ,der personale Selbst-
vollzug in den verschiedenen Konditionierungen naturaler Unbeliebigkeit
seine Grenzen“ findet. Die Goldene Regel dient Z. dann zum SchluB als ,Inbe-
griff des formalen Strukturgesetzes der Norm* (198).

Wer sich iiber die fiir die normative Ethik wichtigen empiri-
schen Erkenntnisse und Grunddaten informieren will, findet in der
Arbeit von Z. eine zuverladssige und gut lesbare Einfithrung. Beziig-
lich der Auswertung dieser Grunddaten durch Z. habe ich jedoch
einige Bedenken, die im folgenden angedeutet seien; sie beziehen
sich vor allem auf die Explikation der Fragestellung sowie auch auf
einige Aussagen in Teil IV. Diese Vorbehalte beziehen sich aber
nicht nur, das sei ausdriicklich betont, auf die Arbeit von Z., son-
dern teilweise auch auf die von ihm rezipierte Literatur.

Ein Bedenken betrifft die Rede von ,Normen® selbst. Normen, so
heilbt es etwa (184), ,dienen der Gleichférmigkeit und RegelmiBig-
keit des Verhaltens”. ,Normativ’ sei (20), was sich in iiberindividuel-
len Regeln fiir das Verhalten ausdriickt. Hier hilt Z. den Hinweis fiir
notig, daB Moraltheologie mehr ist als normative Ethik. Es gebe
auch Tugenden; letztere beinhalten keine Regel. Hier ist zu fragen,
ob in der Rede von der ,normativen Ethik“ das Adjektiv ,normativ‘
nicht vielleicht eine andere Bedeutung hat. Normative Ethik steht
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etwa im Gegensatz zu deskriptiver Ethik, die ein Verhalten nur
beschreibt, aber nicht vorschreibt. Sie steht andererseits im Gegen-
satz zu Metaethik, die sich mit der moralischen Sprache oder der
logischen Eigenart sittlicher Urteile befabt. Tugendethik ist nun
weder das letztere noch eine rein beschreibende Ethik. Insofern die
dort vorgestellten Haltungen zweifellos auch Gegenstand einer For-
derung sind, handelt es sich in diesem Sinne um normative Ethik.
Ein philosophischer Kollege unterscheidet aus diesen Griinden zwi-
schen deskriptiver und préaskriptiver Ethik; zu letzterer wiirden nor-
mative Ethik (im engeren Sinne der Normenethik) und Tugendethik
gehoren. Versteht man dagegen unter ,normativ, alles, was eine For-
derung, eine Vorschrift enthilt (also im Sinne von préskriptiv), kann
man natiirlich auch die Vokabel ,Norm‘ sehr viel weiter fassen, als
Z. es tut. Dann wiirde jedes Urteil dazu gehoren, in dem irgendeine
Handlung oder Haltung (Tugend) vorgeschrieben wird, also nicht,
insofern diese auf Gleichférmigkeit zielt. Selbst eine extreme Exi-
stentialethik wiirde dann Normen enthalten, auch wenn ihre
Urteile singuldr wiren, etwa von der Art: ,Ich sollte jetzt das und
das tun.” In diesem Sinne ist natiirlich auch die Drewermannsche
Sprache héchst normativ; seine scharfe Kritik impliziert schlieBlich
auch Forderungen. Wie wire sonst seine scharfe und leidenschaftli-
che Kirchenkritik zu erkldren?

Ein weiterer Hinweis: Die Erliuterung, Normen seien von ihrer Sinn-
struktur und Zielausrichtung her zuallererst auf das Gelingen menschlichen
Lebens ausgerichtet (25), ist abzuheben von der obigen Auskunft, Normen
dienten ,der Gleichférmigkeit und RegelméBigkeit des Verhaltens”. Im letzte-
ren Fall liegt eine neutrale Beschreibung vor; im ersteren Fall (auch) eine
positive Bewertung dessen, was eine Norm ist. Zu Anfang wird zwar darauf
hingewiesen (25f), daB Normen dies Ziel verfehlen kénnen; sie kénnten aber
auch nur Gleichférmigkeit zum Ziel haben und sonst nichts (etwa in einer
totalitiren Gesellschaft). Wéaren Normen, die nicht dem Gelingen menschli-
chen Lebens dienen, also keine wahren Normen? Diese Homonymie wire
wohl aber deutlicher zu beachten und auf die Gefahr einer zirkuldren Recht-
fertigung von Normen hinzuweisen: Wenn Normen als solche auf gelingendes
Menschsein ausgerichtet sind, kann man sie nicht noch einmal mit Hinweis
auf diese Zielrichtung rechtfertigen.

Z. betont mit anderen Autoren, man konne die Probleme der
Geltung einer Norm nicht von ihrer Genese trennen, so gegen
Schiiller und Habermas mit Demmer (26). Kénnten diese unter-
schiedlichen Thesen nicht auch darauf beruhen, dab die Autoren
unter einer ,Norm' etwas Unterschiedliches verstehen? Das scheint
mir in der Tat so zu sein. Das mangelnde BewuBtsein von dieser
Homonymie scheint mir auch der Grund dafiir zu sein, daB die Rede
von Normen als , Konstrukten” oder ,,Artefakten® der menschlichen
Vernunft so miliverstindlich ist. Vereinfacht gesagt, liele sich zei-
gen, daB dies fiir Z. (wie auch etwa fiir W. Korff) eine genetische
These ist, die die Formulierung, den normativen Satz betrifft. W.
Korff bezieht diese These auf die lex humana im Gegensatz zur lex
naturalis und lex nova, die ,nicht als ausgeformte Normenkomplexe
vorliegen® (Nachwort im: Handbuch der Christlichen Ethik III,
564).

Die scharfen Kritiker dieser Behauptung (z. B. J. Ratzinger) schei-
nen diese Aussage dagegen als Normativitidt (Praskriptivitit) iiber-
haupt im Sinne einer Geltungsaussage zu verstehen, etwa in der
Weise eines metaethischen Dezisionismus. Nach diesem ist die sitt-
liche Forderung dem Menschen nicht vorgegeben, sie ist vielmehr
seine souverdne Setzung. Natiirlich will weder Z. (noch etwa Korff)
das behaupten. Dennoch gibt es Formulierungen bei ihm (wie bei
anderen Autoren), die einem solchen Dezisionismus sehr dhnlich
sehen. So wird etwa Korff zitiert (185): ,,Anthropologisch betrachtet
ist die sittliche Normenwelt dem Menschen sonach nicht einfach
hin vorgegeben, sondern substanzielles Produkt seiner eigenen
Selbsttitigkeit als Vernunft- und Freiheitswesen.” Mit Griindel wird
festgestellt (185), ,,dab sich der Mensch selbst jene Werte und Nor-
men geben mubB, die zur Erhaltung der eigenen Freiheit wie der
Freiheit der anderen erforderlich erscheinen“. Wenn Z. (186) von
-artifizieller Normativitat® redet, kénnte man ebenfalls miBverste-
hen, die sittliche Forderung (Préskriptivitit) sei dem Menschen
nicht vorgegeben, sondern beruhe auf seiner souverdnen Entschei-
dung im Sinne eines ,sic volo, sic iubeo”. Ebenso interpretationsbe-
diirftig ist etwa die Aussage von K. Demmer (Deuten und Handeln,
Fribourg / Freiburg i. Br. 1985, 50), auf den Z. sich hier bezieht:
»Genese setzt Geltung frei, und das ist eine urspriingliche Leistung
des Gewissens. Sie liegt zuvorderst bei den moralischen Eliten.“ Aus
dem Zusammenhang gerissen, kénnte man an Platons Wichter (und
Poppers Kritik an dieser Konzeption) oder an die kommunistische
Partei als Avantgarde des Proletariats denken. Angesichts solcher

moglicher MiBverstindnisse wiren m. E. hier differenziertere For-
mulierungen angebracht.

Diese Kritik versteht sich vor allem als Warnung vor Mifiver-
stindnissen im innerkirchlichen Dialog um die Moraltheologie (falls
man von einem solchen zur Zeit reden kann).

Noch zwei Hinweise:

(1) Ich bin nicht so sicher, ob man sich bei der Erlduterung von
Normen hinsichtlich ihrer Zielorientierung auf ein gelungenes
Menschsein in Freiheit (186) auf Kant berufen sollte. Vermutlich
wiirde dieser in solcher Formulierung die Gefahr der MiBdeutung
der sittlichen Forderung im Sinne eines hypothetischen Imperativs
vermuten.

(2) Bei der Erlauterung der Goldenen Regel stiitzt sich Z. zu sehr
auf die zweifellos historisch interessante und materialreiche Arbeit
von A. Dihle. Leider setzt dieser die Goldene Regel filschlicher-
weise mit dem ius talionis gleich; darauf wire deutlich hinzuweisen
und einige Thesen von Dihle wiren entsprechend zu korrigieren.

Salzburg Werner Wolbert

Allgemeines / Festschriften

Finke, Anne-Kathrin: Karl Barth in GroBbritannien. Rezeption und Wir-
kungsgeschichte. — Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 1995. XIV,
354 S., kart DM 98,00 ISBN: 3-7887-1521-9
Die Berliner Diss. (Kirchliche Hochschule Berlin-Zehlendorf, bei

Christof Gestrich) stellt sich einer doppelten Aufgabe. Sie unter-

sucht die Rezeption und Wirkungsgeschichte der Barthschen Theolo-

gie in Groflbritannien und méchte damit zugleich einen Beitrag zur

Verhaltnisbestimmung von (protestantisch) deutscher und engli-

scher/schottischer Theologie liefern. Anne-Kathrin Finke geht mit-

hin von der Annahme aus, daB die Rezeption der Barthschen Theo-
logie in GroBbritannien eine Indikatorfunktion fiir das Verhiltnis
dieser beiden theologischen Traditionsrdume zueinander besitzt.
Unabhéngig von diesem weitergespannten Interesse leuchtet
unmittelbar ein, daB eine differenzierte Aufarbeitung der Rezeption
der Barthschen Theologie gerade in Grofbritannien ein spannendes

Unternehmen sein kann. Aus zwei Griinden. Zum einen sind in

Grofbritannien die spezifisch deutschen Entstehungs-, Ausbrei-

tungs- und Wirkungsbedingungen der Barthschen Theologie — das

umfassende Krisenbewubtsein der Nachkriegszeit des ersten Welt-
kriegs, der Kirchenkampf - so nicht gegeben. Zum anderen ist GroB-
britannien in kirchlich-theologischer Hinsicht bekanntlich in sich
selbst eine spezifisch heterogene GriBe: die anglikanische Hochkir-
che Englands und die Reformierte Kirche Schottlands mit ihrer kon-
gregationalistischen Tradition diirften von den volkskirchlichen

Mittellagen des deutschen Protestantismus nach entgegengesetzten

Seiten ungefihr gleich weit entfernt sein. Kreuzt man diese beiden

Kriterien, dann erhilt man reizvolle Moglichkeiten, zeitgeschichtli-

che Plausibilitdten einer Theologie unter Inkulturationsbedingun-

gen zu studieren, die durch relativ genau umreiBbare, partielle Fak-
torenabstraktionen gekennzeichnet sind. Solche systematische Per-
spektiven iiberldBt Vfin allerdings — in kluger Einsicht in deren
methodologische Schwierigkeiten — dem Leser. Sie hilt sich statt
dessen an das feste Geldnder einer chronologischen Ordnung, worin
sie sich zugleich von dem typologisierenden Verfahren R. H. Ro-
berts” (in: Sykes, S. W. [ed.], Karl Barth: Centenary Essays, Cam-
bridge 1989, 115-171). abgrenzt (11ff). Die Eckdaten der Chronologie
sind mit einer Ausnahme (1936: Erstiibersetzung von KD 1/1) alle
der duberen Zeitgeschichte entnommen. Diese vorsichtige Eintei-
lung hat den Vorteil, dabB die Darstellung vielfiltige Informationsbe-
diirfnisse zu befriedigen vermag ohne Deutungen vorschnell festzu-
legen. Von demselben Interesse diirfte die insgesamt eher zuriick-
haltend differenzierte Kriteriologie geleitet sein, die bei der Analyse
der einzelnen Autoren verwendet wird. Als systematisches Funda-
mentalkriterium fungiert die Frage, ob und inwiefern die angezoge-

nen Autoren ,offen fiir Barth* (vgl. 99, 107, 115, 138, 144, 161, 165)

oder ihm gegeniiber eher ,kritisch® (vgl. 116, 197) eingestellt sind.
Dem der Rezeption Barths gewidmeten Kernteil ihrer Untersuchung stellt

Viin einen knappen theologiegeschichtlichen Uberblick voran, der von der

Entwicklung der britischen Theologie von 1830 bis 1930 als der Zeit ,vor dem

Bekanntwerden Barths“ (23) handelt. ITm Rahmen dieser Vorgeschichte wid-

met sie besondere Aufmerksamkeit dem Kongregationalisten P.T. Forsyth,

den sie aufgrund seiner Liberalismuskritik, seiner Hermeneutik und theozen-
trischen Dogmatik als ,Vorldufer Barths“ deutet.
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Die von 1924 bis 1936 reichende erste, frithe Phase der britischen Barthre-
zeption sei durch das Bemiihen der Autoren gekennzeichnet, das Phinomen
der ,theology of crisis“ den Briten aus der in Deutschland herrschenden kata-
strophischen Zeitstimmung heraus verstindlich zu machen. Entsprechend
seien die meisten Beurteilungen der Barthschen Theologie auf den Tenor
gestimmt, dab es sich bei Barth und den anderen dialektischen Theologen um
.+a passing phase of post-war neurosis” (105) handle. Inhaltlich dominiere bei
dem Gros aller britischen Reaktionen (unbeschadet ihrer englischen bzw.
schottischen Herkunft!, vgl. 100, 142) eine kritisch-ablehnende Haltung
gegeniiber den scharfen Antithesen und Paradoxien des frithen Barth. Entge-
gen ihrem Anspruch, gegeniiber den abstrakten innerwissenschaftlichen Pro-
blembeschreibungen der liberalen Viter das praktische Problem der Predigt-
not und mithin ,die Bibel‘ zum Ausgangspunkt des theologischen Denkens zu
machen, sei die dialektische Theologie von den Briten iiberwiegend ihrerseits
als ,unevangelisch, zu abstrakt und zu wenig gehaltvoll in ihren positiven
Aussagen kritisiert” (99, vgl. 98) worden. Der dominante Kritikpunkt der briti-
schen Rezeption Barths insgesamt und wihrend aller ihrer Phasen sei die
Abwertung bzw. Ausscheidung der natiirlichen Theologie bei Barth.

In den frithen dreiBiger Jahren macht Vi.in erstmals Ansitze einer ,diffe-
renziertere(n) theologische(n) Auseinandersetzung® (107) mit Barth bzw. posi-
tivere Wertungen der dialektischen Theologie aus. In der Perspektive insbe-
sondere jiingerer britischer Theologen werde nun aus der ,Theology of Crisis*
die ,Theology of the Word“ (109). Der so signalisierte Einschidtzungswandel
verdankt sich offenbar weniger genaueren Studien der dialektischen Theolo-
gie, denn die inneren Differenzen der zu diesem Zeitpunkt schon auseinan-
derfallenden Gruppe (ehemals) dialektischer Theologen bleiben den meisten
Briten verborgen (110-114, 152). Und er ist zu diesem Zeitpunkt auch noch
nicht bedingt durch die Rezeption des Ubergangs Barths von der dialekti-
schen zur analogischen Phase seines Denkens. Denn diese Verdnderung
kommt der Mehrzahl der britischen Barth-Rezipienten erst mit der Uberset-
zung von KD I/1 (1936 durch den Schotten G. T. Thomsen) zu BewuBtsein.
Die Einstellungsverdnderung héngt offenbar eher mit Verschiebungen des
intellektuellen Klimas innerhalb der britischen Theologie dieser Zeit zusam-
men (vgl. 142). Zunehmend beginnen sich auch hier insbesondere bei jiinge-
ren Theologen (aber nicht nur bei diesen, vgl. H. R. Mackintosh, 135ff) Inter-
essen durchzusetzen, die antiliberal gestimmt auf Durchsetzung von Autori-
tatsstrukturen (145), auf Separierung von Kirche und Welt/Wissenschaft und
auf eine diesen Absichten dienende Etablierung einer neuen/alten ,biblical
theology* (141) hinarbeiten.

Mit der Ubersetzung von KD I/1 intensiviere sich dieser allgemeine Pro-
zeB einer Verkirchlichung der Barthrezeption in GroBbritannien. Aus dem
Extremisten Barth (145) werde fiir britische Theologen nun der ,ordinary
theologian® (145, 187, 219). Unbeschadet dieser allgemeinen Tendenz macht
Vf.in jetzt erstmals starke Unterschiede zwischen den einzelnen Kirchen und
ihren Theologien innerhalb GroBbritanniens (in bezug auf ihre Barthrezep-
tion) aus. Wihrend die ganz iiberwiegende Mehrzahl der anglikanischen
Theologen in kritischer Distanz zu Barth verharre (145), habe die freikirchli-
che Theologie Englands und besonders die schottische Theologie um die Mitte
der dreiBliger Jahre begonnen, ,sich mehr und mehr dem EinfluB Barths zu
offnen” (144). Vehikel dieses Verkirchlichungsprozesses der schottischen
Theologie ist die Orientierung an der reformatorischen Theologie genuin
reformierter Provenienz. Durch mehrere Vortragsreisen, die Barth Ende der
dreibiger Jahre nach Schottland unternommen hat, habe er selbst diese Ent-
wicklung geférdert (148-151).

Diese Reisen stehen allerdings bereits in einem Funktionskontext ganz
anderer und potentiell gegenldufiger Art. Mitte/Ende der dreiBiger Jahre
beginnt bekanntlich eine Phase in Barths Denken und Wirken, die durch eine
dezidierte ,Welt*-Zuwendung, niherhin durch sein entschlossenes und euro-
paweites Engagement gegen die nationalsozialistische Politik gekennzeichnet
ist. In GroBbritannien erwies sich allerdings die in der Barmer Theologischen
Erklarung fixierte und von Barth in spezifischer Weise — ndmlich im Sinne
der Frontstellung von Offenbarungs- und natiirlicher Theologie — interpre-
tierte theologische Begriindungslinie des politischen Widerstands durchaus
als kontraproduktiv. Sosehr die Briten Barths Widerstand gegen den National-
sozialismus schitzten (172f), sowenig teilte man ,die grundlegende Uberzeu-
gung, daB der Angriff auf die christliche Gewissensfreiheit und auf die Sub-
stanz der Kirche durch die Nationalsozialisten mit der Zuriickweisung jeder
natiirlichen Theologie bekdmpft werden miiBte” (157, vgl. 159, 168, 171-173).
Dies gilt in jeweils unterschiedlicher Weise auch fiir die beiden in diesem
Zusammenhang entscheidenden britischen Theologen, fiir G. Bell (162ff) und
W. Temple (165£f).

In den ersten beiden Jahrzehnten der Nachkriegszeit hitten sich die mit
den dreiBiger Jahren beginnenden Tendenzen der Barthrezeption in GroBbri-
tannien weiter fortgesetzt. Bedingt durch den nunmehr dominierenden Ein-
fluB einer antiliberalen ,biblical theology* (besonders E. C. Hoskyns) und die
hinzugekommenen Erfahrungen des Kirchenkampfes sei das theologische
Klima fiir Barth in GroBbritannien (dhnlich wie in Deutschland) nicht ungiin-
stig gewesen (220). Allerdings hétten sich in diesem Zeitraum auch die kardi-
nalen Unterschiede zwischen der anglikanischen und der schottischen Barth-
rezeption weiter verstirkt. Hitten die Anglikaner weiterhin ,jede Theologie
an ihrer Stellung zur ratio, zur kirchlichen Tradition und zur praktischen
Frommigkeit* (184, vgl. 220) beurteilt und mithin den Barthianismus nach
wie vor - von einigen Ausnahmen abgesehen (G. W. Bromiley, W. A. White-
house, 191f) - tendenziell abgelehnt, so daB die Beschaftigung mit Barth
zunehmend zu einem Unternehmen von Spezialisten geworden sei (207), so

hitten sich in Schottland die barthfreundlichen Tendenzen weiter verstirkt,
wenngleich auch dort eine kritische Barth-Rezeption (D. M. Baillie, J. Baillie,
197ff) nie verstummt sei. Entscheidenden EinfluB auf die schottische und ins-
gesamt auf die britische Barthrezeption nach dem Krieg habe T. F. Torrance
(184, 189f, 221-245) ausgeiibt.

Torrances Barthianismus habe sich in einer Vielzahl von britischen,
besonders schottischen Arbeiten iiber Barth niedergeschlagen, zugleich sei
eine Fokussierung des Interesses auf ganz bestimmte Themen unverkennbar.
Von Torrance seien die Weichen zugunsten einer Konzentration auf die
schépfungs- und inkarnationstheologischen und besonders die wissenschafts-
theoretischen Implikationen der Barthschen Theologie gestellt worden.
Zudem habe Torrance das wissenschaftstheoretische Programm Barths in
einer sehr bestimmten Weise, nimlich als Grundlegung einer ,unabhéngigen,
positiven und exakten Wissenschaft® (222) interpretiert. Torrance habe Barth
mithin insbesondere auf das Verhilinis von Naturwissenschaften und Theolo-
gie hin — positiv (!) — ausgelegt (226). Den pridgenden Einflub von T. F. Torrance
auf das britische Barth-Bild seit dem Krieg veranschlagt Vf.in sehr hoch: ,Bis
heute gilt, daB es die wenig umstrittene Barth-Interpretation von Torrance ist,
mit der sich Befiirworter und Kritiker Barths in der angelsdchsischen Theolo-
gie auseinanderzusetzen haben® (245).

Nachdem das Interesse der britischen Theologie an Barth in den zehn Jah-
ren nach seinem Tod allgemein abgeklungen sei (255), lebe es seit der Wende
zu den achtziger Jahren spiirbar wieder auf. Bedingt vielleicht durch den
nachlassenden EinfluB von Torrance komme es jetzt zu produktiven Ausein-
andersetzungen mit Barth, die vor allem von jiingeren Theologen gefiihrt wer-
den. Als Belege fiir solche fruchtbaren Ankniipfungen nennt Vfin S. W.
Sykes’ ,Eintreten fiir einen theologischen Pluralismus“ (258), C. E. Guntons
»ouche nach einer trinitarischen Ontologie® (261) und D. F. Fords Programm
einer ,narrative(n) Theologie (267) im Ausgang von Barth und H. Frei. Ver-
treter einer tendenziell kritischen Auseinandersetzung mit Barth seien gegen-
wirtig namentlich R. H. Roberts (270), der Barth eines hegelianisierenden
Pseudorealismus mit totalitaristischen Tendenzen zeihe (273) und A.
McGrath, der diesem nicht undhnlich Rudimente aufkldrerischen Denkens
bei Barth fiir dessen mangelhaften Realismus in der Versshnungslehre ver-
antwortlich mache (275ff).

Das selbstgesteckte Ziel, die ,Vielfiltigkeit in der britischen Aus-
einandersetzung mit Barth in den etwa sieben Jahrzehnten seiner
Rezeption zu beschreiben® (295), erreicht die Untersuchung von F.
auf eindrucksvolle Weise. Die Arbeit beeindruckt nicht zuletzt
durch ihren Materialreichtum, der dem in den internen Differen-
ziertheiten britischer Theologie nicht so kundigen deutschsprachi-
gen Leser viele interessante Neuigkeiten bietet und darin iiber die
typisierende Studie von R. H. Roberts weit hinausgeht. AuBerdem
iiberzeugt die Fihigkeit der Vf.in, mit sicheren Strichen Positionen
und teilweise verwinkelte Debattenlagen in geradezu britischer
Klarheit und Niichternheit nachzuzeichnen.

Wer eindringliche, differenzierte systematische Auseinanderset-
zungen mit der Theologie Karl Barths erwartet, bzw. Referate iiber
solche Auseinandersetzungen, wird von wenigen Passagen abgese-
hen, eher enttduscht. Kennern der deutschsprachigen Barthdiskus-
sion konnte sich der Eindruck aufdréingen, daB die britische Barth-
rezeption insgesamt - auBer dem einflubreichen T. F. Torrance und
den allerjiingsten Barthrezipienten in den achtziger Jahren — nicht
allzu vieles hervorgebracht hat, was sie zum Schaden einer systema-
tischen Auseinandersetzung mit Barth bisher {ibersehen hitten.
Wenn der Eindruck verallgemeinerungsfihig ist, dann kénnte nur
ein dhnlich gut wie die Vfin informierter Insider entscheiden, ob
jener Eindruck der Sache oder ihrer Darstellung anzulasten ist.
Sollte er auf Konto der Darstellung gehen, dann wire Vf.in mit der
Replik im Recht, eine historische Untersuchung dieses Umfangs
miisse notgedrungen zu Lasten der Verarbeitungstiefe der einzelnen
Positionen gehen. Uberdies hat sie sich eher Problembeschreibun-
gen als der Nachzeichnung von Problemlésungen zu widmen. Das
ist sicherlich zuzugeben. Gleichwohl wire zu fragen, ob Vfin auf
der Ebene der Problembeschreibung, mithin ihres kriteriologischen
Instrumentariums nicht ein wenig zu vorsichtig verfahren ist. Das
Generalkriterium der gegebenen oder nicht gegebenen ,Offenheit
fiir Barth” sagt zu wenig aus iiber die jeweilige Perspektive der
Aneignung oder Ablehnung Barths. Dem entspricht, daB die analy-
tische Leitkategorie der ,natiirlichen Theologie® - gebraucht im
Unterschied zu einer Offenbarungstheologie im Sinne Barths und
insofern tendenziell abwertend gemeint - gegeniiber der Vielzahl
der Interessen und Probleme, die sich unter dieser Titulatur ver-
sammeln allzu pauschal ist. Gerade die einzelnen Griinde fiir gege-
bene oder insbesondere (!) fiir mangelnde ,,Offenheit der britischen
Theologie gegeniiber Barth” zu erfahren, sie differenziert zu bekom-
men etwa nach kirchenpolitischen, frémmigkeitspraktischen, epi-
stemologischen oder dogmatischen Hintergriinden, bleibt nicht
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zuletzt im Hinblick auf den Stand der systematischen Barthfor-
schung hierzulande Desiderat.

Auch in historischer Sicht diirften die Biicher iiber die britische
Barthforschung nach der hier vorgelegten, sicherlich grundlegenden
Untersuchung noch nicht geschlossen sein. Loste man sich von
einer Betrachtungsweise, die die Barthsche Theologie gleichsam als
fixen Operator handhabt, dann wire der Blick frei, um nach der
theologischen und theologiepolitischen Funktion der jeweiligen
Barthrezeption zu fragen. Diese Funktion diirfte, was héufig
anklingt, mit dem Verhéltnis der britischen Theologie zur Moderne
zusammenhingen. Barth ist ein (aber nicht das einzige) Vehikel
einer kritischen (oder intentional metakritischen) Auseinanderset-
zung mit der theologischen Moderne. Das wird gerade in den jiing-
sten Bartharbeiten der achtziger Jahre deutlich. Damit wére dann
auch eine entscheidende Vergleichsebene benannt, die die deutsch-
sprachige und die angelsichsische Barthforschung aufeinander
beziehbar macht.

Erst vor einem solchen historisch-systematischen Horizont diirf-
ten ferner weitergespannte Fragen nach dem Verhiltnis von briti-
scher und deutscher Theologie bzw. den entsprechenden kulturel-
len Hintergriinden sinnvoll zu stellen und zu beantworten sein.
Eine interkontextuelle Theologie, auf die die hier vorgelegte Studie
hinzuarbeiten scheint, hat in der Tat eine wichtige Voraussetzung
in interkontextuellen Rezeptionenvergleichen, fiir die im 20. Jh. Karl
Barth die an Erhellungskraft kaum iiberbietbare BezugsgrofBe dar-
stellen diirfte.

London Georg Pfleiderer

Meis, Anneliese: (I) El Rostro Amado. Aproximaciones a la antropologia
teologica; (II) El Rostro Espendoroso; (I) El Rostro Velado. Una biisque-
da inconclusa. Presentacion por Salvattori Coppala. - Santiago de Chile:
Comala-Ediciones 1994/95. (I) 347 S. ISBN 956-7293-06-6 / (II) 306 S.
ISBN 956-7369-13-1 / (III) 304 S. ISBN 956-2793-08-2
Anneliese Meis SSpS, Prof.in an der Theol. Fak. der Universidad

Catélica de Chile (Santiago de Chile), ist in der patristischen For-

schung durch zwei dogmengeschichtliche Monographien hervorge-

treten (La formula de fe ,Creo en el Espiritu Santo’ en el siglo II, 1980

und: El problema del mal en Origenes, 1988). Die hier vorgelegte Tri-

logie umfaBt insgesamt 62 Aufsétze bzw. kiirzere Abhandlungen,
die aus den Erfordernissen einer zwanzigjdhrigen Universitatsdo-
zentur erwachsen sind und ,Anndherungen an die theologische

Anthropologie” darstellen (,Aproximaciones a la antropologia teolo-

gica®, so der Untertitel von Bd I; Bd II hat keinen Untertitel; Bd III ist

mit ,Una bisqueda inconclusa“ untertitelt).

Mit dem ,rostro“-(= ,Antlitz“-)Motiv ist auf das ntl. npécwenov
angespielt und ein zwischenmenschliches Sich-in-die-Augen-
Schauen gemeint, das zu individueller Selbst-Findung notwendig
ist: Ein Kleinkind z. B. ,bedarf des Lichelns der Mutter, um entdek-
ken zu konnen, wer es ist* (III, 283). M. setzt ihre theologische
Anthropologie also in der personalen Ebene an, wohl wissend, wie
schwer sich dieser Ansatz formulieren und erfassen 14Bt. ,Der
Mensch ist“, erldutert sie, ,Person, ohne dies im Vollsinne zu sein;
denn ,Person‘ ist keine Sache, sondern ein Offensein® (I, 7: ,,El hom-
bre es persona, sin serlo plenamente, ya que ,persona‘ no es cosa,
sino apertura®). i

Was dieses ,Offensein“ methodisch impliziert, zeigt sich in der
vielgestaltigen Fiille der Themen, welche in der vorliegenden Trilo-
gie aufgegriffen und bearbeitet werden. M. zeigt hierbei, daB die
historisch-philologische Akkuratesse, die fiir ihre Arbeitsweise
kennzeichnend ist, fiir sie nicht zum Selbstzweck wird, sondern ein
solides Medium darstellt, das es ermdglicht, vormalige Positionen
theologischer Anthropologie addquat zu rekonstruieren, um sie so
zu wirksamen Elementen des derzeitigen interpersonalen Diskurses
werden zu lassen. M. sieht sich vor allem von Hans Urs von Baltha-
sar und Karl Rahner beeinfluBt und hat dem Vergleich der beiden
eine eigene Studie gewidmet (III, 40-62; Balthasars theologische
Methode charakterisiert sie eigens in I, 20-58).

Wie in Balthasars Schriften so ist auch in M.s dreibdiger Aufsatzsamm-
lung weniger ein groBbogiger Entwurf als vielmehr die prédgnante Einzelskizze
aufzufinden: Anders gesagt: Die ,Herrlichkeit” menschlicher Selbstvergewis-
serungsversuche wird von M. in einem bunten Ensemble ideengeschichtli-
cher Miniaturen dargeboten. Deren systematische Leitfragen weisen — von
verschiedenen Richtungen her - auf das eine zentrale Problem: Was ist der
Mensch? und: Wie kann dessen Bezug zum Absolut-Géttlichen verstanden
werden? So behandelt M. ,Die Gotteserkenntnis als menschliche Méglichkeit
nach Irendus v. Lyon* (I, 61-74); ,Das Gottesproblem bei Tertullian® (I, 75-84);

,Die iiberstromende Gnade. Anndherungen an die Mensch-Gott-Beziehung
nach Origenes® (I, 191-204); ,Freiheit als Gnade in Ausgustinus, De spiritu et
littera® (I, 222-238), ,Patristisch-pastorale Theologie nach Origenes’ Kommen-
tar zum Hohenlied und Augustinus’ Doctrina christiana® (II, 172-189); ,Escha-
tologie in der Summa contra gentiles des Thomas von Aquin® (III, 184-197)
usw.
M. bringt eine ,feministische” Nuance ins Spiel (,Die Frau in der Bibel“ [I,
285-289]; ,Das Weibliche in Gregor von Nyssas Canticum-Kommentar® [I,
290-301]; ,Maria, die Frau* [I, 302-317); ,.Das Weibliche und die Berufung® [III,
251-270]; sie setzt sich auch mit dem derzeitigen Postmodernismus auseinan-
der (,Pluralitét in der Theologie® [III, 15-39]; ,Pluralismus und Zusammenle-
ben“ [IlI, 63-65]). Sehr anregend ist in diesem Zusammenhang die von P.
Zafiartu iibernommene These, daB ,der Pluralismus in der Trinitdt fundiert
ist* (III, 63: ,El pluralismo estd fundado en la Trinidad"). In dieser These ist,
soweit ich sehe, der ,Schliissel” enthalten, durch welchen die im postmoder-
nen Pluralismus implizierte Orientierungsnot ,aufgeschlossen” und durch
Integration der positiven Momente, die im pluralistischen Konzept (wie auch
in dessen Gegenextrem: im Monismus) enthalten sind, auch itberwunden
werden kann.?

Ein besonderes Gewicht legt M. tatsdchlich auch auf das Trinitarische,
welches sie als ,Mysterium der pluralen Einheit“ umschreibt (II, 49: ,misterio
de la unidad plural“) und welches sie in pneumatologischer Akzentuierung
auszulegen versucht (,Der HI. Geist im Glaubensbekenntnis des 2. Jh.s* [II,
78-87); ,Warum wird der HI. Geist die Liebe des Vaters und des Sohnes
genannt? [III, 201-206]; ,Theologie des Geistes und der Mission” [IIL, 222-231];
~Der Drei-eine Gott im katholischen Katechismus® [II, 128-145]).

Wenn man sich vergegenwirtigt mit welcher Angstlichkeit (und héufig
auch: mit welcher Ignoranz) viele der ,aufgeklédrten” européischen Theologen
das Trinititsproblem behandeln, so ist es geradezu erfrischend, bei ihrer
lateinamerikanischen Kollegin zu beobachten, wie sie ,das zentrale Myste-
rium des christlichen Glaubens und Lebens” (I, 145: ,.el misterio central de la
fe y de la vida cristiana“) zum Ferment ihres Denkens werden 140t. In ihren z.
T. hochsensiblen Ausfithrungen klingt und schwingt etwas von jenem Enthu-
siasmus mit, der in der Einsicht gewonnen wird, daB} dasjenige, was duberlich
verschieden und vielleicht sogar unverséhnlich erscheint, von seinem Seins-
sinn her auf Harmonie angelegt ist.

M. demonstriert diese ontische Harmonie am Gegensatz von Mann und
Frau (bzw. Mutter und Vater). Damit ist - vor allem wenn man hier den
lebendigen Wechseltausch des personalen Sich-Gebens und -Nehmens in die
Uberlegung einbezieht — eine bemerkenswert konkrete Trinititsanalogie vor-
gegeben: ,Der Mensch ist Mann und Frau und ihre wechselseitige Liebe dehnt
sich in die Familie hinein aus. Die Familie ist Schopfungs-Abbild; sie ist viel-
einheitlich® (Il, 63: ,,El hombre es varén y mujer, v el amor mutuo se expande
en familia. La familia, imagen de la creacion, es una y plural“). Die Aussage-
kraft dieser Analogisierung wird freilich wieder etwas zuriickgenommen,
wenn M. von Gregor von Nyssa die Auffassung rezipiert, daB ,Gott weder
Vater noch Mutter ist“, und dazu erldutert, dab es ,in ihm [in Gott] kein
Geschlecht gibt, weil er iiber dem Sein [,encima del ser] ist“ (I, 29 [Hervorhe-
bung E. S.]; vgl. auch III, 255). Um die Geschlechter-Analogie ontologisch zu
vertiefen, miifite m. E. das obige ,Weder / Noch® zu einem ,Sowohl / Als
auch” iiberhtht werden: Gott ist als Seinsgrund (,actualitas omnium actuum®)
auf unbegrenzte Weise sowohl , Vater” als auch ,Mutter”. D. h.: Das Positive,
das beim menschlichen Vater bzw. Mann und bei der menschlichen Mutter
bzw. Frau wie auch in deren Komplementaritat unter Raum-Zeit-Bedingun-
gen erfahren werden kann, ist in Gott auf eminente Weise vorausenthalten
(sie wie im reinweifen Licht z. B. auf {iberfarbliche Weise alle sichtbaren Far-
ben vorausenthalten sind).

M. spricht zwar von einem ,trinitarischen Seins-Rhythmus*
(,ritmo trinitario del ser”), welcher alles Seiende durchdringe (II,
249 und III, 257). Doch ist in ihren Ausfithrungen eine genauere
Analyse des Vollzug-Gefiiges, das diesen elementaren Rhythmus
von innen heraus konstituiert, nicht zu finden. Jenes Vollzugs-
Gefiige wurde traditionellerweise als (in-sistentes) Eines, (ek-sisten-
tes) Wahres und (kon-sistentes) Gutes umschrieben. Diese in-ek-kon-
sistentielle Ganzheitsstruktur deutet M. nur verschwommen an,
indem sie einmal von Giite, Wahrheit und Schénheit spricht (I, 9),
ein andermal von Schénheit, Gutem und Wahrheit (III, 50). Die ,,peri-
choretische In-existenz” (III, 28: ,in-existencia perijorética“) dieser
drei Momente hat sie zwar im Blick. Doch scheint sie dem nicht
unerheblichen Problem einer konturierenden Ausgliederung dieser
Momente nicht weiter nachgegangen zu sein. Dies wire moglich
gewesen, wenn sie — nach Einbezug des in-sistenten Einen - die
Schénheit (welche sie offensichtlich von Balthasar her aufgenom-

1 Der Rez. hat einen solchen Integrationsversuch modellhaft in der onto-tri-
adischen Analyse von Tonalitdtsstrukturen unternommen. Er kann hierbei
die archetypischen Strukturen (senarischer Dreiklang, diatonische und
chromatische Skala) als analogisches Geflecht und niherhin als dasjenige
interpretieren, woran die Pluralitit von Musikstilen und Musizierweisen
partizipiert; vgl. hierzu seine 1995 erschienene Studie: ,Musik als Trinitéts-
symbol. Einfithrung in die harmonikale Metaphysik"; vgl. hierzu die Bespre-
chung von H. Beck, in: Zeitschrift fiir Ganzheitsforschung 40 (1996),
192-205.
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men hat) als Proportionsschénheit dem ek-sistenten Wahren und als
spirative Schonheit dem kon-sistenten Guten zugeordnet hiétte.
Augustinische Triaden (wie esse — nosse — velle, mens — notitia —
amor, memoria - intellectus — voluntas usw.) oder auch die sog. Pri-
mordialititen (potentia — sapientia — amor) des Thomas Campanella
konnten dafiir weitreichende Anregungen geben. Durch eine im
Erfahrungsfeld der menschlichen Bewubtseinsvollziige gewonnene
distinkt-kompositive Ausgliederung der transzendentalen Seins-
Momente wire es mit anderen Worten méglich, das dsthetisierende
Verschweben, das M. selbst wahrnimmt, wenn sie von dem gesuch-
ten Ur-Antlitz aussagt, daB es sich in nur ,schwach skizzierten Kon-
turen” (III, 283: ,contornos tenuemente esbozados”) prasentiere,
konzeptionell zu iiberwinden. Der integrativ-ganzheitliche Impuls,
der M.s originelle Rostro-Trilogie anfinglich durchwaltet, kénnte
von daher zu groBerer Ausdriicklichkeit gebracht werden.

Bamberg Erwin Schadel

Papsttum und Landesgeschichte. Festschrift fir Hermann Jakobs zum B65.
Geburtstag, hg. v. Joachim Dahlhaus / Armin Kohnle in Verbindung
mit Jiirgen Miethke / Folker E. Reichert / Eike Wolgast. — Kéln / Wien:
Bohlau 1995. XIII, 667 S. (Beihefte zum Archiv fiir Kulturgeschichte, 39),
Ln DM 138,00 ISBN: 3-412-10894-4

Dem langjdhrigen Ordinarius fiir Mittlere und Neuere
Geschichte an der Univ. Heidelberg haben einige seiner Kollegen
und Schiiler zum Abschied von der Lehrtitigkeit eine stattliche FS
gewidmet, in der kirchengeschichtliche Themen stark beriicksich-
tigt sind. H. Jakobs hat seine Gelehrtenlaufbahn mit zwei heute
noch unentbehrlichen Werken zur hochmittelalterlichen Ménchs-
reform begonnen: ,Die Hirsauer. Thre Ausbreitung und Rechtsstel-
lung im Zeitalter des Investiturstreites”, Kéln 1961 (seine phil. Diss.)
und ,Der Adel in der Klosterreform von St. Blasien®, Kéln 1968
(seine Habil.schrift). Beide Biicher verraten den EinfluB von Jakobs
Lehrer Theodor Schieffer und - indirekt - von Kassius Hallinger.
Spiter wandte er sich vor allem den Papsturkunden zu, was im Titel
des Bdes anklingt.

RemnuarD Scunemer zidhlt ,Bischéfliche Thron- und Altarsetzungen® aus
dem Mittelalter auf (1-15), jenen Brauch, wonach es neben Bischofsthronen
oder -stithlen transportable Thronsessel gab. Die pipstliche Sedia gestatoria
(eigenartigerweise von S. nicht erwihnt) hat sich bis in die jiingste Gegenwart
erhalten. Ursprung und Sinn dieses Brauches (ebenso wie jenes seltenen von
Altarsetzungen) bleibt allerdings trotz ansprechender Vermutungen nach wie
vor im Dunkeln.

Der Beitrag von JoacHm EHLERrs, ,Das frith- und hochmittelalterliche Sach-
sen als historische Landschaft” (17-36) ist ein Pliddoyer fiir eine vorsichtige,
reflektierte Benutzung des Ausdrucks ,historische Landschaft”, bei dem man
nicht schlicht von der Gegenwart ausgehen darf. Eine topographisch faBbare
Grobraumstruktur ,Sachsen® gab es erst seit der karolingischen Kirchenorga-
nisation, unter Einbeziehung von Teilen des einheimischen Adels. Unter den
Ottonen wiederholte sich die Raumerfassung durch das Kénigtum und die
Beteiligung wichtiger Adelsfamilien. Die Kaiserwiirde fithrte jedoch zur
Distanz zum sichsischen Raum und begiinstigte die Umwandlung Sachsens in
eine Adelslandschaft, wie dies schon unter Heinrich IV. der Fall war.

Bischof Pilgrim von Passau (971-991) ist als Urkundenfalscher beriichtigt.
Econ BosHor, ,Das Schreiben der bayerischen Bischéfe an einen Papst Johannes
- eine Filschung Pilgrims?” (37-67) nimmt zwei bischéfliche Schreiben unter
die Lupe, die in der Nachbarschaft der Pilgrimfilschungen und in zwei Hss.
des 12. Jh.s Passauer Ursprungs iiberliefert sind: einen Brief des Erzbischofs
Theotmar von Salzburg und seiner Suffragane an einen Papst Johannes (900
Juli) und den Brief des Erzbischofs Hatto von Mainz an einen ungenannten
Papst (900 Febr.)!. Beide sind nach B. sehr wahrscheinlich Filschungen Pil-
grims, um die von ihm geplante Passauer Mission in Ungarn geschichtlich mit
einer (unzutreffenden) Darstellung der Rolle Passaus in der Midhrenmission
zu untermauern.

Der Beitrag von Jouannes Friep, ,Prolepsis oder Tod? Methodische und
andere Bemerkungen zur Konradiner-Genealogie im 10. und frithen 11. Jh.*
(69-119) ist, ausgehend vom Hammersteiner EheprozeB (um 1023), eine
scharfsinnige Erdrterung der MaBstibe genealogischen Erinnerns im Hoch-
mittelalter, dies in steter Auseinandersetzung mit E. Hlawitschka. Die von Isi-
dor von Sevilla prisentierten und vom ,Dekret* Burchards von Worms ver-
breiteten Verwandtschaftsschemata muBten grundsitzlich zweimal abgefragt
werden: nach dem Agnatenteil und dem Kognatenteil, mit dem Ziel, eventu-
elle eheverhindernde Verwandtschaften zu entdeken. Diese ,arbores consan-
guinitatis“ waren keine Genealogien in unserem Sinne. Das Ganze hat Folge-
rungen fiir den Stammbaum der Konradiner, den F. mit D. C. Jackman anders
sieht als die bisherige Forschung, und den er S. 118f neu ordnet. Steran WEIN-
FURTER, ,Der Anspruch Heinrichs II. auf die Kénigsherrschaft 1002“ (121-134)

! Ed. H. BreBlau, in: Historische Aufsitze. FS K. Zeumer (1910), 22-30 (Theot-
marbrief echt, Hattobrief unecht); Vgl. Germania Pontificia IV, 4, hg. v. H.
Jakobs (1978), 71f (Hattobrief echt).

zeigt den Zusammenhang zwischen der Kénigsidee Heinrichs II. und dem
Mainzer Krénungsordo auf.

Ruporr Scmerser, ,Die dltesten Papsturkunden fiir deutsche Domkapitel”
(135-155) trdgt vergleichend die Papsturkunden speziell fiir Domkapitel des
deutschen Regnums bis zum Ende des alexandrinischen Schismas zusammen.
Die frithesten Zeugnisse stammen aus der Heimat Leos IX. und privilegieren
Domkapitel in Verdun und Toul. Nach einer langen Pause setzen solche
Papsturkunden erst wieder in der ersten Hilfte des 12. Jh.s ein; bedeutsam
sind vor allem die fiir das Salzburger Domkapitel, das Erzbischofs Konrad L. in
ein Augustinerchorherrenstift umzuwandeln sich bemiihte. Eine neue Welle
pépstlicher Privilegien ist nach dem Frieden von Venedig und dem III. Late-
rankonzil 1179 zu beobachten. S. 154f ediert S. erstmals die Papsturkunde
Innocenz’ IL fiir das Domkapitel von Toul vom 21. Dez. 1140 (JL 8114).

Friedrich v. Lothringen, Abt von Montecassino, als Papst Stephan IX.
(1057-58), begann seine Laufbahn als Kanoniker an der Liitticher Kathedrale
und scheint kurz auch das Stift St. Alban in Namur geleitet zu haben. WoLr-
GaNG PETERS, ,Papst Stephan IX. und die Liitticher Kirche” (157-175) z&hlt auf,
was der Papst der Liitticher Kirche an Reliquien und liturgischen Vorrechten
(Superhumerale fiir die Bischofe) verlieh.

Joacumm DanLHAus, ,Zu den Gesta episcoporum Tullensium® (177-194) setzt
sich mit der hsl. Uberlieferung (fiinf Hss.) und der Textkritik der Bischofsge-
schichte von Toul auseinander. Die Gesta, wohl durch Papst Leo IX. veran-
labt, konnen in die Jahre 1049 / 50 datiert werden, als die Bistumsgeschichts-
schreibung in mehreren lothringischen Dizesen florierte.

Der einzige Beitrag der FS, der an die reformgeschichtlichen Forschungen
Jakobs ankniipft, ist der Aufsatz von HANSMARTIN ScHWARZMAIER, ,Die Kloster-
griindungen von Gottesaue und Odenheim und das Hirsauer Formular®
(195-225). Uber die Anfinge der Benediktinerkléster Gottesaue (heute zu
Karlsruhe) und Odenheim (bei Bruchsal) weiB man fast nichts, die jeweils
dlteste Konigsurkunde Heinrichs V. (16. August 1110 bzw. 5. Mérz 1122) folgt
aber dem Hirsauer Formular. Beide Griitndungen fallen in eine Periode der
pragmatischen Aussohnung Hirsaus mit dem Bistum Speyer bzw. dem Kaiser.
Da konnte das Hirsauer Formular dem klostergrindenden Adel und den
weniger anspruchsvoll gewordenen Hirsauern als brauchbare KompromibBfor-
mel dienen.

Obio Encets, ,Die kaiserliche Grablegung im Speverer Dom und die Stau-
fer* (227-254) fragt nach der politischen Bedeutung kaiserlicher Grablegen. In
der Salierzeit bis weit in die Stauferzeit hinein gab es keine klare ,Grabpoli-
tik“ der Herrscher. Das dnderte sich erst mit Friedrich II., und zwar zuerst in
Sizilien, wo die konigliche Grablege im Dom zu Palermo zum Symbol des sizi-
lischen Konigtums wird. In Deutschland vollzieht Friedrich 1213 diesen
Schritt: die Kaisergrédber in Speyer bekommen einen iiberpersonalen Sinn als
Sichtbarmachung des Kaisertums.

Leider gibt es immer noch keine moderne Edition des wichtigsten bibli-
schen Hilfsmittels im Mittelalter, der Glossa ordinaria. WoLrGanG PEeTkE, ,Eine
frithe Hs. der ,Glossa ordinaria‘ und das Skriptorium des Augustiner-Chorher-
renstifts Riechenberg bei Goslar® (255-296) untersucht die zwei Teile der
Glossa ordinaria enthaltende Kasseler Hs. 2 theol. 6 aus dem 12. Jh. und kann
sie als Codices aus dem sonst unbekannten Riechenberger Skriptorium nach-
weisen, an dem auch Urkundenschreiber titig waren.

In gewohnter Prazision und Umsicht geht Lupwic FALKENSTEIN einem klei-
nen Ausschnitt aus dem Leben Papst Eugens IIl. nach: ,Zur Konsekration des
Hauptaltares in der Kathedrale von Chdlons-sur-Marne durch Eugen III. am 26.
Oktober 1147“ (297-328). S. 325-327 ediert er einen zwar schon seit 1660
bekannten, doch noch nie vollstindig und fehlerfrei verdffentlichten zeitge-
nossischen Bericht tiber die Altarkonsekration.

Mit Eugen III. beschéftigt sich auch Ruporr Hiestanp, ,Von Troyes — oder
Trier? — nach Reims. Zur Generalsynode Eugens IIl. im Frithjahr 1148“
(329-348). Trier als Konzilsort ist nur durch einen Editionsfehler in die wis-
senschaftl. Diskussion gekommen. Richtig muB es heiBen: Troyes (Trecas,
nicht Treverim). Zwar hat der Papst den Winter in Trier verbracht, doch die
Synode, die urspriinglich in Troyes stattfinden sollte, wurde durch den fran-
zosischen Reichsverweser Abt Suger von St-Denis nach Reims ,umgeleitet".

DieTRICH LOHRMANN, ,,Priiskription und Postliminium unter Papst Alexander
IIL.“ (349-359) behandelt einen Rechtsstreit ans dem Bistum Besangon zwi-
schen der Abtei Balerne OCist und den Regularkanonikern von St.Paul
(Besangon) um Besitzrechte, die Balerne nach 40 Jahren wiederhaben wollte.
Trotz der Verjahrung (Praskription) gelang dies durch den Trick des ius post-
liminii: Balerne argumentierte, es sei durch das Schisma gehindert worden,
rechtzeitig Klage einzureichen.

Huco StenkAMPER zeichnet in seinem Aufsatz ,Die Stadt Kéln und die Pép-
ste Innozenz III. bis Innozenz IV.“ (361-400) das letzte halbe Jh. Stauferzeit aus
Kélner Blickwinkel nach. Insgesamt sechs Schreiben hat Innocenz III. an die
Stadt Koln gerichtet, aber nur die Papsturkunde vom 23. Dez. 1205, eine
Rechtsgarantie fiir die Stadt und das Domkapitel gegeniiber dem erzbischéfli-
chen Stadtherrn, haben die Kélner im Original aufbewahrt. Damit waren die
Spannungen zwischen den Biirgern und dem Erzbischof keineswegs beigelegt,
doch haben die Pépste schlieBlich die Stadt Kéln als eigenstindiges Gebilde
auBerhalb der weltlichen Herrschaft der Erzbischéfe bestatigt. Die Kolner sind
mit papstlicher Hilfe ,méchtig vorangekommen* auf ihrem Weg in die Selb-
standigkeit.

ArmiN Worr, ,Seit wann spricht man von Kurfiirsten? Eine begriffsge-
schichtliche Untersuchung“ (401-435) ermittelt, daB das Wort ,Kurfiirsten®
zuerst im Reichslandfrieden auftaucht, den Kénig Albrecht am 16. November
1298 in Niirnberg erlieB.
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JorGEN MiETHKE, ,Die pdpstliche Kurie des 14. Jh.s und die ,Goldene Bulle'
Kaiser Karls IV. von 1356 (437-450) zeigt, daB es Karl IV. durch stillschwei-
gende Ausklammerung des pépstlichen Anspruchs auf Approbation der
Konigswahl gelang, das Problem so zu entschirfen, dal es seit 1410 endgiiltig
verschwand.

Forker E. ReicuerT, ,K6In und das Rheinland in Reisebeschreibungen des
spiiten Mittelalters* (451-471) untersucht Formen der Reise und Wahrneh-
mungen der Reisenden in den Rheinlanden zwischen Mainz und den Nieder-
landen.

EricH MgutHeN, ,Das Itinerar der deutschen Legationsreise des Nikolaus
von Kues 1451 / 1452 (473-502) verfolgt minutiés an Hand der Quellen alle
ermittelbaren Stationen des Kardinals auf dieser wichtigen Legationsreise.

WiLHELM Janssen, ,Eine kurkdlnische Gesandtschaft an die Kurie im Jahre
1455 (503-518) untersucht und ediert (510-518) eine Instruktion des Kélner
Erzbischofs Dietrich II. von Mbrs fiir eine Gesandtschaft an Papst Calixt III.
Erreicht hat er nichts: kein Papst sah Veranlassung, einem geistlichen Fiirsten
beim Ausbau der Landesherrschaft mehr zu helfen als einem weltlichen.

Einen politischen ProzeB gegen einen Juristen, der unschuldig in die fami-
liaren Querelen der Wittelsbacher verstrickt wurde und deswegen 1472 hin-
gerichtet wurde, schildern Kari-Friepric Kriecer und Franz Fucss, ,Der Pro-
zefd gegen Heinrich Erlbach in Regensburg (1472). Reichsstddtische Justiz im
Dienst landesherrlicher Macht- und Interessenpolitik® (519-553).

Bischof Benno von MeiBen (1066-1105 / 07) wurde 1523 vor allem auf
Betreiben von Herzog Georg von Sachsen von Papst Hadrian VI. kanonisiert.
Seine Gebeine wurden 1524 feierlich erhoben. Luther hatte dagegen heftig
protestiert (WA 15, 183-198). Nach dem konfessionellen Umschwung wurde
1539 das Bennograb dem Erdboden gleichgemacht und die Religuien 1576
nach Miinchen iiberfithrt; Arviv Kowre, ,Zur Heiligsprechung des Bischofs
Benno v. Meiflen” (555-572).

Erke Worgast, ,Hochschule und Papsttum. Die Universitit Heidelberg in
der Zeit der Pfilzer Vorreformation 1517-1556“ (573-602) legt dar, daB die
Univ. noch bis 1550 Kontakte zum Papsttum unterhielt, obgleich schon 1523
die Zisterzienser keinen ihrer Studenten mehr nach Heidelberg schickten
wegen des Verdachts der lutherischen Héresie der Hochschule. Endgiiltig
wurde die Univ. erst 1558 evangelisch.

Nach Vorker SELLN, ,Der benutzte Vermittler Innozenz XI. und der pfilzi-
sche Erbstreit* (603-618) ging es fiir Ludwig XIV. nur vordergriindig um die
Erbfolge in der Kurpfalz, in Wirklichkeit wollte er seine Gewinne von 1684
anerkannt haben. Papst Innocenz XI. sollte ihm dabei helfen. Aber die Zeit
arbeitete gegen ihn. Als er auch noch seinen Einflub auf Kurkéln verlor, iiber-
fiel er 1688 die Kurpfalz und zerstérte dabei das Heidelberger SchloB.

Treo Kovzer ermittelt den frithesten Benutzer von ,Mabillons ,De re diplo-
matica‘ in Deutschland: Johann Nikolaus Hert (1651-1710)" (619-628), einen
Giebener Rechtsprofessor.

Zum SchluB eine Hommage auf den Kulturphilosophen und Soziologen E.
Rosenstock-Huessy: Hanna Vorirath, Ein universaler Blick auf Kénige und
Piipste des Mittelalters: Eugen Rosenstock-Huessys (1888-1973) Buch ,Die euro-
piischen Revolutionen und der Charakter der Nationen“ (629-657).

Erwihnt sei das Schriftenverzeichnis Hermann Jakobs (659-667).

Nicht alle Beitrige der FS fiigen sich gut in das Gesamtthema ein,
doch werden eine ganze Reihe von ihnen noch die Forschung
beschiftigen.

Rom Pius Engelbert

Bibelwissenschaften /
Exegese des AT und NT

Reventlow, Henning Graf: Epochen der Bibelauslegung. Bd II: Von der Sijiit—
antike bis zum Ausgang des Mittelalters. — Miinchen: C. H, Beck 1994, 324
S., Ln DM 58,00 ISBN: 3-406-34986-2

Im Unterschied zu den bekannten internationalen Werken iiber
die mittelalterliche Schriftauslegung von H. de Lubac, Exégese
médiévale I-II (4 Bde, Paris 1959-64), und B. Smalley, The Study of
the Bible in the Middle Ages, Oxford 1984 (3. Aufl)) verstand der
Bochumer evangelische Theologe Graf Reventlow seine Aufgabe
nicht so, die Bibelauslegung des Mittelalters in den UUberlieferungen
der einzelnen Schulen und deren namhaften Reprédsentanten zu
beschreiben, die Glossen und Kommentare zu den einzelnen
Biichern der Bibel zu untersuchen und in ihrem geistesgeschichtli-
chen Kontext zu analysieren, vielmehr ging er vom Selbstverstdand-
nis der mittelalterlichen Theologie als ,sacra pagina® bzw. ,s. scrip-
tura“ aus und betrachtete die Theologie insgesamt als Schriftausle-
gung. Diese Inachtnahme der Schriftauslegung im Ganzen der scho-
lastischen Theologie durfte aber die unterschiedlichen Lehrformen
und Arbeitsgénge im Schulbetrieb der mittelalterlichen Universita-
ten und Studien nicht tibersehen, sie bezog aber alle schulischen
Anstrengungen auf das Verstindnis der Hl. Schriften. Schrift und
Theologie gehdren zusammen im Unterschiedlichen und Umgrei-
fend-Gemeinsamen. Diese Sicht ist ebenso geschichtlich interessant
wie auch theologisch heute aktuell (v. a. in den Skumenischen

Anstrengungen der Theologie). Die Theologie mub Schrift-Theolo-
gie sein, und um der Schrift willen muB sie ebenso textkritisch wie
hermeneutisch sein.

Im Durchgang der Epochen der Bibelauslegung wird diese doppelte
Anstrengung nachdriicklich bestitigt: Die berithmten Ausleger der Spdtantike
(1. Kap., 9-104) — Theodor von Mopsvestia aus der antiochenischen Schule
und Didymus der Blinde, Schiiler des Origenes in der alexandrinischen Kate-
chetenschule, die Lateiner, Hieronymus, Ambrosius von Mailand, Johannes
Cassianus und Augustinus - haben in der Textarbeit und Auslegung das
ganze antike Wissen der Rhetorik und der Philosophie (artes liberales) einge-
setzt. Sie haben das Wort der Schrift im GeistesfleiB der Spiritualen, in der
Gelehrsamkeit der Philosophen und in der Beflissenheit des kirchlichen Dien-
stes ausgelegt.

Die ,Mittler zwischen Antike und Mittelalter” (2. Kap., 105-145), Gregor der
GroBe, Isidor von Sevilla, Beda der Angelsachse, Alkuin und Johannes Scotus
(Eriugena) haben die mittelalterliche Tradition mafigebend bestimmt. Sie
haben darin ihr gesamtes Bildungswissen des vielfachen Schriftsinnes, der VII
artes liberales, der (boethianischen) Logik und der (aristotelischen) Dialektik
investiert, um das (theol.) Wissen um Gottes Wort zu begriinden und Gottes
Wort dem menschlichen Wissen zu erkennen und zu verstehen zu geben.

Die monastische und die scholastische Schriftauslegung im 11.-13. Jh. (3.
Kap., 146-230) sind die doppelt-eine, nicht zweifache Gestalt der ,klassi-
schen® mittelalterlichen Theologie, wie sie von Peter Abilard und Rupert von
Deutz, Hugo von St. Viktor und Joachim von Fiore, Thomas von Aquin und
Bonaventura bezeugt wird. Glossen, Sentenzen und Kommentare, Quistio-
nen, Disputationen und Summen kennzeichnen die Wege der Theologie, die
im Miteinander von Textauslegung und begrifflicher Anstrengung vorankam.
Konnte auch in der monastischen Schriftauslegung die Dialektik des Erken-
nens und Wissens zuriicktreten, fehlen durfte sie nicht, sollte die Erkenntnis
nicht unter dem Eindruck der Schauungen und Offenbarungen auf der
Strecke bleiben. Joachim von Fiores Auslegung der Johannes-Apokalypse
zeigte diese Gefahr. Die dialektisch geschulte Erkldrung der Texte durfte aber
den Geist der Meditation nicht ausléschen. Abédlards Rémerbrief-Auslegung
ist dieser Gefahr nicht erlegen, war ihr aber ausgesetzt. Eine giiltige Synthese
dieser komplexen Schrifttheologie bezeugen Thomas von Aguin und Bona-
ventura, deren Leistung Vf ausdriicklich wiirdigt (195-230). Des letzteren
Vortrige zum Hexaemeron (Sechstage-Werk der Schépfung) zeigen, wie Sym-
bol- und Begriffssprache zusammengebracht werden kénnen, um die bibli-
sche Schopfungsgeschichte als Botschatft fiir das Weltgeschehen heute auszu-
legen. Die arbeitsteilige Einiibung in die Lektiire der Sentenzenbiicher und in
die HI. Schriften (nach der mittelalterlichen Studienordnung der Univ. Paris)
ist kein Grund, Schrifttheologie und systematische Theologie aufzuspalten.
Wer kénnte mit dieser Feststellung dem gelehrten V{ widersprechen!

Ein eigenes 4. Kap. (231-258) ist den jiidischen Auslegern der (atl.) Schrif-
ten gewidmet, die bislang in der theologischen Geschichtsschreibung zu kurz
kamen: Rabbi Schelomo Jizchaki (abgekiirzt Raschi genannt) und Abraham
ben Meir ibn Esra. Die Beziehung der christlichen Theologen zu den jiidi-
schen Gelehrten, die im Zeitalter der Kreuziige immer schwieriger geworden
sind, war in zweifacher Hinsicht wichtig: sie schirfte das kritische BewuBt-
sein fiir die Bedeutung des Literalsinnes in der Auslegung und wies gleichzei-
tig die christlichen Theologen auf das Unterscheidende der jiidischen Uber-
lieferung hin. Andreas von St. Viktor (12. Jh.) und Nikolaus von Lyra (13./14.
Jh.) haben bei ihrer Arbeit die jiidische Auslegung (des AT) konsultiert.

Im 5. Kap. (259-287) werden die beiden spdtmittelalterlichen Exegeten
Nikolaus von Lyra und John Wyclif vorgestellt. Des einen Option fiir die Lite-
ralexegese und des anderen Reformeifer waren gewilh epochemachend, zei-
gen aber zugleich die Grenzen der spitmittelalterlichen Exegese an. Die Lite-
ralauslegung, die sich nicht um die Sinnfiille der Schrift kiimmert, und die
unbekiimmerte Anwendung der philosophischen Methode (des Nominalis-
mus oder Realismus) sprengen gleichermaben die Einheit der Theologie in der
Spannung von Schrift und systematischer Reflexion.

Die Theologie ist formal und wesentlich ,sacra pagina®. Die Ein-
bindung der (systematischen und praktischen) Theologie in die
Schriftauslegung sicherte der (systematischen) Theologie ihre Ein-
heit und ihre Konsistenz. Der Einsatz des begrifflich-dialektischen
Denkens schuf aber auch den verschiedenen Schulen, (geistlichen)
Orden und Ortskirchen den Freiraum der theologischen Reflexion,
der fiir das Wissen unverzichtbar ist. Dieser Freiraum in der tau-
sendjidhrigen Geschichte der Theologie ist das weite Feld, das Graf
Reventlow quellenkundig und literaturbeflissen bestellt hat. Dafiir
schulden wir ihm Dank und Anerkennung. Es bedarf keiner nahe-
ren Erkldrung, daB der gelehrte und verdiente Vf. Auswahl treffen
und sich Grenzen setzen mubte; dies bedeutet auch, er mufite aus-
grenzen: Petrus Lombardus, Gilbert von Poitiers, (der nicht iden-
tisch ist mit dem Gilbertus Universalis S. 148), Stephan Langton,
Hugo a S. Charo, Meister Eckhart. Diese Grenzziehung muB man
respektieren. Innerhalb derselben erdffnet dieser zweite Bd ,Epo-
chen der Bibelauslegung® iiberraschende Perspektiven und Erkennt-
nisse, die unser Wissen um die mittelalterliche Theologie wesent-
lich erweitern.

Bochum Ludwig Hodl



385

1997 Jahrgang 93 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

386

Bieberstein, Klaus: Lukian und Theodotion im Josuabuch. Mit einem Beitrag
zu den Josuarollen von Hirbet Qumran. — Miinchen: Verlag, 1994. 107 S.
(Biblische Notizen. Beihefte, 7), kart.

Dieses Werk ist ein Nebenprodukt einer im Wintersemester
1991/92 in Titbingen angenommenen Inauguraldiss. des Vf. {iber
die Landnahmeerzdhlungen des Josuabuches, das hier nun separat
verdffentlicht wird.

B. geht von den grundlegenden Studien M. L. Margolis’ und O. Pretzels zum
griechischen Text des Josuabuches aus. Er iiberpriift deren Ergebnisse in der
Sektion Jos 1-6. Im wesentlichen stimmt er mit ihrer Identifizierung von fiinf
Texttypen iiberein (mit einer Liste von corrigenda auf S. 13f, die eine 1973 in
einer amerikanischen Diss. iiber die LXX von Josua von G. V. Smith erstellte
iltere Liste von Fehlern Margolis’ weiter vervollstindigt). B.s Ziel ist es, die
Rezensionen des griech. Josuabuches zu bestimmen. Es gibt drei charakteristi-
sche Rezensionen: die hexaplarische (der palistinische Texttyp, der den sog.
konstantinopolitanischen oder einen diesem ganz nahestehenden Texttyp als
Basistext rezensierte, wie B. nachweist), die lukianische oder syrische Rezen-
sion und Theodotions Ubersetzung, welche der xoiye-Rezension entspricht,
wie L. Greenspoon erkannt hatte. Die lukianische Rezension zeichnet sich
durch zwei hauptséchliche rezensionelle Initiativen aus: sie verindert ihre
Textbasis sprachlich und stilistisch, und sie gleicht an Theodotion (gelegent-
lich an Symmachus) an, aber sie 14Bt keinen Kontakt zu einer hebriischen
Rezensionsvorlage (B. nennt diese ,, Abgleichvorlage”) erkennen. Diese Cha-
rakterisierung fithrt zu einem Stemma der Texttypen (71), in das auch die
beiden Josuafragmente aus der Hohle IV von Qumran (4QJos?, 4QJosb) einbe-
zogen sind. Diese beiden werden abschlieBend (75-93) auf ihre Beziige zu MT
und LXX untersucht, wobei B. 4QJos? ediert, wihrend er fiir 4Jos? die Ausgabe
E. Tovs beniitzt. Im Unterschied zu Tov und andern betrachtet er beide Text-
zeugen aus Qumran als enger mit dem MT denn als mit LXX verwandt.

Die Studie ist sorgfiltig und préignant, auch sehr klar und iiber-
sichtlich dargestellt.

Kleine Inkonsistenzen sind stehengeblieben, z. B. S. 17 werden
die Mss mit Margolis’ Sigeln, S.20 mit denen Brooke-McLeans
bezeichnet; S.40 ad 4,24 spiegelt GP gerade nicht MT; S. 39 u. 6.
wird nicht erklart, was GP! und GP? bedeutet; S. 62-68 gruppiert
zitierte hexaplarische Lesarten erfordern eine Identifizierung des
wahrscheinlichen Urhebers; 4QJos? ist nicht hier zum ersten Mal
verdffentlicht worden, sondern schon von L. Greenspoon 1990: The
Qumran Fragments of Joshua: Which Puzzle are They Part of and
Where do They Fit?, in: George J. Brooke-B. Lindars (Hg.), Septu-
agint, Scrolls and Cognate Writings. Papers presented to the Interna-
tional Symposium on the Septuagint and its Relations to the Dead
Sea Scrolls and Other Writings.

Fribourg Adrian Schenker

Neef, Heinz-Dieter: Gottes himmlischer Thronrat. Hintergrund und Bedeu-
tung von s6d JHWH im Alten Testament. — Stuttgart: Calwer 1994. 96 S.
(Arbeiten zur Theologie, 79), kart DM 28,00 ISBN: 3-7668-3288-3
Die vorliegende Studie stellt eine ausgearbeitete Form der

Antrittsvorlesung des Tiibinger Privatdozenten an der Ev.-Theol.

Fak. der Eberhard-Karls-Univ. dar. Das Buch ist an eine breitere

Leserschaft gerichtet, denn die FubBnoten sind in einem Anhang ver-

bannt worden. Der Vf. hat sich die Aufgabe gestellt, den Begriff des

himmlischen Thronrates zu durchleuchten, Dabei fragt er zuerst
nach den religionsgeschichtlichen Hintergriinden in den Kulturen
des alten Vorderen Orients, dann nach Etymologie und Semantik
des hebridischen Begriffs s6d JHWH, um dann der Rezeptionsge-

schichte in Septuaginta, Targum, Qumran und im NT (Offb 4,1-11)

nachzugehen. Damit verfolgt Vf. im wesentlichen die klassische

Schrittfolge, wie sie auch von den Theologischen Worterbiichern

abgearbeitet wird. Wie von der Literaturlage her nicht anders zu

erwarten, hat Vf. sich mit mehreren Publikationen des Rez.en aus-
einandergesetzt, so dabB fiir letzteren die Lektiire nicht ohne Reiz
war.

Der erste Hauptteil des Buches beginnt mit der bibelkundlichen Nacher-

zéhlung der biblischen Belege fiir die Gottesversammlung. Dabei beriicksich-

tigt er vorerst weder die unterschiedliche Terminologie, noch das diachrone
Verhiltnis der biblischen Belege. Es geht ihm darum, inhaltliche Aussagen
tiber Wesen und Funktion des Thronrates zu machen. Gott présidiert diesem
Rat, der die Aufgabe hat, ihn zu preisen und zu beraten, ihm zu dienen und
seinen BeschluB den Menschen zu vermitteln. Solche Vorstellungen finden
sich auch schon in der kanaandischen und phénizischen Religion, wobei
jedoch eine wichtige Differenzierung zwischen Thronrats- und Pantheon-
Vorstellungen wegen des fragmentarischen Zustandes der Belege nicht mehr
gelingen kann.

Der Hauptteil des Buches will nun Semantik und Bedeutung des zentralen
Begriffes sod JHWH neu erfassen. Er zeichnet kurz und biindig die beiden vor-
liegenden wichtigsten Ansitze von M. Sebe (séd sei ein Konstitutivum des atl.
Gottesbegriffes) und Fabry (séd sei ein ekklesiologischer Begriff) nach. Nicht

deutlich wird, ob der Vf. darin einen Gegensatz sieht; der Rez. jedenfalls hat
seinen Ansatz ausdriicklich additiv zum Ansatz von Seebe verstanden wissen
wollen.

N. geht der Verteilung der Belege neu nach, die er bis auf zwei Stellen
hinter dem Komma (!) berechnet. Anders als weiland Leonhard Rost will er
wegen der geringen Anzahl der Belege synchron vorgehen, wobei er um das
Problem des synchronen Vorgehens weil: ,.. . . es ist kaum mdoglich, die altte-
stamentliche Uberlieferung in einem ersten Schritt in bestimmte Geschichts-
perioden zu unterteilen, um dann in einem zweiten nach der Bedeutung von
sod im Kontext dieser Perioden zu fragen. . . . Es sollte unabhéngig von Eintei-
lungen und Systematisierungen die Bedeutung von sod an der konkreten
Stelle erhoben werden, um dann nach Abschlufl der Einzelexegese die Frage
der Bedeutungsentwicklung des Nomens zu beantworten® (30).

Nach einer kurzen instruktiven Darstellung der grammatikalisch/syntak-
tischen Einbindung des Nomens zeigt sich, daB es selbst inhaltlich indifferent
ist und bestindig weiterer Explikationen bedarf. Das Neu-Aufrollen der Ety-
mologie geht iiber Sebp und Fabry nicht hinaus und kommt zum selben
Ergebnis: die Etymologie bleibt nach wie vor unklar. In der Beobachtung der
Rezeption in der LXX kommt er ebenfalls iiber die bekannte Erkenntnis, dal}
die LXX den Begriff nur in einer wesentlich geschmilerten semantischen
Breite verstand, nicht hinaus. Das Targum verstand séd fast nur noch als
»Geheimnis”, Zustimmung des Rez.en findet die Biindelung der Bedeutung in
filnf Untergruppen.

In den Texten von Qumran findet Vi ca. 70 Belege (es sind jedoch in
Wirklichkeit 94, von denen die fehlenden 24 Belege unbedingt erschlossen
werden sollten. Inzwischen liegen u. a. in 4 Q 286 [Berakot], 4 Q 394 [MMT)]
und 4 Q 417 [ein weisheitlicher Text] recht aussagekriftige Belege vor!), in
denen séd im positiven und negativen Sinn als Bezeichnung einer Gemein-
schaft von Menschen dient, um dann iiber ,Rat und Geheimnis Gottes" zur
Bezeichnung der Gemeinde von Qumran zu werden, weil diese an diesem
Geheimnis teilhat. Bereits hier hitte Vf. gut einen Abgleich der beiden
Ansitze von Sebp und Fabry starten kénnen.

Dieser Teil wird abgeschlossen mit einem kurzen Resiime (58-61, der
beste Teil des Buches, dem der Rez. auch voll zustimmt!), in dem Vf nun
auch die Diachronie der Belege mit einbezieht, die aber in keinem Beleg
begriindet wird: s6d bezeichnete zuerst eine beratende Staimmeversammlung
(Gen 49,6), dann alle moglichen Personengruppierungen. Der Begriff wird in
der spdten Konigszeit ethisiert, wenn séd nun als ,,Geheimnis” auf Regeln hin-
weist, die die Gemeinschaft bestimmen sollen (Spr 11,13 u. 6.). Noch vor dem
Exil setzt eine Theologisierung des Begriffes ein: séd steht fiir den himmli-
schen Thronrat, mit JHWH an der Spitze (Jer 23,18.22 u. 8.). Erst in nachexili-
scher Zeit wird séd zur Bezeichnung der Gemeinde vor Gott (Ez 13,9 u. 6.).

Der Abschluf (S.60 und 68) nimmt nun endlich die o. g. Ansiitze von Szbe
und Fabry als additiv auf: ,So 1aBt sich an diesem Begriff sod der alttestament-
liche Gott als der seinem Volk zugewandte Gott erkennen. Indem dieser
Thronrat Anteil am Geheimnis Gottes hat, Gott lobt und preist und ihn als
seinen Herrn anerkennt, . . . zeigt sich an diesem sod-Begriff die Vorstufe des
neutestamentlichen Kirchenverstdndnisses, ... séd ist deshalb auch als ein
ekklesiologischer Terminus zu verstehen” (68).

Der ,Neutestamentliche Ausblick” (62-67) weist auf Offb 4,1-11, das die
atl. Vorstellungen, die mit dem Begriff s6d verbunden sind, aufgreift, aller-
dings mit einem Unterschied: Gott wird seinen Thron (und damit seinen
Thronrat) verlassen, um bei den Menschen zu sein (Offb 21,3). Damit sind
aber (gegen N.) himmlische Gemeinde und irdische Gemeinde nach Offb 4
genau nicht oder besser: in einer neuen Weise identisch. Die Vorstellung setzt
sich damit ab von der im AT und in Qumran. Der alte himmlische Thronrat
wird unwichtig, denn Gott schafft sich durch seine Zuwendung zum Men-
schen im neuen Aon eine neue Gemeinde, die deshalb als irdische zugleich
die himmlische Gemeinde ist, weil Gott in ihr seinen Wohnsitz aufschligt.

Das Buch von N. ist gut leserlich und informativ und kann dem
breiteren Publikum empfohlen werden.

Bonn Heinz-Josef Fabry

Rabenau, Merten: Studien zum Buch Tobit, — Berlin / New York: Walter de
Gruyter 1994. 249 S. (BZAW, 220), geb. DM 138,00 ISBN: 3-11-014125-6
Das Buch Tobit und andere spite Biicher des AT erleben zur Zeit

geradezu eine Renaissance. Wiahrend noch vor rund 30 Jahren kaum

jemand sich mit den deuterokanonischen Biichern beschiiftigt hat

(in der reformatorischen Tradition gehért Tob zu den Apokryphen,

denn es steht nicht im hebréischen Kanon, sondern lediglich in der

LXX), mehren sich heute die Studien iiber diese spiten Biicher wie

Judit, Sirach oder eben auch Tobit. Das mag vielerlei Griinde haben,

einmal sicher die Aufwertung der spitatl. Zeit, dann mbglicher-

weise auch, daB diese Biicher meist eine stark narrative Theologie
bieten.

Der Vf. der vorliegenden iiberarbeiteten Diss. hatte denn auch bereits gute
Vorginger, so vor allem die Arbeiten von Deselaers und Hanhart. Seine Studie
ist klar gegliedert, sie beginnt mit den Textproblemen des Buches Tobit, dann
wird sein Spruchgut behandelt, in einem 3. Kap. der Psalm von Tob 13,
schlieBlich die herausgearbeitete Grunderzidhlung und die drei Erweiterungs-
schichten. Im 6. Kap. werden Ort und Zeit der Entstehung des Tob abgehan-
delt. Es folgen noch zwei kurze Exkurse iiber die Schutzengelvorstellung der



387

1997 Jahrgang 93 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

388

zwischentestamentlichen Zeit sowie zu Sir 3,14. Im Anhang finden sich ein
Abkiirzungsverzeichnis, ein ausfithrliches Literaturverzeichnis, eine Uberset-
zung des Tob und ein Uberblick iiber die Ergebnisse der Literarkritik. Beson-
ders hilfreich ist die Ubersetzung, die die Grunderzéhlung heraushebt und
die drei Bearbeitungsschichten mit verschiedenen Schrifttypen sehr klar
kenntlich macht, eine groBe Hilfe fiir den raschen Uberblick.

1. Kap.: Zuerst wird die Frage des Textes geklirt. Den iltesten vollstandi-
gen Text bietet die LXX, die in einem Kurztext (G I) und in einem Langtext (G
1) vorliegt. Da in Qumran fiinf fragmentarische Hss. von Tob gefunden wur-
den, ist es so gut wie sicher, daB das Original hebraisch oder araméisch gewe-
sen sein muB. Der LXX-Text wire demnach bereits eine Ubersetzung. Der V1,
gibt dem langeren griechischen Text (G II) den Vorzug (gegen Deselaers), G I
wiire dann eine Bearbeitung dieser Tradition. Wie Deselaers erarbeitet der Vi,
eine Grundschicht und drei Bearbeitungsschichten, wobei er aber in Einzel-
heiten von dessen Vorstellungen abweicht (vgl. 25f).

2. Kap.: Im Spruchgut wird zuerst die Weisheit des Vaters behandelt. Die
Ehrung der Eltern nimmt einen grofen Raum im Tobitbuch ein, wobei die
Mutter zumeist neben dem Vater steht. Zentrale weisheitliche Themen wie
,Gedenken Gottes®, ,die Wahl der Ehefrau®, ,der Lohnarbeiter" sowie ver-
schiedene Mahnungen werden thematisiert. Den groBten Raum nimmt die
Besprechung der Almosen ein (40-45). Der Terminus éienpootvn, dem im
Hebriischen am h#ufigsten der Begriff npaz zugrundeliegt, kommt dann im 4.
Kap. als einer der Leitbegriffe der Grunderzahlung wieder (94ff). Der helleni-
stische EinfluB auf die Kurzmahnungen 4,14b-18 wird aufgezeigt; dab bei
Philo von Alexandrien die Goldene Regel, die Speisung der Hungrigen und
die Pietit gegeniiber den Verstorbenen in der gleichen Reihenfolge wie bei
Tobit auftaucht, 188t Schliisse zu iiber die Abhingigkeit und auch iiber die
Zeit der Entstehung des Buches.

3. Kap.: Wie etwa der Psalm im Jonabuch ist das Gebet Tob 13 als spatere
Erweiterung der Erzdhlung zu betrachten (67). Aber auch in sich ist der Psalm
nicht einheitlich, sondern verschiedentlich erweitert. Gerade hier und in den
anderen Gebeten des Tob kann die Verdnderung der Frommigkeit in der spét-
nachexilischen Zeit aufgezeigt werden (s. u.). Der dlteste Teil ist 13,1-8, spiter
wird 13,9-18 angefiigt mit einer eschatologischen Hoffnung fiir Jerusalem.

4. Kap.: Durch eine priizise literarkritischen Analyse wurde eine Grunder-
zihlung und drei Bearbeitungsschichten herausgearbeitet. ,Wir haben durch
den literarkritischen Durchgang in der Tat eine Grundschicht mit einer koh&-
renten Erzihlung gewonnen. Sie ist spannend, besitzt einen durchlaufenden
Faden, ist in sich schliissig und in allen ihren Teilen aufeinander bezogen.”
(94) Dabei wird der Begriff éAenpoodvon zu dem vorrangigen Leitwort, das die
Erzdhlung durchzieht. Auf Gott bezogen bedeuten die Begriffe éAewg sowie die
entsprechenden Verben eher ,Erbarmen®, und es kommt durchweg zum Aus-
druck, daB die komplizierte Wegerzihlung zu einem guten Ende kommen
mub. So ist denn das zweite Leitwort das Stichwort ,Weg", und die ganze
Erzihlung gibt sich als Fithrungsgeschichte zu erkennen. Fiir den Frommen
Jfiigen sich die Ereignisse zu einer Fithrungsgeschichte zusammen, in der
Gott seine Frommen auf wunderbare Weise erhilt und leitet.“ (99)

Im folgenden wird diese Fithrungsgeschichte mit Vorbildern aus dem AT
verglichen, insbesondere mit Erzéhlungen der Genesis. Vor allem in der
Josefsgeschichte (Ruppert) bzw. in der Werbung um Rebekka (Gen 24 Dese-
laers) wurden literarische Vorlagen zu Tob gesehen. Der Vi kommt zum
Ergebnis, daB die Erzihlungen der Genesis durchweg bekannt sind und man
sich fleibig damit bediente, jedoch nie die grundsédtzliche Gesamtstruktur
itbernommen wird (111). Die Vorstellung des schiitzenden und fithrenden
Engels im AT, dem sich der n4chste Abschnitt zuwendet, tritt ebenso wie bei
Tobit auch in Gen 24,7 auf. Der Engel als Objektivierung dessen, was jeder
fromme Jude glaubt, daB ndmlich Gott ihn durch alle Schwierigkeiten und
Néte des Lebens bis zu einem gliicklichen Ende fithren wird, durchzieht die
ganze Schrift.

Auf 30 S.n wird nunmehr die Grunderzdhlung im jiidischen Leben der
Diaspora verankert (116-147). Zundchst wird die Tatsache festgestellt, dafl die
Personen im Tobitbuch volle Bewegungs- und Reisefreiheit sowie einen gro-
Ben Wohlstand haben, ebenso besitzen sie eine gewisse Bildung, Tobit und
Raguel kénnen lesen und schreiben. Da die Heilung von der Augenkrankheit
in Tob eine groBe Rolle spielt, wird das Verhiltnis zu den Arzten betrachtet.
Noch mehr als das Sirachbuch wird die Zunft der Arzte bei Tobit akzeptiert.
Vor allem aber ist die Rolle der Familie hervorzuheben. Da die Juden in der
Diaspora leben, ist das Verhéltnis zu den andern Juden (,Briidern“) wichtig;
ihnen gegeniiber ist Solidaritit angebracht. Als entscheidender Leitgedanke
wird nun nochmals der Begriff &\enpoctun thematisiert. Diese zentrale ethi-
sche Forderung wurde von Deselars durchgingig mit ,solidarischem Han-
deln” iibersetzt (128); in der Spétzeit des Tobitbuches mit seinen starken dko-
nomischen Wandlungen stellt der Vf. aber in der Bedeutung des Begriffs eine
Verschiebung in Richtung auf ,Almosen“ fest. np1x bzw. #lenpoodvon wird
zunehmend zu Sach- und Geldleistungen fiir Bediirftige (1321).

Als letzter Punkt der Grundschicht werden die Gebete im Tobitbuch, die
einen grofen Raum einnehmen, analysiert. Diese sind dem nachexilischen
Gebetsstil verpflichtet, der sich u. a. durch groBe Zuriickhaltung bei Klage
und Bitte auszeichnet. Gott ist in der Diaspora der Spitzeit relativ fern
geriickt. Angesichts der Undurchschaubarkeit der Welt bleibt dem Frommen
das Vertrauen in Gottes Fiithrung und die Hoffnung, daB dieser seinen Weg
heilvoll zu Ende bringt.

5. Kap.: Die S. 148-174 beschreiben nunmehr die drei Bearbeitungsschich-
ten. Fiir eine feministisch interessierte Exegese ist vor allem die zweite Erwei-
terungsschicht von groBer Bedeutung, weil sie einmal am meisten in den Text

eingreift und ein verstirktes Interesse an der Rolle der Frauen bringt. Wie
schon die Frau Ijobs wird auch Tobits Frau eher negativ gezeichnet als ,Ver-
sucherin®, die ihren Mann fragt, ob sich seine Frommigkeit denn auch aus-
zahle (vgl. 156). Auch in andern, z. T. apokryphen Werken dieser Zeit, so dem
Jubildenbuch, wird die Aktivitit der Frauen verstirkt zum Ausdruck
gebracht, ja, an vielen Stellen werden sie zur treibenden Kraft. So vermutet
der Vf. wortliche Parallelen zwischen der Rolle der Rebekka in Jub 27,13-18
und Tob 5,18-6,1 (158f). Dies alles entspricht der zunehmenden Bedeutung
der Frauen in dieser Spitzeit, aber auch einer eher abwertenden Sicht, wie sie
in zahlreichen apokryphen Auslegungen vor allem von Gen 2f und Gen 6,1-4
zum Ausdruck kommt (vgl. dazu Helen Schiingel-Straumann, Die Frau am
Anfang. Eva und die Folgen, Freiburg 1989).

6. Kap.: Als Zeit der Entstehung legt sich der Vf. auf das 3./2. Jh. v. Chr.
fest. Hier gibt es einen groBen Konsens. Dab die Grunderzdhlung urspriinglich
semitisch war, diirfte seit dem Fund der Qumranfragmente, die noch nicht
alle ausgewertet sind, auch deutlich geworden sein. Anders ist dies mit dem
Ort der Entstehung von Tob. Hier wird zwischen ostlicher Diaspora, Agypten
(Deselaers) und Paléstina gestritten. V1. entscheidet sich fiir Paldstina, genauer
fiir die nordliche (samaritanische) Diaspora. Alle drei Bearbeitungsschichten
sind in der zweiten Halfte des 2. Jh.s v. Chr. entstanden, Tobit wurde dann im
ersten vorchristlichen Jh. als Erbauungsbuch gelesen.

Die vorliegende Arbeit gibt zahlreiche weiterfithrende Anregun-
gen fiir die Spétzeit des AT und fiir das Umfeld, in dem wenig spiter
die ntl. Schriften entstehen. Besonders hervorzuheben ist die klare
und knappe Sprache des Vf., der nie ausschweift und sich von der
Unsitte fernhilt, sein ganzes angelesenes Wissen auszubreiten. Auf
gut 200 S.n werden alle wesentlichen Themen des Tobitbiichleins
vorgestellt.

Nur wenige Druckfehler sind mir aufgefallen: S. 27 (12. Zeile),
S. 89 (oberer Rand), S. 117 (2. Zeile).

Kassel Helen Schiingel-Straumann

Vanoni, Gottfried: ,Du bist doch unser Vater“ (Jes 63,16). Zur Gottesvorstel-

lung des Ersten Testaments. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1995. 114

S. (Stuttgarter Bibelstudien 159), kart DM 39,80 ISBN: 3-460-04591-4

Diese Monographie ist aus den Vorlesungen des V{. herausge-
wachsen, der an der Theol. Hochschule der SVD in Médling und an
der Univ. Wien lehrt. These des Buches ist die Bedeutung des Bildes
Gottes als Vater trotz der verhiltnismibig wenigen Stellen, an
denen Gott Vater und Israel oder die Israeliten seine Sthne oder
Kinder genannt werden.

Das erste Kap. legt das hermeneutische Fundament der bibl. Theologie
(,Was zum Ganzen gehort“), des Verhiiltnisses zwischen AT und NT (,Das Erste
Testament*) und der theologischen Sprache (,Gottesvorstellung®).

Das zweite Kapitel, der Hauptteil, besteht aus einer ganz kurzen Ubersicht
iiber den den Géttern beigelegten Vaternamen in Agypten, Mesopotamien und
Syrien, dann folgen die Belege fiir Gott als Vater im AT, zuerst in den theopho-
ren Personennamen, dann in den biblischen Stellen. Diese werden unter fiinf
Aspekten entfaltet: Vater als Schépfer, als Léser, als Anwalt (nach Ps 68,6), als
Freund des Lebens (nach Weish 11,26) und als Erzieher. Angeschlossen wer-
den die Stellen, die von Gottes Mutterliebe und von JHWHs Kénigsherrschaft
sprechen, unter denen bes. Ps 103 (in seiner Analogie zum Vater-Unser)
besprochen wird. Die bes. Vaterschaft Gottes dem gesalbten Kénig gegeniiber
laBt VE bewuBt auBer Betracht, Die Bibliographie und drei Register erschlie-
Ben das Werk.

Das Buch ist lebendig und engagiert geschrieben. Die urspriingli-
che Kommunikation zwischen Lehrer und Zuhorerschaft in Vorle-
sungen schimmert sympathisch durch. Das ist ein Vorzug dieser
Untersuchung. Das Verhéltnis zwischen dem Text und dem {iber-
reich befrachteten Anm.apparat scheint mir jedoch nicht ganz aus-
gewogen. Der Stil ist gelegentlich zu apodiktisch. Warum darf man
nur vom AT her das NT lesen, nicht aber umgekehrt das AT vom
NT her (15f)? Es géibe eine ,biblische Absage an menschliche Macht”
(81) und JHWH wire ,die Alternative zur Macht* (65): ist nicht
gerade gerechte Macht und Herrschaft im alten Israel einer der
hochsten Werte? Die Ubersetzung von Koh 3,11 ,Gott hat allen Din-
gen (!) den 'olam ins Herz gegeben® ist so auffillig (die Dinge hitten
ein Herz!), daB sie begriindet werden miiBte. Man kénnte manche
andere Beispiele beibringen. Sinnstérende Druckfehler: S. 43 (.in
Hos 2,4 spricht seine Kinder an“: das Subjekt fehlt); S. 44, Anm. 158
(die bibl. Referenz Mal 3,17 fehlt; TOB enthilt diese Referenz nicht
in allen ihren verschiederien Angaben).

Fribourg Adrian Schenker

Kollmann, Bernd: Jesus und die Christen als Wundertiiter. Studien zu Magie,
Medizin und Schamanismus in Antike und Christentum. - Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1996. 438 S. (Forschungen zur Religion und
Literatur des Alten und Neuen Testaments, 170), Ln DM 138,00 ISBN:
3-525-53853-7
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Es handelt sich hierbei um die Habil.schrift Bernd Kollmanns:

Eine knappe Einleitung I und vier weitere Kap. gliedern das Werk: ,II Der
Stand der Forschung und die Aufgabe®, ,IIl Magie, Medizin und Wundercharis-
matikertum in der Umwelt des NT*, IV Jesus als Wundertiter®, ,V Frithchristli-
ches Wundercharismatikertum in der Nachfolge Jesu®.

Der Forschungsstand ist umfassend dargestellt, begniigt sich aber mit der
selektiven Herausstellung von Hauptthemen der einzelnen Ansitze. Die
Arbeit ist insbesondere auf ,historische Urteilsfindung” bedacht. So werden
die wissenschaftliche Medizin der Antike, die Asklepiosheiligtiimer, die Zau-
berpapyri und die .. Theori Andres” in ihrer gegenseitigen Zuordnung und Dif-
ferenz materialreich und zutreffend erarbeitet. Eine sorgfiltige Analyse der
jiidischen Heilkunst mit ihren charismatischen Wunderheilern (Choni; Cha-
nina), ihren Zeichenpropheten und Exorzisten, insbesondere in Qumran,
schlieBt sich an. Wissenschaftliche Medizin und magischer Wunderglaube
stehen zueinander in Spannung und durchdringen sich zugleich (z. B. in den
Asklepiosheiligtiimern). Jesus von Nazareth steht den ,Theori Andres* am
nahesten. Seine charismatische Wundervollmacht geht an Charismatiker der
Gemeinde iiber. Diese grofe Linie iiberzeugt; allerdings ist B. oft zu optimi-
stisch in der historischen Rekonstruktion und Beurteilung. Die Sabbat-Hei-
lungen und Streitgespréiche sind historisch. Die volksmedizinischen Handlun-
gen und christologischen Worte der Wundergeschichten stellen Ritualanwei-
sungen fiir christliche Wundertéter dar. Diese haben analog zu Qumran und
den Zauberpapyri Beschwirungsbiicher besessen, die von der spiteren Ratio-
nalisierungstendenz, die besonders bei Mt erkennbar ist, vernichtet wurden.
Bereits Mk ordnet die Wunder dem Wort unter.

Solange kein christliches Beschwiorungsbuch gefunden wird, bleiben
diese urchristlichen Ritualbiicher mit ihren ,Traditions-Formeln-Katalogen“
(348ff) Projektionen der Gegner des Christentums (Kelsos). Die christologi-
schen Formeln weichen zwar vom iiblichen Schema ab, zeigen aber damit
literarisch, nicht historisch an, dal der Vorgang des Wunders véllig neu inter-
pretiert wird, ohne ein neues, nachahmbares Ritual zu konstituieren.

Insgesamt handelt es sich um ein sehr kenntnisreiches Buch, das
neue Materialien erschlieBt (Zauberpapyri, Qumran) und differen-
ziert die Theios aner-These auf Jesus zu tibertragen vermag.

Minster Detlev Dormeyer

Scholtissek, Klaus: Die Vollmacht Jesu. Traditions- und redaktionsgeschicht-
liche Analysen zu einem Leitmotiv markinischer Christologie. - Miinster:
Aschendorff 1992. XII, 340 S. (Neutestamentliche Abhandlungen. N. F.,
25), geb. DM 96,00 ISBN: 3-402-04773-X

Die vorliegende Arbeit liefert einen wichtigen Beitrag zum Ver-
stindnis markinischer Christologie und Ekklesiologie. Das Motiv
der Vollmacht (allerdings nicht nur ,Jesu, wie der jetzige Titel
nahelegt; der Titel ,Exousia“ der zugrunde liegenden Diss. war in
seiner Offenheit genauer) im Markusevangelium war bislang nur
am Rande bzw. exemplarisch untersucht worden (vgl. 5-8).

Sch. geht seine Aufgabe mit iiberzeugender Systematik und Griindlichkeit
an. Er beginnt mit einer Darstellung markinischer Christologie ,die ja der her-
meneutische Rahmen ist, innerhalb dessen das Thema der Vollmacht Jesu
entfaltet und entwickelt wird“ (8) und iiberblickt hier zugleich souverin die
gegenwirtige Diskussion (Teil A). Die Christologie sei das Zentrum des Mar-
kusevangeliums. Zu Recht werde in der neueren Forschung zunehmend
nicht nur die titulare Christologie untersucht, sondern die Aufmerksamkeit
auch auf die implizite, nichttitulare und auf narrative Weise ausgedriickte
Christologie gelenkt. Geschichtlicher Jesus und kerygmatischer Christus seien
dabei gleichermaBen Grundlage der Reflexion (,Transparenz des Irdischen
auf den Auferstandenen®).

In einem zweiten Teil (B) fragt der Vf. nach méglichen Vorgaben, an die
Markus bei der Verwendung des Vollmachtsmotivs angekniipft haben kénnte.
Abgedruckt ist hier eine gekiirzte Version der in der Diss. ausfiihrlich vorge-
nommenen Untersuchung der Verwendung des Motivs in der atl.,, griechi-
schen, frithjiidischen und rabbinischen Uberlieferung. Die in diesem
Abschnitt gewonnenen Ergebnisse fithren spéter zu dem Urteil, daB Markus
unabhingig von Paulus und der Redenquelle zwar an theologische Grund-
ziige vor ihm liegender Traditionen ankniipfe, besonders an die biblische Vor-
stellung ,der prophetischen bzw. messianischen Vollmacht und der Voll-
macht des himmlischen Menschensohns® (126), aber nicht im Sinne des Sche-
mas ,VerheiBung und Erfiillung“. Markus entwickle das Motiv weiter, indem
er das gesamte Leben Jesu als vollm#chtiges Auftreten qualifiziere.

Die eigentliche Untersuchung des Motivs der Exousia im Teil C stiitzt sich
vor allem auf den Textbefund in den zentralen Perikopen 1,21-28 (Exorzis-
mus in der Synagoge zu Kapernaum), 2,1-12 (Heilung des Geldhmten und
Siindenvergebung) und 11,27-33 (Frage nach der Vollmacht Jesu), auf die
Beantwortung der Frage nach der Gestalt der Vollmacht im Ganzen des Auf-
tretens Jesu und die Analyse der drei Textstellen (3,15; 6,7; 13,14), an denen
den Jiingern (bzw. im Gleichnis: den Knechten) Vollmacht iibergeben wird.

Im letzten Teil (D) werden die gewonnenen Einsichten zusammenfassend
ausgewertet. Der zweite Evangelist, so die Analyse, nehme die christologische
Ausrichtung der vormarkinischen Traditionen jeweils auf und verwandele
deren implizite Vollmachtschristologie (Ausnahme 2,10, wo der Begriff tradi-
tionell vorgefunden wurde) zu einer expliziten Motiv seiner Christologie.
Dabei werde das Motiv in verschiedene Richtungen entfaltet: es ziele auf die

Einheit von Lehre und Wundertaten, von Person und Sendung und von ver-
sthnendem und heilendem Handeln Jesu. Es duBere sich als Vollmacht zur
Siindenvergebung, ,Herr sein® iiber den Sabbat und rufe den in das Passions-
geschehen miindenden Widerstand seiner Gegner hervor. Insofern sei auch
Leidenschristologie kein Widerspruch zur Vollmachtschristologie, sondern
Ausdruck derselben. Jesu dienende Proexistenz (vgl. 10,45 und 14,24) als
Gestalt der Exousia werde in seinem Leidensweg und Tod konsequent zuende
gefithrt. In jedem Fall aber sei das Motiv die materiale Gestalt der Gottessohn-
schaft und Messianitit Jesu, die Eigenschaft, die Jesus zum Mittler der Gottes-
herrschaft mache. In narrativer Form werde die Vollmacht durchgingig im
ganzen Evangelium gefunden.

Ekklesiologisch relevant werde der Begriff ,,Exousia®“ in den drei Periko-
pen, die von der Ubergabe der Vollmacht auch an die Jiinger sprechen (s. 0.).
Indem die nachfolgende Gemeinde durch ihren Dienst an der Vollmacht Jesu
teilnehme, setze sie sein Wirken vollméchtig fort (vgl. 278 und 294).

In seiner in fliissigem Stil geschriebenen Arbeit gelingt es Sch.,
die Bedeutung des Vollmachtsgedankens im Markusevangelium
herauszustellen. Eine iibersichtliche und differenzierte Gliederung
hilft, der Gedankenfiithrung zu folgen. Ausfiihrliche Einzeluntersu-
chungen werden wesentlich bereichert durch die ausgeprigte
Beriicksichtigung des Kontextes (galildischer und jerusalemischer
Streitgesprichszyklus; Hinzunehmen von Mk 12,1-12 zu 11,27-33),
so daB nicht nur der starre Textbefund, sondern die Gesamtheit des
Evangeliums einschlieBlich der narrativen Komponente immer im
Blick bleibt.

In dieser Stdrke der Arbeit liegt m. E. allerdings auch eine
Schwiiche verborgen. Denn wenn Vers 11,28 (,,In welcher Vollmacht
tust du das?“) als christologische Grundsatzfrage das Exousia-Motiv
yauf das gesamte 6ffentliche Auftreten Jesu in Wort und Tat, wie er
es in seinem Evangelium ausfiihrlich vorgestellt hat* (215) bezieht,
so bleibt seine Fiillung doch auch wieder unscharf. Denn alles 146t
sich darunter subsumieren. Sch. erliegt freilich nicht der Versu-
chung, sein Spezialthema zum bislang iibersehenen Generalthema
des Markusevangeliums zu stilisieren, sondern kennzeichnet es
zutreffend als ein Leitmotiv markinischer Christologie — ein Motiv,
das vorher niemand so deutlich wahrnahm und griindlich unter-
suchte wie er.

Hude Folkert Fendler

Soding, Thomas: Das Liebesgebot bei Paulus. Die Mahnung zur Agape im
Rahmen der paulinischen Ethik. - Miinster: Aschendorff 1994. X, 330 S.
(Neutestamentliche Abhandlungen, N. F., 26), geb. DM 90,00 ISBN:
3-402-04774-8
Der durch zahlreiche Monographien und Aufsitze lingst ausge-

wiesene Vf., sicher einer der hoffnungsvollsten und produktivsten

Neutestamentler seiner Generation, legt hier seine 1991 an der

Kath.-Theol. Fak. Miinster eingereichte Habil.schrift vor, die mit

Fug und Recht ein specimen eruditionis genannt werden kann. Das

im Vorwort genannte Ziel, ,die Ethik des Apostels Paulus als inte-

gralen Bestandteil seiner Theologie zu erkennen und die Agape als

jene Form der Bejahung des Nichsten wahrzunehmen, die zutiefst
durch das Heilshandeln Gottes in Jesus Christus geprigt wird®, hat
der VI mit seiner Studie ohne Zweifel auf mustergiiltige Weise

erreicht. Zu bedauern ist allenfalls, daB die schon im Jahre 1991

angenommene und jetzt in tiberarbeiteter Form publizierte Unter-

suchung erst 1995 erschienen ist und die seitherige Literatur nur
noch sporadisch eingearbeitet werden konnte, auch wenn die Lite-
ratur sonst umfassend herangezogen wird. Mir sind nur wenige

Liicken aufgefallen, vor allem bestimmte Kommentare, zum 1.

Korintherbrief etwa der von Fee (1987), vor allem einige altere (z. B.

Schlatter), dazu ein paar Studien von Riesenfeld, Ibuki u. a. Im iibri-

gen wird jeweils gewissenhaft markiert, wie weit der jeweilige Kon-

sens reicht und wo die Forschungspositionen auseinandergehen.

Nach der Themenstellung (1-12: Das Liebesgebot im Dialog zwischen exe-
getischer und systematischer, evangelischer und katholischer, christlicher
und jiidischer Theologie sowie philosophischer und theologischer Ethik) wer-
den Textbasis (12-15), Fragestellung und Stand der Forschung (15-40: Adres-
saten, Reichweite, Stellenwert, Begriindungen, Entwicklung paulinischer
Ethik, traditionsgeschichtlicher Zusammenhang) und Gang der Untersuchung
(40-42) referiert und dann S. 43-66 das Liebesgebot im AT und Friihjudentum
dargestellt.

Im folgenden Hauptteil werden dann in der Reihenfolge der genuinen
Paulinen nacheinander ausfithrlich alle einschlidgigen Stellen im 1 Thess
(67-100), in 1/2 Kor (101-161), Phlm und Phil (162-186), Gal (187-226) und
Rom (227-267) behandelt und S. 268-291 in der Reihenfolge der am Anfang
genannten Themastellung eine Zusammenfassung und Auswertung geboten
(268-291). Abkiirzungs- und Literaturverzeichnis sowie Stellen-, Autoren-
und Sachregister beschlieben die Studie.
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Die die iiblichen Grenzen exegetischer Arbeit iiberschreitende
Zielsetzung leuchtet ebenso ein wie die klare Anlage und Gliede-
rung der Arbeit. Die exegetischen Partien, auf die ich mich hier
weitgehend beschrinken muB, sind griindlich und iiberzeugend.
Jeweils werden AnlaB und Adressaten, Kontext und Zielrichtung
der einzelnen Texte ermittelt und die das Liebesgebot betreffenden
Abschnitte genau analysiert, immer wieder aber auch Querverbin-
dungen zu anderen Texten hergestellt. Durch die Freilegung von
Verbindungslinien und weil trotz fehlender theologischer Einheit
bei aller verschiedenen Akzentuierung der einzelnen Texte doch
ein hohes MaD an durchgehaltenen Optionen innerhalb der paulini-
schen Briefe zu beobachten ist, entsteht eine gewisse Redundanz,
die als Preis fiir die erzielte Differenzierung gegeniiber der frither oft
zu beobachtenden Einfldchigkeit wohl in Kauf genommen werden
mubB. Durch die vom Vf. herausgestellten Querverbindungen wer-
den zwar manche Briicken geschlagen, manchmal aber entsteht der
Eindruck, daB der Vf. auch hintergriindige Verkniipfungen zu ent-
decken vermag, die bei aller zuzugebenden Komplexitit nicht
jedermann sehen wird, ja daB Paulus dadurch doch bisweilen wie
ein systematischer Denker erscheint.

Die sachlichen Resultate der Exegese, die allerdings oft nur in
Details neu sind, kénnen hier in ihrer Detailliertheit nicht vorge-
stellt werden. Auch wenn man dem hohen MaD an Differenzierung
und der verschiedenen Argumentation des Apostels damit nicht
Rechnung tragen kann, seien einige der mir wichtig erscheinenden
Hauptergebnisse ohne Anspruch auf Vollstindigkeit und ohne
Beriicksichtigung der jeweiligen Einbettung in die einzelnen Briefsi-
tuationen und der Unterschiede einzelner Ebenen benannt, die sich
nicht an des Vf.s eigener Zusammenfassung und Auswertung orien-
tieren:

a) Zum Verhilinis von Indikativ/Imperativ: V. a. die heilsindikativische
Verankerung der Liebe wird gegeniiber aller Ethisierung des christlichen
Glaubens oder bloBer Philantropie klar herausgearbeitet. Auch wenn es nicht
méglich ist, ,einen verborgenen Einheitspunkt” in der Pluralitdt der Begriin-
dungen und Motivation zu bestimmen (25), laBt V. wie andere Autoren kei-
nen Zweifel daran, daB ,die Paraklese nicht nur eine Konsequenz, sondern
ein integraler Bestandteil der Heilsverkiindigung ist* (32). Liebe ist dabei
szuerst eine eschatologische Gabe® (71), integriert in das Evangelium (98),
sauthentische Antwort auf Gottes gniddige Erwihlung® (117), begriindet durch
den Gekreuzigten (124), ermoglicht durch Gottes Gnadenmacht (131), hervor-
gerufen durch Kreuz und Auferstehung (142), Hineingenommensein in die
Dynamik der Agape Gottes in Christus (115), ,angewandte Kreuzestheologie®
(154), ,Partizipation an der Agape Gottes und Jesu Christi“ (157), Herrschaft
des Kyrios (183), begriindet und gepréigt durch die Rechtfertigung (199), getra-
gen von der Liebe Christi (208), eine das ganze Leben bestimmende Kraft
(217). Nur die eschatologische Motivation der Agape mit der Zukunftserwar-
tung hitte noch verstdrkt werden kénnen. Zwar wird die Lebensfithrung als
»konkreter Ausdruck [der] Vorbereitung auf die nahe Parusie“ genannt (69 im
Anschluf} an 1 Thess 3,11f; vgl. auch den Zusammenhang mit der Hoffnung 1
Thess 1,3 und 5,8 [92f, 97] und die Ausrichtung auf den Tag des Herrn Phil
1,10 [172]), doch Rém 13,11ff im Anschluf an Rém 13,8ff ist m. E. keineswegs
nur ein ,Ausblick” (250), jedenfalls dann, wenn in 13,11 nowite zu ergénzen
ist. Sosehr die theologische Grundlegung im Vordergrund steht, wird doch
kein Zweifel daran gelassen, daB Agape ,gleichzeitig die Haltung und Praxis”
bezeichnet, die sich z. B. ,die Korinther zu eigen machen sollen“ (132), daB
wihre Verbindlichkeit nicht zur Disposition” steht (277) u. & (vgl. auch den
Uberblick iiber den Forschungsstand S. 25-34).

b) Zur Traditionsgeschichte: Die gedringte Diskussion des Liebesgebotes
im AT halt sich von allen Einseitigkeiten frei und kommt zum Ergebnis, daB
die drei bekannten einschligigen Stellen ,Kernsitze alttestamentlicher Ethik*
sind, ,allerdings nicht der Inbegriff der Forderungen® (54f), das Liebesgebot
weder ,peripher” noch der ,Schliisselsatz der alttestamentlichen Ethik" ist,
wden es freilich ohnehin nicht gibt“ (56). Uberzeugend werden auch die
bekanntesten frithjiidischen Texte diskutiert, die sich ,weitgehend auf den
Bahnen® des AT bewegen (62). Dabei sollen die friihjiidischen Analogien
einerseits erweisen (vgl. z. B. S. 99 zu Test XII), dab ,die paulinische Position
ohne theologische Vorarbeiten im Frithjudentum kaum vorstellbar wire“
(210), andererseits aber zugleich die unverwechselbare Handschrift des Apo-
stels erkennbar werden lassen. Eine direkte Abhéngigkeit von der Jesustradi-
tion wird dagegen mit guten Griinden problematisiert (vgl. z. B. 81, 99 u. 6.).
Sehr wohl dagegen wird die Mahnung zur Liebe dem ,festen Repertoire der
Erstverkiindigung” zugewiesen (99).

c¢) Das Verhdltnis zum Gesetz: Zwar begegnet nur Gal 5,14 und Rém 13,8ff
ausdriicklich der Gedanke der Erfiillung des Gesetzes durch die Liebe, was
dessen Bedeutung aber nach Vf. nicht minimalisieren kann. Paulus gebrauche
den Nomos-Begriff in Gal 5,14 ,nicht iibertragen oder ironisch-gebrochen,
sondern eigentlich und theologisch reflektiert” (201). Die Kritik des Paulus am
Gesetz sei ,durchweg gegen eine nomistische Uberschitzung seiner soteriolo-
gischen Moglichkeiten gerichtet”, weshalb zwischen Gal 2,16 und 5,13f kein
Widerspruch bestehe (202). Der Nomos begegne dem Christen ,in einer escha-
tologisch gewandelten Funktion und Gestalt* neu (203), behalte eine ,krite-

rielle Funktion®, was aber zugleich ,eine radikale Konzentration® bedeute
und ,zu einer drastischen Reduktion des Gesetzes® fithre (208f).

d) Reichweite: V{. stellt mit gutem Grund die Konzentration der Agape auf
den innergemeindlichen Bereich heraus, wofiir mancherlei soziologische und
theologische Griinde angefithrt werden (96, 155, 183), allerdings ohne auf den
Binnenraum der Gemeinde beschridnkt zu bleiben (149), erst recht ohne parti-
kularistische Verengung (196) und ohne Individualisierung und Privatisie-
rung der Ethik. Paulus weitet den Horizont in der Tat immer wieder durchaus
aus (1 Thess 5,15 [80f]; vgl. auch 89f; S. 142 zu 1 Kor 13; S. 246ff zu Rom
12,14.17-21).

@) Inhaltliche Bestimmtheit: Die Agape wird mehrfach als ,Konformitat
mit der Proexistenz Jesu Christi“ inhaltlich gefiillt (152, ebenso 120 u. 6.),
wobei die imitatio Christi nicht ,,Orientierung am ethischen Beispiel des Irdi-
schen, sondern hingegebenes Sich-Bestimmen-Lassen vom auferweckten
Kyrios* bedeuten soll (122f), (vielleicht doch etwas zu alternativ; vgl. Vi
selbst: 123, Anm. 89), wofiir auch Gleichférmigkeit (136) und &hnliche Formu-
lierungen gebraucht werden. Der Unterschied zwischen dem fiir Phil 2 abge-
lehnten ,Vorbild Jesu Christi“ (181) und der akzeptierten Deutung von Schiir-
mann (,ein dem Verhalten Christi analog entsprechendes Verhalten“, 182,
Anm. 102) bzw. der ,Nachahmung Christi und Partizipation an seiner Proexi-
stenz” (121 zu 1 Kor 10,33ff) ist mir allerdings nicht ganz klar geworden.

Natiirlich bleiben wie iiberall offene Fragen. Zunidchst ein paar
kleinere Riickfragen: Ist die Deutung von doynuovei (1 Kor 13,5) auf
sexuelle Freiziigigkeit (136) nicht doch zu speziell und sollte bei Aoyi-
{eofa (1 Kor 13,5) nicht auch die schon von der Vulgata und vielen
anderen erwogene Deutung mit cogitare diskutiert werden (137)?
Wire nicht auch auf die Vorordnung der Agape vor der Pistis in
Phlm 5 einzugehen (zu 164f)? HeiBt é&vtéyecbur tatsichlich
,~Annahme“ bzw. ,Sich-Annehmen® oder wird hier nicht doch der
Sinn von Rém 14,1 eingetragen (vgl. Bauer / Aland; die meisten
iibersetzen m. E. richtig mit ,ertragen” [zu 79])? Darf man nepiooed-
gwv von 1 Thess 3,12 her, wo der Herr das Subjekt ist (vgl. aber 1
Thess 4,1.10, wo das eindeutig die Gemeinde ist), theologisch so auf-
laden, daB von ,iiberstrémender Gnade* die Rede ist und aus tnepek-
nepioood ein eschatologischer Begriff wird (94; dhnlich 71 zu 1 Thess
3,12)?

An weitergehenden Fragen haben sich mir die folgenden gestellt:
Vf macht zu Beginn deutlich, dab er schon aus Raumgriinden nicht
untersuchen kann, inwiefern die Einzelgebote als ,Konkretion der
Agape-Mahnung zu interpretieren” sind, ja es fraglich ist, ob alle
aus dem Liebesgebot deduziert werden konnen (13, 98f). Immerhin
kann er dort, wo es naheliegt und eine sachliche Ndhe zum Liebes-
gebot vorliegt, etwa bei der Warnung vor geschiftlicher Ubervortei-
lung (1 Thess 4,6) oder bei der Mahnung zum Frieden (1 Thess
5,13b-15), durchaus Konkretionen der Agape benennen (76f), erst
recht bei der Kollekte (149ff) und dhnlichen Sachverhalten. Schwie-
riger ist das schon bei der im AnschluB} an antike Wertvorstellungen
ergehenden Mahnung zu einem ruhigen Leben (1 Thess 4,11; 85f).
Am schwierigsten aber ist das natiirlich bei Texten wie 1 Kor 11,2ff
und Rém 13,1ff, wo V. sich z. B. bei R6m 13 mit der Annahme eines
Exkurses begniigt. ,Eine Alternative zwischen Agape-Mahnung und
operationalisierten Imperativen hilt Vf mit Recht fiir verfehlt
(159), aber gerade dann, und wenn ,alles in Liebe geschehen” (1 Kor
16,14), alles an ihr gemessen werden muf (155; vgl. auch 273), ja sie
»die eine, alles entscheidende und bestimmende ethische Grundfor-
derung des Evangeliums* sein soll (159), geniigt m. E. nicht die Aus-
kunft, daB durch die genannten Texte der Stellenwert der Agape
nicht relativiert, ja eine sachliche Konvergenz postuliert wird (vgl.
z.B. 273, Anm. 21). MiiBten hier nicht auch andere Gesichtspunkte
zur Geltung kommen und sachkritische Fragen gestellt werden? Ein
anderes Beispiel sind die Tugend- und Lasterkataloge von Gal 5:
Einerseits soll es aus mancherlei Griinden nicht sinnvoll sein, alle
einzelnen Glieder ,direkt auf das Liebesgebot zu projizieren®, ande-
rerseits aber soll es ,,im Licht des Kontextes, der paulinischen Paral-
lelen und der semantischen Vorprigungen“ méglich sein, ,sie als
Kontrast- oder Sachparallelen zur Agape“ aufzufassen, ,die das
Wesen der Agape” erldutern (194f). Das mag durchaus die Absicht
des Paulus sein, ist aber doch nur z. T. nachvollziehbar, wie denn
auch die Verfehlungen auf sexuellem Gebiet in 1 Kor 6,12ff iiber-
haupt nicht mit der Agape verbunden werden, sondern die paulini-
sche Kritik ganz anders begriindet wird.

Auch die Spannung zwischen Agape und eboynuévws wird m. E.
zu schnell eingeebnet. Gewill hat Vf. recht, daB Paulus sich nicht
einfach an der paganen Umwelt orientiert, doch daB das Schickliche
einfach dem entspricht, was das Evangelium und die Agape fordert,
scheint die moglichen Konflikte zwischen beiden Wertvorstellun-
gen denn doch zu schnell zu tiberspringen. DalB Paulus nicht ,,oppor-
tunistische Anpassung®, sondern ,konsequente Orientierung am
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Evangelium® verlange (88), ist eher eine Problembeschreibung denn
~losung. Gerade wenn die Diskriminierung der Thessalonicher
durch ihre Umwelt nach dem Vf. auch im ethischen Verhalten
einen AnlaB hat, gewinnt die Frage an Brisanz. Damit hidngt auch
das folgende zusammen: Mull man bei 1 Kor 10,32 (zu 112) nicht
doch fragen, ob man Juden und Heiden gleichermallen keinen
AnstoB geben kann, oder wire nicht doch die Meinung von Schlat-
ter stdrker zu beachten, daB das, was den Griechen anzieht, den
Juden abstoBt, und was den Beifall des Juden findet, den Griechen
verletzt? Entsprechendes 148t sich zu dpéoxerv fragen, das V£, (115) im
Sinne ,ungeteilter Hinwendung” zu einer anderen Person interpre-
tiert. Wie verhilt sich das aber zu u# dpéowerv (1 Thess 2,4; Gal 1,10;
beide Stellen werden ebd., Anm. 56 unterschiedslos zu den positi-
ven Belegen gerechnet, iibrigens auch diejenigen, die wie 1 Thess
2,15; 4,1; Rom 8,8 von e (un) dpéoxer sprechen oder wie 1 Kor 7,32
fj yovaikl, wo das schon angesichts des folgenden pepépiotan schwie-
rig ist)? Das alles sind freilich keine gravierenden Punkte, die den
Wert der Arbeit mindern kénnten, deuten aber an, daB sich auch im
AnschluB} an die vorgelegten Ergebnisse weitere Fragen auftun.

Summa: Es handelt sich um eine griindliche, methodisch und
theologisch sehr reflektierte Darstellung, die das gestellte Thema in
umfassender und ilberzeugender Weise in einer den Bereich der
Exegese iiberschreitenden Bedeutung erarbeitet hat und in klarer
und prégnanter Sprache geschrieben ist.

Bonn Wolfgang Schrage

Oyen, Geert van: De studie van de Marcusredactie in de twintigste Eeuw. —
Leuven: University Press / Uitgeverij Peeters 1993, 397 S. (Studiorum
Novi Testamenti Auxilia, 18), kart bfr 2.300 ISBN: 90-6186-564-6 /
90-6831-533-1
Die Arbeit wurde im Rahmen einer Ausschreibung der belgi-

schen Akademie der Wissenschaften iiber De redactie van het Mar-

cusevangelie bei Frans Neirynck angefertigt. Nicht enttduscht wird
die Erwartung, die sich mit diesem Lehrer verbindet: Es handelt

sich um eine enorm fleiBige, iiberaus sorgfiltige und prézise sowie v.

a. auch umfassende Untersuchung. Sie ist dementsprechend sehr

komplex und verlangt dem Leser ein hohes Mall an Konzentration

ab.

V1. biindelt den umfassenden Stoff in insgesamt vier Abschnitten. Der
erste (De Marcusstudie in het begin van de eeuw, S. 13-98) skizziert zunichst
die Arbeit im 19. Jh. (13-26) und stellt dabei klar, daB die ,Literarkritik” in
dieser Zeit eigentlich ,Quellenkritik* war und der Begriff ,Literarkritik“ erst
um die Jh.wende gebrduchlich wurde, und zwar , meestal in negatieve zin*
(17), um die neu aufkommende traditions- oder religionsgeschichtliche Frage-
stellung von der vorangehenden abzugrenzen. Die Notwendigkeit dieser
zunéchst befremdlich ausfithrlich wirkenden Untersuchungen erschlieBt sich
erst im 4. Abschnitt (Nieuwe Interpretationsmethodes na 1970, 269-317), wo
Vf. auf den neuen ,Literary Criticism“ eingeht. Zu Recht stellt er (282) fest,
daB hier der Begriff einen véllig neuen Inhalt bekommt, Im Deutschen konne
man zwar zwischen , Literarkritik und ,Literaturkritik” unterscheiden, nicht
jedoch in anderen Sprachen. Darum setzt er sich mit Nachdruck dafiir ein,
hier von ,narrative criticism“ zu sprechen, wiewohl es sich auch bei diesem
Begriff um einen vieldeutigen Ausdruck handelt (,Narratieve kritiek is een
vlag die verschillende ladingen dekt. De term omvat verschillende leesmetho-
des die als gemeenschappelijk kenmerk ,de tekst als verhaal’ hebben 283).
Hiervon unterscheidet er dann in Kap. XV (298-317) noch einmal ,Retorische
Kritiek en Reader-Response Criticism*.

Dieser letzte Abschnitt ist ohne Zweifel dem V£, besonders wichtig. Zuvor
aber behandelt er in beeindruckender Sorgfalt und Umsicht die ganze, teil-
weise so verwirrende Forschungsgeschichte zum Markus-Evangelium in die-
sem Jh. Dabei ist der schon erwiihnte erste Abschnitt William Wredes Messias-
geheimnis (27-46), den verschiedenen Urmarkus-Theorien (47-87) sowie ver-
schiedenen Theorien im Zusammenhang mit den ,Minor Agreements* (88-98)
gewidmet. Abschnitt II (101-159) stellt die Formgeschichte und Abschnitt III
(163-267) die Redaktionskritik vor, beides jeweils mit sehr detaillierter Unter-
suchung ihrer Vorgeschichten. Es gelingt dem Vf so, die Forschungsge-
schichte mit ihren vielfiltigen Verdstelungen relativ iibersichtlich zu gestal-
ten.

Ein wesentlicher Vorzug dieser Untersuchung ist ihre Genauig-
keit und Ausfiihrlichkeit. Bei den bereits gestorbenen Autoren wird
in der Regel in einer Anmerkung iiber ihre Vita informiert. Alle
Aufl.n und Ubersetzungen der besprochenen Werke werden mit
Rezensionen aufgelistet. Bei lingerer Nachgeschichte eines Gedan-
kens werden die verschiedenen Diskussionsphasen iibersichtlich
strukturiert. Jeder wesentliche Gedanke wird ausfiihrlich mit Origi-
nal-Zitaten belegt. Dabei wird peinlich genau vermerkt, welche
Anderungen in den verschiedenen Aufl.n und Ubersetzungen vor-
genommen wurden. Nur ganz selten sind mir bei den vielen Zitaten

offenkundige Fliichtigkeitsfehler aufgefallen. (S. 220 ist allerdings
beim Referat von E. Schweitzer ein MiBgeschick passiert, wenn
zweimal die Belege fiir 15wo¢ aufgelistet werden, obwohl beim zwei-
ten Mal von cuvievax die Rede sein miiBte, und als Beleg 7,17.21 statt
8,17.21 genannt wird.) Verdienstvoll ist, daB V{. oft eigene Ubersich-
ten erstellt, um die Ergebnisse der referierten Autoren zu biindeln.

Eine Frage ist nur, als was das Buch eigentlich geschrieben ist.
Fiir eine Einfithrung ist es auf jeden Fall zu knapp und gedrédngt. Zu
oft wird die Darstellung eines Gedankens mit seiner Kritik verbun-
den. Aus den wenigen Andeutungen kann nur ein Insider die ganze
Fille und Tragweite der referierten Argumente erschlieBen. Als
Nachschlagewerk bietet es andererseits zwar eine begliickende
Fiille an Information, ist dafiir aber etwas ungiinstig angelegt, da es —
gliicklicherweise! — nicht rein chronologisch aufgebaut ist und oft
aus einer schon etwas entfernteren Forschungsgeschichte in die
unmittelbare Gegenwart springt. Durch ein sehr griindliches Regi-
ster konnte diesem Mangel abgeholfen werden, aber es fehlt. Das
Buch als ganzes zu lesen ist eine Strapaze. Die SchluBzusammenfas-
sung (319-321) ist bemerkenswert knapp gegeniiber der Art der
Argumentation im Hauptteil. Wiinschenswert wire eine Darstel-
lungsweise, die genau in der Mitte zwischen diesen beiden Extre-
men liegt. Aber eben das habe auch ich nicht geschafft bei meinem
Beitrag iiber die ,,Paulinische Chronologie im Streit der Meinungen*
ANRW II 26,2 939-1188!

Senden Alfred Suhl

Kirchengeschichte

Sieben, Hermann Josef: Vom Apostelkonzil zum Ersten Vatikanum. Studien
zur Geschichte der Konzilsidee. — Paderborn: F. Schéningh 1996. XII, 600
S. (Konziliengeschichte. Reihe B. Untersuchungen), Ln DM 148,00 ISBN:
3-506-74726-6
Der in Frankfurt St. Georgen lehrende Kirchenhistoriker Her-
mann-Josef Sieben hat zahlreiche Untersuchungen zur Konzilsidee
bzw. Konzilsgeschichte vorgelegt. In der grofien, von Walter Brand-
miiller edierten Konzilsgeschichte sind nun achtzehn seiner Einzel-
studien (sechs davon veréffentlicht) zusammengefafit, die nach der
Absicht des Vfs die Buchverbffentlichungen abrunden sollen. Die
vier Abteilungen in denen jeweils mehrere Beitrdge zusammenste-
hen, sind vier Zeitrdumen bzw. Konzilien zugeordnet: Alte Kirche,
Basel, Florenz, Tridentinum und Erstes Vatikanum.

Die erste Abteilung enthélt zundchst eine unveréffentlichte Studie iiber
altkirchliche Legenden, die sich um Apostelkonzilien sowie die Synoden von
Nicaea, Ephesus und Chalcedon geschlungen haben. So erfahrt man manches
dariiber, wie die Konzilsidee im breiten BewuBtsein des Volkes prisent war
(z. B. pseudoepigraphische Legenden mit aufwertender Absicht, Deutlegen-
den und Schmihlegenden). Der zweite Beitrag, der sich mit der Rolle der HI.
Schrift auf den Konzilien der Alten Kirche befaBt, kommt zum Ergebnis, daB
der Einsatz der H1. Schrift dort immer mehr verdréingt wurde zugunsten der
Glaubensformeln der Viterzeugnisse und der vorangegangenen Konzilien,
was Folgen haben miiBte fiir die heutige Theologie, fiir die die ersten Konzi-
lien von hohem theologischen Rang sind, gerade auch in ékumenischer Hin-
sicht. Hatten die Reformatoren nicht gerade deshalb die frithen Konzilien
akzeptiert, weil sie das Zeugnis der Hl. Schrift wiedergiben? Der dritte Auf-
satz hat die Konzilsrezeption im Rahmen des altkirchlichen Traditionsver-
stindnisses zum Inhalt. Das Thema hat damit unmittelbaren Bezug zur heuti-
gen Theologie, wo man sich ja intensiv mit der Frage der Rezeption befaBt
und dabei immer wieder auf die altkirchliche Rezeption zuriickgreift. Vf. ver-
mutet, daB ,Rezeption“ und , Tradition* korrelative Begriffe sind. Das hitte
die notwendige Konsequenz, den Gegensatz zwischen ,lehrender® und
whorender” Kirche aufgeben zu miissen.

Die zweite Abteilung fiber Basel enthalt fiinf interessante Beitrige, die ins-
gesamt dazu beitragen, ein differenzierteres Bild vom Baseler Konziliarismus
zu gewinnen (nicht zuletzt unter Wiirdigung der Theologie des Johannes von
Segovia einerseits und des Johannes von Magusa andererseits).

Fiinf Beitrdge der dritten Abteilung befassen sich mit Florenz. Der Aufsatz
iiber die Okumenizitit des Florentiner Konzils und seine Primatslehre liest
sich vor dem Hintergrund des Ersten Vatikanums, aber auch aktueller 6ku-
menischer Diskussion, mit besonderem Interesse.

Wiederum fiinf Beitriige enthilt die vierte Abteilung (Trient, Vatikanum I).
Nach einem Beitrag iiber einen Traktat des Jesuiten Salmeron zur Autoritit
des Konzils wird im folgenden gezeigt, wie deutlich und intensiv die Jesuiten
auf dem Tridentinum fiir den Papst optiert haben. Der unversffentlichte dritte
Beitrag dieser Abteilung fithrt ein Theologumenon vor Augen, daB wohl
kaum einem heutigen Theologen bewuBt und doch von héchster Aktualitat
ist: Die Entsprechung zwischen den Leitungsgremien des Alten und des Neuen
Bundes (Sanhedrin-Konzil) hinsichtlich ihrer Irrtumslosigkeit. Diese Meinung
verdient, im Kontext des heutigen christlich-jiidischen Dialogs gewiirdigt zu
werden. Consensus, unaninitas und maior pars sind terminologische Versu-
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che, das Mehrheitsprinzip auf den Konzilien zu fassen. Damit hat der vor-
letzte Beitrag zu tun. Der letzte Beitrag, der das Buch als ganzes beschliebt,
untersucht die Konzilsrezeption withrend Aufklédrung und Restauration bis hin
zum Umfeld des Ersten Vatikanums.

Dieses groBe Werk von Sieben werden nicht nur die kirchenge-
schichtlichen Disziplinen dankbar entgegennehmen.

Viele Fragen, die angesprochen sind, gehen eigentlich jeden an,
der sich mit Kirche-Sein heute befaBt, vornehmlich die Vertreter
der Systematischen Theologie. Sie erhalten hier solide historische
Fundierungen fiir ihre Reflexionen und Synthesen. Da das Buch -
trotz hochsten Niveaus - fliissig geschrieben ist und oft regelrecht
spannend, sollte es viele Leser finden.

Miinster Harald Wagner

Die Bischife von Basel 1794-1995, hg. v. Urban Fink / Stephan Leimgru-
ber / Markus Ries. - Fribourg: Universititsverlag 1996, 2. Aufl. 444 S.
(Religion-Politik-Gesellschaft in der Schweiz, 15), kart. sFr. 75,00 ISBN:
3-7278-1069-6

Geschichtlich geht das Bistum Basel auf die romische Zeit
zuriick, wo fiir das Limes-Castrum Augusta Raurica 345 ein Bischof
Justinian bezeugt ist. Um die Jahrtausendwende war es die bedeu-
tendste Diozese am Oberrhein, die durch Schenkungen zu einem
Fiirstbistum wurde, dessen Territorien vor allem im franzosischen
Nordjura lagen. Seit ihrer Vertreibung aus Basel im Gefolge der
Reformation residierten (von 1529 an) die Bischdfe auch im dortigen
Pruntrut. Im Gefolge des politischen Umbruchs in Europa nach der
franzosischen Revolution und den napoleonischen Kriegen bzw.
dem Untergang der alten Eidgenossenschaft, aber auch der Aufls-
sung des alten Erzbistums Konstanz erfuhr das alte Bistum Basel
ebenfalls grundlegende Veréinderungen. Es verlor kirchlich seine
Gebiete im ElsaB und in Baden sowie die weltliche Herrschaft im
Jura, der im Wiener Kongrel dem protestantischen Kanton Bern
zugeschlagen wurde. Kirchlich blieb dem Bischof von Basel aber
nicht nur der Jura als Jurisdictions-Gebiet. Vielmehr wurde ihm
auch der grobte Teil der sog. ,.helvetischen Quart” des Bistums Kon-
stanz unterstellt, so auch die protestantischen Kantone Bern und
Basel-Stadt. Damit wurde ,,Basel” in der 1848 zum Bundesstaat kon-
solidierten Eidgenossenschaft zum griBten Bistum der Schweiz,
dem erst noch die schweizerischen Teile der Bistiimer Como und
Mailand im Kanton Tessin nominell zugeordnet wurden.

Der vorliegende Bd 15 der von U. Altermatt herausgegebenen Reihe ,Reli-
gion - Politik — Gesellschaft in der Schweiz" spiegelt die Geschichte dieses
,neuen” Bistums Basel in den Biographien der bisher 13 Bischdfe, vom letzten
Fiirstbischof Franz Xaver Neveu (1794-1828) bis zum 1995 geweihten Kurt
Koch, der das Geleitwort des Bdes beisteuert. Eine Verortung dieses Bistums
im internationalen Vergleich und eine personliche Erinnerung des Laibacher
Erzbischofs Alois Sustar an seine 27 Schweizer-Jahre als Nachwort beschlie-
Ben den Bd.

Wihrend die ersten sechs Bischéfe sich mit der Bewiiltigung der weitge-
hend staatspolitischen Wirren des 19. Jh. herumschlagen muBten - das Kap.
zu Bischof Leonhard Haas (1888-1906) trégt bezeichnenderweise den Titel
+Wiederaufbau nach dem Kulturkampf* - waren die néchsten sechs Bischofe
vorab mit der pastoralen Konsolidierung der kirchlichen Erneuerung nach
dem II. Vatikanischen Konzil befaBt. Da die férderalistische Bundesverfassung
von 1848 die Belange der Kirche der kantonalen Regelung iiberlassen hat,
blieben auch die von den ehemals souverinen katholischen Orten geschlosse-
nen, oft deutlich josephinistisch gepridgten Konkordate prinzipiell in Kraft,
was den kantonalen Regierungen erhebliche Kompetenzen sicherte. Span-
nungen konnten so nicht ausbleiben und verlangten von den Bischéfen
ebenso harte Konsequenz bei der Verteidigung der ,Essentials” der kirchli-
chen Freiheit wie diplomatisches Geschick zur Vermeidung unnétiger Brii-
che. Die historisch exakt gearbeiteten Beitrdge beschonigen diese Situation
nicht und unterschlagen auch nicht, wie Charakter und Umstdnde im Verhal-
ten der jeweiligen Oberhirten diesen Mittelweg oft genug verfehlen lieBen.
Sie zeigen aber auch, wie letztlich Geduld und Augenmaf, Prinzipientreue
und verniinftiger Pragmatismus eine tragfihige Konsolidierung ermaglichte.

Dies liefl dann vor allem in der ersten Hélfte dieses Jh.s, besonders im lan-
gen Episkopat von Franz von Streng (1937-1967) ein pastoral aufgeschlossenes
und sozial caritativ verantwortliches Leben im konfessionell zunehmend
durchmischten Bistums so aufblithen, dab die konziliare Erneuerung zumeist
als iiberfillige Anpassung an die Herausforderungen der Zeit gut integriert
werden konnten. Mit diesem Kap. zu Bischof von Streng - dem letzten
Bischof, der bei aller persénlichen Popularitat noch selbstverstdndlich mit
ygnidiger Herr angeredet wurde — wechselt der Stil der Darstellung: Die per-
sonliche Erinnerung iiberwiegt die Aktenkunde, die heutigen Zeitprobleme
der Kirche in Europa werden spiirbar, chne daB der EinfluB der Geschichte
seine Wirkung verloren hitte.

Die unselige Streichung des wichtigsten Namens bei der
Bischofswahl von 1994 durch die Diéizesanstinde (d. h. durch die

konkordatir zugesicherten Vertreter der Kantonsregierungen) und
die darauf folgende, blob einjihrige Amtszeit von Bischof Vogel zei-
gen Mboglichkeiten und Grenzen einer originellen und weltweit ein-
zigartigen diozesanen Kirchenverfassung deutlicher als jede Theo-
rie. Eben darin liegt dann der wichtigste allgemein theologische Bei-
trag dieser an sich regionalen Bischofsgeschichte.

Miinster Franz Furger (f)

Religionsphilosophie / Fundamentaltheologie

Smith, John E.: Experience and God. - New York: Fordham University Press
1995. XX, 209 S., pb. $ 17,50 ISBN: 0-8232-1625-X

Dieses Werk, das zum ersten Mal 1968 erschien und hier mit
einem neuen kurzen Vorwort zum zweiten Mal aufgelegt wird, will
die Bedeutung von Erfahrung fiir das Entstehen von Religionen auf-
weisen. Ausgangspunkt fiir John E. Smith ist der Plausibilitdtsver-
lust von Religion in der sikularisierten Gesellschaft und die Not-
wendigkeit, dem modernen Menschen einen neuen Zugang zum
Glauben zu vermitteln. Dieser aber ist nach S. nur durch die Einbe-
ziehung von Erfahrung moglich.

Zundchst klart S. den hier zugrundegelegten Erfahrungsbegriff. Dabei
wendet er sich vor allem gegen Verkiirzungen in den klassischen empiristi-
schen Theorien, die Erfahrung als atomare Wahrnehmung beschrieben. Dage-
gen will S. einen weiteren Erfahrungsbegriff gewinnen. Die menschliche Her-
angehensweise an die Welt findet ihre Entsprechung in der Struktur der
Wirklichkeit selbst: Erst das Gesamt der Beziehung von Beobachter und Beob-
achtetem bilden die Realitdt. Dieser ,radikale Empirizismus® (12) hat zur
Folge, daB Erfahrung immer schon eine Vielfalt von Bedeutungen beinhaltet.
Damit wird eine religiése Dimension von Erfahrung méglich, die keine nach-
trigliche Interpretation ist.

Diese Dimension erldutert S. am Beispiel persénlicher Krisenzeiten. Der
Mensch erfihrt hier sein Leben als ganzes in Frage gestellt und sich selbst als
endlich und abhéngig von Quellen, die nicht in der eigenen Verfiigungsgewalt
liegen. Dieses Gefithl der Abh#ngigkeit verweist dabei zugleich auf das
Bediirfnis, uns einer zutiefst anbetungs- und vertrauenswiirdigen Realitit
ohne Vorbehalte hingeben zu konnen.

Dieses Bediirfnis zeigt sich als Frage, auf die in den konkreten Religionen
z. B. durch Offenbarung geantwortet wird. So bildet die religiése Dimension
der Erfahrung die Bedingung der Moglichkeit einer relevanten Offenbarung,
ohne allerdings deren Inhalte und Formen bestimmen zu kénnen. Im folgen-
den beschreibt S. Offenbarung im jiidisch-christlichen Kontext. Sie ist im
Gegensatz zur mystischen Unmittelbarkeit und einer gedanklichen Erschlie-
Bung Gottes ein geschichtliches Ereignis, die eines Mediums bedarf: Gott wird
direkt, aber mittelbar erfahren. Wie wir eine Person nur sinnlich und durch
ihre Handlung erfahren kénnen, aber dennoch die Person erfahren und nicht
nur deren Existenz erschlieBen, so driickt auch Gott im jeweiligen Medium
seine Personalitiit aus und macht sie fiir uns erfahrbar.

Mit dem Hinweis auf das ,,paradox of revelation” von J. Royce bestreitet S.
aber die Méglichkeit, die Existenz Gottes aus der Offenbarung selbst abzulei-
ten. Die Irritation, die aus dieser Unfihigkeit entsteht, ist aber nicht nur intel-
lektueller Art, sondern eine existenzielle Verunsicherung (uncertainty). S.
wendet sich deshalb gegen den Versuch, Gott durch ein rein formales, logi-
sches Verfahren beweisen zu wollen, wie es in der aristotelischen Tradition
angewandt wurde. Stattdessen kann man sich Gott durch die ,lebendige Ein-
sicht“ (living reason) ndhern, die sowohl die kognitive als auch die emotionale
Dimension umfaBt. Die Erfahrung des Subjektes ist dabei in den ProzeD eines
Einsichtigwerdens integriert, ein Verstindnis von Rationalitit, wie es sich
z. B. bei Augustinus findet.

Diese erfahrungsorientierte Konzeption wendet S. auf die Gottesbeweise
an. Das ontologische Argument z. B. setzt nach S. einen schon durch Erfah-
rung gewonnenen, wenn auch unklaren Gottesbegriff voraus, der durch das
Argument verdeutlicht und intellegibel wird. So beweist das ontologische
Argument nicht a-priori die Existenz Gottes, erschlieBt aber die Notwendig-
keit des erfahrenen Gottes.

Da die Gottesbeweise fiir S. eine Form der Interpretation von Erfahrung
sind, bediirfen sie der Gemeinschaft, Denn nur in ihnen kann es die Moglich-
keit geben, Erfahrungen zu vergleichen und angemessen zu interpretieren.
Wiiren die verschiedenen Religionen aber die letzte, normative Ebene fiir den
Sinngehalt der Erfahrungen, ergébe sich ein unaufhebbarer Pluralismus.
Dagegen betont S., dab es fiir Religionen eine iibergreifende Struktur gibt, die
eine Vorstellung eines Idealzustandes (,ideal“), eines Mangels (,need”) und
eines Befreiers (,deliverer”) beinhaltet. Durch diese drei Elemente lassen sich
nach S. alle Religionen beschreiben und miteinander in Beziehung setzen.

Im Epilog betont S. noch einmal, daB nicht die Riickkehr zu Autoritétsar-
gumenten und die Desavouierung des modernen FreiheitsbewuBtseins der
Religion in der sikularen Gesellschaft ein Fundament geben kann, sondern
nur der Ausgang von der religitsen Dimension der Erfahrung.

Der Versuch, eine gemeinsame Basis der Religionen in bestimm-
ten Erfahrungen zu finden und dadurch einen religiésen Pluralis-
mus zu vermeiden, macht das Werk von S. gerade in der heutigen
theologischen Diskussion bedeutsam. Doch erscheint es zumindest
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problematisch, Erfahrung in solcher Weise von den konkreten Kon-
texten menschlicher Gesellschaft zu lésen. Die Universalitit der
religitsen Dimension der Erfahrung scheint nur auf Kosten der tat-
sichlichen Vielfalt und Unterschiedlichkeit menschlicher Erfah-
rungen behauptbar zu sein und damit in der Gefahr einer bloBen
Abstraktion zu stehen. Inwiefern sie Ausgangspunkt fiir ein neues
Verstdndnis von Religion in der séikularen Gesellschaft sein kann,
ist deshalb zumindest zweifelhaft.

Miinster Andreas Deeken

Theologiegeschichte / Dogmengeschichte

Schniertshauer, Martin: Consummatio Caritatis. Eine Untersuchung zu
Richard von St. Victors De Trinitate. — Mainz: M. Griinewald 1996. 269 S.
(Tiibinger Studien zur Theologie und Philosophie, 10), kart. DM 56,00
ISBN: 3-7867-1894-6
Richard von St. Victor fand in der Forschung lange Zeit vor

allem als Lehrer des kontemplativen Lebens Beachtung, wiihrend

sein Rang als spekulativer Theologe nur wenig gewiirdigt wurde.

Seitdem sich jedoch das systematische Interesse der Gegenwarts-

theologie immer mehr der dogmatischen Trinitatslehre und einer

trinitarischen Ontologie als ihrem Ertrag fiir ein philosophisches

Verstdndnis der Wirklichkeit im ganzen zuwandte, riickte der spe-

kulative Entwurf des Victoriners stdrker in den Mittelpunkt histo-

risch-systematischer Untersuchung, Die vorliegende Studie, die auf
eine bei Peter Hiinermann gefertigte Tiibinger Diss. zuriickgeht, ver-
zichtet auf jede kurzschliissige Riickbindung an den gegenwiirtigen

Diskussionsstand und vermeidet so von vornherein die Gefahr, das

trinitarische Denken Richards durch hermeneutisch fragwiirdige

Identifikationen als , Vorldufer heutiger trinitdtstheologischer Ent-

wiirfe in Anspruch zu nehmen. Indem Martin Schniertshauer das

Hauptwerk seines Autors mit den Konzeptionen von Augustinus,

Anselm von Canterbury und Abaelard sowie Gilbert von Poitiers,

Hugo von St. Victor und Robert von Melun vergleicht, kann er iiber-

zeugend nachweisen, dal die verbreiteten dogmengeschichtlichen

Gegeniiberstellungen von psychologischer und interpersonaler oder

von westlicher und oéstlicher Trinitétslehre den differenzierten

historischen Befund nicht angemessen erfassen. Ausgehend von der

These eines Ineinander von Mystik und Theologie im Werk

Richards gelingt es ihm zugleich, seinen Autor gegeniiber einigen

Standardvorwiirfen seiner bisherigen Interpreten (Vernachlidssigung

der tkonomischen Trinitdt, anthropomorphistische Eintragungen,

zirkuldre Argumentation) in Schutz zu nehmen und umgekehrt die
von ihm her zu ziehende Grenze jeder nachtriglichen Illustration
des trinitarischen Geheimnisses aus seinen zwischenmenschlichen

Analogien zu markieren. Die herausragende Stirke dieser Arbeit

liegt in der interpretatorischen Konzentration auf die im Titel ange-

deutete systematische Grundthese, die mit duberster gedanklicher

Konsequenz durchgehalten wird. Es geht in Richards De Trinitate

nicht um Verstehenshilfen, Ubertragungen oder Analogien aus dem

geschopflichen Bereich fiir das Geheimnis der goéttlichen Trinitét,
sondern um seine spekulative Erschliebung durch die der Fithrung
des Glaubens anvertraute und von ihm an den kritischen Argumen-
tationsschwellen zum Weiterdenken ermunterte Vernunft.

Erschliefungsgrund dieses Versuches ist der Gedanke der consum-

matio caritatis, in dem der Vf. einen Schliisselbegriff von Richards

Theologie erkennt: einer vollendeten Liebe, der gegeniiber auch die

hochsten Realisationsformen menschlicher Liebe — sei es als

~Freundschaftsliebe” (der Begriff des amor amicitiae entsteht in der
mittelalterlichen Theologie jedoch erst eine Generation nach

Richard), sei es als eheliche Liebe — sich als abkiinftig und disjunk-

tiv verschieden erweisen. Der Denkanweisung des nichil caritate

melius, nichil caritate perfectius zufolge miissen alle gottlichen

Wesenspradikationen (Gutheit, Weisheit, Macht und Schénheit)

sowie alle innertrinitarischen Verhiltnisse und Beziehungen (Her-

vorginge und Personen, modi existendi und modi amandi) unter
dem Vorzeichen der Leitvorstellung héchstméglicher Liebe so
gedacht werden, dab sie nicht gréBer und vollkommener sein kén-
nen. Gleichwohl ist diese auf die Erkenntnis einer inneren Notwen-
digkeit ihres Gegenstandes, nimlich der vollendeten géttlichen

Liebe (nicht unserer menschlichen Vorstellungen von Liebe) und

ihrer immanenten Entfaltung abzielende Denkbewegung keine

sprode begriffliche Folgerungskette, durch die eine trinitarische Ver-
hiltniskategorie aus der anderen erschlossen wird. Weil auch das in

De Trinitate vorherrschende spekulative Vernunftinteresse an

einem inneren Begreifen des vollkommenen gottlichen Seins aus
seinen notwendigen Sachgriinden als Moment der vom Glauben
geleiteten Kontemplation zu gelten hat, deren spirituellen Aufstieg
der Vf. anhand der beiden Benjamin-Schriften des Victoriners ana-
lysiert, bleibt auch die Suche nach den rationes necessariae des
theologischen Verstehens auf ,ein sich vertiefendes Nachsinnen
und Hineinfragen in das innertrinitarische Mysterium Gottes*
gerichtet, das darin ,aber nicht einfach als sachhaft oder objekthaft,
sondern als personales Gegeniiber erfahren wird“ (255). Die aus
methodischen Griinden suspendierte Perspektive der Heilsékono-
mie - Richard beschrinkt sich in der Tat auf die immanente Trini-
tdt, um aufzuzeigen, wie der unendliche Gott in sich selber, vor
aller Begegnung mit der Welt und seinen Geschépfen, vollkommene
Liebe ist — liegt so doch allem Bemiihen um spekulative Erkenntnis
zugrunde, insofern diese ndmlich im Dienst der menschlichen Got-
tesliebe steht, die ihrerseits von der gnadenhaften Zuwendung Got-
tes getragen ist.

Nachdem der Vf. in einleitenden Kap.n den epochalen Wandel in der Lie-
beskonzeption des 12. Th.s untersucht, eine Verhiltnisbestimmung von
Glaube (als einer das Denken begleitenden und es vor Resignation bewahren-
den firmitas fidei) und intellectus fidei geleistet sowie die in dem Begriffspaar
similitudo und dissimilitudo zum Ausdruck kommende Analogieauffassung
seines Autors vorgestellt hat, erfolgt im zweiten Hauptteil die eigentliche Ana-
lyse der Argumentationsschritte von De Trinitate. Um den ,streng logisch
komponierten Aufbau“ (25) des Werkes unverfilscht durch sachfremde
gedankliche Eintragungen hervortreten zu lassen, hilt sich die Untersuchung
an die Gliederung der sechs Biicher des Trinitdtstraktates, wobei auf jeder
erreichten Zwischenstufe nach historischen Quellen der wichtigsten Begriffe
oder nach zeitgenossischen Gemeinsamkeiten mit anderen Autoren gefragt
wird (147-159). Als Dreh- und Mittelpunkt des ganzen, urspriinglich auf fiinf
Bde angelegten Traktates erweist sich das dritte Buch, in dem Richard einen
strikten Aufweis der Dreipersonlichkeit Gottes aus dem Begriff der hichsten
und vollendeten Liebe fithrt. Eingerahmt wird dieser spekulative Mittelteil des
Werkes durch die vorbereitenden Erérterungen zur Einheit und Einzigkeit der
gottlichen Substanz und ihrer unendlichen Einheitsfiille in den beiden ersten
Biichern, wihrend die Ausfithrungen zum Verhiltnis von Einheit der Sub-
stanz und Vielheit der Personen, zum trinitarischen Personbegriff selbst sowie
die exakte begriffliche Bestimmung der Hervorgéinge und Proprietdten in Buch
4 und 5 das erreichte Ergebnis absichern.

In einem Nachtrag, den er seinem Traktat spéter als Buch 6 hinzufiigt,
versucht Richard, die spekulativ eingesehene Beziehungsstruktur innerhalb
der Trinitidt mit den Namen und Personenbezeichnungen zu vermitteln, die
er der Heiligen Schrift und dem kirchlichen Glaubenszeugnis als Benennun-
gen der einzelnen Personen in der Trinitit entnimmt (der Sohn als Wort, Bild
und figura substantiae des Vaters, der Geist als Gleichnis des Geisthauches,
als besondere Eigentiimlichkeit der Liebe oder als Gabe). Uber Konvenienzen
und Appropriationen kommt das theologische Begreifen dabei freilich nicht
hinaus, so dab die im kirchlichen Sprachgebrauch eingebiirgerten Bezeich-
nungen durchaus eine gréBere bildhafte Anschaulichkeit vermitteln, als dies
die spekulative ErschlieBung der innergottlichen Personen aus dem Begriff
der hochsten Liebe vermag. Dadurch bewahrheitet sich nochmals die Grund-
these des ganzen Interpretationsansatzes, wonach der Dreischritt von amor
gratuitus, amor gratuitus et debitus und amor debitus, durch den aus dem
Schliisselbegriff vollendeter Liebe der Gedanke einer Personmehrheit und der
Mitgenossenschaft in der Liebe (in der zweifachen Form des condignus und
condilectus) erschlossen wird, eine streng formale innere Notwendigkeit des
gottlichen Seins selbst, nicht aber unserer auf anschaulichen Analogien und
zwischenmenschlichen Erfahrungswerten fuflenden Riickschliisse darauf
meint.

In einem dritten Hauptteil unternimmt es der Vf., die zun4chst sehr text-
nah rekonstruierten Einzelschritte der in Richards Trinitatstraktat aufgefun-
denen Argumentationsfolge unter systematischen Gesichtspunkten zu inter-
pretieren. Dabei geht es ihm besonders darum, die urspriingliche Denkbewe-
gung seines trinitdtstheologischen Ansatzes in ihrer Differenz gegeniiber den
Fragestellungen der spiteren Tradition hervortreten zu lassen und sie gegen-
itber den kritischen Einwénden heutiger Interpreten (Simonis, Bligh, Schoo-
nenberg, Wipfler) abzusichern. Anders als das spitere Schema einer Zweitei-
lung der Gotteslehre in die beiden Traktate De Deo uno und De Deo trino und
entgegen der thomanischen Unterscheidung zwischen rational einsehbaren
und strikt offenbarungsabhangigen Glaubensaussagen 146t Richard seine spe-
kulative Trinitdtslehre bruchlos aus der philosophischen Gotteslehre hervor-
gehen, ohne daB dabei der Anspruch auf die rationale Begriindbarkeit des
ganzen Denkweges in irgendeiner Weise abgestuft oder zuriickgenommen
wiirde. Gerade weil ein rationales Erfassen der Gottesidee ausgehend vom
Schlub von der Kontingenz der Welt auf einen absoluten Seinsgrund Gott als
summum bonum und héchste Einheit denken mub, ist in dieser Vorstellung
der Begriff einer hichsten Seinsfiille bereits enthalten, zu der Einheit und
Verschiedenheit gehéren (216-218). Der Begriff des summum bonum er-
scheint nicht erst auf der obersten Sprosse einer metaphysischen Stufenleiter,
wodurch zugleich in naiver Weise das von Menschen im Ausgang ihrer eige-
nen Erfahrung erdenkbare Hichste und Beste auf Gott iibertragen wiirde, son-
dern die Fiille der géttlichen Gutheit wird nochmals als von allem Guten dis-
junktiv unterschieden gedacht, weil sie nicht durch Teilhabe, sondern als
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Ganz-Habe®, nicht durch Partizipation, sondern durch ,Totizipation"”, d. h.
durch ein restloses Ineinander-Sein gut ist (250). Das trinitarische Miteinan-
der der gottlichen Personen unterscheidet sich in dem Wechselspiel von Ein-
heit und Vielheit, personaler Eigenstindigkeit und radikaler Abhingigkeit
deshalb von dem Zueinander menschlicher Personen auf der geschopflichen
Ebene durch die gleiche Unihnlichkeit, die alle analogen Aussagen iiber Gott
kennzeichnen. Insbesondere sind die innergdttlichen Beziehungen zwischen
Vater, Sohn und Geist zwar durch eine ,genetische Kommunikation® (249)
aufgrund unterschiedlicher Hervorgiinge, aber keineswegs als Beziehungen
der Bediirftigkeit und gegenseitigen Ergéinzung qualifiziert, die gerade den
intimeren Formen menschlicher Begegnung eignet. Umgekehrt geht auch in
der gelungensten zwischenmenschlichen Kommunikation die eine Person in
ihrer Abhéingigkeit von der anderen nicht restlos auf, weil hier immer ein Ich
einem Nicht-Ich gegeniibersteht, das seine Existenz nicht aus dieser Bezie-
hung gewinnt, sondern sich schon in diese mit einbringt.

Deshalb ruft der Vi am SchluB seiner Untersuchung nochmals die von
Richard her notwendige Grenze in Erinnerung, die heutige Versuche, den
Ehebund, die um das Kind als Dritten erweiterte Familie oder die Communio-
Struktur der Kirche als Verstehensmodell der Trinitit zu erarbeiten, nicht
iiberschreiten kénnen. Der Ertrag der Trinitétsspekulation fiir das theologi-
sche Denken besteht am Ende nicht darin, daB es aus solchen mehr oder
weniger geeigneten nachtriglichen Illustrationen eine allseitig verwendbare
Strukturformel gewinnt, in der eine zumindest formale Einheit seiner wich-
tigsten Einzelaussagen begriindet wére. Richards Anweisung, den Begriff
hichstmiglicher Liebe in seiner eigenen Entfaltungslogik zu Ende zu denken
und so als ErschlieBungsgrund fiir das Verstindnis der gottlichen Trinitét zu
gebrauchen, enthilt ein bescheideneres und zugleich anspruchsvolleres Pro-
gramm: sie erdffnet einen Weg, auf dem sich das menschliche Denken der
Wirklichkeit Gottes selbst anndhern kann, in der die trinitarischen Personen
in ihrem Eigensein und ihrem wechselseitigen Bezogensein leben und so die
hichstmigliche Fiille einer Liebe realisieren, aus deren je groBerer Undhn-
lichkeit und Differenz auch das Geheimnis menschlicher Liebe verstehbar
wird.

Die vorliegende Studie verdient in hohem MaB Lob: sie iiber-
zeugt durch die Texttreue der historischen Rekonstruktion ebenso
wie durch ihre systematische Interpretationskraft; sie beeindruckt
den Leser durch ihre umfassende Kenntnis der mittelalterlichen
Primirquellen wie durch die eigenstéindige Verwertung der jiinge-
ren Forschungsgeschichte. Vor allem aber zeigt der Vf. durch den
klaren Gedankenaufbau und die fliissige Diktion seiner Sprache,
daB theologische Spekulation nicht lebensfremd sein muB, sondern
gerade im Bedenken ihrer eigenen Sache und im Verzicht auf vor-
dergriindige Aktualisierung dem Glauben zu dienen vermag.

Freiburgi.Br. Eberhard Schockenhoff

Bernhard von Clairvaux. Simtliche Werke (lateinisch / deutsch) VII, hg, v.
Gerhard B. Winkler. - Innsbruck: Tyrolia 1996. 776 S., geb. DM 134,00
ISBN: 3-7022-2052-6

Bernhard von Clairvaux gehért zu den groBen christlichen Schrift-

stellern, die heute wieder wegen ihrer erfahrungsbezogenen und

religits-mystischen Werke hohe Aufmerksamkeit auf sich ziehen.

Es ist daher ein verdienstvolles und dankenswertes Unternehmen,

die sprachlich nicht immer leichten Schriften B.s durch eine deut-

sche Ubersetzung auch einer breiteren Leserschaft und auch Fach-
theologen zuginglich zu machen. Die Ubersetzung basiert dabei auf
der Kritischen Gesamtausgabe von J. Leclercq und H. Rochais (Rom

1957-77) und wird in einer Gemeinschaftsarbeit der deutschspra-

chigen Zisterzienserinnen und Zisterzienser besorgt. |

Im Rahmen dieser ziigig erstellten lateinisch-deutschen Gesamt-
ausgabe der Werke B.s ist jetzt bereits Bd VII erschienen (Bd I
erschien 1990). Er enthélt 57, wahrscheinlich um das Jahr 1139
herum entstandene Predigten zum Kirchenjahr vom Advent bis zur
Fastenzeit, darunter die Sammlung von 17 Homilien zu den einzel-
nen Versen des Psalm 90 ,,Qui habitat*, die als Fastenpredigten kon-
zipiert sind.

Die wesentliche gemeinsame Grundaussage all dieser Predigten
ist die Erlduterung der durch die Menschwerdung Gottes geschehe-
nen objektiven Erlésung sowie der Frage, wie diese Erlosung in den
Gldaubigen wirksam wird.

In der Reihe der Adventspredigten handelt B. zunédchst iiber die Erwar-
tung der Erlésung durch die Menschwerdung Gottes und die Geistsendung,
Die Offenheit fiir dieses Geschehen wird dabei beispiehaft in Maria als der
,mediatrix“ vor Augen gefithrt. Letztlich ist es der Heilige Geist selbst, der
sich in den Menschen ein Haus bereitet, indem er sie im umfassenden Sinne
gerecht macht. In diesem ,zweiten” Advent (zwischen dem ,ersten” in Nied-
rigkeit und dem ,dritten” in Herrlichkeit) will Gott in uns ankommen und
Mensch werden. Dazu wird durch den Geist der ganze Mensch in seinem
Handeln, Wollen und Denken, mit Leib und Seele, erneuert.

Der Heiligabendzyklus beginnt mit einer Erlduterung der objektiven Erl6-
sung als Befreiung, Heilung und Versthnung. B. vertritt hier die — zu seiner

Zeit bereits stark in Frage gestellte - Redemptionstheorie. Aber Christus
erscheint bei ihm auch als Heiler und Verséhner der Menschen. Die Erorte-
rung der jungfraulichen Empfingnis und Geburt steht allein im Dienst der
Aussage iiber die Siindlosigkeit und Heiligkeit Christi als Voraussetzung sei-
nes Erléserwirkens. Die Erlosung der Menschen besteht im Frieden, zu dem
Siindenbekenntnis und Gotteslob hinfithren. Die erlésende Bedeutung des
Heilswissens und der Heiligung werden dargelegt. Sie fithren zu einer Harmo-
nie der Transzendentalien des Guten und Wahren, Schénen und Niitzlichen
im Menschen.

In den Weihnachtspredigten vesucht B. sowohl den Menschen als auch
das Erlésungsgeschehen vom trinitarischen Gottesgedanken her zu erldutern.
Immer wieder verwendet er auch hier zur Erliuterung der Erlésung die
Redemptionstheorie. Ansonsten versucht er, das Weihnachtsgeschehen durch
Zusammenstellung von Paradoxien zu erfassen: Weihnachten - Ostern,
Geburt — Tod, Niedrigkeit — Erhéhung, Gott - Mensch, Jungfrau — Mutter. Die
Predigten zum Tag der Beschneidung machen dann die Siindlosigkeit Jesu und
das stellvertretende Siihneleiden (symbolisiert in der Beschneidung) zum
Thema. Zugleich wird im Sinne der ,geistlichen Beschneidung” der Gléubi-
gen eine Tugendlehre entfaltet.

In den Predigten zu Epiphanie weist B., ausgehend von der Taufe Jesu und
der Betrachtung des Gottesknechts, den Weg iiber BuBe, Observanz und
Askese hin zur Liebe zu Gott. In den Predigten zur Vorfasten- und Fastenzeit
erldutert er das Fasten als Teil der kirchlichen BuBdisziplin, das zur Ablei-
stung der Siindenstrafen und als Erziehungsmittel zu Beharrlichkeit und
Umkehr dient. Alle asketischen Ubungen sollen dabei den ganzen Menschen
mit Verstand, Wille und Affekten umfassen. Der ganze Mensch mit all seinen
Affekten soll auf Gott als seinem personalen Gegeniiber hingeordnet werden.
Das geistliche Leben muf in einem bestindigen Fortschreiten bestehen, in
dem sich Gebet und Fasten als Ausdruck des Glaubens gegenseitig ergénzen.

Das groBe Corpus der 17 Fastenpredigten zu Psalm 90 ,Qui habitat” hat
dann abschlieBend die Versuchungen Jesu und die Anfechtungen des Chri-
sten zum durchgingigen Thema. Es wird die Versuchbarkeit des Menschen
aufgewiesen, aber auch die positive Bedeutung der Versuchungen Jesu und
der Gliubigen hervorgehoben. Die Fiille der méglichen Versuchungen, bei
denen der Teufel meist eine entscheidende Rolle spielt, wird ausgebreitet, ihr
Zusammenhang mit der erbsiindlichen VerfaBtheit des Menschen erklirt,
andererseits aber wird die Bestimmung des Menschen zur Herrlichkeit ein-
dringlich in Erinnerung gebracht. B. weist auf die zahlreichen Wohltaten und
Gnadengaben Gottes gegen die Versuchungen hin und beschreibt den Weg
des Christen iiber Glaube, Hoffnung und Liebe zur Rechtfertigung. Die Versu-
chung kann so, indem man ihr mit Hilfe Gottes nach dem Beispiel Christi
widersteht, zur Verherrlichung Gottes und zur Reifung und Stirkung des
Glaubens fithren, die schlieBlich - wie es B. am Bild des himmlischen Pascha-
mahls ausfithrt — eine letzte Geborgenheit in Gott bedeutet.

Neben der sorgfiltigen, zeitgemal formulierenden und gut lesba-
ren Ubersetzung enthilt der Bd in der Einleitung Angaben zur
Datierung, literarischen Gattung, zum Stil und zur Entstehung der
Predigten. Die Liste der Corrigenda (761ff) im lateinischen Text
wurde gegeniiber der von J. Leclercq gelieferten Liste bedeutend
erweitert. Instruktiv sind auch diesmal wieder die zahlreichen
Anmerkungen zum inhaltlichen Verstindnis, zu Sachfragen und
vor allem zu liturgischen Sachverhalten, nicht zuletzt aber auch die
von |. B. Bauer gelieferten Hinweise auf die Viterquellen B.s. Ein
ausfithrliches Namens- und Sachregister (765-776) ermoglicht einen
raschen Zugriff auf das Predigtmaterial unter systematischen
Gesichtspunkten und Fragestellungen.

Paderborn Stephan Ernst

Zey, Claudia: Arnulf von Mailand. Liber gestorum recentium. — Hannover:
Hahnsche Buchhandlung 1994. 280 S. (Monumenta Germaniae Historica,
SRG 67), geb. DM 68,00 ISBN: 3-7752-5388-2
Obwohl die Monumenta Germaniae Historica jiingst ihr 175jdhri-

ges Jubildium feiern konnten, ist ein Ende des dieser Institution

iibertragenen Bemiihens, die Quellen zur (deutschen) Geschichte
des Mittelalters zu erschlieBen und in wissenschaftlich verantwor-
teter Weise zu présentieren, nicht abzusehen, genausowenig wie das

Aussterben des Vorurteils vom iiber seine Hss. gebeugten Editor, der

sich unter dem Schutz der Quellen dem ,eigentlichen® historischen

Geschift, Vergangenheit zu rekonstruieren und anschaulich darzu-

stellen, entzieht. An diesem Bild stimmt nur die Beobachtung, daB

die Edition nicht das Schlullwort einer Debatte sprechen, sondern
erst die Voraussetzung fiir intensivere wissenschaftliche Diskussion
schaffen will. In der Praxis ist dieses Verhiltnis nur zu hiéufig umge-
kehrt, entspricht der Stand der Editionen nicht dem Fortschritt der
wissenschaftlichen Fragestellung. Das gilt besonders fiir die Zeit des

Investiturstreits, liegen doch etwa die Chroniken der Gregorianer

Berthold und Bernold oder manche der zeittypischen Streitschriften

(noch) nicht in kritischen Ausgaben vor, die aktuellen wissenschaft-

lichen Anspriichen geniigen. Den Wert solcher editorischen
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Anstrengung demonstriert jetzt die neue Ausgabe des Liber gesto-
rum recentium Arnulfs von Mailand (gestorben nach 1077).

Der Autor aus angesehener Mailinder Familie, wahrscheinlich Mitglied
des stidtischen Klerus, berichtet als Zeitgenosse u.a. iiber Ereignisse der
ersten Phase des Investiturstreits, z. B. den Canossagang Heinrichs IV.; sein
singuldres Zeugnis fiir ein frithes Investiturverbot Gregors VII. wird in der
Forschung kontrovers beurteilt. Schon aufgrund dieses Kontextes wird man
es begriien, die Quelle zukiinftig in einer Ausgabe beniitzen zu kénnen, die
wesentliche Nachrichten mit unserem Kenntnisstand konfrontiert und in den
Zusammenhang aktueller Fragestellungen einordnet. Noch groBerer Wert
liegt aber in der erstmaligen Klirung der handschriftlichen Uberlieferung:
Acht neuzeitliche Hss., von denen drei bisher unbekannt waren, lassen sich
ausnahmslos auf die vier erhaltenen mittelalterlichen Zeugen zuriickfiithren,
die paarweise zwei Rezensionen des Werkes iiberliefern. Wie zuletzt 1848 in
MGH SS 8 wird dem Editionstext die umfangreichere Fassung zugrunde
gelegt, die fiinf Biicher mit einem Berichtszeitraum von ca. 930 bis 1077
umfaBt. Es zeigt sich, daB die Editoren von 1848 von den beiden mittelalterli-
chen Hss. der Rezension mit dem heute in Pommersfelden liegenden Codex
genau den schlechteren Textzeugen ausgewéhlt hatten, den Claudia Zey als —
z. T. fehlerhafte — Abschrift des dlteren, heute zur Bibliothek Modena gehé-
renden Codex (s. XIII?) nachweisen kann. Diese Kldarung erbringt zwar nur
wenige Textverbesserungen im Detail, hat aber Konsequenzen fiir die Fest-
stellung des urspriinglichen Textumfangs: Erstes Vorwort, Konigs- und
Bischofsliste, die in der dlteren Edition als urspriinglicher Bestandteil des
Textes erscheinen, sowie das Kap.verzeichnis und ein abschlieBendes Kap.
itber den Apostel Barnabas als ersten Bischof konnen als Zutat des 13. Jh.s
ausgewiesen werden.

Bei der Zitation des Textes ist kiinftig zu beachten, dab die aus den &lteren
Hss. ibernommene Kap.einteilung der Neuedition von der in SS 8 befolgten
Zihlung abweicht; diese Unterschiede sind in Z.s Edition durch Marginalien
angezeigt. Erstmals wird dem Verhiltnis von Kurz- und Langfassung beson-
dere Aufmerksamkeit geschenkt: Textunterschiede in den Hss. der ersten
Rezension werden in einem besonderen Textapparat aufgefiithrt, wenn anzu-
nehmen ist, daB Arnulf selbst in den Text redigierend eingegriffen hat. Dem-
entsprechend wird der Text der Langfassung in den Apparat verbannt, wenn
formale und inhaltliche Merkmale auf den Eingriff eines spédteren Redaktors
deuten. Dieses Verfahren erscheint vor allem deshalb legitim, weil schon die
iltesten Hss. fast zwei Jh.e jiinger sind als das Werk und Ziige bewubBter
Gestaltung aufweisen.

Sachlich aufschluBreich ist der durch die Uberlieferung gesicherte, jetzt
erstmals auch im Druck erscheinende Titel Liber gestorum recentium: Arnulf
will ,Zeitgeschichte“ schreiben, die Ereignisse der jiingsten Vergangenheit
aufzeichnen, soweit sie die Belange der Maildnder Kirche und Stadt, aber
auch die (italienische) Reichsgeschichte betreffen. Diese ,publizistische® Aus-
richtung des Werkes zeichnet das zweite Kap. der Einleitung (nach kurzen
Bemerkungen zur Person) nach (3-24). Die leitende Perspektive bilden Stel-
lung und Rechte des héheren Maildnder Klerus, die Arnulf durch die aktuelle
Mailtéinder Bewegung der Pataria aufs hochste bedroht sieht. Die Ndhe zu den
berichteten Ereignissen 14Bt sich aus der erkennbaren Entstehungsgeschichte
ablesen: Die ersten drei Biicher, deren Berichtszeitraum 1072 endet, waren
nach Ausweis der Uberlieferung schon publiziert, bevor Arnulf nach dem
Tod des Pataria-Anfiithrers Erlembald ein viertes Buch anfiigte, das diese fiir
den Autor gliickliche Wendung der Dinge zum Inhalt hatte. Zwar ist eine Fas-
sung des Textes in vier Biichern nicht hsl. bezeugt, doch manifestiert sich die
wiederum spiitere Entstehung des fiinften Buches im deutlichen Wechsel des
Standpunktes. Hat Arnulf noch im vierten Buch wie in den drei ersten mit der
Ablehnung der Pataria eine kritische Haltung zu den rémischen Reformern
verbunden, so nimmt er im fiinften Partei fiir Gregor VII. und entspricht
damit der politischen Wendung der Mailédnder, an deren Gesandtschaft zum
Papst im Frithjahr 1077 er selbst beteiligt war. Diese politische Entscheidung
zu legitimieren, mag ein wesentliches Motiv fiir die Abfassung des fiinften
Buches gewesen sein.

Vielleicht war der tagespolitische Bezug dafiir verantwortlich,
daB Arnulfs Werk die unmittelbare Nachwelt wesentlich weniger
beeindruckt hat als die Historiker; erst die spétmittelalterliche
Stadtgeschichtsschreibung hat Arnulf in ihre Ahnenreihe gestellt
und den Erhalt seines Werkes gesichert, im Uberlieferungszusam-
menhang mit den etwas jiingeren Werken der beiden Landulfe. In
dieser Form ist allerdings nur die Kurzfassung rezipiert worden,
wihrend die Langfassung ganz ohne mittelalterliche Resonanz
geblieben ist. Die acht neuzeitlichen Handschriften dokumentieren
die Anstrengung gelehrter Maildnder Historiographen.

_ Nicht nur die Ubersicht tiber mittelalterliche und neuzeitliche
Uberlieferung und Rezeption sowie die verldbliche Textgestaltung
markieren den editorischen Fortschritt; eine klar geschriebene Ein-
leitung erschlieBt den historiographischen Ort des Werkes und
macht die editorische Arbeit nachvollziehbar. Der Pragnanz und
Ubersichtlichkeit der Darlegungen kommt zugute, dab weiterge-
hende Detailuntersuchungen einem begleitenden Aufsatz in DA 49
(1993) iibertragen wurden. Der umsichtige, nicht ausufernde Kom-
mentar und eine ansprechende Prisentation lassen den tradierten
Reihentitel in usum scholarum anschaulich werden: Eine Ausgabe,

die auch als Grundlage von Seminariibungen bestens geeignet ist
und die dazu anregt, {iber die spezielle Stellensuche mit Hilfe tiber-
sichtlicher Register hinaus das Werk im ganzen zu wiirdigen und
die zeitgeschichtliche Perspektive des Autors zu verfolgen. Hier
stellen sich noch manche Fragen, die iiber den ereignisgeschichtli-
chen Ertrag der Quelle hinausgehen. ;

Wie konnte Publizistik im 11. Jh. funktionieren, welche Offent-
lichkeit konnte sie erreichen, welche konkrete Wirkung entfalten?
Zumindest hypothetisch schreibt Z. es der ,positiven Resonanz” der
ersten drei oder vier Biicher zu, daB Arnulf zur Teilnahme an der
Maildnder Gesandtschaft zu Gregor VII. ausgewidhlt wurde (11). Fiir
die Wirkung der frithen Etappen des Investiturstreits ist aufschluB-
reich, welchen Widerhall die Ereignisse im Werk des Mailidnders
finden: Den Canossagang Heinrichs IV. ,hebt“ er ,nicht iiber
Gebiihr hervor® (10), doch im danach entstandenen letzten Buch
gibt er ,,der Reichsgeschichte soviel Raum wie in keinem fritheren
(10). Auch hier aber ist die reichsgeschichtliche Entwicklung ver-
bunden mit den ,,Beziehungen Mailands zu Gregor VIL® (15).

Tibingen Ludger Kérntgen

Peura, Simo: Mehr als ein Mensch? Die Verggttlichung als Thema der Theo-
logie Martin Luthers von 1513-1519. — Mainz : Philipp von Zabern 1994.
VIII, 325 S. (Veroffentlichungen des Instituts fiir europdische Geschichte
Mainz, 152 ), geb. DM 78,00 ISBN: 3-8053-1538-4
,Dann war ist es, das der mensch mit gnaden beholffen mehr ist

dann ein mensch, Ja die gnad gottis macht yn gotformig und vergot-

tet yn, das yn auch die schrifft got und gottis sun heist. Also mus der
mensch uber fleisch und blut auszgezogen werden und meher dann
mensch werden, soll er frum werden”. Dieser Satz aus der Predigt,
die Martin Luther am Aposteltag, 29. Juni 1519, zu Leipzig hielt (WA

2, 247, 39-248.4), gab den Leitsatz fiir die Untersuchung ab, die Simo

Peura dem Thema ,Vergittlichung” in der Theologie Luthers von

1513 bis 1519 widmete. Die von Prof. Tuomo Mannermaa betreute

Doktorarbeit wurde von der Theol. Fak. der Univ. Helsinki ange-

nommen. Die Ortsbestimmung, Finnland, Helsinki, ist nicht ohne

Bedeutung fiir die rechte Einordnung der Arbeit. Herausgefordert

von der orthodoxen Theologie haben sich die Fak. von Helsinki und

die heutige finnische Lutherforschung besonders fiir das Thema

,Theosis" interessiert.!

P.s Diss. iibernimmt vollauf dieses Anliegen. In diesem For-
schungsprojekt ist sie sogar ein wesentlicher Bestandteil. Sie bietet
eine ausfiihrliche und ins einzelne gehende Untersuchung des The-
mas der deificatio / ,Vergottlichung” in den Texten Luthers aus der
Zeit von 1513 bis 1519, von den ,Dictata super psalterium® bis zu
den ,,Operationes in Psalmos®. Auf Grund einer minuzidsen Analyse
von Luthertexten wird die Arbeit methodisch strikt systematisch
durchgefiihrt. Dabei wird versucht, ,objektiv, ohne bestimmte phi-
losophische, zeitgeschichtliche oder andere Voraussetzungen an
ihren Gegenstand heranzugehen® (6). Um die Akzentsetzung der
Arbeit zu verstehen ist es wichtig zu sehen, daB sie von Anfang an
polemisch ausgerichtet ist. Ganz ausdriicklich soll eine ,These“
bewiesen werden. Dadurch hat die Studie bisweilen etwas Irritie-
rendes.

Im AnschluB an die Untersuchung von Risto Saarinen (,Gottes Wirken auf
uns®) wird im ersten Kap., ,Die Vergéttlichung als Problem der Lutherfor-
schung® (9-45), dargelegt, wie sowohl Albrecht Ritschls Kritik der Metaphysik
und des Seinsdenkens bei Luther zugunsten des Wirkungsdenkens, als auch
die transzendentale Hermeneutik des Neuprotestantismus in der modernen
Lutherforschung bei Adolf von Harnack, Wilhelm Herrmann, Karl Holl, Erich
Vogelsang u. a. dazu gefiihrt haben, daB das Thema der Vergottlichung zwar
wahrgenommen, aber trotzdem ,nur zdgernd beriicksichtigt“ wurde (2).
Wegen Luthers Ablehnung einer sog. scholastischen ,Substanzmetaphysik®
war es unmdoglich, die Rechtfertigung ,ontologisch“-real zu deuten. Diejeni-

! Eine Reihe von Verdffentlichungen, wie die Diss.en von Juhani Forsberg,
»Das Abrahamsbild in der Theologie Luthers“ (1984), von Risto Saarinen,
,Gottes Wirken auf uns“ (1989), iiber die transzendentale Deutung des
Gegenwart-Christi-Motivs in der modernden Lutherforschung, und von
Antti Raunio, ,Summe des christlichen Lebens* (1992), wiren hier zusam-
men mit den Studien des gemeinsamen Doktorvaters, Prof. Mannermaa, zu
nennen. Verdffentlichungen der Luther-Agricola-Gesellschaft wie ,Luther
und Theosis” (1990), ,Luther und Ontologie* (1993), und neuerdings, ,Unio:
Gott und Mensch in der nachreformatorischen Theologie” (1996), geben die
Stichwirter fiir die Beschiftigung mit ,Luther in Finnland“ ab (1986). Pro-
grammatisch wére Mannermaas Aufsatz. ,,Grundlagenforschung der Theolo-
gie Martin Luthers und die Okumene“ (Thesaurus Lutheri, 1987, 17-35,
auch in ,Der im Glauben gegenwirtige Christus”, Hannover 1989, 184-200)
zu erwdhnen.
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gen die trotzdem anerkennen, daB der Gedanke einer deificatio vorkommt,
deuten sie in einem ,ethischen®, ,relationalen” Sinn. ,,Gott wurde nicht im
Sinne einer seinshaften Gegenwart, sondern mutatis mutandis lediglich als
aktual wirkende Macht, d.h. als Wirkung, im Menschen gegenwértig*
betrachtet (3). Dankend schlieBt die Diss. an die Untersuchungen von Erwin
Iserloh und Peter Manns an, die das reale, effektive Verstindnis des Rechtfer-
tigungsgeschehen recht erkennt haben. In seiner Untersuchung méchte P.
also zeigen, wie Luther die Rechtfertigung und die Begnadigung zwar nicht
im Sinne eines scholastischen Substanzdenkens, doch ,real-ontologisch* ver-
stand.

Mannermaa nannte Gottfsrmigkeit eine Spitzenformulierung der Theolo-
gie Luthers (,Luther und Theosis“, 11). Aber was ist mit ,,Vergottlichung"
gemeint? ,Mit der Vergéttlichung, bzw. der Theosis ist dabei der Sachverhalt
gemeint, daB der trinitarische Gott die menschliche, geschaffene Wirklichkeit
so verindert, dabB sie jene Eigenschaften gewinnt, die ansonsten der gottlichen
Wirklichkeit allein zukommen® (5). ,Es handelt sich bei der Vergottlichung
des Menschen darum, daB Gott seine wesenhaften Eigenschaften, Giiter,
Gaben oder seinen Namen dem Glaubenden in der Weise schenkt, daB dieser
dadurch an der gottlichen Natur partizipiert und in einem bestimmten Sinne
,Gott* wird" (49). Sie ,geschieht, wenn Gott den Menschen seiner wesenhaften
Eigenschaften, wie der Gerechtigkeit, teilhaftig werden laBt"“ (103). Tatséch-
lich schlieBen sich an diesen Begriff andere Ausdriicke aus dem traditionellen
theologischen und mystischen Vokabular an, wie z. B. ,Vereinigung mit
Gott, ,Einwohnung”, ,conformitas®, ,participatio®, ,infusio®, ,transformatio®,
,Gottformigkeit®. Sie weisen auf das gnadenhafte Teilhaben des Menschen an
Gottes Eigenschaften, entziehen sich aber letztlich einer rigorosen Defini-
tion.

Nach einer Forschungsiibersicht werden in drei Kap.n die Texte analy-
siert. Im zweiten Kap., Vergéttlichung als geistliche Geburt Christi in uns
(1513-1516) (47-103) untersucht P. die erste Psalmenvorlesung und die Weih-
nachtspredigt von 1514 (WA 1.20-29). In den ,Dictata super Psalterium® ist
das Thema im Horizont eines charakteristischen Verstdndnisses der Gottheit
Gottes und seiner wesentlichen Eigenschaften und besonders der dreifachen
Ankunft Christi zu deuten. In der Menschwerdung ist Christus zugleich
,menschgewordener Gott* und ,vergdttlichter Mensch”, im Wort gekannt.
Das verbum Dei vermittelt die Gottheit mit der Menschheit und bewirkt
dadurch die geistliche Geburt bzw. die Vergdttlichung des Christen (58). Der
Glaube ist in diesem Zusammenhang als rechtes Horen des Wortes aufzufas-
sen und ldBt die Gegenwart Gottes in uns Wirklichkeit werden. Der Hérer
bekommt die Form des Wortes (59). In der Vereinigung mit Gott verwirklicht
sich die Vergottlichung des Menschen zwar in fide, aber doch ontologisch-
real, wobei der Mensch bleibend unter dem Schutz Christi steht. Die Weih-
nachtspredigt von 1514 ist eine Erklirung des ersten Kap.s des Johannes-
Evangeliums, ,In principio erat verbum ... und enthilt eine philosophisch-
theologische Betrachtung des Verhéltnisses zwischen verbum internum und
verbum externum. In dieser Predigt bedient sich Luther der philosophischen
Sprache, um ein theologisches Thema darzulegen. Auf dem Hintergrund der
Verbindung von verbum internum und verbum externum in der Deutung der
Menschwerdung ist fiir das Thema der Vergottlichung besonders die mora-
lisch-tropologische Deutung wichtig: ,Ideo Deus fit homo, ut homo fiat Deus*
(WA 1.28.25). Das Fazit wird am Ende des Kap.s in zwei Punkte zusammenge-
faBt: 1. Die Vergbttlichung griindet darauf, dab Gott in ontologischer Hinsicht
mit seinem duBeren Wort identisch ist und deswegen das Wesen Gottes ver-
mitteln kann. 2. In der Vergdttlichung vereinigt Gott sich mit dem Glauben-
den. Sie verwirklicht sich, indem der erkennende Mensch mit dem Wort Got-
tes eins wird und das Wort ersehnt. Als Ersehnender ist der Mensch ,quod-
dam nihil®, der offen ist fiir weitere ,Information®. Zugleich ist er als Erken-
nender und vom Wort gebildeter Mensch schon ,quoddam ens®. Insofern ist
der Mensch vergéttlicht und hat geschenkeshalber Anteil an den wesenhaften
Eigenschaften Gottes.

Im dritten Kap. (105-174) wird gezeigt, wie die Vergéttlichung in der
Rémerbrief-Vorlesung 1515/1516 im Kontext der Rechtfertigung und der Got-
tesliebe gesehen wird. Die Gott wesenhaft eigene Gerechtigkeit kommt dem
Menschen zwar ab extra, und d. h. umsonst, aber doch real zu. Sie bringt die
Vergdttlichung mit sich (108). Diese geschieht durch Gottes Wort, das wesen-
haft Gottes Gerechtigkeit enthdlt und vermittelt. Voraussetzung ist, daB der
Mensch die Gerechtigkeit im Glauben anerkennt. Nur so wird er gerechtfer-
tigt, wenn Gott opere alieno den siindhaften Eigensinn des Menschen
zunichte macht und der Mensch Gottes Handeln passiv und gldubig annimmt.
Dann kann Gott sein eigentliches Werk, die Rechtfertigung des Siinders, voll-
ziehen. Hierin sind Christus und Glauben eng miteinander verbunden: , Weil
es keinen Zugang zu Gott an Christus vorbei gibt, ist die Mittlerschaft Christi
unumginglich. Christus ist aber dann Mittler, wenn er in uns gegenwirtig ist.
Der Glaube erméglicht die Anwesenheit, weil er fiir Christus die Wohnstatte
schafft. Die Rechtfertigung des Menschen verwirklicht sich somit in der
Weise, daB Christus durch die fides Christi im gerechtfertigten Menschen
anwesend ist“ (123). Auf Grund der forensischen Rechtfertigung wird die
sanative wirksam. Der Mensch wird ,real” geheilt. Diese Heilung in Christus
stellt einen Vorgang mit ontischem Charakter dar (128), welcher den Men-
schen durch eine ,seinshafte” Verwandlung zur Gleichférmigkeit mit Chri-
stus fithrt. Er wird ein ,gottférmiger Mensch® (deiformis homo). Dabei schlieBt
die Gottférmigkeit eine ,conformitas in affectu dilectionis* ein, d.h. der
Mensch handelt aus einem Willen, der durch die Anwesenheit Gottes erneu-
ert ist: ,Die Gottformigkeit des Menschen besteht unter ontologischem Aspekt
darin, daBl der Mensch und sein Wille durch die wesenhaften Eigenschaften

Gottes in der Weise verindert ist, daB er die Liebe, den Willen und den Geist
Gottes hat* (143). Da der verdnderte Wille in der gleichen Weise lieben kann,
wie Gott liebt, nimmt er die Knechtsgestalt an und richtet sich in reiner, die-
nender Liebe auf den Mitmenschen. ,Aus dem neuen Sein entsteht das lie-
bende Handeln“ (ebd.). Wie diese Gottférmigkeit wesentlich auch mit dem
Kreuz und der Anfechtung bis zur resignatio ad infernum verbunden ist, wird
im zweiten Abschnitt des Kap.s dargelegt. Dieser Vorgang wird von Luther
auch als eine neue Geburt gedeutet, ein Werden und eine transformatio zum
besseren Sein und, letztlich, eine vollkommene Gleichférmigkeit mit Christus
durch den Tod hindurch. Diese Transformation besteht in der Beseitigung der
bleibenden Siinde und schon anfanghaft in der Umgestaltung des menschli-
chen Willens und folglich in einem Fortschreiten in der Liebe. Aber Gott
wirkt sie nach seinem Willen, kreuzestheologisch, so daB er tétet, um leben-
dig zu machen, und zerstért, um vollkommen zu machen. Unter dem Kreuz
ist der Mensch durch die Liebe mit Gott vereinigt und durch die Liebe kann
der Mensch sogar ekstatisch in Gott hinein entriickt werden (163-169). Trotz-
dem ist dieses neue Sein des Menschen bis zur Vollendung verborgen sub con-
traria specie, unter der Siinde.

Die Jahre 1517-1519 werden im vierten Kap. untersucht. Mehr noch als
vorher sind Vergdttlichung und Liebe mit der theologia crucis verkniipft
(175-294). Die Darstellung setzt mit der Gegeniiberstellung einer doppelten
Liebe ein — dem amor Dei und dem amor hominis, der eigensiichtigen Selbst-
liebe des Menschen —, wie sie uns in der 28. These der Heidelberger Disputa-
tion in scholastischer Weise begegnet. Durch die Entlarvung der theologia glo-
riae und die Einsichten der theologia crucis, die seine Nichtigkeit erweist,
kommt der Mensch zur rechten Erkenntnis seiner selbst und wird zum Ver-
langen nach der Gnade und zur Vergsttlichung gefiihrt. So wird der Horizont
der deificatio hominis die Frage der wahren Liebe (176). Die EingieBung der
Gnade soll als eine real-ontische Gegenwart und Einwohnung Christi durch
den Glauben verstanden werden, die als eine Illumination des menschlichen
Intellekts gedeutet werden kann (200). ,Die wahre cognitio Dei bedeutet somit
letzten Endes, daB Gott im erkennenden Subjekt bzw. im illuminierten Her-
zen des Menschen gegenwiirtig ist” (202). Wie Luther es besonders in den
~Resolutiones disputationum de indulgentiarum virtute® dargelegt hat, ist
diese Gegenwart zugleich eine Teilhabe an der gottlichen Natur Gottes. Sie
wird v. a. mit dem Bild des commercium admirabile beschrieben, durch den
der Christ der Giiter Christi teilhaftig und consors divinae naturae wird (1
Petr 1,12). Die Vergottlichung geschieht, kreuzestheologisch, sub specie con-
traria. Die Verdnderung des Menschen, die aus der Vergéttlichung des Men-
schen folgt, muB wiederum als eine - stets noch anfingliche ,Wesensidnde-
rung” - die aber nicht mit der metaphysischen Begrifflichkeit zusammenfillt
— verstanden werden: Er wird zu einer neuen Kreatur. Im letzten Abschnitt
wird gezeigt, wie die Gerechtigkeit des Menschen, wohl ,real”, aber noch
immer verborgen ist. Das simul justus et peccator bekriftigt nach P. die Deu-
tung der Rechtfertigung und Vergdttlichung als eine real-ontische und
zugleich sanative Umwandlung des Menschen: ,Der Mensch ist aufgrund des-
sen gerecht, was die Gnade in ihm geheilt hat; er ist Siinder aufgrund dessen,
was in ihm noch geheilt werden muB“ (252). Sie ist wohl in re vorhanden,
aber trotzdem in fide und in spe verborgen. Ontologisch real existiert sie, aber
durch die Sinne ist sie nicht wahrnehmbar (254). Das Fortschreiten des Chri-
sten ist deswegen ein Kampf gegen die bleibende Siinde und besteht wesent-
lich in einem Verlangen nach der Gnade und in einem Sich-Offnen fiir Gottes
Wirken. Gott aber wirkt v. a. in der Liebe: ,Diese Teilhabe an der gottlichen
Natur impliziert die Verinderung und die Erneuerung des Menschen, die
dadurch zum Ausdruck kommt, daBl der erneuerte Mensch dem Willen Gottes
entsprechend liebt” (293).

Die vorliegende Untersuchung ist zweifelsohne eine eingehende
Lutherstudie. Der Wille zu Beweisen hat P. beim Analysieren
scharfe Augen gegeben. Die Lektiire des Buches ist ein Gewinn,
auch wenn es manchmal etwas langwierig wird und man wegen der
Ausdriicklichkeit der These und eines refrainartigen Vokabulars
(real, ontisch, ontologisch usw.) das Anliegen ziemlich schnell
durchschaut hat. Mit der Grundthese, dab Luther ein ,reales” Ver-
standnis der Rechtfertigung hatte, bin ich durchaus einverstanden.
Trotzdem finde ich die Beweisfithrung wegen ihrer Emphase iiber-
trieben. Methodisch fithrt die Studie zu einer gewissen Verzeich-
nung der Zusammenhdnge in Luthers Theologie. Bei einem Ver-
gleich der systematischen Ausfithrungen in der Diss. und der
urspriinglichen Zusammenhénge bei Luther muBl man wohl feststel-
len, dabB nicht selten, was bei Luther beildufig ist, bei P. ins Zentrum
gertickt ist, auf Kosten der Dynamik der Luthertexte oder der eige-
nen Art eines Schrifttextes. Dies gilt schon fiir den Titel der Diss.,
»Mehr als ein Mensch®. Es gilt z. B. auch fiir die Erkldrung der wich-
tigen 28. These der Heidelberger Disputation. Durch das massive
Heranziehen einer nicht lutherischen, sondern scholastischen Ter-
minologie, die man nicht scholastisch zu verstehen hat, wird doch
wohl ein Akzent gesetzt, der bei Luther so nicht vorliegt. Die
Behandlung ist systemimmanent und nimmt bewuBt kaum Bezug
auf den historischen Hintergrund und auf die Tatsache, daB viele
dieser Begriffe, wie Einwohnung, Eingielung, ,deiformitas®, ,parti-
cipatio®, zum geldufigen christlichen Vokabular der damaligen Zeit
gehoren und von Luther in dieser Perspektive {ibernommen wer-
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den. Die Schwierigkeit ist noch verstirkt, wenn man bedenkt, daB
P., wie wir anfangs gesehen haben, das Thema der Vergottlichung
aus der Ostkirche iibernimmt und es ziemlich scharf definiert. In
der westlichen Gnadenlehre ist der Begriff gewili geldufig, aber
weniger thematisiert. Uberdies ist die Studie stark von der Polemik
gegen die moderne Lutherforschung geprigt. Eine exklusiv forensi-
sche, relationale und juridische Interpretation der lutherischen
Rechtfertigungslehre entstand erst nach Luther. M. E. hat Luther
selbst die geldufige Terminologie einer ,realen” Einwohnung ziem-
lich unreflektiert aus der mittelalterlichen theologischen, geistli-
chen und mystischen Tradition iitbernommen, ohne sie in Konflikt
zu bringen, weder mit seiner bewuBten und polemischen Ableh-
nung der Scholastik und ihres ,Substanz®-denkens, noch mit seiner
Uberzeugung in theologicis neue, biblische Wege zu gehen. Auch
wenn Luther seine Theologie ,relational” deutete, brauchte sie des-
wegen noch nicht ,irreal” zu werden. Wenngleich die Anordnung
der Theologie Luthers um Begriffe wie die ,Vergoéttlichung” und
~Gottférmigkeit, die in seiner Theologie weniger zentral sind,
etwas befremdet, und sie in meinen Augen sogar etwas entstellt,
bringt die Studie doch eine bereichernde Analyse der wichtigen
Texte aus der Periode 1513-1519. Fiir das heutige dkumenische
Gesprich iiber die Rechtfertigungslehre ist eine Uberpriifung der
Ergebnisse dieser Arbeit voller Bedeutung.

Rom Jos E. Vercruysse

Dogmatik / Okumenische Theologie

Miserda, Marko: Subjektivitit im Glauben. Eine theologisch-methodologi-
sche Untersuchung zur Diskussion iiber den ,Glaubens-Sinn“ in der
katholischen Theologie des 19. Jahrhunderts. - Frankfurt: Peter Lang
1996. 575 S. (Europiische Hochschulschriften, Reihe 23, Theologie, 569),
kart. DM 138,00 ISBN: 3-631-49200-6

Man kann nur begriiben, daB die Arbeit des kurz vor dem
AbschluB seines Promotionsverfahrens plétzlich verstorbenen Kroa-
ten Marko Miserda nun der theologischen Offentlichkeit zuginglich
gemacht wurde. Bei dieser bei Walter Kasper (Tiibingen) gearbeite-
ten Diss. handelt es sich um eine kundige Studie zur Theologiege-
schichte des 19. Jh.s, deren Thema aber nicht ,,museal” ist, sondern
von groBter aktueller Bedeutung. Dazu gibt der Vi im letzten Kap.
(VIL. Subjektivitiit im Glauben und die Subjekte in der Kirche. Ein
Ausblick) wertvolle Hinweise.

Gegenstand der Untersuchung ist die Glaubenssinn-Diskussion im 19. Jh.,
gilt doch dieses als die klassische Periode der Diskussion. Vi. stellt sich das
Problem, die Verbindung zwischen ,Glaubenssinn® und neuzeitlicher Subjekti-
vitditsreflexion herzustellen, zumal doch die Diskussion um ,,Glaubenssinn®
identisch ist mit der Neubestimmung von ,Sinn/Gefiihl“ (wobei dieser Dop-
pelbegriff als Inbegriff des Subjektiven gilt). ,Der Ausdruck ,Subjektivitdt im
Glauben‘ will schlieblich nur eine Verdeutlichung des ,Glaubens-Sinns‘ sein”
(44). Die Frage nach dem Subjektiven des Glaubenssinns fiithrt dann fast auto-
matisch zur Frage nach den Subjekten in der Kirche im allgemeinen. Dieses
nicht ganz einfache Problem dekliniert Vf. an sechs groBen Theologen durch,
die zum einen stehen fiir die Entstehung der Sensus-Fidelium-Diskussion
(Erster Teil der Arbeit: Mahler, Perrone, Passaglia), zum anderen fiir die
Erweiterung der Diskussion sowie Systematisierungsversuche (Zweiter Teil der
Arbeit: Newman, Franzelin, Scheeben).

So erschlieBt z. B. die umfingliche Behandlung des Problems bei Méhler
durchaus neue Aspekte fiir die Méhlerdeutung iiberhaupt. Wenn auch nicht
in jedem Punkt ganz iiberzeugend, so handelt es sich doch um wichtige
Impulse, denen weiter nachzugehen wire. M. méchte Mghlers ,Einheit” v. a.
als ,Fundamentaltheologie" verstehen, in welche Richtung ja schon der
Begriff ,Einheit“ selbst - als zur theologischen Kriteriologie gehorig — ver-
weise. Mit der hier geschehenden Glaubensbegriindung im Kontext von Sub-
jektivitdtsreflexion moéchte Mohler zeigen, dab der christliche Glaube eben
nicht nur etwas Objektives, Begriffliches sei, sondern ein ,Sinn“, ,Gefiihl®,
»Bewubtsein®. Damit riicke bei Méhler eigentlich das vor Augen, was die
moderne Theologie ,Glaubenserfahrung” nennt.

Wenn sich Vf. im weiteren mit Perrone und Passaglia auseinandersetzt, so
liegt schon darin ein grofies Verdienst, denn seit der Habil.schrift von Walter
Kasper haben sich nur wenige mit der so bedeutsamen ,Romischen Schule”
befaBt, was tibrigens auch die Bibliographie des hier besprochenen Buches
ausweist. So wird bei Perrone die These gefunden, daB der ,Handlungsweise*
der Bischofe eben eine ,aktive Teilnahme“ der Glaubigen entspricht, die in
den Begriffen ,spiritus/mens/sensus® zum Ausdruck kommt. Bei Passaglia
impliziert der ,consensus fidelium* ein ,Jumen revelationis“, das ein glaubiges
Verstehen und Bezeugen durch die Gliubigen erméglicht (.instinctus divi-
nus*).

Der erste Teil des Buches und der zweite sind zusammengehalten durch
einen Exkurs: ,Zum Thema Glaubenssinn im Mittelalter und in der Barock-
scholastik®. So wird auch die Ansicht des Vfs indirekt deutlich, daB die Dis-

kussion um den Glaubenssinn, wie sie heute gefithrt wird, ihren Ursprung im
letzten Jh. hat. Dieser These mochte ich zustimmen. Auch im zweiten Teil
ergibt sich manche iiberraschende Perspektive; mit Franzelin ist ein dritter
Vertreter der ,Rémischen Schule“ beriicksichtigt (von deren Hauptvertretern
fehlt eigentlich nur noch Schrader). Aus Raumgriinden sollen diese Passagen
nicht mehr referiert bzw. kommentiert werden. Auch Scheeben wiirde heute
Untersuchungen lohnen.

Ein wichtige, die theologische Ausleuchtung des 19. Jh.s wirk-
lich voranbringende Arbeit! Hatte Vf. die Publikation noch selbst
vorbereiten kénnen, so hitte er u. U. gelegentliche Weitschweifig-
keiten zuriickgenommen und wohl auch das Sprachliche verbes-
sern lassen: Man erkennt an vielen Stellen, dall Deutsch nicht seine
Muttersprache war. Auf jeden Fall ist es tragisch und &#uBerst
bedauerlich, daB Marko Miserda seine groBen Féhigkeiten der
Theologie nicht mehr zur Verfiigung stellen kann.

Miinster Harald Wagner

Wenz, Armin: Das Wort Gottes — Gericht und Rettung. Untersuchungen zur
Autoritdt der Heiligen Schrift in Bekenntnis und Lehre der Kirche. - Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1996. 343 S. (Forschungen zur systema-
tischen und &kumenischen Theologie, 75), kart. DM 98,00 ISBN:
3-525-56282-9
Der V. dieser bei R. Slenczka erarbeiteten Diss. kommt, wie sich

aus dem Vorwort unschwer erschlieBen 1dBt, aus der SELK (Selb-

stindige Evangelisch-Lutherische Kirche). Die Arbeit will, verkiirzt
gesagt, gegeniiber heutigen Bestrebungen der Theologie, die eigene

,claritas interna subjectiva“ im theologischen Geschéft an erster

Stelle zu setzen, die ,claritas externa objectiva® der Hl. Schrift zur

Sprache bringen, wo der dreifaltige Gott selber mit seiner Autoritdt

gegenwirtig wird. Umgreifende Frage ist, wie denn die HI. Schrift

Autoritit besitze gegeniiber allen christologisch-theologischen Aus-

sagen bzw. allen Autoritdten itberhaupt.

Vf. tut dies im wesentlichen, indem er (nach zwei vorbereitenden Teilen:
.Die Autoritiit der Schrift in den evangelisch-lutherischen Bekenntnisschriften”
[1] und ,Die Autoritit der Schrift im Kirchenkampf* [II]) im zentralen und bei
weitem umfangreichsten Kap. III (,Die Autoritdt der Schrift in der zeitgendssi-
schen systematischen Theologie“) zwei Grundpositionen in der gegenwiirtigen
(evangelisch-lutherischen) Theologie erhebt. Da ist auf der einen Seite die
Gruppe, die die Autoritit der Schrift destruiert, aus der Grundlegung der
Theologie verdriangt. Damit braucht sie aber eine neue Fundierung, die sie
v. a. im hermeneutischen Bemiihen findet. Theologie wird so zur geschicht-
lich-hermeneutischen Synthese, wofiir — bei allen Unterschieden im einzel-
nen — die Namen von Wolfgang Trillhaas, Hans Gral, Gerhard Ebeling, Wil-
fried Joest, Friedrich Mildenberger und Wolfhart Pannenberg stehen. Sie alle
stimmen darin iiberein, daB sie ihre Sache nicht mehr begreifen als identisch
und SchriftgeméBheit, sondern als zu entfalten im Rahmen von Gegenwarts-
relevanz und Wirklichkeitsbezug. Die andere Gruppe geht nicht aus von der
Krise des Schriftprinzips, sondern von der Schrift als sicherer Grundlage,
insofern sie die Selbstvorstellung des dreieinigen Gottes zum Inhalt hat. ,Weil
die Schrift als lebendige Selbstkundmachung Gottes zu verstehen ist, ist sie
nicht frei verfiighares Forschungsobjekt des Menschen, sondern eigensténdi-
ges, freies ,Subjekt’ und als solches ,nichts anderes als die Autorschaft des
dreieinen Gottes selbst*” (211). Als gegenwirtige Autoritét, als vorgegebene
Norm, als pneumatisches Geschehen erweist sie sich als Kanon und Sakra-
ment. Theologische Gewéhrsleute fiir diese Position, die der V£. als seine Posi-
tion versteht, sind u. a. Hermann Sasse und Johannes Wirsching. Hier ist dann
auch das Anliegen Luthers am ehesten gewahrt.

Diese Arbeit gibt interessante Einblicke in prinzipielle Einstel-
lungen zur Schrift in ev.-luth. Dogmatik, diirfte aber im deutlichen
Bestreben nach Abgrenzungen auch Verzeichnungen einschlieBen.

Miinster Harald Wagner

Gahbauer, Ferdinand R.: Die Regensburger Okumenischen Symposien und
der nachkonziliare ost-westliche Dialog. - Paderborn: Bonifatius 1995.
355 S. (Konfessionskundliche Schriften des Johann-Adam-Mohler-Insti-
tuts, 18), kart. DM 78,00 ISBN: 3-87088-873-3
Der anlédBlich des 25jdhrigen Jubiliums der Regensburger Oku-

menischen Symposien verfabte Bd beschreibt ausfithrlich die

Inhalte der insgesamt 12 Symposien, zu denen namhafte katholische

und orthodoxe Theologen - unter Beteiligung einzelner Vertreter

der evangelischen, altkatholischen und altorientalischen Kirchen -
in den Jahren 1969 bis 1992 in Regensburg zusammenkamen.

Die Symposien umfassen zwei thematische Reihen: Die sechs Symposien
der ersten Reihe (1969-75) behandelten ,Die Mysterien (Sakramente) der Kir-
che®. Die zweite Reihe mit ebenfalls sechs Symposien (1979-92) war dem
Thema ,Das Mysterium der Kirche“ gewidmet. In seiner Darstellung greift der
V. auf bereits publizierte Materialien zuriick (acht der zwolf Symposien sind
in je einem Bd dokumentiert), wobei er die Vortrége teils knapp zusammen-
faBt, teils ausfiihrlich referiert.
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Daneben will der Vf. die Beziehung der Regensburger Symposien zur
Arbeit der internationalen orthodox-katholischen Dialogkommission aufzei-
gen. Die entsprechenden Abschnitte des Buches bestehen allerdings vor allem
aus Zusammenfassungen der Dokumente der internationalen Dialogkommis-
sion. Der Zusammenhang mit den Regensburger Symposien ist von der The-
matik her offensichtlich, wird aber inhaltlich nur an wenigen Stellen genauer
verifiziert. Auf die den orthodox-katholischen Dialog seit 1990 prégende The-
matik des ,Uniatismus* geht der Vf nur in einem kurzen , Ausblick” (gut eine
Seite) ein.

Insgesamt trigt der Bd iiberwiegend deskriptiven Charakter. Der
Vf., der sich an einer Stelle selbst als ,Berichterstatter” bezeichnet
(329), macht zwar einige kritische Anmerkungen, setzt aber insge-
samt wenig eigene Akzente.

Miinster Johannes Oeldemann

Lexutt, Athina: Rechtfertigung im Gesprich. Das Rechtfertigungsverstindnis

in den Religionsgesprichen von Hagenau, Worms und Regensburg 1540/

41, - Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1996. 299 S. (Forschungen zur

Kirchen- und Dogmengeschichte, 64), geb. DM 89,00 ISBN:

3-525-55172-X

Die V£in untersucht in ihrer bei K.-H. zur Miihlen (Bonn) 1994 /
95 entstandenen Diss. die kath.-ev. Religionsgespriche von 1540/41
unter dem Gesichtspunkt der Rechtfertigungslehre. Dabei erkennt
sie, daB diese Lehre eine entscheidende Rolle in den Einigungsbe-
mithungen beider Jahre einnahm. Allerdings betteten, so L., die
beteiligten katholischen Theologen den Rechtfertigungsartikel in
ekklesiologische Zusammenhénge, wihrend sich fiir die reformato-
rischen Teilnehmer bereits in den Vorarbeiten jener Artikel als eine
Art ,articulus stantis et cadentis ecclesiae” herauskristallisiert habe.
Die besondere Stellung, die ihm allerdings auch von katholischer
Seite zugebilligt wurde, ergibt sich nach Ansicht von L. allein aus
der Situation des kath.-ev. ,Religionsvergleiches” und nicht auf-
grund seiner moglichen theologischen Zentralitit fiir die damalige
katholische Theologie.

Inhaltlich versucht die Vfin das Scheitern der Gespriche auf das unter-
schiedliche Erbsiindenverstindnis und den Glaubensbegriff beider Seiten
zuriickzufiihren. Dies komme im jeweiligen Urteil iiber die ,guten Werke"
zum Ausdruck. Aufgrund der Vorstellung einer sakramentalen Tilgung der
Erbsiinde konnten die katholischen Theologen die guten Werke als eine Art
.mitwirkende Voraussetzung" des Rechtfertigungsprozesses verstehen, an des-
sen Ende die gottliche ,acceptatio” stehe, wihrend die evangelische Seite die
Radikalitét postbaptismaler Erbsiinde und folglich das bleibende Angewiesen-
sein des siindigen Menschen (,simul iustus et peccator”!) auf Christus bzw.
Gott betonte, was, so L., fiir den Glauben bedeute, ein hinsichtlich des Recht-
fertigungsaktes jegliche Werke ausschlieBender Vertrauensglaube (,sola fide"!)
zu sein. Hinter diesen ,fundamentalen Unterschieden® (275) steht fiir die
Viin ein unterschiedliches Christus- bzw. Gottesverstindnis, das sich erls-
sungstheologisch auf reformatorischer Seite in der Formel des ,per solum
Christum® duBere, auf katholischer Seite aber zur Vorstellung einer partner-
schaftlichen Beteiligung des Menschen an seiner Erlésung fithre. L. macht mit
ihrer Arbeit auf die scholastisch-,optimistischere” Anthropologie der katholi-
schen Seite aufmerksam, die der existentiellen, einen gewissen Pessimismus
verratenden Anthropologie der evangelischen Gesprichsteilnehmer unver-
sthnbar gegeniibersteht.

Jedoch ist es theologisch und tkumenisch fatal, diese Unter-
schiede ungepriift als bleibende und bis heute wesentlich prigende
Charakteristika beider Kirchen zu verstehen (274ff). Die Vf.in iiber-
sieht, daD fiir gegenwirtige katholische Theologie auch die Werke
der Glgubigen von Schuldobjektivationen mitbestimmt und daher
reinigungsbediirftig sind (K. Rahner). Ebenso verkennt sie die Tatsa-
che, dab sich scholastische Theologie mit ihren gewissen ,werk-
freundlichen” Tendenzen in der Rechtfertigungslehre nicht auf die
Summa des Thomas von Aquin berufen kann - wie sie filschlicher-
weise behauptet (88f), da er dort die rechtfertigende Liebe in Form
der ,fides caritate formata“ ausschlieBlich als Hingabe an Gott ver-
steht. Moderne katholische Theologie kann deshalb - unter Beru-
fung auf Thomas! — sehr wohl von einer Rechtfertigung des Siinders
»ohne Werke"“ sprechen, ohne dabei die ,,Gerichtsrelevanz* letzterer
leugnen zu miissen.

Die insgesamt gelungene Darstellung der historischen Quellen
wird durch die emphatische und z. T. enthusiastische Ausdrucks-
weise der Vin ein wenig geschmilert. Es scheint, als ob sich L. vom
kontroverstheologischen Stil des konfessionellen ,Religionsverglei-
ches” von 1540/41 beeinflussen lieB. Hat sie dadurch manches ent-
scheidende, durchaus in der Tradition griindende ,aggiornamento®
heutiger katholischer Theologie {ibersehen?

Paderborn Peter Liining

Liturgie

Kahle, Barbara: Auf der Suche nach dem Sakralraum. Nachkonziliarer Kir-
chenbau im Bistum Wiirzburg. — Wiirzburg: Echter 1996. 151 S., 69 Abb.,

11 Farbbilder, brosch. DM 48,00 ISBN: 3-429-01795-5

Nachdem es nun kaum noch Neubauten von Kirchen im deut-
schen Sprachgebiet geben wird, u. a. weil die Gemeinden kleiner
werden und zunehmend auch die finanziellen Mittel fehlen, macht
eine Bestandsaufnahme der Kirchenbauten der Nachkriegszeit
(immerhin sind allein zwischen 1948 und 1968 in Westdeutschland
etwa 6000 und in Osterreich rund 500 Kirchen neu errichtet wor-
den), vor allem aber der Zeit nach dem II. Vatikanum, unter theolo-
gischen wie architektonischen Gesichtspunkten Sinn. Die Liturgie-
reform hat ein verindertes Kommunikationsmodell gottesdienstli-
chen Handelns zur Folge, das nicht mehr das Gegeniiber von Klerus
und Volk betont, sondern die ganze Gemeinde als Tragerin und Sub-
jekt der Liturgie versteht. Das bedingt eine Verdnderung der Gestal-
tung des liturgischen Raumes. Inwieweit dies nun in den einzelnen
Dibzesen verwirklicht wurde, ist sicher eine Untersuchung wert,
wird doch der Glaube wie auch das Verstdndnis von Kirche und
Gemeinde durch den Raum und die durch ihn mitbestimmte Art
der liturgischen Feier geprégt. Derartige Untersuchungen liegen fiir
einzelne Bistiimer entweder schon vor oder werden derzeit
erstellt.

Vfin dieser Untersuchung fiir Wiirzburg ist schon 1990 durch eine
umfangreiche Arbeit zu ,Deutsche Kirchenbaukunst des 20. Jh.s* bekannt
geworden (vgl. ThRv 87 [1991], 314f). Wenn damals kritisch angemerkt wer-
den mubBte, dab die theologische Grundlegung zum Verstéindnis dieser Ent-
wicklung Defizite aufwies, so kann das fiir die vorliegende Studie nicht mehr
gesagt werden. Ausgehend von einer kompetenten Darlegung des liturgischen
Raumes im Selbstverstindnis von Kirche und Gemeinde sowie einem Uber-
blick iiber Kirche und Kunst im Bistum Wiirzburg werden die Neubauten
beschrieben sowie Ausfithrungen zu Gemeindezentren, Mehrzweckkirchen
und Kirchenerweiterungen gemacht. Auch iiber Renovierung, Restaurierung,
Umgestaltung und Neuausstattung wird informiert. Diesem mit Bildern und
Skizzen anschaulich dokumentierten Durchgang durch die Entwicklung die-
ses Bistums (7-108), wobei verstindlicherweise der weit iiber die Grenzen sei-
nes Bistums hinaus bekannt gewordene Leiter des Bischoflichen Bauamtes
Hans Schidel eine besondere Rolle einnimmt, folgen Einzelbeispiele von Neu-
bauten wie RenovierungsmaBnahmen sowie ein Uberblick iiber alle Kirchen-
bauten zwischen 1969 und 1995 (111-151).

Deutlich wird, daB es in den drei Jahrzehnten seit dem Konzil
durchaus unterschiedliche Tendenzen gegeben hat. Es wird interes-
sant sein, dies mit anderen Bistiimern zu vergleichen. So sieht Vf.in
in jiingster Zeit eine Abkehr vom reinen Zweckbau der siebziger
Jahre, der vielfach als diirftig empfunden worden sei, und eine Hin-
kehr zu Aspekten wie ,bergende Behausung® und ,Sich-darin-
wohl-Fiithlen“ (53). Ob das allerdings ,als Vehikel einer Kennzeich-
nung sakralen Raumes” zu sehen ist (54), hingt auch vom Verstind-
nis dessen ab, was unter Sakralraum verstanden wird. Immerhin
handelt es sich hier um einen Begriff, der in kirchlichen Dokumen-
ten zum liturgischen Raum nicht vorkommt (vgl. dazu Th. Stern-
berg, Suche nach einer neuen Sakralitit? Uber den Kirchenraum
und seine Bedeutung, in: das miinster 2 [1996], 142-148).

Miinster Klemens Richter

Die Reform des Gottesdienstes in Bayern im 19. Jahrhundert, hg. v. Hanns
Kerner / Manfred Seitz, mit Reinhold Friedrich und Thomas Riibig. -
Stuttgart: Calwer 1995. XIV, 733 S. (Quellenedition, 1), Ln DM 248,00
ISBN: 3-7668-3387-1

Entwiirfe der Gottesdienstordnung und der Agende 1836-1847, hg. v. Hanns
Kerner u.a.- Stuttgart: Calwer 1996. XIII, 822 S. (Quellenedition, 2), Ln
DM 248,00 ISBN: 3-7668-3402-9
Mit dieser Quellenedition ist ein auf mehrere Bde angelegtes Pro-

jekt in Gang gesetzt worden, fiir das es im evangelischen Raum bis-

lang nichts Vergleichbares gibt: Es soll die liturgische Entwicklung
der Protestantischen Kirche in Bayern im 19. J[h. dokumentiert und
erforscht werden. Und dies umfaBt das gesamte gottesdienstliche

Leben in Bayern ,von den Sonntagsgottesdiensten iiber die Wochen-

gottesdienste zu den Sakramentsgottesdiensten und von den Kasu-

alien bis hin zu den Weihehandlungen* (VII). Mit der Neugliede-
rung der deutschen Territorien zu Beginn des 19. Jh.s ergab sich
sowohl staatlicher- wie auch kirchlicherseits das Bediirfnis, die

Liturgie in all ihren Dimensionen fiir die evangelischen Kirchen

entsprechend der staatlichen Gliederung zu vereinheitlichen. Fiir

Bayern bedeutete dies, 90 voneinander unabhéngige evangelische

Kirchenwesen mit zumeist eigener gottesdienstlicher Tradition
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zusammenzufithren und in einem Jahrzehnte dauernden ProzeB
eine einheitliche Gottesdienstordnung und Agende zu schaffen. Von
1823 bis zur verbindlichen Fassung dieser Agende 1879 wurden 18
Entwiirfe erstellt, die erhebliche Entwicklungsspriinge aufweisen.
Hinzu kommen noch drei Privatagenden mit Einflull auf die offi-
zielle Entwicklung.

Das ehrgeizige Projekt will den gesamten Prozel erhellen, u. a. auch die
theologische und gesellschaftliche Entwicklung in den Blick nehmen, die auf
die Veréinderungen - z. B. bestehen zwischen den Agenden von 1836 und
1879 nur wenige Gemeinsamkeiten — Einflull genommen haben. Tatséchlich
Jist ein weiter Weg von der aufgeklirten Grundstimmung zu Beginn der
Liturgiereform 1823 bis hin zur konfessionell-lutherisch geprigten Agende
von 1879. Das heutige gottesdienstliche Leben in der bayerischen Landeskir-
che ist ohne die Reform des Gottesdienstes im 19. Jahrhundert nicht zu ver-
stehen® (VIII). Von daher ist es sinnvoll, diese Reformschritte durchsichtig zu
machen. Die hier nun vorliegende Edition der Quellen erméglicht die weite-
ren Einzeluntersuchungen. Simtliche Entwiirfe werden wissenschaftlich
kommentiert publiziert. Bd 1 ediert dafiir sieben Entwiirfe zwischen 1823 und
1836. Es handelt sich um eine auberordentlich sorgféltige Arbeit, der die Edi-
tionsgrundsitze (X-XIV), ein Archiv-, Agenden- und Literaturverzeichnis
(655-700) sowie ein Personen-, Orts-, Sach- und Bibelstellenregister (701-733)
beigegeben ist. Das Sachregister ist &uberst detailliert und 14Bt selbst Hinweise
zur Taufkanne oder zum Klingelbeutel leicht auffinden. Immerhin wird in
den hier publizierten Quellen zehnmal auf die katholische Kirche Bezug
genommen.

Nicht anders kann die Bewertung von Bd. 2 lauten, der fiinf Entwiirfe von
Gottesdienstordnungen und die zweier Agenden zwischen 1836 und 1847 ent-
halt. Auch hier finden sich den Bd. ausgezeichnet erschlieBende Archiv-,
Agenden- und Literaturverzeichnisse (739-794) sowie Register (795-822).

Nachdem in den letzten Jahren katholischerseits die liturgischen
Entwicklungen in verschiedenen Didzesen aufgearbeitet wurden
und noch werden, ist es auch fiir katholische Liturgiewissenschaft
von Interesse, am Beispiel einer evangelischen Landeskirche die bis-
lang kaum wahrgenommenen liturgischen Reformen nachvollzie-
hen zu kénnen. Wenn auch die weiteren Bde vorliegen, wird sich
herausstellen, ob es auch im 19. Jh. parallele Entwicklungen in bei-
den Konfessionen gab. Fiir die Liturgiereform des 20. Jh. ist dies
inzwischen nachgewiesen.

Miinster Klemens Richter

Knupp, Josef: Das Mystagogieverstindnis des Johannes Chrysostomus. —

Miinchen: Don Bosco Verlag 1995. XLV, 330 S. (Benediktbeurer Studien,

4), kart DM 44,00 ISBN: 3-7698-0822-3

VI. dieser als Diss. an der Ludwig-Maximilians-Univ, 1993 ange-
nommenen und hier in iiberarbeiteter Fassung vorgelegten Studie
weist zurecht darauf hin, dafl Mystagogie in unterschiedlicher
Weise in den ,letzten Jahren“ (gemeint sind die letzten 15 Jahre, wie
er in FubBnote 1 belegt) innerhalb der Theologie — auch als Begriff -
wieder an Bedeutung gewonnen hat. Sinn und Ziel der Arbeit ist es,
einen fiir die Liturgiewissenschaft auf dem Hintergrund der Theolo-
giegeschichte neu zu definierenden Mystagogiebegriff zu finden und
fiir die Gegenwart bzw. die gegenwiirtigen pastoralen Bemiihungen,
fruchtbar zu machen. Der Blick auf die Praxis der Alten Kirche und
ndherhin auf die mystagogischen Katechesen im Rahmen der Initia-
tionsfeiern des Johannes Chrysostomus sind der Weg, den V{. wihlt,
um im Anschlub an die historischen Untersuchungen eine Relevanz
fiir die Gegenwart zu postulieren. Das genauere Ziel der Studie
beschreibt die Einleitung und nennt als ein Ergebnis, das sich durch
spitere Ausfiihrungen erkldrt: ,Das heute weit verbreitete Ver-
stdndnis, das einzelne Disziplinen von Mystagogie haben, 4Bt sich
allgemein folgendermabBen beschreiben: Mystagogie will Menschen
das Geheimnis des Lebens (sc. Gott) erschlieBen bzw. Gotteserfah-
rung ermoglichen” (1).

Im ersten Kap. steht der Begriff der ,Mystagogie” und eine Beschreibung
der verschiedenen Definitionen von den vorchristlichen, iiber die ersten
christlichen Jh.e, bis ins 20. Jh. im Vordergrund (mit der Aussparung der Zeit
snach dem 5. bis zum ,,20. Jh.") (5-23). Ubersichtlich, jedoch knapp legt Vf.
auch die Mysterientheologie Casels dar, an die er Erginzungen dieser Theolo-
gie durch Guardini und einen weiteren Ansatz von Rahner anschlieBt, der in
seinen Ausformungen in einigen pastoralen Konkretionen thematisiert wird,
die das Thema jedoch nur bedingt vorantreiben (23-33). Zuletzt wird in 10
Zeilen (!) die Feier der Eingliederung Erwachsener in die Kirche beriicksichtigt
(33); es wiire durchaus vorstellbar, dieses Rituale — gerade im Hinblick auf die
mystagogischen Elemente - ausfiihrlicher zu betrachten. Auch wird der Ver-
such unternommen, eine umfassende Definition von Mystagogie zu formulie-
ren (33-34), die notwendig sehr offen bleibt, zumal V{. schon feststellte, daB
der Begriff der Mystagogie im Laufe der Zeit verschiedenen Wandlungen
unterworfen war.

Das Hauptgewicht dieser Arbeit liegt auf der Untersuchung der christli-
chen Initiation bei Johannes Chrysostomus (35-233). Hierzu werden wesent-
lich die Taufkatechesen herangezogen. Die Abfolge der einleitenden Kap.
erscheint ungewthnlich, weil zun#chst die christliche Initiation bei Johannes
Chrysostomus, und dann erst das zeitliche und rdumliche Umfeld dargestellt
werden. Die ausgewihlten Quellen und Belegstellen innerhalb der Sekundér-
literatur gehen in diesem Abschnitt nur wenig tiber einschldgige Standard-
und Handbuchartikel hinaus. Nach einer tibersichtlichen editionsgeschichtli-
chen Beschreibung der Texte wird das ,Programm der Mystagogie innerhalb
der christlichen Initiation” und der Taufkatechesen behandelt - ergénzt durch
viele wertvolle Exkurse (67-204). Nicht ganz schliissig scheint - um ein Bei-
spiel herauszugreifen - die Aussage, daBl Chrysostomus auf die Symbolik des
weiben Kleides oft nur anspielt, Vf. dann aber eine Fiille von Stellen aus den
Taufkatechesen anfiihrt, die sich genau hierauf beziehen und eine breite
Palette von Deutungen bieten (182-186).

Den Zugang zur Grundkonzeption der Mystagogie im 4. Jh.
anhand der Taufe iber Walter Kaspers biblisch-theologiegeschicht-
liche Studien kénnen mit einem Fragezeichen versehen werden
(290-293); es liegt der Gedanke nahe, die Forschungen seien gegen
Ende etwas schmal betrieben worden oder die Blickrichtung auf das
Ganze sei zwischenzeitlich verlorengegangen.

Die Verschiedenheit der Bezeichnungen des Johannes Chryso-
stomus (Chrysostomus, Johannes von Jerusalem, Goldmund) ist
moglicherweise abwechslungsreich, steigert jedoch nicht die Trans-
parenz der Studie. (Vgl. Anm. 10: ,Die Geschichte kennt Chrysosto-
mus als den Goldmund, den Chrysostomus® [?]).

Rez. fragt sich, ob nicht zumindest bei den Kap.n, die um den
Hauptteil herumliegen (eins und drei), eher ein pastoraltheologi-
sches Anliegen und kirchengeschichtliches Interesse motivierend
im Hintergrund standen. Fiir die neuzeitliche Liturgiewissenschaft
bietet die vorliegende Studie Ansétze zur weiteren liturgietheologi-
schen Reflexion, jedoch ebenso einen ausfiihrlichen und weiterfiih-
renden Einblick in das Mystagogieverstindnis des Johannes Chryso-
stomus.

Als bereichernd kann das angefiigte Register (a. Schriftstellen, b.
Namen, Sachen, Begriffe [auch griechisch]) angesehen werden, das -
zumal wenn es noch umfangreicher und vollstindiger wire — die
Arbeit fiir weitere, vielleicht in detailliertere Einzelfragen rei-
chende Studien erleichterte (nicht alle Namen sind im Register zu
finden, die beispielsweise im Literatur- und Quellenverzeichnis
[XXII-XLV] vorkommen [z. B. Egeria, Itinerarium]; falsche alpha-
betische Reihenfolge: Theophilus von Antiochien, Thomasakten,
0éatpov, T[h]ebartz-van Elst, F.-P., Theilien).

Es gibt nur wenige Druckfehler (z. B. ,FEingliederung® [Anm.
146, 33]) und kleinere Fehler in der Bibliographie (Cyrill v. Jerusa-
lem: eingel. und iibers., nicht hg. und iibers.; , Tebartz-van Elst* und
nicht , Thebartz-van Elst” [XLIV]). Der variierende Zeilenabstand im
Seitenlayout innerhalb der Bibliographie (mit und ohne Leerzeilen)
erleichtert die Durchsicht nicht (z. B. XXIV-XXV), zumal sich hier-
fiir keine schliissige Erkldarung anbietet. Das in dieser Hinsicht etwas
uniibersichtliche Inhaltsverzeichnis (VII-XIII) und die nicht leicht
nachvollziehbare Gliederung, die teilweise innerhalb der Dezimal-
gliederung bis zu sechs Unterpunkte enthilt, erfordern Geduld beim
ErschlieBen der Gesamtkonzeption.

Miinster Dietmar Thénnes

Studien und Entwiirfe zur Mefifeier. Texte der Studienkommission fiir die
MeBliturgie und das MeBbuch der Internationalen Arbeitsgemeinschaft
der Liturgischen Kommissionen im deutschen Sprachgebiet, hg. v. Eduard
Nagel in Verbindung mit Roland Bachleitner u. a. - Freiburg: Herder
1995. 272 S,, kart DM 32,00 ISBN: 3-451-21789-9
Der etwas uniiberschaubare Untertitel des vorliegenden Bdes

zeugt schon davon, daB hier kein normales Buch eines oder mehre-

rer Vf. vorliegt, sondern wir eine quasi kirchenamtliche Dokumen-
tation vor uns haben. Das Buch gibt Einblick in einen der wohl
wichtigsten Prozesse der nachkonziliaren deutschsprachigen Kir-
che, ndmlich die erste griindliche Revision des ,,Messbuch. Fiir die

Bistiimer des deutschen Sprachgebietes”, das 1975 in erster und

1988 in geringfiigig korrigierter zweiter Aufl. erschien. Dieser Pro-

zel wurde ertffnet durch die Internationale Arbeitsgemeinschaft

der Liturgischen Kommissionen (der Bischofskonferenzen; IAG) im

deutschen Sprachgebiet, die 1988 eine Studienkommission einsetzte

mit dem Auftrag, ,.die bisherigen Erfahrungen mit dem MeBbuch
systematisch zu erfassen, die Notwendigkeit und Méglichkeit einer

Neubearbeitung zu priifen und ggf. der IAG entsprechende Vor-

schldge zu unterbreiten® (12). Damit reagierte die IAG auf zahlrei-

che Wiinsche und Anfragen bzgl. der Sprache des MeBbuches von



411

1997 Jahrgang 93 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

412

1975, das ja erstmals in der Geschichte der deutschen Kirche alle
liturgischen Vorstehertexte in der Landessprache bot, um so dem
Anspruch der Liturgiekonstitution des II. Vatikanums gerecht zu
werden: ,Bei der Erneuerung sollen Texte und Riten so geordnet
werden, daB sie das Heilige, dem sie als Zeichen dienen, deutlicher
zum Ausdruck bringen, und so, dab das christliche Volk sie mog-
lichst leicht erfassen und in voller, titiger und gemeinschaftlicher
Teilnahme mitfeiern kann” (SC 21). Wenn eines der wesentlichen
Ziele jeder Liturgie die aktive und fruchtbare Teilnahme der
Gemeinde ist, dann miissen die non- und verbalen Zeichen immer
wieder daraufhin iiberpriift werden, ob sie den Menschen den Weg
zum Mysterium er- oder verschlieBen, und diirfen, ja miissen von
der kirchlichen Autoritdt weiterentwickelt werden. Dieses Axiom
der ,liturgia semper reformanda” gilt in unserer Zeit besonders bzgl.
der sich so rasch wie nie zuvor dndernden Sprache, aber auch hin-
sichtlich der Zeichencodes der Kirche, die — genau wie die Sprache
— nicht allen Trends folgen kénnen und sollen, aber normal soziali-
sierten Menschen unserer Zeit zuginglich sein miissen.

Das vorliegende Buch gibt in sehr unterschiedlichen Beitrdgen
(Redaktionelle Beitrige, wissenschaftliche Aufsitze oder Thesenpa-
piere einzelner Kommissionsmitglieder, Entwiirfe und Stellungnah-
men verschiedener AGs innerhalb der Kommission) einen Einblick
in die Werkstatt des Projektes ,MeBbuch 2000 der den Leser oft
zur eigenen Stellungnahme herausfordert (- die vom Sekretariat der
Kommission beim Liturgischen Institut Trier gewiinscht ist) wie ihn
auch bangen 14Bt, ob aus dieser breiten Bewegung von Ideen, Vor-
schldgen, Entwiirfen in absehbarer Zeit ein handhabbares neues
MebBbuch werden kann.

Das Buch gliedert sich entsprechend den sieben Arbeitsgruppen,
in die die Kommission den Arbeitsauftrag sachlich differenzierter
weitergegeben hat, die in der Einfithrung (12-26) des Hg.s hinsicht-
lich ihrer Aufgabenstellung, Arbeitsweise und bisherigen -ergeb-
nisse und Mitarbeiter/innen vorgestellt werden.

Die AG 1 ,Grundsatzfragen zur Mefliturgie“ hat nach der Planung eines
groBangelegten Projektes zur Rezeption des MeBbuches, das sich als praktisch
undurchfithrbar erwies, ihre T#tigkeit eingestellt und legt daher in diesem Bd
keinen Beitrag vor.

Aus der AG 2 ,Strukturfragen” findet sich (27-30) ein kleines Exposé von
R. Beraer zur Gestalt und Aufteilung des neuen Mefbuchs (Aufteilung des prie-
sterlichen Rollenbuches entsprechend den Aktionsorten Sitz/Altar?).

Die personell stirkste AG 3 hat simtliche Gebetstexte des Mefibuches zu
iiberpriifen, gegebenenfalls neu zu iibersetzen und auch zusitzliche deutsche
Eigenorationen zu erarbeiten. Diese AG legt hier ihre 47 Leitlinien vor, nach
denen sie arbeitet (55-62); sie stellt, einer der interessantesten Abschnitte des
Werkes, den Revisionsentwurf fiir die 34 Tagesgebete der Sonntage im Jahres-
kreis vor (Text des Missale Romanum, Text des deutschen MeBbuches, Neu-
entwurf, Begriitndung — 63-98); ein Aufsatz von A. GreuLk bietet Hintergrun-
dinformationen ,Zur Sprachgestalt der Orationen, Linguistische Gesichts-
punkte” (99-110), und eine kleine ,Literaturauswahl zur Gebetssprache*
(111-114) hilft einschldgig Interessierten weiter.

Die beiden Beitrige der AG 4 ,Ordo Missae” 6ffnen dem Leser den Blick
fiir die zahlreichen Einzelfragen, die sich unter dieser Uberschrift verbergen.
Gemeinsam mit der AG 6 - solche Kooperationen scheinen Rez. auch bei
anderen Themen noch dringend geboten - legt die AG 4 einen Revisionsent-
wurf zur Ordnung der Gabenbereitung vor (31-38), der im synoptischen
Nebeneinander von bisheriger und iiberlegter neuer Ordnung die theologi-
schen und pastoralen neuralgischen Punkte der jetzigen Ordnung offenbart.
Ahnlich erhellend ist der Aufsatz von A. Heinz zum Friedensgebet in der rémi-
schen Messe (39-54), der die auch an anderen Stellen des Bdes vorgeschlagene
Neuordnung von BuBakt und Friedensgebet am SchluB des Wortgottesdien-
stes unterstiitzt.

Neben einer Stellungnahme zur liturgischen ,Rettung“ des Sonntags
(202-215) - auch vor amtlich angeordneten ,Zwecksonntagen” — finden sich
aus der AG 5 (Kirchenjahr und Kalenderfrage) die synoptischen Revisionsent-
wiirfe zur Abendmahlsmesse am Griindonnerstag (216-226), zur Feier vom Lei-
den und Sterben Christi am Karfreitag (227-242) und zum Karsamstag. Die
Vorschldge greifen in den letzten Jahren vieldiskutierte und in zahlreichen
Gemeinden schon praktizierte Versuche auf, diese zentralsten Feiern des
Glaubens fiir die Mitfeiernden zu einem sowohl ansprechenden als auch
theologisch verantworteten Miterleben zu machen; so sollen die Strukturen
dieser altehrwiirdigen und auBergewthnlichen Feiern so geordnet werden,
daB ihnen die Feierlichkeit nicht — durch Streichung beliebter Elemente wie
dem Glockenliduten beim Gloria — abhanden kommt, aber die Zeitgenossen
auch intellektuell folgen kénnen.

Die AG 6 ,Musik” gewi#hrt mit den Beitréigen von R. Pacik zur Kantillation
(149-154) und R. BisecGer ,Zur Problematik des deutschsprachigen Altargesan-
ges” (185-201) grundlegende theoretische Einblicke, mit den Entwiirfen von
C. E. Hann zur Kantillation der Prifationen (155-170) und Orationen
(171-184) fiir den Fachmann sicher erhaltende praktische Anregungen. Auch
von dieser AG findet sich ein Revisionsentwurf zu den Rubriken im synoypti-
schen Vergleich (119-148), der den Rez. neben vielen positiven Ideen mit

einem kleinen Coup in Richtung Vergangenheit iiberraschte: nachdem es
deutschen Kirchenmusikern seit 30 Jahren ein Dorn im Auge ist, daB sog.
,Konzertmessen*, also vollstindige Ordinariumsvertonungen, von den nach-
konziliaren Dokumenten nicht mehr erlaubt werden, da sie die Gemeinde an
zentralen Stellen (Glaubensbekenntnis, Sanctus-Akklamation im Hochgebet)
zu sitzenden Konzertzuhorern degradieren, wird hier iiber die Hintertiir der
Rubrikenreform diese barocke Praxis wieder einzufithren versucht. Wenn
man die gut iiber- und belegten Vorschlige im gleichen Papier z. B. zur Redu-
zierung der Elemente im Eroffnungsteil liest, erstaunt es dann umso mehr,
daB die V£ bei Kyrie- und Gloria-Kompositionen alter Meister da kein Pro-
blem zu sehen scheinen.

Als kurzgefaBtes Zwischenergebnis langanhaltender Diskussionen der
feministischen Theologie werden aus der AG 7 (,Schriftlesungen®) Vorschléige
zur Erganzung der Leseordnung ,Die Frau in der Bibel“ (115-118) eingebracht;
es scheint allerdings, dab der Auftrag der Kommission soweit noch nicht
geht.

Der Bd endet mit zwei Anhéingen: der Ubersetzerinstruktion ,De interpre-
tatione textuum liturgicorum® vom 25. 1. 1969 (245-259), deren Abdruck hier
noch einmal eindrucksvoll den Willen der romischen Autoritdt zu zeitgemé-
Ben und menschengerechten Texten belegt, und zwei Beitrigen, die eigent-
lich ausfithrlichere Beachtung verdiente: sie beziehen sich auf die ebenfalls
geplante Uberarbeitung des Missale Romanum, dessen editio tertia seit 1991
in Rom vorbereitet wird. Aus diesem Jahr wird das Referat des Prafekten der
Gottesdienstkongregation zu diesem Projekt dokumentiert (257-262), und es
findet sich die ,Desiderata und Vorschlige zur Editio tertia Missalis Romani®,
wie sie auf Bitten der Kongregation an die Vorsitzenden der nationalen Litur-
giekommissionen vom Sekretariat der deutschen Revisionskommission diesen
vorgeschlagen wurden (263-272); hier hat man in knapper Form viele Ziele
und Vorschlige des Buches thesenartig zusammengefalt.

Es ist hier nicht der Ort, im Einzelnen auf die schier unendliche
Menge an aufgeworfenen Fragen einzugehen oder sie durch weitere
zu vermehren. Das vorliegende Buch will méglichst viele Interes-
sierte in Wissenschaft und Feierpraxis zur Mitarbeit einladen; dal
seine Hg. das erreichen, ist ihnen zu wiinschen. Dieses Werk zeugt
von einer begeisterten Arbeit vieler Frauen und Minner in die
Richtung einer ebenso lebendigen und heutigen wie traditionsver-
bundenen und theologisch verantworteten deutschsprachigen
Liturgie. Wir hoffen, bald mehr von diesem verheiBungsvollen Pro-
jekt zu lesen.

Miinster Stefan Rau

Probst, Manfred / Richter, Klemens: Zeichen der Hoffnung in Tod und
Trauer. Werkbuch zur Sterbe- und Totenliturgie. — Freiburg: Herder 1996.
335 S., kart DM 48,00 ISBN: 3-451-23770-9
Die beiden in der Erarbeitung von liturgischen Werkbiichern

(z. B. Die kirchliche Trauung. Neues Werkbuch fiir die Praxis, Frei-
burg: Herder 1994) seit Jahrzehnten ausgewiesenen Liturgiewissen-
schaftler legen eine umfassende Arbeitshilfe zur Sterbe- und Toten-
liturgie vor. Zwei Jahrzehnte nach ihrer letzten einschligigen Publi-
kation trigt die jetzige der gewandelten Einstellung weiter Kreise
unserer Bevtlkerung gegeniiber dem Tod Rechnung. Der christliche
Auferstehungsglaube ist im Schwinden begriffen. Die christlichen
Formen der Bestattung werden immer weniger in Anspruch genom-
men. Andererseits wichst das Interesse fiir eine menschenwiirdige
Sterbebegleitung (Hospizbewegung). Die kirchliche Sterbe- und
Totenliturgie orientiert sich noch ganz an den im christlichen Alter-
tum entwickelten MaDBstdben. Sie regeln eine Kultur des Gedéicht-
nisses (Totenmemoria), wihrend im Zeitalter der anonymen Bestat-
tung das ,Erinnerungsverbot” gilt. Das Werkbuch steigt in diese
kontrire Situation ganz konkret ein, sowohl was den Gemeindeauf-
trag im Kontext der Beerdigung, als auch was die individuelle Ster-
bebegleitung betrifft.

Das Buch ist entsprechend den Phasen der Begleitung aufgebaut. Nach
grundsitzlichen Uberlegungen zu Tod und Auferstehung folgen umfangrei-
che Kap. iiber ,Das Sterben der Christen”, ,,Zwischen Tod und Begrdbnis®, ,Das
christliche Begriibnis" sowie ,Totengedenken in der Gemeinde®. Dabei werden
zahlreiche, teilweise wohl noch ungewohnte Situationen beriicksichtigt: die
Feier der Wegzehrung durch einen Laien, Texte fiir dem christlichen Glauben
Fernstehende, Wortgottesdienst nach Suizid eines Jugendlichen; Bestattung,
wenn ein kirchliches Begréibnis nicht mdglich ist . . . Das Buch enthélt neben
wissenschaftlich reflektierenden Abschnitten (z. B. ,Liturgie als Hilfe in der
Trauer®, 118ff) eine groBe Fiille praktischer Hilfen: Texte aus Literatur, aus
der Bibel und der christlichen Tradition; Beispiele fiir Todesanzeigen, Dank-
sagungen etc., ausgearbeitete Gottesdienstmodelle und Gestaltungshilfen.

Der Umgang mit der offiziellen Sterbe- und Totenliturgie ist kri-
tisch, aber konstruktiv. Die neuformulierten Texte sind meist
lebensniher als die in den offiziellen Biichern, kénnen allerdings
auch nicht immer ganz iiberzeugen. Z. B. ist das Zweite Gabengebet
auf S. 245 kein eigentliches Gebet, sondern eine Art Einleitung in
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das folgende Hochgebet; das im Anhang abgedruckte Hochgebet von
Heinrich Rennings (321ff) ist gedanklich und sprachlich beachtens-
wert, aber — wie die Hg. selbst vermerken — theologisch defizitér.
Warum hat man es nicht korrigiert? Wenn man einen solchen Text
abdruckt, mub damit gerechnet werden, daB er nicht bloB ,der pri-
vaten und gemeindlichen Meditation dienen® (321) wird.

Insgesamt beeindruckt das Buch durch die Vollstindigkeit der
behandelten Aspekte. Einzig der anfangs angesprochene interreli-
gitse Aspekt hitte noch starker aufgegriffen werden konnen: wie
kann die Einzigartigkeit des christlichen Hoffnungsangebots ohne
Polemik, aber mit Bestimmtheit angesichts von Sterben und Tod
zum Ausdruck gebracht werden (vgl. A. Gerhards [Hg.], Die groBere
Hoffnung der Christen. Eschatologische Vorstellungen im Wandel,
Freiburg u. a. 1990)?

Die ausgewogene, realititsbezogene und sorgfiltig durchgearbei-
tete Machart des Buchs qualifiziert es fiir einen breiten Kreis von
Leserinnen und Lesern: Studierende, Seelsorger/innen, Mitarbei-
ter/innen fiir Gottesdienst und Sterbebegleitung, aber auch alle, die
mit Sterben und Tod konfrontiert werden und zuverlissige Litera-
tur suchen.

Bonn Albert Gerhards

Thinnes, Dietmar: Die Euchologie der Collectio Missarum de Beata Maria
Virgine. Textkritische Quellenforschung und systematisch-theologische
Studien. - Frankfurt: Peter Lang 1993. XLVIII, 702 S. (Européische Hoch-
schulschriften, Reihe 23, Theologie, 491), kart DM 158,00 ISBN:
3-631-46296-4

Gegenstand dieser Untersuchung ist die zweibdige Sammlung
von Marienmessen (= CM), die 1987 zur Uberraschung der Fachwelt
von der Gottesdienstkongregation in Rom als Appendix zum Missale
Romanum (= MR) herausgegeben wurde. Der erste Bd enthilt eine
allgemeine Einleitung wie das MR, 46 verschiedene Mebformulare
sowie den Ordo missae. Die MeBformulare, alle mit einem eigenen
Titel versehen, sind teils den geprégten Zeiten, teils der allgemeinen
Zeit des Herrenjahres zugeordnet. Im Gegensatz zum MR, das
gewdhnlich die Collecta, die Super oblata und die Postcommunio
bietet, enthalten diese Marienmessen dariiberhinaus eine meist ldn-
gere Einleitung, oft mit Hinweisen auf die Herkunft, und eine
eigene Prifation. Der zweite Bd enthilt die Lesungen.

In der hier zu besprechenden Studie werden ,alle primédren
Quellen der einzelnen Texte erschlossen sowie deren historischer
Kontext aufgezeigt . . . Strukturanalysen und Interpretationen fiigen
sich in numerischer Reihenfolge an“ (2). Im Vordergrund der syste-
matisch-theologischen Reflexion des dritten Kap.s steht die Analyse
und ansatzweise Zusammenstellung des theologischen Gehalts der
Euchologie (4). Demgemil zeigt die Untersuchung folgenden Auf-
bau:

Nach dem Quellen- und Literaturverzeichnis sowie den verwendeten
Abkiirzungen (XV-XXIX) werden in der Einleitung (1-33) das Ziel der Studie
abgesteckt, der Gegenstand vorgestellt, die Begrifflichkeit und die Methode
der Arbeit reflektiert sowie allgemein Form und Inhalt der Orationen wie Pra-
fationen erldutert.

Der bei weitem gréfSte Teil der Untersuchung beschiftigt sich akribisch
mit der quellenkritischen Untersuchung der 46 Einzelformulare (34-624) in der
Reihenfolge des rémischen Buches.

Im dritten Kap. versucht der V{i. in einer systematisch-theologischen Refle-
xion (625-696) die Einzelanalysen zu biindeln. Er tut dies unter vier Gesichts-
punkten. Die Mariologischen Aspekte faBit er in den Begriffen ,Maria mater”
und ,Maria Virgo“ zusammen, unter christologischem Aspekt sieht er ,Maria
als lebensgeschichtlich Christus-bezogene Frau“ (660), den ekklesiologischen
Ertrag findet er in Maria als Fiirsprecherin, als moralisches Vorbild und als
~Maria Assumpta®.

In dem vierten nicht inhaltlich, sondern formal bestimmten eucharistie-
theologischen Aspekt erértert T. die Frage der angemessenen Redeweise von
Maria in den primér eucharistiebezogenen Texten der Super oblata, der Post
communionem und der Préifation. Dabei stiitzt er sich auf ein von der Gottes-
dienstkongregation selbst aufgestelltes Prinzip, dab in diesen Texten nur indi-
rekt von den Heiligen die Rede sein solle (vgl. 13; 693-697).

In einer kurzen Zusammenfassung (697-702) werden noch einmal wich-
tige Ergebnisse der Studie resiimiert. Der Anhang (XXX — XLVIII) enthilt ein
Register der Namen, der (lateinischen) Begriffe, der Schriftstellen, der Konzils-
texte samt dem Apostolischen Schreiben ,Marialis Cultus* sowie der Kir-
chenvitertexte, die fiir die Auswertung der Studie sehr hilfreich sind.

Interessant ist der quellenkritische Befund im Ganzen: etwa ein Drittel der
Formulare ist auf Vorlagen in Ordensproprien zuriickzufiithren, die alle inner-
halb der letzten zwanzig Jahre von der Gottesdienstkongregation approbiert
worden sind. Nur wenige Texte seien aus Diézesanproprien itbernommen
worden, mehrere Quellen gebe es auch im MR, aber frithestens in der Aus-
gabe von 1920 (vgl. 698). Fiir verschiedene Texte konnten Zitate oder Anspie-

lungen auf die Konzilstexte ,Lumen Gentium* und ,Sacrosanctum Concilium*
nachgewiesen werden, ebenso auf das Apostolische Schreiben ,Marialis Cul-
tus“ von Papst Paul VI. Die quellenkritische Analyse kann Rez. am Beispiel
der Messe ,Beata Maria Virgo, regina Apostolorum* iiberpriifen, fiir das er
eigenes Quellenmaterial zur Hand hat. Korrekt ist die Aussage, dal die latei-
nische Collecta des pallottinischen Eigenformulars von 1972 véllig mit der des
romischen MeBbuchs von 1970/75 {ibereinstimmt. Hier ist aber zu ergdnzen,
dab die Collecta der pallottinischen Messe vor 1972 mit der von T. textlich
wiedergegebenen (253) Collecta des MR von 1920 iibereinstimmt und ebenso
die mir erreichbare dlteste, von der SCR 1890 approbierte Fassung dieser Col-
lecta. D. h. die Fassung im MR 1970 wurde leicht iiberarbeitet und 1972 dem
MeBformular der Pallottiner zugrunde gelegt.

Eine Ergiinzung sei auch erlaubt zu méglichen Quellen der Collecta des
MebBformulars ,Beata Maria Virgo, mater et mediatrix gratiae®, die T. im Wort-
laut nicht anfiihrt. In einem Pustet-Druck von 1937 ist unter den ,Officia Pro-
pria Piae Societatis Missionum” fiir den 31. Mai ein Formular ,B. Mariae Virg.
omnium gratiarum Mediatricis“ vorgesehen, dessen Oratio folgenden Wortlaut
hat: ,Domine Jesu Christe, noster apud Patrem mediator, qui beatissimam Vir-
ginem, Matrem tuam, matrem quogue nostram et apud te mediatricem consti-
tuere dignatus es: concede propitius; ut, quisquis ad te beneficia petiturus
accesserit, cuncta se per eam impetrasse laetetur: Qui vivis et regnas cum
eodem Deo Patre.“ DaB dieses in Rom approbierte Gebet keine Aufnahme in
die CM fand, darf wohl als Zeichen der M#Bigung in der Frage der Mittler-
schaft Mariens gewertet werden.

Beziiglich des theologischen Gehaltes stellt T. fest, daB er sich weitgehend
im Rahmen der traditionellen katholischen Marienlehre bewegt. Bei dem For-
mular ,Maria, reconciliatrix peccatorum® sieht T. allerdings die Moglichkeit
eines dkumenischen Mifiverstindnisses (673). Deutliche Kritik iibt er an fol-
gender Aussage der Prifation der 7. Messe: ,Maria ist die Jungfrau, die das
unschuldige Lamm auf dem Altar des Kreuzes opfert”. Dieses vereinseitigte
Verstindnis sei in der Collectio Missarum eher die Ausnahme (692). Besonders
beziiglich der Priifationen konstatiert er deutlich zutage tretende ,Defizite
und Spannungen von Form (gestaltendes Prinzip) und Inhalt (gestalteter Aus-
druck des Glaubens)* (699).

Schon zu Beginn der systematisch-theologischen Reflexion fin-
den wir das wichtige Resumee: ,,Die Mariologie der Collectio Missa-
rum gibt es nicht®; es seien thematisch divergente Formulare
zusammengestellt worden, die nur schwer auf einen Nenner zu
bringen seien (626). Vielleicht liegt darin der Grund, dal die
Gesamtwiirdigung der CM von T. auf Rez. zwiespiltig wirkt., Zwi-
schen dem Satz ,Die Collectio Missarum de Beata Maria Virgine ist
zweifellos als ein Beitrag zur kreativen Rezeption der vom Vatica-
num II geforderten liturgischen Erneuerung zu verstehen” (697) und
dem SchluBsatz der Zusammenfassung ,Sie (= CM) scheint insge-
samt gesehen vielmehr der Versuch einer Wiederbelebung traditio-
neller marianischer Frommigkeit zu sein“ (702) besteht doch eine
starke Spannung.

Nimmt man noch die berechtigte Kritik hinzu, die T. bereits im
Einleitungskap. dubert, die CM verstoBe durch die unausgewogene
Aufblahung der Zahl der Marienprifationen von 5 auf 49 gegen Vor-
gaben der nachkonziliaren MeBbuchreform (14f), dann findet Rez.
seine eigene Meinung eher im SchluBsatz der Arbeit wieder. Ver-
miBt hat Rez. eine klare Antwort auf die von T. selbst formulierte
Alternative, ob die Euchologie der CM tendenziell von einer ,,chri-
stozentrischen Mariologie” oder einer ,mariozentrischen Christolo-
gie“ beherrscht sei (659). Auch wire wiinschenswert gewesen, die
verschiedenen Aussagen iiber die Priifationen, den gewichtigsten
Teil der Euchologie, an einem Ort zusammenzufassen (28 und 696).
Insgesamt jedoch hat T. der Liturgiewissenschaft mit dieser umfas-
senden und griindlichen Untersuchung der Collectio Missarum
einen wichtigen Dienst erwiesen.

Vallendar Manfred Probst

Kirchenrecht

Berzdorf, Franziskus: Autonomie und Exemtion der kanonischen Lebensver-
biande. - St. Ottilien: Eos 1995. XXXIV, 254 S. (Miinchener theologische
Studien 3, Kanonistische Abteilung, 49), geb. DM 48,00 ISBN:
3-88096-349-5
Die vorliegende kanonistische Diss. von P. Franziskus Berzdorf

OSB hat das Verdienst, die heutige Diskussion um zwei Rechtsinsti-

tute des Ordensrechtes innerhalb des Codex Iuris Canonici umfas-

send und solide darzustellen. Untersucht werden soll, ,,ob es sich
bei Autonomie und Exemtion heute (noch) um zwei Rechtsinstitute
handelt, die in ihrer Ausformung und in ihrem Inhalt eigenstindig
sind, oder ob die z. T. vertretene Ansicht zutrifft, zumindest nach
dem Inkrafttreten des CIC von 1983 sei fiir das Rechtsinstitut der

Exemtion kein Platz mehr” (1). Beide Rechtsinstitute sind nur auf

dem Hintergrund der Geschichte des Verbandsrechtes verstiandlich
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sowie der Versuche, das Verhiltnis zwischen Verbinden und Hier-
archie sinnvoll zu gestalten.

Im Rahmen der Einleitung umschreibt B. den Begriff ,kanonische Lebens-
verbande” und belegt das Begriffspaar Autonomie und Exemtion im CIC von
1983 (3-5). Hieran anschlieBend legt B. in den ersten beiden Kap.n seiner
Arbeit das Verstindnis von Autonomie (7-14) und Exemtion (15-28) bis zum
II. Vatikanischen Konzil dar, wobei geschichtliche Entwicklungslinien und
Rezeption der Begriffe in der kodikarischen Gesetzgebung und kanonistischen
Literatur ausfithrlich belegt werden. Angesichts der differenzierten Regelun-
gen im CIC von 1917 hinsichtlich der Exemtion und der Stellungnahmen in
der Literatur blieb die Exemtion ein von den Bischéfen kritisch gesehenes
Institut, das als ein dringendes Problem empfunden wurde. Das unterschied-
liche Verstindnis setzte sich in der konziliaren Diskussion (29-56) fort, und es
fehlte, wie B. feststellt, letztlich eine klare Entscheidung des Konzils in einer
Frage, die fiir das Verhéltnis zwischen Verbidnden und Hierarchie entschei-
dend ist, wieweit sich ndmlich der autonome Bereich der einzelnen Verbénde
erstreckt. Die Stellungnahme mancher Konzilsviiter, man kénne die Exemtion
nicht einfach auf den inneren Bereich der Verbinde beschrinken, weil dies
zu einer unnatiirlichen Trennung zweier zusammengehdoriger Bereiche fiihre,
sei, so B., kaum beachtet worden.

Der nachkonziliaren Gesetzgebung (57-69) blieb es somit vorbehalten,
schrittweise das Verhiltnis zwischen Bischéfen und Verbénden neu zu gestal-
ten. Das erste nachkonziliare Dokument, das sich ausdriicklich mit der Frage
von Autonomie und Exemtion befaBte, ist das Motu Proprio ,Ecclesiae Sanc-
tae” vom 06. August 1966. Es sucht nach B. die Arbeit der Ordensleute in den
ihrer Gemeinschaft eigentiimlichen Werken so zu ordnen, dabB einerseits die
Autoritat der Ordensoberen nicht angetastet wurde, andererseits aber die
Aufsicht iiber siamtliche Aktivititen in der Ditzese durch den Ortsordinarius
moglich war.

Im 5. Kap. arbeitet B. die Textgeschichte der fiir die Autonomie und Exem-
tion wichtigsten Normen des CIC von 1983 heraus (71-94) und iiberpriift
deren Rezeption in der kanonistischen Literatur zwischen dem Vaticanum II
und der Promulgation des CIC im 6. Kap. (95-124). Die Autonomie der kanoni-
schen Lebensverbiinde im Verstindnis des CIC ist Inhalt des 7. Kap.s
(125-175). B. kann als Ergebnis festhalten, daB sich ein einheitliches Ver-
standnis iiber das, was unter Autonomie zu verstehen sei, noch nicht inner-
halb der kanonistischen Literatur eingestellt hat. Teilweise sei sie auf Sat-
zungsrecht und Leitung des Verbandes eingeschréinkt, eine Mehrheit sehe die
Autonomie als ,autonomia nativa® an. So seien bei manchen Interpretationen
die in c. 586 CIC genannten Merkmale nicht beachtet worden. Eine Begriffs-
klarung konne nur geschehen, wenn auch die ,autonomiae vitae“, das ,patri-
monium" und das garantierte Satzungsrecht des jeweiligen Verbandes
beriicksichtigt wiirden.

Das Verhiltnis der kanonischen Lebensverbinde zur hierarchischen Auto-
ritiit beschreibt B. im 8. Kap. (176-211). Dabei zeigt er, daB die Vollmachten,
die der Apostolische Stuhl auf Grund des CIC gegeniiber allen Verbénden hat,
die Autonomie dieser Verbénde nicht im eigentlichen Sinne beriihrt. Sie stell-
ten vielmehr gesetzlich vorgesehene und sachlich zumeist auch gerechtfer-
tigte Einschréinkungen dar, die aber nicht den Grundbestand der Autonomie
in Frage stellten. Hinsichtlich der Vollmachten des Ditzesanbischofs im
Bereich des ,ordo externus® ergab die Untersuchung, da8 er geringere EinfluB-
moglichkeiten hat, als vielfach angesichts des c. 678 CIC angenommen wird.
Im 9. Kap. referiert B. die unterschiedlichen Auffassungen in der kanonisti-
schen Literatur zu c. 591 CIC, um sodann die unterschiedlichen Arten einer
Exemtion zu beschreiben (213-231). Im abschlieBenden 10. Kap. (233-238)
kann B. die zu Beginn seiner Untersuchung gestellte Frage, ob sich Autonomie
und Exemtion der kanonischen Lebensverbinde unterscheiden und beide
heute noch ihre Berechtigung haben, nur bejahen. Den mafgeblichen Grund
dafiir sieht er im unterschiedlichen Ursprung der Rechtsinstitute.

Zusammenfassend ist festzuhalten: die vorliegende Diss., in der
ein vielfdltiges Literatur- und Quellenmaterial (XIX-XXXIV) verar-
beitet ist, bietet einen fundierten und detaillierten Einblick in die
Problematik und Interpretation um die Autonomie und Exemtion
der kanonischen Lebensverbdnde. Die Ubersichtlichkeit der Unter-
suchung nach chronologischen Gesichtspunkten erleichtert es dem
Leser, den jeweiligen Textinterpretationen zu folgen; der Bd
schlieBt mit einem Personen- und Quellenregister.

B. legt mit seiner Diss. einen sehr wichtigen und wesentlichen
Beitrag in der Erforschung des Verhiltnisses der kanonischen
Lebensverbinde zur jeweiligen Hierarchie vor.

Meschede Dominicus M. Meier

Christliche Sozialwissenschaften

Wilhelms, Giinter: Die Ordnung moderner Gesellschaft. Gesellschaftstheorie
und christliche Sozialethik im Dialog. - Stuttgart / Berlin / Kéln: W.
Kohlhammer 1996. 207 S., kart DM 74,00 ISBN: 3-17-014408-1
Die Arbeit, die bei dem mittlerweile in Miinchen lehrenden

Sozialethiker Alois Baumgartner an der Univ. Bamberg entstanden

ist und 1995 von der dortigen Fak. fiir Kath. Theol. als schriftliche

Habil.leistung angenommen wurde, nimmt die wichtigste Heraus-

forderung fiir eine moderne Sozialethik zum Ausgangspunkt: die
Ausdifferenzierung der modernen Gesellschaft in funktionale Sub-
systeme. Von vornherein ist die Fragestellung des Vfs damit in
erfreulicher Weise auf die zentrale Problematik einer jeden zeitge-
miBen Gesellschaftsethik zugeschnitten: Die christliche Sozialethik,
deren Ausdifferenzierung aus der individualethischen Moraltheolo-
gie eine notwendige Reaktion auf eben diese systemischen Differen-
zierungsprozesse war, wird sich als ,Systemethik’ profilieren miis-
sen, will sie sich hinsichtlich konkreter Problemlagen der moder-
nen Gesellschaft niitzlich machen.

W. geht — angesichts der systemischen Ausdifferenzierungen - von der
Feststellung eines Integrationsdefizits der modernen Gesellschaft aus und
fragt von daher ,nach den Bedingungen der Moglichkeit gesellschaftlicher
Integration® (27) bzw. nach der Méglichkeit einer zukunftsfihigen Gestaltung
der gesellschaftlichen Ordnung. Als Therapie des diagnostizierten Integra-
tionsdefizits wird die ,ldee integrativer Mechanismen* (191) — im Sinn eines
Mittels zur ,Erhohung der Reflexionsfahigkeit der ausdifferenzierten
Systeme” (191) — in Anschlag gebracht. °

Der erste Teil (31-83) diskutiert die gesellschaftstheoretischen Erkennt-
nisse iiber die Ausdifferenzierung moderner Gesellschaften (Systemtheorie,
kommunikative Handlungstheorie). Wihrend der (moralisch erwiinschte)
Nutzen aus diesen Differenzierungsprozessen kaum Erwidhnung findet, wer-
den die Folgekosten in Form von Krisenphénomenen in den Vordergrund
geriickt, angesichts derer allerdings — so W. in wiinschenswerter Deutlichkeit
— ,[n]icht Ent-Differenzierung” (41) anzuempfehlen sei, wohl aber bestimmte
Integrationsbemithungen verstarkt werden miiBten. Der zweite Teil (85-124),
der sich dieser Frage der Integration ausdifferenzierter Gesellschaften wid-
met, stellt als zentrale Bedingung gesellschaftlicher Integration das Erforder-
nis heraus, daB ,die Reflexionsfihigkeit der Systeme erhéht werden“ (28)
miisse. Hinter dieser (in etwas orakelndem Soziologenjargon formulierten)
Wendung steckt die Strategie, iiber die Institutionalisierung sogenannter ,inte-
grativer Mechanismen* zu verhindern, dab ,die systemischen Eigendynami-
ken das Wohl der Gemeinschaft bedrohen” (95). Konkret gemeint sind u. a.:
Ethik-Kommissionen, Ombudsménner, Umweltbeauftragte, Schiedsgerichte,
Medienrite, Enquéte-Kommissionen oder berufsstdndische Vereinigungen
(111f, 131, 157). Ziel der Einrichtung solcher integrativer Mechanismen sei die
Ermoglichung der Wahrnehmung personaler Verantwortung fiir gesellschaft-
liche Belange (117, 126). Der dritte Teil (125-190), dem es um , die sozialethi-
schen und theologischen Implikationen der Idee gesellschaftlicher Ordnung”
(28) geht, will zeigen, daB diese ,,integrativen Mechanismen‘ das Erbe der
berufsstindischen Ordnung antreten kénnen (28) und auf diese Weise die
»individuelle Verantwortungsfihigkeit [...] in die Kollektive und Systeme
integriert werden“ (134) kénne. Obgleich hier eingewendet werden muB, daf
eine eingehende Analyse der jeweiligen Opportunititskosten verschiedener,
berufsstindische Momente realisierender Arrangements m. E. zu einer deut-
lich kritischeren Beurteilung fithren wiirde (u. a. Gefahr kartellférmiger Ver-
haltensweisen oder der kiinstlichen Behinderung des Strukturwandels),
haben bestimmte Elemente der Idee einer berufsstindischen Ordnung (z. B.
itberbetriebliche Tarifvereinbarungen als Rahmenregeln) durchaus auch ihre
Vorteile, weswegen das Anliegen des Vf.s, einem Auseinanderbersten der sich
immer mehr ausdifferenzierenden Gesellschaft durch ein Nachdenken tiber
(zu institutionalisierende) integrative Mechanismen zu begegnen, in der Tat
gesellschaftspolitisch sehr wichtig wird. Es diirfte hier auf die Ausgestaltung
konkretisierter Vorschlige ankommen, worauf der Vf. selbst hinweist (191f).

Insgesamt will W. darlegen, daB eine dem ethischen Integrationserforder-
nis Rechnung tragende Ordnung der modernen Gesellschaft weder ,durch
moralisierende Entdifferenzierung” noch durch ,systemische Naturwiichsig-
keit“ (17, 157) gelingen kann: Die Idee ,integrativer Mechanismen' ziele ,auf
die Erhéhung der Reflexionsfihigkeit der ausdifferenzierten Systeme, eine
Reflexionsfihigkeit allerdings, die nur iiber die individuelle Verantwortung
vermittelt gedacht werden kann. Anders gesagt: Die moderne Gesellschaft for-
dert eine Ordnung, die dieser Verantwortung entgegenkommt; nicht etwa
.Spielregeln’, die ohne jede individuelle Moral auskommen wollen und
dadurch moralisches Handeln systematisch entmutigen, oder solche, die
allein der Einsichtsfihigkeit und moralischen Kraft des einzelnen trauen“
(191).

In der Beurteilung ist hinsichtlich W.s allgemeinem Grundansatz
einer systematischen Sozialethik zun#dchst einmal positiv hervorzu-
heben, daB er sich der Realbedingungen, von denen eine zeitgenos-
sische Gesellschaftsethik ausgehen mubB, vergewissert: Konsequent
wird Sozialethik als ,Systemethik” (29) konzipiert. Von dieser
Grundperspektive her verhandelt der Vf. kenntnisreich, informativ
und anregend die unterschiedlichsten Sichtweisen der soziologi-
schen (leider nicht auch der konomischen) Sozialwissenschaft.

Kritisch ist anzumerken, daB das Projekt einer ,Systemethik’ nur
einseitig als ,,,Umbiegen‘ der Systemlogik® (29) interpretiert wird. In
diesem Zusammenhang wire die — von W. nicht aufgegriffene
(lediglich S. 55 zitierte) — Unterscheidung Luhmanns zwischen
,Code‘ und ,Programm’ fruchtbar zu machen: Es ginge sozialethisch
dann nicht mehr um ein ,Umbiegen der Systemlogik’ (d.h. des
Codes) selber, sondern um eine Nutzung dieses Systemcodes durch
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Gestaltung des System-Programms. Darauf zielt auch die - von W.
kritisierte - Ordnungsethik systemischer ,Spielregeln’ ab, welche
die Ordnungsregeln so ausgestalten will, daB moralisches Handeln
gerade nicht ,entmutigt’, sondern durch systemische Anreize abge-
stiitzt wird.

Insgesamt aber hat der Vi. ein lesenswertes Buch geschrieben,
das fruchtbare Diskussionen im Raum der christlichen Sozialethik
anregen kann. Die Darlegungen bewegen sich auf einem hohen
Reflexionsniveau, sind instruktiv, problemorientiert und (v.a.
soziologisch) kompetent. Sie enthalten zahlreiche Einzelanregun-
gen, die hinsichtlich ihrer Operationalisierbarkeit noch weiter zu
konkretisieren wiren. Dem am SchluB des Buches gedulerten
Whunsch, die christliche Sozialethik mége sich unverdrossen um die
AnschlubBfihigkeit zu den anderen sozialwissenschaftlichen Diszi-
plinen bemiihen, kann man sich nur anschlieBen. W. hat hierzu
einen wichtigen Beitrag geleistet.

Erfurt Michael Schramm

Religionspiddagogik

Kulturelle Vielfalt als Problem fiir Gesellschaft und Schule, hg. v. Johannes
Schneider. - Miinster: Aschendorff 1996. 152 S. (Miinstersche Gespra-
che zu Themen der wissenschaftlichen Padagogik, 13), kart 38,00 ISBN:
3-402-04724-1
»Seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges bis zum Jahr 1990 sind

in das Gebiet der alten Bundesrepublik Deutschland iiber 30,5 Mil-

lionen Menschen zugezogen. Es waren dies bis 1945 die Vertriebe-

nen aus den Ostgebieten, seit 1949 die Fliichtlinge und Ubersiedler
aus der DDR, die Aussiedler aus den ehemaligen Gebieten des Deut-
schen Reiches, die Gastarbeiter, seit 1953 aus Italien, seit 1954 aus

Jugoslawien, seit 1960 aus Griechenland, Portugal, Spanien und der

Tiirkei. AuBerdem sind es die Sp#taussiedler und Asylanten aus

allen Teilen der Welt, welche Deutschland zum Zielland einer aus-

gedehnten Migration haben werden lassen ... Als Ergebnis der

jiingsten Wanderungsbewegungen hielten sich Ende 1993 ca. 6 Mil-

lionen Ausldnder in der Bundesrepublik Deutschland auf (= 8,5%

der Gesamtbevilkerung). Die stirkste Nationalitdtengruppe bilden

die Tiirken (1,9 Millionen).” (1)

Diese statistischen Zahlen, an die JoHANNEs SCHNEIDER, der Hg. der
Publikation, in der Einfithrung erinnert, machen die Griofie des Pro-
blems ,Kulturelle Vielfalt in Gesellschaft und Schule* deutlich.

Um eben dieses Problem ging es beim 13. Miinsterschen
Gespriich zu Themen der wissenschaftlichen Pidagogik, das in dem
hier zu besprechenden Buch dokumentiert wird. Entstanden ist ein
anregender Sbd, anregend nicht nur fiir Fachleute, sondern fiir
jeden, zu dessen Interessengebieten der Bildungsbereich gehort. Die
Beitrige sind fesselnd zu lesen, beziehen klar Stellung zu den juri-
stischen, pddagogischen, theologischen und auch historischen
Implikationen des Problembereichs und stehen dazu auf der Hohe
der gegenwirtigen Problemdiskussion.

Die nach Deutschland gekommenen Migranten stammen aus
unterschiedlichen Ethnien, Sprach- und Kulturkreisen. Sie bringen
Verhaltensweisen, Wertvorstellungen und Denkmuster mit, die oft
erheblich von den Lebensweisen und Erziehungszielen der deut-
schen bzw. der mitteleuropdischen Gesellschaft divergieren.

Wie ist im Bildungsbereich angesichts einer solchen Sachlage zu
verfahren?

Versuche einer schnellen und moglichst vollstindigen , Europé-
isierung” oder gar ,Germanisierung® sind nicht zuléssig, denn ,jede
Kultur hat eigene Spezifititen, die es zu respektieren gilt“ (Europa-
rat 1986, 2).

Andererseits kann die Konsequenz dieses Axioms fiir das Bil-
dungswesen nicht absolute Gleich-Giiltigkeit, grenzenloses Laissez-
faire sein. Gefordert ist angesichts des Universalismus-Relativis-
mus-Dilemmas - so S. - vielmehr ,.eine kritisch-komparative Sicht,
die Konflikten und Widerspriichen nicht ausweicht, sondern sich
ihrer annimmt.“ (5)

Auf folgende Fragen miissen dabei vor allem Antworten gesucht
werden:

— Welche Werte miissen gewahrleistet sein?

- Nach welchen Kriterien sind sie zu bestimmen?

— Wie werden in der Schule die kontrastierenden Ideologien in
bezug auf kulturelle Vielfalt verarbeitet?

- Wie werden Fihigkeiten entwickelt, um mit Diversitat angst-
frei umzugehen?

Cremens Menzes Beitrag ,.Zur Geschichte der Toleranzidee von der Frithauf-
klidrung bis zum Neuhumanismus“ verfolgt zwar einen historisch-genetischen
Ansatz, der aber gleichwohl die Richtung anzugeben vermag, in der allein
heute praktikable Losungen der o. g. Fragen gesucht werden kénnen.

- M. leitet die Entstehung der neuzeitlichen Toleranzidee in Deutschland
aus den Erfahrungen des DreiBigjihrigen Krieges ab. Die Einsicht, dab die
Duldung anderer Glaubensbekenntnisse notwendig ist, wenn man den Frie-
den erhalten will, fithrt iiber mehrere Generationen hin zu einer leidenschaft-
lichen Diskussion des Verhiltnisses von Vernunft und Offenbarung. Pufen-
dorf, Thomasius, Wolff, Leibniz, Lessing sind in Deutschland diejenigen, die
in immer stirkerem Mabe fiir ein aktives Verstindnis von Toleranz pladie-
ren.

Die Diskussion nach Lessing weitet das Toleranzgebot iiber den religitsen
Bereich hinaus auf alle Lebensbereiche aus und verbindet damit den Traum
einer freien Gesellschaft jenseits der Konfessionen, Stinde, Nationen und Ras-
sen.

Wilhelm von Humboldt schlieBlich hebt in seinen Schriften immer wie-
der hervor, daB der einzelne Mensch nicht Objekt beliebiger Verdnderungen
sein darf, sondern zum Subjekt seiner Handlungen werden muB. , Toleranz ist
daher kein sich ins Unvermeidliche schickendes Gewiéhrenlassen, sondern
steht mit der Bildung der Individualitit in einem unauflésbaren Zusammen-
hang und fordert, die individuelle Eigentiimlichkeit nicht eines vermeintlich
Héheren wegen preiszugeben® (371).

Bildung des Menschen bedeutet: Ausprigung der nur seiner Individualitét
eigentiimlichen Form und damit zugleich die Erweiterung des Begriffs der
Menschheit, der sich niemals addquat nur durch ein Individuum erfassen
14Bt. Bildung ist daher Menschenrecht und Menschheitspflicht in einem.

Mit diesem Gedanken hat die Toleranzidee in Deutschland ihre
uniiberbietbare Vollendung gefunden.

Unter einem ganz anderen Aspekt als der Pidagoge Clemens Menze geht
der Politikwissenschaftler GorrrriED LEDER in seinem Beitrag (,Freiheitlich-
demokratischer Rechtsstaat und multikulturelle Gesellschaft”) das Problem der
kulturellen Vielfalt in einer Gesellschaft an.

Fiir L. gehoren die Existenz und die Funktionsfihigkeit eines modernen
Verfassungsstaates freiheitlich-demokratisch-rechtsstaatlicher Art zu den
Bedingungen der Méglichkeit einer multikulturellen Gesellschaft.

Ein solcher Staat stellt ungeachtet seiner religios-weltanschaulichen Neu-
tralitit ein Wertgefiige dar. Zu den grundlegenden ,,Werten“ gehiiren z. B. die
Achtung der Menschenrechte, die Gewaltenteilung, das Mehrparteiensystem
ete.

Formen von ,Multikulturalitit”, die die Staatlichkeit eines solchen
Gemeinwesens beseitigen oder seine grundlegenden ,Werte“ verdriangen wol-
len, sind prinzipiell inakzeptabel. L. gibt zu bedenken, dal Situationen denk-
bar sind, ,in denen die Verweigerung von Toleranz gegeniiber einer Intole-
ranz zur Bedingung der Méglichkeit von Toleranz" wird. (54)

Konkret untersucht wird unter diesem Aspekt die Frage nach der Kompa-
tibilitit der Vorstellungen muslimischer Gruppen mit den Prinzipien des frei-
heitlich-demokratischen Rechtsstaates.

Die vom Koran geforderte Mehr-Klassen-Gesellschaft (Muslime-Buchbe-
sitzer-Unglédubige) widerspricht dem Gleichheitsprinzip des modernen
Rechtsstaates; die zumindest der Tendenz nach beabsichtigte Einfithrung der
Scharia als staatliches Recht wiire formell wie materiell fiir westliche Staats-
systeme nicht akzeptabel.

Das hat u. a. auch Konsequenzen fiir die Erteilung islamischen Religions-
unterrichts an 6ffentlichen Schulen, den es bislang noch in keinem Bundes-
land gibt. Islamischer Religionsunterricht, erteilt ,in Ubereinstimmung mit
den Grundsitzen der Religionsgemeinschaft®, wiirde zunéchst eine intensive
Priifung voraussetzen, ob denn die Vereinbarkeit der vermittelten zentralen
Glaubenssitze mit der Verfassung und ihren Grundwerten gegeben ist.

Dem Selbstverstdndnis der Muslime als Biirgern eines demokratischen
Rechtsstaates ist ein eigener Beitrag von ApeL THEopor KHoury gewidmet: ,,Zur
Identitiit der Muslime in einem nicht-islamischen Land.”

Traditionell gehtren drei Bereiche zum Selbstverstindnis des Islam: der
Glaube, die religitsen Pflichten und die Gesamtordnung des Lebens. Letztere
soll es den Muslimen erméglichen, das Gute zu tun. Deswegen gibt es feste
Regeln fiir das Leben in der Familie, in der Gesellschaft, im Staat und fiir die
Beziehungen des islamischen Staates zu den Nicht-Muslimen.

Nach Meinung islamischer Fundamentalisten kann ein Moslem in einem
nicht-islamischen Land seine Identitdt nicht wahren. Er muf dessen Gesell-
schaftsordnung innerlich ablehnen und sich gegebenenfalls ins Getto zuriick-
ziehen.

Die Mehrheit der liberaleren ,hermeneutischen” muslimischen Rechts-
schulen hilt jedoch jedes Land fiir islamfreundlich, in dem das Leben, das
Eigentum und die Religionsfreiheit der Muslime geschiitzt sind. In einem sol-
chen Land ist zwar keine maximale islamische Identitit, aber doch eine
»Grundidentitidt“ moglich.

K. betont nachdriicklich, daB ein friedliches Zusammenleben zwischen
den Menschen verschiedener Kulturen und Mentalititen in unserem Lande
wesentlich davon abhiingt, ob sich die Gesamtgesellschaft dieses Problems
annimmt. Dazu gehért u. a. ein stdndiges geduldiges und einfiihlsames Bemii-
hen um Versténdnis fiir die Mentalitét der ,Anderen® und um die Hebung des
Bildungsstandes der zuwandernden bzw. gettoisiert lebenden Minderheiten.
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Leicht wird iibersehen, daB religitser und kultureller Pluralismus in einer
Gesellschaft nicht nur fiir Muslime, sondern auch fiir Christen Probleme mit
sich bringt. Hemnz-GunTHER Stosse geht ihnen in seinem Beitrag ,Sind mono-
theistische Religionen toleranzfihig?” nach.

Mit dem schweizerischen Philosophen Hans Saner stellt S. fest, daB
,Gewalt aus dem Glauben . .. gegenwiirtig ungleich stirker als eine Genera-
tion zuvor die Welt heimsucht“, Gleichzeitig aber wird weltweit ,,auf die frie-
denstiftende Kraft der Religionen gesetzt". (104)

S. begriindet theologisch, daP die Idee der Toleranz, deren rechtlicher
Ausdruck die Religions- und Gewissensfreiheit darstellt, aus zentralen
Gedanken der christlichen Bekenntnisse ableitbar ist. Schon die Toronto-
Erklarung des Okumenischen Rates der Kirchen von 1950 hat klargestellt, daB
trotz enger Kooperation von keiner Mitgliedskirche eine Preisgabe des eige-
nen Absolutheitsanspruchs verlangt wird: das Austragen vorhandener Uber-
zeugungskonflikte wurde zuriickgebunden an die unbedingte Anerkennung
der Menschenrechte.

Mit dem Dekret iiber die Religionsfreiheit auf dem Zweiten Vaticanum
hat sich auch die rémisch-katholische Kirche auf ,den Weg sowohl in den
modernen demokratischen Rechtsstaat als auch in die 6kumenische Gemein-
schaft* (110) begeben. S. weist darauf hin, daB dies kein taktisches Manéver
war, sondern AusfluB des kirchlichen Gottes- und Menschenverstidndnisses,
das den radikalen Verzicht beinhaltet, ,iiber den anderen verfiigen zu wollen
- und sei es auch zu seinem Wohl und Heil“. (111)

Am Rande sei vermerkt, daB sich S.s Ausfithrungen in ihrer Konsequenz
mit dem Ergebnis der Darlegungen von Clemens Menze treffen - Gibrigens
auch hinsichtlich der Sorge um die Dauerhaftigkeit der erreichten Lésungen:
Menze zitiert warnend Grillparzers Wort vom Weg der Bildung, der von
Humanitit durch Nationalitdt zur Bestialitét fithre; und S. resiimiert: , Tole-
ranz, die nichts kostet, ist keine“. (112)

Welchen Beitrag die verschiedenen Konzeptionen ,Interkulturelle Erzie-
hung* zur Lésung von Wertkonflikten leisten kénnen, untersucht RemuArD
ScHIMOLLER in seinem Aufsatz ,Kollision kultureller Werte — Pddagogische
Konzeptionen interkultureller Erziehung im Dilemma®.

S. sichtet die verschiedenen Konzeptionen und untersucht sie auf ihre Bil-
dungsrelevanz. Dabei zeigt er sich auf geradezu stupende Weise belesen und
fiigt seinem Aufsatz, sozusagen nebenher, eine der sachdienlichsten Doku-
mentationen bei, die zur Zeit greifbar sind.

AbschlieBend erldutert er seine eigene Position, die er als ,transkulturelle
Bildung“ bezeichnet. Der Schule wird primér nicht die Aufgabe zugewiesen,
Integration oder Sozialisation zu bewirken, sondern Bildung zu ermdglichen -
Bildung verstanden als Selbstbildung des Subjekts.

Die Gesamtheit der Aufsitze der Publikation wird allen Interes-
senten Anregung und Orientierung bieten. Mit diesem 13. Bd seiner
Verbffentlichungen hat der Miinstersche Gesprichskreis zu Themen
der wissenschaftlichen Pddagogik die gegenwdrtige Diskussion um
Jnterkulturalitdt“ um einen gewichtigen Beitrag bereichert.

Miinster Niels Kranemann

Missionswissenschaften

»Auch wir sind Menschen so wie ihr!“ Franziskanische Dokumente des 16.
Jahrhunderts zur Eroberung Mexikos, hg. v. Horst von der B e y. Uberset-
zungen von Regina Kaufmann u. a. — Paderborn: F. Schéningh 1995. 402
S., kart DM 98,00 ISBN: 3-506-70784-1
Der titelgebende Ausspruch ist ebenso wie die bekanntere resi-

gnierende Feststellung ,Labt uns denn sterben, sind doch die Gotter

auch gestorben” den sog. Colloquios von 1524 zwischen Franziska-
nern und aztekischen Vornehmen entnommen. Die Aussage azteki-
scher GroBer ist zugleich einfordernde Anklage wie auch trotziges

Beharren auf {iberkommenem Selbstverstindnis, lautet doch die

Eigenbezeichnung auch der meisten indianischen Vélker schlicht

sMann“, ,Freund®, ,Mensch®, im Plural ,Volk“. Hatte Kolumbus die

sInder* in seinem Bordbuch u. a. noch eindeutig als Menschen von
schéner Gestalt beschrieben, so muBiten diese seit Beginn der Erobe-
rung um ihr Menschsein kdmpfen. Nicht von ungefihr heibt es in
nicht wenigen Publikationen einer bestimmten Couleur von dem

Breve ,Pastorale officium® Pauls IIl. von 1537, der Papst habe darin

(endlich) ,die Indianer zu Menschen erklidrt”; die Anwendung der

sich daraus ergebenden Konsequenzen ist z. T. bis heute defizitér.

Der Titel lieBe nun Dokumente aus dem ersten Jh. dieses Kampfes

erwarten, doch ist der Untertitel negativ, sozusagen von der Gegen-

seite her formuliert, indem er von jenem Faktum spricht, gegen das
sich der Anspruch der Indios behaupten muB.

Der Bd vereinigt 84 Dokumente, das sind vielfach auch verschiedene Pas-
sagen derselben Quelle, in unterschiedlicher Gewichtung unter den folgen-
den elf thematischen Gliederungspunkten: I. Die Ankunft der Franziskaner in
der ,Neuen Welt“ (11-21); II. Erste Kontakte mit den Anderen (22-94); IIl. Pépst-
liche Vollmachten fiir die Franziskaner (95-104); IV. Erziehung als Eroberung

der Seelen (105-20); V. Korrespondenz der Franziskaner an die politischen
Autoritiiten mit Bitten um Schuiz der Indios (121-213); Mission und Gewalt:
.Notige sie, einzutreten . . .!“ (214-56); VII. Fremde Gdtter (257-309); VIIL Indi-
gene Sprachen als ,gefdhrliche Erinnerung? (310-22); IX. Indigene Sakra-
mente? Streit um die Taufmethoden (323-61); X. Ein Gott der Indios? Der lie-
bende Gott (362-71); XI. Mendietas Christenkritik als Ausdruck franziskani-
scher Desillusionierung (372-84). Karten (385-8), ein Glossar (389), eine ,Uber-
sicht der Inhaber bedeutender Amter im 16. Jahrhundert“ (390-2 ) sowie ein
Quellennachweis (393-400) und ein Literaturverzeichnis (401f), das aber nur
die im Quellennachweis gekiirzt zitierten Titel vollsténdig bibliographiert,
komplettieren den Bd.

Kriterien fiir die Auswahl der Dokumente sind allein die im Untertitel
genannten Bedingungen (franziskanisch, 16. Jh., Mexiko), wobei ,Mexiko" auf
,Alt-Mexiko" beschrinkt bleibt, d. h. auch das noch Mitte des 16. Jh.s dem
Vizekonigreich Neu-Spanien einverleibte ,Neu-Mexiko* bleibt auBen vor und
damit auch etwa der véllig irreale Bericht des Fray Marco de Niza von 1539
iiber die sieben goldenen Stddte von Cibola, der der Goldgier neue Nahrung
gab und zu verlustreichen, wenig sinnvollen Expeditionen fiihrte. Auf seiten
der betroffenen Indianer bleibt man daher im wesentlichen auf die Hochkul-
turvolker der Maya und Azteken beschriinkt. Nicht alle Dokumente {iber das
16. Jh. entstammen auch dem 16. Jh., etwa die Annalen und das Tagebuch des
aztekischen Chronisten Chimalpahin, der aber einer bereits getauften Familie
entstammt und als indigener Zeuge nur noch bedingt taugt.

Die Auswahl der Dokumente wird nicht weiter begriindet, die
Hereinnahme dieser statt jener Passage wohl nur durch die themati-
schen Vorgaben geleitet. Zwar wird den Dokumenten eine kurze
Erkldrung zum Autor, zum Empfinger oder zum AnlaB eines Briefes
usw. nachgestellt, doch wird, gerade weil der gewéhrte Einblick in
das erste Jh. der Eroberung ein nur facettenhafter ist, das Fehlen
eines einfithrenden Uberblicks, der die Facetten in ein Gesamt
stellt, deutlich spiirbar. Dazu hétte auch die Ortung der Franziska-
ner im Reigen der missionierenden Orden gehort.

Es ist dem Hg. zuzustimmen, daB hier ,erstmals im deutschen
Sprachraum und in deutscher Ubersetzung eine Textsammlung aus
franziskanischer Perspektive vor(liegt), die die Pluralitat und Ver-
schiedenartigkeit franziskanischer Mission im Mexiko des 16. Jahr-
hunderts belegt“ (3), und es ist die Offenheit zu begriiben, mit der
die Arbeit der franziskanischen Missionare, deren Methodik ,von
enthusiastischen katechetischen Bemiithungen bis hin zu gewalttati-
gen Exzessen” reicht (ebd.), auch in allen Schattierungen zur Spra-
che kommt. Dennoch: Sieht man von einigen zur Gidnze gebotenen
Dokumenten (v. a. Briefe) ab, bestimmen die punktuelle Beleuch-
tung der Problemfelder und die oft nur ausschnittweise zur Verfii-
gung gestellten iibersetzten Texte diesen ,Fleckerlteppich” eher zu
einem zweifellos interessanten, ja durchaus lehrreichen Lesebuch
und nur bedingt zu einem hilfreichen Arbeitsinstrument.

Alfter-Oedekoven Norbert M. Borengiisser

Philosophie

Briintrup, Godehard: Das Leib-Seele-Problem. Eine Einfithrung. - Stuttgart:
W. Kohlhammer 1996. 160 S., kart DM 34,00 ISBN: 3-17-014005-1

Nach seiner bei Peter Bieri entstandenen Diss. ,Mentale Verur-
sachung. Eine Theorie aus der Perspektive des semantischen Anti-
Realismus” (vgl. ThRv 93 [1997], Sp. 63f) ist die zu besprechende
Monographie die zweite Arbeit des Vfs zum Leib-Seele-Problem.
Anhand der Darstellung einzelner Ansétze versucht er, eine ,gei-
stige Landkarte“ (7) des Problems aus der Perspektive der analy-
tischen Philosophie zu zeichnen, um so eine Orientierung fiir die
weitere Beschiftigung mit dem Thema zu ermdoglichen.

Die Einteilung der Kap. richtet sich dabei nach den vier grundlegenden
Losungsstrategien: Klassischer Dualismus (unterschieden nach apriorischen
und empirischen Versionen) in Kap. 2 und 3, nicht-reduktiver Materialismus
in Kap. 4, reduktiver Materialismus in Kap. 5, Abstraktivismus und Eliminati-
vismus in Kap. 6. Im letzten Kap. geht B. kurz auf alternative Ansitze ein, die
die klassische Problemstellung selbst hinterfragen.

B. beginnt seine Ausfithrungen mit einer Analyse alltagssprachlicher Wen-
dungen (Kap. 1). Hier findet sich einerseits eine klare Unterscheidung zwi-
schen Beschreibungen physischer Ereignisse und mentaler Vorgénge. Im
Lichte der modernen Naturwissenschaften erscheint es andererseits so, als ob
alle Vorginge allein durch materielle Gegebenheiten bestimmt seien. Zwi-
schen diesen beiden Polen bewegen sich alle klassischen Antwortversuche
zum Leib-Seele-Problem seit Beginn der Neuzeit. Eine Standardformulierung
desselben beruht auf der Frage nach der kausalen Wirksamkeit des Mentalen
(vgl. 20): a) Die physikalische Welt ist kausal geschlossen, b) wenn die physi-
kalische Welt kausal geschlossen ist, kénnen mentale Entitéten nicht kausal
wirksam sein, ¢) mentale Entitéten sind kausal wirksam. Die Auflésung dieses
Trilemmas ist eine der Hauptaufgaben jedes Lésungsversuchs.
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Die sich an Descartes anschlieBenden Formen des Dualismus (Kap. 2 und
3) behandeln Leib und Seele als zwei unabhingige Substanzen, die miteinan-
der in Interaktion stehen, und lehnen deshalb das Postulat von der kausalen
Geschlossenheit der physikalischen Welt ab. Descartes selbst hat zwei Argu-
mente fiir die nach ihm a-priori einsehbare Verschiedenheit angefiihrt: Das
Wissensargument und das ,Modale Argument“. Beide Argumente schliefien
vom unterschiedlichen epistemischen Gehalt unseres Wissens um Leib und
Seele auf deren ontologische Ungleichheit. Als einen neueren Rekonstruk-
tionsversuch dieser Argumente stellt B. die Uberlegungen von G. Bealer vor.
B. zeigt, auf welch weitgehende Voraussetzungen bzgl. des Verhiltnisses von
Wissen und Wirklichkeit der gesamte Ansatz beruht.

Andere Versuche, den Dualismus zu reformulieren, stiitzen sich in erster
Linie auf die Erkenntnisse der modernen Physik (Kap.3). Diese scheint zumin-
dest auf der mikrophysikalischen Ebene eine Durchbrechung der kausalen
Geschlossenheit der Welt nicht auszuschlieBen. Der bekannteste Vertreter
einer solchen, durch empirische Daten gestiitzten dualistischen Lésung ist J.
Eccles. Wie B. aufzeigt, fithrt Eccles, indem er das Postulat der ,,ontologischen
Sparsamkeit” hintergeht, neue Entititen in die Interpretation ein und kann
nur behaupten, dab der Dualismus die beste Erkldrung fiir die quantenmecha-
nischen Vorginge bietet. Dies bedingt die argumentative Schwiche dieses
Ansatzes.

Unter den Ansitzen zum Leib-Seele-Problem, die den Physikalismus als
unhintergehbar einschitzen, finden sich einige Positionen, die die Reduktion
des Mentalen auf das Physikalische trotzalledem zu vermeiden suchen
(Kap.4): Ontologisch ist die Welt rein physisch, aber dennoch lassen sich men-
tale nicht in physikalische Beschreibungen auflésen. Erste Versuche zu einem
solchen nicht-reduktiven Physikalismus lieferten z. B. die Emergenztheorien
von C. D. Broad und S. Alexander, in denen das Mentale als héhere Systemei-
genschaft gedeutet wurde, die aus den physikalischen Elementen entstanden,
aber nicht auf diese reduzierbar sei. Kann damit im Rahmen des Physikalis-
mus eine relative Selbstindigkeit der mentalen von der physikalischen Ebene
behauptet werden, so bleibt dennoch die Frage unbeantwortet, ob dieser
Ansatz die kausale Wirksamkeit des Mentalen qua Mentalem verstindlich
machen kann (Downward Causation). Hierin zeigt sich die Instabilitit der
Theorie, die entweder in einen reduktiven Physikalismus oder in eine duali-
stische Position umschlagt. Ahnliches gilt nach B. auch fiir die Supervenienz-
theorie, die z. B. von J. Kim vertreten wird. Wihrend ein starker Begriff von
Supervenienz die Eigenstindigkeit der mentalen Ebene nicht wahren kann,
ist ein schwacher nicht in der Lage, in einer fiir den Physikalismus addquaten
Weise die Abhéngigkeit der mentalen von der physikalischen Ebene zu erkla-
ren.

Einen alternativen Ansatz hat D. Davidson mit seiner Token-Identitdtsthe-
orie vorgelegt. Wihrend Ereignisse ontologisch neutral sind, kénnen sie von
uns immer nur unter bestimmten Beschreibungen erfaBt werden. Dabei sind
mentale Priadikate ihrer Art nach nicht auf physikalische Pridikate reduzier-
bar. Zwar entspricht jedem Ereignis unter mentaler Beschreibung ein Ereignis
unter physikalischer Beschreibung, aber ohne daB sich psychophysische
Gesetze fiir diese Beziehung gewinnen lieflen. Wie B. zeigt, ist aber auch diese
Position nicht in der Lage, dem Mentalen als solchem eine kausale Wirksam-
keit zuzusprechen.

Aufgrund der Méngel aller bisherigen Bemithungen um eine nicht-reduk-
tive Antwort im Rahmen des Physikalismus dréngen sich reduktive Losungs-
versuche auf (Kap. 5). B. unterscheidet zwischen Typen-Identitiitstheorien, die
sich mit einem begrifflichen Funktionalismus verbinden, und Token-Identi-
titstheorien mit einem nicht nur begrifflich verstandenen Funktionalismus.
Die erste Form wird z. B. von D. Lewis vertreten, der behauptet, daB wir mit
Hilfe der kausalen Rolle psychische Entititen hinreichend genau individu-
ieren konnen, um sie bei entsprechender Weiterentwicklung der Neurobiolo-
gie mit physikalischen Zustinden zu identifizieren. Eine stirkere Betonung
der kausalen Rolle liegt beim zweiten Modell vor, das sich u. a. an Uberlegun-
gen von A. Turing anlehnt. Psychische Entitédten sind jeweils allein durch
ihre kausale Rolle identifizierbar, die in multipler Weise realisierbar ist. Dab
sich psychische Entititen nicht mit einem bestimmten physikalischen
Zustand identifizieren lassen, impliziert eine relative Eigenstindigkeit der
mentalen Ebene. Jedoch zeigt B. in seiner Kritik, daB diese Eigenstindigkeit
die kausale Relevanz der mentalen Ebene nur iiber ihre Identitit mit irgend-
einem physikalischen Zustand bewahren kann, was einer Elimination des
Mentalen gleichkommt. Zudem verweist B. auf den stark utopischen Charak-
ter der Reduktionsprogramme.

Eine ausdriickliche Negation der Realitit des Mentalen findet sich im
Abstraktionismus und eliminativen Physikalismus (Kap. 6). Fiir den Abstrak-
tionismus beziehen sich mentale Pridikate nicht auf mentale Entitdten, son-
- dern sind nur niitzliche Beschreibungen physikalischer Phanomene. Wirklich
im strengen Sinne sind demnach nur die physikalischen Entitdten; mentale
Pridikate beziehen sich hingegen nur auf eine Beschreibungsriicksicht. Die
Hauptschwierigkeit dieses Ansatzes besteht darin, daB er einerseits allein der
physikalischen Ebene im Vollsinne Wirklichkeit zuschreibt, andererseits aber
daran festhilt, daB sich intentionale Beschreibungen auf die Wirklichkeit
beziehen.

Der eliminative Physikalismus leugnet hingegen auch diesen Zusammen-
hang. Fiir ihn stellt die sogenannte ,Alltagspsychologie” nur eine falsche
Theorie dar, die auf Dauer durch eine naturwissenschaftliche ersetzt werden
wird. Neben dem Umstand, dabB diese Ersetzungsmiglichkeit nur postuliert
wird, fithrt B. kritisch an, daB unsere alltagspsychologischen Behauptungen
kaum mit einer wissenschaftlichen Theorie verglichen werden k&nnen,

besonders wenn man einen privilegierten Zugang des Menschen zu seinen
eigenen psychischen Zustinden annimmt.

Im letzten Kap. stellt B. alternative Ansitze vor, die die erkenntnistheore-
tischen Voraussetzungen der bisher behandelten Losungsstrategien kritisch
bedenken. Hier finden sich auch Anklinge an B.s eigene Uberlegungen zum
Leib-Seele-Problem in seiner Diss. Zudem verweist er auf neuere Theorieent-
wiirfe in der Quantenphysik, die AnsttBe fiir die Diskussion bieten kénnten.

Das dichte und aufgrund der Knappheit der Darstellung haufig
nicht ganz einfach zu lesende Buch fithrt dennoch auf gelungene
Weise in das Leib-Seele-Problem ein. Die klare Strukturierung und
die Vielfalt der dargestellten Ansitze geben ein Raster an die Hand,
das das weitere (Selbst-)Studium sicherlich erleichtern wird. Die
Kiirze des Glossars und des Literaturverzeichnisses ist hingegen zu
bedauern, da besonders ein ausfithrlicheres Glossar das Buch fiir
~Neueinsteiger* zuginglicher gemacht hétte.

Miinster Andreas Deeken

Orth, Ernst Wolfgang: Von der Erkenntnistheorie zur Kulturphilosophie.
Studien zu Ernst Cassirers Philosophie der symbolischen Formen. — Wiirz-
burg: Kénigshausen & Neumann 1996. VIII, 326 S. (Studien und Materia-
lien zum Neukantianismus, 8), brosch. DM 58,00 ISBN: 3-8260-1225-9

Ernst Wolfgang Orth befaBte sich mit der Philosophie Ernst Cas-
sirers bereits zu einer Zeit, in der vermutlich viele derer, die sich
heute mit diesem - endlich wieder auf Interesse stoBenden - jiidi-
schen Denker auseinandersetzen, kaum mehr als dessen Namen
kannten. Dall die wichtigsten Cassirer-Studien O.s nun in einem
Shd vorliegen (13 der Texte fanden sich bisher nur an weit verstreu-
ten Orten, einer war noch gar nicht zugiinglich), kann im Blick auf
ihre Bedeutung fiir die Cassirer-Forschung nur begriiBt werden.
Diese Bedeutung gilt es im folgenden zumindest zu skizzieren.

Gern und oft werden die mangelnde Konsistenz und die begriindungslogi-
schen Defizite von Cassirers Denken beklagt. Nicht selten dient eine solche
Klage als Legitimation, Versatzstiicke aus dem umfangreichen Opus einer je
eigenen Fragestellung und Konzeption einzugliedern. O. ging und geht einen
anderen Weg: In strenger Konzentration auf das von ihm souverén iiber-
blickte Gesamtwerk (einschlieBlich noch nicht verdffentlichter NachlaB-
schriften) sucht und findet er Perspektiven, aus denen Cassirers ,esprit syste-
matique” (2) ansichtig wird. Dies gelingt ihm, indem er Cassirers Umgang mit
aus verschiedenen Zusammenhingen entnommenen Begriffen als ,,operativ”
qualifiziert (100-128): Die Begriffe, so O. in Anlehnung an die Husserl-Inter-
pretation Eugen Finks (103f), dienen Cassirer als ein ,Begriffsmedium in
einem Begriffsfeld” (104), sind in ihrem Gehalt nicht eindeutig zu fixieren,
sondern je neu aus dem aktuellen Kontext zu bestimmen.

Diese Interpretationsthese bewihrt O. vor allem an der Analyse des
umstrittenen Verhiltnisses Cassirers zu Kant: Indem Cassirer die Begrifflich-
keit Kants operativ gebraucht, kann er, so O., der transzendentalphilosophi-
schen Frage nach der Geltung menschlicher Weltbilder Rechnung tragen.
Zugleich aber erreicht er so sein Ziel, die Analytik des Verstandes auf eine
Analytik des gesamten Weltverstehens, der Kultur also, auszudehnen (13-17,
32f, 49-53, 73-85, 203-213). Dabei kommt, wie O. nachweist, Cassirers eigen-
williger (Um-)Deutung von Kants ,Kritik der Urteilskraft eine zentrale Rolle
zu (176-189). Cassirer wihlt ndmlich deren Bestimmung des Zweckbegriffs
als Mittelpunkt nicht nur seiner Kant-Interpretation, sondern auch der von
ihm selbst entwickelten ,Philosophie der symbolischen Formen“, Menschli-
ches Weltverstehen erscheint nun in einer Vielfalt méglicher Formungen, je
spezifischer Bedeutungs-Zuschreibungen. O. sieht die umstrittene Frage nach
der Objektivitit und Wahrheit dieser Formungen bei Cassirer dem Bedeu-
tungsproblem untergeordnet, so daB erst die gegenseitige Verwiesenheit der
symbolischen Formen aufeinander ein Gesamtgefiige entstehen 14Bt, dem
Objektivitit zuzusprechen ist (18-22, 113f, 214f). Die Frage nach der systema-
tischen Mitte dieses Formungszusammenhangs fithrt schlieBlich Cassirer zu
den anthropologischen Fragestellungen, die sein Spédtwerk prigen (155,
267-270). O. kann iiberzeugend nachweisen, wie sich Cassirers zentrale
These vom Menschen als ,anaimal symbolicum"” der kritischen Auseinander-
setzung mit Plessners Anthropologie (225-252), Husserls Phinomenologie
(162-175, 301-318), Schelers Lebensphilosophie und nicht zuletzt Heideggers
Daseinsontologie (278-300) verdankt — wobei Cassirers Augenmerk vor allem
auf der Zeitstruktur des menschlichen BewubBtseins liegt, dessen Zukunftsbe-
zogenheit zur Fundierung der Ethik herangezogen wird (129-147).

So lassen O.s Studien Cassirer als einen Philosophen erkennen,
der sein fulminantes Wissen systematisch zu problematisieren und
zu ordnen wubte, chne den Gefahren eines Systemdenkens zu erlie-
gen, das die Pluralitit menschlichen Weltverstehens beschneiden
miibte.

Es mindert den Wert des vorliegenden Sbdes nicht, dab auch er
die in dieser Literaturgattung unvermeidlichen Redundanzen auf-
weist. Ganz im Gegenteil: So gut wie nie begegnet der Leser unver-
anderten Wiederholungen, er wird vielmehr Zeuge einer mehr als
fiinfzehnjidhrigen Denk-Geschichte des Vf.s, die zu immer tieferen
und differenzierteren Einsichten in das Werk Cassirers fiihrte.
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Bedauern mag man den weitgehenden Ausfall der Auseinanderset-
zung mit aktueller Literatur zu Cassirer. Doch findet diese in den
neuesten Monographien zu Cassirer (Tomberg, Paetzold, Graeser
u. a.) so ausfithrlich statt, daB die Interessierten dort auf ihre Kosten
kommen.

Inhaltlich bleibt die Riickfrage an O., ob der Ausgang seiner
Interpretation von der Annahme einer operativ verwandten Begriff-
lichkeit nicht doch ein zu harmonisierendes Bild der Philosophie
Cassirers entstehen 14B8t. Dient doch der - zweifellos eigenwillige —
Riickgriff Cassirers auf die Begriffe Kants ausdriicklich dazu, die
Geltung nicht nur der symbolischen Formen insgesamt, sondern
auch jeder einzelnen von ihnen philosophisch zu begriinden. Des-
halb betont Cassirer immer wieder, daB sich die symbolischen For-
men nicht in ihren — geltungsbegriindenden - Kategorien, sondern
allein in der Modalitit, in der diese zur Anwendung kommen, von-
einander unterscheiden (PsF II 78 u. &.). Gerade deshalb aber kén-
nen zwischen verschiedenen Formungen Konflikte entstehen, die
nicht erst in der Faschismus-Analyse im ,Mythos des Staates®
ansichtig werden; Konflikte, die mit Cassirers von O. oft zitierter
Verhiltnisbestimmung aus ER 109f nicht mehr zu losen sind. Hier
besteht sicher weiterer Diskussionsbedarf.

Dennoch: Wer die wohlfeile These von der Inkonsistenz der Phi-
losophie Cassirers aufrecht erhalten will, wird nach O.s Studien in
arge Begriindungsnote geraten. Schon deshalb gehort der vorlie-
gende Bd zu Pflichtlektiire aller an Cassirer Interessierten.

Miinster Michael Bongardt

Troeltsch, Ernst: Ethik und Geschichtsphilosophie. Drei Vortrage. Mit einer
Einfithrung von Marion Marquardt. - Weinheim: Beltz Athendum Verlag
1995, 91 S. (Bibliothek Albatros, Nr. 34), brosch. DM 18,00 ISBN:
3-89547-090-2

Der kleine Bd enthilt neben der Einfithrung, betitelt: ,Ethik der
Entscheidung®, von M. Marquardt die drei Vortrége ,Die Personlich-
keits- und Gewissensmoral®, ,Die Ethik der Kulturwerte” und ,Der
Gemeingeist“ aus Ernst Troeltschs Werk ,Der Historismus und seine
Uberwindung®, das 1924 posthum veréffentlicht wurde.

In ihnen wird der Versuch unternommen, angesichts der Gefahren histo-
rischer und soziologischer Relativierungen moralischer Normen in individu-
ellen Gewissensentscheidungen eine zeitlos geltende, formale ethische Orien-
tierung auszumachen. Diese untereinander in einem Konkurrenzverhiltnis
stehenden Entscheidungen bleiben in ihrer inhaltlichen Bestimmung histo-
risch bedingt und kénnen zu ihrer Rechtfertigung nicht mehr als individuelle
Glaubensiiberzeugung beibringen. Anstatt ein Wertesystem konstruieren zu
kénnen, hat Ethik demnach v. a. historisch informiert zu sein, sie bleibt eine
in der Geschichte nicht vollendbare Aufgabe. Dieser Versuch T.s wird in der
Einfithrung in den Zusammenhang seines Denk- und Lebensweges gestellt.
Fiir das biographische Bedingungsgefiige macht Marquardt neben der Ausein-
andersetzung mit dem Historismus des 19. Jh.s und den Verbindungen zu A.
Ritschl und M. Weber insbesondere die Differenz zwischen dem westeuropai-
schen Empirismus und dem deutschen Idealismus sowie die deutsche Nieder-
lage im ersten Weltkrieg, den T. als Kulturkampf verstanden habe, namhaft.
Durch die Betonung der Perstnlichkeit und ihrer Gewissensentscheidung in
der Ethik versuche er einerseits, trotz aller Relativierungen den normativen
Geltungsanspruch des Christentums aufrecht zu erhalten, andererseits den
Gedanken der sittlichen Autonomie, wie er im Deutschen Idealismus formu-
liert wurde, stark zu machen.

Aktualitit gewinne die Sequenz der drei Vortrége fiir die Frage
nach der Rechtfertigung des gegenwirtigen Demokratiemodells,
insofern sie die Spannung zwischen ethischer Selbstbestimmung
und tkonomischer Determination reflektierten.

Miinster Axel Heinrich

Wetz, Franz J.: Friedrich W. J. Schelling zur Einfiihrung. - Hamburg: Junius

1996. 264 S. (Zur Einfithrung, 139), brosch. DM 24,80 ISBN:

3-88506-939-3

In den acht Kap.n dieses Buches bietet der Vf., seit 1994 Prof. in
Schwibisch Gmiind, eine gelungene Einiibung in das Denken des
»Vollenders“ des Deutschen Idealismus. Franz Josef Wetz, bei 0.
Marquard in Gieben habilitiert, legt damit — nach Hinfithrungen
zum Werk von H. Blumenberg (1993), H. Jonas (1994) und E. Husserl
(1995) — seine vierte ,Einfithrung” in Serie vor, wobei die ersten bei-
den ebenfalls bei Junius erschienen sind (Zur Einfithrung, 87 und
97),

Die vorliegende Publikation zeichnet sich v, a. dadurch aus, daB
sie hinter den in verschiedene zeitliche Phasen zerfallenden Philo-

sophien des 1775 im wiirttembergischen Leonberg Geborenen ein
sich durchhaltendes denkerisches Grundanliegen sichtbar werden
14Bt. AuBerdem versteht es Wetz, biographische Ereignisse und den-
kerische Grundlinien Schellings in ausgewogener und mabvoller
Weise zu verbinden. Er hat eine gut lesbare ,Einfithrung” geschrie-
ben, ohne an Vordergriindigem hingenzubleiben. Es gelingt ihm,
die z. T. tiefgriindigen Spekulationen Schellings einer breiten Leser-
schaft zu erschlieBen, ohne dabei Wesentliches unter den Tisch fal-
len zu lassen. Sehr plastisch fithrt der V. vor Augen, in welchem
AusmaB Schellings Philosophie v. a. in der Auseinandersetzung mit
Fichte und Hegel ihre Gestalt gefunden hat. Auberdem demon-
striert er — geschickt in seine Darstellungen hineingeflochten -
immer wieder, welche Denker sich von Schelling inspirieren lieen
(v. a. Kierkegaard und Nietzsche).

Im einleitenden Kap. wird gezeigt, daB der ehemalige Kommilitone Hegels
aus dem Tiibinger Stift gleichermaBen System- und Problemdenker war. Sein
Gesamtwerk, das Schriften iiber Erkenntnistheorie, Metaphysik, Natur- und
Kunstphilosophie, aber auch zur Rechts- und Religionsphilosophie enthilt,
zeichnet sich durch eine ungeheure Bandbreite aus.

Die n#chsten drei Kap. (15-104) befassen sich mit Schellings Ich- und
Naturphilosophie, die zwischen 1795 und 1800 ausgearbeitet worden ist.
Dabei zeichnet der V. detailliert und sachkundig die in Auseinandersetzung
mit Fichtes Wissenschaftslehre entstandene Frithphilosophie nach. Im kriti-
schen Disput mit Fichtes subjektivem Idealismus sah Schelling die Dringlich-
keit der Ausarbeitung einer Naturphilosophie, in der er versuchte, ,,den Idea-
lismus aus der uns umgebenden Natur selbst abzuleiten, indem er das abso-
lute Ich als produktive Kraft in sie hineinprojizierte“ (30). Ein Blick auf Schel-
lings praktische Philosophie zeigt, daB diese nicht einmal annihernd den
Reichtum der Kantischen oder Hegelschen Gesellschaftsphilosophie erreicht.
Aufs Ganze gesehen war der letzte Vertreter des deutschen Idealismus weni-
ger politisch-ethisch als religivs-metaphysisch orientiert.

In Kap. 5 (,Das géttliche All und die Nichtigkeit der Dinge®) zeichnet W.
sehr eindringlich Schellings Identititsphilosophie nach. Dabei streut er in
seine systematische Darstellung immer wieder interessante biographische
Details ein, z. B. die Tatsache, daB sich Schelling und Hegel 1802 /03, als beide
in Jena lehrten, einander geistig so nahe standen ,,wie spéter niemals mehr*
(106). Der VA. attestiert der Identitétsphilosophie eine ,merkwiirdige Leblosig-
keit“ (123) und erwihnt den auf sie gemiinzten Spott Hegels tiber die Nacht, in
der alle Kiithe schwarz sind. Fiir die identitétsphilosophische Verkniipfung der
Natur- und Transzendentalphilosophie zahlt Schelling den Preis der Ver-
fliichtigung des Endlichen und Vergénglichen.

Im folgenden Kap. zeigt Wetz iiberzeugend, wie aus den Aporien der Iden-
titatsphilosophie die Freiheits- und Weltalterphilosophie erwuchs. Seit 1806
war Schelling auf dem Weg zu einer vom Christentum inspirierten Religions-
philosophie, wobei ihm der schmerzliche Tod seiner Frau Caroline seine
Jidentititsphilosophische Verharmlosung des Todes* (141) zu BewubBtsein
brachte. Die Weltalterphilosophie ist auBerdem nicht ohne die Einfliisse des
Mystikers Jakob Bohme denkbar. Von ihm iibernahm Schelling den Gedanken
der ,Natur in Gott".

Das wichtige Kap. 7 (,Die rétselhafte Existenz und die Ohnmacht der Ver-
nunft) bietet eine konzise Einfiihrung in Schellings eigentliche Spitphiloso-
phie, in der der Deutsche Idealismus - so die unumstrittene These von W.
Schulz - seine Vollendung findet. Mit seiner Unterscheidung von negativer
und positiver Philosophie zeigt Schelling die Grenzen der Vernunft auf, die
nur das Wesen der Dinge denken kann, aber das Faktum des Existierens
immer schon voraussetzen muB, 1840 als Nachfolger Hegels und Uberwinder
seiner Philosophie nach Berlin berufen, beschiftigt sich Schelling in seiner
Philosophie der Offenbarung intensiv mit der Gottesfrage und miiht sich um
eine sog. Umkehrung des ontologischen Argumentes. Neben der unvordenkli-
chen Existenz Gottes hat er in seiner Religionsphilosophie auch die Wesens-
gehalte der positiven, geschichtlichen Religionen mit groBer denkerischer
Anstrengung beleuchtet. Gerade heute, in einer Zeit, in der eine Theologie
der Religionen hochste Prioritit genieBt, lohnt es sich, gleichsam als Kontra-
punkt eine spekulative Religionsphilosophie wie die des Vollenders des Deut-
schen Idealismus zu studieren.

Im letzten Kap. verweist der VI auf die Wirkungsgeschichte Schellings.
Beachtliche Einfliisse seines Denkens lassen sich in den Willensmetaphysiken
Schopenhauers und Nietzsches, in der Psychoanalyse Freuds, in der Lebens-
philosophie und im Existentialismus namhaft machen.

Abgeschlossen wird das Buch mit Hinweisen auf wichtige
neuere Literatur zum Werk dieses Philosophen und mit einer Zeit-
tafel. Hingewiesen sei auch auf einen kleinen grammatikalischen
Fehler: Im letzten Satz auf S. 18 steht ein liberfliissiges ,,wollte®. Kri-
tisch anzumerken ist auBerdem, daB die Darstellung der Ich- und
Naturphilosophie Schellings in der Gesamtanlage des Buches - auf
Kosten der Spitphilosophie — zu breiten Raum einnimmt. Insgesamt
gesehen bietet Wetz jedoch eime spannend geschriebene, gediegene
erste Orientierung iiber das verschlungene Werk des 1854 Verstor-
benen. Dabei werden Stirken wie Schwichen seines Philosophie-
rens gleichermalen herausgestellt.

Miinchen Josef Kreiml
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Kranz, Gisbert: Die Arthur-Gedichte von Charles Williams. Einfiihrung,

Ubersetzung, Kommentar, Konkordanz. — Frankfurt: Peter Lang 1991. 237

S. (Europdische Hochschulschriften, 237, Reihe XIV: Angelsichsische

Sprache und Literatur), brosch. DM 69,00 ISBN: 3-631-44016-2

Die vorliegende Ubersetzung der Arthurgedichte von Charles
Williams (1896-1945) macht einen der bedeutendsten Neuschopfer
und Umformer des Artusmythos einem groBeren Lesepublikum im
deutschsprachigen Raum zuginglich, und allein deswegen ist sie
begriiBenswert und bedeutsam. Gisbert Kranz, Mitbegriinder und
langjahriger Prasident der Inklings-Gesellschaft fiir Literatur und
Asthetik e, V., ist zudem ein kongenialer Ubersetzer und Interpret
des auch heute noch unterbewerteten und vernachlissigten engli-
schen Dichters.

Von einigen der besten Geister unseres Jh.s (wie z. B. T. S. Eliot,
C.S. Lewis, D. Sayers oder ]. Wain) geschétzt und bewundert, war
die Dichtung Charles Williams’ den meisten Auguren und Mei-
nungsmachern des 20. Jh.s ein Argernis, wurde als abstoBend oder
gar peinlich angesehen. Das ist nicht verwunderlich angesichts
eines Autors, der seinen Zeitgenossen Keuschheit, Gehorsam,
Demut und Nichstenliebe anpreist, der iiberzeugt ist, daB jeder
Mensch im buchstiblichen Sinn die Last des anderen mittragen
kann und soll.

Aber Williams ist keineswegs nur Traditionalist, der iiberliefer-
tes Gut auf seine Verwendbarkeit hin priift und in die zeitgenossi-
sche Gegenwart transferiert. K. legt dar, dab und warum der Dichter
nach allen gingigen Kriterien als ,modern® (teilweise gar als post-
modern) zu gelten hat. Williams hat mit den Avantgardisten der
Dichtung dieses Jh.s gemeinsam, daB seine Gedichte schwer ver-
stindlich sind, teilweise gar kryptisch oder esoterisch wirken.
Hauptgrund dafiir ist die subtile Vernetzung an sich bereits schwie-
riger Gedankenmuster auf verschiedenen, nicht immer explizierten
exegetischen Ebenen. Die Welt des Grals etwa ist fiir ihn nicht nur
Bestandteil einer altehrwiirdigen Mythologie, sondern Zeichen des
Geheimnisses und der Transzendenz, der tibernatiirlichen organi-
schen Einheit der materiellen Welt. Alle vom Dichter benutzten Bil-
der sind selbst in ihrer sinnlichen und musikalischen Verweisungs-
kraft Ausdruck der spirituellen analogia entis und somit von zeit-
iiberdauernder Werthaftigkeit.

Vollig zu Recht geht K. im Vorwort von der Voraussetzung aus,
dab der Leser v. a. wissen will, ,was denn durch diese Kunstform an
Gehalt transportiert wird“ (14). Ebenso wie die meisten modernen
Arthurianer setzt er bei der Beantwortung dieser Frage allerdings
die Kenntnis des {iber tausend Jahre alten Stoffes und seiner Wand-
lungen voraus. Zwar ergeben sich hinsichtlich des philosophisch-
theologischen Hintergrundes der Gedichte durch die informations-
reichen Fubnoten teilweise iiberraschende Einblicke, die Stellung
Williams’ in der Stoffgeschichte, die Originalitdt des Dichters und
damit seine Eigenleistung aber werden nur summarisch abgehan-
delt; diese Ausfithrungen bieten dem Leser keine hinreichende Ver-
stindnishilfe. Die wesentlichen Kriterien des Werkes sollen daher
im folgenden knapp resiimiert werden.

I

Williams gibt der Geschichte Kénig Arthurs eine ganz neue Wendung, die
nur durch einen historischen Riickblick auf die frithen Darstellungen des
Artusstoffes zu erkennen ist.

Der ordo-Gedanke spielt schon in der ,Historia Regnum Britanniae® des
Geoffrey of Monmouth (ca. 1136) eine bedeutende Rolle. Dem gelehrten
Bischof von St. Asaph geht es weniger um Darstellung der Heldentaten des
historischen Kénigs, als um das regnum, fiir das Arthur stellvertretend ein-
tritt. Geoffrey konstruiert eine ruhmvolle Vergangenheit, in der das Briten-
reich durch Einheit und Geschlossenheit Weltgeltung besaB und mit den
Rémern wetteifern konnte. Sein Ziel ist die Begriindung einer politischen
Ideologie, die Erweckung und Ausbreitung des anglonormannischen Reichs-
gedankens. Zu diesem Zweck macht er Arthur zu einer monumentalen
Gestalt, groBer als Hektor und Aeneas, Alexander und Charlemagne, sichtba-
res Zeichen eines den Rémern an Machtfiille iiberlegenen Imperiums. Das
Fundament des von Geoffrey intendierten Reiches sollte auBerhalb des mit-
telalterlichen Imperiums liegen; der Anspruch von Geoffreys Arthur richtet
sich gegen die Einmaligkeit des kaiserlichen Amtes.

In den literarischen Werken nach Geoffrey bekundet sich der nationale
Anspruch durch eine stiirkere Betonung der Auseinandersetzung mit Rom.
Eines der bedeutendsten mittelenglischen Werke, der ,Alliterierende Morte
Arthure” (ca. 1400) stellt den Konflikt mit Rom in den Mittelpunkt des
Geschehens. Selbst bei den Historiographen kénnen wir eine allmahliche Ver-
lagerung des Interesses in diese Richtung feststellen. Bei Geoffrey schickte
sich Arthur gerade an, die Alpenpésse zu erklimmen, als die Nachricht vom

Verrat Modreds eintraf und er zu raschem Riickmarsch gezwungen wurde.
Nach Peter of Langtoft (ca. 1307) hatte Arthur die Alpen schon itberwunden
und die Hérner riefen in Pavia gerade zum Mabhle, als der Ungliicksbote die
Nachricht vom Aufstand iiberbrachte. John Hardyng (ca. 1460) verlegt die
Entscheidungsschlacht zwischen Rémern und Briten in die Toscana. In den
,Annales de Wigornia® (die hierin dem ,Liber de Compositione Castri Amba-
ziae“, ca. 1140, folgen) wird Arthur kurz vor Erreichung der Stadt Rom durch
den Verrat Modreds zur Umkehr gezwungen. Jean des Preis schlieBlich 1aBt
Arthur in seinem ,Mer des Histoires" (spites 14. Jh.) in Rom einziehen, wo er
zum Kaiser gekront wird. Auch im franzésischen Prosaroman sowie in Malo-
rys ,Morte Darthur* (nach 1468) empfingt Arthur nach gliicklichem Ausgang
des Kampfes gegen das Imperium in Rom die Kaiserkrone.

Williams gibt die antithetische Gegeniiberstellung von Rom und Artus-
reich ganz auf. Er ist der Meinung, daB Arthurs Kampf gegen Rom ein
ungliickliches Element der Sage sei und besser fortgelassen werden sollte.

Dieser Verzicht hat schwerwiegende Folgen — vor allem eine Entnationali-
sierung des Mythos: Arthurs Reich kann sich nun organisch in das byzantini-
sche Imperium eingliedern lassen, als Teil oder Provinz. Fiir Williams war
Byzanz Inbegriff und Bild der géttlichen Ordnung, des organischen Zusam-
menhangs der streng hierarchisch gegliederten Macht.

Gottliche Ordnung war fiir ihn geometrische Préizision und vollkommene
Harmonie der Teile. Eine Rivalitdt der Gliedstaaten oder eine Verkdrperung
nationaler Hegemonieanspriiche konnte er fiir sein Anliegen nicht gebrau-
chen. Damit gibt er der Artusgeschichte eine neue Wendung. Logres (Britan-
nien) wird zu einer spirituellen Landschaft, in der sich die operative Provi-
denz Gottes offenbart; das Reich verweist auf ein ebenso geordnetes Univer-
sum, fiir das es als Index auftreten kann.

Geistiger Mittelpunkt des arthurischen Geschehens ist fiir Williams die
Gralsgeschichte, die von mittelalterlichen und erst recht modernen Autoren
als Fremdkorper (ménchische Interpolation etc.) angesehen wurde. Der Gral
ist fiir Williams kein Mérchenrequisit, sondern eine geistige Macht. In seinem
Prosawerk ,The Figure of Arthur* weist der Dichter nach, daB der Gral in der
europdischen Literatur zum ersten Mal in Verbindung mit der Eucharistie
auftaucht. Chrétien de Troyes’ Gral hat nichts mit den Nahrung herbeizau-
bernden keltischen Marchenkesseln zu tun — er liefert keine leibliche Nah-
rung sondern einen Ersatz dafiir. Williams sieht im Gral das Ziborium, aus
dem die itbernatiirliche Speise der Eucharistie gespendet wird; er dient nicht
nur einer kleinen Elite (wie bei Malory und Tennyson), sondern der ganzen
Menschheit.

Auch mit den uralten, immer wieder neu interpretierten mythologischen
Motiven des Fischerkénigs und des Wiisten Landes (Waste Land) hat sich Wil-
liams intensiv und ergebnisreich auseinandergesetzt. Die Wunde des Fischer-
konigs faBt er als Verletzung des ganzen Menschen auf, physisch und geistig.
Natiirlich verkennt er nicht die sexuelle Bedeutung der Verletzung; im
Geschlechtlichen aber sieht er v. a. die Verweisung — der menschliche Korper
ist selbst Mikrokosmos und somit Reflex einer groBeren Ordnung. Auf diese
Weise kann er den ,,dolorous blow" (den schmerzhaften Schwerthieb) als Sym-
bol des Siindenfalls deuten. An der Kénigskréonung Percevals im GralsschloB
nimmt die ganze Tafelrunde teil — nach Williams Ausdruck eines neuen Zen-
trums der ritterlichen Welt, einer auf spirituelle Uberhéhung abzielenden
Dynamik.

I

K. iibersetzt die beiden unvollendet gebliebenen Gedichtbéinde , Taliessin
Through Logres* und ,Region of the Summer Stars“. Ausgangspunkt ist bei
Williams, dhnlich wie bei Malory, die Griindung der Tafelrunde und die Kré-
nung Arthurs als Konig. Aber schon hier schleicht sich die Ahnung kommen-
den Unheils ein. Merlin ist nicht anwesend; er sitzt im Turm von St. Stephan
und sinnt {iber den unvermeidlichen Einbruch des Unheils nach. V. a. sieht er
bereits die Verwundung des koniglichen Gralshiiters durch den heiligen
Speer voraus. Die Folge davon sind Zwietracht und Chaos. Siindenfall und
Ichsucht zerstéren die Unschuld des Reiches, sie breiten sich aus wie eine
ansteckende Krankheit. Auch Arthur wird von ihr befallen.

In den frithen Darstellungen des Artusstoffes war Modred Neffe des
Kénigs, Sohn von Lot und Arthurs Schwester Anna, Spiter wird er zum Sohn
des Kénigs, aus einem Inzest geboren. Bei Williams empféngt Arthur seine
Schwester Anna, ohne sie zu erkennen. Der Inzest war von den mittelalterli-
chen Autoren ohne Kommentar hingenommen worden, obwohl sich einige
dariiber im Klaren sind, daf aus dieser Verbindung der Verrdter Modred her-
vorgeht, der den Untergang des Artusreiches besiegelt. In Williams’ Taliessin-
Gedichten wird der Inzest zum Symbol egoistischer Eigenliebe, Gomorrha
genannt. Arthur ist damit Gegenpol des Gralsreiches, das er durch Ichbeses-
senheit und Verleugnung von ,Caritas” und ,Largesse” verriat. Allerdings ist
er nur noch unbewegter Beweger, passives Zentrum seines Reiches. Die
Hauptrolle des ménnlichen Helden iibernimmt Lancelot, Lieblingsritter des
Konigs und der Kénigin, Hauptbeispiel des Dichters fiir den Weg der Bejahung
und der Bilder, so wie die Nonne Dindrane, die ihr Blut und Leben fiir einen
Kranken hingibt, Beispiel des ebenso nétigen und niitzlichen negativen Weges
ist. Ganz ohne Verstindnis steht Williams der Kénigin Guinevere gegeniiber,
die bei ihm nur zu warten und zu lieben hat - eine konturenlose Eva, des
Geliebten im Grunde unwiirdig.

Galahad, der reine Ritter, kann daher nicht aus ihr geboren werden. Die
Mutter mub vom Blute des Gralskénigs sein; als Vater kommt nur der beste
Ritter der Welt in betracht. Urspriinglich dachte Williams an Arthur als Vater
Galahads, verwarf den Plan aber, da der Untergang des Artusreiches und der
Tafelrunde durch den Kénig bestimmt sein miissen. Daher folgt Williams der
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Tradition und macht Lancelot zum Vater des Erwihlten - eine nur von der
Botschaft des ganzen Werkes her verstindliche Entscheidung: es geht Willi-
ams um die Darstellung der ,miflungenen” Vereinigung von Carbonek und
Camelot. Logres (Britannien) ist erst in der Sphére Jupiters angekommen; es
leben noch nebeneinander Lancelot und Galahad, Personalisierungen von
Erdverhaftetheit und Unruhe des Herzens zu Gott hin. Christus erscheint
Galahad im Gral und entsendet ihn nach Sarras, wo er den Blicken der Sterb-
lichen entschwindet. Sein Abschied kennzeichnet die endgiiltige Trennung
von Artusreich und Gralswelt. Das Imperium lést sich in widerstreitende
Gruppen auf, das Chaos kehrt zuriick.
IV

Die Ubersetzung von K. versucht, dem Original mdglichst weit-
gehend zu folgen. Das ist verstindlich und legitim, hat aber das
Nebenergebnis, daB die Ubersetzung mindestens dieselben Ver-
stindnisschwierigkeiten bietet wie das Original, dafiir aber auch die
unverwechselbare Wort-, Bedeutungs- und Assoziationsmusik Wil-
liams’ fiir den deutschen Leser zum Klingen bringt. K. hat besonders
einfithlsam den sog. Sprungrhythmus (sprung-rhythm) nachemp-
funden, der letztlich auf die germanische Langzeile zuriickgeht und
iiber Gerard Manley Hopkins den #dhnlich disponierten Williams
erreichte. Wesentliches Anliegen beider Dichter war der Ausdruck
der Essenz, des Wesens der Dinge (,in-shape” genannt) in einer
sinnlich aufnehmbaren Form. Williams entwickelte die Technik zu
einer fiir ihn typischen Form, indem er die Langzeilen in kleine
rhythmische Einheiten aufléste, die durch Alliteration, Binnenreim,
Assonanz, cynghanedds (= eine aus den keltischen Sprachen iiber-
nommene Form von Buchstabenmustern) und andere komplizierte
Lautfiguren miteinander verbunden wurden. K. gelingt in vielen
Fillen ein dem Original naher Sprachduktus. Gelegentlich stellt
sich allerdings seitens des Lesers dieselbe Distanz zum Text ein, die
Williams gegeniiber Hopkins empfand: ,We could even smile while
we admired”.

Die Fiille der rhetorischen Figuren, die z. T. auf den ersten Blick
nicht erkennbar sind, bedeutete fiir den Ubersetzer, der selbst auch
Dichter ist, ein immer wieder erkennbares Dilemma. Fir K. steht
die Bedeutung des Textes im Vordergrund, und diesem Anliegen
widerstreben Figuren wie Ellipse und Hyperbaton, die zu einer fast
manieristisch wirkenden Verritselung fithren — sie lenken die Auf-
merksamkeit des Lesers von der wesentlichen Aussage auf die
Form. Besonders gut gelingt K. in zahlreichen Fillen die Uberset-
zung von Metaphern als Ausdruck einer tibergeordneten Einheit,
als sinnliche Entsprechung einer iibersinnlichen Wahrheit, die jen-
seits des Einzeldings und des Materiellen liegt. In der Ubersetzung
von K. ist nachempfindbar, dab und warum Williams die Metapher
als ,Seele der Dichtung” ansieht.

Angesichts der geradezu unvorstellbaren Komplexitéit des Textes
ist es nicht verwunderlich, dabB es K. nicht immer gliickt, das Origi-
nal sprachlich und inhaltlich adiquat ins Deutsche zu iibersetzen.
Textbeispiele fiir miflungene Ubersetzungen versage ich mir
bewuBt — die Eigenheiten der Dichtersprache und der Ubersetzung
sind als Ausdruck eines Ideenmusters und dessen Verweiskraft nur
im Kontext zu analysieren. Selbst in den weniger gelungenen Passa-
gen wird das Ringen des Ubersetzers um Verbalisierung der im
Stofflichen verwirklichten Idee erkennbar. Ebenso wie der Dichter
Williams verliert auch der Ubersetzer K. nie sein Ziel aus den
Augen: Dichtung als Parusie, d. h. als Offenbarwerden des Seins der
Ideen in den Dingen verstehbar zu machen.

Regensburg Karl Heinz Géller

Kurz, Paul K.: Gott in der modernen Literatur. — Miinchen: Kosel 1996. 280

S., geb. DM 39,80 ISBN: 3-466-20416-X

Seit mehr als dreiBig Jahren hat es sich Paul Konrad Kurz zur
Aufgabe gemacht, den aktuellen literarischen Buchmarkt unter
theologischer Perspektive zu sichten und die interessanten Tenden-
zen und Einzelwerke in den binnenkirchlichen Raum hinein vorzu-
stellen, um so das interdisziplindre Gesprich anzuregen. Der von
ihm angestrebte ,Dialog zwischen Literatur und Gesellschaft” soll
auf den ,Dialog mit der Kirche” (11) erweitert werden. Zahlreiche
verdienstvolle Bde legen von dieser einzigartigen Titigkeit ein-
drucksvolles Zeugnis ab. Sein neuestes dieser Tradition verpflich-
tete Buch widmet sich thematisch der fiir die Theologie spannenden
Frage, wo und wie Gott in der Literatur der Gegenwart zur Sprache
kommt. In ihm soll ,,ein Spektrum zeitgendssischer Gottesgedanken,
Bilder, Fragen und Erfahrungen® (11) vorgestellt werden.

Nach einem allgemeinen, die Problematik der Gotteskrise unserer Zeit
umreiBenden Einfithrungskap. unter dem Titel ,Wohin denn Gott“ — in das

nur vereinzelt Stimmen von Schriftstellern eingeblendet werden - folgen
sechs thematisch geordnete Kap., in denen jeweils herausragende Autoren
und ihre Werke vorgestellt werden.

In ,Weil Gott nétig ist“ begegnet der Leser Autoren wie Boll, Borchert,
Kaschnitz, Wohmann, Inge Merkel oder Hartmut Lange, aus deren Gesamt-
werk aber fast stets nur ein Einzeltitel schlaglichtartig im Blick auf die The-
matik beleuchtet wird. Das Folgekap. ,Der Auschwitz-Gott ein Hiob-Gott?*
widmet sich der Frage des Umgangs von Schriftstellern unseres Jh.s mit der
Theodizee. Neben V. wie Joseph Roth oder Grete Weil widmet sich K. hier vor
allem dem Werk Elie Wiesels. Ein ganz anderes Kap. fragt im folgenden nach
den ,postmodernen Sprachspielen®. Hier wird zunéchst der Begriff ,Postmo-
derne" vorgestellt und problematisiert, bevor ausfiihrlich vier Beispiele nidher
betrachtet werden: Umberto Ecos ,Der Name der Rose“, Salman Rushdies
,Satanische Verse“, Friedrich Diirrenmatts Spidtwerk ,Durcheinandertal” und
Franco Ferrucis Roman ,Das Leben Gottes“. In diesen Werken begegnen wir
v. a. einem spielerisch-ironischen Umgang mit der Gottesthematik. Das fiinfte
Kap. ist mit dem Titel ,Naive Gottesunmittelbarkeit“ iiberschrieben und
betrachtet drei sehr verschiedenartige Autoren, welche die Rede von Gott im
Gegensatz zum vorherigen eher direkt und unmittelbar in ihre Werke inte-
grieren: Joseph Wittig, James Baldwin und John Updike.

Ein Zwischenkap. betrachtet anschlieBend die ,Wortsuche poetischer Prie-
ster“ und wihlt dazu die in sich 4uBerst disparaten Werke von Friedolin Stier,
Ernesto Cardenal und Gottfried Bachl. In einem letzten Literatur-Kap. schil-
dert K. schlieBlich Autoren, die eher einen ,Wege-Gott* — so auch die Kapitel-
iiberschrift — portritieren: den Iren George Bernard Shaw, den Kirgiesen
Tschingis Aitmatow, Herman Hesse und Peter Handke. In einem themati-
schen Schlufikapitel biindelt K. schlieBlich den von ihm erhobenen Befund
unter dem Titel ,Gott der Autoren — Gott der Laien®, programmatischer Unter-
titel ,Unterwegs zur Weltfrommigkeit. In zehn Thesen betont K., daB der Gott
der Schriftsteller v.a. ein angefragter, umstrittener, erfahrbarer, sinnlich
wahrnehmbarer Gott ist, der eher dem Bereich der Mystik als der Sphére der
Dogmatik zugehort.

K. legt hier ein erstaunlich breites literarisches Panorama vor,
eine groBe Zahl von Schriftstellern kommt zu Wort. Das duferst
hilfreiche, dem Text angefiigte Register erschlieBt den Zugang zu
Autoren und Werken. Gerade dem Leser, der sich im Bereich der
Gegenwartsliteratur nicht so gut auskennt, bietet sich hier ein idea-
ler Zugang einerseits zu aktueller Belletristik von Format iiber-
haupt, andererseits zur Spurensuche nach Gott in diesen Werken.
Wie hiufig, wie intensiv, wie verschiedenartig und wie herausfor-
dernd Gott in der Literatur zur Sprache kommt, ist in der Tat ein
verbliiffendes Ergebnis dieses Buches. K. fiihrt v. a. die theologische
Relevanz dieses Befundes deutlich vor Augen, indem er das theolo-
gische Gesprich an den jeweiligen Punkten einfordert, ohne es im
selbstgesteckten Rahmen wirklich aufnehmen zu kénnen. Gleich-
zeitig sind damit aber bereits die Grenzen dieses Buches deutlich,
die hier nicht besserwisserisch angemahnt, sondern in solidari-
schem Mitdenken angefragt werden sollen. Zwei Nachfragen:

Erstens: Dieses Buch ist von seinem Anspruch her kein wissen-
schaftliches Buch. Die auch theoretisch in den letzten Jahrzehnten
weit vorangetriebene Diskussion um ,Theologie und Literatur”
(Solle, Mieth, Kuschel) wird weitgehend ignoriert, Vorstudien wer-
den kaum erwihnt, Sekundérliteratur registriert K. nur sporadisch.
Diese Konzeption entspricht einer bewubten und - im Blick auf die
Verkaufsstrategie — nachvollziehbaren Entscheidung von Vf. und
Verlag: Ob aber nicht doch eine sorgsamere Beachtung des For-
schungsstandes die Qualitit der Ausfithrungen sehr angehoben
hitte? Allzuoft bleiben die Einzelbeitrége so dem - in seiner Lesbar-
keit verdienstvollen, in seiner wissenschaftlichen Dichte fragwiirdi-
gen - Charakter des Feuilletonessays oder der Buchvorstellung ver-
haftet.

Zweitens: Die Auswahl der Autoren und Texte wird an keiner
Stelle begriindet. Sicherlich ist es unmdglich, das gesamte Spektrum
der Gegenwartsliteratur mit einzubeziehen; sicherlich wire es
unfair, die Beriicksichtigung nicht erwihnter Autoren einzufordern,
die gerade zu dieser Frage wichtiges zu sagen haben (Celan, Kunert,
Hildesheimer, Walser etwa). Aber: Die Kriterien der getroffenen
Auswahl bleiben unklar: Warum etwa der Riickgriff auf altbekannte
Texte wie Borcherts ,Draullen vor der Tiir“, warum die Sprengung
des deutschsprachigen Raumes hin zu einem alten Text wie etwa
Shaws - in sich interessanten - ,Abenteuer des schwarzen Mad-
chens auf der Suche nach Gott* von 1934, warum die Aufnahme
von Nichtliteraten wie Stier und Bachl, warum die weitestgehende
Ausblendung von Lyrik? Hier wiren Begrenzungsentscheidungen
sinnvoll gewesen: sei es auf einen klarer eingegrenzten Zeitraum,
(Literatur nach 1970 etwa), einen Kulturraum (den deutschsprachi-
gen etwa) oder auf transparent gemachte systematische Ordnungs-
kriterien. So bleibt der Eindruck einer gewissen Beliebigkeit, der
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auch die SchluBthesen dem méoglichen Vorwurf der Subjektivitat
unterwirft.

Bei allen Riickfragen: Das vorliegende Buch bleibt eine Fund-
grube fiir literarische Texte unserer Zeit und ein gut lesbares Kom-
pendium zur Frage nach Gott in der Literatur. Ein Ziel des Buches
war es, das Gespriach mit der Theologie zu eréffnen. Von dem hier
entfalteten Material aus wird ein solches Gespriach méglich und es
wire wiinschenswert, wenn méglichst viele Systematiker und Reli-
gionspddagogen ihre ,Rede von Gott" im Dialog mit den Literaten
gestalten wiirden.

Weingarten Georg Langenhorst

Volz, Gunter: Sehnsucht nach dem ganz anderen. Religion und Ich-Suche am
Beispiel von Klaus Mann. - Frankfurt: Peter Lang 1994. 307 S. (Europai-
sche Hochschulschriften, Bd 519), brosch. DM 89,00 ISBN:
3-631-47687-6
Vorworte, zumeist doch als Nach-Worte verfalBt, geben Autoren

Gelegenheit, nach Abschluf ihres Werkes den LeserInnen riickblik-

kend Informationen an die Hand zu geben, unter denen sie das Fol-

gende besser einordnen konnen. So zeugt auch das Vorwort dieses

Buches von Gunter Volz’ Faszination vom Werk Klaus Manns sowie

von seinem theologischen Lehrer Henning Luther, als auch von V.s

Engagement, Literatur, Biographie und Theologie in einer Arbeit

zusammenzudenken.

In einer ,Annédherung an Fragestellung und Ansatz der Arbeit* (Kap. I)
skizziert der Vf fiir seine Arbeiten wesentliche Aspekte des Ansatzes von
Henning Luther, reflektiert insbesondere auf dessen Begriffe von ,Subjektivi-
tat", ,Praxis* und ,Laientheologie” und begriindet abschlieBend seine Ent-
scheidung fiir die Untersuchung des Werkes von Klaus Mann, den er als auto-
biographischen Schriftsteller par excellence versteht. In dem theoretischen
Grundlagenkap. ,(Auto-)Biographie und Religion“ prizisiert V. seine Fragestel-
lung: ,.Es soll in dieser Arbeit darum gehen, am Beispiel von Klaus Manns
Religiositit als einer Form von Laienreligion die Beziehungen zwischen
(Auto-)Biographie und Religion néher in den Blick zu nehmen. Quellen sind
hierfiir autobiographische literarische Texte in einem weiteren Sinn, die auf
ihre religitsen Implikationen hin zu untersuchen sind. Damit verbindet sich
zugleich das Interesse, mittels der Sichtung der Autobiographie als der
,geschriebenen’ Biographie eines Individuums dessen ungeschriebener Bio-
graphie auf die Spur zu kommen.“ (71). Wichtig erscheint in diesem Zusam-
menhang V.s Differenzierung der Fragestellung, ,wie unter den Bedingungen
von kirchlicher Distanziertheit die religiése Tradition und Institution auf den/
die einzelne/n wirken, d. h. welche Spuren sie in seiner / ihrer (Auto-)Bio-
graphie hinterlassen und welche biographischen Anldssen und Ereignisse fiir
die Auseinandersetzung mit Religion und Kirche relevant sind” (73)

Nach diesen grundlegenden Uberlegungen nihert sich der Vi in drei
Schritten dem Werk Klaus Manns. ,,Als strukturgebendes Prinzip wihle ich
dafiir gewichtige biographische Einschnitte, ndmlich den Beginn von Klaus
Manns Exil im Jahr 1933 und das Ende des Zweiten Weltkrieges.“ (75)

Fiir den frithen Mann weist V. eine sich entwickelnde religitse ,Mehrli-
nigkeit* (128) nach, in der sich der Schriftsteller als ,Suchender, der auf der
Spur seines ,Lebensliedes’ ist“ (129), offenbart. Manns Riickgriff auf seinen
sehr offen zu verstehenden Religionsbegriff 1Bt die im ,Zusammenhang der
Ich-Suche des Subjekts aufbrechenden Konflikte” (131) deutlich hervortre-
ten,

Das Exil 6ffnet - und schérft — Klaus Manns Blick fiir die Kirchen. Kir-
chenkritische AuBerungen sowie die Wiirdigung des kirchlichen Widerstan-
des dokumentieren Manns wachsendes Interesse an der Kirche. Manns ethi-
scher Imperativ, der nach V. klar in dessen Gottesbild begriindet liegt, ruft
zum entschlossenen Handeln gegen den Faschismus auf. Vor diesem Hinter-
grund arbeitet der Vf. zwei zentrale Linien heraus, ,die den Riickgriff auf
Religion im ProzeB der Ich-Suche charakterisieren: Zum einen finden sich
Elemente, die davon Zeugnis ablegen, daB Klaus Mann unter den Bedingun-
gen des Exils nach religitsem Trost sucht. ... Auf der anderen Seite steht
hingegen die Religion im AnschluB an (den Protestanten reformierter Tradi-
tion) Gide als Manifestation einer stetig priasenten Unruhe, die das Zur-Ruhe-
Kommen und das Sich-Einrichten in den Verhiltnissen unterbricht. In dieser
Perspektive iibernimmt die Religion hier die Funktion, die Differenz zum
Bestehenden offenzuhalten und gerade nicht zum AbschluB kommen zu las-
sen.” (210f) V. fithrt diese Interpretation konsequent weiter, um von hier aus
den Suizid Manns als ,Nicht-mehr-Aushalten der Absurditit” (248) zu deu-
ten.

In einem abschliefenden Kap. zieht V. einige ,praktisch-theologische
Schlufperspektiven” in dem er seine Ergebnisse auf einige praktisch-theologi-
sche Handlungsfelder (Homiletik, Seelsorge etc.) {ibertrégt.

V.s Diss. ist mit viel innerem Engagement verfabt; viele Einzelas-
pekte — beispielsweise iiber den Suizid Klaus Manns - sind differen-
ziert analysiert und zeugen von der Verortung des Vf.s in der litera-
turwissenschaftlichen Klaus Mann-Forschung. Leider 1Bt sich dies
nicht von der theologischen Seite her bestétigen, da V. sein Wissen
fast ausschlieBlich aus evangelischen Positionen néhrt und damit
eine unnétige konfessionelle Trennung in der Literaturtheologie

durchfithrt. Die weitgehend unterbelichtete Auseinandersetzung
mit aktuellen katholischen Positionen (K.-J. Kuschel, D. Mieth etc.)
spiegelt sich beispielsweise in dem fiir V. von Balz / Luther iiber-
nommenen zentralen Begriff der ,Laientheologie’ wieder. Der von V.
neutral, besser: ,positiv' verstandene Begriff, der die ,eigenstdndige
Beschiftigung eines Laien (als Nicht-Theologen) mit religiésen The-
men ins Auge“ (73) faBt, kann von katholischer Seite wegen der
anderen Definition der Laien und den damit verbundenen Konnota-
tionen nicht iibernommen werden. Insofern wire hinsichtlich einer
Auseinandersetzung mit der aktuellen literaturwissenschaftlichen
Diskussion — auch unter 6kumenischem Aspekt — eine gréBere Sen-
sibilitit seitens des evangelischen Vf. wiinschenswert gewesen.

Miinster Torsten Habbel

Spiritualitit / Hagiographie

Schleinzer, Annette: Die Liebe ist unsere einzige Aufgabe. Das Lebenszeugnis
von Madeleine Delbrél. — Ostfildern: Schwabenverlag 1994. 361 S., kart
DM 36,00 ISBN: 3-7966-0738-1

Madeleine Delbrél (1904-1964) ist den deutschsprachigen Lesern
bislang {iberwiegend durch eine représentative, in verschiedenen
Buchverdffentlichungen vorliegende Auswahl ihrer Schriften
bekannt. Nicht zuletzt Hans Urs von Balthasar hat fiir die Uberset-
zung ihrer Reflexionen iiber Méglichkeiten eines zeitgendssischen
religibsen Lebens in der Welt gesorgt. Literatur iiber diese Frau, die
ohnehin noch immer ein ,Geheimtip“ unter suchenden Christen
wie auch unter Theologinnen und Theologen zu sein scheint, gibt es
jedoch wenig. Die theologische Aufarbeitung und Auswertung ihres
Werkes hat erst begonnen'. Zwar ist die Biographie von Christine de
Boismarmin?, einer der dltesten Gefihrtinnen Madeleine Delbréls,
schon vor Jahren ins Deutsche iibersetzt worden — leider jedoch
nicht vollstdndig und nicht sehr zuverléssig.

Mit der Diss. von Annette Schleinzer liegt nun eine griindlich recher-
chierte und zuverldssige Biographie Madeleine Delbréls vor. Der Titel ,Die
Liebe ist unsere einzige Aufgabe“ markiert den roten Faden der Darstellung,
die in der Linienfithrung zwar weitgehend der von Christine de Boismarmin
verfaBten Lebensbeschreibung folgt, jedoch auf einer deutlich breiteren Quel-
lenbasis beruht und eine Fiille bislang unverdffentlichter Archivmaterialien
beriicksichtigt und auswertet, darunter auch sehr personliche Dokumente,
die eine prézisere Rekonstruktion der religidsen Biographie Delbréls, etwa des
Konversionsprozesses, erlauben, als dies aufgrund der bisher zugénglichen
Aufzeichnungen moglich war.

er einen im herkémmlichen Sinne hagiographischen Anspruch hinaus
1aBt sich die Untersuchung von klar definierten theologischen Interessen lei-
ten. Die theologische Perspektive, die S. auf das Lebenszeugnis Madeleine
Delbréls erdffnet, ist ,von der Uberzeugung geprigt, daB die Lebensgeschichte
eines Menschen in der Nachfolge Jesu Christi zur Quelle und zum Gegen-
stand der Theologie werden kann“ (18), insofern diese Geschichte als ,Nach-
folgegeschichte” entschliisselt wird. Dieser Zugang entspricht den Absichten
und Motiven Madeleine Delbréls sehr genau. ,, Theologie als Biographie” will
darin ,dogmatische und pastoraltheologische Aussage zugleich" sein (18).
Dementsprechend arbeitet die Vf.in in sorgfiltigem und detailliertem Nach-
vollzug der Lebensgeschichte Madeleine Delbréls das handlungsleitende
Motiv der Einheit von Gottes- und Néchstenliebe heraus, das seit der Konver-
sion, die Madeleine Delbrél in ihr 20. Lebensjahr - auf den 29. Mirz 1924 -
datiert, mit wachsender Eindeutigkeit zum Kristallisationspunkt und zum
Zentralkriterium ihrer christlichen Lebensorientierung, v. a. im militant athe-
istischen Umfeld des kommunistischen Ivry, geworden ist.

S. entfaltet dieses Grundmotiv insbesondere im Hinblick auf die geistliche
Entwicklung Madeleine Delbréls, deren Schrittfolge am Zusammenhang von
wegweisenden Begegnungen und Entscheidungen abgelesen werden kann:
Eine Linie fithrt von der hochstpersénlich und in Madeleine Delbréls Sinn
einsam durchlebten, gleichwohl aber durch bestimmte menschliche Begeg-
nungserfahrungen vermittelten, Konversion iiber die Frage nach einer radi-
kale Zeitgenossenschaft ermioglichenden Lebensform (und deren Ausgestal-
tung im WachstumsprozeB der um Madeleine Delbrél gescharten Frauenge-
meinschaft) bis hin zu der in der ideologischen Situation von Ivry unaus-
weichlichen Unterscheidung des christlichen Standortes im Sinne einer ent-
schiedenen Solidaritdt mit dem konkreten Menschen bei ebenso entschiede-
ner Ablehnung einer pauschalen , Verblindung” unter der Fahne des Kommu-
nismus - um nur einige der Knotenpunkte der religissen Biographie Made-
leine Delbréls anzudeuten, die die Vf.in herausarbeitet.

1 Vgl. auBer der hier besprochenen Arbeit K. Béhme, Gott aussden, Wiirzburg
1997; M. Heimbach-Steins, Unterscheidung der Geister. Strukturmoment
christlicher Sozialethik. Dargestellt am Werk Madeleine Delbréls, Miinster
1994,

2 Madeleine Delbrél. Ein Leben unter Menschen, die Christus nicht kennen.
Mit einem Vorwort von Jacques Loew, Miinchen, 2. neu bearb. Aufl. 1996.
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Insgesamt bleibt die Modellierung der geistlichen Konturen
Madeleine Delbréls flichig: den Leserinnen und Lesern bleibt es
{iberlassen, die Tiefendimensionen der existentialen Theologie und
Mystik zu erahnen, die im Werk Madeleine Delbréls teils im
Gewand der Alltagssprache, teils in poetischer Gestalt, nie jedoch
im Sprachspiel wissenschaftlicher Theologie daherkommen. Sie
werden in der Darstellung eher angedeutet als ausgelotet. Damit
sind Spuren gelegt, die weiter verfolgt werden miissen. Gleiches gilt
fir die politischen und die kirchenpolitischen Dimensionen des
Handelns von Madeleine Delbrél — insbesondere ihres Engagements
im Kontext der missionarischen Bewegung im Frankreich der 40er
und 50er Jahre, zu deren Pionierinnen sie zdhlt, nachdem sie acht
Jahre vor Jacques Loew und den Anfingen der Mission de France
den Weg in die kommunistisch ,besetzte” Arbeiterwelt im ,Mis-
sionsland Frankreich“ (Abbé Godin) gegangen ist und darin ein
deutliches Zeichen jenes unbedingten Willens zur Zeitgenossen-
schaft gesetzt hat, der mit dem Stichwort ,aggiornamento® zum
ekklesiologischen Programm des II. Vatikanums werden sollte.

So fithrt auch S. ihre Darstellung auf die immer wieder vertre-
tene These zu, Madeleine Delbrél habe in ihrem Leben das Konzil
,vorweggenommen* bzw. sie sei eine ,Prophetin fiir die Nachkon-
zilszeit” (320). Um diese — im groBen und ganzen zutreffende, aber
doch durch eine theologische und theologiegeschichtliche Delbrél-
Forschung notwendig zu differenzierende (und wohl auch in man-
cher Hinsicht zu relativierende) — Einschédtzung zu untermauern,
unternimmt die Vfin im SchluBkap. ihrer Arbeit eine ,Interpreta-
tion des Konzils im AnschluB an Madeleine Delbrel” (299; vgl.
300-333). Dieser Abschnitt, der die zentralen theologischen Aufbrii-
che des Konzils nachzeichnet, wirkt im Gesamtduktus der Biogra-
phie etwas fremd, auch wenn die abschlieBende Skizze von vier der
Konzilstheologie kongruenten Grundziigen der Berufung Madeleine
Delbréls die Verklammerung mit dem Zentrum des Buches zu
sichern vermag, S. sieht diese Klammern insbesondere in der Uber-
windung der Dichotomie ,sakral“/,profan®, in der (von Madeleine
Delbrél ebenso gelebten wie geforderten) Originalitdt der christli-
chen Berufung, in der unbedingten Achtung der (Andersheit der)
anderen und schlieBlich in der Bereitschaft, die im Unterschied
zwischen ,Welt® und ,Gott* griindende Fremdheit des Glaubens
auszuhalten und zu gestalten. Dies sind in der Tat Grundziige der
Spiritualitdt Madeleine Delbréls, an denen ihre prophetische Kraft
fiir die gegenwirtige Nachkonzilszeit zu ermessen ist: Freilich bleibt
ein gutes Stiick theologischer ,Ubersetzungsarbeit* noch zu leisten.
Die vorgelegte Biographie bietet iiber den Kreis wissenschaftlicher
Theologie hinaus eine gute Grundlage, um nun in ein intensiveres
Gespriich und in eine theologische Auseinandersetzung mit Made-
leine Delbrél einzutreten.

Bamberg Marianne Heimbach-Steins

Weil, Bardo: Margareta von Magdeburg. Eine gelihmte Mystikerin des 13.
Jahrhunderts. — Paderborn: F. Schéningh 1995. 209 S., kart DM 48,00 ISBN:
3-506-79721-2
Neben der Begine Mechthild hat es im 13. Jh. in Magdeburg eine

zweite, offenbar nicht unbedeutende Mystikerin gegeben. Dies war

lange Zeit unbekannt. Erst mit der Edition der Vita der ,Margareta
contracta®! ist die Wiederentdeckung, Zuordnung und Erforschung
dieser Frau maglich geworden. W. legt nun eine Studie vor, an der
er anhand der Vita, die von einem Dominikaner namens Johannes

wohl ,gegen 1260, spitestens 1270“ (P. G. Schmidt) verfaBt wurde,
Leben und geistliche Lehre der von frithester Kindheit an kérperlich
schwer behinderten (gelihmten) Mystikerin darlegt.

Da neben der Vita offenbar keine externen Quellen vorliegen,
bleiben die Auskiinfte {iber die Biographie spirlich und insofern
vage, als die Unterscheidung zwischen historischer Information im
modernen Sinn und literarischer Stilisierung ebenso wie die zwi-
schen dem Eigenbeitrag Margaretas und dem gestalterischen Anteil
des Dominikaners schwer zu kldren ist. W. liest die Vita ohne
wesentliche Bedenken historisch, selbst in bezug auf so offenkundig
topische Elemente wie die Angabe, die Mystikerin habe das Lebens-
alter Christi erreicht. Im Kontext einer sehr ausgeprigten Leidens-
mystik, die ihren realen Erfahrungshintergrund nicht zuletzt in der
korperlichen Krankheit (und in depressiven Zustanden) der Mysti-
kerin haben mag, mul diese relativ unbekiimmerte Lesart erstau-
nen, auch wenn man nicht so weit geht wie Ursula Peters, die ja die
historische Auswertbarkeit der Viten als literarische Produkte tiber-
haupt in Frage stellt.2

In seiner Untersuchung legt der VI Wert darauf, das geistliche Profil Mar-
garetas im Zusammenhang mit den anderen Zeugnissen der sogenannten
Beginen-Mystik, also den Viten der brabantischen Frauen (die Johannes kennt
und erwihnt), mit den Schriften Hadewijchs und besonders Mechthilds von
Magdeburgs herauszuarbeiten. Gerade die zuletzt genannte Konstellation ist
in der Tat sehr interessant: Zum einen lassen sich deutliche Parallelen in der
Leidensmystik, insbesondere in bezug auf die Erfahrung der Entfremdung von
Gott als duBerster Form der Glaubenstreue und des Gotteslobes beobachten -
bis hin zu annidhernd wortlichen Parallelen. Zum anderen unterscheidet sich
Margareta jedoch dadurch héchst auffillig von ihrer berithmteren Zeitgenos-
sin, daB die Dimension der Liebe (Minne), der Affektivitdt im Sinne der braut-
mystischen Tradition fast véllig fehlt.

W. deutet diese Pole eines Vergleichs zwischen den beiden Magdeburger
Mystikerinnen an vielen Stellen seiner Studie an. Er wagt jedoch noch keine
These zur Verhiltnisbestimmung zwischen Mechthilds ,FlieBendem Licht
der Gottheit“ und der Vita der Margareta contracta. Ohne einer hochst
wiinschbaren ausfithrlicheren Untersuchung zu dieser Frage vorgreifen zu
wollen, sei hier immerhin eine Vermutung angedeutet: Kann es nicht sein,
dabB Johannes die erste, nach der These von Hans Neumann vor 1260 verof-
fentlichte Redaktion des ,FlieBenden Lichtes* (Biicher I-V) bereits kannte
und zur literarischen Ausgestaltung der Vita seiner,geistlichen Tochter” und
Vertrauten heranzog? Die von W. vorgelegte Studie ist als Ansatz zu einer
Gesamtdeutung der Vita Margaretas und als Grundlage fiir weitere, insbeson-
dere vergleichende Studien zur mystischen Theologie von Frauen des 13. Jh.s
zu begriiBen. Sie 14Bt freilich — wie es bei einer solchen Pionierarbeit kaum
anders sein kann — noch viele Fragen offen, die weitere Forschung anregen
sollen.

Zum SchluB sei noch eine kritische Anmerkung gestattet:
Gerade bei einem V£, der sich wie W. intensiv mit ,frauenmysti-
scher” Literatur befalt, {iberrascht es, wenn das Kap. seines Buches,
in dem das Verhéltnis zwischen der Mystikerin und ihrem Biogra-
phen erortert wird, unter der Uberschrift steht: ,Der Mystiker und
sein Mitarbeiter".

Bamberg Marianne Heimbach-Steins

1 Johannes von Magdeburg, Die Vita der Margareta contracta, einer Magde-
burger Rekluse des 13. Jahrhunderts, erstmals ediert von Paul Gerhard
Schmidt: Studien zur katholischen Bistums- und Klostergeschichte, hg. v.
Franz Schrader, Bd 36, Leipzig 1992.

2 Ursula Peters, Religiose Erfahrung als literarisches Faktum. Zur Vorge-
schichte und Genese frauenmystischer Texte des 13. und 14. Jahrhunderts,
Titbingen 1988.

Kurzrezensionen

Biitzing, Georg: Kirche im Werden. Ekklesiologische Aspekte des Lauterungs-
gedankens. — Trier: Paulinus 1996. 262 S. (Trierer Theologische Studien,
56), kart DM 48,00 ISBN: 3-7902-1284-9

Diese bei Klaus Reinhard in Trier gearbeitete, dogmatische Diss.
stellt die katholische Lehre von der Lauterung des Menschen nach
seinem individuellen Tod (im wesentlichen Lehre vom Fegefeuer)
unter historischen und dogmatischen Gesichtspunkten dar. Schon
das ist verdienstvoll, weil damit einem ,Nachholbedarf* in der theo-
logischen Literatur entsprochen wird. Besonders aber ist der Ver-
such einer Neuinterpretation zu wiirdigen: Ortsbestimmung des
Lauterungsgedankens in einer Theologie der Hoffnung, konkreti-
siert in einer Communio-Ekklesiologie, interpretiert vom Prinzip
der Stellvertretung her. Die Arbeit verdient in hohem Malle die

Aufmerksamkeit v. a. der Vertreter der Dogmatik bzw. der an ihr
besonders Interessierten. H.E. W.

Bibeltheologisches Wirterbuch, hg. v. Johannes B. Bauer, bearb. v. Johan-
nes B. Bauer / Johannes Marbéck / Karl Woschitz. — Graz / Wien / Kéln:
Styria 1994. Vierte, neu bearb. Aufl. 624 S., Ln DM 168,00 ISBN:
3-222-12256-3
Biblische Theologie zu betreiben ist nach wie vor ein Wagnis.

Sofort stellen sich Fragen ein: Welche Bibel ist gemeint? Wie ist das

Verhiltnis der einzelnen Texte zueinander und des Alten (Ersten)

zum Neuen (Zweiten) Testament zu sehen? Dementsprechend the-

matisiert auch die vorliegende (eigentlich vierte) Aufl. im Vorwort
den Problemhorizont eines bibeltheologischen Lexikons und inter-
pretiert die eigene Leistung als ,Bausteine fiir das Ziel einer bibli-
schen Theologie” (von 192 Eintréigen wurden 106 neu verfasst, alle
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anderen iiberarbeitet). Das Werk kommt in seiner Ausrichtung dem
Interesse einer biblisch fundierten Spiritualitit und deren Theologie
entgegen, dubert es sich doch weniger worterkldrend als begriffser-
lauternd zu Stichworten dieses Bereichs. Dementsprechend finden
sich auch Wérter, die sich im biblischen Text nicht finden (z. B.
Erbsiinde/Erbtod), dort mit anderen Vorstellungsinhalten zusam-
mengehoren (z. B. Erlésung/Heil /Gnade mit Frieden) oder in die-
sem Werk v. a. als Ankniipfungspunkt fiir grundsétzliche Erorterun-
gen dienen (z. B. Jesus Christus). Vor dem skizzierten Hintergrund
sind die namentlich gekennzeichneten ,Bausteine” mit ihren Lite-
raturangaben fruchtbringend zu lesen. J. M. W.

Bons, Eberhard: Das Buch Hosea. - Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1996.
186 S. (Neuer Stuttgarter Kommentar. Altes Testament, 23/1), kart DM
39,00 ISBN: 3-460-07231-8
Der Zielsetzung der Kommentarreihe entsprechend hat E. Bons,

kath. Alttestamentler in Strasbourg, das Hoseabuch wissenschaft-

lich fundiert und zugleich in allgemeinverstiindlicher Sprache aus-
gelegt. Seine exegetischen Hauptreferenten sind H. W. Wolff, . Jere-
mias, F. I. Andersen / D. N. Freedman und v. a. N. Lohfink, in deren

Spuren er auf Literarkritik des Hoseabuches weitgehend verzichtet.

Verzichtet wird auch - wohltuend - auf Spekulationen um die

(Ehe)Frau des Propheten. B. tendiert dazu, die Thematik der

»Unzucht rein metaphorisch auf Untreue JHWH gegeniiber zu deu-

ten (womit allerdings die Wahl gerade dieser Metapher noch nicht

erklart ist!). Als theologisches Zentrum des Hoseabuches sieht er
den Gedanken der Liebe Gottes, die letztlich grundlos und iiber

Straf- und Rachegedanken hinweg auf Israel bezogen bleibt. Femini-

stisch-theologische Anfragen an das Hoseabuch nimmt B. nur punk-

tuell auf (Hos 2; 11) und sucht sie historisch zu entschirfen, wird
aber damit dieser sehr grundsitzlichen Kritik (inzwischen auch in
monographischer Form bei Yvonne Sherwood, Marie-Theres Wak-

ker und Ruth Térnkvist) zu wenig gerecht. M.-T. W.

Feinstein, David / Elliott Mayo, Peg: Zeit des Lebens - Zeit des Sterbens.
Rituale fiir den Umgang mit der eigenen Sterblichkeit. Mit einem Geleit-
wort von Daniela Tausch-Flammer. Aus dem Amerikanischen von Helga
Fuchs-Entzminger. — Miinchen: Késel 1996. 184 S., kart DM 29,80 ISBN:
3-466-30399-0
Eine Sozialarbeiterin und ein Therapeut aus den USA versuchen

mit diesem Buch, der je eigenen Angst vor dem Tod entgegenzu-

steuern. Sie entwickeln dazu Rituale (Entwicklung einer »Todesphi-
losophie®, kérperliche Haltungen und Ubungen, Malen und Tanzen,

Regelung und Beerdigung und NachlaB usw.). Gewil ist es ein Buch,

das neue Wege geht und allen, die sich beruflich mit Sterbebeglei-

tung befassen, hilfreich sein kann. Dariiber hinaus ist es allen dien-
lich, die sich entschlossen haben, bewufBt auf den Tod zuzugehen.

Unsere Trauer wandelst Du in Freude. Hilfen fiir Totengebet und Begrébnis-
feiern, hg. v. Beate Ko walski. - Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1996.
144 S. (Feiern mit der Bibel, 3), kart DM 29,80 ISBN: 3-460-08003-5
,Es ist nicht einfach, die richtigen Worte beim Totengebet und

bei Begrabnisfeiern zu finden” (9), gibt Beate Kowatsi der von ihr

besorgten Sammlung von Predigten, Fiirbitten, Beerdigungs- und

Totengebetsformularen einleitend mit auf den Weg. Weil das fraglos

stimmt, sind alle in der liturgisch-homiletischen Begleitung Toter

und Trauernder dankbar fiir jede erprobte Hilfe zu einer gelunge-
nen Trauerpastoral. Die Paderborner Ditzesanreferentin gesellt mit
dem von ihr herausgegebenen Bd den vielfiltigen #&hnlichen

Arbeitshilfen nun eine weitere hinzu, deren Schwerpunkt von 36

Predigtentwiirfen gebildet wird, denen nur vier Fiirbittentexte, ein

Begrabnis- und ein Totengebetsformular gegeniiberstehen. Diese —

mit Blick auf den Untertitel - recht einseitige Gewichtung fordert

v. a. eine kritische Wiirdigung der vorgestellten Predigten, die sich

als an ausgewihlten Perikopen ,textorientierte” Vorschldge verste-

hen. Deshalb stellt jede(r) der 29 Vf. und 6 Vf.innen - keinesfalls alle
aus der Verkiindigungspraxis - seinem / ihrem Entwurf eine Kurz-
exegese voran, die leider nicht immer den Stand der neueren Exe-
gese referieren. Insgesamt 148t diese Arbeitshilfe eine zielgerichtete,
wirklich der Trauerpastoral verpflichtete Redaktion vermissen.

T. M.

Kuhn, Wolfgang: Von der Weisheit der Unverniinftigen. Instinktleistungen
als angeborene ,Intelligenz“. — Stein a. Rhein: Christiana 1996. 118 S., 50
Farbtafeln, brosch. DM 28,00 ISBN: 3-7171-1023-3
Einen einzigen gegen den Neodarwinismus gerichteten Gedan-

ken méchte das Buch von Wolfgang Kuhn dem Leser nahebringen:

,Heute (...) wird immer unumstosslicher klar, daB} der Zufall als

alleinige schopferische Ursache instinktiver Verhaltens-Programme

ein fiir allemal ausgespielt hat!“ (13) ,So sind also Materie und Ener-
gie bestenfalls Voraussetzungen von Information, mitnichten jedoch
ihre Ursachen. (...) Information urstindet im Geist — und nirgends
sonst. Sie ist eine dritte, eigenstindige GroBe neben Materie und

Energie. Nichts Geordnetes, nichts ,Organisiertes’ auf dieser Welt

ward ohne Information, ohne Geist.” (110)

Und auf 50 Doppelseiten versucht K. diesen Gedanken dann mit

50 interessanten zoologischen Beispielen und diesen jeweils korre-

spondierenden, teils ausgezeichneten Fotos zu belegen. K. hat eine

Mission: Der iiberlegene Geist des Schopfers soll quasi mittels Indi-

zienbeweis durch die Instinktleistungen seiner ,unverniinftigen®

Geschopfe wahrnehmbar gemacht werden.

Selbst wenn man ihm in diesem Missionsanliegen nicht folgt,
bleibt es ein lesenswert-informatives Bilderbuch. Wl

Lang, Bernhard: Die Bibel neu entdecken. Drewermann als Leser der Bibel. —

Miinchen: Késel 1995. 237 S., kart DM 34,00 ISBN: 3-466-20393-7

Die vorliegende Studie will durch die Betrachtung der psycho-
analytischen Interpretationsmodelle Drewermanns den Nachweis
erbringen, daB biblische Texte keineswegs nur einen einzigen Sinn
besitzen, sondern dabB sie einer Vielzahl von Deutungen offenstehen
(miissen!). Nachdem die Quellen des drewermannschen Ansatzes
(»Romantik und Psychologie des UnbewulBten“) benannt sind, wer-
den zwei Texte (Gen 2-3 und Lk 1-2) mit jeweils vier verschiede-
nen Lesarten konfrontiert, von denen der letzte dieser Durchgénge
in beiden Fillen den Interpretationszusammenhéngen Drewer-
manns entnommen ist. Die Deutung dieser Textpassagen durch Dre-
wermann wird (durch Umfang und Intensitit der Darstellung)
besonders betont, versteht sich jedoch nicht in Abgrenzung, son-
dern als weitere Alternative zu den sonst verfiigharen Analyseme-
thoden (geschichtlich, strukturell, literarisch, etc.). Die Hervorhe-
bung dient einerseits der Verifizierung der These vom vielfachen
Schriftsinn, will andererseits aber auch ein deutlicher Beitrag in der
Auseinandersetzung um das Schaffen E. Drewermanns sein. A. L.

MeiBner, Stefan: Die Heimholung des Ketzers. Studien zur jiidischen Ausein-
andersetzung mit Paulus. — Tiibingen: ]J.C.B. Mohr 1996, 359 S. (Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 2. Reihe, 87), brosch.
DM 118,00 ISBN: 3-16-146589-X
Wihrend jiidische Darstellungen der Person Jesu bereits Gegen-

stand verschiedener akademischer Abhandlungen waren, erschlieBt

die vorliegende erweiterte Fassung einer Diss. wichtiges Neuland:

Hier wird erstmals eine reprisentative Zusammenschau jiidischer

Paulusinterpretationen geboten. Diese verdienen vor allem deshalb

die Aufmerksamkeit christlicher Exegeten, weil gerade oft paulini-

sche Aussagen fiir eine theologische Positionsbestimmung des Chri-
stentums gegeniiber dem Judentum herangezogen werden. Der erste

Hauptteil behandelt die Geschichte der jiidischen Auseinanderset-

zung mit Paulus anhand einzelner Forscher. Jeweils von einer bio-

graphischen Skizze des betreffenden Autors ausgehend beschreibt
der V£. dessen Bezug zum Heidenapostel und das theologische Profil
seines Paulusbildes. In einem zweiten Teil werden thematische

Brennpunkte - die Bekehrung des Paulus, Christologie, Gesetzes-

lehre, Heidenmission und Israeltheologie — systematisch und einge-

hend erortert. Stellen- und Sachregister runden den Bd ab. Der
sprachlich flott, manchmal salopp geschriebene Bd iiberzeugt durch
die klare Darstellungsweise und die gute Prisentation der zugrun-
degelegten Literatur. Im ganzen leistet der Bd einen wertvollen Bei-
trag, der den Horizont christlicher Paulusexegese wesentlich zu
erweitern vermag. DaB der Titel der Diss. eine Formulierung des
sonst leider nicht beriicksichtigten originellen Querdenkers Jacob

Taubes aufnimmt (Die Politische Theologie des Paulus, Miinchen:

Fink, 1993: 22), hitte der Vf. freilich an prominenter Stelle erwih-

nen diirfen. BET.

Nachmetaphysisches Denken und Religion, hg. v. Forum fiir Philosophie,
Bad Homburg. - Wiirzburg: Konigshausen & Neumann 1996. 191 S.
(Forum Bad Homburg, 5), kart DM 48,00 ISBN: 3-8260-1074-4
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Seit Jirgen Habermas den Begriff des ,Nachmetaphysischen
Denkens” priagte und damit damals seine Kontroverse mit Dieter
Henrich ausléste, ist die Diskussion um diesen Begriff, mehr aber
noch um die Implikationen eines Denkens, wenn es denn sich im
Habermasschen Sinn als strikt nachmetaphysisch zu begreifen hatte,
nicht zur Ruhe zu kommen. DabB diese Diskussionen zundchst ein-
mal den Begriff Metaphysik zu kldren hétten, diirfte selbstverstédnd-
lich sein. In dem angezeigten Bd wird eine vom Forum Bad Hom-
burg durchgefithrte Tagung dokumentiert, die sich der Habermas-
schen These zuwandte, daB die fiir die europdische Neuzeit konsti-
tutiven Begriffe wie Moralitit und Sittlichkeit, Person und Indivi-
dualitit, Freiheit und Emanzipation nicht ernstlich zu verstehen
seien, ohne sich zugleich ,die Substanz des heilsgeschichtlichen
Denkens jiidisch-christlicher Herkunft anzueignen®. Die insgesamt
elf Beitrdge des Bdes, die wohl nicht von ungefihr ein sehr breites
Themenspektrum umfassen, machen nur allzu deutlich, daB diese
These eine ganze Fiille von Fragen und Anschlubiproblemen auf-
wirft. Nur zwei seien hier genannt. Kommt ein ,nachmetaphysi-
sches Denken® angesichts der von Kant und Horkheimer aufgewie-
senen Antinomie des Ethischen ohne Religion aus, oder verweist
diese Antinomie am Ende nicht doch wieder notwendig auf die Idee
Gottes als den moglichen sinnverbiirgenden Grund endlicher Frei-
heit? Kann auch ohne den Rekurs auf Religion Moralitdt und Recht
geltungstheoretisch legitimiert werden? Dies sind aber nur zwei
Fragen, herausgenommen aus einem ganzen Spektrum, das einen
guten Einblick in ein vielschichtiges Problem gibt. M. S.

Schwarzweller-Madl, Gabriele: Jesus Christus - der ,Gott mit uns”. Gottsein
und Menschsein Jesu Christi in der katholischen Dogmatik des 19. JTh.s im
deutschsprachigem Raum. Bd 45/1 und 45/2. - Frankfurt: Peter Lang
1994, 514 S. (Regensburger Studien zur Theologie, Bd 45), kart DM 218,00
ISBN: 3-631-47111-4
Die 1993 von der Kath.-Theol. Fak. zu Bamberg angenommene

Diss. prdsentiert minutiés rekonstruierte Einzeldarstellungen zu

christologischen Entwiirfe des 19. Jh. (u. a. F. Brenner, P. B. Zimmer,

H. Klee, G. Hermes, A. Giinther, ]. S. Drey, J. E. Kuhn, F. X. Dierin-

ger, F. A. Stentrup, M. J. Scheeben, H. Schell). Das Frageinteresse

konzentriert sich dabei primér auf das der neuzeitlichen Christolo-
gie aufgegebene Problem, dab eine verstehende Aneignung der chal-
kedonisch-nachchalkedonischen Theorie der Hypostatischen Union
auf der Basis des genuin neuzeitlichen Personbegriffs Gefahr lauft,
das wahre Menschsein Jesu ,monophysitisch” zu verkiirzen. Weg-
weisende Aufbriiche nimmt S.-M. vor allem bei Schell und Giinther
wahr, deren konstruktiver Beitrag zu einer neuzeitlich verantwort-
baren Christologie vor allem darin bestehe, das traditionelle ,Per-
son-Natur-Modell“ prinzipiell in Frage gestellt und z. T. auch iiber-
wunden zu haben. S.-M. gelangt zu der These, daf das ,Person-

Natur-Modell* ,fiir ein heutiges Sprechen von Jesus Christus nicht

mehr hilfreich ist, ja unbrauchbar geworden ist“ (509). Auf dem

Fundament einer biblisch orientierten Christologie und unter Riick-

griff auf das Motiv der ,,Kenosis Gottes” will sie deshalb die traditio-

nelle Begrifflichkeit ersetzen durch ein ,Modell von der Gegenwart

Gottes in dem Menschen Jesus Christus“ (511). Doch weil die Inkar-

nation ein mysterium stricte dictum ist, miisse letztlich mit der Ein-

sicht ernst gemacht werden, dal ,kein christologisches Modell die

Wirklichkeit Gottes im Menschen Jesus Christus addquat verstdnd-

lich machen kann* (511). G. E.

Amt Eucharistie-Abendmahl. Gelebte Okumene, hg. v. Horst Schwérzer.
— Leipzig: St. Benno 1996. 120 S., brosch. DM 16,80 ISBN: 3-7462-1187-5
Dieser aus der Evangelischen Kirche im Rheinland hervorgegan-

ene, Kardinal Grillmeier zur Kardinalswiirde gewidmete kleine
kumene-Bd enthélt Beitrdge von Kardinal Franz Konig, Hans Joris-

sen, Hans-Georg Link u.a. Sie kreisen hauptsidchlich um die im

Buchtitel angesprochenen Themen. Es wird meist versucht, in den

zur Diskussion stehenden Bereichen einem Durchbruch zuzuarbei-

ten. Ein positives, optimistisches Béindchen, das anzeigt, wie sehr
doch die Okumene aller Schwarzmalerei zum Trotz lebendig ist.

Sterben und Tod. Annotierte Auswahlbibliographie, hg. v. Interdisziplinare
nordrhein-westfilische Forschungsarbeitsgemeinschaft ,Sterben und Tod".
- Leverkusen / Opladen: Westdeutscher Verlag 1996. VI, 552 S. (For-
schungsberichte des Landes NRW, 3252), kart DM 98,00 ISBN:
3-531-03252-6

Richtig wird im Vorwort dieses Buches vermerkt: ,Sterben und
Tod, traditionell Themen der Medizin, Theologie und Philosophie,

sind heute angemessen nur multi- und interdisziplindr behandel-
bar.“ Die interdisziplindre Forschungsarbeitsgemeinschaft ,,Sterben
und Tod“ versammelt, diesem Desiderat entsprechend, nicht nur
Vertreter aus den genannten Fachern, sondern auch aus Soziologie,
Geschichtswissenschaft, Volkskunde, Erziehungs- und Pflegewis-
senschaft. Das Buch ist eine Kurzfassung der Forschungsbibliogra-
phie (die ungekiirzte Fassung soll spéter erscheinen) aus diesen
Fachern.

Einzelbibliographien sind jeweils gut gegliedert und eingeleitet,
die aufgefiithrten Biicher relativ breit vorgestellt bzw. kommentiert.
Alle interessierten Wissenschaftler und Praktiker haben mit diesem
Werk ein ausgezeichnetes Instrumentarium zur Bearbeitung des
Themas ,,Sterben und Tod“ an der Hand. H.E. W.

Strobel, Karl: Die Galater. Geschichte und Eigenart der keltischen Staatenbil-
dung auf dem Boden des helllenistischen Kleinasien. Bd 1: Untersuchun-
gen zur Geschichte und historischen Geographie des hellenistischen und
romischen Kleinasien. — Berlin: Akademie-Verlag 1996. 269 S., geb. DM
280,00 ISBN: 3-05-002543-3
Der Wiirzburger Historiker, der sich in mehreren Verdffentli-

chungen als Galatien-Experte ausgewiesen hat, untersucht die Eth-

nogenese der Galater sowie ihre Rolle in der politischen und gesell-
schaftlichen Entwicklung Kleinasiens. Mit dem Anspruch, von anti-
ker und moderner Barbarentopik eingefirbte Tendenzurteile zu
hinterfragen, bezieht der Vf. neben literarischen Quellen auch
archiologische und landeskundliche Befunde in seine Studie ein.

Der erste Bd des zweiteilig angelegten Werks umfalBt neben einem

fundierten forschungsgeschichtlichen Uberblick eine geographische

Beschreibung, sprachwissenschaftliche Untersuchungen und die

Geschichte der keltischen Landnahme von den Migrationen des 4.

Jh.s bis zum Sieg des Antiochus I. iiber die Galater 268 v. C. Der

zweite Bd wird die Geschichte bis zur Bildung der rémischen Pro-

vinz behandeln und Register, Karten sowie einen Abbildungsteil
enthalten. Das reiche, auch typographisch vorziiglich gestaltete

Werk wird all jene interessieren, die sich mit den noch immer

obskuren Adressaten des Galaterbriefs und ihrem soziokulturellen

Hintergrund befassen. Auf den zweiten Teil der Monographie darf

man gespannt sein. B

Fragen nach Gott, hg. v. Volker Michael Strocka - Frankfurt: J. Knecht

1996. 153 S., kart. DM 28,00 ISBN: 3-7820-0750-6

Der Bd enthiilt die Vortrige des Studium Generale der Univ. Frei-
burgi. Br. im Sommersemester 1996; einige davon wurden spater im
Rundfunk ausgestrahlt. Sechs Fachleute verschiedener Kompetenz
variieren das Thema, das der Titel benennt, in verschiedener
Zuspitzung. Der Religionspddagoge WErNER TzscHEeTscH vermittelt
Erkenntnisse zum Fragen nach Gott bei heutigen Jugendlichen,
MicnaeL Fuss, der Religionsgeschichtler, erhebt Gottesvorstellungen
in neuen Religionen (z. B. New Age). BernHARD Casper, der Reli-
gionsphilosoph, stellt Eigenart und Grenzen philosophischer Gottes-
erkenntis vor. Die bekannte Islamologin ANNEMARIE ScHIMMEL refe-
riert Aspekte islamischer Gottesvorstellung, der Prof. firr Judaistik,
CremENs THOMA, solche aus dem rabbinischen Schrifttum. Der Dog-
matiker Giseert GresHAKE beschreibt den trinitarischen Gottesglau-
ben als den eigentlich christlichen. Insgesamt ein gelungenes Buch,
das sich besonders als ,erster Einstieg” in das heutige Fragen nach
Gott empfiehlt, ohne daB hier die Allgemeinverstdndlichkeit dem
wissenschaftlichen Niveau Abbruch tun wiirde. H E. W.

Struppe, Ursula: Die Biicher Obadja Jona. - Stuttgart: Katholisches Bibelwerk
1996. 155 S. (Neuer Stuttgarter Kommentar. Altes Testament 24,1), kart
DM 36,00 ISBN: 3-460-07241-5
Der Name Ursula Struppe steht sowohl in der atl. Wissenschaft

als auch in der weitldufigeren theologischen Landschaft {iberhaupt

fiir den gelungenen Transfer zwischen der Fachwissenschaft auf der
einen und der Realitét der Bildungsarbeit vor Ort auf der anderen

Seite. Dab sie in beiden Welten zu Hause ist, beweist die Vf.in

erneut mit ihrem in der NSK-Reihe zum Alten Testament erschie-

nenen Kommentar zu den Prophetenschriften Obadja (13-54) und

Jona (57-154). Dabei verdient v. a. die leserzentrierte Art der Dar-

stellung Erwihnung, die weitgehend auf die Sprachspiele der Exe-

gese bewubt verzichtet.
Eine kritische Lektiire des vorzustellenden Kommentarbdes mul
neben diesem Vorzug allerdings auch den wenig innovativen
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Zugang zu beiden Prophetenschriften ansprechen, der mit Blick auf
die Forschungsliteratur denkbar gewesen wire. So bleiben bei S. die
beiden Prophetenschriften leider, was sie in zu vielen Kommentie-
rungen auch schon sind: papieren.

Trotz dieser Einschridnkung bietet dieser weitere Vertreter aus
der Reihe der Neuen Stuttgarter Kommentare eine — von den gegen-
wirtigen Forschungsstinden ausgehende - ebenso représentative
wie redliche Einfiihrung in die Prophetenschriften Obadja und Jona,
die durchaus als ,solide” qualifiziert werden kann. T. M.

Trappe, Tobias: Allmacht und Selbstbeschrinkung Gottes. Die Theologie der
Liebe im Spannungsfeld von Philosophie und protestantischer Theologie
im 19. Jh. — Ziirich: Theologischer Verlag AG 1997. 94 S. (Theologische
Studien, 142), kart DM 24,00 ISBN: 3-290-17153-1
Der Studie geht es ,um eine Rehabilitierung des gerade auch im
christlichen GlaubensbewuBtsein in Verruf gekommenen All-
machtsbegriffs” (10). T. will den Allmachtsbegriff nicht im Sinn der
Selbstbeschriankung Gottes interpretiert wissen, sondern als frei-
heitsbegriindende Liebe — ein Verstindnis, das das Verhiltnis von
menschlicher und géttlicher Freiheit als wechselseitiges in den
Blick zu bekommen erlaubt. (86f) Die Untersuchung erfolgt durch
eine Hinwendung auf die weit verzweigte philosophisch-theologi-
sche Diskussion im 19. Jh., wobei als Referenzpositionen fiir seine
eigene systematische Option vor allem Chalyb4us und Kierkegaard
dienen. Im gréBeren Kontext der (spétestens) seit der Rede von Hans
Jonas iiber das Gottesverstindnis nach Auschwitz anhaltenden Dis-
kussion um den Allmachtsbegriff wird in dieser Studie eine Inter-
pretationsmoglichkeit dieses Begriffs historisch erinnert und dann
systematisch beansprucht, die dann zwar nicht eine (vom Vf. auch
gar nicht erst beanspruchte) Antwort auf das Theodizee-Problem zu
geben erlaubt, wohl aber an einem semantischen Potential dieses
Begriffs festhilt, das sich auf die biblischen Traditionen zuriickver-
wiesen wissen darf und fiir die Bearbeitung der Theodizeefrage von
kaum zu unterschitzender Bedeutung ist. M. S.

Trobisch, David: Die Paulusbriefe und die Anfinge der christlichen Publizi-
stik, — Giitersloh: Kaiser 1994, 160 S. kart DM 26,80 ISBN: 3-579-05135-0
Auf der Grundlage seiner bei Gerd TheiBen gefertigten Diss.

stellt Trobisch in populdrer Form die These vor, die ersten vier

Briefe (Rém, 1Kor, 2Kor, Gal) der in Hss. seit dem Ende des 2. Jh.s

bezeugten Paulusbriefsammlungen seien in ihrer jetzigen Form das

Produkt einer ,,Autorenrezension“ durch Paulus selbst. Das verbin-

dende Thema dieser oberflichlich durch den ,Spendenaufruf fiir

Jerusalem® zusammengehaltenen Briefe sei der Konflikt zwischen

den ,Vertrauten Jesu in Jerusalem und dem Diener Christi und Hei-

denmissionar Paulus”. Fiir seine ,,Freunde in Ephesus” habe Paulus

dieses ,literarische Vermichtnis® zusammengestellt. Diese These
wird im letzten von vier Abschnitten entfaltet: 1. ,Die dltesten
erhaltenen Ausgaben der Briefe des Paulus® (11-45); 2. ,,Charakteri-
stische Eigenschaften der Paulusbriefe (46-72); 3. ,Die Briefe des
Paulus im Lichte antiker Briefausgaben” (73-82); 4. ,Die Autorenre-
zension des Briefes an die Rémer, der beiden Korintherbriefe und
des Galaterbriefes” (83-136).

Der Vorzug dieser Publikation liegt in der griffigen Darstellung
der Textiiberlieferung in den Handschriften des NT bzw. der Pau-
lus-Briefe und der Probleme, die sich bei der Frage nach der
urspriinglichen Einheitlichkeit der vier diskutierten Briefe ergeben.
Die eigentliche These des Buches arbeitet zu Recht mit vielen Kon-
junktiven, interessant wire es zudem, die Darstellung antiker Brief-
theorie (und Briefsammlungen?) auf den Orient und die zwischente-
stamentliche Literatur zu erweitern, da viele Einzelphdnomene
dann eventuell anders zu beurteilen wiren. J. M. W,

Die Bilder der Bibel von Sieger Kider. ErschlieBende und meditative Texte,
hg. v. Gertrud Wid m ann - Ostfildern: Schwabenverlag 1996. 220 S., 104
Bildtafeln, geb. DM 58,00 ISBN: 3-7966-0791-8
Sieger Koder, Priester und Maler, ist ein Kiinstler von hohem

Rang, anerkannt auch auBerhalb der Vertreter ,religidser” Malerei.

In diesem Bd sind fast alle seine Werke zur Bibel (104 von 107) auf-

genommen und werden einfithlsam gedeutet (von Theologen, Pfar-

rern, Ordensfrauen ...). Ein hilfreiches Buch fiir Religionsunter-
richt, geistliche Unternehmungen jeder Art, oder ganz einfach zum

eigenen meditativen Gebrauch. H. E W.

Wisser, Richard; Philosophische Wegweisung. Versionen und Perspektiven. -
Wiirzburg: Kénigshausen & Neumann 1996. 472 S., brosch. DM 58,00
ISBN: 3-8260-1251-8
Der durch eine Vielzahl von Publikationen, die durch Uberset-

zungen in verschiedenste Sprachen auch international bekannt

gemacht wurden, hervorgetretene Philosoph, der nach eigenem

Bekunden in diesem Jh. vor allem durch das Denken Karl Jaspers

sowie Martin Heideggers angeregt wurde, legt mit diesem Bd eine

Sammlung einiger seiner Aufsitze vor, die durch ihre thematische

Anordnung aber mehr als nur ein Shd sein wollen. Ziel ist es, der

condition humaine, der ,kritisch-krisische(n)“ Grundbefindlichkeit

des Menschen nicht nur ansichtig zu werden, sondern den Men-
schen als das nicht nur antwortende, sondern ,ver-antwortende“

Wesen zu bestimmen, ,das folglich dem Risiko seines Denkens und

Handelns nicht zu entgehen vermag“ (13). Thematisch geordnet

sind die Aufsitze in drei Teile: I. Geschichtliche Wege, II. Kreuz-

wege, II. Unterwegssein. M. S.

Theologische Literatur

Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbénde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines

Angst und Hoffnung. Grunderfahrungen des Menschen im Horizont von Reli-
gion und Theologie. Mit Beitrdgen von Ernst Jenni u. a. Hg. v. Johannes
Fischer / Ulrich Géabler. — Stuttgart / Berlin / Koln: W. Kohlhammer
1997. 192 S., 8 Abb., kart DM 49,80 ISBN: 3-17-014406-5: 9-24: JENNI,
Ernst; Angst und Hoffnung bei den alten Babyloniern; 25-41: BRANDLE,
Rudolf: Die Spitantike — ein Zeitalter der Angst?; 43-57: LIENEMANN-PERRIN,
Christiane: ,Die Saat der Hoffnung im Reiskorn — Christliches Abend-
mahl im Horizont eines asiatischen Trauerrituals; 59-79: Seyeorp, Klaus:
In der Angst noch Hoffnung! Drei personliche Zeugnisse aus den Psalmen;
81-103: StecEMaNN, Ekkehard W.: ,Das édngstliche Harren der Kreatur.*
Angst und Hoffnung im apokalyptischen Weltentwurf des Paulus;
105-121; Gasier, Ulrich: ,Hoffen auf bessere Zeiten“. Daseinsangst und
Zukunftssehnen der Pietisten; 123-147: FiscHER, Johannes: Zum Fiirchten
oder zum Hoffen? Die Wahrnehmung der Zukunft als Problem theologi-
scher Ethik; 149-165: Orr, Heinrich: Die Sinn-Angst und der Mut zum
Sein. Ein Versuch iiber Paul Tillich; 167-186: Racusg, Hartmut: Psycho-
analytische Gedanken zum theologischen Sprechen von Angst und Hoff-
nung;

Certitudo Salutis, Die Existenz des Glaubens zwischen GewiBheit und Zwei-
fel. Symposion aus AnlaB des 75. Geburtstags von Hans Helmut Efer. Hg.
v. Michael Beintker. - Miinster: Lit-Verlag 1996. 108 S. (Studien zur syste-
matischen Theologie und Ethik, 9) ISBN: 3-8258-3137-X: 5-10: Danm,
Karl-Wilhelm: Akademisches Portriit; 11-28: Scunemer, Theodor: Von Got-
tes zartlicher Zuneigung, Unkonventionelle Gedanken zur GewiBheit des
Heils; 29-35: Haareeck, Ako: Andacht in der Universitatskirche Miinster;

37-53: ALBERTZ, Rainer: Gottes Verldblichkeit und menschliches Sicher-
heitsstreben in der biblischen Tradition; 55-69: Bemtker, Michael: Glau-
bensgewiBheit nach dem Heidelberger Katechismus; 71-79: LessiNG, Eck-
hard: GewiBheit im Kontext der Unterscheidung von Gesetz und Evange-
lium; 81-93: Lk, Christian: GewibBheit und Zweifel im Gesprich zwi-
schen Theologie und Philosophie;

Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie 1/2, 1997. Hg. v. ].-B.
Brantschen / R. Imbach / G. Vergauwen. — Freiburg/CH: Paulus 1997,
kart sFr 35,00 ISSN: 0016-0725: 5-17: ScHuLTHESS, Peter: Der Weg weg von
der Metaphysik — ein Rundweg?; 18-43: DemMMER, Klaus: Treue zwischen
Faszination und Institution. Moraltheologische Uberlegungen zum Gelin-
gen und Scheitern von Lebensbindungen; 44-67: Bremer, Manuel: Mog-
lichkeits- und Unmoglichkeitsbedingungen des religidsen Diskurses;
68-86: Duqueg, Félix: Dieu en vu ches Ortega et Maria Zambrano; 104-116:
PoreE, Jérome: Normative et verification immanentes des valeurs chez
Max Scheler. Réponse a Jean-Yves Lacoste; 117-136: WippgL, John F.: Bi-
shop Stephen Tempier and Thomas Aquinas: A Separate Process against
Aquinas?; 137-151: HOLDEREGGER, Adrian: Zur Euthanasiediskussion in
den USA. Eine kritische Einfithrung; 152-157: FLury, Andreas: Verantwor-
tung und moralische Gefithle (R. Jay Wallace); 158-175: Groy, Karen:
Natur im westlichen und éstlichen Verstindnis; 176-194: TorreLL, Jean-
Pierre: Note sur ’herméneutique des documents du magistére. A propos
de I’autorité d’ Ordinatio sacerdotalis;

Unterwegs zum einen Glauben. Festschrift fiir Lothar Ullrich zum 65. Geburts-
tag. Hg. v. Wolfgang Beinert / Konrad Feiereis / Hermann-Josef Réhrig. -
Leipzig: Benno 1997. 672 S. (Erfurter Theologische Studien, 74), kart DM
48,00 ISBN: 3-7462-1216-2: 12-33: HenrscheL, Georg: ,Alle sind heilig -
die ganze Gemeinde®. Zur Auseinandersetzung um das alttestamentliche
Priestertum in Num 16; 34-43: Raem, Heinz-Albert: Okumene als Wiisten-
wanderung: das Buch Exodus als Wegbeschreibung zur Einheit der Chri-
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sten. Eine Gkumenische Meditation; 44-62: MArz, Claus-Peter: Von der
,evangelischen Art“ der ,strohernen Epistel®. Die neuere Auslegung des
Jakobusbriefs und der skumenische Dialog; 63-72: PITTNEr, Bertram: Wolf-
gang Trilling (1925-1093) — Exegetische Beitrdge zum 8kumenenischen
Gesprich; 74-81: Forte, Bruno: Im Héren der Stille. Philosophischer
Glaube und Offenbarungsglaube; 82-87: HorrMaNN, Fritz: Der gute Gott
und das Bése in seiner Schopfung. Das nicht iiberwundene gnostische
Syndrom in der Geschichte der katholischen Theologie; 88-101: NEUFELD,
Karl H.: ,Von Christus zu Jesus“. Christusbilder - Christusbegriffe;
102-129: Bemerr, Wolfgang: Ein Konzil in unserer Zeit — ein Konzil fiir
unsere Zeit? Ein vorausschauender Riickblick auf das Vaticanum II;
130-143: ScrerLe, Paul-Werner: Hinweise zur Hermeneutik des eschatolo-
gischen Glaubenszeugnisses; 144-157: BoLewsk, Jacek: Okumenische Her-
meneutik im Kontext der Jungfrauengeburt; 158-165: Bokwa, Ignacy: Die
transzendentale Christologie Karl Rahners im Kontext des heutigen Athe-
ismus; 166-172; WecLawski, Tomasz: In der Theologie geht es um Dich.
Besinnung und Bekenntnis eines polnischen Theologen; 174-187: Rem-
maroT, Heinrich J. F.: Kirchliches Leben zwischen Institution und Sponta-
neitit. Kanonistische Erwigungen; 188-195: SopaNski, Remigiusz: Zum
Problem der Geltung der Normen des (staatlichen und kanonischen)
Rechts; 196-204; CasPEr, Bernhard: Verantwortung und die Intentionalitat
der Rechtsordnung; 205-224: Hagterr, Konrad: Entscheidungsfindung und
Mitverantwortung in der katholischen Kirche vor dem Hintergrund syno-
daler Strukturen in den evangelischen Landeskirchen. Kirchenrechtliche
Miglichkeiten und Perspektiven; 226-234: Perri, Heinrich: Die religise
Frage - die Antwort der Religionen; 235-255: Huener, Siegfried: Vor dem
Antlitz des Anderen anders denken von Gott. Das Denken des jiidischen
Philosophen Emmanuel Levinas und die Frage nach Gott; 256-273: KOHN,
Ulrich: Theologische Auseinandersetzung mit dem Atheismus in der
evangelischen Kirche und in der evangelischen Theologie in der (ehemali-
gen) DDR; 274-291: Fereis, Konrad: Gedanken zur Evangelisierung in den
neuen Bundeslindern. Ein Blick auf das geistige Erbe aus der Vergangen-
heit; 292-303; FriemEL, Franz Georg: Die Christen und Europa; 304-319:
GerTLER, Thomas: Glauben in Zeiten der Gottlosigkeit. Ein neuer Blick auf
die Sikularisierung und die Chancen des Glaubens heute; 320-326: Zusgr-
BiER, Andrzej: Theologie angesichts der Kultur; 327-339: Juros, Helmut:
Politischer Bildungsauftrag der Kirche am Beispiel des politischen Katho-
lizismus in Polen; 340-355: SchArer, Philipp: Heil - Freiheit im Alltag;
356-375: Ernst, Wilhelm: Theologische Ethik im Anspruch der Moderne.
Zur Begriindung und Entfaltung christlicher Sittlichkeit im letzten Drittel
des zwanzigsten Jahrhunderts; 376-389: Scuramm, Michael: Schopfungs-
theologie und Marktsystem. Okologie im ,Paralleldiskurs; 390-403:
ROMELT, Josef: Naturrecht und die Identitéit christlicher Ethik. Okumeni-
sche Ethik in sikularisierter Gesellschaft; 404-427: GaseL, Michael: Tod
als Differenz. Zu einer Frage in Franz Fithmanns Horspiel ,Die Schatten®
(1984); 430-447: Frice, Gerhard: Die Viter der Kirche - eine 6kumenische
Herausforderung?; 448-460: PrnUR, Vinzenz: Excommunicatio und ami-
cum colloquium. Das Religionsgesprich auf dem Reichstag zu Augsburg
1530 auf dem Hintergrund der Frage des Lutherbannes; 461-476: Seis,
Martin: Luthers Predigt vom Glauben in der Kirchenpostille; 477-488:
KocH, Ernst: ,,. . . von Glauben ein Jungfrau, von Liebe eine Mutter“. Beob-
achtungen zur Marienverehrung im Bereich der Wittenberger Reforma-
tion im 16. und 17. Jahrhundert; 489-500: Rouric, Hermann-Josef: Die
Bewahrung und Entfaltung des Kenosisgedankens in der russischen
Orthodoxie; 501-510: Mann, Josef: John Henry Newmans ,Vorlesungen
iiber die Lehre von der Rechtfertigung” - ein Beitrag zum tkumenischen
Gesprich. Einige Beobachtungen und Uberlegungen aus pastoraltheologi-
scher Sicht; 511-523: Wacner, Harald: Zum Stand der Méhler-Forschung;
524-532: Kusi, Adam: Selig- und Heiligsprechung von Pater M. M. Kolbe
im Hinblick auf den christlichen Mirtyrerbegriff; 533-547: PrLvouskk,
Josef: Heinrich Wienken und das Commissariat der Fuldaer Bischofskon-
ferenz von 1945-1952; 550-560: WALDENFELS, Hans: Immer noch der Papst
das Hindernis der Einheit?; 561-578; Pesch, Otto Hermann: ,,Okumeni-
scher Imperialismus“? Grundsitzliche, die Niederungen des Alltags mei-
dende Uberlegungen zu den Auswirkungen groBkirchlicher bilateraler
Gespriche auf die kleineren Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften.
Thesen und Kurzkommentare; 579-599: SCHLEGELBERGER, Bruno; Annahme
und Zuriickweisung des Christentums in indianischen Kulturen. Inkultu-
ration als 8kumenische Herausforderung; 600-608: Kiemy, Aloys: Okume-
nische (Priester-) Bildung zwischen Anspruch und Wirklichkeit; 609-620:
UrsaN, Hans Jérg: Der ,Konziliare ProzeB®; 621-630: Mever, Harding: Zur
Gestalt 6kumenischer Konsense; 631-643: Vercruyssk, Jos E.: ,Verschnung
der trennenden Erinnerungen*; 644-657: DorinG, Heinrich: Konfessionelle
Identitdt und/oder kreative Integration? Anmerkungen zur Skumeni-
schen Zielsetzung; 659-661: Douista, Josef: Zeugnis eines tschechischen
Priesters;

Zeitschrift fiir katholische Theologie 3, 1997. Hg. v. d. Professoren SJ der Kath.-
Theol. Fak. der Univ. Innsbruck. - Wien: Herder 1997, kart OS 239,00 ISSN:
0044-2895: 265-283: GrumME, Bernhard: Ein schwieriges Verhaltnis: Karl
Rahner und die Juden; 284-295: RunccaLpier, Edmund: Von der Dienst-
funktion der Philosophie an theoclogischen Fakultiten; 296-322: Ligs,
Lothar: neue Elemente in der deutschsprachigen Sakramententheologie?;
323-332: BatLocG, Andreas: Christentum als Neuheitserlebnis. Zur jiing-
sten Vertffentlichung von Joseph Ratzinger;
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