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3+ Die theologische Rosmini-Forschung :
27¢ Eine Bilanz zum 200. Geburtstag von Antonio Rosmini-Serbati
5 (1797-1855)

voﬁ Karl-Heinz /I\_/I enke, Born

Auch wenn der Titel dieser ,Sammelrezension” eine Bilanz ver-
spricht, kann ich unméglich alle Arbeiten aufzihlen, die beigetra-
gen haben zur Analyse und Profilierung von Rosminis Theologie!.
Anna Maria Tripodi - Philosophieprof.in an der Univ. Genua - hat
in einer sehr verdienstvollen Chronologie die bedeutendsten
Abhandlungen genannt, die zwischen 1966 und 1995 publiziert
wurden?. Deshalb kann ich mich hier auf eine Vorstellung der wich-
tigsten Ertriige beschrinken?. Dabei gestehe ich von vornherein, daB
meine Bilanz in der Auswahl und Gewichtung einzelner Arbeiten
aus der Perspektive eines deutschen Theologen urteilt.

Die folgende Darstellung der theologischen R.-Forschung gliedert
sich in drei Abschnitte: i

1) R.s Zuordnung von Natur und Ubernatur;

2) R.s trinitarische Ontologie;

3) R.s christozentrische Theologie der Geschichte.

1) Rosminis Zuordnung von Natur und Ubernatur

Ein erstes entscheidendes Ergebmis der theologischen R.-For-
schung sehe ich in der schrittweisen Freilegung des Beitrags, den
der Roveretaner zur Beantwortung der im 19. Jh. schlechthin zen-
tralen Frage nach dem Verhiltnis von Vernunft und Offenbarung,
von Philosophie und Theologie geleistet hat.

Wenn man die an der Gregoriana in Rom unter der Anleitung
von Charles Boyer entstandene Diss.# von Remigio Musaragno
betrachtet und das Referat® analysiert, das derselbe Vf. auf dem
KongreB von 1955 (Centenarium des Todestages) gehalten hat, dann
wird deutlich, warum R.s Theologie bis in die sechziger Jahre dieses
Jh.s verkannt und deshalb auch vergleichsweise unbeachtet blieb.
Denn Musaragno miBt R. an der Zuordnung von Natur und Uberna-
tur, wie sie ihm von seinem weithin neuthomistisch denkenden

1 Fiir die Werke des Roveretaners werden durchgehend folgende Abkiirzun-
gen verwandt: AS I-Il = Antropologia Soprannaturale (Edizione Sciacca
39-40), hg. v. U. Muratore, Roma 1983. — Del divino = Del divino nella
natura (Edizione Sciacca 20), hg. v. P. P. Ottonello, Roma 1991. - Introdu-
zione = Introduzione alla Filosofia (Edizione Sciacca 2), hg. v. P. P. Otto-
nello, Roma 1979. - IVG = L'Introduzione del Vangelo secondo Giovanni
commentata (Edizione Nazionale XXXIII), hg. v. R. Bessero Belti, Padova
1966. — NS I-III = Nuovo Saggio sull’ origine delle idee (Edizione Nazionale
II-V), hg. v. F. Orestano, Roma 1934. - Storia dell’amore = Storia dell’amo-
re ricavata dalle Divine Scritture (Edizione Nazionale XLVII), hg. v. R. Orec-
chia, Padova 1975. - Teodicea = Teodicea (Edizione Sciacca 22), hg. v. U.
Muratore, Roma 1977. — T I-VIII = Teosofia (Edizione Nazionale VII-XIV),
hg. v. C. Gray, Roma 1938-41.

Fiir folgende Sammelwerke werden diese Abkiirzungen verwandt: ACIFAR
= Atti del Congresso Internazionale di Filosofia Antonio Rosmini (Stresa —
Rovereto 20-26 luglio 1955), hg. v. M. F. Sciacca, Firenze 1957. - CP = Cre-

dere Pensando. Domande della teologia contemporanea nell’orizzonte del

pensiero di Antonio Rosmini. Atti del Convegno internazionale di studi ros-
miniani (Rovereto 3-5 maggio 1995), hg. v. K.-H. Menke u. A. Stagliano,
Brescia 1997.

Z A. M. Tripodi: Cronache rosminiane dal 1966 al 1995 (BSR 21), Stresa 1996.
- Dazu vgl. auch die von G. Lorizio gebotene Einfithrung in Rosminis Theo-
logie: Rosmini teologo, in: Introduzione a Rosmini, hg. v. P. Zovatto, Stresa
1992, 17-76.

* Vorarbeiten dazu wurden von mir geleistet in der Einleitung (9-16) und im
SchluBwort (337-343) der von Carlo Maria Fenu besorgten italienischen

ersetzung meiner Diss.: Menke, K.-H.: Ragione e Rivelazione in Rosmini.
Il progetto apologetico di un’enciclopedia cristiana (Bibliotheca Rosminiana
9), Brescia 1997; ferner in den Abhandlungen: ders.: Die Synthese der Per-
son als Mitvollzug der Selbstmitteilung Gottes. Antonio Rosminis Systemge-
danke, in: ThPh 69 (1994), 390-401; ders.: Il contributo di Rosmini relativo
al problema della responsabilita della fede di fronte alla ragione, in: CP,
37-58.

# Musaragno, R.: L'atto di fede nella dottrina di Antonio Rosmini. La logica
della fede (Diss. masch.), Roma 1954.

° Ders.; Il problema della fede teologica in Antonio Rosmini, in: ACIFAR,
899-909.

6 Musaragno unterscheidet in seinem Referat von 1955 zwar zwischen den
Intentionen und den Formulierungen R.s, distanziert sich aber in der Sache
nicht von dem Ergebnis seiner Promotionsschrift. Wértlich bemerkt er: ,Da
questo punto [...] dovremmo porre innanzi alcune riserve, almeno di
fronte al pericolo [. ..] di un immanentismo* (s. Anm. 4, 909).

Lehrer Charles Boyer vor Augen gestellt wurde. Deshalb wirft er R.
vor, zumindest stellenweise die Gratuitidt der Gnade nicht hinrei-
chend klar herauszustellené. Er bedient sich desselben Vorwurfs,
den die Enzyklika ,Humani Generis“ gegeniiber der sogenannten
ynouvelle théologie“ erhob; desselben Vorwurfs, der Maurice Blon-
del oder Henri de Lubac traf.

R. kennt zwar den Begriff natura pura. Aber er betont mit dhnli-
cher Vehemenz wie Bondel und de Lubac, daB der Gott, der den
Menschen mit dem Bewubtsein seiner Endlichkeit und also mit der
Sehnsucht nach dem Nicht-Endlichen bzw. Absoluten begabt hat,
sich zur Mitteilung seiner selbst verpflichtet. Die Neuthomisten,
deren Denken 1950 zu der von Papst Pius XII. promulgierten Enzy-
klika ,Humani Generis* fithrte, meinten, um der Gratuitit der
Gnade willen sei es unbedingt notwendig, die menschliche Existenz
auch unabhingig von der Selbstmitteilung Gottes (= Gnade) als
sinnvoll zu behaupten. Ein solches Verstindnis der natura pura
fithrte innerhalb des Neuthomismus, der bis hin zum Zweiten Vati-
kanischen Kongzil nicht nur in Italien, sondern weithin auch in
Deutschland und Frankreich die theologischen Schulbiicher prigte,
zu jenem verhdngnisvollen Denken, das Offenbarung und Gnade
wie ein Stockwerk ohne Treppe und Aufzug {iber das Stockwerk der
Vernunft und Natur setzt.

Wie Giuseppe Cristaldi, Giorgio Versini, Franco Percivale,
Filippo Piemontese, Francesco Conigliaro, Giancarlo Taverna

Patron, Floriano Scolari und Gianni Colzani detailliert und im .

Ergebnis {ibereinstimmend nachgewiesen haben’, verwendet R. den
Begriff natura pura nur, um den mit diesem Begriff bezeichneten
Zustand als reine Abstraktion oder Hypothese zu kennzeichnens.
Denn de facto hat Gott den Menschen so geschaffen, daB er das
absurdeste aller Geschopfe wire, wenn ihm der Schépfer nicht
schenken wiirde, wonach sich sein ganzes Wesen ausstreckt. Allein
schon die Tatsache, daB der Mensch, indem er sich seiner Endlich-
keit bewuDt ist, das Gegenteil des Endlichen denken muB, kann ver-
deutlichen, warum der Mensch die Erfiillung seines Wesens unmég-
lich in der Welt des Endlichen bzw. in seiner natura pura finden
kann® Unter dieser Voraussetzung kann die Diskussion, die ein im
Januar 1974 in Stresa gehaltenes Referat von Giorgio Versini aus-
loste, als ein wichtiges Ereignis der theologischen R.-Forschung
bezeichnet werden. Einmal ganz abgesehen davon, daB Versini auf

7 Vgl. Cristaldi, G.: Antonio Rosmini e il pensare cristiano, Milano 1977; Ver-
sini, G.: Rapporto ragione e fede in Rosmini. Relazione dell’autore (5-18),
Interventi (19-36), Replica dell’autore (37-42), in: RRFC 69 (1975), 5-42;
Percivale, F.: L’ascesa naturale a Dio nella filosofia di Rosmini, Roma 1977;
Piemontese, F.: Lume increato e lume creato nel pensiero di Antonio Ros-
mini, in: RRFC 61 (1967), 5-17; Conigliaro, F.: Inmanenza e trascendenza
del soprannaturale in Rosmini, Palermo 1973; ders.: Rosmini precursore
della ,nouvelle théologie“? La questione del soprannaturale in A. Rosmini e
H. de Lubag, in: CP, 143-234; Taverna Patron, G.: Antropologia e religione
in Rosmini (Biblioteca di Studi Rosminiani 6), Stresa 1987, bes. 77-79; Sco-
lari, F.: L'uomo santificato: Le operazioni del Verbo e dello Spirito Santo
nell’anima del cristiano secondo l'antropologia soprannaturale di A. Ros-
mini (Biblioteca di Studi Rosminiani 11), Stresa 1990, bes. 194-197; Colzani,
G.: Il compimento ,deiforme” della creatura. L’antropologia soprannaturale
come ,ristorazione” della persona, in: CP, 273-292.

»Sebbene non era condecente alla infinita bonta del Creatore che avesse
creato l'nomo abbandonandolo alla propria natura senza aggiungergli la
grazia; tuttavia non & assurdo di supporre 'uomo in tale stato; ed & una di
quelle supposizioni che aiutano ad analizzare ci6 che si compone di piil
principi e a vedere che cosa a’'singoli principi si debba attribuire. Cosi fanno
i matematici quando spogliano i corpi di certe loro qualita anche essenziali
per calcolare I"una dopo l'altra tutte le semplici forze delle quali sono for-
niti (AS I, 323).

~Premesse queste notizie sull’intrinseca natura dell'uomo e delle sue
potenze apparisce manifestamente che costituito I'uomo nell’ordine pura-
mente naturale sarebbe stato imperfetto; perché non avrebbe avuto giam-
mai la congiunzione reale di quel sommo bene al quale la sua volonta &
indeclinabilmente volta, e nel quale solo puo a pieno saziare il suo deside-
rio; come pure il suo intendimento per trascorrere d’una in altra cognizione
di tutti gli esseri finiti non avrebbe ottenuto giammai riposo alcuno, ma
infaticabilmente si sarebbe aggirato in continua mutazione di oggetti da lui

contemplati, e non trovato cibo a sé proporzionato veramente in nessuno®
(AS T, 297).

@

@

\
'I

|

el

s S B V-



269

1997 Jahrgang 93 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

270

vorbildlich differenzierte Weise bestimmte Begriffe klirt, verweist
er auf ein von R. selbst verwandtes Bild, um das Verhiltnis von
Natur und Ubernatur, Vernunft und Offenbarung, Philosophie und
Theologie zu veranschaulichen. Der Roveretaner vergleicht die
christliche Offenbarung und speziell das Geheimnis der Trinitit mit
einer goldenen Kuppel, ohne die das natiirliche Wissen wie ein
Gebédude ohne Dach den zerstérenden Kriften der Witterung ausge-
setzt wire. Und er fihrt fort: Der Mensch wire wie ein Wesen, das
stindig etwas sucht, was er unter keinen Umstédnden erreichen
kann, wenn sich ihm der dreieinige Gott nicht als er selbst mitteilen
wiirde0. In ihrer Erwiderung auf Versinis Vortrag sagte Maria Man-
ganelli: ,M. E. kann man in bezug auf R. auf keinen Fall von einer
Gnade sprechen, die der Mensch berechtigt ist zu fordern. Das
wiirde den Begriff der Gnade aushohlen.“* In dieser Intervention
wird noch einmal die Position bekriftigt, die nicht erst der Verurtei-
lung der ,nouvelle théologie”, sondern, schon der R.s von 1887
zugrunde liegt. Denn wie Francesco Conigliaro im Anhang seiner
Promotionsschrift'? gezeigt hat, haben die in dem Dekret ,Post
obitum® (DH 3201-3241) vereinigten Sétze eines gemeinsam: ndm-
lich die vermeintlich irrtiimliche Annahme, die Natur des Men-
schen konne nicht ohne das Ereignis der Selbstmitteilung Gottes
gedacht werden; die Gnade sei nicht nur eine Vervollkommnung
der Natur, sondern jene Notwendigkeit, chne welche der Mensch
die absurde Existenz eines Sisyphos ist.

Hitten die oder der Verfasser der Enzyklika ,Humani Generis*
die berithmte Schrift Anselms von Canterbury mit dem Titel ,,Cur
deus homo?“ gelesen, hitten sie wohl kaum verurteilt, was Henri de
Lubac auf Grund seiner Viter-Studien neu entdeckt hatte. Denn
Anselm lést das Problem der Vereinbarkeit der Gratuitdt mit der
Notwendigkeit der Gnade auf frappant einfache Weise3. Er bringt
das Beispiel eines Ménches, der sich durch seine ewigen Geliibde
unwiderruflich gebunden hat und deshalb nicht weniger frei
Armut, Ehelosigkeit und Gehorsam lebt als der Novize, der noch
immer beide Wege wihlen kann: die endgiiltige Bindung an seinen
Orden oder den Austritt. Im Gegenteil: Hohere Selbstbindung impli-
ziert vollkommenere Freiheit. Ahnlich - so folgert Anselm - ist es
mit dem Verhiltnis Gottes zum Menschen. Nachdem er ihn ein fiir
allemal so geschaffen hat, daB nichts Bedingtes seine auf das Unbe-
dingte ausgerichtete Sehnsucht erfiillen kann, muf er sich ihm als
er selbst mitteilen, wird aber auf Grund dieses ,muf“ nicht unfrei,
sondern bindet sich selbst unbedingt an den Menschen, den er aus

10 La dottrina dunque della Trinita, la dottrina cioé dell’essere uno e trino
profondamente, interamente scioglie quel problema dallo spirito umano
sempre proposto come un enimma a se stesso, vinto non mai: comunica
all’'uomo la dottrina dell’essere in tutte le sue forme. La dottrina dunque
dell’augustissimo de’misteri discende dal cielo come una cupola d'oro che
si colloca in sull’edificio dello scibile naturale, il quale senz’essa restereb-
besi discoperto e patente alle piogge e venti, e 'uomo, anche il filosofo,
sarebbe condannato a vivere mal pago di sé, siccome colui che cerca conti-
nuo quello che non trova giammai. Ecco il soprannaturale della scienza
necessario altrettanto che il soprannaturale della vita. Come 'umana vita
non & perpetua e felice, ma divien tale in virti d’un dono soprannaturale,
cosi la scienza umana non & finita ed assoluta, ma divien tale in grazia
anch’essa d’un illustrazione, d'una credenza soprannaturale” (Introdu-
zione, 161).

11 A mio giudizio, considerando la dottrina rosminiana, non si puo parlare in
alcun modo della grazia come di un elemento che I'uomo abbia titolo di
esigere; osia, diremo in ultima analisi, in modo da annullare il concetto
stesso di grazia. Sia chiaro: non intendo certamente affermare che nel con-
siderare il bisogno che |'uomo, per Rosmini, ha della grazia, sia bene evitare
il termine esigenza per non compromettere la gratuita dell’elevazione
soprannaturale della persona umana, bensi intendo dire che si farebbe torto
a Rosmini se si ritenesse di poter interpretare in tale modo la sua dottrina o
anche soltanto se si ritenesse che questa potrebbe prestare il fianco ad una
tale equivoco” (Versini [Anm. 7], 21).

12 Vgl. Conigliaro (Anm. 7), 311-326.

»Quamvis namque servare illud ex necessitate post votum debeat, ne apo-

statae damnationem incurrat, et licet cogi possit servare, si nolit: si tamen

non invitus servat quod vovit, non minus sed magis gratus est deo, quam si
non vovisset; guoniam non solum communem vitam, sed etiam eius licen-
tiam sibi propter deum abnegavit, nec sancte vivere dicendus est necessi-
tate, sed eadem qua vovit libertate. Quare multo magis, si deus facit bonum
homini quod incepit, licet non deceat eum a bono incepto deficere, totum
gratiae debemus imputare, quia hoc propter nos, non propter se nullius
egens incepit. Non enim illum latuit quid homo facturus erat, cum illum
fecit, et tamen bonitate sua illum creando sponte se ut perficeret inceptum
bonum quasi obligavit“ (Anselm v. Canterbury, Cur Deus Homo — Warum
Gott Mensch geworden, lat. u. deutsch hg v. F. S. Schmitt, Darmstadt
41086, 94-97),

Liebe (in vollkommener Freiheit!) geschaffen hat. Ganz dhnlich
argumentiert R.: Fiir ihn ist die Selbstmitteilung der trinitarischen
Liebe das, was der Mensch auf keine Weise selbst verdienen oder
leisten kann; zugleich aber auch das, was Gott ihm schenken muf,
wenn er seine eigene Schépfung nicht ad absurdum fithren will.

Ich habe zu zeigen versucht'4, daB R. bis in die Terminologie hin-
ein die Definition vorwegnimmt, mit der Maurice Blondel einige
Jahrzehnte spiter das Ubernatiirliche charakterisiert: Es ist notwen-
dig; und es ist unausfiihrbar, ,,Absolut unméglich und absolut not-
wendig fiir den Menschen: das ist genau der Begriff des Ubernatiirli-
chen.“5* Man muB schon von Ignoranz und Unkenntnis sprechen,
wenn einzelne Vf. (allerdings keine wirklichen R.-Spezialisten!)
diese Verhiltnisbestimmung von Natur und Ubernatur immer noch
und immer wieder als Folge jenes Traditionalismus bezeichnen, der
sich in R.s Friihschriften findet.

Es ist zwar unbestreitbar, daB R. lange Zeit groBe Sympathien fiir
die von de Bonald entwickelten Theorien des Traditionalismus
hegt. Denn beide — de Bonald und R. - sehen in der Ableitung der
allgemeinen Ideen aus der sinnlichen Wahrnehmung die Wurzel
des Atheismus. Beide sehen in der Riickbindung aller Dinge an Gott
als deren absoluten Urgrund die einzige Garantie fiir die GewibBheit
menschlichen Erkennens. Und beide erkliren diese Riickbindung
aller Dinge an Gott durch die These der Uroffenbarung und eine aus
dieser entfalteten Sprachtheorie. In der Ausfaltung dieser Theorie
unterscheiden sie sich aber gewaltig. Wiahrend de Bonald lehrt, daB
die einzelne Vernunft erst durch Einwirkung von auben, d. h. durch
die Sprache, entsteht, postuliert R. aller Vermittlung ,von auBen
(Sprache) vorgingig ein geistig erhelltes Subjekt, fiir dessen Konsti-
tutivum er zunéchst den Terminus ,Form der Wahrheit“ und spiter
den Begriff ,Idee des Seins“ verwendet!8, Weil der Terminus ,,Urof-
fenbarung” im Kontext der traditionalistischen Sprachtheorien das
Medium bezeichnet, mittels dessen Gott den Geist des Menschen
konstituiert, iibertrdgt R. diesen Begriff auf den Vorgang der Erhel-
lung des menschlichen Geistes durch die Idee des Seins. Vor dem
Terminus ,Uroffenbarung” schreckt er auch in der relativ spit ent-
standenen Schrift mit dem Titel ,Del divino nella natura“ nicht
zurilick. Dennoch mubB man es angesichts der z. B. von Antonio Gior-
dano vorgelegten Studien?” als beinahe béswillig bezeichnen, wenn
jemand so iiber R. schreibt, als seien die sachlichen Differenzen
zwischen ihm und den Theorien der franzésischen Traditionalisten
nicht ungleich grofer als die terminologischen Gemeinsamkeiten.
Man wird R. in keiner Weise gerecht, wenn man in der Analyse sei-
ner Beziehungen zu den Traditionalisten unbeachtet liBt, daB sein
philosophisches Hauptwerk iiber den ,Ursprung der Ideen® in aller
Deutlichkeit den Standpunkt bezeichnet, den er jenseits von Tradi-
tionalismus und Immanentismus findet. Was er die ,Idee des Seins”
nennt, ist weder identisch mit der absoluten Wahrheit (Ontologis-
mus), noch mit der Vernunft (Rationalismus bzw. Immanentismus),
die sie als solche konstituiert.

Als ich 1976 mit der Ausarbeitung meiner Promotionsschrift zu
dem Thema ,Vernunft und Offenbarung” begann, wurde mir nach
wenigen Monaten klar, worin die Hauptursache fiir die traurige Tat-
sache liegt, daB R. mit ganz verschiedenen und in der Regel falschen
Etiketten verkannt wurde. Wer sich an bestimmten Termini orien-
tiert oder — was in der Geschichte der R.-Forschung noch héiufiger
der Fall ist — nur einen Ausschnitt aus R.s Gesamtwerk (woméglich
eine von ihm selbst nicht vollendete und publizierte Schrift!) analy-
siert, kann leicht zu falschen SchlubBfolgerungen gelangen: ndmlich
R. fiir einen Epigonen Kants oder des Deutschen Idealismus, fiir
einen Traditionalisten bzw. Ontologisten oder — was das Gegentaeil
ist — fiir einen Modernisten bzw. Immanentisten halten. Entschei-

14 Menke, K.-H.: Deontologische Glaubensbegriindung. Antonio Rosmini
(1797-1855) und Maurice Blondel (1861-1949), in: ZKTh 109 (1987),
153-172.

15  Absolument impossible et absolument nécessaire 4 'homme, c’est 1a pro-
prement la notion du surnaturel” (Blondel, M.: L’Action. Essai d'une criti-
que de la vie et d'une science de la pratique, Paris 1893 [Nachdr. 1950],
388).

16 Dazu: Traniello, F.: Societa religiosa e societa civile in Rosmini, Bologna
1966, 17-134; Percivale (Anm. 6) 7-61; Menke, K.-H.: Vernunft und Offen-
barung nach Antonio Rosmini. Der apologetische Plan einer christlichen
Enzyklopéddie (ITS 5), Innsbruck 1980, 124-149.

17 Vgl. Giordano, A.: Le polemiche giovanili di Antonio Rosmini, Stresa 1976:
ders., Un'eccezionale controversia su fede e politica. Documenti rosminiani
su Lamennais, in: RRFC 71 (1977), 153-211; 72 (1978), 33-58; ders.: Rosmini
e Lamennais. Fede e politica (Biblioteca di Studi Rosminiani 10), Stresa
1989.
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dend fiir jede Arbeit {iber R. scheint mir die Beachtung seines
immer wieder reflektierten Zieles zu sein. Besonders in den Tagebii-
chern und in den zu dem Sammelbd mit dem Titel ,Introduzione
alla Filosofia“ zusammengefaBten Schriften hat der Roveretaner den
Sinn seiner Berufung und das Ziel seines literarischen Bemiithens
klar benannt. Er wollte zeigen, daB die Wahrheit der vielen Dinge,
die wir wahrnehmen, in einem Zusammenhang (in einer Einheit)
liegt, auf den wir als mit Vernunft begabte Wesen verwiesen sind.
Den Hiatus zwischen Vielheit und Einheit, zwischen Realitat und
Idealitiit wollte er auf zweifache Weise iiberbriicken: theoretisch
durch die Erstellung einer Enzyklopédie, die im Unterschied zu der
Diderots nicht bloB Fakten sammelt, sondern die Einheit des Vielen
verstehen 14Bt; und praktisch durch die Griindung einer Gemein-
schaft, die den einzelnen Menschen deshalb zur Wirklichkeit fiihrt,
weil sie ihn zur Transzendierung des eigenen Ich, zur ,In-Objekti-
vation®, kurz: zur Liebe (Institutum Caritatis) befahigt.

An dieser Stelle erlaube ich mir eine kritische Bemerkung zu der
groBen Arbeit von Antonio Stagliano'®. Zwar stimme ich seiner For-
derung zu, nicht nur den Philosophen, sondern auch den Theologen
R. angemessen zu wiirdigen. Doch fragwiirdig scheint mir seine
These, R. kenne nur eine aus dem Glauben an die christliche Offen-
barung entfaltete ,christliche Philosophie“1¢. Denn wer R. insgesamt
und jedes einzelne Werk richtig verstehen will, darf an keiner Stelle
iibersehen, daB der Roveretaner jedem Leser seiner Werke zwei
hermeneutische Schliissel an die Hand gibt: Der erste liegt in der
nachtriglichen Klassifizierung bzw. Einteilung seines gesamten
Schrifttums?; und der zweite in der Unterscheidung zwischen ,re-
gressivem® und ,progressivem” Denkweg?!. M. E. kann die Bedeu-

18 Vgl Stagliano, A.: La ,Teologia“ secondo Antonio Rosmini, Brescia 1988,
bes. 380-389; ders. Teologia, fede e ragione: L’apporto di Rosmini all’episte-
mologia teologica, in: CP, 59-101. - Im Sinne meiner Kritik verweise ich auf
folgende Rez. zur Promotionsschrift von Stagliano: G. Cristaldi in: Vita e
Pensiero (1988), 862-864; G. Lorizio in: Civilta Cattolica (1990), 511-512; N.
Galantino in: Rassegna di Teologia (1990), 315-316.

19 Sulla base delle note precedentemente svolte, ci sembra di poter in con-
creto avanzare una ipotesi che dovrebbe meglio chiarire la questione,
finora posta, dei rapporti tra filosofia e teologia. L’ipotesi cosi suona: verso
Iinclusione epistemologica del filosofare cristiano nella teologia. L'ipotesi
dice propriamente che la filosofia (ma é il filosofare cristiano) deve essere
pensata all'interno dello statuto epistemologico della teologia: la teologia,
cioé, dovra comprendere nel suo ambito ed in se stessa questa filosofia,
come cosa ,sua‘. Il rapporto teologia-filosofia si porrebbe, cosi anzitutto (e
sottolineamo, soprattutto: perché qui é la questione pit importante e risolu-
tiva) all’ interno della teologia stessa. La ratio theologica, la ratio credente,
che ha come suo principio la rivelazione ed é storicamente animata dalla
fede, sarebbe capace di produrre nella sua espansione conoscitiva un livello
di filosoficita, che chiamiamo ,filosofare cristiano* (Stagliano, La , Teologia“
[Anm. 18], 384).

20 Dazu: Menke (Anm. 16) 45f, 86, 93f, 97-99; Radice, G.: Il ,Piano generale
delle Scienze” ovvero lo schema di tutta la speculazione di Antonio Ros-
mini, in: RRFC 62 (1968), 294-302.

1 R. beschreibt in Anlehnung an die Terminologie Schellings sein Denken als
einen groBen Bogen, der zunichst ,zuriickschreitet* vom Besonderen zum
Allgemeinen, d. h. auf induktivem Wege den erkenntniskonstitutiven Pri-
mat der Ontologie vor der Erkenntnistheorie beweist (filosofia regressiva),

dann in der ,Logica® die formalen Bedingungen und in der ,Psicologia” die .

materialen Voraussetzungen des menschlichen Erkennens reflektiert (filo-
sofia media) und schlieBlich eine Kehre vollzieht in das Denken der , Teoso-
fia“, die auf deduktive Weise das Erkennen ableitet aus dem Sein (Filosofia
progressiva). Im Riickblick bemerkt R.: ,Noi abbiamo dunque riconosciuto
doversi ammettere tra la Filosofia regressiva che é quella che sulla via della
riflessione riconduce la mente a trovare il principio da cui si deriva la
scienza dell'ente, e la Filosofia progressiva, che & la stessa scienza dell’Ente
dal suo principio derivata (Prelim. alle Scienze Ideol. 5,31-34), cioé la Teoso-
fia; e oltraccio una Filosofia media che & quella che somministra le condi-
zioni tanto formali - Logica — quanto materiali - Psicologia — del passaggio
della mente speculativa alla filosofia regressiva - Ideologia - alla progres-
siva e teosofica“ (T I § 16).

22 La filosofia spinge avanti tutte queste ricerche fino a tanto che la mente
umana trovi il suo pieno soddisfacimento, il suo riposo. La mente trova que-
sto riposo, quando ella & giunta a discoprire le ultime ragioni a cui ella possa
giungere, e s’& persuasa ad evidenza, ch'esse sono veramente le ultime,
ch’ella non puo in alcun modo andare al di la. Ora poi queste ragioni
ultime, rinvenute che siano, rispondono altresi ai supremi bisogni dell’ani-
mo umano. E tale & il frutto della filosofia. Se il fine della filosofia & di trovar
quiete e riposo alla curiosita della mente, il suo frutto pitl prezioso ancora &
di assicurare I'animo umano della possibilita che egli giunga al compimento
di tutti i suoi desideri, di togliergli intorno a ci¢ ogni incertezza, e di addi-
targli quella sicura via, per la quale egli giunga alla cima a cui tende. La
gual via lo conduce a Dio, a cui il consumato filosofo si da ad ammaestrare
come dicepolo, ed a perfezionare come creatura” (Introduzione, 301f).

tung der letzteren Unterscheidung gar nicht {iberschitzt werden.
Der ,regressive Denkweg” beschreibt den Versuch, frei von theolo-
gischen Primissen — also methodisch autonom bzw. rein transzen-
dentalphilosophisch — nach den letzten Griinden aller Wirklichkeit
zu fragen??; und der ,progressive Denkweg" beschreibt den Versuch,
unter Voraussetzung der Inhalte der christlichen Offenbarung und
Tradition nach dem Zusammenhang dieser Inhalte mit jenen letz-
ten Griinden zu fragen, die aller sinnlich wahrnehmbaren Wirklich-
keit als einendes Band zugrunde liegen?s. Und was besonders wich-
tig ist: Mit der Unterscheidung zwischen regressivem und progressi-
vem Denkweg grenzt R. immer klarer das methodisch autonome
Reflektieren seiner Transzendentalphilosophie ab von dem Denken,
das er ganz bewubt nicht ,, Theosophie” oder ,Philosophie des Uber-
natiirlichen®, sondern ,,Theologie” nennt. Die Philosophie fragt nach
den Bedingungen der Moglichkeit dessen, was ist. Wenn sie nach
den Bedingungen der Moglichkeit dessen, was wir mit den Sinnen
wahrnehmen, fragt, spricht R. von der ,natiirlichen Philosophie®;
wenn sie nach den Bedingungen der Moglichkeit der geoffenbarten
Realitit fragt, spricht er von der ,Philosophie des Ubernatiirlichen®
oder von seiner ,,Theosophie“. Wo R. den im esoterischen Sinne
mibBverstindlichen Begriff ,,Theosophie* verwendet, meint er das
transzendentalphilosophische Fragen nach den Bedingungen der
Miglichkeit der Inhalte des christlichen Credo. Es ist auflerordent-
lich bemerkenswert, dall der Roveretaner auch da, wo er nach den
Griinden fiir die Méglichkeit geoffenbarter Realititen fragt, bewubt
von ,,Philosophie” und nicht von ,Theologie“ spricht?:. Denn Theo-
logie im eigentlichen Sinn ist fiir ihn die Exegese der Heiligen
Schrift bzw. das Bedenken des inneren Zusammenhangs der geof-
fenbarten Inhalte.

Obwohl R. der traditionalistischen Sprachphilosophie manchen
positiven Aspekt abgewinnt, gelangt er zu einer klaren Ablehnung
des traditionalistischen und in gewissem Malle auch neuthomisti- -
schen Zwei-Stockwerke-Denkens: auf der einen Seite eine Ver-
nunft, die véllig immanent gedacht wird; und auf der anderen Seite
eine Offenbarung, die nur geglaubt, aber in keiner Weise als ver-
niinftig eingesehen werden kann. R. hat in seinem theologischen
Hauptwerk mit dem Titel ,Antropologia Soprannaturale” klarge-
stellt, dafl die ,Idee des Seins“ die natiirliche Vernunft bis zu der
Einsicht fithrt, des Absoluten unbedingt zu bediirfen, dieses aber
von sich selbst her unméglich erfassen oder erreichen zu kénnen.
Das Ubernatiirliche ist so gesehen die Wirklichkeit, die sich dem
Menschen schenken bzw. mitteilen mull, damit er nicht das absurde
Wesen bleibt, das alles Bedingte transzendieren soll, ohne das Unbe-
dingte, nach dem es sich ausstreckt, je zu erreichen. Ausdriicklich
wendet R. sich gegen jene ,Naturalisten”, die darin einen Wider-
spruch zur Weisheit des Schopfergottes sehen, daB der Mensch
seine Sehnsucht nach dem Absoluten nicht selbst beantworten bzw.
erfiillen kann. Denn - so seine Argumentation - wie das Auge nicht
deshalb unvollkommen ist, weil es sich nicht selbst das Licht geben
kann, so ist auch der Mensch kein unvollkommenes Geschopf, weil
er sich die Gemeinschaft mit Gott nicht selbst geben kann?.

23 Innerhalb seines regressiven Denkweges verweist R. auf die Konvenienz
von Natur und Ubernatur, indem er die Grenzen des natiirlichen Denkens
absteckt und auf die Unméglichkeit verweist, die Finalitdt des Menschen
innnerhalb dieser Grenzen zu realisieren. Durch die klare Unterscheidung
von Natur und Ubernatur, Vernunft und Offenbarung, Wissen und Glau-
ben, Philosophie und Theologie soll deren wechselseitige Kongruenz
demonstriert werden. Wihrend der Arbeiten an der , Teosofia” aber kehrt
sich der regressive Blick von der Immanenz auf die Transzendenz um in
eine deduktive Beschreibung des Verhiltnisses von Natur und Ubernatur.
Auf deduktivem Wege beschreibt R. nicht nur die wechselseitige Konve-
nienz von Natur und Ubernatur, sondern dariiber hinaus den ontologi-
schen Grund dieser Konvenienz.

24 In dem Einleitungsbd, den R. 1850 der Mailidnder Ausgabe seines Gesamt-
werkes voranstellte, spricht er nicht mehr von einem philosophischen und
einem theologischen System, sondern nur noch von dem einen ,System der
Wahrheit” (vgl. Introduzione, 9f). Zunéchst (vgl. EC V, 246, 282f; VI, 156f,
212f, 380f) hatte er sechs Sektionen seines Gesamtwerkes unterschieden:
Ideologia e Logica; Scienze Metafisiche; Filosofia della Morale; Pedagogia e
Metodica; Filosofia della Politica; Prose Ecclesiastiche. Aber 1850 fiigt er
zwischen der ,Filosofia della Politica* und den ,Prose Ecclesiastiche” eine
siebte Sektion mit der Bezeichnung ,Filesofia delle cose soprannaturali®
ein. Dazu: Valle, A.: L'edizione critica delle Opere di Rosmini, in:. RRFC 70
(1976), 3-14, bes. 6f.

% ,V’ha dunque nella natura umana una limitazione essenziale, necessaria,
per la quale questa natura ha bisogno di Dio per essere pienamente soddis-
fatta, come v’ha una limitazione naturale nell’occhio che ha bisogno della
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Dieser Sachverhalt 14Bt sich exemplarisch verdeutlichen im
Blick auf die Offenbarungswahrheit, die im Denken R.s anders als in
der zeitgendssischen Theologie der Grund aller Wahrheit (aller Ein-
heit alles Vielen) ist: im Blick auf die Trinitdt Gottes. Was der Jesuit
Francesco Bruno mit Hinweis auf die Enzyklika ,Humani Generis*
dem Roveretaner nicht nur in seiner Promotionsschrift von 1952,
sondern auch noch in seinem Beitrag zum R.-Kongrel von 1955 vor-
wirft?, gereicht dem Bescholtenen im nachhinein zur Ehre. Bruno
sieht die Ubernatiirlichkeit bzw. Gratuitit der Offenbarung in
Gefahr, wenn R. den Glauben an die Trinitéit Gottes als Vorausset-
zung fiir die Losung der Antinomien des natiirlichen Erkennens
bezeichnet. In der Tat, genau das sagt R.: daB die natiirliche Ver-
nunft nur dann nicht an ihrer Verwiesenheit auf das von ihr selbst
Unerreichbare verzweifeln mull, wenn es Gott gibt und wenn Gott
trinitarisch ist, d. h. sich selbst an das Andere seiner selbst mitteilen
kann. Aber nirgendwo folgert R. aus den Antinomien der natiirli-
chen Vernunft, daB es den trinitarischen Gott tatsichlich gibt. Er
betont lediglich, daB der zwischen Endlichkeit und Unendlichkeit
ausgespannte Mensch in der Selbstoffenbarung des trinitarischen
Gottes das erkennt, was sein muB, damit der Mensch werden kann,
was er sein soll. DaB es Gott gibt, und dab Gott trinitarisch ist, muB
geglaubt werden; aber dieser Glaube ist kein blinder Glaube, son-
dern impliziert die Erkenntnis einer staunenswerten Konvenienz
von Offenbarung und Vernunft, von Ubernatur und Natur. Weil R.
selbst das Lehnwort ,Deontologie bzw. ,deontologisch” aus dem
griechischen ,10 8éov* (das, was sein muf, damit werden kann, was
sein soll) ableitet??, habe ich in meiner Diss. den Vorschlag gemacht,
R.s Apologetik, die man mit guten Griinden bereits als ,Fundamen-
taltheologie” bezeichnen darf, mit dem Attribut ,deontologisch® zu
versehen. So jedenfalls 1aBt sich zum Ausdruck bringen, dab das
Ubernatiirliche fiir R. ebenso wie fiir Blondel die Wirklichkeit ist,
die fiir den Menschen unbedingt notwendig (td éov), von ihm selbst
aber unméglich erreichbar bzw. vollziehbar ist?s.

2) Rosminis trinitarische Ontologie

Als zweiten Schwerpunkt der theologischen R.-Forschung
michte ich die Darstellung der Trinitét als Fundament der Ontolo-
gie, speziell der Schopfungslehre, Anthropologie und Ekklesiologie,
bezeichnen. Dabei soll wenigstens ein Hinweis auf jene Beitrége der
historischen R.-Forschung gegeben werden, die unverzichtbare Vor-
aussetzung fiir jede Darstellung der systematischen Theologie des
Roveretaners sind. Besonders wertvoll erscheinen mir die entspre-
chenden Analysen von Frangois Evain, Gianfranco Radice, Italo
Mancini, Francesco Traniello, Gianfranco Ferrarese, Alberto Vecchi
und, wenn ich an die kritische Edition und Kommentierung der
Frithschrift Il giorno di solitudine* denke, auch die historischen
Arbeiten von Giuseppe Lorizio?.

Hervorragende Einzelstudien zur Genese des R.schen Denkens
haben nach 1955 den eindeutigen Beleg dafiir erbracht, daB R. auf

luce per fare l'atto a cui ¢ ordinato di vedere. E dunque un eccesso di teme-
rita quello de’naturalisti i quali pronunciano che I'uomo non sarebbe stato
con sapienza da Dio costituito se non bastasse a se stesso ed avesse bisogno
di alcun aiuto procedente da un ordine soprannaturale; o il negare che cio
sia l'effetto di una intrinseca limitazione della natura umana“ (AS I,
29757),

26 Vgl. Bruno, F.: Le dimostrazioni trinitarie di Antonio Rosmini, in: DT(P) 55
(1952), 166-195; ders.: L’indole apologetica della filosofia rosminiana, in:
ACIFAR, 471-479.

27 Vgl. T 1, §§ 193f.

%8 Dazu: Menke (Anm. 16), 212-214; ders.: Die Assensus-Lehre des Antonio
Rosmini-Serbati. Dargestellt in ihrem Verhéltnis zu Newmans ,,Grammar of
Assent”, in: ThPh 62 (1987), 43-58; Percivale (Anm. 7), 271-372.

29 Vgl. Evain, F.: Genése du ,Nuovo Saggio sull’origine delle idee“. Contribu-
tion a 'étude des sources de Rosmini, in: RRFC 53 (1959), 249-275; Radice,
G.: Annali di Antonio Rosmini, Bde. I-VIII, Milano 1967-1994; Mancini, L: Il
giovane Rosmini. I. La metafisica inedita, Urbino 1963; ders.: La ,Critica
della ragion pura® nella formazione di Antonio Rosmini, in: La formazione
di Antonio Rosmini nella cultura del suo tempo, hg. v. A. Valle, Brescia
1988, 131-204; Traniello (Anm. 15); Ferrarese, G.: Ricerche sulle riflessioni
teologiche di Antonio Rosmini negli anni 1819-28, Milano 1967; ders.:
Antonio Rosmini alla facolta teologica di Padova, in: RRFC 61 (1967),
328-338; ders.: La Chiesa nella teologia giovanile di Rosmini, in: AAVV,
Rosmini e il Rosminianesimo nel Veneto, Verona 1970, 37-70; ders.: L’audi-
tus fidei e la genesi della teologia rosminiana, in: CP, 103-125; Vecchi, A.:
La prima formazione spirituale di Antonio Rosmini, in: AAVV, Rosmini e il
Rosminianesimo nel Veneto, Verona 1970, 9-35; Lorizio, G.: Un manoscritto
giovanile rosminiano: ,Il giorno di solitudine® Trascrizione e interpreta-
zione (= numero monografico della rivista ,Lateranum®), Roma 1993.

Grund seiner schon sehr friih einsetzenden und zunehmend inten-
sivierten Thomas-Studien Jahrzehnte vor allen Vertretern der soge-
nannten Maréchal-Schule zu der Neuentdeckung dessen gelangt ist,
was man traditionell die analogia entis und mit Heidegger die ,,onto-
logische Differenz* nennt. R. selbst verwendet nirgendwo die
Bezeichnungen analogia entis oder ,ontologische Differenz®. Aber
die von Heidegger als Befreiung des abendlédndischen Denkens aus
seiner Seinsvergessenheit gefeierte Unterscheidung zwischen dem
Sein und jedem Akt des wahrnehmenden und denkenden Subjekts
konnte R. durchaus fiir sich selbst beanspruchen. Denn was er als
die Geschiedenheit von ,realita“ und ,idealita“ beschreibt, ist ja nur
eine Darstellung desselben Sachverhaltes mit anderen Termini als
denen, die Heidegger wihlt. Mittels unserer Sinne nehmen wir, wie
R. immer wieder sagt, nur das Viele der Dinge, aber nicht deren
Zusammenhang oder deren Einheit wahr. Mittels unseres Verstan-
des (als geistige Subjekte) nehmen wir nur das Gemeinsame (nur das
Einende), nicht aber das unterscheidend Einmalige wahr. Zugleich
aber wissen wir, daB das Unterscheidende und das Verbindende,
daB Vielheit und Einheit in der Wirklichkeit (im Sein) der Dinge an
und fiir sich nicht getrennt sind.

Doch bei aller Ubereinstimmung, die man zwischen Heidegger
und R. entdecken kann: Sie unterscheiden sich doch grundlegend in
der Beantwortung der Frage, wie sich das wahrnehmende und
erkennende Subjekt dem Sein (der Wirklichkeit als solcher bzw. der
~Eigentlichkeit“ der Dinge) ndhern kann. Wihrend R. wie alle gro-
Ben Transzendentalphilosophen von einer apriorischen Verwiesen-
heit des Subjekts auf das Sein (auf die Ungeschiedenheit von Ideali-
tat und Realitét) ausgeht, sieht Heidegger im wahrnehmenden und
verstehenden Subjekt vornehmlich den Versuch, die Wirklichkeit
den eigenen Intentionen, Begriffen und Interessen anzupassen. Des-
halb soll das Subjekt im Vorlauf auf den eigenen Tod (im Vollzug
seiner Zeitlichkeit) zu seiner ,Eigentlichkeit* zuriickfinden; dann -
so Heidegger — zeigt sich das Sein; dann schickt sich das Sein dem
nicht mehr verfiigenden Subjekt zu; dann ist die Sprache nicht
mehr ein Instrument des Subjekts, sondern das ,Haus des Seins®.
Ganz anders R.: Fiir ihn geht es nicht um die Ausschaltung des Sub-
jekts, nicht um die Einfiigung des Subjekts in das Geschehen der
Sprache, sondern im Gegenteil um jenes ,unbedingte Sollen, das in
der transzendentalen Verwiesenheit jedes einzelnen Menschen auf
das Sein (auf die Kongruenz von ,realita“ und ,idealita“) besteht.
Dieses ,unbedingte Sollen®, das jeder Mensch auf Grund seiner gei-
stigen Natur (= Intuition der ,Idee des Seins“) immer schon ist, muf}
theoretisch und praktisch beantwortet werden. Deshalb steht, wie
vor allem Giuseppe Beschin und Frangois Evain gezeigt haben3?, das
Phidnomen der Person im Mittelpunkt der Anthropologie des Rove-
retaners. Und deshalb steht, wie die entsprechenden Analysen von
Pier Paolo Ottonello, Giuseppe Lorizio, Bruno Forte, Carlo Maria
Fenu und Piero Coda belegen®!, die Trinitit Gottes im Mittelpunkt
der R.schen Theologie.

Zun#chst zum Phdnomen der Person: R. beschreibt dieses Pha-
nomen als eine apriorische, sich an jedes mit BewuBtsein begabte
Subjekt richtende Aufforderung, die Kongruenz von ,realita“ und
,idealitd“ in den Urteilen der theoretischen Vernunft immer umfas-
sender darzustellen und in den Vollziigen der praktischen Vernunft
immer mehr zu verwirklichen?2 Dieses innerweltlich bzw. innerge-
schichtlich nie vollendete Bemiihen der theoretischen und prakti-

30 Vgl. Evain, F.: Etre et Personne chez Antonio Rosmini BArPh 32), Paris
1981, bes. 315-388; Beschin, G.: La comunicazione delle persone nella filo-
sofia di A. Rosmini, Milano 1964.

31 Vgl. Lorizio, G.: Eschaton e Storia nel pensiero di Antonio Rosmini. Genesi
e analisi della ,Teodicea“ in prospettiva teologica, Brescia 1988, bes.
247-270; ders.: Teologia della croce, in: Rosmini e la sapienza della croce,
hg. v. A. Giordano, G. Lorizio u. U. Muratore, Stresa 1989, 29-55; ders.: La
metafisica della Carita in Antonio Rosmini: in: RdT 36 (1995) 527-552; Otto-
nello, P. P.: L'essere iniziale nell’ontologia di Rosmini, Milano 1967; Forte,
B.: 1l divino dell’'uomo. L’introduzione del Vangelo secondo Giovanni di
Antonio Rosmini e la fondazione di una ,,ontologia trinitaria“, in: Rosmini:
1l divino nell'uomo. Atti del XXV Corso della ,Cattedra Rosmini* (27-31
agosto 1991), hg. v. P. Pellegrino, Stresa 1992, 107-130; C. M. Fenu, Il pro-
blema della creazione nella filosofia di Rosmini (Biblioteca di Studi Rosmi-
niani 19), Stresa 1995; Coda, P.: La trinita delle persone come attuazione
agapica dell’essere uno. Il contributo di A. Rosmini per un rinnovamento
della teo-onto-logia trinitaria, in: CP, 251-272.

32 L'uomo limitato e particolare nella sua costituzione ontologica é univer-
sale nella conoscenza e nell’amore. Tende a riunire in sé tutto il valore che
esiste nell'universo, ma senza rubarlo a nessuno, perché & comune a tutti:
tutti possono essere partecipi di tutto” (Beschin [Anm. 30], 112).
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schen Vernunft wird mit dem Terminus ,Inobjektivation” bezeich-
net und bestimmt die moralische Qualitit der einzelnen Person®. Je
mehr das einzelne Subjekt sich theoretisch und praktisch ausstreckt
nach dem, was sein soll (= ,moralita“ bzw. Kongruenz von ,idealita"
und ,realita®), desto mehr geht es gleichsam heraus aus dem eige-
nen Horizont, aus dem eigenen Ich, desto mehr wird es der Anders-
heit des Anderen gerecht, desto mehr ist es Beziehung, desto mehr
realisiert es die Liebe (carita). Die Originalitdt R.s 1Bt sich in der
These veranschaulichen, daB der Sinn von Schopfung und
Geschichte, der Sinn auch jeder Erziehung, jedes Gemeinwesens
und aller Politik, in der Personalisierung (im Immer-mehr-Person-
Werden) des einzelnen liegt. Wenn jeder Mensch in hochstem Male
Person wire, dann wiiren alle nicht mit BewubBtsein begabten Dinge
Medien der beschriebenen ,Inobjektivation“, Medien der ,carita“s;
dann wiirde jedes einzelne Subjekt der auBer ihm liegenden Wirk-
lichkeit, besonders dem Du des Anderen, ,gerecht” — womit schon
rein terminologisch deutlich wird, warum R. das ,Gerecht-Sein“
(essere giusto) des einzelnen Subjekts nicht als defizienten Modus,
sondern als héchsten Ausdruck der Liebe (carita) bezeichnet. Weil
der einzelne in dem MabBe Mensch ist, in welchem er Beziehung
bzw. ,moralita (santita)” zwischen ,realita (subiettivita)” und ,idea-
lita (obiettivita)“? ist, darf man aus gutem Grund von der ,trinitari-
schen Anthropologie“ des Roveretaners sprechen.

Was innerhalb des ,regressiven Denkweges” zunichst als bloBe
Phianomenologie der Person erscheint, ist unter Voraussetzung der
Trinitdt des Schiopfers und Erlésers Abbildung Gottes. Gott selbst
hat nicht Moralitit bzw. Personalitit; d. h., er ist nicht eine Einheit,
die die Eigenschaft von drei Personen hat; sondern er ist Einheit als
Moralitdt bzw. Personalitit. Oder anders ausgedriickt: Als Bezie-
hung ist er Einheit. Mit Recht hat Piero Coda in seinem Beitrag zu
dem 1995 in Rovereto veranstalteten KongreB auf die Ahnlichkeiten
zwischen der Trinitdtslehre Rosminis und der Richard von Sankt-
Victors hingewiesen®®: Wiahrend wir als geschépfliche Subjekte
mehr oder weniger die Eigenschaft einer Person (= der Selbsttrans-
zendenz oder Moralitit) haben, ist der trinitarische Gott die Liebe.
Eine Mutter mag mehr oder weniger Liebe haben. Wenn wir aber
von dem Gott der jiidisch-christlichen Tradition bekennen, dab er
die Liebe ist, dann ist er nicht erst auf ein auBergottliches Du hin,
sondern in sich selbst Beziehung — Beziehung mindestens zwischen

33 ,In quel momento dunque, nel quale [I'uomo] fa un giudizio morale, egli &
inoggettivato, lo fa in quanto ¢ nell’oggetto, non pitl in se stesso; e quindi il
carattere d'oggettivitd, che accompagna sempre cio che & morale” (T III
§882). — Dazu: S. Benvenuti, Inoggetivazione e conoscenza amativa nella
filosofia di Antonio Rosmini, in: STSS 38 (1959), 258-278; ders., La conos-
cenza amativa e la comunione cogli altri, in: RRFC 62 (1968), 181-189;
Beschin (Anm. 30), 139-150; G. Lorizio, La metafisica della Carita in Anto-
nio Rosmini, in: RAT 36 (1995), 527-552.

% Convien prima ricordare, che tutto cio nel mondo si pensa é somigliante a
catene i cui annelli s’attengono sempre an un primo annello che & la per-
sona [...]. Le persone che sono nel mondo costituiscono il fine di tutte le
altre persone impersonali, e questi si attengono cosi strettamente a quelle
con connessioni fisiche, dinamiche, intellettive, morali, che si puo dire a
diritto, che in ogni senso elle sono per le persone” (T IV §1289). — Dazu:
Beschin (Anm. 30), 21-54, 158-160; C. Bergamaschi, Le persone fini con-

creti e centri ontologici dell'universo nel pensiero filosofico di Antonio Ros- .

mini, in: RRFC 66 (1972), 56-62.

% Von daher ist auch einsichtig, warum R. die drei Formen, in denen der
Mensch das Sein wahrnimmt, nicht nur mit den Termini ,realita®, ,ideali-
ta“ und ,,moralitd“, sondern auch mit den Termini ,subiettivita“, ,obiettivi-
ta“ und ,santitd“ bezeichnet. Im ersten Bd der , Teosofia“ sagt R.: ,Abbiamo
dunque trovato le supreme varietd dell’essere, le Categorie; abbiamo
dimostrato, che non si possono ridurre a minor numero di queste tre: sub-
iettivita, obiettivita, santitd; o per dirlo altramente: realita, idealita e mora-
lita" (T I, § 190).

36 Vgl. Coda (Anm. 31), 266f.

37 LIl Padre & l'essenza divina, un sentimento, un Io, che conosce se stesso.
[...] L’essenza divina come oggetto di sé ha un sentimento che la fa sussi-
stere, senza cessare di essere oggetto, & un Io oggetto. Questa sussistenza,
questa essenza nella relazione di oggetto & il VERBO, e in opposizione a
quest’oggetto 'essenza in quanto & conoscente & il PADRE. [...] Ora questa
essenza divina una generante e generata ama se stessa; e in quanto ama se
stessa, & carita, @ santitd. Ma ella stessa come amabile, come amata, come
termine dell’amore sussiste. In questo ci ha differenza fra 'amore che abbi-
amo di noi stessi e 'amore che ha di sé il Padre, e il Figliuolo. Noi sussisti-
amo come amanti; ma come amabili e amati non siamo piti che una forma
intellettiva e accidentale, non siamo che un termine dell’amore non esi-
stente in se stesso ma solo nell’amore dell’amante. All'opposto in Dio l'es-
senza divina come amabile e amata sussiste, ella ha un sentimento, & un Io

come amato. Questa essenza intesa sussistente come amata & lo SPIRITO
SANTO“ (AS 1, 152f).

zwei Subjekten. Die Tradition spricht mit Analogaten des Familien-
lebens von Vater und Sohn. Und wie auch zwischenmenschlich die
Vollkommenheit einer Liebe zwischen zwei Subjekten an dem Kri-
terium der Selbstiiberschreitung zu messen ist, wie zum Beispiel die
Liebe zwischen Mann und Frau in dem MaBe vollkommen ist, als
sie zumindest den Willen zum Kind impliziert, so dhnlich ist Gottes
Liebe deshalb absolut vollkommen, weil sie die Beziehung, die sie
ist, auch nach auben mitteilt. Die Tradition nennt diese Selbst-Mit-
teilung ,Heiliger Geist“. Um zu verdeutlichen, daB R. ganz unab-
héngig von Richard von Sankt-Victor zu dhnlichen Aussagen wie
dieser kommt, verweise ich in der Fulnote auf einen Text, der seine
Trinititslehre zusammenfassen kann?’.

In einer Arbeit, die sich auf ebenso genaue wie umfassende Ana-
lysen stiitzt, hat Carlo Maria Fenu gezeigt, daB R.s Darstellung des
Schopfungsaktes die Briicke darstellt zwischen der Trinitdt des
Schépfers und der auf die Personalisierung der gesamten Schépfung
zielenden Ontologie des Roveretaners. R. beschreibt den Schiép-
fungsakt als Synthesis: Der Vater, der im Sohn das ganz beim Ande-
ren (beim Du) seiende Ich ist, erkennt in diesem Anderen auch die
Moglichkeit von etwas, was nicht notwendig, sondern nur méglich
ist: die Idee des Seins. Und indem er das, was nicht notwendig, aber
moglich ist, positiv will, ist er in der Synthese des Méglichen mit
dem Wirklichen bzw. des Gedachten mit dem Gewollten der Schop-
fer alles Seienden3®. Weil das, was absolute Liebe hervorbringt, den
Charakter der Freiheit bzw. Personalitdt tragen mub, kann die
Schopfung ihr Ziel nur in der Abbildung des Urbildes finden®. Je
mehr ein Geschipf Beziehung bzw. Selbsttranszendenz sein kann,
desto hther steht es in der Hierarchie alles Seienden, desto vollkom-
mener ist es Offenbarung des trinitarischen Gottes. Der Mensch ist
nach R. um so mehr Person, als er seine Subjektivitit (subiettivita)
auf das andere bzw. den Anderen (obiettivita) hin {iberschreitet
(santita) und also die beschriebene Selbsttranszendenz des trinitari- °
schen Gottes abbildet.

Wie der trinitarische Gott nicht zuerst eine in sich ruhende Ein-
heit und dann auch noch Beziehung (das Kommerzium dreier Per-
sonen) ist, so ist der einzelne Mensch nicht zuerst einmal eine in
sich ruhende Einheit, sondern er ist in dem MaBe Subjekt, als er
geliebt wird und selber liebt. Daraus 148t sich philosophisch eine
dhnlich modern anmutende Intersubjektivititslehre entwickeln,
wie sie Hermann Krings im AnschluB an den frithen Fichte entfaltet
hat. Daraus ergeben sich, wie Remo Bessero Belti, Giovanni Velocci,
Luigi Mariotti und in besonders klarer Weise Adolfo Russo gezeigt
haben#, auch ganz offensichtliche Konsequenzen fiir die Ekklesio-
logie. Schon Francesco Traniello*! hat zum Beispiel darauf hinge-
wiesen, wie R. das Verhiltnis von Universal- und Ortskirchen
beschreibt: Die Universalkirche besteht nicht an und fiir sich neben
oder unabhéngig von den Ortskirchen, sondern die Einheit, die man
als Universalkirche beschreibt, ist nur als Beziehung (als wechsel-
seitige Anerkennung) der Ortskirchen untereinander zu erfassen.
Wie die trinitarische Einheit nicht neben oder unabhingig von den
drei Personen, sondern nur als deren Beziehung wirklich ist, so ist
analog die Einheit der Kirche nur als Beziehung der Ortskirchen
untereinander wirklich, und keinesfalls unabhéngig davon.

Wenn die Kirche in neueren Handbiichern mit Blick auf die
Konstitution ,Lumen Gentium" des Zweiten Vatikanischen Konzils
als ,Ikone der Trinitét* beschrieben wird, dann darf man mit guten
Griinden behaupten: Dieser Gedanke driickt aus, was alle AuBerun-
gen R.s {iber das Wesen der Kirche verbindet.

3) Rosminis christozentrische Theologie der Geschichte

Ein Aspekt der trinitarischen Ontologie des Roveretaners ist bis-
her unerwihnt geblieben - ein Aspekt, der erst in der jiingeren R.-
Forschung hinreichend Beachtung findet: die Tatsache nimlich,
dab er die Geschichte als das Band zwischen Ubernatur und Natur

38 Vgl. Fenu (Anm. 31), 53-104.

3% Fenu (Anm. 31) verdeutlicht dies in einem Abschnitt seiner Arbeit, den er
mit dem Titel ,L’esemplare del mondo“ (80-85) iiberschrieben hat.

40 Bessero Belti, R.: Per un’ecclesiologia rosminiana, in: Problemi teologici ed
ecclesiologici in Antonio Rosmini, hg. v. G. Napoli u. R. Bessero Belti, Stresa
1972, 85-183, bes. 178-183; Velocci, G.: La Chiesa in Rosmini, Roma 1974,
bes. 215-238; Mariotti, L.: La Chiesa Unita Sacerdotale in Cristo nel pen-
siero di Antonio Rosmini (Diss. mach.), Roma 1977, bes. 415-445; Russo, A.:
La chiesa comunione di salvezza in Rosmini, Napoli 1972, bes. 45-54; ders.:
Rosmini: Verso un nuovo modello ecclesiologico, in: CP, 379-417.

41 Vgl. Traniello (Anm. 16), 212-214.
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bezeichnet#. Ich nenne in diesem Zusammenhang besonders den
Sammelbd, der 1986 unter dem Titel ,R. e la Storia“ die Akten des
18. ,Corso della ,Cattedra R.*“ zusammenfaBt, darin besonders die
Beitriige von Salvatore Nicolosi, Maria Adelaide Raschini und Mario
d’Addio; dann die groBe Arbeit von Giuseppe Lorizio und den ganz
hervorragenden Beitrag, den Orazio Francesco Piazza zum Kongrel
von 1995 in Rovereto beigesteuert hat43,

Weil der trinitarische Gott absolute Liebe ist, will und kann er
das Ziel der eigenen Schopfung, die Personalisierung alles Seienden,
nicht erzwingen. Deshalb korrigiert R. die augustinische Gnaden-
lehre. Fiir ihn ist Gnade keine unsichtbare Wirklichkeit, sondern
ein geschichtlich vermitteltes Geschehen. Schon in seiner Friih-
schrift mit dem Titel ,Storia dell’amore ricavata dalle Sacre Scrit-
ture* schildert er Schépfung und Geschichte als fortschreitende
Selbstmitteilung Gottes#t. In der Schrift mit dem Titel ,Del divino
nella natura“#® und in der ,,Antropologia Soprannaturale“® wird die
gottliche Vorsehung als Lehrmeisterin beschrieben, als Erzieherin,
die sich dinglicher und sprachlicher Symbole (duBerer Ereignisse,
Zeremonien, Visionen, Prophetien) bedient, um den in Adam gefal-
lenen Menschen hinzufithren zu Christus, dem neuen Adam, der
gegenwiirtig bleibt in den Sakramenten der Kirche#. Fiir ihn ist alle
Unmittelbarkeit Gottes eine ,inkarnatorische” Unmittelbarkeit.

Was Karl Rahner mit dem Begriff ,,Realsymbol“ ausdriickt, trifft
exakt R.s Ausfithrungen iiber die personale Selbstmitteilung des tri-
nitarischen Gottes in dem Menschen, der ganz und gar Person, d. h.
Beziehung zu seinem Vater und zu seinem Nichsten, war, Weil
der Mensch Jesus die Beziehung, die innertrinitarisch der Sohn ist
(ganz vom Vater her und auf den Vater hin), in Welt und Geschichte
(als Geschopf) gelebt hat, darf man nicht nur von einer ,hypostati-
schen Union“ zwischen dem Menschensohn und dem innertrinitari-
schen Sohn sprechen, sondern auch sagen, daB in Jesus Christus der
Sinn der ganzen Geschichte bzw. das Eschaton*® ansichtig geworden
ist.

Salvatore Nicolosi, Giuseppe Lorizio und Orazio Francesco
Piazza haben in ihren Arbeiten zum Geschichtsbegriff, zur , Teodi-
cea” und zur Eschatologie R.s in iibereinstimmender Weise gezeigt,
daB Heilsgeschichte und Weltgeschichte von R. weder einfach
getrennt, noch einfach identifiziert werden. Der Sinn der Ge-
schichte bzw. das Heil ereignet sich nicht unabhéngig von jenen
Ereignissen, die in den Geschichtsbiichern beschrieben werden;
aber was in den Augen des Historikers ein Fortschritt ist, mub des-
halb nicht auch schon ein Heilsereignis seins0. Weil der Sinn der

42 Dazu: Pellegrino, U.: Il soprannaturale nella storia nel pensiero di Antonio
Rosmini, in: RRFC 61 (1967) 348-371; Menke (Anm. 16) 96; Lorizio (Anm.
31) 228-232.

43 Nicolosi, S.: Filosofia della storia e teologia della storia nella teodicea rosmi-
niana, in; Rosmini e la Storia. Atti del XVIII Corso della ,,Cattedra Rosmini®,
hg. v. P. Pellegrino, Stresa 1986, 17-54; Raschini, M. A.: L'idea di progresso
e Antonio Rosmini, in: Ebd., 77-99; d’Addio, M.: Il problema della storia nel
pensiero politico di A. Rosmini, in: ebd.: 101-137; Lorizio (Anm. 31), bes.
173-294; Piazza, O.F.: Eschaton, Eschata e Cristologia del compimento.
Apporti della , Teodicea” di A. Rosmini all'escatologia, in: CP, 341-378.

44 Vgl, Storia dell’amore, 57-60. — Die Geschichte, speziell die Religions-
geschichte, kulminiert in der Heilsgeschichte des Volkes Israel, die von
R. immer wieder als ,figura“, ,immagine® und ,rappresentazione” der
Geschichte der in Christus erlésten Menschheit (der Kirche) beschrieben
wird (vgl. ebd., 9, 13, 34, 46f, 50, 55, 95f, 102, 111, 121).

45 Vgl. Del divino, §§ 87-91.

46 Vgl, AS 11, 36-143.

47 Dazu: Del Prete, V.: Per una teologia dei sacramenti. Riflessioni sulla teolo-
gia sacramentaria di Antonio Rosmini, Napoli 1981.

48 _Tutte le speciali verita rivelate sono adunque doni di Cristo manifestato
espressamente agli uomini, non sono il Verbo comunicante loro personal-
mente se stesso. [. . .] Le speciali verita rivelate si presentano all'uomo uni-
camente nella forma oggettiva. Ora, quantunque il Verbo sia I'essere per sé
manifesto, e quindi medesimo per sé oggetto, tuttavia, essendo egli in pari
modo la sussistenza divina, non pud non essere soggetto e persona, di
maniera che egli & un soggetto per sé oggetto, rimane nascosta la soggettivi-
ta, e quindi la personalitd del Verbo. Laonde nella antica rivelazione il
Verbo non si comunicd personalmente agli uomini. Ma, quando egli prese
carne umana ed ammaestrd gli uomini, ed alle sue parole esteriori rispose la
grazia interiore che diede agli uomini la perfezione del Verbo parlante ed
operante, [...]; allora gli uomini appresero la stessa persona del Verbo
vestita dell'umanita che ne comunicava gli influssi (IVG, 52f).

49 Lorizio und Piazza weisen darauf hin, daB R. den Terminus ,Eschaton®
nicht verwendet, sondern nur indirekt beschreibt.

50 Dazu: Gray, C.: L’idea del progresso nella filosofia di Antonio Rosmini. Pre-
supposti metafisici e punto di vista antropologico e morale, in: RRFC 52
(1958), 103-111; Raschini (Anm. 43), 77-99.

Geschichte in dem MabBe und nur da zur Erfilllung gelangt, wo der
einzelne Mensch sich selbst, den Nichsten und alle Dinge seiner
Umwelt zur Antwort an das Wort macht, welches in Jesus Christus
Fleisch geworden ist, geschieht das Heil zwar in Welt und
Geschichte, nicht aber im Sinne einer progressiv aufsteigenden
Linie, sondern nicht selten verborgen unter duBerem MiBerfolg, oft
verborgen unter der Gestalt des Kreuzes. Wenn R. in seiner monu-
mentalen ,Teodicea® von der Vorsehung Gottes spricht, dann meint
er, wie Lorizio durch detaillierte Analysen belegt hat, nicht eine
alles und jeden prideterminierende Macht, sondern jene trinitari-
sche Liebe, die die Personalisierung der ganzen Welt und
Geschichte, die die Befreiung bzw. Heimholung auch des verstock-
testen Siinders erhofft, aber nicht erzwingt. Es gibt zwar nichts in
Schépfung und Geschichte, durch das die trinitarische Liebe nicht
zu den Menschen sprechen wiirde; R. versteht - dhnlich wie Igna-
tius von Loyola - alle Dinge und Ereignisse als erziehende Anrede
der trinitarischen Liebe an den Menschen; aber auch da, wo er sich
als er selbst in Jesus Christus mitteilt, zwingt er diejenigen nicht,
denen er sich mitteilt.

Mit R.s Theologie der Geschichte hat Lorizio auch die lange Zeit
vergessene Kreuzestheologie freigelegt. Der Roveretaner behauptet
ebensowenig wie Thomas von Aquin, da das Ereignis der Inkarna-
tion eine Antwort Gottes auf die Siinde des Menschen ist. Aber
unter den Bedingungen der Siinde nimmt dieses geschichtliche
Ereignis die Gestalt des Kreuzes an. Denn Siinde ist fiir R. letztlich
immer das Gegenteil von Beziehung, das Gegenteil der trinitari-
schen Liebe. Wo die Siinde auf die Liebe trifft, da wird die nichts
erzwingende (die wehrlose) Liebe gekreuzigt. Aber — und das ist
nach R. der eigentliche Inhalt der Osterbotschaft - die scheinbar
ohnmichtige Liebe ist stirker als der totende HaD der Siinder. Denn
weil Jesus im Erleiden des Kreuzestodes Beziehung zum Vater
bleibt, besiegt das Kreuz nicht ihn, sondern umgekehrt er das
Kreuz.

Allerdings liegt der Gipfel der Selbstmitteilung des trinitarischen
Gottes nicht in den geschichtlichen Ereignissen von Inkarnation,
Kreuz und Auferstehung, sondern erst im Werden und Wandern der
Kirche: darin, daB die Adressaten der gekreuzigten und auferstande-
nen Liebe zu deren Gebern werden. Fiir R. ist die Kirche ebenso
heilsnotwendig wie Inkarnation, Kreuz und Auferstehung des Erli-
sers, weil dieser Erldser seine Selbstmitteilung an den Mitvollzug
derer bindet, denen er sich schenkt. Wer die gekreuzigte Liebe
annehmen will, mubB selbst vollziehen, was er empfingts!. Nur
indem er seinen Nichsten liebt, kann er die Liebe des Erltsers
annehmen. Die Liebe zum Néchsten ist der konkrete Modus der
Annahme des Erlosers. Deshalb beschreibt R. nicht erst in der
.~Teodicea®”, sondern schon in der Frithschrift ,Storia dell’amore”
den Bundesgedanken als Mitte der biblischen Offenbarungs?. Erst
da, wo der Adressat der Selbstmitteilung Gottes das mitvollzieht,
was er empfiingt, kommt das Erlésungsgeschehen an sein Ziel. Denn
der Mitvollzug der Selbstmitteilung Gottes von seiten des Menschen
ist nicht erst die nachtrégliche Konsequenz, sondern Konstitutivum
des Erlésungsgeschehens.

Lorizio und im AnschluB an ihn auch Piazza haben das von R.
beschriebene Verhiltnis von Eschaton und Geschichte als exempla-
risch fiir das oben beschriebene Verhiltnis von Ubernatur und
Natur bezeichnet. Wie Israel aufgefordert war und aufgefordert ist,
die Geschichte fiir deren Sinn bzw. Ziel dadurch zu 6ffnen, daB es
den Willen Gottes (das Bundesgesetz bzw. die Tora) in jeden Augen-
blick und jede Situation ,hineinldBt®, so ist die Kirche aufgerufen,
den in Christus Fleisch gewordenen Willen Gottes ,heineinzulas-
sen” in jeden Winkel der Geschichte, in jede Situation, in jeden
Zweifel, in jedes Gliick und jedes Leid. Nur so kann Christus, wie

51 Vgl. Lorizio, Teologia della croce (Anm. 31), 29-55. — Immer wieder betont
R. (Teodicea §§ 248-253, 300f, 305f, 318-325, 589-593, 724, 743, 778, 842),
dabB Gott den Menschen nicht ohne sein eigenes Tun, nicht ohne sein per-
sonal-freies Mitwirken erlésen wollte. Deshalb wird der Sieg der Liebe iiber
die Siinde gerade dort sichtbar, wo der Siinder die leidvollen Folgen eigener
und fremder Schuld annimmt, um sich so in die gekreuzigte Liebe Christi
inkludieren zu lassen.

52 R.s Unterscheidung (AS I, 163-165) zwischen der ,grazia deiforme” des
Alten Bundes und der ,grazia triniforme“ des Neuen Bundes will zum Aus-
druck bringen, daB die Selbstmitteilung Gottes erst da zum Ziel kommt, wo
Gott dem Menschen nicht ,objektiv* bleibt, sondern ihn im Heiligen Geist
zur Sohnschaft durch, mit und in Christus befihigt. - Dazu: Scolari (Anm.
7) 87-140.
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im Epheser- und im Kolosserbrief beschrieben, ,alles in allem und
in allen* werden. 2

Nicht weil R. im Anschlub an Leibniz die Ubertragung des Prin-
zips vom zureichenden Grund (,la legge della ragion sufficiente®) in
dreizehn Konsequenzen ausfaltet, kann seine ,Teodicea“ Anspruch
auf Originalitit erheben. Im Gegenteil: Sein Versuch, den tatséchli-
chen Geschichtsverlauf als Ausdruck héchster Vernunft zu erwei-
sen, steht gewissermaBen unverséhnt neben der These, daB die
Geschichte das Kommerzium der gottlichen Liebe mit der geschépf-
lichen Freiheit ist53, Nach Leibniz ist die Geschichte ein von Gott
entworfenes System, in welchem die vermeintlich freien Entscheide
des einzelnen Menschen notwendige Glieder einer liickenlosen
Kausalkette bilden. R. aber verbindet mit seinen Ausfithrungen
iiber die Vorsehung Gottes den Hinweis auf die Inkommensurabili-
tdt von Ewigkeit und Zeit54. Und vor allem erklért er die Abhéngig-
keit des Geschopfes vom Schopfer als ,Frei-Lassung”., Wéhrend fiir
Leibniz jedes moralische Ubel eine notwendige Konsequenz der
Begrenztheit der Geschépfe (= des metaphysischen Ubels) ist,
erwichst nach R. jegliches Ubel aus dem MiBbrauch der dem Men-
schen geschenkten Freiheitss, Und wihrend fiir Leibniz die beste-
hende Welt deshalb die beste aller nur denkbaren Welten ist, weil
das Verhiltnis zwischen Schépfer und Schépfung verniinftiger nicht
zu regeln ist, bezeichnet R. die bestehende Welt deshalb als die
denkbar beste, weil ihr Ziel die Person bzw. die Freiheit des einzel-

53 Dazu: Menke (Anm. 16) 234-245.

54 Vgl. Teodicea, §§ 61-115. — Zu einem Vergleich mit der von Giambattista
Vico und von der Aufklirungsphilosophie vorgestellten Bestimmung des
Verhéltnisses zwischen Profan- und Heilsgeschichte: Menke (Anm. 16)
243-245,

55 Vgl. Teodicea, § 200.

nen ist. Von daher gibt er auf die Theodizeefrage auch eine ganz
andere Antwort als Leibniz. Denn seine Antwort liegt letztlich in
Jesus Christus, in der geschichtlichen Mitteilung jener trinitari-
schen (= absoluten) Liebe, die sich mit keinen anderen Mitteln als
denen der Liebe durchsetzt. D. h.: Gott ist nicht allmichtig und
dann auch noch die Liebe, sondern seine Allmacht ist seine Liebe.
Diese Liebe wird gekreuzigt; sie wird scheinbar besiegt von denen,
die die Macht haben; doch - und darin liegt das Geheimnis der Auf-
erstehung - die wehrlose, ans Kreuz genagelte und scheinbar getd-
tete Liebe hat das letzte Wort%s, Wer sich an Christus festhdlt im
Glauben, Hoffen und Lieben, wer Jesus Christus hineinlidBt nicht
nur in seine Erfolge und Gliickserfahrungen, sondern auch in seine
Zweifel, Angste, scheinbaren Ausweglosigkeiten, in seine Ohn-
macht und Kreuzeserfahrungen, der erfihrt, was R. als den Sinn der
Geschichte beschrieben hat.

Analysen zu einzelnen Werken R.s liegen hinreichend vor. Und
wenn ich an die von Gianfranco Radice erstellten ,,Annali di Anto-
nio R.-Serbati (8 Bde.) denke, darf man wohl auch behaupten, daB
alles, was es historisch iiber R. zu wissen gibt, zumindest zusam-
mengetragen (vielleicht noch nicht organisch reflektiert) wurde.
Was fehlt, sind Arbeiten {iber die Grundgedanken, die sich wie rote
Fiden durch alle Werke des Roveretaners ziehen. Mit zwei groBen
Arbeiten iiber die zentrale Bedeutung der Trinitétslehre und der
Christologie wiirde man Rosmini endlich als einen Theologen wiir-
digen, der nicht nur Zeitgenossen wie John Henry Newman oder
Johann Adam Mohler ebenbiirtig war, sondern auch im positivsten
Sinne dieses Wortes eine Herausforderung fiir den gegenwiértigen
theologischen Diskurs sein kann.

56 Vgl Teodicea, §§ 248-253, 300f, 305f, 318-325, 589-593, 724, 743, 778, 842;
IVG, 178-181, 208, 237-239, 246-248; AS I, 184-193.

Bibelwissenschaft / Exegese des AT und NT

Lescow, Theodor: Das Stufenschema. Untersuchungen zur Struktur alttesta-
mentlicher Texte. — Berlin / New York: de Gruyter 1992. X, 282 S. (Bei-
hefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 211), Ln DM
128,00 ISBN: 3-11-013768-2

Titel und Untertitel kiindigen eine methodologisch orientierte
Arbeit an. Durch Exemplifizierung an einer ,breite(n) empirische(n)
Basis“ (4) will Theodor Lescow erldutern, was er unter Stufenschema
(StS) versteht. Es ist eine ,,Denkstruktur” (1), die vielen altorientali-
schen und atl. Texten zugrunde liegt, auch den Hintergrund von
Stilfiguren wie ,Ringkomposition“ und ,Inklusion“ bildet. Wer
Texte mit Hilfe des StS liest, sieht Riickwirkungen auf die literarkri-
tische Arbeit (es werden weniger Eingriffe nétig, 3), kann die zu
enge ,Fixierung auf die gattungsgeschichtliche Fragestellung” (2)
iiberwinden.

Was ist also das StS? Ich zitiere die Begriffsdefinition vollstiandig (3): ,A » B
» C* (bei linearer Lesung des Textes) bzw. ,A » B « C* (bei konzentrischer
Lesung). Das war’s dann schon mit der Theorie. Wie sollen die GroBbuchsta-

ben gefiillt werden? Wie verhalten sich ,lineare“ und ,konzentrische*

Lesung? Wie geht letztere? All das bleibt offen. Dariiber hinaus bietet die Ein-
leitung lediglich noch Ausfithrungen zur Textdarstellung, die kolometrisch
sein will, worunter nichts anderes als das masoretische Akzentsystem zu ver-
stehen ist. ,Stindig wiederkehrende (. ..) Leitworte” sollen in der ,,moglichst
wortgetreue(n) Ubersetzung” (5) hervorgehoben werden. Das klingt nach
hoher Quantitit (im Einzeltext), die beriicksichtigt wird. Die angegebenen
Beispiele reprdsentieren aber ausnahmslos inhaltliche Abstrakta, die vorab
zusammengetragen sind und immer hervorgehoben werden - gleichgiiltig wie
die quantitativen Verhéltnisse im Einzeltext sind.

Insofern das geistige Riistzeug fiir die nachfolgenden Textbe-
schreibungen betroffen ist, hier schon kritische Anmerkungen: Als
interessierter Leser fithlte ich mich frustriert. Die sog. Begriffserkli-
rung ist derart formalisiert, daB die Grenze zum Nichtssagenden
nahe ist. Sollte damit eine Aussage in systemtheoretischer Hinsicht
gemacht werden - was {iber den Terminus ,Denkstruktur” méglich
erscheint —, so wiren noch Linien auszuziehen, die nicht im ent-
ferntesten angedeutet sind. Die Verhaltnisbestimmung zu Gattungs-
kritik und Literarkritik bleibt aus. Die Auskunft, durch Verwendung
des StS wiirden weniger literarkritische Schnitte nétig, unterstellt,
es wiirde iiblicherweise willkiirlich und iibers Ziel hinausschieBend
literarkritisch operiert. Fiir diese Praxis gibt es zweifellos geniigend
Belege. Nur fithrt die Andeutung keine Auseinandersetzung mit
einer reflektierten und kontrollierbaren Form von Literarkritik, die

es ebenfalls gibt. Und diese muB soviele Schnitte vollziehen, wie es
ihr nétig erscheint — Stufenschema hin oder her. - Die Aussagen zur
Textdarstellung sind unreflektiert. Der Rekurs auf die Viertelzeilen-
gliederung der Masoreten (,zugleich Atemeinheiten und Sinnein-
heiten“) iibergeht souverdn, daB es zum Thema ,Textsegmentie-
rung” im atl. Bereich eine Reihe von Vorschldgen gibt, bezieht sie
folglich auch nicht in die Diskussionen ein (Textadressierungen
nach dem Muster 9bal [18] sind ein Greuel). Beziiglich der Kolo-
metrie ist mir die AuBerung von Loretz in Erinnerung, wonach die
Bestimmungen im Ugaritischen viel leichter seien als bei atl. Tex-
ten. Zwar habe ich auch dadurch nicht verstanden, was K. i. S. einer
handhabbaren Methode ist. Noch skeptischer macht mich aber, daB
Vf. die Kolometrie frei von solchen Fragen als Uberpriifungsinstru-
ment einsetzen kann (3)

Die Kap. 16 und 17 verstehen sich als ,Kolometrische Gegenprobe®: Ps 99;
47: Ex 15; Ps 149; 101; Am 2,14-16; 9,1b—4; Jes 1,10-20 usw. werden dieser
Probe unterzogen: Sie besteht in einer Auszihlung der Konsonanten je Kolon.
Schriftliche Représentation und phonetische Realisierung sind demnach
einerlei, von der Frage nach matres lectionis ganz abgesehen. Zudem wird
flott in Texten herumgeschnitten, Vermutung auf Vermutung gehéduft, bis auf
dieser Basis z. B. ein ,sehr alter doppelter Aufruf zur Akklamation” (231) als
Text im Text durch Fettdruck markiert werden kann.! Und dieses Rekon-
strukt wird sowohl nach dem StS analysiert, wie auch durch Konsonanten-
zihlerei. Wenn sich auf beiden Seiten Stimmigkeit ergibt, ist die Gegenprobe
anscheinend bestanden. Abweichende Befunde (,hier miifiten anstelle der 6
(5) Konsonanten eigentlich 9 erscheinen®, 232) werden untergepfliigt.

Aber vielleicht 18st die Empirie ein, was die Theorie schuldig geblieben
war: Die ersten 15 Kap. beschreiben Einzeltexte, die nach Strukturen (,Rei-
hung“), nach Gattungen (Untertanenregel vs. Regentenspiegel, Hymnus,
Torapredigt, beschreibende und erzdhlende Dichtung, weisheitliche Dich-
tung) oder nach biblischen Referenzen (Hiob 29-31; Ps 18; Ebed-Jahwe-Lieder;
Mal) zusammengestellt sind. Es dominieren die atl. Texte; eingestreut sind
aber auch dgyptische und keilschriftliche. Je wird der Text in Ubersetzung
geboten, wobei iiber unterschiedliche Schriftarten signalisiert wird, wo nach
Meinung des Vi.s die einzelnen Elemente des StS zu lokalisieren sind. Es folgt
ein geraffter Einblick in den Diskussionsstand zum jeweiligen Text.

Als Exempel diene Vf.s Besprechung des hethitischen ,Gebetes des Kantu-
zili“ (46f). Die einleitenden zwei Sétze (,Und je mehr ich heranwuchs, desto
mehr bezeugte ich in allem meines Gottes Gnade und Weisheit*) werden im
Blick auf den Gesamttext als A verstanden. Es setzt dann B ein (durch kursive
Schrift kenntlich gemacht), das — laut Marginalien - in sich nochmals nach

1 Ich behaupte also nicht, die Einzelentscheidungen seien alle falsch. Ich
kann sie auf die Schnelle gar nicht alle iiberpriifen. Ersichtlich ist nur, daB
die text-/literar-/traditionskritische Argumentation sich oft ausgesprochen
leichtfertig prisentiert.
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dem StS gegliedert ist. Es handelt sich um eine Reihe von ,Niemals“- bzw.
Negationssiitzen. B (A’) wiren demnach Aussagen, die die kultische Reinheit
verletzt zu haben, B (B’) bezige sich auf sozial korrektes Verhalten (dabei
miiBte nur noch innertextlich erklirt werden, warum sich die Pronomina der
2. Person Singular nun nicht mehr auf Gott beziehen), B (C’) wéren dann wie-
der ,niemals“-Aussagen zur kultischen Reinheit (allerdings ist die Gottbezo-
genheit des Handelns hier nicht formuliert). C (wieder Normalschrift) ist dann
die Doppelfrage nach der Genesung. ,,Stufen” sind demnach hohe inhaltliche
Abstraktionen, die sich vom Wortlaut des Textes bereits weit gelost haben.
Darin liegt nicht eo ipso schon eine Kritik, denn bei einer fortgeschrittenen
Inhaltsanalyse, beim Wunsch, ,Denkmuster”, ,Argumentationsstrukturen®
sichtbar zu machen, ist eine solche Abstraktion notwendig (vgl. Schweizer,
Biblische Texte verstehen, Stuttgart 1986, 108ff).

Was z. T. in den Kommentar eingeflossen ist, hitte iiber eine textwissen-
schaftliche Deskription noch mehr Schliissigkeit bekommen, wére in man-
chen Fillen besser vom Verdacht befreit, der Vi habe lediglich auf hohem
inhaltlichen Abstraktionsniveau frei geschaltet und gewaltet. Z. B. kann man
doch zeigen, daB in der Einleitung die Hiufung von Abstraktionen (,in allem®,
,Gnade”, ,Weisheit“) geradezu nach Erlduterung schreit. Diese wird geboten
durch die Explikation in Form einer Reihe negierter Sitze = B. C hebt sich
stilistisch ab (zwei Fragen) und auch durch indirekten Sprechakt (verkappte
Bitte um Genesung). Damit schlieBt sich durch eine textorientierte grammatische
Deskription die Liicke zwischen Textwortlaut und inhaltlicher Auswertung.

Was ist nun mit dem Aufweis derartiger gedanklicher Drei-
schritte gewonnen? Zweifellos werden damit Bauprinzipien von
Texten sichtbar, die Struktur ganzer Texte pragend.? Allerdings ist
die apriorische Leere des StS (s. 0.) offen fiir ganz unterschiedliche
Fiillung. A kann eine - in meinen Termini — Themasetzung sein, zu
dem B erst die Aussage liefert. A kann eine abstrakte Aussage sein,
die durch B als Adjunktion explikativ erldutert wird. A kann eine
positive konkrete Aussage sein, die durch B adversativ-konkret ver-
breitert wird, A kann eine verbreiterte vorangestellte Final-Angabe
sein, B die dazugehérige Hauptaussage usw. Und wie sich C zu den
vorigen Elementen verhilt, ist entsprechend unterschiedlich. Es
kann mit A eine Rahmung bilden, kann aber auch AB gegeniiberste-
hen, kann unverbunden ein weiteres Kettenglied sein usw. Hier ist
also noch viel an Prizisierung und auswertender Reflexion notig.
Hierfiir wire es notwendig, nicht — wie Vf. — sich an traditionellen,
d. h. grammatikfernen Gattungsbezeichnungen zu orientieren (z. B.
~koniglicher Reinigungseid“, ,Hymnus“, ,Torapredigt® usw.), son-
dern die Textdeskriptionen selber zugrunde zu legen, nach der
kommunikativen Funktion der erhobenen Strukturen zu fragen.

Das Buch weist also in seinem Kernanliegen materialreich auf
eine richtige Fihrte bei der Beschreibung ganzer Texte hin.

Die theoretisch-methodische Bewiiltigung dieses Anliegens ist
aber nur mangelhaft gelungen.

Tiibingen Harald Schweizer

Zenger, Erich u. a.: Einleitung in das Alte Testament. — Stuttgart u.a.
W. Kohlhammer 1995. 447 S. (Studienbiicher Theologie, Bd 1,1), kart.
DM 39,80 ISBN: 3-17-012037-9

EricH ZENGER hat ein beachtliches Team von Spezialisten aufge-
boten und dabei eine ebenso beachtenswerte editorische Leistung
vollbracht, zusammen mit zehn Kollegen ein Lehrbuch vorzulegen,
das den Anfinger in die Grundprobleme der alttestamentlichen Ein-
leitung einfithrt und trotz der Vielzahl der Vf. innere Geschlossen-
heit besitzt. Es hat bei seiner zumal studentischen Zielgruppe sol-
chen Anklang gefunden, daB binnen eines Jahres eine zweite Aufl.
nétig geworden ist. Sie ist (von geringen, durch kleinere Einfligungen
bedingte Verschiebungen abgesehen) mit der ersten seitengleich.!

Das Werk gliedert sich in die fiinf Hauptteile A bis E und einen Anhang F.

Von ihnen skizziert der mit der Uberschrift Heilige Schrift des Juden und
Christen versehene Teil A aus der Feder von Ericu Zencer (12-33) den herme-
neutischen, text- und kanonsgeschichtlichen Horizont. Das erfolgt in drei
Schritten: Zun#chst wird die Bedeutung der jiidischen Bibel fiir die christliche
Identitiit (12-19), dann der Tanach als die Heilige Schrift der Juden vorgestellt
(21-27 und schlieBlich das AT als das Erste Testament in seiner Eigenschaft
als Heilige Schrift der Christen gewiirdigt (28-33). Aus dem ersten Unterab-
schnitt verdienen die S.n 16-21 mit ihrem Versuch, einer Neubestimmung
des Verhiltnisses zwischen den beiden Testamenten besondere Beachtung.
Hier stellt Zenger den bisherigen Versuchen, die er griffig als Kontrast- (das
AT bildet die Kontrastfolie fiir die Christusbotschaft), Relativierungs- (das AT
ist VerheiBung des Neuen) und Evolutionsmodell (das AT entwickelt sich wie
der Same zur Bliite mit innerer Notwendigkeit auf das NT hin) bezeichnet,
sein eigenes Dialogmodell gegeniiber. Es soll den Anspriichen der Erkldrung
Nostra aetate des Zweiten Vatikanischen Konzils und ihrer Kommentierung
durch Papst Johannes Paul II. entsprechen, der zwischen Judentum und Chri-

2 Kap. 18 weitet den Blick: Am Beispiel der Plagenerzihlungen soll mit Hilfe
des STS die Komposition mehrerer Erzahlungen erfaBt werden.

stentum bestehenden Gemeinsamkeit innezuwerden und auf diese Weise aus
der Gegnerschaft ein Partnerschaft entstehen zu lassen. Das ist in den Augen
des lutherischen Rez.en ein von seiner Intention her ebenso lébliches, wie
systematisch schwieriges Vorhaben, weil es verlangt, der Dialektik gerecht zu
werden, daB die Liebe die Erfilllung (Rém 13,10) und Christus das Ende des
Gesetzes ist (Rém 10,4).

Die fiir ein Lehrbuch reichlich knappen Informationen iiber die
Textgeschichte werden getrennt geboten: Der Text der Hebrdischen
Bibel wird in dem dem Tanach gewidmeten (27), der der Griechi-
schen und Lateinischen Bibel in dem das AT (oder wie der Vf. zu
sagen bevorzugt: dem Ersten Testament) als Heilige Schrift der Chri-
sten (28f) behandelnden Teil behandelt. Durch eine Zusammenle-
gung der Tabellen S. 22 und S. 30 itber den Aufbau der Hebraischen
Bibel und des christlichen AT lieBe sich fiir die wiinschenswerte
Erweiterung der notige Raum in der gewiB alsbald filligen 3. Aufl.
unschwer gewinnen. So wichtig die Grundkenntnisse iiber die
unterschiedliche Organisation der jiidischen und der christlichen
Bibel des AT sind, so bilden die iiber die Textgeschichte doch die
Voraussetzung fiir den sachgemiBen Umgang mit der Basis des Gan-
zen, dem Text.

Die Hauptteile B bis E fithren in der Reihenfolge der Septuaginta und Vul-
gata zundchst in den Pentateuch (34-123), dann in die Geschichisbiicher
(124-223), die Weisheitsschriften (224-292) und schlieBlich in die Propheten-
biicher (293-436) ein. Jeder der vier Teile wird durch einen Abschnitt tiber
seine Eigenart und Bedeutung aus der Feder von EricH Zencer erdffnet, der
dem Buch angesichts der Vielzahl und Vielfalt seiner Mitarbeiter iiber die
vorgegebenen Gliederungsprinzipien hinaus seine Einheit sichern soll.
Anschliefend werden die einzelnen Biicher nach dem Schema 1.) Aufbau;
2.) Entstehung; 3.) theologiegeschichtlicher bzw. geschichtlicher Kontext;
4,) Schwerpunkte der Theologie und 5.) Relevanz durch die jeweiligen Exper-
ten behandelt. Dabei wird der bibelkundliche Gehalt der Aufbauuntersu-
chung didaktisch geschickt in tabellarischer Form dargeboten. Abwandlun-
gen des Grundschemas ergeben sich dem Befund und der Theoriebildung ent-
sprechend bei der Behandlung des Pentateuchs.

Sie haben sich Erica Zencer und GEorG BrauLk so geteilt, daB der erste die
Grundfragen der Pentateuchforschung und der zweite das Deuteronomium
bearbeitet. Auch wenn Zenger mit einem Abschnitt iiber den Pentateuch als
Ganzes (I.1) einsetzt (34-39), bleibt der bibelkundliche Gesichtspunkt in dem
Unterabschnitt 1.2 (36-38) gewahrt. Da wir im gegebenen Rahmen die einzel-
nen Schritte seiner Darstellung nicht verfolgen kénnen, das Problem der
Genese des Pentateuchs derzeit jedoch zu den umstrittensten der atl. Wissen-
schaft gehort, seien hier lediglich seine einschldgigen Grundsatzentscheidun-
gen hervorgehoben. Als die entscheidende Etappe der Endkomposition sieht
Zenger die Mission des persischen Reichskommissars und jiidischen Priesters
Esra an, die er m. E. mit Recht entgegen der biblischen Darstellung nach
Nehemia in die Regierungszeit Artaxerxes II. und mithin gemal Esr 7,7-9 in
das Jahr 398 v. Chr. datiert (39-42). Mit Braulik lasse sich das sog. Artaxerxes-
edikt in Esr 7 als ,Schutzbrief* fiir den Pentateuch betrachten.

Der RiickschluB, daB der Pentateuch ein KompromiBdokument
zwischen priesterlich-theokratischer und von Laien getragener
eschatologischer Richtung darstelle (42f), hangt von literatursoziolo-
gischen Voraussetzungen ab, die man teilen, oder wie der Rez., fiir
fragwiirdig halten kann. Denn ob die (um mich der von Braulik
S. 131 geforderten Redeweise anzupassen) auf der Textebene anzu-
treffenden Deuteronomismen simtlich als Ergebnis einer Laien-
theologie anzusehen sind, erscheint mir aus (hier leider nicht zu ent-

1 Die Anderungen beschrianken sich auf S. 28f; Einfiigung eines Absatzes, der
die traditionelle Ansicht, es handle sich bei der Septuaginta um den Kanon
der vorchristlichen jiidisch-hellenstischen Gemeinde Alexandriens, richtig
stellt; S. 63: Erweiterung des Absatzes 2.2 um einen Punkt 4, der knapp den
historischen AnstoB zur Zusammenarbeitung der Pentateuchquellen durch
historische Krisen behandelt; S. 73: Erweiterung des Punktes 2 durch Anfii-
gung einiger Sitze zur vorliterarischen und litararischen Uberlieferungsge-
schichte der von den Quellen und Bearbeitungen aufgenommenen Erzih-
lungen und Rechtsdtze; S. 119: Ergdnzung von 3. im Sinne der Erweiterung
von S. 73; S. 131: Anfiigung eines Punktes 4.3, der auf den von O. H. Steck
beschriebenen ProzeB im Diskurs stehender geistiger Strémungen hinweist;
S. 248: Hier ist in der letzten Rubrik iiber die Ps. 145-150 zum SchluB-Hal-
lel der Ps. 146-148 ein Satz iiber ihre Hermeneutik eingefiigt; S. 251: Einfii-
gung eines Absatzes iiber die Grundgattungen der Psalmen hinter dem
Absatz 1; S. 440: Erweiterung der Kataloge in den Rubriken iiber die helle-
nistische und die rémische Zeit und S. 441: die in der 1. Aufl. leere Sp. 3 der
ersten Rubrik {iber das 12.-11. Jh. v. Chr. enthilt jetzt einen Hinweis auf
die miindliche Traditionsbildung; die zweite iiber die Konigszeit ist in Sp. 2
um die Datenangabe der Zerstorung Jerusalems und seines Tempels und
die folgende um einen Hinweis auf die Eliaerzéihlungen (um 900 v. Chr)
erweitert und die Entstehung des Jehovistischen Geschichtswerkes (iiber-
aus optimistisch) vom Jahr 700 v. Chr. auf das Jahr 790 v. Chr. zuriickge-
nommen. Abgesehen davon sind die Literaturangaben iiberpriift und,
soweit noétig, ergdnzt.
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faltenden) literatursoziologischen Uberlegungen heraus als proble-
matisch. Aber damit ist bereits der grundlegende Streitpunkt in
Gestalt der Frage nach Alter, Einheit und Autorenschaft der jahwi-
stischen und elohistischen Texte beriihrt.

Zenger vertritt in diesem Punkt eine abgewandelte Form der sog. Neueren
Urkundenhypothese. Gegen z. B. W. H. Schmidt hilt er die Ansetzung von ]
und E um 950 bzw. 800 v. Chr. aus religionsgeschichtlichen Griinden (,Mono-
theismusdebatte) fiir zu frith (70). Auch wenn man sich wie der Rez. weiter-
hin als Anhénger einer offiziellen Monolatrie bekennt, gibt es gute Griinde,
gegeniiber der Frithdatierung zurfickhaltend zu sein und es zunéchst bei der
Feststellung zu belassen, daB die Verschriftung einzelner Erzdhlkreise ver-
mutlich mit dem 9. Jh. v. Chr. einsetzte, der AbschluB der jahwistischen Text-
schicht aber (wie es derzeit z. B. die Untersuchungen von Eckart Otto [in: FS
D. Michel, BZAW 241, 167-192] und Michael Unger in Gestalt seiner Grazer
Diss. [BZAW 1997] fiir Gen 2-3 nachweisen) erst nachdtr erfolgt ist. Zenger
pladiert nach einer knappen Darstellung iiber die aktuelle Forschungslage
(69-73) fiir ein auf der Tabelle S. 74 visualisiertes Modell, welches das Erzahl-
kranz- und das Quellenmodell kombiniert: Wahrend ab 900 v. Chr. mit der
Entstehung der spéter in die Quellen eingegangenen Erzdhlkrinze und des
Grundbestands des Bundesbuches zu rechnen sei, wire daraus um 700 v, Chr.
das Jehovistische Geschichtswerk und der Kern des deuteronomischen Geset-
zes Din 12-26* entstanden. Ab 622 v, Chr. wiire dann das Josianische Deutero-
nomium Din 6,4-28,1ff ausgeformt worden. Informieren wir uns vorgreifend
bei Braulik, der auf den S. 76-88 das Deuteronomium behandelt, so stammte
der Grundbestand der Kultzentralisationsgesetzgebung bereits aus der Zeit
Kbonig Hiskias (725-697 v. Chr.), wihrend Josia das ihm vorliegende Ditn zur
Basis einer eidlichen Selbstverpflichtung gemacht hitte (82).

DaB der Rez. iiber soviel den Quellen entgegengebrachtem Opti-
mismus skeptisch ist, diirfte hinreichend bekannt sein, sei hier aber
nicht nur aus Marburger Trotz noch einmal angemerkt. Zumindest
weiterer Untersuchung bediirftig erscheint ihm das Problem der
Einheit, Herkunft und Zeitstellung der elohistischen Texte. Es
kénnte sich erweisen, dall der Urkundenhypothese der Abschied in
dieser Beziehung zu frith und der Optimismus gegeniiber dem Jah-
wistischen Werk zu groB gewesen ist.2 Unterscheidet man bei der
Priesterschrift zwischen ihrer Grundschrift (Ps& und ihren Fort-
schreibungen (Ps), stimmt der Rez. den vorgeschlagenen Eckdaten
um 520 v. Chr, und um 450 v. Chr. (Alternativtabelle fiir die Spit-
phase S, 74) inzwischen gern zu. Uberaus problematisch erscheint
ihm dagegen die Datierung des von Dtn 1 bis 2. Kén 25 reichenden
Deuteronomistischen Geschichtswerkes (DtrG) schon um 550
v. Chr. An dieser Stelle kommt der Unterschied in der Zeitstellung
und theologiegeschichtlichen Einordnung der vielfiltigen und oft
nur partiell zu beobachtenden literarischen Schichtungen innerhalb
des Din und des DtrG zum Tragen. Hinter diesem Vorbehalt verbirgt
sich gleichzeitig der Zweifel daran, daP es sich bei DtrG in dem
Sinne um einen priméren literarischen Gesamtentwurf handelt, dall
es von vornherein die Biicher Din bis 2 Kén umfaBte (vgl. dazu die
Summe, die Ernst Wiirthwein aus seiner Jahrzehnte umspannenden
Beschiftigung mit dem Kénigsbuch in BZAW 227 [1994] 1-11 gezo-
gen hat). Bei der Vorstellung des Schichtenmodells durch Braulik
S. 130 wire das von Wiirthwein am Kénigsbuch griindlich ausgear-
beitete mit seiner die basale Voraussetzung des Gottinger Modells in
Frage stellenden Beurteilung der Grundschrift dieses Buches wohl
einer Erwdhnung wert gewesen, zumal Braulik weiterhin selbst

Norbert Lohfinks und Jain W. Provans einschligige Uberlegungen

auf S. 130f préasentiert. Diese Konsequenz hat leider wie seinerzeit
Provan, den ich vor der Drucklegung seiner Arbeit ausdriicklich
darauf hingewiesen habe, auch Herbert Niehr in seinem Beitrag
iiber das Kénigsbuch auf S. 162 iibersehen.s

Um nicht den Eindruck der Rechthaberei zu erwecken, seien als beson-
ders gegliickt die Darstellungen von EricH ZEncer iiber das Bundesbuch
(120-123)* und die angesichts ihrer unvermeidlichen Knappheit mit ihrer
Informationsfiille, aber auch ihrer niichternen und textnahen und sich allen
Modestromungen widersetzenden Behandlung ihrer theologischen Relevanz
die von Hersert NiEHR {iber die Biicher Josua (131-137), Richter (137-143),
Samuel (151-157) und Kénige (157-164) und die Georc Stems iiber die Biicher

2 Sehe ich richtig, zeichnet sich bei H,-Chr, Schmitt und seiner im Auf- und
Ausbau befindlichen Schule ein Modell ab, in dem P de facto seine Funk-
tion als Grundschrift zuriickerhilt, die durch Partien aus E angereichert
und schlieBlich unter Riickgriff auf die alten Erzahlkrinze weisheitlich
aktualisiert worden ist. Zum Problem des Elohisten vgl. demnéchst U.
Schorn, Ruben, BZAW.

3 Der Rez. hat bereits in seiner Einleitung, 51984, 176f. ausdriicklich auf sie
hingewiesen.

# Den Optimismus, daB seine #ltesten verschrifteten Bestandteile in die vor-

i;taatliche Zeit zuriickreichen kénnten, vermag ich wiederum nicht zu tei-
en.

der Chronik (165-174), Esra und Nehmia (175-183) genannt. Im Streit iiber die
Existenz des die beiden Biicher umfassenden sog. Chronistischen Geschichts-
werkes gibt er die bedenkenswerte Auskunft, daB beide zwar getrennt, aber
nicht unabhéngig voneinander entstanden sind (178).

Damit sind wir bereits zur Anzeige des Teils C iiber die Geschichtsbiicher
iibergegangen. Zu ihm hat Georc BrauLik den Beitrag zu den Theorien iiber
das DirG beigetragen (127-131). Weiterhin haben Erich Zenger die Biichlein
Rut (fir das er durch seinen liebevollen Kommentar ausgewiesen ist)
(143-151)° und Ester (201-210) in gewohnter Lebendigkeit behandelt.

Wenn der Rez. es bedauert, daB er Judit dem Kollegen Heumut ENGEL iiber-
lassen hat, obwohl er selbst das Buch nicht nur bereits einmal bearbeitet hat,
sondern auch einen weiteren Kommentar iiber es in Arbeit hat, impliziert das
keine Abwertung von dessen beiden Beitrdgen iiber die Biicher Tobit
(183-191) und Judit (192-201). DaB der Berichterstatter in der Behandlung des
Tobitbuches einen Hinweis auf die durch Paul Deselaers (1982) erdffnete und
Merten Rabenau (1994) fortgesetzte Diskussion iiber die sukzessive Entste-
hung des Buches vermiBt, sei jedoch angemerkt; denn darin bleibt dieser Bei-
trag hinter den zu den anderen Geschichtsbiichern zuriick. DaBl Helmut Engel
der Behandlung von Quellenfragen nicht grundsitzlich abhold ist, zeigt sein
Beitrag iider die beiden Makkabderbiicher (210-223), der sich den oben positiv
erwihnten einreiht. Verwundert hat den protestanischen Rez.en allerdings,
dab bei den Hinweisen auf die Relevanz des 2. Makkabéderbuches ein solcher
auf die creatio ex nihilo-Formel® und ihrer Verbindung mit der Auferstehung
der Toten (2. Makk 7,28; vgl. R6m 4,17 und Heb 11,3) wie auf die Fiirbitte fiir
die Toten in 2 Makk 12,42 fehlt.

Dasselbe gilt fiir die einseitige Bestimmung der theologischen Schwer-
punkte und der Relevanz der Sapientia durch Sivia SchHroer (277-284): DaB
mit einem Weiterleben nach dem Tode gerechnet wird, notiert die Vfin
gerade im Blick auf 5,15-23 unter dem zeit- und religionsgeschichtlichen
Kontext (282). Dab die Gerechtigkeit in der Sapientia die Voraussetzung fiir
die den Gerechten von Gott verliehene Unsterblichkeit bildet, die bis zum
jiingsten Tage in Gottes Hand sind (Sap 3,1) wird von ihr stillschweigend iiber-
gangen. Statt dessen wird nachdriicklich unterstrichen, daB die androzentri-
sche Gottesrede in dieser Schrift aus jiidischer Tradition heraus aufgebrochen
werde (284), womit die Rolle der Weisheit in der Sapientia durchaus verkannt
ist. Es ist eben nicht gut, wenn die Kimpfe des Tages den Exegeten dazu ver-
fithren, die Schrift vornehmlich zur Bestiéitigung seiner eigenen sozialen Desi-
derate zu verfithren, eine Tendenz, mit der die Vfin freilich keineswegs
allein steht.

Aber mit dieser des sachlichen Zusammenhangs wegen vorgezogenen Kri-
tik haben wir bereits mit der Anzeige des den Weisheitsbiichern und Psalmen
gewidmeten Teils D begonnen:

LUDGER SCHWIENHORST-SCHONBERGER behandelt das Hiobbuch (230-242).
Dabei scheint seine Zuriickhaltung gegeniiber dem von Markus Witte entwik-
kelten redaktionsgeschichtlichen Modell (dem das Verdienst zukommt, die
traditionell im Dialog als sekundér behandelten Texte entsprechend eingeord-
net und dadurch die Spur einer sukzessiven Redaktionskette entdeckt zu
haben) so weit zu gehen, dall er zwar Wittes ,,Philologische Notizen zu Hiob
21-27" (BZAW 234, 1995) nicht aber sein Hauptwerk ,Vom Leiden zur Lehre.
Der dritte Redegang (Hiob 21-27) und die Redaktionsgeschichte des Hiobbu-
ches” (BZAW 230, 1994) in den Literaturhinweisen (231) erwihnt.” Von ihm
stammen auch die Beitrége iiber die drei salomonischen Schriften der Hebrii-
schen Bibel, das Spruchbuch (255-263), den Kohelet (263-270) und das Hohe-
lied (270-277), wobei er sich fiir den iiber Kohelet durch seine eigene Unter-
suchung besonders qualifiziert hat.® Unaufdringlich, textgerecht und doch
uniibersehbar notiert er zur Relevanz des Hohen Liedes (277), daB es mit sei-
ner ,Hochschdtzung und Bewunderung des Leibes und Liebens von Mann
und Frau ... jeder leibes- und liebesfeindlichen Kultur diametral entgegen*
8teht} und daher (in seiner urspriinglichen Bedeutung gelesen) der Kirche zur

berwindung leib- und liebesfeindlicher Tendenzen zu verhelfen vermag.

Auf die Behandlung der Sapientia Salomonis durch Snvia ScHrOER
(277-284) wurde oben bereits hingewiesen.? Ihrer Datierung nach der Macht-
ergreifung durch Caesar Octavianus Augustus und Zuriickweisung der Her-
abdatierung in die Jahre nach den Judenpogromen 39 n. Chr. durch D. Win-
ston stimme ich gern zu (281).

Die Prisentation der Weisheitsbiicher findet ithren krénenden AbschluB
durch den Beitrag von Jonannes Marsock iiber das Buch Jesus Sirach

5 Vielleicht daher im Umfang gegeniiber den anderen Biichern der Abteilung
etwas unproportioniert. Aber dhnliches mag man mir bei meiner aus mis-
sionarischem Einsatz fiir die deuterokanonischen Schriften erfolgten
Behandlung der Weisheit Ben Siras und der Sapientia in meinem GrundriB
111, 1994, vorwerfen.

6 Vgl. dazu G. May, Schopfung aus dem Nichts, AKG 48, 1978, 27: ,Die For-
mel war frither da als der Gedanke.*"

7 Auch die letzte einschligige Studie zu den Elihureden von H. M. Wahl,
BZAW 207, 1993 wire hier schon um der Information der Studierenden
willen nachzutragen.

8 Ob literarkritische Gesichtspunkte, werden sie umsichtig redaktionskri-
tisch behandelt, ganz der Vergangenheit angehoren, wird das Echo auf die
Diss. von A. Fischer, Skepsis oder Furcht Gottes, BZAW 247, 1997, er-
weisen.

9 Bei der Annahme auf S. 281, das Buch kénne auch von einer Autorin stam-
men, ist wohl eher der Wunsch als eine realistische Einschétzung des jiidi-
schen Schriftwesens in der Antike der Vater des Gedankens.



285

1997 Jahrgang 93 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

286

(285-292). Es hat den verehrten Kollegen ein Gelehrtenleben hindurch beglei-
tet. Daher war er fiir die Ubernahme dieser Aufgabe besonders qualifiziert.
Trotz des gedringten Raumes ist es ihm gelungen, ein lesbares Gesamtbild der
vielfiltigen, von ihrer Textiiberlieferung bis zu ihrer Komposition und Vorge-
schichte reichenden Probleme zu zeichnen. Seine Formel der Akzeptanz und
Kritik des Wandels (290) bringt die eigentiimliche Stellung Ben Siras zwischen
Judentum und Hellenismus auf eine &hnliche griffige Formel, wie ich es mit
der Anwendung des Aufsatztitels meines ntl. Lehrers Rudolf Bultmann
Ankniipfung und Widerspruch im Blick auf Ben Sira und die Sapientia ver-
sucht habe,10

In seinem Beitrag iiber das Psalmenbuch (242-255) kann EricH ZENGER wie-
der aus dem Vollen schopfen. Seine Ausfithrungen iiber die Kompositon, die
Fiinfteilung und den messianischen und theokratischen Horizont des Buches
(244-249) stellen einen der Héhepunkte des ganzen Werkes dar, weil sie den
Fortschritt der neuesten Psalmenforschung dokumentieren. In dem Abschnitt
iiber die Entstehung S. 249f. hat der verehrte V{. in der Freude iiber diese
Entdeckungen erstaunlicherweise die Information dariiber vergessen, daB ein
beachtlicher Teil der einzelnen Psalmen redaktionellen Bearbeitungen unter-
worfen war, obwohl man im ersten Teil des Psalmenkommentars von FRANK-
Lotnar HossreLp und EricH Zencer dafiir zahlreiche Beispiel findet.

Der Leser braucht nicht zu befiirchten, daB der Rez. bei dem nun
filligen Referat iiber den fiinften und letzten, den Prophetenbiichern
gewidmeten Hauptteil E (292-436) seine konsequent redaktionsge-
schichtliche Beurteilung der Prophetenbiicher fortlaufend notiert.
Seine diesbeziigliche Position ist bekannt genug. Daher beschrankt
er sich im folgenden ausschlieBlich auf den Bericht.

Nach der iiblichen Einfithrung durch Erich Zenger behandelt zundchst
Hans-WiNFRIED JinGLING das Jesajabuch (303-318. Auf so begrenztem Raum die
gegenwirtige Diskussion iiber Entstehung der proto-, deutero- und tritojesja-
nischen Sammlung und schlieBlich des GroBjesjabuches auf zwei Druckseiten
angemessen darzustellen, ist angesichts der Vielfalt der Befunde in Gestalt
sich iiberschneidender Aufbauprinzipien, redaktioneller Zusitze und Fort-
schreibungen und der ihr entsprechenden Mannigfaltigkeit der wissenschaft-
lichen Hypothesen (313-315) unméglich. So hat sich Jiingling auf die Skizzie-
rung der grundsétzlich méglichen Optionen beschrankt und dabei referiert,
daB nach den neueren Untersuchungen die ¢.40-55 und 56-66 das Ergebnis
einer Kette von an Jes 35 anschliefenden Fortschreibungen sind (315). Sympa-
thisch in ihrer Textnihe sind die Ausfithrungen zu den theologischen
Schwerpunkten und der Relevanz des Buches (317f).

Mit einer &hnlich undankbaren Aufgabe sah sich Ivo Mever bei der Pri-
sentation des Jeremiabuches konfrontiert. Dankenswert ist die tabellarische
Synopse der hebréischen und der griechischen Texttradition auf S. 320 und
die iiber den Uberhang des hebréischen Jeremia gegeniiber dem griechischen
auf S. 321. Fiir die Behandlung der genetischen Probleme bleiben auch hier
wieder nur dreieinhalb Seiten {ibrig (329 unten bis 333 oben). Das entspricht,
wie sich in dieser Beziehung verallgemeinernd iiber den ganzen Bd sagen
1aBt, den Erwartungen, die man an eine Einfithrung, nicht aber denen, die
man an eine Einleitung in das AT stellt. Meyer hat auch die Klagelieder
(337-341), das Buch Baruch und den Brief Jeremias (342-345) behandelt.

Frank-LoTHAR HossreLp présentiert das Ezechielbuch (345-359). Er pladiert
im Blick auf die angemessene Methode der genetischen Erhellung des sprach-
lich auffillig einheitlichen und doch offensichtlich durch sich iiberschnei-
dende Kompositionsprinzipien bestimmten Buches fiir den Ausgang vom End-
text, um von ihm aus zu der Verkiindigung Ezechiels und seiner Schiiler
sowie zu den nach seiner Ansicht relativ spirlichen Bearbeitungen vorzusto-
Ben, die nach dem 6. Jh. entstanden und bis in die Textgeschichte fortgefithrt
worden sind (356).

HerserT NiEHR meldet sich noch einmal mit dem Danielbuch und seinen
Nachtragen zu Worte (360-369).12 Seine Ubersicht iiber die derzeit diskutier-
ten Erkldrungsmodelle (im Interesse des Raumgewinns petit gesetzt) ist so pré-
zise, wie es der Leser nach seinen Beitrdgen zu den Biichern des DirG erwar-
tet (363).

Das Zwélfprophetenbuch als Ganzes wie in seinen Teilen hat wiederum
EricH Zencer vorgestellt (369-436). Die Tatsache, daB es sich bei den 66 Kap.n
um zwdlf Einzelschriften handelt, gibt ihm die Méglichkeit, die genetischen
Probleme relativ ausfithrlich vorzustellen. An dieser Stelle hitte er sich als
Hg. fragen miissen, ob er den Raum fiir die 66 Kap. des Jesaja-, die 53 des
Jeremia- und die 49 des Ezechielbuches nicht zu knapp bemessen hat. Aber
ich weib aus eigener Erfahrung, daB die Absicht, auf die kleinsten und daher
fast aus dem kirchlichen BewuBtsein entschwundenen Biichlein nachdriick-
lich hinzuweisen, mit dem Grundsatz angemessener Proportionierung im
St;eit liegt und gelegentlich zuungunsten des zweiten Prinzips den Ausschlag
gibt.

SchlieBlich folgt als Teil F ein Anhang, der dem didaktischen
Zweck des Werkes gemiD Landkarten zur Geschichte Israels, Ta-

10 In: J. Mehlhausen (Hg.), Pluralismus und Identitit, VWGTh 8, Giitersloh
1995, 54-69.

11 Dem entspricht, daB im Literaturverzeichnis die Hinweise auf die einschla-
gigen Arbeiten der Miinsteraner Kollegen Walter Beyerlin und Oswald
Loretz fehlen.

12 Eine entsprechende Darstellung der Zusitze zum griechischen Estherbuch
vermiBt man bei der Vorstellung dieses Buches unter C. XII durch Zenger.
Diese Liicke sollte bei der 3. Aufl. geschlossen werden.

bellen zu den archéologischen und historischen Epochen der
Geschichte Israels, Erklirungen bibelwissenschaftlicher Fachbe-
griffe und einen Hinweis auf grundlegende Werke zur Einfithrung
in das AT bietet (437-447). Er wird gewiB nicht nur von den studen-
tischen Benutzern begriibBt.

Es mag sein, daB das Zuriicktreten der genetischen Probleme
hinter den im weiteren Sinne bibelkundlichen Inhalts- und Kompo-
sitionsanalysen samt der Ausrichtung auf die Anwendung, wie sie
in den zwei Schritten Feststellung der theologischen Schwerpunkte
und der Relevanz der Biicher erfolgt, ein begrenzteres atl. curricu-
lum in der katholischen Theologenausbildung und eine andere
Bedeutung der historischen Bibelauslegung fiir die Dogmatik als in
der evangelischen Theologie zum Hintergrund hat. Mit diesem Vor-
behalt stellt der Rez. abschlieBend fest, daB das vorliegende Werk
nach seinem Urteil eher ein Seitenstiick zu Werner H. Schmidts
Einfiihrung als eine Einleitung in das AT im klassischen Sinne dar-
stellt, In einer Zeit, in der die Historie hinter den sich iiberschlagen-
den Nachrichten der Medien und die Meldung von gestern hinter
der von heute und die von heute morgen hinter der von heute
abend verblassen, mag der von Erich Zenger eingeschlagene Weg
einen von ihm fiir unerldBlich erachteten KompromiB mit dem Zeit-
geist darstellen. Dabei tréstet den Rez.en die Erfahrung, welche
Bliite die historisch-kritische Erforschung des AT gegenwirtig an
den deutschsprachigen Kath.-Theol. Fak.en und Hochschulen
besitzt.13

Marburg Otto Kaiser

Bachmann, Michael: Siinder oder Ubertreter. Studien zur Argumentation in
Gal 2,15ff. — Tiibingen: J.C.B. Mohr 1991. 200 S. (WUNT, 59), geb. DM
148,00 ISBN: 3-16-145796-X

Die Arbeit, 1989/90 von der Theol. Fak. Basel als Habil.schrift
akzeptiert, verfolgt drei Ziele: Sie will (1) den Gedankengang von
Gal 2,15-21 strukturieren, im Ausgang davon (2) die Gattung des
Briefes neu bestimmen und im Zusammenhang damit (3) eine neue
Positionsbestimmung der paulinischen Gesetzeskritik versuchen.
Die Thesen: (1) Die paulinische Argumentation sei in 2,15-21 ausge-
sprochen rational; Paulus bediene sich aristotelischer und nicht-ari-
stotelischer Syllogismen, um an sein theologisches Ziel zu gelangen.
(2) Der gesamte Brief sei nicht (wie nach H. D. Betz) dem genus iudi-
cale, sondern (wie nach G. A. Kennedy und F. Vouga) dem genus
deliberativum zuzuordnen (vgl. J. Smit in: NTS 35 [1989], 1-26). (3)
Weder verurteile Paulus ,,Werkgerechtigkeit* (Bultmann) noch kri-
tisiere er ,identity markers® (Dunn; vgl. E. P. Sanders); er handle
itberhaupt nicht von dem, ,was im Judentum vor und neben Chri-
stus mit der Tora erfahren wurde und wird”“ (162), sondern appel-
liere an Heidenchristen, von den Judenchristen zu lernen, was
ihnen angesichts ihrer Siindenverstrickung durch das Kreuz Jesu
hitte aufgehen miissen: daB das Gesetz nicht ,Leben und Gerechtig-
keit vermitteln“ (162) kénne.

B. beginnt seine Untersuchung mit Vorbemerkungen zu ,Thematik und
Methode® (1-24). Der Vf. setzt zwei Schwerpunkte: Er orientiert in groben
Ziigen iiber den Forschungsstreit um die Pointe der paulinischen Rechtferti-
gungslehre, der zum einen durch die religionssoziologischen Interpretationen
aus England und Amerika, zum anderen durch die Diskussion iiber die Kohé-
renz und Entwicklung der Gesetzeskritik wie der paulinischen Soteriologie
entfacht worden ist (1-11); und er gibt {iber sein methodisches Verfahren Aus-
kunft, die antike Rhetorik vor allem fiir die Aé€w, doch nur ganz vorsichtig fiir
die tdfwg eines Briefes anzuwenden, im iibrigen aber die Argumentations-
struktur nach Gesichtspunkten der (aristotelischen) Logik zu untersuchen
(11-23).

Der zweite Teil untersucht ,Struktur und Intention von 2,15-21“ (25-102).
Der Vi skizziert anhand der kontroversen Forschung die exegetischen
Schwierigkeiten (25-30), schreibt dem grammatikalischen und syntaktischen
Verstindnis des pf) yévorro eine Schliisselstellung zu (30-55), analysiert die

13 Mit Befremden hat der Rez. den zweiten Satz des Vorwortes des Herrn Hg.s
gelesen (9), dab diese Einleitung ,im deutschsprachigen Raum die bislang
erste umfangreiche Einleitung” sei, die den ,,groBen Kanon“ des AT, ,wie er
in der katholischen Tradition bis heute giiltig“ sei, behandele. Er erlaubt
sich freundschaftlich darauf zu verweisen, dab Carl Steuernagel (1912) den
im protestantischen Bereich im AnschluB an den Kirchenvater Hieronymus
als Apokryphen bezeichneten Biichern die S. 771-797, Otto EiBfeldt (*1964)
die S. 773-816, Artur Weiser (61966) die S. 340-360 gewidmet und Otto Kai-
ser sie, wie schon der Titel zeigt, in seinen 541 Seiten umfassenden ,Grund-
rifl der Einleitung in die kanonischen und deuterokanonischen Schriften
des Alten Testaments" voll integriert hat. So hat der Hg. im Stolz auf die
vollbrachte Leistung wohl vergessen, in dem zitierten Sitzchen das Wort
katholisch einzufiigen.
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durchdachte ,Architektur” des Passus (55-83), wobei er insbesondere auf die
Bedeutung der Verse 17f abhebt, und faBt seine Beobachtungen ausweitend
und ergéinzend zusammen (84-102), indem er das paulinische Insistieren auf
die Konsequenz der Bekehrung in der Lebens-Praxis der Christen als Pointe
markiert.

Der dritte Hauptteil weitet den Blick fiir den ,Aufbau des Briefes”
(103-160). B. liest (158) 1,1-5 als Préaskript, 1,6-10 als Prooemium, 1,11-2,14
als narratio mit 2,14b als partitio und 2,15-6,17 als argumentatio, wobei
2,15-21 den ersten, auf Judenchristen bezogenen, 3,1-6,17 den zweiten, auf
die galatischen Heidenchristen bezogenen Argumentationsgang umfasse.

Ein kurzer Schluf (161f) fabt einige Ergebnisse und Folgerungen zusam-
men. Es folgen das umfangreiche Literaturverzeichnis (167-189) und ein vor-
ziigliches Stellenregister (181-200).

Die Arbeit ist nicht ganz fliissig geschrieben, der Argumenta-
tionsweg stellenweise uniibersichtlich. Die groBe Zahl an Selbstver-
gewisserungen, Selbsteinwédnden und Selbsterklirungen spricht
aber fiir das hohe ProblembewubBtsein des Vf.s. Im Ganzen ist der
Forschungswert der Arbeit hoch. Die Thesen und die angefiithrten
Griinde miissen aber differenziert bewertet werden.

(1) Die Rationalitit der paulinischen Gedankenfithrung in
2,15-21 hervorgehoben zu sehen, erfreut das Theologenherz. Insbe-
sondere iiberzeugt mich die Deutung von V.17 als Realis (auch
wenn die Auslegung umstritten bleiben wird). Aufgrund dessen
kann der Vf die ethische Relevanz des galatischen Streits klar
herausstellen (84). DaBl er die These, V. 18 sei eine Interpolation
(V. Hasler, W. Schmithals), mit Argumenten zur Struktur von Gal 2
zuriickweist, ist iiberzeugend.

Wieweit der Nachweis raffinierter ,Ringkompositionen“ gelungen ist,
bleibe dahingestellt. Wenig iiberzeugend ist die Verteilung starker juridischer
und stdrker partizipatorischer Rechtfertigungskonzeptionen auf 2,15-17a
einerseits und 17b-21 andererseits und die Verbindung dieser Aufsplitterung
mit dem Rekurs auf den Beginn und den tiglichen Vollzug des Christseins
(87ff). Denn zum einen ist das &v Xpiotd von V. 17a, im Lichte des nachfolgen-
den Kontextes wie des sonstigen Sprachgebrauchs in den Hauptbriefen
betrachtet, wohl unterbewertet, wenn es nur als allgemeiner Bezug auf das
vergangene Christusgeschehen verstanden wird (87) und nicht als Verweis
auf das Hineingestelltsein der Glaubenden in die Heilsherrschaft des auf-
erweckten Gekreuzigten, wie dies in Gal 2,19f kreuzestheologisch entfaltet
wird. Zum anderen aber ist der Glaube, der rechtfertigt, nach 2,16 immer
schon jener, der nach Gal 5,6 durch Liebe wirksam ist, also nicht nur die
Bekehrung, die am Anfang des Christseins steht, sondern jene schlechthin
umfassende Bejahung Jesu Christi, die auch seine Agape bejaht und deshalb
das Gebot der Néchstenliebe erfiillt. Kennzeichnend ist vielmehr, daf Paulus
auf den Beginn des Christseins unter dem Aspekt rekurriert, was er fiir die
Glaubenden eschatologisch und insofern auch fiir ihr Leben in der Zeit
bedeutet.

(2) DaB B. die Probleme, den Gal der dikanischen Rhetorik zuzu-
schreiben, hervorhebt, ist gewil ein Verdienst (wobei der Protago-
nist H. D. Betz im Vorwort zur deutschen Ausgabe seines Kommen-
tars selbst auf Schwierigkeiten hinweist). Die von B. vorgeschlagene
Klassifizierung des Briefes als , deliberativ* vermag indes schwerlich
zu {iberzeugen.

Das stdrkste Argument, das groBe Gewicht der Paraklese stimme kaum zu
einem apologetischen Brief, wird von B. zu recht angefithrt (105f). Unter-
schitzt ist aber, daB die Gegner des Apostel offenbar schon in den galatischen
Gemeinden Fub gefaBt und dort viel Zustimmung gefunden haben (3,1-4).

Paulus muB also durchaus die Authentizitit seines Evangeliums wie seines :

Apostolats verteidigen - selbstverstindlich mit dem Ziel, die Galater wieder
zu gewinnen (vgl. H. Hiibner, Biblische Theologie II, Gottingen 1993, 57-110).
Die Ethik spielt dabei eine wichtige Rolle (vgl. MThZ 42 [1991], 305-321). Im
ganzen bestitigt sich zweierlei: daB die Kategorien der antiken Rhetorik nur
in begrenztem MabBe zur Erklirung der Gesamt-Disposition von Briefen tau-
gen (vgl. C. J. Claassen, in: ZNW 82 [1991], 1-33) und daB der Gal doch eine
Affinitdt zum genus iudicale hat.

Uberdies wirft die Gliederung des Briefes, die B. vorschlégt, man-
che Fragen auf.

Die Einschétzung von 2,15-21 als probatio, die H. D. Betz begriindet hat,
wird durch den Nachweis argumentativer Stringenz nicht schon als obsolet
erwiesen (zu 1101); sie bleibt im Gegenteil tiberzeugend. Ebenso iiberzeugend
bleibt (auch gegen die differierenden Einspriiche von H. D. Betz und A. Suhl)
die Analyse O. Merks, daB 5,13 den Beginn der Paraklese im Gal markiert
(ZNW 60 [1969], 83-104). Wenn B. die Paraklese der argumentatio zuschlagen
will, vermag er zwar durchaus zu wiirdigen, dab Paulus in der galatischen
Kontroverse die ethische Prignanz des gesetzesfreien Evangeliums aufweist,
verkennt aber, daB 5,1-11 sich als recapitulatio prisentiert und iiberfordert —
gegen seine eigene Einsicht - die Validitit rhetorischer Analysen fiir die tdfic
eines Briefes.

Vor allem jedoch iiberzeugt nicht, daB 2,15-21 speziell eine judenchristli-
che Perspektive 6ffne und erst von 3,1 an die Heidenchristen direkt angespro-
chen wiren, Damit ist der prinzipielle Charakter dieses Passus verkannt.

(3) Die theologische Durchdringung hélt mit der Intensitdt der
Strukturanalyse nicht Schritt. Zwar wird nicht ohne Grund die rein
religionssoziologische Erklarung der Rechtfertigungsthese ebenso
zuriickgewiesen (91f) wie die spiritualisierende, Paulus verwerfe
religioses Leistungsdenken (90f). Aber die Alternative bleibt sche-
menhafi. GewiB ist mit B. unbedingt zu beachten (worauf schon F.
MubBner nachdriicklich hingewiesen hat), daB Paulus nicht die
Gesetzestreue von Juden attackiert, sondern das Heilsvertrauen von
Heidenchristen, die glauben, nur durch die Beschneidung und eine
(eigentiimlich synkretistische) Form von Toraobservanz gerettet
werden zu kénnen (101). Aber die paulinische Antithese ist so radi-
kal und die Begriindung (aus der Schrift!) so fulminant, daB der
Sache nach doch auch das Judentum getroffen wird, wie nicht
zuletzt aus der Allegorese 4,21-31 hervorgeht (die freilich zum
Gliick nicht des Apostels letztes Wort zu Sache gewesen ist). Uber-
dies ist B. beizupflichten, wenn er, im Chor vieler anderer, die chri-
stologische Basis der Rechtfertigungssoteriologie hervorhebt (86).

Die titelgebende Unterscheidung von ,Stinder” (V. 15.17) und ,Ubertreter®
(V. 17), auf der viel argumentatives Gewicht liegt (84f), {iberzeugt schwerlich.
Zwar ist B. zuzustimmen, wenn er neue, syntaktische und kontextuelle
Griinde fiir das geldufige Verstindnis von Vers 15 anfiihrt, dab Paulus mit
einem Stereotyp arbeite, wenn er aus judenchristlicher Perspektive (freilich
mit einer alles andere als konventionellen Begriindung im Hinterkopf) die
Heiden @poprodol nenne (81f); und B. verdient gleichfalls Zustimmung, wenn
er Paulus in Vers 17 denselben Terminus in gleicher Radikalitét auf die Juden-
christen anwenden sieht (82f). Aber seine Deutung des napaBdtng von Vers 18b
als ,,,Ubertreter* des Handelns Gottes in Christus” (67) ist trotz des aufwendi-
gen Begriindungsversuchs (67-77) schwerlich iiberzeugend, weil nicht nur
der sonstige Sprachgebrauch des Paulus, sondern auch die rhetorische Strate-
gie, die der Apostel verfolgt, in die Richtung jener Fehlverhalten weist, die am
Gesetz ermessen werden — ob man nun die Inkonsequenz des Petrus (F. MuB-
ner) oder die Tragik des Gesetzesgerechtigkeit (H. Schlier) angesprochen
sieht.

Wenig iiberzeugend ist auch die vorgeschlagene Wiedergabe von pya
vépov als Gesetzesforderung (91-100). Spétestens das Zitat von Lev 19,18 in
Gal 5,14 wiirde zur Aporie. Der Kontext legt eine andere Deutung nahe: Von
Gesetzeswerken spricht Paulus, wenn er jenen Gebotsgehorsam meint, der im
Heilsvertrauen auf die rechtfertigende Kraft des Nomos gelebt wird (vgl. NTA
25 [1995], 202).

Die eigentliche Schwiiche des theologischen Teils liegt aber
darin, daB weder der Begriff der Siinde (ob als dpaptia oder napdfa-
oig) prizise erfaBt noch der Prozell der Rechtfertigung in seinen tra-
ditionsgeschichtlichen Voraussetzungen, seiner christologischen
Begriindung, seiner theozentrischen Pointe und seinen anthropolo-
gischen Konsequenzen eigens thematisiert wird.

Das Buch ist eine gute Hilfe fiir die Exegese des Gal. Aber es ist
noch nicht die Antwort auf die neuen Fragen um die Intention und
Reichweite der paulinischen Rechtfertigungslehre, die vom Vf. in
Erinnerung gerufen werden.

Wuppertal Thomas Soding

Bovon, Francois / Koester, Helmut: Genése de l’écriture chrétienne. —
Turnhout: Brepols 1990. 138 S. (Mémoires premiéres), kart. ISBN:
2-503-50044-7
Der kleine Bd versammelt drei Aufsitze, die zu verschiedenen

Zeiten und Gelegenheiten entstanden sind, aber durchweg Aspekte

der kanonischen wie vor allem der apokryphen Jesustradition be-

handeln. Alle Beitriige sind bereits andernorts gedruckt.

1. H. Koester, Une production de la communauté chrétienne: les paroles du
Seigneur (23-58) in der ZNW 48 (1957), 220-237. These: Die auberkanoni-
schen Herrenworte sind allesamt unecht; ihre Entstehung liegt aber &hnlich
wie die vieler ntl. Logien.

2. H. Koester, Evangiles apokryphes et évangiles canoniques (59-106) in
HThR 73 (1980), 105-130. These: Fiir die historische Riickfrage und die theo-
logiegeschichtliche Forschung sind die apokryphen Evangelien prinzipiell
ebenso wichtig wie die kanonischen.

3. F. Bovon, Evangiles synoptiques et Actes apokryphes des Apotres
(107-138) in HThR 81 (1988), 19-36. These: Nicht zuletzt jene apokryphen
Apostelakten, die ihres legendarischen Charakters wegen hiufig verachtet
werden, haben fiir die Kanonisierung der ntl. Evangelien eine wichtige Rolle
gespielt, sind aber auch unabhéngig von dieser Funktion theologiegeschicht-
lich von groBtem Gewicht.

Thre Zusammenstellung zu einem Bd verdanken die drei Auf-
sidtze dem Bestreben des Hgs der Reihe, Jean-Claude Picard,
dadurch einen neuen Zugang zu den Urspriingen der christlichen
Literatur zu 6ffnen, daB die Apokryphen stirker beriicksichtigt wer-
den: insbesondere weil auf diese Weise die miindliche Uberliefe-
rung hoher gewichtet wiirde. Diese Hoffnung wird durch die abge-
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druckten Beitrige aber nicht gedeckt — und héitte noch niichterner
beurteilt werden konnen, wenn der Blick auch auf Ottfried Hofius’
Beitrag iiber ,Unbekannte Jesusworte” (in: P. Stuhlmacher [Hg.],
Das Evangelium und die Evangelien [WUNT 28], Tiibingen 1983,
355-382) gefallen wire. Der groBe Anspruch des Titels wird durch
die abgedruckten Beitrige nicht eingelost — die, fiir sich selbst
betrachtet, nach wie vor interessant sind.

Wuppertal Thomas Séding

Esler, Philip E.: The First Christians in their Social Worlds. Social-scientific
approaches to New Testament interpretation. - London / New York:
Routledge 1994. X, 164 S., kart. £ 35,00 ISBN: 0-415-11122-6

Philip F. Eisler ist Dozent fiir NT an der Univ. St. Andrews /
Schottland. Im vorliegenden kleinen Bd veroffentlicht er acht
dffentliche Vorlesungen vom Herbst 1992.

Sein sozialwissenschaftlicher Zugang zum NT ist von der Wissenssoziolo-
gie von Peter Berger und Thomas Luckmann her bestimmt; er wird im 1. Kap.
,Social worlds, social sciences and the New Testament® (1-18) vorgestellt.
Dabei geht E. von der starken Durchdringung von gesellschaftlichem Kontext
und Art der Glaubensverkiindigung aus. Insbesondere stellt er sein Modell
zum Versténdnis des Phinomens des ,sectarianism” vor, das in den Kap.n 3-5
zur Wirkung kommt, wo E. untersucht: IIl. Glosasolalia and the admission of
Gentiles into the early Christian community (37-51); IV. Sectarianism and the
conflict at Antioch (52-69); V. Introverted sectarianism at Qumran and in the
Johannine community (70-91). E. bestimmt das Phénomen so: Aus einer
Reformbewegung, die mit einer bestehenden Religion unzufrieden ist, wird
durch Vertreibung oder Abspaltung eine neue Gruppe, deren Mitglieder nicht
mehr zugleich Mitglieder der Gemeinschaft ihrer Herkunft bleiben kénnen.
Die (meist charismatischen) Fithrer der neuen ,Sekte" miissen die neue Bewe-
gung legitimieren und tun dies durch Einrichtung eines ,symbolic universe
within which the new institutional order will have identity and meaning"”
(14). Mit diesem Modell, das die entstehenden Konflikte (und Verfolgungssi-
tuationen) einbezieht, untersucht E. — wie in seiner Diss. iiber die sozialen
und politischen Motivationen der lukanischen Theologie (1987) — die entste-
hende Auseinandersetzung zwischen Kirche und Synagoge anhand wichtiger
Etappen.

Im 2. Kap. ,Reading the Mediterranean social script“ (19-36) hebt er die
Hauptspielregeln mittelmeerischer Kultur von nordafrikanischer oder nord-
europdischer ab, um ,the social scripts in which the New Testament docu-
ments were written* zu verstehen (35).

Die letzten drei Kap. gelten dem Reflex politischer Unterdriickung in apo-
kalyptischen Texten: VI: Millenianism and Daniel 7 (92-109); VI The social
function of 4 Esra (110-130); VIIL Sorcery accusations and the Apocalypse
(131-146). Literaturverzeichnis und Indizes folgen.

Stellen wir E. Zugangsweise zum NT kurz anhand des 3. Kap.s vor, das der
Frage nachgeht, inwieweit die Glossolalie fiir die Zulassung der Heiden zur
frithen christlichen Gemeinde ein wichtiges oder entscheidendes Kriterium
war. Ausgangspunkt fiir diese Frage ist die Schilderung der Reaktion auf die
Glossolalie in der Korneliuserzdhlung Apg 10 - unbeschadet des historisch-
{iberlieferungskritischen Werts der Erzéhlung im ganzen. E. zieht moderne
anthropologische, ethnographische und psychologische Untersuchungen zum
Phianomen (heutiger) Glossolalie zu Rate. Entscheidend sei die Einsicht, daB
die Glossolalie mit einem ,state of dissociation” verbunden sei, der als ,,Geist-
erfilllung” interpretiert werde. E. rechnet damit, daB heidnische Gasthérer in
christlichen Gemeindeversammlungen von der Glossolalie (zu unterscheiden
von Xenolalie!) angesteckt wurden; Apg 10 sei darin zuverlassig, daB die darin
erkennbare Geisterfiillung als Kriterium der Zulassung zur Taufe/Gemeinde
gegolten habe.

Mehr Anfragen wird man an die Interpretation der johannei-
schen Gegenwartseschatologie als eines Anzeichens von ,intro-
verted sectarianism* haben. Aber in jedem Kap. ist die Studie lehr-
reich und anregend. Und E. selbst méchte eine theologische Inter-
pretation nicht ausschlieBen, auch wenn er sie auBer acht la6t: ,I do
not suggest for one moment, nor wish to be taken as suggesting, that
the faith of the early church was solely the product of its social con-
text or had nor transcendental referent” (IX).

Bald Télz Rudolf Pesch

Kiimmel, Werner Georg: Vierzig Jahre Jesusforschung (1950-1990), hg. v.
Helmut Merklein. - Weinheim: Beltz Athendum #1994. X, 706 S. (Bon-
ner Biblische Beitrége, Bd 91), kart. DM 168,00 ISBN: 3-89547-011-2
Dieser Bd ist die zweite, verbesserte und um zehn weitere Jahre

Forschungsgeschichte erginzte (Teil D: Jesusforschung seit 1981:

535-690) Aufl. der 1985 unter dem Titel ,Dreiffig Jahre Jesusfor-

schung (1950-1980) (BBB 60) erschienenen Sammlung von Litera-

turberichten zur historischen Frage nach Jesus. Der 1995 verstor-
bene langjahrige Marburger Neutestamentler Werner Georg Kiim-
mel hat zwischen 1965/66 und 1991 in der Besprechungszeitschrift

»Theologische Rundschau“ einen Grobteil der einschldgigen Litera-

tur, die in deutscher, englischer oder franzésischer Sprache erschie-
nen ist, vorgestellt und kritisch gewertet. Die jetzt vorgelegte Samm-
lung kann sowohl nach Quantitét als auch nach Qualitét als ein
Kompendium der Jesusforschung in der zweiten Hilfte dieses Jh.s
gelten.

Das Register der besprochenen Autoren umfafit 547 Namen. Die Bespre-
chungen beginnen in jener Ara, in der nach Bultmanns Skepsis beziiglich der
historischen Méglichkeit und theologischen Angemessenheit der Jesusfor-
schung die ,neue Frage nach dem historischen Jesus” gestellt wurde (E. Kése-
mann, 1953); sie enden in unserer Zeit, fiir die E.P. Sanders’ ,Jesus and
Judaism® (1985) und der Shd der Arbeitstagung der katholischen Neutesta-
mentler 1987, ,Der ProzeB gegen Jesus* (1988), stellvertretend genannt seien.
Beriicksichtigt sind nicht nur die fachwissenschaftlich fundierten Untersu-
chungen, sondern auch Darstellungen auf der vermittelnden Ebene (z. B. H.
Zahrnt) oder solche der scheinwissenschaftlichen Aufklarungsliteratur (z. B.
R. Augstein). Die Darstellung folgt im allgemeinen dem Schema ,Forschungs-
berichte, auBerevangelische Quellen, Methodenfrage — Gesamtdarstellungen
- Die Lehre Jesu - Bergpredigt, Gleichnisse, Wunderberichte — Der personli-
che Anspruch Jesu — ProzeB und Kreuzestod Jesu“. In einem Nachwort (auf
dem Stand der ersten Aufl) zieht K. selbst eine représentative forschungsge-
schichtliche Bilanz (691-697).

K., ,nicht nur ein Fachmann von einzigartiger Sachkompetenz,
sondern auch ein unbestechlicher Beobachter” (so der Hg., IX),
bewiahrt sich als zuverlédssiger Lotse durch die schier unabsehbaren
Strémungen der neueren Jesusforschung. Sein Urteil zeichnet sich
aus durch die streng disziplinierte Kontrolle der konfessionellen
bzw. theologischen Forschungsprimissen, durch die unbeirrbare
Orientierung am historischen Text und durch die solide kritische
Methodik, die man mit ,konservativ® beschreiben mag, deren tiefe-
res Motiv aber die Forschungskontinuitét ist und, damit verbunden,
ein gesundes MiBtrauen gegen die ,ins Kraut schieBende Neigung,
,etwas ganz Neues zu sagen oder zu horen’ (Apg 17,21)“ (695).

Folgende Grundziige der Darstellung scheinen mir wichtig zu
sein:

1) Es bestiirzt, wieviel Wertloses, ungeziigelt Phantastisches,
bemiiht Originelles, Bizarres, Unverantwortliches iiber Jesus
geschrieben wurde (mitunter auch von Theologen oder Histori-
kern!); diese Tendenz diirfte heute eher noch zunehmen (vgl. 533,
691, 695). Dazwischen aber - so zeigt K. auf - ist auch allméhlicher
Erkenntnisfortschritt wahrzunehmen: DaB die historische Jesusfrage
unter theologischem Aspekt legitim und sachgemadbB ist, wird heute
kaum noch bestritten. Ebenso herrscht Konsens dariiber, daB diese
Frage unter historischem Aspekt mit Aussicht auf (relativen) Erfolg
méglich ist. Zwar hat die Forschung dieses Jh.s Harnacks These zur
Habil.disputation insgesamt bestétigt: ,Vita Jesu Christi scribi nequit*
(vgl. 34), aber sie hat in den letzten Jahrzehnten auch Kriterien ent-
wickelt, die eine methodengeleitete diachrone Riickfrage nach Jesus
ermoglichen und zu einem gewil fragmentarischen, aber im ganzen
stimmigen Bild von seinem Wirken, seiner Botschaft und seinem
Selbstverstindnis fithren. Dazu gehdrt vor allem seine eschatolo-
gisch-theozentrische Basileiapredigt mit ihren radikalen ethischen
Konsequenzen und ihrem implizierten Sendungsanspruch (vgl. 696).

2) Im einzelnen gibt es nach wie vor Klarungsbedarf. So kritisiert
K. immer wieder das ,moderne Dogma“, nach dem Jesus keinen
Hoheitstitel fiir sich in Anspruch genommen habe, und verteidigt
die Auffassung, ein Teil der Menschensohn-Logien sei Jesus zuzu-
schreiben, und zwar mit verhaltenem Bezug auf sein eigenes Wir-
ken (z. B. 48f, 374, 696)!. Im Hinblick auf die Naherwartung Jesu ver-
tritt K. ein dezidiert zeitliches Verstdndnis und damit - auch hier
unbestechlich — die Annahme, Jesus habe sich geirrt (z. B. 207, 234).
Die von K. zuriickgewiesene Vermittlung zwischen personal-sachli-
cher und chronologischer Nihe, wie sie etwa H. Merklein (gerade
auch mit vergleichendem Blick auf die Naherwartung des T#ufers
Johannes) vertritt (vgl. 624f), scheint mir allerdings nach wie vor die
tiberzeugende Losung zu sein.

3) Bei der Besprechung von Untersuchungen zur Kriterienfrage
wendet sich K. entschieden gegen die Pradominanz des Unéhnlich-
keitsprinzips und pladiert fiir eine Haltung ,kritischer Sympathie“z:
Der historische Geltungsanspruch der neutestamentlichen Literatur

1 K. hat sich dazu in eigenen Beitrigen ausfiihrlich geduBert: Das Verhalten
Jesus gegeniiber und das Verhalten des Menschensohns (1975), in: Heilsge-
schehen und Geschichte II. Gesammelte Aufsitze 1965-1977, hg. v. E. GriaBler
u. O. Merk, Marburg 1978 (MThSt 16), 201-214; Jesus der Menschensohn?,
in: SbBWGF 20/3 (1984).

2 Vgl. dazu im Begriindungszusammenhang K.s Studie: Jesu Antwort an
Johannes den Taufer. Ein Beispiel zum Methodenproblem in der Jesusfor-
schung (1974), in: Heilsgeschehen und Geschichte II, 177-200.
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habe solange respektiert zu werden, bis sich ernste Zweifel an sei-
ner Begriindbarkeit einstellten (z. B. 28f, 80, 429). Sieht man noch
davon ab, daB ein Text, theologisch betrachtet, nicht desto ,sympa-
thischer” wird, je mehr an historischer Information er bietet, so
notigt doch die Komplexitdt des christologischen Uberlieferungspro-
zesses m. E. zu methodischem ,MiBtrauen®. K.s Urteil etwa tiber die
Forschungen von N. Perrin (178, 694) scheint mir daher allzu hart.
Das Unihnlichkeitsprinzip behilt als Eingangskriterium zur Siche-
rung eines Minimalbestands sein Recht, muB aber - hier ist K. gewil
beizupflichten (vgl. 693f) - ergénzt werden, vor allem durch das
Kohirenzprinzip, das Jesus in die Kontinuitit von Judentum und
Urkirche einordnet, ferner durch die anderen mittlerweile erarbei-
teten Kriterien (vielfache Bezeugung, historisches Kolorit usw.).

4) Die strikt historische Option K.s erklért seine Skepsis gegen-
iiber hermeneutischen Innovationen: die psychologischen, soziologi-
schen und literaturwissenschaftlichen Methoden haben sich mitt-
lerweile gewiB mit mehr sachlichem Recht Anerkennung ver-
schafft, als K. ihnen zuzubilligen bereit ist (vgl. 146f, 259, 269, 287f,
638f, 640f). Zu den von K.-J. Kuschel gesammelten Artikulationen
der modernen Jesusliteratur hat K. keinerlei Zugang gewonnen
(424f, 539), und selbst ein exegetisch so gewissenhaft verantwortetes
narratives Experiment wie G. TheiBens ,Der Schatten des Galilders”
stoBt auf prinzipielles Unverstdndnis (596).

5) Zu den von K. konstatierten Fortschritten gehort es, daB im
Berichtszeitraum katholische und protestantische Jesusforschung
zusammenfanden (vgl. 692). DaB ein protestantischer Exeget mit sei-
nen in einer von protestantischer Seite verantworteten Zeitschrift
erschienenen Beitridgen von einem katholischen Hg. in einer katho-
lisch verantworteten Reihe publiziert werden kann, soll dankbar
notiert sein: im Magnetfeld des historischen Jesus verlieren Konfes-
sionsgrenzen ihren trennenden Charakter. K.s Urteil iiber den
Hauptstrom der jiidischen Jesusforschung ist hingegen - bei aller
Wiirdigung des positiven Bemiihens ~ recht skeptisch (z. B. 118-122,
126-128, 448f, 686f, 692f), und ich gestehe, daB mir dieses Urteil als
triftig begriindet erscheint.

K. dokumentiert die Geschichte der Jesus-Forschung und hat auf
diese Weise zugleich eines ihrer zuverldssigsten und hilfreichsten
Dokumente vorgelegt: die Bilanz einer spannenden und im ganzen
ergiebigen Etappe ntl. Forschung und nicht zuletzt das Verméchtnis
eines Exegeten, der (bei aller Vorsicht gegeniiber ,,Wortpomp*) zu
den Groflen seines Faches gezihlt werden darf.

Paderborn Knut Backhaus

Theifien, Gerd / Merz, Annette: Der historische Jesus. Ein Lehrbuch. - Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1996. 557 S., kart. DM 58,00 ISBN:
3-525-52143-X

Dieses Lehrbuch méchte Werden und Stand der wissenschaft-
lichen Jesusforschung vermitteln. Zu jedem Einzelthema werden
Quellen, Forschungslagen, Methoden und Probleme vorgestellt und
reflektiert. Auf das didaktische Element wird grofen Wert gelegt,
denn die Vi haben ,als Leserinnen und Leser auch interessierte
Laien vor Augen” (6). Deshalb ist z. B. Fremdsprachiges immer iiber-
setzt (woriiber sich aber auch mancher Nicht-Laie freuen wird).

Das Buch ist (nach einer sorgfiltigen Einleitung, die sich mit der
Geschichte der Leben-Jesu-Forschung befafit) in vier Teile gegliedert. Ein
erster Teil (,Die Quellen und ihre Auswertung®) befaBt sich mit den christli-
chen sowie nicht-christlichen Quellen iiber Jesus sowie mit Problemen der
Auswertung (ganz hervorragend und zugleich handfest-brauchbar die ,drei-
zehn Einwiinde historischer Skepsis gegen die historische Auswertung der Jesus-
iiberlieferung und Argumente zu ihrer Widerlegung®, 98-120). Im zweiten Teil
(-Der Rahmen der Geschichte Jesus*) wird sehr differenziert das Judentum zur
Zeit Jesu - mit Einzelgruppierungen, Erneuerungsbewegungen usw. — vorge-
stellt. Dazu werden der chronologische, geographische und soziale Rahmen
des Lebens Jesu vorgestellt und analysiert. Im dritten Teil (,Das Wirken und
die Verkiindigung Jesu®), theologisch sicher der dichteste, geht es u. a. um Jesu
Eschatologie, seine Wunder und Gleichnisse sowie seine Ethik. Der vierte Teil
(~Passion und Ostern”) stellt Jesu Passion und Ostern in den Mittelpunkt. In
diesem Teil befaft sich ein letzter Paragraph mit dem Weg vom historischen
Jesus zu den Anfingen der Christologie. Jeder Paragraph ist #hnlich aufgebaut
(Einfiithrung, Phasen bzw. Ansiitze der Forschungsgeschichte, Darstellung des
jeweiligen Sachverhaltes, Zusammnefassung und hermeneutische (Jberle-
gungen, Aufgaben). Jeder Paragraph steht in sich und kann deshalb fiir sich
allein gelesen bzw. durchgearbeitet werden.

Das Buch befaBt sich auf hohem Niveau, aber zugleich gut ver-
stindlich und, wie gesagt, didaktisch gut aufbereitet, mit allen wich-
tigen Einzelfragen, die zum Problemkreis ,Historischer Jesus“ geho-
ren. Neueste und allerneueste Tendenzen sind beriicksichtigt. DaB

G. TheiBen die sozialgeschichtlichen Aspekte sehr stark betont und
konsequent die These von Jesus als einem Wundercharismatiker
verficht, wird man nach seinen einschlidgigen Forschungen und
Verdffentlichungen dazu nicht kritisieren diirfen.

Die Fachleute werden im einzelnen sagen und entscheiden miis-
sen, ob und wo Fehler und ,,Schieflagen” gegeben sind - viel kann es
diesbeziiglich nicht sein. Das Lehrbuch ist keineswegs nur hilfreich
fiir Studierende der Theologie und interessierte Laien. Ich empfehle
es auch allen Fachkollegen auBerhalb der exegetischen Fécher als
Repetitorium zu diesem Problem, dem sich ja kein Theologe, egal
welches Fach er vertritt, entziehen kann. Er wird bereichert werden
und zugleich erkennen, daB zu den Themen des ,historischen Jesus*
doch noch nicht alles gesagt ist durch dieses Lehrbuch. Jedes Fach
wird noch etwas zusitzlich beisteuern konnen.

Miinster Harald Wagner

Kirchliche Zeitgeschichte

Kirchliche Zeitgeschichte. Urteilsbildung und Methoden, hg. v. Anselm
Doering-Manteuffel und Kurt Now ak — Stuttgart / Berlin / Kéln:
W. Kohlhammer 1996. 288 S. (Konfession und Gesellschaft, 8), kart. DM
68,00 ISBN: 3170139274

Die auch in schlecht geordneten Bibliotheken stets rasch greifba-
ren, weil kriftig orange gefarbten Bde der Paperback-Reihe ,Konfes-
sion und Gesellschaft” haben neuerlich einen Zuwachs zu verzeich-
nen, der nicht weniger als dreizehn unterschiedlich angelegte, aber
insgesamt sehr anregende Beitrige zu einem Themenfeld enthilt,
das zweifellos auf die Tagesordnung der kirchlichen Zeitgeschichte
dréngt.

Ertffnet wird der Bd mit einem umfénglichen Beitrag von W. K. BLessING
iiber ,Kirchengeschichte in historischer Sicht* (14-59), der das Feld einmal aus
der Sicht der theologischen Disziplinen, dann aus der Sicht des Allgemeinhi-
storikers forschungsgeschichtlich Revue passieren 148t, um dann in einem
dritten Schritt den Erklarungswert der Kirchengeschichte fiir die sog
Moderne zu sondieren (z. B. iiber die Orientierungskraft der Konfessionen,
den EinfluB auf Sitte, Asthetik, soziale Intervention). Hervorzuheben ist das
Urteil, daB aus der Sicht des Allgemeinhistorikers ,die Lage der Kirchenge-
schichte in der deutschen Wissenschaft gegenwirtig so giinstig [scheint] wie
wohl seit der Jahrhundertwende nicht mehr*, da auf der einen Seite das Inter-
esse an dieser Disziplin vor allem aus religions- oder sozialgeschichtlicher
Perspektive deutlich steigt, umgekehrt die Historisierung auf theologischer
Seite so weit fortgeschritten ist, daB ein Austausch méglich wird (59). Der sou-
verine Uberblick diirfte in kirchenhistorischen Seminaren von besonderem
Nutzen sein!

Kurt Nowak setzt die Akzente in seinem Beitrag ,Allgemeine Zeitge-
schichte und kirchliche Zeitgeschichte. Uberlegungen zur Integration histo-
riographischer Teilmilieus” (60-78) etwas anders als Blessing: Hier wird
zunéchst nach den historischen Ursachen segmentierter Forschungstraditio-
nen gefragt, wobei er katholischerseits eine ,unfreiwillige Bindung an die
Themen der ,Revisionisten*“ der 60er Jahre (Btckenforde u.a.), aber auch
snachwirkende nationalliberale Vorurteile der borussischen Geschichts-
schreibung” (63) ausmacht, bei den Protestanten hingegen fiir Aulenstehende
schwer durchschaubare, blockierende ,Stammesfehden” erkennt, die auf
einer unterschiedlichen Verhéltnisbestimmung von Theologie und Historio-
graphie beruhen (64ff). Im folgenden pléddiert Nowak dafiir, unter dem tiber-

-greifenden Thema ,Religion in der Moderne® iiber die GroBkirchen hinaus

Phinomene wie Bellahs ,Civil Religion, das Verhiltnis von Konfession und
Nation oder auch die Bedeutung der Kirchen fiir die inneren Strukturen der
DDR in den Blick zu fassen — jedenfalls aber die ,Zuriickgewinnung von Kon-
fession — Kirche - Religion fiir die allgemeine Zeitgeschichtsschreibung®
anzustreben (77).

Die folgenden Beitrige von A. Doering-ManteurseL (,Griff nach der Deu-
tung. Bemerkungen des Historikers zu Gerhard Besiers Praxis der JKirchli-
chen Zeitgeschichte'®, 79-89) und G. BesmEr (,,Methodological correctness’.
Anspruch und Wirklichkeit in der Wahrnehmung des sozialgeschichtlich
orientierten Historikers Anselm Doering-Manteuffel“, 90-100) bieten freimii-
tig vorgetragenes Anschauungsmaterial fiir die von Nowak skizzierten ,Stam-
mesfehden® und enthalten den gegenseitigen Vorwurf, praktisch hinter den
eigenen theoretischen Erklarungen zuriickzubleiben (89, 95). Neben dem
(gekiirzten) Wiederabdruck eines Aufsatzes von MarTIN GRESCHAT (,.Die Bedeu-
tung der Sozialgeschichte fiir die Kirchengeschichte. Theoretische und prakti-
sche Erwigungen®) enthélt der Bd des weiteren eine weit ausgreifende Dar-
stellung der Bemithungen der Evangelischen Kirche um eine Aufarbeitung
des ,Kirchenkampfes' von Jocuen-Curistorn Kaser (,Wissenschaftspolitik in
der Kirche. Zur Entstehung der ,Kommission fiir die Geschichte des Kirchen-
kampfes in der nationalsozialistischen Zeit'“, 125-163). Offenkundig setzt in
den konfessionell ausgerichteten Forschungskommissionen eine verstirkte
Reflexion iiber die Anfinge der eigenen Arbeit ein, denn soeben hat auch
Rudolf Morsey eine Studie iiber die Griindung der Kommission fiir Zeitge-
schichte vorgelegt (Historisches Jahrbuch 1995, 453-485). Ute Gause liefert
schlieBlich einen ,Diskussionsbeitrag” zum Thema ,Geschlecht als historische
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Kategorie. Was leistet eine feministische Perspektive fiir die Kirchenge-
schichte?" (164-179), wobei sie dafiir pladiert, nicht nur Frauengeschichte —
mit Frauen als Heldinnen oder Opfer — zu betreiben, sondern die Entwick-
lungsmoglichkeiten des aus der angelsichsischen Forschung stammenden
gender-Konzepts zu nutzen, das die gesamtgesellschaftliche Perspektive
offenhilt.

Anpreas Horzem legt die iiberarbeitete Fassung eines in der Tiibinger
Theologischen Quartalschrift (1993) erschienenen Beitrages vor (,Gesslerhiite
der Theorie? Zu Stand und Relevanz des Theoretischen in der Katholizismus-
forschung®, 180-202), gefolgt von drei Beitrigen aus internationale Perspek-
tive: ].-M. Mayeur, Die franzésische Geschichtsschreibung im Blick auf die zeit-
geschichtliche histoire religieuse (203-209); H. McLeop, Die Kirche in Grof-
stidten (210-229); D. J. Dmprouss, Kirchliche Zeitgeschichte und Sozialge-
schichte. (Rand-)Bemerkungen aus US-amerikanischer Perspektive (230-247).
McLeods Studien reagieren auf ein uniibersehbares Desiderat, wobei das Ver-
haltnis von Konfession und Urbanisierung zweifellos noch weiterer Studien
bedarf; Diephouse schérft den Blick fiir die strukturellen Vorgaben der kirch-
lichen Zeitgeschichtsforschung in Deutschland. Den AbschluB des Bdes bil-
den zwei Beitrige, die einschlagige Thesen zur Katholizismusforschung
zusammenfassen: K. GasrieL beschreibt die 50er Jahre als ,Sattelzeit” der Auf-
losung des Katholizismus im ModernisierungsprozeB des folgenden Jahr-
zehnts (,Zwischen Tradition und Modernisierung. Katholizismus und katholi-
sches Milieu in den fiinfziger Jahren der Bundesrepublik®, 248-262), W.
Scuroeper analysiert Traditionen und Defizite bei der Behandlung des Sozial-
katholizismus (,,Der Sozialkatholizismus als Gegenstand der Zeitgeschichtsfor-
schung. Wandel und Defizite der Forschung am Beispiel der katholischen
Gewerkschaftsdebatte in den fiinfziger Jahren", 263-283).

Insgesamt bietet der Sbd also eine vielgestaltige Revue bekannter
und neuartiger Uberlegungen und Forschungsansitze, die sich
samtlich um das Postulat einer Integration von kirchlicher Zeitge-
schichte und Gesellschaftsgeschichte gruppieren, wie es dem ,Pro-
gramm* der Reihe entspricht. Zweierlei wire vielleicht aus metho-
discher Sicht anzumerken: Forschungspraktisch stellt das Integra-
tionspostulat eine betrichtliche Anforderung dar, weil mindestens
fiir die jilngste Zeit iiber den politischen Sektor hinaus der Kennt-
nisstand zur allgemeinen Gesellschaftsgeschichte der Bundesrepu-
blik Deutschland noch keineswegs so ausgereift vorliegt, dab auf
entsprechende Ergebnisse zurlickgegriffen werden kénnte, die pro-
blemlos mit der kirchlichen Zeitgeschichtsforschung zu integrieren
wiiren; gefordert ist also mithin eine parallele Aufarbeitung der die
Bundesrepublik prégenden sozial-, wirtschafts- und politikge-
schichtlichen Prozesse und zugleich der damit verflochtenen
Geschichte der Konfessionen als gesellschaftlichen GroBgruppen.
Zweitens stellt sich so verschérft das Problem der exponentiellen
Vermehrung des publizierten und unpublizierten Quellenmaterials
spitestens seit den 60er Jahren, die z. B. innerhalb des Katholizis-
mus mit den verinderten Kommunikationsstrukturen und der
anrollenden Medienrevolution Hand in Hand geht. Auf die Dauer
wird fiir die Forschungsarbeit eine methodische Reflexion iiber die-
ses Problem nicht zu umgehen sein.

Miinster Wilhelm Damberg

Habisch, André: Autoritit und moderne Kultur. Zur Interdependenz von
Ekklesiologie und Staatstheorie zwischen Carl Schmitt und James M.
Buchanan. — Paderborn: F. Schoningh 1994. XII, 282 S., kart. DM 68,00
ISBN: 3-506-73603-5
Anzuzeigen ist eine von einem starken systematischen Anliegen

bestimmte Arbeit. Der lange Schatten des Systematikers Bernard

Lonergan liegt iiber den Ausfithrungen. Schon vor der Auswahl der

Autoren werden Thesen aufgestellt, welche eben dieser Auswahl

zugrunde liegen: Das groBe Problem der letzten 100 Jahre ist das

Auseinanderklaffen von Evangelium und Kultur; fiir die Kultur ent-

scheidend ist ihre Vorstellung von Autoritdt; Autoritdt unterliegt

einem Paradigmenwechsel. Die Thesen werden bei den Staatstheo-
retikern (aber auch einigen Sozialphilosophen) iiberzeugend doku-
mentiert. Mit den Behauptungen verkniipft sich die Hoffnung, das

(hermeneutisch zu erschlieBende) Neue in den kulturellen Trans-

formationsprozessen werde seine Auswirkung auf das Selbstver-

stindnis der Kirche und den theologisch-wissenschaftlichen Diskurs
haben.

Zum Zweck der Dokumentation trifft der erste Teil des Buches eine Aus-
wahl unter den kontinentaleuropiischen Sozialphilosophen des 19. Jh.s. Die
an sie gerichtete Frage lautet: Wer vertritt die Kultur und darin die Vorstel-
lung der Autoritit? Und das ist die Antwort: In reiner Begriffsrealitit tun das
die Vertreter der Rechts- und Staatswissenschaft; deren Namen reichen von
Friedrich von Stahl bis zu Carl Schmitt. Dem ganzen Berufsstand geht es —
wie sich in der Bezeichnung fiir sie ausdriickt — ganz offensichtlich um den
Staat. Er ist aus der Sicht der Juristen eigenstindiges Rechtssubjekt - nicht
konkrete Lebens- und Sinngestalt der Gemeinschaft und nicht Konglomerat

von Vollziigen und Aufgaben. Die Juristen sehen in ihm auch die giiltige
Manifestation von Autoritdt. In der Mitte des 19. Jh.s vertritt Friedrich Julius
Stahl eine auf die Herrschaft des Monarchen (innerhalb eines material christ-
lichen Weltbildes) zugeschnittene Staatskonzeption. Robert von Mohl und
Carl Salomo Zachariae — beide leben ebenso im 19. Jh. — geben der tiberkom-
menen Vorstellung eine liberale Version: Es bleibt die Gegebenheit staatlicher
Macht; zuriicktritt das christliche Weltbild, auf dessen Horizont dieser Staat
vorher projiziert worden war. Nicht unihnlich sieht das bei Wilhelm Eduard
Albrecht aus, der den Staat sogar personifiziert und zugleich (aus eigenem
Regelwerk, nicht aus christlicher Sittlichkeit) begrenzt. Einer ausfiihrlicheren
Darstellung erfreut sich der staatsrechtliche Positivismus mit seinen Vertre-
tern Carl Friedrich von Gerber und Paul Laband. Thnen geht es offensichtlich
um Biindelung der Staatsmacht (juristische Perstnlichkeit mit autonomen
Willen) in der Exekutive. Eine weitere Nuance schlieBt sich an: Weil darin
aber die Frage nach der Herkunft des Staates (aus den Individuen) unbeant-
wortet bleibt, hat diese Nuance, die organische Staatsrechtslehre, trotz einer
unbrauchbaren Begrifflichkeit, die sich z. B. bei Otto von Gierke vorfindet,
eine (von Carl Schmitt und Hermann Heller stark kritisierte) Anhéngerschaft.
Mit Carl Schmitt hat V£ endlich die Ebene erreicht, von der aus er die Aus-
einandersetzung zwischen Kultur und Evangelium vorantreiben kann. Immer
noch steht dabei der Staat fiir die Autoritit (in der Kultur). Aber er soll nun
nicht mehr durch das Recht, sondern durch die Macht legitimiert sein. ,,Der
Staat erfiillt seine Funktion eher als Handlungssubjekt denn als Garant
abstrakter Ordnung® (107). Der Exkurs iiber den Katholik Schmitt — Kirche
versus technische Gesellschaft — vertieft das Gesagte nicht, hat fiir den Vi
aber die Funktion einer profunden Kritik an der politischen Theologie von
dessen Pragung.

Der zweite Teil, der offensichtlich spiter eingefiigt ist, erginzt die Basis,
auf der im dritten Teil das der Kultur der letzten 100 Jahre eigene Autoritéts-
verstdndnis auf Theologie und Kirche angewandt werden soll. Ausgewihlt
werden die ,Fast-noch-Zeitgenossen* Friedrich August von Hayek und James
M. Buchanan. Beide stehen fiir einen Ubergang von einem substanzhaft-stati-
schen Autorititsverstindnis hin zu einem Begriff, der die konkrete Vermittel-
theit in institutionellen Formen und existentiellem Nachvollzug zum Aus-
druck bringt. ,In einer solchen Architektur tritt Demokratie nicht akzidentell
als (austauschbare) Staatsform hinzu, sondern ist elementares Bauprinzip,
ohne daB dabei die (selbst-)bindungslose Anarchie droht* (175).

Der dritte Teil nimmt sich schlieBlich allen Ernstes das Problem vor, wes-
wegen die ganze Untersuchung, die zuerst als eine Diss. in systematischer
Theologie vorgelegt worden ist, konzipiert gewesen zu sein scheint: Wie a6t
sich das Verhiltnis von Kultur und Evangelium ,mit einer sorgfiltigen Ver-
mittlung von sozialphilosophischen und theologisch-dogmatischen Aussagen
beschreiben? Die Frage bezieht sich selbstverstindlich wieder auf den Autori-
titsbegriff. Vf. unterscheidet Meilensteine innerhalb der Kirchengeschichte,
in denen Autoritit einem Wandel unterworfen wird: Leo XIII, der Text des
I. Vatikanischen Konzils ,Pastor aeternus®, Johannes XXIII (Pacem in terris),
CIC. Dieser letzte Teil schlieBt ab mit der nach Ansicht des Vfs ,einzigen
systematischen, von der Reflexionsmethode her paradigmatischen und
zugleich an der Klirung grundsitzlicher Fragen orientierten Beitrag der nach-
konzilidren Theologie zur Autoritétsfrage von Karl Rahner (1980)“. Die immer
klare und konzise Darstellung beginnt mit den Texten, die nach dem Zusam-
menbruch der Autonomiebewegung im Gefolge der Franzgsischen Revolution
und in der Auseinandersetzung mit den Nationalstaaten des 19. und 20. Jh.s
das kirchliche Autoritdtsverstindnis neu formulieren. Das hat seine Auswir-
kung auf das Verstindnis des Staates (Leo XIII ,Diuturnum illud®, ,Jmmortale
Dei“) und des Papsttums (,Pastor aeternus®). Das staatliche Gemeinwesen steht
in sich, aber eingelassen ist es in eine material-christliche Sittlichkeit. Die
Kirche manifestiert sich besonders im pépstlichen Primat. Vorsichtig, aber in
sympathischer Weise kritisch bemerkt Vf., daB die Autoritat Kirche (das glei-
che gilt von der Autoritit Staat!) ,sich nicht der begrifflichen Rekonstruktion
mit Hilfe einer Grammatik verschlieBt, die kollektive Anerkennungsprozesse
als konstitutive Elemente von Autoritit mitbedenkt” (201). Mit Johannes XXIII
und den Texten des II. Vatikanischen Konzils wird diese Einsicht (wenn auch
#ubBerst langsam und zdgerlich) in kirchliche Texte aufgenommen. Autoritat
wird nicht mehr als ,abstrakter Wesensbegriff, losgelst von ihren Vermitt-
lungsprozessen gedacht, sondern das Wissen um die Anerkennung fiir gelin-
gende Interaktion und Kooperation tritt unlésbar zur Gehorsamsforderung
hinzu“ (212). Was den kirchlichen Autoritétsbegriff angeht, zeigt sich (vor
allem im CIC) im Mangel von Selbstbindungselementen und im fast vollstén-
digen Fehlen von Konfliktlésungsinstrumenten (Verwaltungsgerichtsbarkeit).
Von der befreienden Praxis des Evangeliums her wire die Autoritdt des
Amtes zu entlasten und der Glaubenskonsens innerhalb der Kirche zu stabili-
sieren. Voll Anerkennung und Freude stellt Vf eine Kompatibilitit des von
ihm erhobenen sozialphilosophischen Paradigmas und Rahners Darlegungen
zur Autoritét (jenseits von dessen transzendentalphiolosphischen-anthropolo-
gischen Ansatz) fest.

SchluBbemerkungen postulieren einen Gegenbegriff gegen Autoritét, ndm-
lich einen Freiheitsbegriff, der sich nur in und durch Selbstbindung realisiert.
Es gilt, meint er, die Stirken der zeitgendssischen Kultur gegen ihre Schwé-
chen in Stellung zu bringen. ,Dazu bedarf es nicht nur einer geduldigen Aus-
einandersetzung, sondern zugleich jener selbstlosen Liebe, der die Kirche
allein ihre Existenz — und ihre Autoritit — verdankt" (265).

Insgesamt ein erfrischendes Werk. Klar in der Aussage. Ein
erfreuliche Einfachheit, die allerdings durch einen Uberhang an
Systematik erzielt wird. Man vermiBt bisweilen den Sinn fiir die
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Komplexitit der Geschichte und die Differenziertheit der Kultur.
Aber als vielen Dogmatikern unvertrauter Zugang zur Autoritdts-
problematik ist die Studie wirmstens zu empfehlen. Man ahnt die
leichte Unpéblichkeit, welche die Arbeit dem Vertreter dieses
Faches bereitet hat, dem sie als Doktordiss. auf den Tisch kam.

Frankfurt Philipp Schmitz

Koenen, Andreas: Der Fall Carl Schmitt. Sein Aufstieg zum ,Kronjuristen des

Dritten Reiches”. - Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1995.

X, 979 S., Ln DM 128,00 ISBN: 3-534-12302-6

Die Aufmerksamkeit, die diese umfingliche politikwissenschaft-
liche Diss. unmittelbar nach ihrem Erscheinen auch in der Tages-
presse fand, unterstreicht das neuerlich intensivierte Interesse an
Carl Schmitt. Fiir die Kirchenhistorie ist das Buch deshalb von
Bedeutung, weil der Vf. die These vertritt, daB sich der beriihmt-
beriichtigte Jurist 1933 den Nationalsozialisten aus Motiven ange-
schlossen habe, die ganz entscheidend in seinem Verstdndnis des
Katholizismus wurzelten: Carl Schmitt sei Schliisselfigur jenes
Rechtskatholizismus gewesen, der in Frontstellung zur Weimarer
Republik einer ,Reichstheologie” anhing und 1933 wihnte, ihr mit
Hilfe der Nationalsozialisten zum Durchbruch verhelfen zu kénnen.
Als 1934 allmdhlich die Desillusionierung folgte, hielt Schmitt am
einmal eingeschlagenen Kurs konsequent fest, bis er von der Macht-
zentrale des Reichssicherheitshauptamtes als verkappter Reaktionar
ausgemacht und aus seinen einfluBreichen Funktionen entfernt
wurde.

K.s Darstellung und Argumentation wird primér durch eine ganz unge-
wohnlich breite und zugleich akribische Beschreibung des Netzwerkes seiner
beruflichen, publizistischen und privaten Kontakte bestimmt, in dem er sich
seit Mitte der 20er bis Mitte der 30er Jahre bewegte — ein Unternehmen, das in
dieser Form seinesgleichen sucht und eine auBerordentliche Leistung dar-
stellt. Sichtbar wird so, daB Schmitt, obwohl er wegen einer zweiten Ehe seit
1926 als exkommuniziert zu gelten hatte, zahlreiche Kontakte mit katho-
lischen Kreisen pflegte, insbesondere aber mit publizistischen Zirkeln, in
denen man sich gerne auf ihn bezog. Da der V. jeweils auch die in diesem
Umfeld begegnenden Personen und Vorstellungen beschreibt, gerét die Dar-
stellung zwar einerseits enorm in die Breite, andererseits entsteht so ein
immer wieder Uberraschungen enthaltendes Panorama, das kaum einen
Zweifel daran 1aBt, daB Schmitt und der Katholizismus gegen Ende der Wei-
marer Republik mehr gemein hatten, als es seine Publikationen und die gin-
gige historische Erinnerung erkennen lassen. 1933 war dann seine Liaison mit
denjenigen, die den Untergang des politischen Katholizismus als Befreiung
der Kirche zu ihrem eigentlichen geistlichen Auftrag feierten, offenkundig
(wie z. B. mit Eschweiler oder Barion, 305-313); ab 1934 geriet er zusehends
zwischen alle Stiihle, als er sich einerseits heftiger Kritik selbst ehemaliger,
nun aber erniichterter katholischer Weggefahrten ausgesetzt sah, umgekehrt
seine Gegner im Parteiapparat ihn dadurch letztlich erfolgreich zu Fall brin-
gen konnten, als man ihm vorwarf, er habe versucht, die ,Harmlosigkeit" des
politischen Katholizismus aufzuzeigen (717) und gehére zu den Kréften der
schwarzen Reaktion, die das NS-System zu unterwandern suchten. Selbst
eine 1936 von Schmitt veranstaltete Tagung zum Thema ,Die Juden in
Deutschland” wurde nun vom SD als Rehabilitationsversuch des angeschlage-
nen juristen gewertet, wihrend der Vf. hier den Versuch erkennt, dem rassi-
schen Antisemitismus das christliche antijudaistische Motiv entgegenzuset-
zen (708f£f).

Spatestens an diesem Punkt setzt sich bei dem Leser der Ver-
dacht durch, daB die Darstellung in ein Problem hineingesteuert ist,
das vorab methodisch stirker hitte reflektiert werden sollen, um
Fehlinterpretationen des ,Kronjuristen” (und dieses Buches) zu ver-
meiden: Der intensiv betriebene Nachweis von Vernetzungen zwi-
schen Schmitt und dem (Rechts-)Katholizismus l4Bt tendenziell die
Unterscheidungsschirfe zwischen Selbst- und Fremdwahrnehmung
der Akteure abnehmen. Selbst wenn Schmitt in den Kreisen sog.
Reichstheologen gern zitiert sowie hofiert wurde, so bleiben wir
hinsichtlich seiner Selbstverortung nach wie vor auf bescheidene
Indizien verwiesen; was wiederum keineswegs ausschlieBt, daB er
voriibergehend bei manchen via facti zur Geltung eines ,Reichs-
theologen® kam, ohne daB er dem widersprochen hitte. Mithin wire
strikter zu unterscheiden zwischen dem expliziten Selbstverstéind-
nis der Akteure, soweit es iiberhaupt rekonstruierbar ist, ihrer
gegenseitigen Wahrnehmung sowie der Wirkung, die sie so durch
ihre AuBerungen und ihr Verhalten ausgeiibt haben. So lieBen sich
auch typische Verhaltensmuster und -gruppen unterscheiden.
Schmitt hatte dann eine ,Karriere' nicht weniger Katholiken geteilt,
die sich oft (aber nicht immer) aus einer AuBenseiterposition heraus
1933 forciert in den Dienst des neuen Regimes stellten, und so vor-
tibergehend zur honorigen christlich-nationalen Fassade des Dritten
Reiches beitrugen, bis die Machthaber im Zuge der Radikalisierung

des Weltanschauungsstaates ihrer nicht mehr bedurften. K.s Buch
fordert in jedem Fall dazu heraus, sich systematischer mit der kol-
lektiven Biographie des Katholizismus zu befassen, als dies bisher
der Fall gewesen ist.

Miinster Wilhelm Damberg

Huttner, Markus: Britische Presse und nationalsozialistischer Kirchen-
kampf. Eine Untersuchung der , Times* und des ,Manchester Guardian“
von 1930 bis 1939. — Paderborn: F. Schéningh 1995. 814 S. (Veroffentli-
chungen der Kommission fiir Zeitgeschichte, Reihe B: Forschungen, 67),
Ln DM 108,00 ISBN: 3-506-79970-3
Die durch hohen historiographischen Standard ausgezeichnete

Untersuchung dient der Aufhellung der ,Frage nach der zeitgenos-

sischen Wahrnehmung des Verhilinisses von katholischer Kirche

und Nationalsozialismus in einem Teil der auslindischen Medien-

offentlichkeit” (655).

Es handelt sich um eine fiir den Druck geringfiigig tiberarbeitete
historische Diss. an der Univ. Bonn (1994) mit dem Titel ,Katholi-
sche Kirche und Nationalsozialismus in britischen Tageszeitungen.
Eine Untersuchung der Times und des Manchester Guardian von
1930 bis 1939“, Der Vf. ist seit 1992 wiss. Mitarbeiter am Histori-
schen Seminar der Univ. Leipzig bei Prof. Ulrich v. Hehl. Der Arbeit
kam ein englisches Auslandsstudienjahr in Oxford zugute. Die
Redaktionsarchive beider englischen Traditionsblitter sind ausgie-
big benutzt. Erstmalig dort ausgewertetes Material vermittelt Ein-
blicke in Herkunft und Qualitét englischer Presseinformationen.

Mit dem erreichten Ziel der Untersuchung, ,einen Ausschnitt
aus dem in den zeitgeschichtlichen Diskussionen und Kontroversen
bislang kaum beriicksichtigten internationalen Medienecho des
katholischen Kirchenkampfes zu rekonstruieren, liegt ein gut les-
barer, ausgiebig quellenbelegter und historiographisch vorziiglich
strukturierter ,Beitrag zur methodischen Grundlegung einer ge-
schichtswissenschaftlich orientierten Presseauswertung” (708) vor.
Das zeithistorische Gesamtbild des Kirchenkampfes in der NS-Zeit
wird durch Aufweis reprisentativer Auslandspresseoptik wesent-
lich bereichert.

Vom Hintergrund divergierender Forschungsmeinungen iiber
die Stellung der katholischen Kirche zum Nationalsozialismus fragt
die Arbeit ,nach Nachrichtenwert und Medienrealitit des katholi-
schen Kirchenkampfes in zwei fiihrenden britischen Tageszeitun-
gen” (32f). Mit Ergebnissen der katholischen wie auch der protestan-
tischen Kirchenkampfhistoriographie vertraut, setzt der Vi. seine
Analyse der Deutschlandberichterstattung von Times und Manches-
ter Guardian mit dem deutschen Kirchenkampf der dreiBiger Jahre
in Beziehung und zeigt damit ,die Bedeutung von Publizistikquel-
len fiir aktuelle Fragestellungen und Kontroversen der Zeitge-
schichtsforschung” auf. Statistisch exakte Ubersichten sind beige-
geben (Anhang: Tabellen und Graphiken, 727-746), ebenso ein
umfangreiches Quellen- und Literaturverzeichnis und ein kombi-
niertes Personen-, Orts- und Sachregister.

Anders als die sich auf die Anfangsphase des Kirchenkampfes beschrin-
kende iltere Studie von Marc Urs Kaiser (Deutscher Kirchenkampf und
Schweizer Offentlichkeit in den Jahren 1933 und 1934. Basler Studien zur

-historischen und systematischen Theologie, Bd. 17, Ziirich 1972) bearbeitet H.

das Thema zeitlich iibergreifend von 1930 bis Kriegsbeginn 1939. Nach Hitlers
Machtiibernahme 1933 steigt das ausléndische Medieninteresse an kirchli-
chen Fragen in Deutschland wegen des Kirchenkonflikts sprunghaft an. Ob-
schon iitberwiegend katholisch thematisiert, berticksichtigt die Studie auch
Fragen des protestantischen Kirchenkampfes als Medienrealitit. Besonders im
Abschnitt ,Konfessionsiibergreifende Aspekte” (645-654) zeigt sich die konfes-
sionelle Komparatistik. Hier werden entsprechende Gesichtspunkte aus einer
Vielzahl von Einzelbemerkungen der untersuchten Presseberichterstattung
systematisch rekonstruiert. Im chronologischen Analyseteil wird ebenfalls
hin und wieder auf die evangelische Kirche Bezug genommen. Dabei ergibt
sich:

»Trotz der konfessionsiibergreifenden Bedeutung der nationalsozialisti-
schen Politik wurden evangelischer und katholischer Kirchenkampf von den
Deutschlandberichterstattern als zwei getrennte, weitgehend unabhingig
voneinander verlaufende Ereigniszusammenhénge dargestellt. Insofern ent-
spricht die weitgehend konfessionelle Beschrinkung der vorliegenden Studie
der Wahrnehmungsperspektive der herangezogenen Zeitungen.“ (645) Zwar
ziehen englische Auslandskorrespondenten oder auch die Redaktion der Blit-
ter manchmal interkonfessionelle Verbindungslinien: ,,Doch trotz vereinzel-
ter Spekulationen iiber die Méglichkeit einer christlichen Einheitsfront war
aus den englischen Presseberichten nicht zu ersehen, daB die Anndherung
der Konfessionen einen nennenswerten EinfluB auf das kirchenpolitische
Geschehen im Dritten Reich ausgeiibt hétte.” (649) Im Manchester Guardian
und in der Times werden nur ganz wenige Ereignisse registriert, in denen
diese Anndherung konkrete Formen annahm. Deshalb: ,Eine Untersuchung
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der Verdnderung des Verhéltnisses zwischen den beiden Volkskirchen sowie
ihrer gegenseitigen Wahrnehmung im Verlauf des Kirchenkampfes ist Deside-
rat.“ (649, Anm. 205)

Methoden nationalsozialistischer Presselenkung werden anhand iiberlie-
ferter journalistischer Mitschriften von der Berliner Reichspressekonferenz
verdeutlicht, ,die hier erstmals in ihrer Gesamtheit unter einem kirchen-
kampfgeschichtlichen Blickwinkel ausgewertet werden® (709). Sie gewahren
Einblicke in die vom Reichspropagandaministerium festgelegten Verdffentli-
chungsstrategien. Trotz der schwierigen Arbeitsbedingungen der in Deutsch-
land mit Ausweisungsrisiko bedrohten Korrespondenten konnte die Aus-
landspresse ein ziemlich umfassendes Bild der aktuellen Entwicklung in NS-
Deutschland vermitteln, ein Bild, dessen Informationsgehalt den der staatlich
gelenkten deutschen Medien betrédchtlich iiberstieg, natiirlich gleichwohl
bestimmte Wertungen und Akzentsetzungen aufwies. Die 1934/35 konsta-
tierte hohe Nachfrage der damals noch in Deutschland vertriebenen auslandi-
schen Blatter zeigt das innerdeutsche Informationsdefizit auch in dieser
Frage. Regional-groBstiddtische Absatzzahlen sind genannt.

Kap. IV. (,Das Verhdltnis von ,Times’ und ,Manchester Guardian’ zum
nationalsozialistischen Deutschland“) gelangt zu folgender Charakteristik
(155-275): die stiirker realpolitisch orientierte Times gilt als ,Protagonist des
Appeasement”, hatte auch Mitarbeiter auferhalb Berlins, so in Miinchen und
Frankfurt, Der finanzschwichere, stirker auf Agenturnachrichten angewie-
sene liberale Manchester Guardian wird als ,publizistischer Antagonist* des
NS-Regimes verstanden; ihm eigneten stérker ,enthiillungsjournalistische”
Tendenzen.

Der ,Nachrichtenwert des Kirchenkampfes” wird auch einer ,quantitati-
ven Analyse” unterzogen, die interessante Ergebnisse zeitigt, so bei Erhebun-
gen zur thematischen und personellen Struktur der Times-Berichterstattung
zum katholischen Kirchenkampf (276-307): Bei nahezu vollstandiger Analyse
der im Untersuchungszeitraum erschienenen Ausgaben von Times und Man-
chester Guardian - insgesamt etwa 6000 Nummern! - beeindruckt die
Aspektvielfalt der Fragestellungen: Verbreitungsdichte, Erscheinungsverbote,
konzeptionelle Fragen. Wihrend es sich bei der Times um eines derjenigen
Blitter handelte, gegen die aus diplomatisch-auBenpolitischen Riicksichten
aufgrund ihres internationalen Status nur in ,besonders dringenden Féllen”
vorgegangen werden sollte, muBte eine ,ausgesprochen antinationalsoziali-
stisch eingestellte Zeitung wie der Manchester Guardian . . . lange vor ihrem
im September 1936 erfolgten endgiiltigen Verbot fast téglich mit einer
Beschlagnahme durch die Geheime Staatspolizei rechnen.” (141) Ein bei der
Times noch differenzierter durchgefithrtes dreigliedriges Kategoriensystem
(1. Katholischer Kirchenkampf; 2. Protestantischer Kirchenkampf; 3. Kirchen,
Christentum, Weltanschauungskampj) ermittelt die Konfliktschwerpunkte in
beiden Konfessionen. Zusammenh#nge zwischen dem zeitlichen Wandel der
Berichtsintensitdt und der Chronologie der Ereignisse werden aufgezeigt.
Erhebungen zur thematischen und personellen Struktur der Times-Bericht-
erstattung lassen folgendes erkennen: im evangelischen Bereich hat Pastor
Martin Niemdller mit 107 ihn betreffenden Bezugnahmen die héchsten Publi-
zitdtswerte: in den Jahren 1937-1939 wird er zu einer Art Symbolfigur des
christlichen Widerstands. Katholischerseits hat Kardinal Faulhaber (Miin-
chen) den hichsten Publizitatsgrad. An zweiter Stelle steht Bischof Preysing
(Berlin), der innerhalb des Episkopats als ,der entschiedenste Exponent eines
antinationalsozialistischen Konfliktkurses auftrat (307). Andere Geistliche
und Kirchenfiihrer werden vorrangig im Zusammenhang mit sie betreffenden
Ereignissen 6fters genannt: z. B. der aus seiner Didzese vertriebene Bischof
Sproll (Rottenburg); aufgrund seines Protestes gegen die Krankenmorde (,Eu-
thanasieaktion®) auch Bischof von Galen (Miinster). ,Im iibrigen liegen, sieht
man einmal von der Ausnahmeerscheinung Faulhabers ab, die Publizitéts-
kurven der herausragenden Gestalten des katholischen Kirchenkampfes weit
unter denen prominenter evangelischer Kirchenfiihrer”, z.B. Niemoller,
Wurm, Meiser (302-307; Zit. 307). Geboten werden auch Ausfithrungen iiber
englische Auslandskorrespondenten, ihren unterschiedlichen Arbeitsstil, ihr
Informantennetz in Deutschland. Auch auf Kontroversfragen zu vorwiegend
protestantischen Presseinformanten wird eingegangen (Dr. Horst Michael; die
damaligen Vikare Werner Koch und Ernst Tillich, wegen Weitergabe der bri-
santen bekenntnischristlichen Denkschrift an die Auslandspresse zeitweilig
in KZ-Haft; der schwedische Gesandtschaftspfarrer Birger Forell; Pfarrer i. R.
Hermann Kétzschke).

Medientriichtige Schwerpunkte im katholischen Kirchenkampf sind aufge-
wiesen (321-607): Nationalsozialismus und katholische Kirche vor 1932; Ende
des politischen Katholizismus 1933; Kirche unter dem Konkordat; der vatika-
nische Protest; Zeit der auBenpolitische Expansion. 1938/1939 (auch mit
Osterreichbezug: ,,Anschluf®). Diffamierungskampagnen anléblich von Devi-
sen- und Sittlichkeitsprozessen gegen Priester und katholische Ordensleute
(1935 /37) werden auf dem Hintergrund des Forschungsstandards nach ihrer
Medienresonanz ausgelotet.

Interessant auch die unterschiedlichen Deutungsperspektiven: In der
Berichterstattung der Times erschien ,der fiir die Kirchen existenzbedro-
hende ideologische Gleichschaltungswille nicht als ein konstitutiver Wesens-
zug des Nationalsozialismus, sondern als eine den Ambitionen extremisti-
scher Parteikreise entspringende Tendenz®. Fiir den Manchester Guardian
verliefen die Frontlinien des Kirchenkampfes eindeutiger. Er wurde als
gezielter Generalangriff auf die christliche Religion charakterisiert. Die
sallenthalben im Dritten Reich zutage tretende Kirchenfeindschaft” wurde
hier weniger als bei der Times ,als Manifestation regimeinterner Radikalisie-
rungsschiibe®, sondern stirker ,als genuiner Wesenszug des Nationalsozialis-

mus* gewertet. Insbesondere ging der Chefkorrespondent des Manchester
Guardian, Frederick A. Voigt, dessen Konzeption ausfithrlich vorgestellt wird,
vom Totalitarismusansatz aus und verstand den Nationalsozialismus auBer-
dem als ,Neo-Paganismus” im Sinne einer ,Sikularreligion” (686-707 u. &.).
Hier galten also Sichtweisen und Deutungsschemata, die stirker dem pro-
grammatologisch-intentionalistischen Forschungsansatz vergleichbar waren.
Den auch faschismustheoretisch relevanten Theorieansatz der Verdffentli-
chungen Voigts (z. B. ,Unto Caesar, London 1938, zweite Auflage) weiter zu
verfolgen, wird angeregt. Mit dem von Voigt inspirierten Versuch, den Kir-
chenkampf zum Ausgangspunkt einer umfassenden Gesamtdeutung des Phd-
nomens Nationalsozialismus zu machen, werde der liberale englische Man-
chester Guardian ,wohl einzig in der nichtkirchlichen auslandischen Tages-
presse dastehen”. (707)

Die Einschitzungen der Times dhneln in manchem den abwa-
gend taktischen Lagebeurteilungen und Positionsbestimmungen des
deutschen Episkopats. Das Nationalsozialismusbild des Guardian
hingegen ist mit der stirker aversiven Grundeinstellung der katholi-
schen Exilspublizistik vergleichbar. Dieser galt ein Modus vivendi
mit dem Nationalsozialismus (KonkordatsabschluB}) schon vom
Ansatz her fiir verfehlt. Die Wahrnehmungsperspektiven der beiden
untersuchten englischen Tageszeitungen sind fiir eine Diskussion
itber Schuld und Bew#hrung der Kirche weniger fruchtbar. Thre
Konzeption dhnelt vielmehr neueren politik- und sozialgeschichtli-
chen Fragerichtungen. Das Verhiltnis der christlichen Kirchen zum
NS-Regime wird als Spannungsverhiltnis von erheblicher politi-
scher Brisanz gesehen. Versuche heutiger Vf. (genannt wird Ernst
Klee), die Beziehungen zwischen Kirche und Nationalsozialismus
als Kollaboration darzustellen, kontrastieren merkwiirdig mit dem
ganz auf die kirchenpolitische Konfliktsituation und das kirchliche
Resistenzverhalten orientierten Wahrnehmungsraster der engli-
schen Blitter. Beide Zeitungen sehen trotz sonst unterschiedlicher
Einschitzungen im totalitdren Verfiigungsanspruch, der den Natio-
nalsozialismus zu einer fiir die Kirchen bestandsgefihrdenden Kon-
kurrenz werden lieB, eine zentrale Triebkraft der kirchenpoliti-
schen Auseinandersetzungen im Dritten Reich. Protestantischer-
seits kommt die Konflikttrachtigkeit der Bekennenden Kirche dabei
besonders deutlich zum Ausdruck. Doch auch das Verhéltnis der
katholischen Kirche zum NS-Regime wurde als ein durch wieder-
holte Ausgleichsbemiihungen nur wenig abgeschwéchter Dauer-
konflikt gesehen: ,Die ganz auf das Politische zielende Sichtweise
des Kirchenkampfes in der englischen Tagespresse korrespondiert
somit in vieler Hinsicht mit jenem Deutungsmodell, das kirchliches
Verhalten unter den Bedingungen der nationalsozialistischen Dikta-
tur als Widerstand gegen ein diktatorisches System begreift.“ (725)

Leipzig Kurt Meier

Religionsphilosophie / Fundamentaltheologie

RuB, Hans Giinther: Religiéser Glaube und modernes Denken. Religion im
Spannungsfeld von Naturwissenschaft und Philosophie. — Wiirzburg:
Konigshausen & Neumann 1996. 160 S., brosch. DM 29,80 ISBN:
3-8260-1090-6
,Die vorliegende Schrift dient (...) dem Zweck, die Glaubwiir-

digkeit bestimmter Argumentationsgénge im religiosen Bereich zu

testen.” (11) Sie wendet sich dem ,Problemkreis ,Glauben und Den-
ken‘ zu und unterzieht die fiir die Stimmigkeit religivser Uberzeu-

gungen vorgebrachten Argumente einer eingehenden Priifung". (13)

Damit ist mit hinreichender Deutlichkeit die Absicht dieser Unter-

suchung dargelegt. Nach der einleitenden Ubersicht (I. Kap.) werden

die Gedanken unter den Gewaltiges verheiBenden Kap.iiberschrif-

ten (I. Kosmosgeschichte und Religion, IIl. Geist und Korper, IV.

Theologische Probleme und V. Der entscheidende Punkt) auf knapp

120 S.n abgehandelt.

In Kap. Il werden kurz und auch fiir den Laien verstindlich die jeweiligen
fiir die philosophische Erorterung vorauszusetzenden naturwissenschaftlichen
Grundlagen (z. B. das ,Inflation4re Universum" bzw. die Materieentwicklung)
und die naturwissenschaftlichen Hoffnungen (z. B. die ,GroBe Vereinheit-
lichte Theorie") dargestellt.

Daran schlieBen sich direkt die philosophisch-theologischen Einlassungen
zu Fragen wie ,Zeit und Ewigkeit” oder ,kosmologischer Gottesbeweis® oder
JKausalitdt“ u. 4. an. Dabei ist fiir R. das ,,Ockhamsche Rasiermesser eines
der wichtigsten Instrumente zur Exstirpation der ,,unnotigen Hypothese Gott*
aus einem Weltbild, das sich einem naturalistischen Denkansatz verdankt.
(25, 79)

Die erste vom Vf. eingestandene Irritation dieses Naturalismus resultiert
aus dem sogenannten , Anthropischen Prinzip“, unter dem ein auberordent-
lich schmaler physikalisch-chemischer Naturkonstantenkorridor, eine wie
akribisch geplant anmutende Parameterkonstellation im gewaltigen Spek-
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trum des physikalisch Moglichen zu verstehen ist, die die conditio sine qua
non fiir Lebensentstehung und Menschwerdung ist. R. unterscheidet nicht —
wie ansonsten iiblich — zwischen dem starken und schwachen Anthropischen
Prinzip, sondern zwischen dem ,Theologisch interpretierten und dem
,Naturalistisch interpretierten Anthropischen Prinzip“ (34).

Angesichts der Alternative einer metaphysischen Setzung oder eines
puren Zufalls zur Erklirung dieses Anthropischen Prinzips nimmt er letzteres
an und konstruiert zur Plausibilisierung dieses schier unglaublichen Zufalls
lieber eine astronomisch grofe Zahl von Paralleluniversen, in deren einem
dann vielleicht ein Sonnensystem auf vielleicht einem seiner Planeten die
vorhandene und also zu erklirende lebensfreundliche Parameterkonstella-
tion aufweist. (36f, 58) Ohne die dringliche Reflexion auf das, was der Begriff
Zufall meinen soll, wirft er sich demselben an die Brust, nicht ahnend, was
schon Luther vermutete: der Herrgott zoge sich, wenn er inkognito zu bleiben
wiinsche, den grauen Kittel des Zufalls iiber.

Einen groBen Raum in seinen Uberlegungen (38-59) nimmt das Denken
Hoimar von Ditfurths ein, das R. angemessenerweise im Kontext einer kurzen
Darlegung der Evolutioniiren Erkenntnistheorie anbietet. Es ehrt den Autor,
der selbst einem naturalistischen Monismus zuneigt, die Argumente des
erklirten Dualisten von Dithfurth nicht ,unter Preis verhokert“, sondern sorg-
faltig abgewdgt zu haben. Im Gegensatz zu von Ditfurth meint R. ,die Grenzen
der Welt sind (. . .) wenigstens in Grundziigen bekannt. Wir konnten sozusa-
gen dank unseres Reflexionsvermdgens das Jenseits unseres angeborenen
Weltbildes untersuchen, sind dabei aber auf keinerlei Anzeichen einer welt-
immanenten Transzendenz nach Ditfurthscher Art gestoBen.” Und er glaubt,
damit sei auch die ,Offenheit hin zu einem Jenseits im religiésen Sinne“
zusammengebrochen. (57) Ernsthaft kann aber, wie immer man auch zu Dit-
furths Gedanken steht, von der hier vorgelegten gedanklichen Basis aus
weder das eine noch das andere mit einiger Gewibheit behauptet werden.

Das Geist-Kérper-Problem (IIl. Kap.) prézisiert R. zum Gehirn-Geist-Pro-
blem und stellt die diversen Denkrichtungen (materialistischer und neutraler
Monismus, Identismus, Dualismus, Emergentismus etc.) kurz vor. (60£f)

Den Emergentismus und den Dualismus unterzieht er dann einer ndheren
Untersuchung. Der Emergentismus sieht das ,BewubBtsein (. . .) als neu auftre-
tende Systemeigenschaft von Neuronenverbdnden“ Diese Theorie kann
angeblich in ihrer Ontologie die ,naturfremde Entitdt namens ,Seele‘” ver-
meiden. (69)

Gegen von Ditfurth hilt er fest, Bewubtsein sei ein Emergenzphédnomen,
aber den Gedanken von der grundsétzlichen Unvermittelbarkeit subjektiven
Erlebens teilt er mit ihm. ,,Es existiert keine Theorie iiber einen Mechanismus
zwischen neurophysiologischem Substrat und dem Erlebnisaspekt.” (74)

Und hierin liegt offenbar die zweite Irritation fiir das monistisch
naturalistische Weltbild des Autors. Wie konnen die unterschiedli-
chen Erlebnisqualititen (z. B. Héren und Sehen) erklart werden,
wenn ihnen ein grundsitzlich gleich strukturiertes neurophysiolo-
gisches Substrat zugrunde liegt? Ist Bewubtsein schlieBlich doch
eine eigene Entitdt, gewissermaben der Dekoder neuronaler Pro-
zesse? Konsequent unterzieht R. nun die Spielarten des Dualismus
einer genaueren Betrachtung und Kritik. Vor allem den Zweiten
Hauptsatz der Thermodynamik hilt er mit dem Dualismus fiir
unvereinbar. (81ff)

Bei der Abwigung der Erklirungskraft des Emergentismus und
des Dualismus hinsichtlich des BewubBtseinsphdnomens kommt er
schlieBlich zu dem Ergebnis: ,Summa summarum scheint mir hier
ein Argumentationspatt vorzuliegen.“ (85) Fiir die Annahme einer
Fortexistenz iiber den Tod hinaus, wie sie etwa das Christentum
behauptet, scheint ihm aber ein dualistischer Standpunkt unabding-
bar. Religitser Glaube steht und fillt dann mit der Richtigkeit des
dualistischen Standpunkts.

Im IV. Kap., Theologische Probleme, streift er kurz die Gottesheweise und
resiimiert: ,Ich denke, es lassen sich iiberzeugende Argumente nennen, die
die Idee eines konkreten persénlichen Gottes nach biblischen Muster recht
unplausibel erscheinen lassen.” (93) Es schliefen sich die Prdsentation des
Theodizee-Problems und die Darstellung der Aporien diverser Losungsversu-
che (Leibniz, Zahrnt, von Ditfurth) an. Den Gedanken einer Anthropodizee,
einer Rechtfertigung des Menschen angesichts des nach der Eliminierung
Gottes dann von diesem und nicht von Gott zu vertretenden Ubels, versucht
R. zu unterlaufen, indem er darauf verweist, in einem weitgehend naturalisti-
schen Weltbild kénne ,von Willensfreiheit kaum die Rede sein®. (101f) Leider
entbehrt diese groB geratene Behauptung einer ernstzunehmenden neurophy-
siologischen Untermauerung,

Immer wieder nimmt R. Zuflucht zum ,naturalistischen Denkstil®, der
sich ,.in allen Wissenschaften, auch in den Humanwissenschaften, voll durch-
gesetzt” habe und ,intellektuell befriedigend” sei, woriiber man gewiB strei-
ten konnte. (109) Das Ergebnis seiner Uberlegungen zur Theodizee liest sich
so: ,Der konkrete Gott des Christentums ist zweifelhaft. Nimmt man die
Eigenschaftszuschreibungen (...) unter die Lupe, eréffnet sich eine Unge-
reimtheit nach der anderen.” (113)

Man darf sicher fragen: Auf wen oder was sollte sich der Gott
denn wohl ,intellektuell glatt und riickstandsfrei’ reimen, von dem
schon das IV. Laterankonzil (1215) sagte: ,Quia inter creatorem et

creaturam non potest tanta similitudo notari, quin inter eos maior sit
dissimilituto notanda.“?

Man kann dem Vf. zustimmen, wenn er die theologische Abgren-
zungsstrategie attackiert, ,die gewisse Kernfragen der Religion -
z. B. die Existenz Gottes und des Jenseits — aullerhalb der Kompe-
tenz der Realwissenschaften ansiedelt“, und wenn er auf die Kosten
dieser Abgrenzung hinweist — die Beseitigung ,jedes eventuell mog-
lichen Arguments aus dem Naturgeschehen fiir die Existenz Got-
tes“. (114ff) Aber die Abgrenzungsstrategie ist nicht typisch fiir die
Theologie an sich, der ja immerhin beim I. Vaticanum (1870), wenn
auch aus anderen Abgrenzungsbemiihungen, ins dogmatische
Stammbuch geschrieben ist, daB ,Gott, der Ursprung und das Ziel
aller Dinge, mit dem natiirlichen Licht der menschlichen Vernunft
aus den geschaffenen Dingen gewil erkannt werden kann®,

Stand im ersten Teil der Arbeit vor allem die Abarbeitung an
den von Ditfurthschen Vorgaben im Mittelpunkt, so ist es am Ende
der Arbeit die Einarbeitung Albertschen Gedankengutes (22, 58,
113, 115, 119, 121, 123). In der Tat finden sich viele der Argumenta-
tionsstrukturen wieder, die man von den theologischen Einlassun-
gen Hans Alberts kennt, der seinerseits in dieser Arbeit keiner kri-
tischen Betrachtung unterzogen, sondern ,gliubig der Theologie
appliziert* wird. Das allerdings geschieht in wohltuendem Unter-
schied zu Alberts schwer ertriglicher Polemik.

Wenn sich Gott nicht im Déschen des (kritischen) Rationalisten
einfangen ldBt, so kann das, wie von R. vermutet wird, daran liegen,
dab es ihn nicht gibt. Es gibt aber noch eine andere Méglichkeit: Das
Doschen kénnte zu klein oder auf andere Weise ungeeignet sein.

Vermutlich wird jeder denkbare Gottesbegriff in irgendeinen
Verwendungs- und Funktionskontext eingehen konnen. Aber der
Gott, der in irgendeinem Verwendungs- und Funktionskontext auf-
geht und der mit einer Priifsituation in einem solchen Verwen-
dungs- und Funktionskontextes steht und fillt, ist nicht der Gott
einer authentischen christlichen Theologie und Verkiindigung. Der
Schritt vom vernutzten zum unniitzen Gott ist klein.

Insofern darf man den Bemithungen des Vs noch Respekt zol-
len, als sie dazu beitragen, den Gottesbegriff von den einengenden
und entstellenden Attributen zeit- und sprachbedingter Ausdrucks-
formen frei zu machen.

Insgesamt liegt hier eine Arbeit vor, die durchaus intelligent und
mit sympathischer Vorsicht argumentiert, sich an profunderen
theologischen Einlassungen (z. B. zur Theodizee, zur Schépfungs-
und Gotteslehre etc.) allerdings nicht allzusehr abarbeitet. Auch
wenn das selbst innnerkirchlich hier und da angenommen wird und
vielleicht wiinschenswert wire, so bleibt festzuhalten, daB sich der
Gipfel derzeitiger theologischer Reflexion ebensowenig auf dem
Niveau des ,Katechismus der katholischen Kirche” (108, 124) findet,
wie der Gipfel der Biologie im Linder oder Schmeil.

R. hat vielleicht doch mit gewaltigen Themen und diirftiger
theologischer Referenzliteratur (Sach- und Literaturverzeichnis feh-
len) auf intelligente Weise etwas zu leichtes Spiel getrieben. Dal der
schmale Band lesenswert und sein Geld wert ist, sei nicht bestrit-
ten.

Ascheberg-Davensberg Ulrich Liike

Torres Queiruga, Andrés: Die Offenbarung Gottes in der Verwirklichung
des Menschen. Dt. von Josef Anton Eisele. — Frankfurt: Peter Lang 1996.
419 S., kart. DM 98,00 ISBN: 3-631-43862-1
Kein apologetisch-polemisches Interesse (15) leitet den offenba-

rungstheologischen Entwurf von Q., sondern die Sorge um ein Ver-

stindnis der eschatologischen Selbstmitteilung Gottes im Kontext
der Aufklidrungskritik an geschichtlicher Offenbarung und ange-
sichts des postmodernen religiésen Pluralismus. V£, méchte zeigen,
daB die Annahme der christlichen Offenbarung die Chance zur

hochsten Verwirklichung des menschlichen Lebens bietet (11-15).

Ziel ist jedoch keine Reduktion der unableitbaren Offenbarung Got-

tes in Christus auf eine (womdglich essentialistische) anthropologi-

sche Wahrheit. Um die Ereignishaftigkeit der Offenbarung zum

Ausdruck zu bringen, intendiert Q. andererseits nicht die Restitu-

tion eines (extrinsezistischen) Offenbarungspositivismus (17-92).

Mit Hilfe der Kategorie ,geschichtliche Maieutik® (93-129) soll der

anthropologische und der geschichtlich-ereignishafte Aspekt mit-

einander verbunden werden, um die Glaubwiirdigkeit der Offenba-
rung darzulegen. Nicht im Sinn des Sokrates bringt die Offenbarung
nur ein bereits vorhandenes, bloB entwicklungsbediirftiges Wissen
ans Licht. Vielmehr zielt Q.s Maieutik auf eine ,Neugeburt’ des
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Menschen kraft des geschichtlichen und biblisch-kirchlich weiter-
vermittelten Offenbarungswortes (331-390).

Dazu muB die Offenbarung in die Verwirklichung des Menschen eingehen.
Auf diese Weise wird eine vermittelte Unmittelbarkeit der Offenbarung fiir
jeden Menschen in jeder Zeit erreicht. Der SelbsterschlieBung Gottes glaubt
man nicht allein auf eine externe, die ,aufgeklérte’ Autonomie eingrenzende
Autoritit hin. Weil die Offenbarung in die Selbstwerdung des Menschen ein-
geht, besitzt der Mensch die Méglichkeit, selber die gottliche Selbstgabe zu
verifizieren. Die verschiedenen Entfremdungserscheinungen des Menschen
in seinem Selbst-, Welt- und Gottesverhéltnis werden in ihrer durch die
Siinde bedingten und durch Gottes Heilszuwendung iiberwundenen Dimen-
sion ersichtlich; die Méglichkeit eines erneuerten Menschseins zeichnet sich
ab.

Q. moéchte das Offenbarungsgeschehen jedoch nicht exklusiv auf das
Christusereignis einschrinken. Er macht auf die verschiedenen Gegenwarts-
erfahrungen des Gottlichen in Natur, Geschichte und Religionsgeschichte
aufmerksam. Hier unternimmt Vf. eine nicht ungefihrliche Gratwanderung
mit seiner These, daB Gott sich immer schon offenbart, jedem Menschen, daBl
aber die Begrenztheit des Menschen die Wahrnehmung der géttlichen Selbst-
bekundung erschwert; die Siinde macht vollends blind dafiir (259-263, 267f,
272ff). Nicht zufillig reibt sich Q. in diesem Zusammenhang an der Rede von
der ,Abgeschlossenheit’ der Offenbarung in Jesus. Aber Q. will das Bekenntnis
zur Einzigartigkeit Jesu Christi nicht auflésen. Das Christusereignis stellt fiir
ihn zweifellos den Héhepunkt der allgemeinen Offenbarungsgeschichte dar.
Um dies plausibel zu machen, entwickelt V{. die Kategorie der Vollkommen-
heit der Offenbarung, womit zugleich deren Abgeschlossenheit (als ,letzte
Letztlichkeit“, 213) besser zum Ausdruck gebracht werden soll, Vollkommen,
und d. h. eschatologisch definitiv, ist diejenige Offenbarung, die eine letzte,
echte Verwirklichung des Menschen dadurch garantiert, daB sie sich ihrer-
seits im Menschen verwirklicht und so zu einem menschlicheren Menschsein
verhilft (205f). Die ,Qualitét' des menschlichen Mittlers Jesus, dessen Siindlo-
sigkeit und sein in Gottes Gegenwart eschatologisch vollendetes Menschsein
(Auferstehung), biirgt dafiir, daB er als die vollkommene Offenbarung
geglaubt werden darf (222-228). Allein diese Vollkommenheit der Selbster-
schlieBung Gottes im vollkommenen Menschsein Jesu garantiert die Univer-
salitdt des partikuldren Christusereignisses: daB zu Recht Jesu Leben ein
Angebot an alle Menschen darstellt (274). Die ,absolut relative’ Religionsge-
schichte bezieht Q. auf die ,relative Absolutheit’ Christi. Dessen Absolutheit
definiert die anderen Religionen nicht nur als Anwege zum Evangelium; sie
konnen auch als fruchtbare Ergiinzungen und Vertiefungen im Prozel der
Annahme der endgiiltigen Offenbarung fungieren (320). Eine gewisse Absolut-
heit und ein Wert an sich kommt allen nichtchristlichen Religionen zu, inso-
fern es in ihnen um das definitive Geschick des Menschen in seinem Verhalt-
nis zu Gott geht. Auf diesem gemeinsamen Hintergrund aller Religionen pla-
diert Q. fiir eine interreligitse Okumene, obgleich er um die Schwierigkeiten
eines solchen Unternehmens weil.

Im Zusammenhang der Diskussion um die Verhiltnisbestim-
mung von Christentum und nichtchristlichen Religionen leistet Q.s
Arbeit einen wichtigen Beitrag, Die eschatologische Dimension der
christlichen Offenbarung, d. h. deren Definitivitdt und Absolutheit,
verliert Q. nicht aus den Augen. Nur unter dieser Voraussetzung
mochte er das Christentum zu einem Dialog mit anderen Religionen
verpflichten und ihre relative Offenbarungsqualitét anerkennen.

Gewagt bleibt sicherlich seine These, daB nur die Begrenztheit
des Menschen und die die Begrenztheit noch steigernde Siinde den
deutlicheren Durchbruch der stets priasenten Selbstzuwendung Got-
tes behindere. Die Vollkommenheit Christi bzw. die Absolutheit des
Christentums scheint so vor allem ,moralisch’ bestimmt zu sein
(Jesus als ,Gliicksfall* der Weltgeschichte) und weniger durch Gottes
Wille zu einer eschatologisch-defintiven Selbstmitteilung in Chri-
stus Jesus, die dessen geschichtliche Realitét als ,Licht fiir die V&l-
ker' erst hervorbringt. Eine geschichtliche Maieutik miibite viel-
leicht noch klarer herausstellen: Gottes allgemeine Selbstzuwen-
dung der Menschheit gegeniiber ist ganz von ihrem definitiven
Hohepunkt her begriindet, den Gott frei bewirkt, den der menschge-
wordene Logos darstellt, der im Hl. Geist allen Menschen aller Kul-
turen angeboten wird und in der geistgetragenen, auf die Gemein-
schaft der Kirche bezogenen Verwirklichung des Menschen, der
unendliche Erfiillung sucht, préisent sein kann.

Miinchen Michael Schulz

Theologiegeschichte / Dogmengeschichte

Bobzin, Hartmut: Der Koran im Zeitalter der Reformation. Studien zur Friih-
geschichte der Arabistik und Islamkunde in Europa. - Stuttgart: Franz
Steiner 1995. XIII, 597 S. (Beiruter Texte und Studien, 42), kart. DM 188,00
ISBN: 3-515-05365-4

Nicht in wissenschaftlicher Neugierde und reinem Erkenntnis-
interesse hat die westliche Islamkunde ihre Urspriinge, sondern in

erregten Konfrontationen bis hin zur kriegerischen Bedrohung.
Dementsprechend wurde in der Reformationszeit der politischen
Lage gemiB der Islam vornehmlich als religio Turcica wahrgenom-
men (15), der Koran als das Buch , Tiirckischen Aberglaubens® (73).
Die geistigen Auseinandersetzungen mit dieser Religion konnten
nicht absehen von den Mobilisierungen zum ,Kreuzzug“ und
begleiteten diese im BewuBtsein, ,,daB jeder Krieg gegen die Tiirken
dann ohne Sinn und zum MiBerfolg verurteilt ist, wenn nicht vor-
her der wahre Charakter der ,tiirkischen Geillel‘ — erkannt ist” (179).
Dariiber hinaus bedeutete der Islam fiir die christliche Seite aber
von vornherein auch eine origindr theologische Provokation. Mit
seinem prophetischen Offenbarungsanspruch und seinen Bestrei-
tungen biblischer Traditionen erschien er weithin als teuflische
Irrefithrung. In beiderlei Hinsicht schloB sich die Islampolemik des
16. Jh.s zunichst ganz an die des Mittelalters an — mit der Folge, daB
sie meist als wenig originell angesehen wird. Dieser Ansicht wirkt
die vorliegende Studie des Erlanger Prof.s fiir Islamwissenschaften
(mit der er sich 1986 an der Univ. Erlangen habilitierte) entgegen.
Sie weist nach, daB die althergebrachten Argumente ,,vor dem véllig
neuen Hintergrund der Glaubensspaltung ganz neue Deutungen
und Interpretationen” erfahren (V). Zugleich legt sie dar, wie in der
Ausweitung der Perspektiven und Fragen hie und da auch schon
die Ansitze einer eigenstindigen, iiber theologische und politische
Interessen hinausreichenden Islamkunde sichtbar werden.

Die besondere Aufmerksamkeit gilt der zeitgendssischen Kenntnis des
Korans, den verbreiteten Ubersetzungen und Auslegungen, der Verfiigbarkeit
arabischer Exemplare, den Studien orientalischer Sprachen, der Bedeutung
des aufblithenden Buchdrucks und dabei vor allem der Entstehungs- und
Wirkungsgeschichte einzelner herausragender Autoren und Werke. Dies
geben schon die Uberschriften der vier Hauptteile zu erkennen: ,Martin
Luther und der Koran* (dies ist nicht nur das erste und umf4nglichste dieser
Kap., sondern auch das theologisch beziehungsreichste) - ,,Theodor Bibliander
und der Korandruck von Basel (1542/43)“ — ,Johann Albrecht von Widmanstet-
ter und der Korandruck von Niirnberg (1543)“ - ,Guillaume Postel und seine
excussio alcorani (1544). Exkurse 6ffnen den Blick fiir die geschichtliche Vor-
aussetzungen (38-90: ,Der Koran im mittelalterlichen Europa“), die Details
einzelner Koranhandschriften (239-262: ,Der Basler Koran Ms. A III 19
344-346: ,,Cod. Arab. Monac. 7%) und philologische Traditionen (441-443:
+Postels grammatische Quellen). Die historischen, bibliographischen, hand-
schriftenkundlichen und sprachwissenschaftlichen Details werden auBeror-
dentlich umfangreich und sorgfiltig erfabt.

Die forschungsgeschichtliche Leistung dieser Studie kann hier aus ver-
schiedenen Griinden nicht in vollem Umfang bemessen werden. Freilich geht
sie auch in vielem iiber theologische Belange hinaus. Fiir diese sind vor allem
folgende Aspekte erheblich:

1. Die Themenkreise, unter denen der Islam in der Reformationszeit theo-
logisch erértert wird, sind in erster Linie die traditionell naheliegenden: die
Christologie — verstindlicherweise spielt dabei fiir Luther neben der muslimi-
schen Bestreitung der Gottessohnschaft Jesu die Leugnung seiner Kreuzigung
eine herausragende Rolle -, die Trinitatstheologie, die Eschatologie (,der
[fleischliche’ Charakter — der Seligkeit der Muslime“ nach dem Koran, 143),
das Eheverstdndnis (vor allem in seiner sittlichen Qualitét), die Glaubwiirdig-
keitskriterien der Offenbarung bzw. das Fehlen der Beglaubigungswunder bei
Mohammed und die Fehldeutungen der Bibel im Koran. Demgegeniiber ist
das Problem des Verhiltnisses von geistlicher und weltlicher Gewalt im Islam
(so etwa in Luthers Schrift ,Krieg widder die Tiircken®, vgl. 92) in der Refor-
mationszeit von besonderer Aktualitit, denn es beriihrt die auch auf christli-
cher Seite brisant gewordene Frage nach den politischen Ordnungsvorstellun-
gen; ,der Koran ist Kronzeuge dafiir, wie ,Ordnung’ - verstanden im politisch-
sozialen Sinn - nicht sein soll, d. h. der Koran stellt die negative Folie dar, vor
deren Hintergrund Luther seine eigenen Ordnungsvorstellungen entwickelt*
(18).

2. Das christliche Verstindnis des Korans ist nicht einheitlich, sondern
steht in einem Spektrum entgegengesetzter Deutungen. Zum einen findet sich
neben scharfen Verwerfungen nach wie vor eine pia interpretatio, wie sie
vom 13. und 14. Jh. her durch Ricoldo da Monte Croce, Raymundus Lullus
und besonders Nikolaus von Kues vorgegeben war; sie hilt trotz aller ,Mif3-
verstindnisse” der Bibel im Koran fiir diesen noch eine interpretatio christia-
na bereit. Die erste Position der konsequenten Verurteilung Mohammeds und
nseiner” Lehre nimmt Luther ein (vgl. 93f), die zweite, die in ihrer Kritik noch
zu vermitteln sucht, der den Jesuiten nahestehende franzosische Gelehrte
Postel (vgl. 465f). Zum anderen schwankt die Bewertung des Korans bei der
Behauptung seines rationalen oder irrationalen Charakters: Auf der einen
Seite steht Luther, der ,den Islam u. a. gerade wegen seiner Verniinftigkeit
ablehnte* (90): ,Inn welchem gesetz ist kein Géttlich auge, sondern eitel
menschliche vernunfft on Gottes wort und geist. Denn sein gesetz leret nichts
anders, denn was menschliche witze und vernunfft wol leiden kan* (95, Anm.
169: WA 30/I1, 168,5 ;). Auf der anderen Seite steht wiederum Postel, der
»den Islam fiir absurd hilt“ (467) und deshalb hofft, die Muslime mit verniinf-
tigen Argumenten ,leicht fiir das Christentum gewinnen zu kénnen“ (468).
Thm geht schon Ricoldos Urteil voraus, daB der Koran eine lex irrationabilis
sei (vgl. 107).
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DaB Luther trotz seines prinzipiellen Vorbehalts gegen Ricoldos Koranver-
stdndnis dennoch dessen Schrift ,Contra legem Saracenorum® ins Deutsche
{ibersetzt, zeigt sein gutes Gespiir fiir deren Bedeutung. Da Ricoldo haufig auf
den Koran Bezug nimmt und ihn méglichst getreu zu Wort kommen lassen
will, bietet Luther zugleich ,die erste genauere Ubersetzung von Koranversen
ins Deutsche iiberhaupt” (97).

Zugleich damit, daB Luther den Koran als Buch bloBer Vernunit anpran-
gert, verwirft er ,Mahometh mit seiner lere von eigen wercken und sonder-
lich vom schwerd” (94: WA 30/II, 123,,_5,); denn daraus folgt fiir ihn nicht
mehr als ,,Schein-Heiligkeit* (ebd.: WA 30/11, 189f). Dementsprechend wider-
setzt er sich ausdriicklich der andernorts gegebenen ,Darstellung der unbe-
streitbaren Frommigkeit der Tiirken* (35).

3. Die beiden theologischen Vorwiirfe der ,Werkgerechtigkeit* und der
,Vernunft“-Orientierung zeigen schon an, wie die Beurteilung des Korans
und des Islams in die innerchristlichen Differenzen gerit. Aber auch dariiber
hinaus erfolgt die Auseinandersetzung mit dem Islam zur Reformationszeit
ausdriicklich im Zusammenhang der interkonfessionellen Polemik. Fiir Luther
zeigt sich der Antichrist mit ,zwei Hauptern“: dem Papst und den Tiirken
(vgl. z. B. 8, 15, 150, 154). Gerade deshalb interveniert er — mit Erfolg — beim
Rat der Stadt Basel, daB die von Bibliander, dem Ziiricher Theologen und
tiberragenden Kenner orientalischer Sprachen, betriebene Verdffentlichung
des ersten Drucks einer lateinischen Koraniibersetzung nicht untersagt werde
(vgl. 153-156). In dem Vorwort, das er fiir diese Koranausgabe verfaBt, assozi-
iert er mit dem Islam und seiner Gefihrlichkeit schlieBlich nicht nur die papi-
stische Kirche, sondern auch reformatorische Gruppen, die ihm als Widersa-
cher entgegenstehen: Taufer und Antitrinitarier (vgl. 155f). Die katholische
Seite reagiert darauf ihrerseits mit dem ,Bestreben, Affinitaten zwischen der
neuen Hiresie der Lutheraner und der alten der Mahometistae aufzuzeigen®
(vgl. 8. 7 zu dem katholischen Gelehrten von Widmanstetter; vgl. die Uber-
schrift eines Kap.s in Cochldus’ Schrift ,Dialogus de bello contra Turcas®:
sLutheri doctrinam Alcorano conformem esse®, 8; zu Postel vgl. 462f).

4. Alle christlichen Positionen treffen sich darin, daB sie die Polemik
gegen die Muslime mit der gegen die Juden verbinden. Auch darin setzt sich
die mittelalterliche Sicht fort, nach der der ,Glaubensdolch gegen Mauren
und Juden“ gemeinsam gerichtet ist (so Raymundus Martini im 13. Jh., vgl.
63). Postel faBt sie unter dem Begriff ,Semichristiani zusammen (463). Thre
Untreue gegeniiber Gott und der wahren Glaubensgemeinschaft gehort zum
endzeitlichen Szenario (vgl. 154 zu Luther, 161 zu Bibliander).

Hand in Hand mit den Interessen christlicher Theologen am Koran gehen
die an Talmud und Kabbala. Im Hintergrund steht die Annahme, daf Moham-
med seine Lehren aus diesen jiidischen Traditionen bezogen habe. Beachtlich
sind in dieser Hinsicht vor allem die entsprechenden Studien von Widman-
stetters, ,der einer der ersten abendldndischen Gelehrten der Neuzeit gewe-
sen zu sein scheint, der eine auf guter Quellenkenntnis beruhende, einiger-
maben klare Vorstellung von der Verwandtschaft zwischen Judentum und
Islam besessen hat”“ (335). Da die talmudischen und kabbalistischen ,Geheim-
lehren” weithin als ,uralt” eingeschitzt werden, hofft man mit ihrer Hilfe
noch ,hinter die offenbarte Lehre des Alten Testaments zu gelangen®, um so
iiber die Juden mit Hilfe ihrer eigenen Tradition zu triumphieren (vgl. 300f).
Dies wire dann ein geistiger Sieg auch iiber die muslimische Lehre (vgl. 349).
Beide Religionen bilden fiir die christliche Seite letztlich ein und dieselbe
Front.

Nur scheinbar ausnehmend respektabel ist demgegeniiber, wenn von
Widmanstetter, dessen ,grundsitzliche Gegnerschaft zum Judentum aus zahl-
reichen Bemerkungen mit geniigender Klarheit hervorgeht”, sich dennoch
nicht gehindert sieht, ,die Juden gegeniiber dem Vorwurf der Schriftverfal-
schung, wie er im Koran erhoben wird, in Schutz zu nehmen* (349f). Es muf
ihm dabei nicht (wie B. nahelegt) um die Juden selbst gegangen sein; er vertei-
digte vielmehr die christliche Bibel und ihr AT.

5. Die Studien von Koran und jiidischer Tradition sind in der Reforma-
tionszeit iiber die Interessen der theologischen Polemik und des eigenen
UberlegenheitsbewuBtseins, aber auch ither die eschatologische Einschiitzung
der Lage hinaus auf Mission ausgerichtet (vgl. zu Bibliander 161f, 165, 174; zu
von Widmanstetter 295, 349; zu Postel 377, 463, 465, 467, 470). Unverkennbar
ist die Verwandtschaft zur mittelalterlichen Absicht - vor allem von Franzis-
kanern und Dominikanern —, theologische Apologetik, Sprachenstudium und
Mission als ein gemeinsames Unternehmen anzulegen. (Die bezeichnende
Folge davon ist der ,Sprachenkanon* des Konzils von Vienne 1311 /12, der die
Einrichtung von je zwei Lehrstiithlen fiir orientalische Sprachen in Sala-
manca, Bologna, Paris und Oxford vorsah.)

Dabei trigt dieser Wille zur Mission ein zwiespéltiges Gesicht: Zum einen
hélt er Juden und Muslime fiir verirrt und verloren, wenn ihnen nicht die
christliche Belehrung rettend zu Hilfe kommt, und setzt damit zwischen dem
eigenen Glauben und dem fremden eine abgriindige Kluft; zum anderen aber
ist er darauf ausgerichtet, Menschen anzusprechen statt sie einfach auszu-
grenzen, verloren zu geben oder gar aus Angst anzugreifen. Der Missionsge-
danke erdffnet im Kontext der christlich-islamischen Konfrontation Perspek-
tiven der Verséhnung. So entwirft Postel in seinem Hauptwerk ,De orbis ter-
rae concordia“, aller Gerichts- und Kreuzzugsmentalitit entgegen, die ,Idee
einer einheitlichen, universal giiltigen, aufgrund friedlicher Missionstitigkeit
zu realisierenden religiosen Weltordnung, deren Grundlage ein stark rationa-
listisch begriindetes Christentum sein sollte* (174) und beeindruckt damit
iiber die konfessionellen Grenzen hinweg auch Bibliander.

Wie wenig jedoch iiber so hehre Ziele Einhelligkeit besteht, zeigt sich
schon daran, daB Postel diese friedfertige Weltgemeinschaft trotz all seiner

Berufung auf Vernunft nicht anders als auf der Basis einer katholischen fides
christiana entwerfen kann, daB er deshalb das dafiir entscheidende Kap. sei-
nes Werks von vornherein nicht mit den iibrigen nach Basel zur Verdffentli-
chung gibt (vgl. 463f) und Luther ihn schlieBlich kraftig ablehnt (vgl. 89f, 462).
Zugleich aber gerét Postel auch zwischen innerkatholische Fronten: Wéhrend
ihn Petrus Canisius nachdriicklich lobt, verurteilt spiter die Inquisition sein
Werk und bringt es auf den Index (462). Doch trotz solcher Dissonanzen
behaupten sich die Impulse zur Verstdndigung. Fiir B. zeigt sich ,die Aktuali-
tit des Islam-Themas in der Reformationszeit” besonders deutlich in dem Pro-
gramm Biblianders: ,was sowohl den Lehrern in den eigenen Reihen wie
auch den Muslimen einzuschirfen ist, das ist ,modestia’; sie allein ist das pro-
bate Mittel beim Dialog, wenn etwas von Biblianders Werk heute noch Rele-
vanz besitzt, dann ist es das, daB er dem Islam, trotz der gegen ihn erhobenen,
teilweise massiven Vorwiirfe die Dialogfihigkeit doch nicht ganz absprechen
kann“ (235). Freilich gerdt auch Biblianders Werk auf den Index (vgl. 267,
Anm. 623, und 274). Aber dennoch ist seine Stimme nicht die eines vereinzel-
ten Rufers, und sie bleibt nicht ungehort.

6. Trotz aller Gegensitze kénnen die Gelehrten dieser Zeit eine grenz-
itberschreitende Bildungsgemeinschaft erfahren, ja sie sind auf sie angewie-
sen. Als Philologen haben sie Interessen, Medien und Instrumentarien, die es
ihnen ermoglichen, sich einigermaBen unbefangen auf andere religigse Grup-
pen und Kulturen einzulassen. Dies ist ebenso an den Studienorten einzelner
Gelehrter ablesbar wie an ihren jeweiligen Lehrern. So studiert etwa von
Widmanstetter zundchst vermutlich in Tiibingen, Heidelberg und Basel, spé-
ter setzt er seine Studien in Turin, Bologna, Neapel und Rom fort; danach
wird er Sekretir bei Papst Clemens VII., dem er als Anhénger des Kopernikus
iiber die Revolution des Weltbildes berichtet, usw. (vgl. 282-285) - ,ein
bewegtes, rastloses Leben, das nicht nur im Dienst der Reform der katholi-
schen Kirche stand, sondern mehr noch in dem der Erforschung orientali-
scher Sprachen: Hebréisch, Syrisch und Arabisch* (295). Jiidische Lehrer sind
dabei von groBem Nutzen und werden geschétzt (vgl. 297-300). Demgegen-
iiber ist die Zahl derer, die des Arabischen méchtig sind, gering; nur sehr sel-
ten konnen muslimische Lehrer aufgesucht werden (vgl. 302). Umso groBere
Bedeutung fiir den geistigen Austausch erlangen dadurch Bibliotheken und
der Handel mit Handschriften und Biichern.

B. geht den vielfiltigen Aspekten dieser Gelehrtenkultur soweit
wie moglich mit akribischer Sorgfalt nach. So kann er zeigen, wel-
che Bedeutung dem Manuskript, dem Buch und der Philologie auch
noch in einer Welt zukommt, die von kriegerischen und religitsen
Konfrontationen betroffen ist. Flir den Historiker erschliefit sich
diese Einsicht {iber eine Fiille von Faktoren und komplizierten
Beziehungen. Eine Rez., die den Ertrag in theologisch systematisie-
rendem Interesse sichtet, kann die aufgewandte wissenschaftliche
Anstrengung nur begrenzt, aber mit Hochachtung wiirdigen.

Kaarst Hans Zirker

Olin, John C.: Erasmus, Utopia, and the Jesuits. Essays on the Outreach of
Humanism. - New York: Fordham University Press 1994. XVII, 105 S., Pb.
$ 15,95 ISBN: 0-8232-1601-2
Der emeritierte Historiker der Fordham University legt hier nach

,Six Essays on Erasmus’ (New York 1979) eine weitere Sammlung

von sechs kleineren Arbeiten vor, die sich, im Unterschied zu dem

fritheren Werk, nicht ausschlieBlich mit Erasmus von Rotterdam,
sondern dariiber hinaus auch mit Thomas Morus und dem Fortwir-
ken des Humanismus beschiftigen.

In mancher Hinsicht fithrt der hier vorzustellende kleine Bd die Faden des

.vorangegangenen weiter. Die beiden ersten Aufsitze ,Erasmus and Saint

Jerome* und ,Erasmus and His Edition of Saint Hilary* nehmen das bereits in
,Six Essays‘ in eher allgemeiner Weise behandelte Thema ,Erasmus and the
Church Fathers® wieder auf und konkretisieren es nun im Hinblick auf zwei
Viter, deren Werke Erasmus im Rahmen seiner patristischen Editionsarbeit
vorgelegt hat, von denen der erstere, Hieronymus, als das groBe Vorbild der
humanistischen Bibelphilologie, zumal des Erasmus, betrachtet werden muB.
(In der Sammlung von 1979 hatte Olin das Vorwort des Erasmus zu seiner
Hilarius-Edition in englischer Ubersetzung wiedergegeben.) Der dritte Beitrag
behandelt das Verhiltnis des Rotterdamers zu dem wohl berithmtesten italie-
nischen Drucker seiner Zeit, dem Venezianer Aldus Manutius, in dessen Haus
er 1508 fiir ein dreiviertel Jahr arbeiten und diejenige Ausgabe seiner Samm-
lung antiker Sprichworter (,Adagia‘) vorlegen konnte, fiir die er, dank der ihm
in Venedig zur Verfiijgung stehenden Handschriften, zum erstenmal griechi-
sche Quellen in groBem Stil ausgewertet hat. Im vierten Essay stellt der Vf.
eine Verbindung her zwischen dem die Sprichwérter-Sammlung des Erasmus
eréffnenden Adagium ,Amicorum communia omnia‘ (Freunden ist alles
gemeinsam) und der Grundintention der ,Utopia‘, des Meisterwerkes seines
Freundes Thomas Morus iiber den idealen Staat. Der darauf folgende Beitrag
verfolgt das Thema des utopischen Gemeinwesens bei Thomas Morus, Frangois
Rabelais, Michel de Montaigne, Jonathan Swift, Voltaire und Matthew Arnold
(1822-1888) und stellt fest, dab alle fiir eine gute Gesellschaft bzw. Gemein-
schaft gute Menschen voraussetzen. Wiahrend Morus mit dem Eintreffen die-
ser Voraussetzung noch lange nicht rechnet und der kénigliche Schulinspek-
tor Arnold dafiir auf die Erziehung vertraut, gehen die iibrigen bereits vom
Gutsein der Bewohner von Utopia aus, ohne freilich zu sagen, woher es
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kommt. Letztlich - so vermutet der Vf — setzen sie alle auf ihre je eigene
Weise eine ,transzendente Vision“ nach Art der Vaterunser-Bitte ,Dein Reich
komme" voraus. Der letzte Beitrag ,The Jesuits, Humanism, and History’, ist
ghnlich wie der abschliefende Essay der fritheren Sammlung ,Erasmus and
St. Ignatius Loyola‘ der Frage nach dem Verhéltnis der jungen Gesellschaft
Jesu und ihres Griinders zum Humanismus gewidmet. Vor allem im Bereich
der Padagogik ist der auf diesem Feld bald fiihrende Orden ohne die entspre-
chenden Bemiihungen des Humanismus nicht zu denken.

Bis auf den mittleren Essay, der fiir diese Sammlung geschrieben
wurde, waren alle Beitrdge dieses Bdes bereits an anderer Stelle ver-
offentlicht. Leider hat der Vf. die seit dem Erstdruck erschienene
Literatur nicht nachgetragen, was vor allem hinsichtlich des ilte-
sten Stiickes, des 1978 erstmals verdffentlichten Beitrags {iber die
Hilarius-Edition, ein etwas schiefes Bild entstehen liBt, insofern die
dort (35, Anm. 4) genannten beiden Studien zum Verhiltnis des
Erasmus zu patristischen Autoren in der Zwischenzeit um zahlrei-
che, teils umfangreiche Arbeiten vermehrt worden sind. Im ersten
Essay wird zu dem Dominikaner Johannes Cuno, einem fithrenden
deutschen Grézisten (24, Anm. 19) nur ein Aufsatz angefiihrt, wah-
rend die maBgebliche Studie von Martin Sicherl ,Johannes Cuno.
Ein Wegbereiter des Griechischen in Deutschland. Eine biogra-
phisch-kodikologische Studie‘ (Heidelberg 1978) nicht genannt wird.
Sie teilt dieses Schicksal mit der deutschsprachigen Forschungslite-
ratur zu den hier behandelten Themen insgesamt. Zum Thema
Erasmus als Biograph hétte auch die Arbeit von Peter G. Bietenholz
,History and Biography in the Work of Erasmus of Rotterdam’ (Genf
1966) herangezogen werden miissen. Im letzten Essay vermisse ich
einen Hinweis auf die mittlerweile auf sieben Bde angewachsene,
von Ladislaus Lukécs SJ vorbildlich edierte Sammlung der Monu-
menta Paedagogica Societatis Iesu (Rom 1965-1992), die die Ent-
wicklung der Jesuitenpédagogik von den ersten Anfingen bis 1616
dokumentiert.

Insgesamt jedoch bieten die Beitridge eine informative, fliissig
geschriebene Einfithrung in die jeweilige Thematik. Gerade die bei-
den zuletzt genannten Studien iiber das Nachwirken der ,Utopia’
und die Verbindungen zwischen Gesellschaft Jesu und Humanis-
mus (dieser Aufsatz bezieht auch die gegenwiirtige nordamerikani-
sche Bildungssituation mit ein) bieten neue Perspektiven. Der Bd ist
wie sein Vorginger ansprechend illustriert; leider wurde diesesmal
auf ein Register verzichtet.

Freiburg Peter Walter

Dogmatik / Okumenische Theologie

Conway, Eamonn: The anonymous Christian - a relativised Christianity?
An Evaluation of Hans Urs von Balthasar's criticisms of Karl Rahner’s
theory of the anonymous Christian. — Frankfurt: Peter Lang 1993. 189 S.
(European University Studies, 23, Theology, 485), kart. DM 59,00 ISBN:
3-631-46209-3
C. stellt sich mit seiner 1991 in Maynooth, Irland, angefertigten

Diss. der auch aus der Sicht des Rez.en gebotenen Aufgabe, mit Karl

Rahner und Hans Urs von Balthasar die beiden groBen katholischen

Theologen des Jh.s, die in ihrer jeweiligen Wirkungsgeschichte die

Gestalten des gegenwirtigen Katholizismus entscheidend prégen,

miteinander ins Gesprich zu bringen. Diese Aufgabe erscheint um

so dringlicher, als beide Theologen in der Frage der heilsnotwendi-
gen Kirchenmitgliedschaft und damit zusammenhéngend in den

Fragen des Kirchenbildes und der katechetischen Einfithrung in die

Kirche scheinbar uniiberwindbar dissent sind. Genau diesem stritti-

gen Punkt, der mit dem Schlagwort von den ,anonymen Christen"

bezeichnet werden kann, widmet C. sinnvollerweise seine Untersu-
chung. Der Aufbau der Untersuchung enttduscht jedoch die Hoff-
nung, daB die Unfruchtbarkeit der Gegnerschaft Rahners und von

Balthasars in dieser Frage, die bedingt ist durch den spezifisch Bal-

thasarschen Stil der Kritik an Rahner, einer Kritik ndmlich im Stile

satirischer Ironie, iiberwunden wiirde.

Der Rez. stellt sich vor, daB hier ein produktives Weiterdenken
von Balthasars vom heutigen Problemstandpunkt aus hilfreich
gewesen wire. Einem solchen Weiterdenken wire es iiberlassen
gewesen, den Wahrheitskern aus von Balthasars dtzenden Polemi-
ken herauszuschilen, das berechtigte pastorale Anliegen und die
nachvollziehbaren ekklesiologischen Befiirchtungen. Korrekturen
einer allzu weiten und offenherzigen Exegese des Theologoume-
nons von den anonymen Christen, die durch die Balthasarsche Kri-
tik angestoBen werden kénnen, finden offene Ansatzpunkte in der
Theologie Karl Rahners, die bei der Wiirdigung der Rahnerschen

Theologie wenig beachtet werden. Hier wire vor allem an Rahners
Beitrige zum Hiresiebegriff zu denken gewesen, mit denen Rahner
auf die gnoseologische Problematik der Kirchenmitgliedschaft ein-
geht, Umgekehrt bietet gerade die Héresietheorie Rahners die Mog-
lichkeit, die scheinbar fraglos sichere Kirchlichkeit derjenigen in
Frage zu stellen, die meinen, durch bloBe Affirmation der tradierten
kirchlichen Kultur die heilsschaffende Beziehung zum dreifaltigen
Gott der Erlosung, Rechtfertigung und Heiligung als die eigentliche
Mitte der Kirchengliedschaft hergestellt zu haben. Es hatte sich
angeboten, auf Eigenart, Berechtigung und Bedeutung der grundver-
schiedenen theologischen Methoden Rahners und von Balthasars
einzugehen und herauszuarbeiten, inwieweit die Kirche beider
Dimensionen bleibend bedarf: des begrifflich genauen, klar schei-
denden, scholastisch gebildeten theologischen Logos und der &sthe-
tisch-faszinierten Anschauung; der prizisen Reduktion auf das
Wesentliche und dessen redundanter Entfaltung im faBlich Symbo-
lischen. Leider entfillt ein solches produktives Fortdenken der
Anregungen, die der Kontroverse der beiden Grofen zu entnehmen
waren. Geboten wird statt dessen im ersten von sechs Kap.n eine
,Definition“ der Theorie vom anonymen Christentum (,In the first
chapter we intend simply to define the theory of the anonymous
christianity [. ..]", 3), sodann wird in zwei Kap.n die Kritik von Bal-
thasars in deren chronologischer Entwicklung dargestellt. In den
Kap.n vier und fiinf schlieBlich werden die Fragen diskutiert, ob
Rahners theologische Methode eine Reduktion der Theologie auf das
vorgingig philosophisch Wilbare impliziere (Kap. 4) und ob die
Theorie vom anonymen Christen die Offenbarung in Jesus Christus
und die Bedeutung der Kirche relativiere oder nicht (Kap. 5).

In Kap. 4 kommt der Vf. zu dem SchluB, dab Rahners Vorgriff-Theorem
fundamental unterschieden sei von demjenigen Martin Heideggers. Rahner
nimlich setze aufgrund religioser Uberzeugung Gott als Ziel-Grund menschli-
chen Vorgreifens voraus (99), statt — wie Heidegger — die Moglichkeit des
Nichts als Ziel menschlicher Transzendenz ernsthaft zu erwigen (97f). Die
Philosophie - so der Vf. - sei deshalb bei Rahner immer schon ein Moment an
der Theologie (106), der Vorwurf einer philosophischen Reduktion mithin
unbegriindet.

In Kap. 5 wird Rahners Offenbarungs- (109-113) und Erlosungsdenken
(113-122) skizziert. Von Balthasars Vorwurf der Relativierung des Christus-
ereignisses wird insofern zuriickgewiesen, als Rahner sehr wohl die histori-
sche und ontologische Bedeutung des Christusereignisses wiirdige, der Sache
nach also keine Relativierung stattfinde; wohl aber finde insofern eine Relati-
vierung statt, als der Akzent der theologischen Darstellung eher von der Erls-
sungstat in Jesus Christus auf den zugrundeliegenden ggttlichen Erlésungs-
willen gleitet.

Der Vorwurf einer Relativierung der Bedeutung der Kirche wird zuriick-
gewiesen unter Hinweis auf die Hinordnung des anonymen Christen auf das
explizite Christentum (137) sowie auf die gréBeren Heilschancen des explizi-
ten Christen (138).

In den Schluffolgerungen C.s (158-161) wird das Faszinosum der Theolo-
gie von Balthasars angesprochen, daB sie nidmlich resistenter zu sein scheint
gegen eine Vereinnahmung Gottes unter dem gesellschaftlich vorherrschen-
den Apriori des Konsumismus. Darin liege der spezifische Beitrag von Baltha-
sars zu einer angemessenen Rede von Gott, wenn auch seine Vorwiirfe gegen
Rahner im strengen Sinne nicht haltbar seien.

Warburg Ralf Miggelbrink

Liilsdorff, Raimund: Die Zukunft Jesu Christi. Calvins Eschatologie und ihre
katholische Sicht. — Paderborn: Bonifatius 1996. 394 S. (Konfessionskund-
liche und kontroverstheologische Studien, 63), geb. DM 138,00 ISBN:
3-87088-921-7
Der Titel dieser Paderborner Habil.schrift (,Die Zukunft Jesu

Christi“) bietet eine Formulierung des reformierten Theologen

Heinrich Quistorp in seinem Buch: Die letzten Dinge im Zeugnis

Calvins (vgl. Riickseite der Titelseite und S. 65 der vorliegenden

Arbeit). Das Werk umfabBt eine Einfithrung, zwei Hauptteile und ein

Literaturverzeichnis, ein Register fehlt.

Im ersten Hauptteil wird Calvins Eschatologie aus den Quellen dargestellt,
und zwar in vier Abschnitten: Anthropologische Vorgaben (Fleisch/Leib,
Geist /Seele, Der Mensch — Verbundenheit von Seele und Leib, Die Gotteben-
bildlichkeit des Menschen), Heilsgeschichtliche Vorgaben (Christus, Heiliger
Geist), Hauptthemen der Eschatologie Calvins (Tod, Unsterblichkeit, Auferste
hung, Jiingster Tag/Gericht, Himmel /Seligkeit /Ewiges Leben, Verdammnis/
Holle, Fegfeuer/Zwischenzustand, Heiligenverehrung), Konsequenzen fiir das
christliche Leben (Meditatio futurae [coelestis] vitae, Christliches Leben,
Abtétung des Fleisches, BuBe). In einem fiinften Abschnitt Theologisches Erbe
des ersten Hauptteiles wird die Wirkungsgeschichte der Eschatologie Calvins
untersucht, und zwar im Heidelberger Katechismus, in neueren Texten refor-
mierten Bekenntnisses, und in dem Buch des reformierten Theologen Walter
Kreck ,Die Zukunft des Gekommenen. Grundprobleme der Eschatologie®
(Miinchen 1961).
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Im zweiten Hauptteil wird die dargestellte Lehre Calvins im Lichte des
katholischen Glaubens betrachtet, wiederum in vier Abschnitten entspre-
chend der Gliederung in den ersten vier Abschnitten des ersten Hauptteiles.
Die Kernsitze Calvins werden zweifach gepriift, ndmlich dogmatisch und exe-
getisch. Bei der dogmatischen Priifung wird oft der Catechismus Romanus
von 1566 herangezogen, auch der Katechismus der katholischen Kirche von
1992. Die Priifung aus der Sicht gegenwirtiger Exegese erfolgt ,immer mit
dem Vorbehalt, daB die Erkenntnisse der modernen Exegese Calvin nicht
zuginglich waren und jedes herablassende Urteil iiber diesen hervorragenden
Exegeten des 16. Jh.s daher fehl am Platze ist” (217).

In einem fiinften Abschnitt Ertrag des zweiten Hauptteiles werden die
Ergebnisse der Untersuchung zusammengefalit. Vf. kann feststellen: ,wer als
katholischer Theologe mit Calvin iiber eschatologische Fragen diskutiert, darf
sich eines breiten und festen gemeinsamen Fundamentes sicher sein“ (379).
Besonders wichtige Konsenspunkte sind das gestufte eschatologische Modell,
das Festhalten an der Unsterblichkeit der Seele und die typologische Sicht der
Auferstehung Christi im Hinblick auf unsere Auferstehung. Streitpunkte blei-
ben Calvins Protest gegen das Fegfeuer, sein Einspruch gegen die Heiligenver-
ehrung, seine Beurteilung der guten Werke, seine Préidestinationslehre, sein
Schriftprinzip und die Ablehnung der deuterokanonischen Biicher des AT.

Mit seiner iibersichtlich gegliederten, griindlich gearbeiteten
und gut lesbaren Habil.schrift leistete V£. einen beachtlichen katho-
lischen Beitrag zur Erforschung der Theologie Calvins und zum
tkumenischen Dialog mit dem Reformator und damit auch mit den
heutigen reformierten Kirchen.

Die Quellen der Eschatologie Calvins hat Vf. nicht systematisch
erforscht. Er macht aber einige Bemerkungen zum Einflub Platons
(48-52). Auch bietet er einen Exkurs iiber die von Calvin benutzte
und empfohlene Schrift Cyprians ,De mortalitate” (80-82). Dadurch
erginzt er die Diss. von Annette Zillenbiller ,Die Einheit der katho-
lischen Kirche. Calvins Cyprianrezeption in seinen ekklesiologi-
schen Schriften” (Mainz 1993, vgl. dazu ThRv 91 [1995], 491-492).
Die zitierten AuBerungen Calvins zum Fegfeuer (133f) und zur Hei-
ligenverehrung (142) stammen nicht, wie angegeben, aus dem
,Antidotum“ des Reformators gegen die Beschliisse der ersten
Trienter Tagungsperiode (1547), sondern aus seinem ,Antidotum”
gegen die Artikel der Pariser Fak. (1544).

Die Literaturangaben kénnten, was die Verdffentlichungen zur
Theologie Calvins angeht, noch zahlreicher sein. Calvins Werke
werden neu herausgegeben unter der Schirmherrschaft des Présidi-
ums des Internationalen Calvin-Kongresses (Genf 1994ff). Beachtung
verdient auch die Calvin-Studienausgabe (Neukirchener Verlag),
von der drei Bde vorliegen. Die S. 219 Anm. 3 angegebene Publika-
tion des Vf.s: Creatio Specialissima Hominis, fehlt im Literaturver-
zeichnis. 5

Viele Calvin-Texte werden nach deutschen Ubersetzungen
geboten. Dabei zeigt sich das Problem der genauen und treffenden
Wiedergabe. So wird z. B. sowohl das lateinische Wort mens (frz.
I’entendement) als auch das lateinische Wort cor mit ,,Gemiit” iiber-
setzt (vgl. S. 37 dritte Zeile von unten und S. 54 letzte Zeile). Besser
wiére: Verstand und Herz. Im Kommentar zu 1 Petr 1,9 (CO 55,215)
bemerkt Calvin: ,Interea tamen non excluditur a gloriae societate
corpus, quatenus animae est annexum.“ Mit Quistorp wird der
letzte Teilsatz iibersetzt: ,sofern er ein Anhingsel der Seele ist“
(S. 28 zweitletzte Zeile). Treffender wire die Ubersetzung: sofern er
mit der Seele verbunden ist. das Wort ,,Anhéngsel” 148t eher an das
lateinische ,,appendix” denken, welcher als Begriff bei Calvin 6fters
vorkommt (vgl. H. Schiitzeichel, In der Schule Calvins, Trier 1998,
1271, 144-148).

Trier Heribert Schiitzeichel
Sopata, Marian: Zur Theologie des Todes. — Frankfurt: Peter Lang 1993. 362 S.

(Europédische Hochschulschriften, Reihe 23, Theologie, 489), kart. DM

89,00 ISBN: 3-631-46381-2

Das Ziel der unter der Betreuung von A. Ganoczy angefertigten
Doktorarbeit besteht nach dem Willen ihres Vf:s darin, nach ,einer
griindlichen Lektiire der deutschsprachigen Fachliteratur” ,ihren
Ertrag ein Stiick weit ins Ausland zu tragen und damit weitere Mog-
lichkeiten zur Vertiefung dieser existentiellen Fragen nach Sterben
und Tod zu schaffen* (28). Vermeiden will der Vf. ein eigentliches
Eingreifen in die ,,Auseinandersetzung mit den heftig diskutierten
theologischen Sach-Problemen in ihrer bunten Palette* (ebd.). Die
Palettenmetapher driickt anschaulich den Grundgestus des Werkes
aus: Dem Leser wird in kurzen Zitaten und Referaten ein breites,
buntes Vielerlei von theologischen Positionen dargeboten, die oft
auf einen Satz oder ein #uberst kurzes Referat zusammengerafft
werden. Die jeweilige Einleitung macht sie als Ansichten und Mei-
nungen kenntlich und markiert somit, daB der V£ im wesentlichen

nur referieren und nicht urteilen will. Oft gerdt dieses Verfahren
zur reinen Montage von Zitaten, bei der es dem Leser schwerfillt,
noch verniinftige Zusammenhénge zwischen dem Zitierten zu
erblicken (z. B. 153). Argumente werden dabei nicht selten durch
suggestive Zitateinleitungen substituiert, so, wenn es heibt: ,Hat
nicht Noll recht, wenn er schreibt [...]“ (151), oder: ,Man mub Goll-
witzer zustimmen, wenn er [...]" (153).

Die Kehrseite dieser programmatischen Positionslosigkeit ist
paradoxerweise eine bisweilen zutage tretende fraglose Apodiktik
des Vi.s, die sich etwa in Urteilen wie dem folgenden offenbart: ,Die
von der Christologie her betrachtete ,Erbstindenlehre’ ist, wie Kas-
per meint, unaufgebbar, und deswegen kann man Gross nicht
zustimmen, wenn er sie als etwas Vernunftwidriges bezeichnet”
(1086). Dieselbe Fraglosigkeit tritt zutage, wo der Vf. aufS. 140 Fragen
formuliert, die er in bezug auf Todesinterpretation ,stellen” will,
wobei er jedoch in den Fragen bereits die kritische Antwort impliziert.

Der V{ will erklirtermafen bei seinem Zugang zum Phinomen
Tod theologieimmanent vorgehen (28) und dennoch will er ,zur
,Methode der Korrelation‘“, die er lediglich in einer FuBnote mittels
eines von Ganoczy tradierten Tillichzitates charakterisiert, greifen
(29). Korrelationswidrig findet sich in dem Buch jedoch keine
(anthropologische) Phinomenologie des Todes. Der V{. gewinnt viel-
mehr seine Fragestellungen zu einer Theologie des Todes nicht aus
der Analyse der menschlichen Situation im Angesicht des Todes.
Das Werk folgt vielmehr der Systematik der dogmatischen Lehrtra-
dition. Den Leitfaden fiir die dogmatische Deutung des Todes soll
die Theologie Karl Rahners bieten (30), ,begleitend und flankie-
rend” will der Vf. dariiber hinaus ,,von Rahner abweichende Aussa-
gen“ ,bringen”“ (30).

Sieht man von diesen methodischen Fragwiirdigkeiten ab, so bie-
tet der Vf. ein gut lesbares, klar gegliedertes, im Kern an Rahner
orientiertes, allerdings mit vielen weiteren Theologenzitaten und
wissenswerten Detailinformationen angereichertes Referat der zeit-
gendssischen deutschsprachigen theologischen Bemiihung um eine
Theologie des Todes, das jedoch wegen der Kontexte ignorierenden
Methode der Zitatenmontage, die Disparates auch schon mal in einem
Satz harmonisch nebeneinanderstellt, mit Vorsicht zu genieBen ist.

Nach den methodischen Préliminarien (13-34) wird in einem ersten grife-
ren Kap. die Frage nach der Lehre vom Tod als einer Straffolge der Erbsiinde
verhandelt (35-110). Der Vf. umkreist im Vielerlei der Zitate auf der Grund-
lage einer vielseitigen Phinomenologie der Siinde (66-75) einen fiir ihn akzep-
tablen Erbsiindenbegriff: Der Begriff bezeichne keine personliche Schuld
jedes einzelnen, sei deshalb ,analog” zu verstehen. Er meine aber auch nicht
eine urspriingliche, sondern eine geschichtlich frei gewordene Situation, wes-
halb der Terminus ,Siinde* doch auch seine Berechtigung habe. Die Erbsiinde
als solidarische Defizitdt der Menschheit sei hermeneutisch nur richtig ver-
stindlich vom géttlichen Begnadungswillen her (105f). Mit Rahner kommt der
Vf. zu dem SchluB: Der biologische Tod sei nicht Folge der Erbsiinde, viel-
mehr sei das konkrete Todesschicksal, das durch die Verhiilltheit des Heils-
charakters des Todes gekennzeichnet sei, eine Folge des infralapsarischen
Zustandes (107ff).

Ein zweites gréfieres Kap. wendet sich konsequenterweise der Frage nach
dem Wesen des biologischen, also des urspriinglich (auch prélapsarisch) die
Natur des Menschen préigenden Todes zu (111-157): Zunéchst wird die biolo-

gische Faktizitdt der kreatiirlichen Sterblichkeit festgestellt, die Vieldimen-

sionalitét der Sterblichkeit umrissen (112-117) und dann als innerhalb des
evolutiven Weltverstindnisses positive Notwendigkeit gedeutet (118-121). Die
theologische Wesensbestimmung des naturalen Todes erfolgt sodann mittels
des Theorems vom Tod als dem Ende des status viatoris (122-132). Diese expli-
zit als ,Der Rahnersche Ansatz® (122) vorgestellte Deutung entbehrt véllig der
Problematisierung des Rahnerschen Begriffes der Endgiiltigkeit. Diese Deu-
tung des Todes als natiirliches Schicksal setzt der Vf. sodann von der Theorie
des natiirlichen Todes, wie sie von W. Fuchs vertreten wurde, ab (133-157),
dabei im wesentlichen der Kritik von Vorgrimler und T. R. Peters folgend.
Ein drittes gréfleres Kap. thematisiert den Tod ,als Heilsereignis“. Behan-
delt werden die beiden groBen Themengebiete des Sterbens Jesu (162-230)
und des Todes eines jeden Christen (231-252). Der V{. tangiert knapp die Fra-
gen der soteriologischen Deutungen des Todes Jesu im NT und bei einigen
Autoren (162-170) sowie die Frage des Selbstbewufltseins Jesu angesichts sei-
nes Todes (171-177), um sodann die nachdésterliche Bewertung des Todes Jesu
(182) in der These gipfeln zu lassen: ,Seit Karfreitag und Ostern geht es eigent-
lich um nichts anderes als um die Botschaft von einem neuen Leben nach
dem Tod" (181), denn nun werde, ,[. . .] die Basileia-Botschaft Jesu greifbar als
Herrschaft des ewigen Lebens iiber den Tod hinaus [...]* (180). Die eigentli-
che Botschaft des Christentums sei mithin diejenige von der ,Entmachtung
des Todes" (183). Mit dieser Fixierung auf das ,Leben nach dem Tod*
erscheint dem Rez. der Heilscharakter des ,Lebens vor dem Tod"“ nicht genii-
gend gewiirdigt. Dem Modus der in Jesus Ereignis gewordenen géttlichen ,Ent-
machtung” des Todes widmet der V. eine ausfiihrliche Erlduterung (183-230),
die zunéchst die lebensspendende Schépfermacht Gottes nach dem AT betont
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(183-189), um sodann die Erlosungstat Jesu als das Aktuellwerden dieser
lebensrettenden Schiopfermacht Gottes zu deuten (190-205). Den Gipfel der
Erkldarungen des Vi.s bildet eine Darstellung der ,trinitarische[n] Gestalt der
Entmachtung des Todes* (206). Hier nun endet die vom Vf. fiir sich rekla-
mierte Eintracht mit Karl Rahner, chne daB dies vom Vf erwihnt wiirde:
Unbefangen spricht er von einem soteriologischen Zusammenwirken dreier
innergdttlicher Subjekte (206), von einem Geschehen in Gott selbst zwischen
,Vater” und ,Sohn“, ja sogar davon, der Vater erleide ,[...] im Kampf am
Kreuz den Schmerz der Verlassenheit [. ..]* (207). Die vollkommene Identifi-
kation von ,Schn“ als Bezeichnung der zweiten innergottlichen Hypostase
und ,Jesus* als Bezeichnung der Hypostatischen Union wird reflektionslos
iibernommen, um eine trinitarische Heilsékonomie zu entwerfen, deren Spit-
zenaussage ist: Gott ist die Liebe (209), durch die Gott den Tod {iberwindet
(223-230).

In einem vierten und letzten Kap. diskutiert der V{. ,theologische Brenn-
punkte® (267):

Die Kontroverse zwischen Boros und Rahner iiber eine letzte Entscheidung
des Menschen im Moment des Todes (267-278) wird mit unklarem Ergebnis
erortert. Einerseits akzeptiert der Vf. die Position, daB die Lebenszeit der
Raum ist, in dem der Mensch die Endgiiltigkeit seiner Gottesbeziehung wirkt,
andererseits fiirchtet er, ein Tod, der nicht als Tat verstanden werde, wiirde
o[- - -] nur als rein biologisches Ereignis [...]“ gedeutet (277). Hier macht sich
verhdngnisvoll bemerkbar, daB der Vf nur das Ende des status viatoris als
Tod begreifen will, daB er die Prisenz des Todes mitten im Leben ebensowe-
nig wahrnimmt wie das mystische Sterben, von dem her Rahnmer seinen
Gedanken des Todes als ,Akt“ konzipiert. Die Ganztod-Hypothese wird vom
Vf. kritisch in Frage gestellt (279-286). Bei den Leib-Seele-Theorien erkennt
der Vf die Notwendigkeit der Bereinigung dualistischer Implikationen
(287-294). Die Theorie vom Tod als Trennung von Leib und Seele wird in ihrer
anthropologischen Insuffizienz kritisiert (295-306).

Zur Problematik des Verhiltnisses von iudicium particulare
hominis (nach dem Tod des einzelnen) und resurrectio mortuorum
(am Jiingsten Tag) referiert der Vf. die kontroverse Diskussion ohne
eigenes Votum (307-323).

Warburg Ralf Miggelbrink

Liturgiewissenschaft

Bieritz, Karl-Heinrich: Zeichen setzen. Beitrédge zu Gottesdienst und Predigt. —
Stuttgart: W. Kohlhammer 1995. 238 S. (Praktische Theologie heute, 22),
kart. DM 59,00 ISBN: 3-17-013911-8
Der Praktische Theologe Karl-Heinrich Bieritz aus Rostock legt

hier eine Sammlung seiner Aufsitze zum Gottesdienst von 1978 bis

1993 vor, die erneut zeigen, daB er sich als Liturgiewissenschaftler

versteht, was er letzthin glinzend unter Beweis gestellt hat mit dem

von ihm mitherausgegebenen ,Handbuch der Liturgie” (vgl. ThRv

92 [1996], 181-194). Auch hier erweist sich, daB liturgische Fragen

immer auch ékumenisch relevant sind.

Schon der erste Beitrag macht darauf aufmerksam unter dem Titel ,Chan-
cen einer skumenischen Liturgik“. Aber auch die anderen sind fiir katholische
Liturgie von Bedeutung, so etwa zu den Zeichen, zu Uberlegungen im Blick
auf die kiinftige Funktion liturgischer Biicher und zur Dramaturgie des Gottes-
dienstes. Bedenkenswert auch die Ausfithrungen zum Verhiltnis von kirchli-
chem und weltlichem Jahr (vgl. ,Das Kirchenjahr*, Miinchen 1987, vom V£),
zur kirchlichen Kasualpraxis in der Risikogesellschaft und zu Eucharistie und
Lebensstil. Ein Abschnitt befaBt sich auch mit der Predigt im Gottesdienst. Es
darf hier durchaus als Kennzeichnung wiederholt werden, was ein Vertreter
des kath. Deutschen Liturgischen Instituts (E. Nagel) jiingst in der Zeitschrift
,Gottesdienst” dazu schrieb: ,Das Buch ist spannend fiir all jene, die nach der
Funktion des Gottesdienstes heute fragen, und fiir die Liturgiewissenschaft
sich micht auf historische, systematisch-theologische und hermeneutisch-
seelsorgerliche Zielsetzungen und Verfahren beschrénkt, sondern die gegen-
wirtige Wirklichkeit méglichst umfassend in den Blick nimmt.*

Der grofere Teil der Aufsitze stammt iibrigens aus der Zeit, da
V£. an theol. Hochschulen in der ehem. DDR tiitig war. Vf. hat sich
schon damals fruchtbringend am liturgiewissenschaftl. Diskurs {iber
diese Grenze hinweg beteiligt.

Miinster Klemens Richter

Daschner, Dominik: Die gedruckten MeBbiicher Siiddeutschlands bis zur
Ubernahme des Missale Romanum Pius V. (1570). - Frankfurt: Peter Lang
1995. LVII, 682 S. (Regensburger Studien zur Theologie, 47), kart. DM
168,00 ISBN: 3-631-47990-5
Die Regensburger Diss., noch unter Bruno Kleinheyer begonnen,

beschiftigt sich mit den Druckmissalien der Dibzesen Augsburg,

Bamberg, Brixen, Eichstitt, Freising, Konstanz, Passau, Regensburg,

Salzburg und Wiirzburg bis zur Einfithrung des Missale Romanum

(MR) von 1570. Bekanntlich verpflichtete das Tridentinum alle Bis-

tiimer zur Ubernahme des rémischen MeBbuches und nahm nur

jene Ditzesen aus, die — wie Trier, Kéln und Miinster — iiber eine

mehr als 200-jihrige eigenstdndige Tradition verfiigten. Angesichts
dieser Anordnung, der Einrichtung der rémischen Ritenkon%-ega-
tion als Aufsichtsbehorde und der tatsichlichen sukzessiven Uber-
nahme der romischen Biicher in vielen Bistiimern hat Theodor
Klauser die Zeit nach Trient die ,Zeit der ehernen Einheitsliturgie®
genannt, eine Bezeichnung, die die jiingere Forschung allerdings
erheblich korrigiert hat.

Dominik Daschner untersucht die Missalien hinsichtlich des
Entwicklungsstandes von Ordo missae und Proprium de tempore in
bezug auf Ubereinstimmung und Eigenstéindigkeit. Die Einheitlich-
keit der MeBfeier, die das Tridentinum gebracht habe, so seine
These, habe es im Untersuchungsgebiet bei aller Ubereinstimmung
im Grundsitzlichen zuvor nicht gegeben, vielmehr habe eine Viel-
zahl kleinerer und regionaler bzw. ditzesaner Eigentraditionen
bestanden (vgl. etwa 659).

Die Quellen sind in einem gut aufbereiteten Verzeichnis mit Siglen nach
Weale-Bohatta und Amiet sowie Signaturen zusammengestellt. Nicht zu ver-
kennen ist fiir den Ordo missae der Einflub des Rheinischen Mebordo; doch
fillt zumeist der Introitus-Ritus breiter aus; die Oblationsriten variieren, Brot-
und Kelchoblation werden strikt parallelisiert, der Kommunionritus sehr
unterschiedlich ausgestaltet. Der Entwicklungsstand des Ordo missae ist also
recht einheitlich, doch in der konkreten Ausgestaltung ist Variabilitit zu
beobachten. V£ spricht deshalb von einem ,eigenen siiddeutschen ,Dialekt’
des spiitmittelalterlichen MeBordo* (216). Fiir das Proprium de tempore kann
Vf. groBe Ubereinstimmung bei den Prasidialgebeten nachweisen. Lokales
Sondergut ist selten und zumeist an den jiingeren Tagen des Proprium de tem-
pore zu finden. Die Tradition des GrH prégt hier und ist nur zum Teil zugun-
sten der Junggelasiana aufgegeben worden. Fiir die Schriftlesungen ist die
romisch-frinkische Form der Leseordnung bestimmend, wie sie im ComMur-
bach vorliegt. Als Besonderheiten gegeniiber dem MR 1474 nennt Vi die
Wochentagsleseordnung und weitere alttestamentliche Lesungen an Weih-
nachten. Hinsichtlich der Evangelienlesungen findet man die allgemein rezi-
pierte Ordnung, die auch das MR 1474 kennt. Divergenzen tauchen bei den
Tagen auf, die erst spét ein eigenes Formular erhalten haben. Fiir das Anti-
phonar weist V. auf gravierende Unterschiede bei den Halleluja-Versen, bei
denen eine starke lokale Prigung vorherrscht, gegeniiber dem MR 1570 hin.
Betrichtliche Unterschiede fallen gegeniiber MR 1474 bzw. 1570 fiir das Tri-
duum sacrum auf: eine dramaturgische Ausgestaltung der Kelchkommunion
am Griindonnerstag, die mit der Vesperantiphon ,Calicem salutaris accipiam®
verbunden wird (526ff), die einfache Form der Ubertragung der Eucharistie
und der Denudatio altaris (529-532), die entfaltetere Form der Adoratio crucis
mit einer Prozession durch die Kirche und Gemeindebeteiligung, die (mogli-
che) Kommunion der Gliubigen am Karfreitag (555-559), die - in der Regel -
gregorianische Ordnung des Wortgottesdienstes der Ostervigil (570-573) etc.

Im Blick auf Gemeinsames wie Eigenstindiges lautet das Fazit des Vfs:
»Angesichts der Tatsache, dal das MR 1570 im wesentlichen eine Fortschrei-
bung des MR 1474 darstellte, mit dem die siiddeutschen Druckmissalien weit-
gehend kongruent waren, kann fiir den Fall der Ubernahme des MR 1570 in
den Dibtzesen Siiddeutschlands also nicht von gravierenden Verdnderungen
am Bestand des Missales oder gar von einem Bruch mit der bis anhin in Siid-
deutschland praktizierten Tradition gesprochen werden.” (613) Dennoch han-
dele es sich aber nicht um lediglich minimale Unterschiede zwischen den
vortridentinischen spitmittelalterlichen Missalien (vgl. 659).

Die materialreichen und gut aufbereiteten Kap. geben einen soliden Ein-
blick in ein wichtiges Kapitel der MeBbuchgeschichte. Viele interessante
Details werden geboten, so hinsichtlich der Erstellung und Einfiihrung der
Erstdrucke der Missalien (29-36). Die einzelnen Ergebnisse laden zum Ver-
gleich mit den MeBbiichern anderer Dizesen ein, um fiir diesen Bereich der
Liturgiegeschichte iiberregionale Aussagen machen zu kénnen.

Doch sind auch einige Riickfragen notwendig, die vor allem die
Einbeziehung des gréBeren liturgiegeschichtlichen Kontextes ange-
hen.

Unversténdlich ist, daB Vf. nicht ein Exemplar der in mehreren
Bibliotheken vorhandenen maschinenschriftlichen Fassung der
Habil.schrift von E. J. Lengeling beigezogen hat (vgl. dazu 6, Anm.
25; jetzt: E. ]. Lengeling, Missale Monasteriense 1300-1900. Katalog,
Texte und vergleichende Studien, hg. u. bearb. von B. Kranemann
u. K. Richter, Miinster 1995 [LQF 76]); dies hétte ihm an manchen
Stellen nicht nur sachgerechtere Vergleiche u. a. mit der miinster-
schen Liturgie erméglicht, die das éltere und von Lengeling vielfach
korrigierte Werk R. Stappers nicht bieten kann, sondern ihn auch
vor Fehlurteilen bewahrt.

1 Gegen 251, Anm. 11 (kein fiinfter Sonntag nach Epiphanie) in Miinster vgl.
Lengeling 227; die Wiederholung des MelBformulars vom Ostersonntag an
den folgenden Sonntagen der Osterzeit ist nach Lengeling 496, Anm. 1531,
»den westdeutschen Ditzesen gemeinsamer Brauch” (anders Daschner, 310,
Anm, 65, fiir Kéln, Miinster u. a.); zur Glaubigenkommunion am Karfreitag
hat Lengeling 399, Anm. 1180, darauf hingewiesen, daB sich iiber die tat-
séchliche Praxis anhand der Texte kaum etwas sagen labt (vgl. aber Dasch-
ner 559, Anm. 153); Miinster ging nicht 1865 zum MR iiber (so Daschner 615,
Anm. 83), sondern zum Ende des 19. Jh.s (vgl. Lengeling 609).
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AnlaB zur Auseinandersetzung iiber die Methodik der Arbeit
bietet S. 15, Anm. 70, wo Vf. dariiber spekuliert, inwieweit ,die
Druckmissalien in allem den damals aktuellen Stand der MebBlitur-
gie dokumentieren®. Probleme bereitet der Satz ,Fiir die Wieder-
gabe des authentischen Entwicklungsstandes der Liturgie im 15. Jh.
spricht der mit der Einfithrung der Druckmissalien gegebene Ein-
schnitt in die Missalegeschichte der betreffenden Ditzese. Einige
Fachleute wurden mit der Erstellung des Druckmissales, somit des
Normbuches fiir die Ditzese, beauftragt . . . Dies gibt zur Vermutung
AnlaB, daB in diesem neuen Normbuch der zeitgendssische Stand
der MeBliturgie niedergelegt worden ist.“ Die Annahme, dab der tat-
sichliche Stand der MeBliturgie generell dem Normbuch entspro-
chen habe, ist kaum haltbar (vgl. auch dagegen 16f). Die Behaup-
tung, die Druckmissalien ,dokumentieren also alle den Stand der
MeBliturgie und des Missales ein und derselben Zeit" (15) ist unver-
stindlich, zumal ihr Vf. spiter selbst widerspricht (vgl. 16f, 603f;
625: jeweils Unterschiede zwischen Buch und Praxis). Visitations-
protokolle zeigen immer wieder, dab sich gerade im spiten 16. und
frithen 17. Jh. zwischen liturgischem Buch und liturgischer Praxis
ein breiter Graben auftat, Zudem: Wieviel Material tradieren litur-
gische Quellen, das l4ngst iiberholt ist, folglich die Praxis {iberhaupt
nicht mehr betrifft. Zweifellos sollten solche Fragen Teil einer
intensiven Methodendiskussion sein. Eine striktere Quellenkritik
wire angemessen, die sich iibrigens auch auf die den liturgischen
Biichern vorangestellten Einfiihrungsdekrete erstrecken miibite
(25-29).

Problematisch sind die Ausfithrungen des Vis iiber das ,jahr-
hundertelange Streben nach Vereinheitlichung der Liturgie” (648ff).
Entsprechende Bemiithungen in der karolingischen Renaissance, in
spitmittelalterlichen Ditzesen und Kirchenprovinzen und der
nachtridentinischen Kirche lassen sich doch nicht, wie es hier
geschieht, auf eine Linie bringen, die dann geradewegs im MR 1570
endet. Mentalitit und historischer Kontext sind jeweils anders, zwi-
schen der Kirche der karolingischen Reform und der nachreforma-
torischen Zeit liegen Welten. Wenn hier nach Vereinheitlichung der
Liturgie gestrebt wurde, war ganz Unterschiedliches gemeint.
Bedenklich ist schlieBlich, dab Vf noch einmal Klausers Verdikt
von der ,ehernen Einheitsliturgie“ kolportiert, jetzt gewendet zur
»Zeit der absoluten Uniformit4t” (660). Es wire zumindest genauer
zwischen Buchgeschichte und Liturgiegeschichte zu differenzieren,
wobei nicht nur die Arbeit von Lengeling zeigt, daB diese Unter-
scheidung allein auch nicht ausreicht.

Die Arbeit D.s iiberzeugt durch ihre Detailfiille und Analyse hin-
sichtlich des engeren Untersuchungsfeldes. Die Qualitét der Einbin-
dung in das gréBere liturgiegeschichtliche Umfeld bleibt dahinter
aber bedauerlicherweise zuriick.

Trier Benedikt Kranemann

Eucharistie. Riickfragen zum Katechismus der Katholischen Kirche, hg. v.
Michael Kessler. - Tiibingen: A. Francke 1996. 153 S. (Kontakte, 2), kart.
DM 29,80 ISBN: 3-7720-2521-8

Der von Rom 1993 verdffentlichte ,Katechismus der Katholischen
Kirche® (KKK), oft als Weltkatechismus bezeichnet, hat schon man-
cherlei Kritik erfahren.

Hinsichtlich seiner Aussagen zur Eucharistie aber 14Bt sich ein ,funda-
mentalistischer Riickbezug auf das Konzil von Trient oder gar dessen Liturgie-
verstindnis nicht vorwerfen®, so der Bonner Dogmatiker Joser WonLmuTH (,Die
Eucharistielehre des Katechismus und das Trienter Konzil”, 53-79). Dem
stimmt sein Frankfurter Kollege Ernarp Kunz in einer Untersuchung der Aus-
sagen des II. Vatikanums (,Die Eucharistielehre des KKK im Vergleich mit
Impulsen des Zweiten Vatikanischen Konzils“, 11-28) zu: ,Beziiglich des Ver-
stdndnisses der Liturgie und der Eucharistie kann man sich nicht gegen das
Konzil auf den KKK berufen. (28) Das gilt insbesondere fiir die ,titige Teil-
nahme", fiir das Verstindnis der Gemeinde als Subjekt und Trigerin der
Liturgie und damit auch der Eucharistiefeier, fiir das Verstindnis als Ged#cht-
nisfeier (Anamnese) sowie fiir die Gegenwartsweisen Christi auch in der Ver-
sammlung der Gemeinde und im verkiindeten Wort der Schrift (vgl. Allge-
meine Einfithrung in das Rémische MeBbuch Art. 7).

Schwieriger ist das schon mit dem Opferbegriff, worauf vor allem der
evangelische Liturgiewissenschaftler Frieper Scuuiz (,Evangelische Margina-
lien zum Eucharistie-Artikel des KKK", 29-52) hinweist. In einer sehr griindli-
chen Untersuchung arbeitet er Defizite und Desiderate heraus, die auf katho-
lischer Seite des Nachdenkens wert sind, zumal sie im wissenschaftlichen
Gespréch doch schon weitgehend fiberwunden scheinen (vgl. fiir den Opfer-
begriff ,,Das Opfer Jesu Christi und seine Gegenwart in der Kirche. Klirungen
zum Opfercharakter des Herrenmahles, hg. von Karl Lehmann und Edmund
Schlink, Freiburg/Gottingen 1983). Hier wie wohl auch in 6kumenischer Hin-
sicht scheint der KKK auch hinter dem Erwachsenenkatechismus der deut-

schen Bischéfe von 1985 zuriickzubleiben. Schulz verweist u.a. auf das
katholische Handbuch der Liturgiewissenschaft ,,Gottesdienst der Kirche, wo
es hinsichtlich des Opferbegriffs der eucharistischen Hochgebete als Konsens
katholischer Liturgiewissenschaft heiBt (Bd 4, Regensburg 1989, 351): ,Auch
die Hochgebete sind nicht ohne Probleme. Das gilt schon von den Opferaussa-
gen, die nicht von der liturgischen Tradition, sondern von einer auf die Real-
prasenz und auf den Konsekrationsmoment fixierten Eucharistielehre her
konzipiert sind, die sich so weit von der Tradition entfernt hat, daB sie litur-
giegeschichtlich, liturgietheologisch und unter tkumenischer Hinsicht
anfechtbar ist.“ So dialogfreundlich klingen fiir Schulz die Aussagen des KKK
nicht.

Dem sekundiert ein Stiick weit der Trierer Liturgiker Anpreas Hemz (,Die
eucharistietheologischen Aussagen des Konzils von Trient vor dem Hinter-
grund der spdtmittelalterlichen Praxis der Mefifeier”, 81-96), wenn er es
bedenklich findet, daB der KKK ,in auffillig starkem Mab die einschligigen
Aussagen des Konzils von Trient* (81) beriicksichtigt (neun Mal, dazu noch
vielfiltige unausgesprochene Riickbeziige). Und er sieht in heutiger liturgi-
scher Praxis Trient noch keineswegs in allem fiir iiberwunden. Mit Recht
macht er aufmerksam auf MiBstinde, die die erneuerte Liturgie iiberwinden
wollte, z. B. Kommunion aus dem Tabernakel auch in Melfeiern, zu seltene
Kelchkommunion, MiBverstindnisse des Stipendienwesens, Wortgottesdien-
ste mit Kommunionausteilung an Sonntagen (worin H. eine Neuauflage der
vom Tridentinum als Abusus bewerteten Missa sicca sieht).

Erhebliche Mingel sieht der Bamberger Liturgiker Franz Korrscuem (,Die
Aussagen des KKK zur liturgischen Feier der Eucharistie im Vergleich mit der
Gestaltbeschreibung im Mefbuch®, 97-105) in der Beschreibung des Ablaufs
der MeBfeier. Zwar sei es positiv zu werten, daB der Ablauf der Feier iiber-
haupt im KKK eine Rolle spielt, die Feierstruktur als Glaubensquelle also
ernst genommen wird, doch wird — und darin ist ihm zuzustimmen - ,die
Normgestalt, wie sie das MeBbuch zur Verwirklichung der ekklesialen, epi-
kletischen und anamnetischen Dimensionen festlegt, nicht konsequent genug
wiedergegeben. Die problematische Auswahl und Akzentsetzung geniigt nicht
den liturgiewissenschaftlichen und katechetischen Anspriichen.“ (105)

Dem entsprechend warnt der Mainzer Pastoraltheologe Steran KnosLocH
(,Die Praxis der Eucharistiekatechese im Licht des Eucharistieartikels des KKK*,
108-127) auch davor, diese Aussagen fiir eine Erstkommunionkatechese zu
benutzen. Der Tiibinger Religionspddagoge ALBERT BIESINGER nimmt in seinem
Beitrag (,Eucharistie als Lehr- und Lernprozef8. Familienkatechese als innovati-
ver Weg in der Sakramentenkatechese®, 129-153) nicht unmittelbar auf den
KKK Bezug, belegt aber mit seinen Ausfithrungen die Wertung von Knob-
loch.

Dem Hg. ist fiir diese Publikation zu danken, die eine leicht les-
bare und verldBlich orientierende Darstellung zur Theologie der
Eucharistie und ihrer Feier im Vergleich von II. Vatikanum, KKK
und MeBbuch bietet.

Miinster Klemens Richter

Kirchen in der Stadt, hg. v. Horst Schwebel / Matthias Ludwig Bd 1:
Erfahrungen und Perspektiven. — Marburg: Institut fiir Kirchenbau und
kirchliche Kunst 1994. 159 S., kart. DM 45,00 ISBN 3-8185-0158-0. Bd 2:
Beispiele und Modelle. - Marburg: Institut fiir Kirchenbau und kirchliche
Kunst 1996. 171 S., kart. DM 52,00 ISBN 3-8185-0159-9
Die Kirchen in der Stadt, frither Zentren der Christianisierung,

sind heute héufig genug Problemfille: Kaum noch zu fiillende Got-

tesdienstrdume, abnehmende Teilnehmerzahlen, immer geringere

Nutzung fiir Gottesdienste und daher oft finanziell kaum noch zu

erhaltende Gebdude.

Die vorliegende Untersuchung geht dieser sehr komplexen Thematik
unter verschiedenen Perspektiven nach. Bd 1 enthilt 14 Aufsitze, die sich
u. a. mit der Religion in der Stadt, mit kirchlichem Handeln in der City, mit
dem Verhidltnis von historischem Erbe und kirchlicher Funktion, mit Funk-
tionserweiterungen und Umnutzungen — nicht nur in Deutschland, sondern
auch in den Niederlanden und New York - befassen.

Da das Institut fiir Kirchenbau und kirchliche Kunst unter Leitung von
Prof. Schwebel eine evangelisch-theologische Einrichtung ist, geht es dabei
selbstverstandlich fast ausschlieBlich um Erfahrungen aus dem Bereich der
reformatorischen Kirchen. Besonders erwihnt sei daher der Beitrag des Trie-
rer Dibzesanarchitekten Avors Perrz ,Blick iiber die Grenzen - Katholische Kir-
chen in der Stadt“ (117-134), der mit Bildbeispielen die auch katholischerseits
bislang weithin noch nicht zur Kenntnis genommenen Umnutzungen von
Kirchenrdumen belegt und ihre Sinnhaftigkeit argumentativ erschlieBt.
Genannt sei nur die Abteikirche St. Maximin in Trier, die zu einer Sportstiitte
wie zu einem Konzertsaal umgewandelt wurde. Dies ist ein Beispiel dafiir,
wie die Vermittlerrolle des Gebdudes Kirche aus Vergangenheit in Gegenwart
und Zukunft durch seine in Materialien und Konstruktion gepriigte formale
Gestalt unabhéngig von der neuen Nutzung erhalten bleibt. In der Geschichte
ist dies keineswegs neu: Schon in der Frithzeit der Kirche wurden profane
Gebiude (Basilika) und spéter auch Tempel in Kirchen verwandelt, wobei
trotz Beibehalten der urspriinglichen Architektur véllig neue Innenrdume
entstanden. P. pladiert mit guten Argumenten dafiir, mit heutigen Kirchen in
den Innenstidten entsprechend umzugehen. Zunichst wird das zumeist
bedeuten, die Rdume heutigen Gemeindebediirfnissen anzupassen, einmal
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dem erneuerten Liturgieverstindnis, aber ggf. auch durch Nutzung einiger
Raumteile etwa fiir diakonale Erfordernisse.

Bd 2 dokumentiert das in Bd 1 Erarbeitete an zehn Kirchenumbauten aus
dem Bereich der evangelischen Kirchen.

Die Hg. haben mit ihrem Werk fiir den zukiinftigen Umgang mit
den Kirchen in der City unserer Grofstddte wichtige Anregungen
und Hilfen vorgelegt. Trotz des Beitrages von Peitz wire eine dhnli-
che umfangreiche Erarbeitung auch katholischerseits wiinschens-
wert, wobei ebenfalls Aspekte der Pastoral und der Liturgie zusam-
mengefiihrt werden sollten.

Miinster Klemens Richter

Liturgiewissenschaft - Studien zur Wissenschaftsgeschichte, hg. v. Franz
Kohlschein / Peter Wiinsche. - Miinster: Aschendorff 1996. XXXV,
396 S. (Liturgiewissenschaftliche Quellen und Forschungen, 78), kart. DM
108,00 ISBN: 3-402-04057-7
Nicht nur weil die Liturgiewissenschaft (= L.) seit dem II. Vati-

canum zu den Hauptfichern gehort (Sacrosanctum Concilium 16;

Optatam totius 16) und heute auch an jeder Kath.-Theol. Fak. ver-

treten ist, macht es Sinn, sich mit der Entwicklung und Geschichte

dieser Disziplin zu beschiftigen. Immerhin handelt sie von der Kir-
che, insofern diese betet, genauer: wie die Kirche nur als betende,
die Mysterien feiernde existiert; es geht ihr um das Handeln Gottes,

insofern es sich in der Liturgie der Kirche Gestalt verschafft. Die L.

untersucht die Liturgie, verstanden als Dialog zwischen Gott und

den Menschen, als Ort des Glaubens (systematische L.), in ihren
historischen Gestalten (Liturgiegeschichte) und hinsichtlich der

Forderung des liturgischen Lebens (Pastoralliturgie). Von daher mag

es eher erstaunen, daB es eine Wissenschaftsgeschichte der L. bis-

lang nicht gibt. Die L. (der vor allem von R. Guardini geprégte

Begriff lehnt sich an W. Diltheys , Geisteswissenschaft” an) entsteht,

sobald die Liturgie erkldrungsbediirftig wird. Hier konnten als eines

der frithesten Zeugnisse die Briefe des Augustinus an lanuarius tiber
die liturgischen Unterschiede zwischen den Kirchen genannt wer-
den.

Der vorliegende Bd hat sich allerdings keinen Durchgang durch
die gesamte Geschichte der L. vorgenommen, sondern widmet sich
schwerpunktartig der L. vom Ausgang des 18. bis zur Mitte des 19.
Jh.s, also vornehmlich in der Periode der Spitaufklarung. Die L. ist
hier engstens verbunden mit der Entwicklung der Pastoraltheologie,
so jedenfalls im deutschen Sprachgebiet.

Allerdings befaBt sich die umfassendste Studie von Franz KoHLSCHEN ,Zur
Geschichte der L. im katholischen deutschsprachigen Bereich” (1-72) mit der
Zeit vom Ende des 18. Jh.s bis zur Entstehung selbstandiger Lehrstiihle (der
erste 1947 in Trier). Als 1777 das neue Fach Pastoraltheologie von Kaiserin
Maria Theresia verbindlich an den Hochschulen eingefithrt wurde, wird ihr
auch Liturgik als Teilbereich zugeordnet. Das dokumentieren auch die ersten
Lehrbiicher mit eigenen liturgischen Traktaten (Pittroff, Giftschiitz, Reichen-
berger, Amberger, Graf). Parallel entstehen auch erste Lehr- und Handbiicher
der Liturgik (Winter, Hnogek, Wittmann, Gehringer, Thalhofer). V. stellt die
ihm zuginglichen Autoren bis in das 20. Jh. zusammen und préasentiert sie in
unterschiedlicher Ausfithrlichkeit. Fiir die Zeit ab 1950 geht er ein auf Jung-
mann, Lengeling und Martimort. Fiir weitere Studien von Bedeutung ist, daB
Vf. alle derzeit erreichbare Literatur auffithrt, wobei auch die zukiinftigen
Aufgaben der L. erfat werden.

Weitere Beitrige widmen sich der L. an den Fakultiten Mainz (HermANN
REFENBERG, 73-87), Trier (Anpreas Heinz, 98-119) und Bonn (ALBerT GERHARDS,
291-304). Untersucht werden auch fiir die Entwicklung der L. wichtige Auto-
ren wie Johann Michael Sailer (Manerep Prosst, 88-97), Franz Xaver Schmid
(Perer Winscue, 188-233) und Johann Baptist Liift (Franz KoHLSCHEIN,
234-290). Benepikt KraNEMANN befaBt sich mit dem ,Ditcesanblatt fiir den Cle-
rus der Fiirstbischiflich Breslauer DiGces” zwischen 1803 und 1820 (120-142),
WALTER vON Arx mit dem ,Archiv fiir die Pastoralkonferenzen in den Landka-
piteln des Bisthums Konstanz* (143-187), ALrreD EHRENSPERGER mit Motiven und
Tendenzen zur Bildung einer Gottesdiensttheorie im deutschsprachigen spdten
Aufkldrungsprotestantismus.

So ist dieses Werk mit der Fiille seiner Einzelbeitrage zweifellos
ein wichtiger Beitrag zur Erforschung der L. in der Neuzeit. Es 1aBt
sich - auch aufgrund vieler anderer Arbeiten - heute sagen, daB
keine andere Epoche hinsichtlich dieser Disziplin so gut aufgearbei-
tet ist wie die Zeit der Aufklirung. Einen nicht geringen Anteil
daran hat der Bamberger Liturgiewissenschaftler Kohlschein, der
schon mehrere Forschungskolloquien dazu initiiert hat. DaB der
vorliegende Bd durch mehrere Register vorziiglich erschlossen
wird, ist bei einer Publikation dieser Reihe eine wohltuende Selbst-
verstandlichkeit.

Miinster Klemens Richter

Rennings, Heinrich: Gottesdienst im Geist des Konzils. Pastoralliturgische
Beitrige zur Liturgiereform, hg. v. Martin K16 cken er. - Freiburg: Her-
der 1995. 315 S., geb. DM 38,00 ISBN: 3-451-23771-7
Wichtige Aufsidtze zur nachkonziliaren liturgischen Erneuerung

im deutschen Sprachgebiet des 1994 verstorbenen Leiters des Deut-

schen Liturgischen Instituts Trier (1985-1994) und Ordinarius fiir

Liturgiewissenschaft in Paderborn (1975-1985) Heinrich Rennings

legt hier sein Schiiler und Freund vor. Der VA, nicht mehr selbst am

II. Vaticanum beteiligt, gehort zu denen, die seit der Promulgation

von Sacrosanctum Concilium 1963 diese Erneuerung aktiv mitge-

staltet haben, ja er ist sicherlich einer der kompetentesten Mitwir-
kenden daran. Von daher dokumentiert dieser Bd ein aufschluBrei-
ches Stiick nachkonziliarer Liturgiereform.

Einleitend gibt der Hg. einen Uberblick iiber das pastoralliturgische
Schrifttum von Rennings (13-27; vgl. dazu die Bibliographie seiner iiber 400
Verdffentlichungen: Die Feier der Sakramente in der Gemeinde, hg. v. M.
Kléckener / W. Glade, Kevelaer 1986, 432-448; M. Klgckener, Ein Leben im
Dienst der Liturgie, in: L] 45 [1995], 76-81). Die einzelnen Beitrdge werden
unterteilt in die Kap.: Gottesdienst (grundlegende Fragen), Liturgiereform,
Eucharistie, Gottesdienst im Rhythmus der Zeit, Gesang und Musik, Liturgik
(zu Aufgaben der Liturgiewissenschaft). Ein ausfiihrliches Register erschlieBt
die einzelnen Beitrige.

Herausgehoben seien die Beitrige zum eucharistischen Hochgebet (im
Kap. Eucharistie), da Vf. Leiter der deutschsprachigen Studiengruppe zur
Erstellung neuer Hochgebete war. Das hierzulande Erarbeitete stimmt nicht
in allen Punkten mit dem iiberein, was Rom zur Struktur und zu den Elemen-
ten von Hochgebeten meint. Das gilt etwa fiir die Epiklese. Ein Beleg dafiir ist
der in einem Epilog wiedergegebene Entwurf fiir ein Eucharistiegebet ange-
sichts des Todes (304-306). Erwéhnenswert ist der Kommentar zum Hochgebet
Versohnung II“ (170-188), zumal R. der Autor dieses Hochgebetstextes der
Weltkirche ist.

Mehr als drei Jahrzehnte nach dem Konzil beschreibt dieses
Werk auch schon ein Stiick Liturgiegeschichte, stellt aber zugleich
Fragen an unsere heutige Praxis. Manches, was sich inzwischen in
der Praxis katholischer Liturgie niedergeschlagen hat, wird von den
hier in Erinnerung gerufenen Intentionen der Reform hinterfragt.

Miinster Klemens Richter

Vollmer, Thomas: Agenda Coloniensis. Geschichte und sakramentliche Fei-
ern der gedruckten Kolner Ritualien. Regensburg: F. Pustet 1994. 473 S.
(Studien zur Pastoralliturgie, 10), kart. DM 76,00 ISBN: 3-7917-1412-0
In einer vor etwa 15 Jahren erstellten Ubersicht (vgl. Archiv fiir

Liturgiewissenschaft 22 [1980] 30-92, hier 41) heibt es betr. Koln,

dabB dort ,einige Bereiche der Liturgie . . . noch ausftihrlicher Erfor-

schung harren“, wobei unter anderem das Rituale genannt ist. Es
freut den Autor des damaligen Beitrags und Rez. der vorliegenden

Besprechung, daB gerade auf diesem Gebiet nunmehr wenigstens

ein Teilbereich, den der Buchtitel mit ,sakramentliche Feiern“

umschreibt, bearbeitet vorliegt. Besagte Bezeichnung ist dabei diffe-
renziert zu verstehen. Behandlung erfahren namlich folgende Fei-
ern: Taufe, Firmung, BuBe (Beichte), Kommunionspendung (in der

Kirche und Hauskommunion), Krankensalbung, Trauung (samt ver-

schiedenen damit zusammenhingenden Formularen) sowie das

Begribnis, und dies primér seit dem Ubergang zu Druckausgaben im

Kélner Sprengel um 1482.

Zum Vergleich werden das Rituale Romanum und vor allem
nordwestdeutsche Bistiimer herangezogen. Wiewohl der Autor mit
Recht sagt (40), daB es den Rahmen seiner Arbeit (Diss.) sprengen
wiirde, den ganzen Bestand der Kélner Agenden zu behandeln,
hitte eine etwas detailliertere Ubersicht zum Gesamtinhalt der ein-
zelnen Biicher (u. a. Instruktionen, Sakramentalien) nicht geschadet
bzw. weitere Untersuchungen anregen kénnen.

Nach Skizzierung des Erforschungsstandes der Koélner Editionen und
Umschreibung des Projektes (mit Exkurs zum Begriff , Agende*) wird im
ersten Hauptteil die ,Geschichte der gedruckten Kélner Ritualien” vorgestellt.
Dabei diirfen die (mit unterschiedlichen Titeln bedachten) ,Vigiliae defuncto-
rum® nicht iibersehen werden, weil sie lange Zeit fiir das Begribnis (samt Offi-
cium defunctorum, d. h. Stundengebet) zustindig waren. Vermerkt sei, dab es
hinsichtlich der Datierung oder Zuweisung von Inkunabeln, die weder Ferti-
gungsjahr noch Drucker bzw. Druckort nennen, oder in denen Blétter fehlen
(vgl. z. B. S.52; 64 mit Anm. 8f; dort ebenfalls bzgl. Mainzer Vigiliaze mortu-
orum ,um 1490“), auch bei Liturgica kaum méglich ist, in jedem Fall ,das
letzte Wort“ zu sprechen.

Die mit der Thematik zusammenh#ngende stattliche Zahl der #lteren
Quellen zeigt, daBl man im Kélner Erzbistum Revisionen gegeniiber zwar auf-
geschlossen war, insgesamt jedoch sehr traditionsanhénglich blieb. Deshalb
ist gliicklicherweise auch erst der Bd von 1720 leicht ans Rituale Romanum
(von 1614) angeglichen, wiewohl letzteres schon zuvor als erlaubt galt. Doch
schlieBlich beendet das halboffizielle Manuale des Jahres 1887 hier ebenfalls
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die Geschichte der eigenstindigen Agenden (150); iibrig bleibt ein romisch
approbiertes ,Ritualeproprium”. Im Rahmen der ,Liturgischen Bewegung"
zZwischen den beiden Weltkriegen wird der schon oft erhobenen Forderung
nach volkssprachlichen Partien endlich stdrkerer Erfolg beschieden. Die Ein-
fithrung der Collectio Rituum fiir alle deutschen Bistiimer von 1950 markiert
auch fiir K6ln eine weitere Etappe.

Im zweiten Hauptteil geht es darum, das ,Profil“ der genannten Einzelfei-
ern vom Ende des 15. bis zur Mitte des 20. Jh.s vor dem Hintergrund benach-
barter Sprengel und Roms detailliert herauszuarbeiten (189).

Bei der Taufe zeigt sich von der ersten Druckagende bis zur Collectio
Rituum des Jahres 1900, welche den rémischen Ritus vorschrieb, eine mar-
kante Stabilitét. Die anfangs vorrangige Immersionstaufe ist in der Kélner Edi-
tion von 1614 nicht mehr als Moglichkeit genannt, das Reichen von , T#uf-
lingswein“ wurde dagegen wohl noch im 19. Jh. praktiziert (239; 242f). Volks-
sprachliche Elemente sind in den frithen Bden bescheiden, weiten sich im
ganzen gesehen spiter aber aus, seit 1614 begegnet uns eine ausgefiihrte deut-
sche Ansprache. Zur Firmung werden nur einige Instruktionen geboten, ein
spezieller Ritus zur Abnahme der Firmbinde findet sich erstmals 1614. Fiir
den Bereich Bufle/Versshnung treffen wir ebenfalls seit 1614 verschiedene
Informationen betreffs Spender und Empfinger, den Ort des Vollzuges, dazu
die Lossprechungsformel; ein ausfiihrlicher Ordo administrandi nebst dazuge-
hérigen Beigaben steht erstmals im 1720er Druck. Die in den Ordnungen der
Hauskommunion und Krankensalbung von 1614 bis 1720 vorhandenen
Modellansprachen, welche zu gewissenhafter Beichte anregen sollen, sind
geprdgt von zeitgendssischer Auffassung dieses Sakramentes. Beziiglich der
Eucharistie bieten die Agenden seit 1614 entsprechendes Material. Es handelt
sich einmal um Instruktionen, anderseits um Ordnungen zur Spendung der
Kommunion in der Kirche (innerhalb und auBerhalb der Messe) sowie der
Hauskommunion. Auffillig im Vergleich zu anderen Bistiimern ist die stér-
kere Reserve gegeniiber volkssprachlichen Bestandteilen. In einem interes-
santen Exkurs behandelt der Vf. den ,Brauch des Ablutionsweines im Erzhis-
tum Ka&ln“ (280-284).

Die Krankensalbung begegnet uns durchgingig seit 1482, und sie bleibt
inhaltlich ziemlich konstant; eine Modellansprache steht erstmals im 1614er
Buch. Im Laufe der Zeit werden mit der Feier zusammenhéngende Elemente
nebst Informationen erginzt. Etwas ungliicklich ist der in der Diss. mehrmals
vorkommende Ausdruck ,Sterbesakramente® (z. B. 311; 332: drei Sterbesakra-
mente; 339) — die doch dem ,.ewigen Leben* dienen sollen! Fiir die Olsalbun-
gen hat man sieben Stellen vorgesehen, erwahnenswert sind die Kélner Heili-
gen in der Litanei sowie deutsche Texte. Die Kritik des V£ (330, Anm. 224) an
einer Feststellung von H. Reifenberg hinsichtlich der 1480er Mainzer Kran-
kensalbung schieBt daneben. Der besagte Satzteil (von Reifenberg): ,die Kon-
zeption ist jedoch in diesem Mainzer Rituale neu® bezieht sich nidmlich auf
den Gesamtkomplex der genannten Segenswiinsche, nicht nur auf den von V.
angesprochenen Text ,Propitiare” (der im Mainzer Rituale zudem mancherlei
Variationen gegeniiber dem Pontificale Romano-Germanicum aufweist). Von
besonderem Eigengewicht des Kélner Bestandes ist das Begriibnis; der anfangs
primér dafiir zustédndige Buchtyp ,Vigiliae defunctorum* wurde bis ins 19. Jh.
verwendet. In einem ,Rituale“ finden wir die Bestattungsordnung erstmals
1674. Den an sich schon recht umfangreichen Ablauf (Stundengebet; Messe;
Commendatio; Begréibnis) hat man bei der Bestattung von Priestern zudem
noch durch detaillierte Sonderriten bereichert. Der Brauch, bei einer solchen
Feier einen Kelch (vielfach aus Wachs) auf die Brust des verstorbenen Prie-
sters zu stellen, ist auch ikonographisch von Interesse (Grabplatten u. 4.). Im
17. Jh. scheint sich laut Vf. (389) beim Begribnis eine verwirrende Vielfalt
angebahnt zu haben, schlieBlich wird es mehr und mehr dem Rituale Roma-
num angeglichen, behilt aber auch noch 1929 Eigenbestandteile. Ein speziel-
les Kinderbegribnis erscheint erstmals 1720. Die Trauung findet sich bereits
im ersten Druckrituale. Anfangs ist die Ordnung sehr schlicht, und auch spi-
ter fallt die Zuriickhaltung gegeniiber zeichenhaften Elementen auf; verbale
Bestandteile iiberwiegen. Insgesamt bleibt die Feier stark im Strom der eige-
nen Tradition. DaB der in Deutschland weitverbreitete ,Brauttorvermih-
lungsritus® in Kéln iiblich war, bezweifelt V. (393f; 448). In einzelnen Ausga-
ben sind an zusitzlichen Materialien verschiedene Instruktionen sowie fol-
gende Formulare vorhanden: Verlobung; Einfithrung der Braut zur Trauung;
Erstkirchgang der Frau (nach der Trauung); Muttersegen; Jubelhochzeit:
Zweitehe. Deutsche Bestandteile hat man in den jiingeren Agenden angerei-
chert.

Uberblicken wir die Einzeldaten, so bestétigt sich, daB die Kélner
Ritualien bei der Gestaltung der gottesdienstlichen Feiern betont
eigengeprégt und dabei traditionsbestéindig waren sowie mancherlei
Eigengut besitzen. Eine erste hoheitliche Approbation erscheint in
der Agenda Coloniensis von 1614. Dieses Faktum sowie das Fehlen
»erkennbarer” oberhirtlicher Mitwirkung ist jedoch nicht unbedingt
Hinweis auf deren mangelndes Interesse, wie der V. meint (450). Es
vermag vielmehr nimlich ebenso positiv zu zeigen, daB die Hierar-
chisierung noch nicht auf die Spitze getrieben ist, und paBt gleich-
zeitig zu dem ebenfalls bei den Sakramentenordnungen anzutref-
fenden nachhaltigen TraditionsbewuBtsein (im ,guten“ Sinn). Auch
an anderen Stellen kann man hinsichtlich mancher von heutiger
Sicht her angestellter Interpretationen des Vfs anderer Meinung
sein. Etwa beim ,Ort“ des Trauungsaktes;: Warum ist dieser, wenn
am ,Altar” begangen, ,fortgeschrittener” zu bewerten (so V£ 451) als

in sonstigen Sprengeln, wo er im Umfeld vom ,Kirchenportal® (d. h.
»In facie ecclesiae) erfolgt — etwa mit anschlieBendem Gebet nebst
Segen im Gotteshaus? Im {ibrigen hat die Arbeit freilich groBes Lob
verdient. Sie ist einsichtig gegliedert, verstindlich geschrieben, sehr
materialreich, durch iibersichtliche Tabellen erginzt und nach den
Hauptkap.n sowie am Ende mit jeweils eigenen, zur Groborientie-
rung niitzlichen Zusammenfassungen versehen. Den brauchbaren
Registern (Personen; Orte; Initien) hdtte man freilich ein weiteres
Verzeichnis ,Sachen“ gewiinscht. Insgesamt stellt die Arbeit eine
schon lange notwendige und wichtige Bereicherung der Liturgiege-
schichte dar, die zur Nachahmung empfohlen werden kann.

Mainz Hermann Reifenberg

Kirchenrecht

Gehr, Josef: Die Bewertung des gerichtlichen Gestindnisses und der Partei-
erklirung vor Gericht gemif can. 1536 § 2 CIC/1983, hg. v. Winfried
Aymans / Karl Th. Geringer / Heribert Schmitz - St. Ottilien:
EOS 1994. XXIV, 104 S. (Dissertationen, Kanonistische Reihe, Bd 12),
brosch. DM 24,00 ISBN: 3-88096-922-1

Im Zusammenhang der Auseinandersetzungen um den Umgang
mit den wiederverheirateten Geschiedenen hat der Dekan der Rota
Romana, Mario F. Pompedda, erstmals im Jahre 1987, dann erneut
1994 die These publiziert, es kénne den Fall eigentlich nicht geben,
in dem ein Mensch im Gewissen von der Nichtigkeit seiner ersten
Ehe iiberzeugt sei, er eine Nichtigerkldrung durch ein Kirchenge-
richt mangels Beweises aber nicht erreichen kénne.! Und das,
obwohl Papst Johannes Paul II. diesen Fall in seinem Schreiben
+Familiaris Consortio” (Nr. 84) angedeutet hat. Basis fiir Pompeddas
These ist can. 1536 § 2 des geltenden Codex, der anordnet, dab das
gerichtliche Gestindnis und andere Parteierklirungen zu voller
Beweiskraft gefithrt werden kénnen, wenn andere Elemente hinzu-
treten, die sie ginzlich bekréftigen. Es soll ein Ehenichtigkeitsurteil
aufgrund der Aussagen der Parteien auch ohne Zeugen normal sein.
Die Beschéftigung mit diesem Thema ist also {iberaus aktuell.

Nach Vorwort, Abkiirzungs- und Literaturverzeichnis ertrtert V{. in seiner
Miinchner Lizentiats-Diss. im ersten Teil das gerichtliche Gestindnis und die
Parteierklirung vor Gericht, wozu er das Umfeld klart: Parteibegriff, prozes-
suale Rollenfihigkeit, Parteivertreter, Begriff des gerichtlichen Gestindnisses
und der Parteierklirung vor Gericht, sprachliche Fragen. Der zweite Teil
befalit sich mit der Bewertung des Gestindnisses und der Parteierkliirung
i. 8. d. can. 1536 § 2 CIC, und zwar zuerst mit der Bewertung als Beweismittel,
dann mit der Bewertung der Beweiskraft und der Erginzung der Beweiskraft.
Eine Zusammenfassung referiert das Ergebnis.

Die vorgelegte Studie stellt eine sehr gritndliche Auseinandersetzung mit
einer in der kanonistischen Doktrin nicht voll ausgearbeiteten Materie dar.
Vi hat alle Aspekte der Problematik, soweit sie das positive Recht nicht iiber-
schreiten, angesprochen und unterscheidend behandelt. Dabei hat er mit
Begriffen gerungen, fiir die es keine zwingende Deutung gibt: probationes und
adiuncta, elementa, adminicula und indicia. Er macht auch eine Unterschei-
dung zwischen Beweiskrafterginzung und Beweiskraftbemessung, aber ein
klares System entdecke ich darin nicht. So faBt er unter die ,elementa“ —
abweichend von meiner dazu fixierten Meinung - nicht nur Daten, die die
Parteierklarungen in ihrem Wert bekréftigen (Glaubwiirdigkeitszeugen und
-zeugnisse), sondern auch Beweisbeitrige wie auBergerichtliche Aussagen
und Erkldrungen sowie ,kodikarische Beweismittel”. Es ist mir nicht gelun-
gen, in dem Geflecht referierter Meinungen (und der z. T. nétigen Kritik
daran) und eigener Ausfithrungen eine klare Linie zu finden. Ich wiirde die
von V. angesprochenen Unterscheidungen so auswerten: Der Codex differen-
ziert zwischen Beweismitteln, d. h. Daten, die das Wissen des Richters um
einen Sachverhalt begriinden (Ebene des Beweisinhaltes), und Beweisstiitzen,
die die VerliBlichkeit der Beweismittel sichern (Ebene des Beweiswertes). Die
Aussage einer Partei, sie habe die Unaufléslichkeit der Ehe ausgeschlossen, ist
danach ein Beweismittel; der Nachweis eines dafiir gegebenen Motivs und der
Glaubwiirdigkeit der Partei sind dagegen Beweisstiitzen. Die Aussage eines
Zeugen, die Partei habe sich zu gegebener Zeit gegen die Unauflaslichkeit der
Ehe geduBert, ist ein Beweismittel, wihrend sein Bericht iiber die Umstéinde,
die zu dieser AuBerung gefithrt haben, eine Beweisstiitze ist. Neu an der Rege-
lung des can. 1536 § 2 ist, daB der Gesetzgeber es auf der Ebene des Beweis-
inhaltes mit der Aussage einer oder beider Parteien genug sein lassen will,
wenn auf der Ebene des Beweiswertes hinreichende Daten vorliegen, die den
Richter zu einer verniinftigen Zweifel ausschlieBenden GewiBheit iiber die
Richtigkeit des Beweisinhaltes bringen. Diese Struktur und dieser Wandel —
das alte Recht betrachtete die Parteiaussagen nicht als Beweismittel und ver-
bot im EheprozeBrecht ausdriicklich die Begriindung der Nichtigerkldrung
mit allein diesem inhaltlichen ProzeBbeitrag — werden in der vorgelegten
Arbeit nicht durchsichtig genug,

! Fundorte: Osservatore Romano 13. 9. 1987; ebd. 18. 11. 1994; ausfiithrlich in
wissenschaftlicher Fassung in: Ius Ecclesiae 5 (1993), 437-468.
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Die Ausstellungen halten sich in Grenzen. Bei der Erbrterung
des ,unfachlichen Gebrauchs“ des Begriffs der ,confessio“ in der
Rota-Rechtsprechung entgeht dem Vf. die Pointe: Nicht die abwei-
chende Interessenlage des Eheprozesses gab den Ausschlag fiir die-
sen (fortdauernden) Gebrauch, sondern das Fehlen des Klagerechtes
bei der die Nichtigkeit schuldhaft verursachenden Partei nach can.
1971 § 1, 1° CIC/1917 und Art. 37 § 1 EPO. Es ist miithsam, die
Bedeutung der Abkiirzungen EPO und IPO herauszufinden, wenn
man im Abkiirzungsverzeichnis nicht zum Ergebnis kommt, ohne
das Quellenverzeichnis zu konsultieren, das dann noch nicht ein-
mal erklart, welche Wérter EPO und IPO abkiirzen. Gestért haben
mich die (zehn) lehrerhaft wirkenden Hinweise (,[sic!]“) in Zitaten,
die offenbar die Verantwortung des Vf.s fiir darin seiner Meinung
nach entdeckte Fehler ausschliefen sollen. Wenn auch zu begriiBen
ist, daB die vorgelegte Studie sorgfaltig (wenn auch nicht vollkom-
men fehlerfrei) korrigiert ist, ist doch die Beanstandung von richti-
gen Texten (66 Anm. 146) peinlich und der Hinweis darauf, daB Vf.
Jjudicialis® oder ,jus* anscheinend lieber mit ,i* geschrieben sehen
wiirde (52 Anm. 83), schlicht iiberfliissig,

Hervorzuheben ist die aufmerksame und genaue Verarbeitung
von Literatur und der kritische Umgang mit den vorgefundenen
Meinungen, der mir durchaus AnlaB gibt zur Korrektur einzelner
Punkte meiner prozeBrechtlichen Arbeiten, wenn nicht sogar den
AnstoB zu einer systematischeren Durchdringung der Beweisfragen
im CIC,

Die Darstellung ist insgesamt zu speziell, um fiir eine Kritik oder
eine Bestdtigung der Thesen Pompeddas unmittelbar hilfreich zu
sein. Insbesondere hat Vf., wie oben schon angedeutet, nicht hinter
die Fassade des Textes geschaut, und so ist ihm der kirchliche Sin-
neswandel im Umgang mit dem Wahrheitsanspruch des Eheprozes-
ses nicht zum Thema geworden, der sich in den AuBerungen Pom-
peddas ebenso spiegelt wie in einer Ansprache des Papstes an die
Rota (Osservatore Romano 11. 2. 1995). So trégt die in prozeBrechtli-
cher Hinsicht anregende Studie allenfalls indirekt dazu bei, berech-
tigte Hoffnungen, die sich auf diese AuBerungen stiitzen, von triige-
rischen zu unterscheiden.

Miinster Klaus Liidicke

Handbuch des Staatskirchenrechts der Bundesrepublik Deutschland. Erster
Band, hg. v. Joseph List] / Dietrich Pirson. - Berlin: Duncker & Hum-
blot 1994. Zweite, grundlegend neubearb. Aufl, XLV, 1150 S., Ln DM 79,00
ISBN: 3-428-08031-9
Der erste Bd des renommierten Handbuchs des Staatskirchen-

rechts der Bundesrepublik Deutschland, einzig in seiner Art, liegt in

einer ,grundlegend neubearbeiteten® Aufl. vor. In die Herausgeber-
schaft ist an Stelle der beiden verstorbenen Juristen Scheuner und

Friesenhahn nunmehr DitricH Pmson eingetreten, wihrend der

unermiidliche Josepn ListL die Chance der Zweitaufl. mit gewohnter

Souverénitit in die Hand nahm. Der Vergleich zeigt, daB das Werk

in der Anlage sich nur wenig verdndert hat, jedoch an Umfang

betrachtlich gewachsen ist. Das Staatskirchenrecht hat sich seit dem

Erscheinen der ersten Aufl. weiterentwickelt, die Vereinigung der

beiden deutschen Staaten hat weitere Problemfelder erschlossen,

und gewisse Gegenstinde riefen nach der Meinung mancher Benut-
zer nach einer Erst- oder Neubearbeitung,

Das Werk ist in Abschnitte und Paragraphen eingeteilt. Der erste
Abschnitt ist iiberschrieben: ,Grundlagen des Verhiltnisses von Staat und
Kirche". Dietricn Prwson sucht die geschichtlichen Wurzeln des deutschen
Staatskirchenrechts auf. Eine derartige Einfithrung ist in den deutschen Ver-
héltnissen unerldBlich, weil sich die heutige Rechtslage {iberhaupt erst aus
der Vergangenheit verstehen 1aBt. Wir haben in Deutschland keine systema-
tisch angelegte und planméiBig verwirklichte Kodifikation des gesamten
Staatskirchenrechts. Dieses Recht ist gewachsen, nicht gemacht worden. Im
besonderen ist das Nebeneinander von Reichsrecht und Territorialrecht fiir
die deutschen Verhltnisse charakteristisch. Bei der Entstehung des neuzeitli-
chen Staatskirchenrechts (4) hitte die Bedeutung der Reformation erwihnt
werden miissen. Auf katholischer Seite sind, wie Pirson selbst ausfiihrt (5), die
Vorbehalte gegen die staatliche Allzustindigkeit niemals aufgegeben worden.
Weiter unten (13f) wird der Unterschied zwischen protestantischen und
katholischen Staaten zwar erwihnt, aber nicht mit der erforderlichen Deut-
lichkeit herausgearbeitet. Weitliufig verbreitet sich Pirson iiber die zu Schliis-
selbegriffen werdenden Ausdriicke ius circa sacra und ius in sacra. Es berei-
tete sich die Erkenntnis vor, daB staatliche Vorschriften iiber (duBere) kirchli-
che Verhiltnisse von anderer Qualitit sind als kirchliche Bestimmungen iiber
ihren eigenen Gegenstand. Im 19. Jh. erfolgte dann der Durchbruch, als die
kirchliche Selbstverwaltung Eingang in Verfassungstexte fand. Das Prinzip
wurde jedoch in der Praxis hiufig verletzt. Die Grundsitze des Vorrangs der

staatlichen Gesetzgebung und der Allzustindigkeit derselben blieben unein-
geschrinkt erhalten. Zum Instrument staatlicher Kirchenaufsicht, dem recur-
sus ab abusu (20), hitte vielleicht angemerkt werden konnen, daB darin der
Anspruch liegt, der Staat verstehe besser als die Kirche, was usus und was
abusus ist, und daB damit der Eingriff in die Lehre offenkundig wird. Wenn
sich aber der Staat erst einmal das Urteil iiber die Lehre anmaBt, dann ist ihm
bei anderen Gegenstinden, wie z. B. bei der Stellenbesetzung, eine Schranke
nicht zu setzen.

Von groBer Tragweite war die im 19. Jh. iiblich werdende Qualifizierung
der Kirchen als 6ffentliche Kérperschaften. Richtig weist P. auf die gefihrli-
che Verfremdung der &rtlichen Kirchenverbidnde durch diesen Begriff hin
(27). Im protestantischen Bereich hat sich die Einrichtung der Konsistorien,
die vom Staat des 16. Jh.s geschaffen wurde, bis in die Gegenwart erhalten.
Das kirchliche Amt wurde hier in Anlehnung an die staatliche Konzeption
gestaltet. Umsichtig beschreibt P. die mannigfachen staatlichen Interventio-
nen bei Besetzung kirchlicher Stellen. Bei dem dornenreichen Problem der
kirchlichen Finanzen iibersieht er, daB Sikularisationen nicht nur den Staa-
ten und ihren Dynastien zugute kommen sollten, sondern auch zur Befriedi-
gung einer betrdchtlichen Schicht von adligen bzw. biirgerlichen Interessen-
ten dienten (37). Die religitsen Bewegungen des 16. Jh.s in die ,Ursachen-
kette* einfiigen zu wollen, die zur individuellen Religionsfreiheit fithrte (391),
ist nicht méglich. Es waren staatliche Notwendigkeiten und ZweckmaBigkei-
ten, die hier wirksam waren. Unzutreffend sind auch die Motive des preuBi-
schen Staates beim staatlichen Mischehenrecht wiedergegeben (42f). Dieses
Recht stand im Dienst der Vermehrung der protestantischen Bevilkerung und
der entsprechenden Schwichung der katholischen Kirche. AnschlieBend
befaBt sich Pirson mit den sog. res mixtae, ohne in eine nihere Entfaltung
dieses kontroversen Begriffes einzutreten.

AxeL von CampeNHAUSEN schreibt im folgenden Beitrag iiber das Verhdltnis
des heutigen Verfassungsstaates zur Religion. Im Eingang macht er die wich-
tige Bemerkung, daB die geschichtliche Verhaftung von Positionen des deut-
schen Staatskirchenrechts in einer Zeit, die wenig historischen Sinn hat,
besondere Schwierigkeiten mit sich bringt (48f). Er zeigt dann auf, daB der
Staat lediglich Rahmenbestimmungen fiir religitse Phanomene zur Verfiigung
stellen kann, daB es ihm aber versagt ist, festzulegen, welches die eigenen
Angelegenheiten der Religionsgemeinschaften sind.

Beachtlich ist, was C. betreffend der Auslegung der staatskirchenrechtli-
chen Bestimmungen vortrégt (52ff). Die Versuche, sie von einem (einzigen)
Axiom aus zu interpretieren, sind rechts- und sachfremd, sterben aber deswe-
gen nicht aus. Man wird C. zustimmen, wenn er einen Interpretationswandel
infolge verdnderter Verfassungs- und BewuBtseinslage fiir zulissig hilt (561).
Richtig ist auch die Warnung vor der Methode, bestimmte Grundsitze der
Verfassung (und ihrer Auslegung) vorausgehen zu lassen, statt ihren Inhalt
und ihre Reichweite aus der Verfassung abzulesen; sie gilt auch gegeniiber
dem Grundsatz der Religionsfreiheit, so fundamental er sein mag (58). Bei der
Behandlung der negativen Religionsfreiheit bemerkt C. richtig, daB sie nicht
zu einer Bevorzugung der Religionslosigkeit fithren darf (62). Ebenso zutref-
fend ist seine Einwendung gegen die unbesehene Ubernahme von ,Versatz-
stiicken” des Trennungssystems des einen Landes in ein anderes (63). Es gibt
nimlich so viele Trennungssysteme wie Lander. Der Begriff der Trennung ist
jeweils aus der Zusammenschau der Einzelbestimmungen zu erheben. C.
fithrt anschlieBend einige Trennungsmodelle vor. Die Lage in Frankreich
beurteile ich weniger giinstig als er (68). In Deutschland dient die Trennung
von Staat und Kirche dem Zweck, die Unabh#ngigkeit beider Machte zu ver-
biirgen. Auch beim Begriff der Paritit warnt C. mit Recht davor, unter Uber-
héhung eines bestimmten Gesichtspunktes die Egalisierung der Religionsge-
meinschaften mit einhergehender MiBachtung des materiellen Verfassungs-
rechtes zu betreiben (76). SchlieBlich ist auch bei dem (von der Lehre heraus-
gearbeiteten) Prinzip der Neutralitit des Staates der Hinweis berechtigt, daB
es nicht mit Indifferenz gleichbedeutend ist (78). Wohl aber verbietet es dem
Staat und seinen Amtstrigern z. B., die Besetzung kirchlicher Amter (auch)
mit Frauen zu fordern, wie dies in letzter Zeit gelegentlich geschehen ist.

Hans Mamer wendet sich den politischen und gesellschaftlichen Grundla-
gen von Staat und Kirche in der Bundesrepublik Deutschland zu. Er schildert
zunichst die Wiederherstellung der &ffentlichen Position der Kirchen nach
dem Zusammenbruch von 1945. Neue Bestimmungen traten vergleichsweise
wenig auf, wohl aber eine neue Interpretation der alten. Dabei hatten pro-
testantische Gelehrte eindeutig das Ubergewicht. Auch im AbschluB von Kir-
chenvertrdgen ging der Protestantismus voran. Die starke Politisierung des
Protestantismus und das vermehrte Auftreten prostestantischer Kirchenfunk-
tionére in der Politik verbannt M. in eine Anmerkung (88, Anm. 8). [hm ist ein
feines Sensorium fiir die realen Verdnderungen der Religion und der Reli-
giositdt in der Gesellschaft und in den Individuen zu eigen.

Ebenso hat er den Blick fiir den Substanzverlust in den Kirchen. Seit den
sechziger Jahren sieht M. richtig einen Wandel in Gesellschaft und Politik vor
sich gehen. Er spricht aus, daB die christlichen Krifte erkennbar schwicher
wurden und damit die Gefahr heraufbeschworen wurde, daB ,die Decke der
Verfassungsgarantien (94) reiBen konnte. Die Kritik an den Kirchen und die
Polemik gegen die Kirchen wuchsen an. ,Die gewandelte &ffentliche Stim-
mung wirkte auf die Auslegung", aber auch auf die Normen ,zuriick* (95). Die
immer offenkundiger werdende innere Zersetzung in den Kirchen stand stetig
mehr im Widerspruch zu ihren rechtlichen Sicherungen. Treffend stellt M,
fest: ,Der Glaube fiillte den Mantel der Institutionen nicht mehr aus* (95).
Richtig beobachtet ist die Abdringung der Kirche in eine Fiille sozialer
Dienste und politischer Zwecke an Stelle der priméren religits-sittlichen Auf-
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gabe. Die Kirche als religidse Institution wurde auch immer mehr aus dem
Alltag der Menschen verdréngt (100). Damit einher ging ihr Prestigeverlust.

PauL Mikar setzt an, das Verhiltnis von Kirche und Staat nach der Lehre
der katholischen Kirche in breiter Weise darzustellen. Nach einleitenden
Bemerkungen kommt er auf die politische Herrschaft in der Sicht des NT zu
sprechen. Mir ist die sachte Polemik gegen das naturrechtliche Denken und
seine Entgegensetzung zum biblischen Zeugnis nicht verstindlich. Denn ein-
mal ist das Naturrecht inhaltlich in der Offenbarung enthalten, und zum
anderen gibt es das Zeugnis des Neuen Testamentes stets nur als ausgelegtes,
d. h. zusammen mit der Tradition. Noetisch ist die Tradition sogar der Bibel
vorgeordnet. Ich kann nicht annehmen, daB M. den einzelnen Exegeten oder
die bekanntesten Vertreter der Zunft zu Autorititen fiir das katholische Staat-
Kirche-Verhéltnis machen will. Gerade das Unzureichende der einzelnen
Aussagen des NT zu diesem Thema ist ja der Grund, weshalb sich die Tradi-
tion seiner in so starkem MaBe angenommen hat. Den Ausfithrungen iiber
den ntl. Befund kann ich im wesentlichen zustimmen.

Der richtige Satz: ,Diese Pflicht zum Gebet fiir den Staat ist unabhiingig
von einer bestimmten Staatsform*“ (125) sei vor allem den Kritikern des Ver-
haltens der katholischen Kirche im Dritten Reich aus den Reihen der Staats-
rechtler ins Geddchtnis gerufen. Mit manchen Bemerkungen M.s zur
geschichtlichen Dimension der katholischen Lehre vom Staat-Kirche-Verhilt-
nis kann ich mich nicht einverstanden erkldren. Was ist eine ,echte Dualitat
der Ordnungen*, die M. im Altertum und Mittelalter vermiBt (126f)? Wieso ist
das Einheitsdenken in den ,Stiirmen der Reformation” zerbrochen (127)? Wo
war mehr ,Einheit“ als im konfessionellen Staat des 16. und 17. Jh.s? Ebenso-
wenig ist M. im Recht, wenn er behauptet, der Begriff der potestas indirecta
verkenne das geistliche Wesen der kirchlichen Vollmacht (130). Der Kern der
darin enthaltenen Lehre, daB némlich die kirchliche Verkiindigung ratione
peccati das staatliche Wirken zu beurteilen hat, ist vielmehr zeitlos giiltig.
Darin liegt auch die Antwort auf die Frage, die M. bei Leo XIII. nicht beant-
wortet findet (133).

Mit besonderer Sympathie wendet er sich den Aussagen des Zweiten Vati-
kanischen Konzils {iber die Zuordnung von Kirche und Staat zu. M. betont
wiederholt, daB das Konzil sich der ganzen Erde zugewandt hat, arbeitet aber
nicht den Widerspruch heraus, der darin besteht, daB es im wesentlichen mit
dem liberal-demokratischen Staat rechnet, der nur in einem Bruchteil der
Weltbevolkerung verwirklicht ist. Die Unterscheidung eines Handelns des
Christen als Staatsbiirger und als Glied der Kirche (138f) ist unhaltbar. Auch
als Staatsbiirger bleibt der Christ Glied der Kirche und hat sich als solcher zu
verhalten.

Im letzten Abschnitt seines Beitrags befaBt sich M. mit dem Verhiltnis
von Kirche und Staat im CIC/1983. Er geht dabei die einzelnen Rechtsgebiete
nacheinander durch und vermerkt ebenso bestehende Kontinuitit wie einge-
tretene Anderungen. Manche Fragen bleiben offen. Man wiilte gern, was
»sozialimmanente“ Begriindungen fiir die Gestaltung des Verhiltnisses von
Staat und Kirche bedeuten (117) und in welcher Beziehung sie zu den aus
Offenbarung und Schépfungsordnung stammenden stehen. Ebenso erfithre
man gern, was der von M. belobigte ,Dialog* der Kirche bisher anderes
gebracht hat als Unsicherheit und Verwirrung.

Marmin Heckew stellt anschlieBend Kirche und Staat nach evangelischem
Verstindnis dar. Die stilistisch und inhaltlich brillante Abhandlung ist ebenso
loyal wie kritisch. Dabei kommt er im Text mit einem Minimum von Belegen
aus, bringt allerdings am Schluf seines Beitrags eine Zusammenstellung der
wichtigsten Literatur. H. setzt mit einer schonungslosen Bestandsaufnahme
des Verhiltnisses von Protestanten und Staat der Bundesrepublik ein, die ich
mit vélliger Zustimmung (und teilweise erforderlicher Ubertragung auf den
katholischen Bereich) lese. Er argumentiert auf hohem Niveau und mit sou-
verdner Beherrschung des gesamten Materials und verschlieBt sich keiner
von ihm erkannten Bedrohung der Kirche, vor allem nicht ,der Auszehrung
ihres geistlichen Gehalts” (172). Bei aller Schirfe der Diagnose wird H. nie-
mals einseitig oder ungerecht. Die sich iiber viele Seiten hinziehende Schilde-
rung des Ist-Standes im deutschen Protestantismus liefert die Grundlage fiir
die Betrachtung der Auswirkungen derselben auf das Staatskirchenrecht.
Ganz richtig hebt er hervor, daB der Staat von der Kirche Berechenbarkeit
erwartet, wozu vor allem Beachtung der eigenen innerkirchlichen Ordnung
gehort (175). Die Angewiesenheit der protestantischen Kirchen auf die +Ergeb-
nisse, die ihre Theologen aus der jeweiligen Interpretation des NT gewan-
nen, erklirt die Vielfalt und Widerspriichlichkeit der Konzeptionen des Staat-
Kirche-Verhiltnisses. Gleichzeitig wird deutlich, daB das alleinige Abstellen
auf die ,Schrift” in keiner Weise eine Schutzwehr gegen wechselnde ideologi-
sche Einfliisse ist (176ff). Die Zwei-Reiche-Lehre und die Kénigsherrschaft
Christi gerieten gegeniiber fremden Elementen bei der Begriindung und im
Ausbau des Staat-Kirche-Verhiltnisses regelmiBig in das Hintertreffen. Die
»SchriftgeméBheit” als Kriterium der ,Kirchlichkeit* von (kirchlichen) AuBe-

rungen ist zweifellos ein ernstzunehmender formaler MaBstab (192ff); nur ruff;
er die Frage wach, wer im Zweifelsfalle dariiber entscheidet. Dazu tritt die .

von H. richtig bemerkte Aquivokation zahlreicher Begriffe (196f). In den fol-
genden Gegensatzpaaren ist besonders auf die Unterscheidung der Freiheit im
Sinne des Evangeliums und des sikularen Staates hinzuweisen (200f). Hier
wire (aus katholischer Sicht) der Begriff der Religionsfreiheit, wie ihn das
Konzil verwendet, auf den Priifstand zu rufen. Abschliefend muB zu H.s Bei-
trag festgestellt werden, daB er eine systematische Darstellung einer etwaigen
verbindlichen evangelischen Lehre betreffend das Verhiltnis von Staat und
Kirche weder sein will noch sein kann.

Derzweite Abschnittdes Bdes, ,Rechtsquellen” itberschrieben, wird
eingeleitet durch Perer Bapuras Abhandlung iiber die verfassungsrechtlichen
Grundlagen des Staatskirchenrechts. Die Verfassung ist prinzipiell der Rechts-
grund des Staatskirchenrechts. Das Bonner Grundgesetz bietet dem Staatskir-
chenrecht der Lander einen Rahmen. Es garantiert vor allem Religionsfreiheit
und Selbstindigkeit der Religionsgemeinschaften. Die dazu in Korrelation ste-
hende ,Neutralitit‘ des Staates ist weder mit Wertrelativismus noch mit
Indifferenz gleichzusetzen; denn er hat im Grundgesetz materiale Wertent-
scheidungen getroffen (224). AuBerdem hat er zu seiner Existenz Biirger nétig,
die sittlich zu handeln gelernt haben und gewillt sind.

B. geht dann auf die Kirchenartikel der Weimarer Reichsverfassung und
des Bonner Grundgesetzes ein. Von groBem Gewicht war die in Weimar
getroffene Entscheidung fiir die Grundsatzgesetzgebung des Reiches auf dem
Gebiet des Staatskirchenrechts und fiir die Aufnahme von Normen des Staats-
kirchenrechts in die Verfassung selbst. B. schildert dann die wichtigsten Wei-
marer Normen, wobei er sich an die herrschende Lehre hilt. Beziiglich der
Inkorporation des Weimarer Staatskirchenrechts in das Bonner Grundgesetz
gibt er einen instruktiven Uberblick iiber den Hergang derselben. Der verdn-
derte Zusammenhang, in den die Religionshestimmungen eingebettet sind,
bedingt ein anderes Verstindnis, wie Heinrich von Brentano bereits damals
feststellte (239f). B. legt sorgfiltig den Bereich eigener Gestaltungsmacht der
Religionsgemeinschaften dar, regelmabBig unter Bezugnahme auf Entschei-
dungen des Bundesverfassungsgerichts.

AnschlieBend geht er auf das Staatskirchenrecht in den Lindern der Bun-
desrepublik Deutschland ein. Hier sind besonders aufschluBreich die (freilich
knappen) Bemerkungen iiber die neuen Linder (248f). Zum SchluB unter-
streicht B. noch einmal die unveréinderte Bedeutung von Religionsbestim-
mungen, die fiir das gesamte Bundesgebiet gelten, und weist auf die Rolle des
Bundesverfassungsgerichtes fiir Ausbildung und Fortbildung des Staatskir-
chenrechts hin.

Arexanper HoriersacH beschreibt anschlieBend die vertragsrechtlichen
Grundlagen des deutschen Staatskirchenrechts. Es ist ja eine Eigenart dieses
Rechts, dabB es ein dichtes Geflecht vereinbarter Normen kennt. H. behandelt
im Eingang seines gediegenen Beitrags terminologische Fragen, die alles
andere als irrelevant sind (254). Er stellt dann knapp die Entwicklung des Ver-
tragskirchenrechts bis zur Gegenwart dar. DaB das Reichskonkordat abge-
schlossen worden sei, ,als die nationalsozialistische Revolution die Weimarer
Verfassungsordnung schon aus den Angeln gehoben hatte” (255), ist mir neu
und nicht mit Grundlage, Zustandekommen und Text des Vertrags zu verein-
baren. Von einer ,neuen, ideologisch fundierten Staatskirchenhoheit (256)
konnte 1933 noch nicht die Rede sein. Bei der Darstellung der evangelischen
Kirchenvertriige der Nachkriegszeit vermisse ich eine Erklarung des iiberra-
schend weiten Entgegenkommens vor allem sozialistisch regierter Lander.
Dab Hessen mit den beiden Vertriigen von 1963 und 1974 ,,praktisch sein Lan-
deskonkordat“ habe (261), ist zumindest sprachlich anfechtbar; denn Hessen
hat sich so entschieden wie wenige Linder geweigert, mit dem Heiligen Stuhl
zu paktieren. Ausfiihrlich geht H. auf den Zustand in den neuen Lindern der
Bundesrepublik ein. Diese sind in die staatskirchenrechtliche Ordnung des
Grundgesetzes eingetreten. Gleichzeitig begann eine Periode neuer Vertrags-
abschliisse. H. sieht richtig die Zukunft des Vertragskirchenrechtes an die von
den Kirchen entfaltete innere Kraft gebunden (266).

Im zweiten Teil seiner Darstellung geht er auf die normative Grundlegung
des Vertragskirchenrechts ein. Er lehnt den Begriff der Koordination, als
rechtliche Gleichrangigkeit verstanden, ab, liest jedoch richtig aus dem
Grundgesetz die grundsitzliche Zuldssigkeit vertraglicher Rechtsbeziehungen
zwischen Staat und Kirche heraus. Eine allgemeine Pflicht dazu existiert
nicht; allerdings kann es Einzelfille geben, in denen eine Regelung nur durch
Vereinbarung gefunden werden kann (268f). H. bietet ein engagiertes (und
begriindetes) Pladoyer fiir die Regelung gemeinsamer Fragen von Staat und
Kirche durch Vertrag. Einwénde weiB er geschickt zu parieren. Der Vertrags-
charakter der Staatskirchenvertriige ist heute unbestritten. Naherhin trigt H.
(erneut) die Lehre von der Eigenart und Einheitlichkeit der Staatskirchenver-
trége vor, ohne freilich die vélkerrechtliche Qualifikation der Konkordate in
Frage zu stellen. Beziiglich der Verbindlichkeit fiir die Rechtsgenossen folgt er
der Vollzugstheorie, die mit einem bloBen Anwendungsbefehl (chne Trans-
formation) auskommt. Die (mogliche) Durchbrechung von Vertragsrecht
durch Gesetzesrecht und erst recht durch Verfassungsrecht riumt er ein. Im
folgenden behandelt er Einzelfragen des deutschen Vertragsrechtes; sie wer-
den allesamt behutsam und schliissig beantwortet.

Jore MuLLer-Vorsenr geht im anschlieBenden Beitrag auf das Staatskir-
chenrecht als Gegenstand der einfachen Gesetzgebung in Bund und Léndern
ein. Gesetze bilden ja die gréBte Masse des Rechtsstoffes, der den Beziehun-
gen von Staat und Kirche gilt. M.-V. schildert zun#chst die Typen der ein-
schldgigen Gesetze und danach die Modalititen der Gesetzgebung, Er 148t kei-
nen Zweifel daran, daB das Staatsgesetz vor dem Kirchenvertrag einzuordnen
ist. Bei den die kirchliche Selbstbestimmung einschriankenden Normen muB
es sich um ,fiir alle” geltende Gesetze handeln. In Deutschland ist das Staats-
kirchenrecht insofern zweigeteilt, als es teils vom Bund, teils von den Lan-
dern seinen Ursprung herleitet. Bei Einhaltung der Kompetenz bricht Bundes-
recht Landesrecht. M.-V. zeigt den erstaunlich weiten Bereich auf, in dem
Bundesrecht Materien regelt, von denen die Religionsgemeinschaften zumin-
dest mitbetroffen sind. Beachtlich ist, was er zu der Verwaltungs- bzw.
Gesetzgebungskompetenz infolge Sachzusammenhangs bemerkt (308). Die
Gesetzgebung der Lander fiillt hdufig die vom Bund erlassenen Gesetze aus,
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besitzt also dank der Kulturhoheit einen weiten Bereich eigener Zustindig-
keit.

Einem Rechtsgebiet, das steigende Bedeutung gewinnt, wendet sich Ger-
HARD Rossers unter dem Thema ,,Europarecht und Kirchen® zu. Es geht um die
Frage, ob bei dem européischen Einigungsprozef und der damit zusammen-
hingenden Rechtsangleichung kirchliche bzw. religise Vorstellungen und
Rechte beriicksichtigt werden oder gewahrt bleiben. Die Garantie der Reli-
gionsfreiheit macht die Gewdhrleistung des Selbstbestimmungsrechtes der
Religionsgemeinschaften nicht iiberfliissig. Der Umfang, der letzterer in
Deutschland zukommt, wird sich im europdischen Recht nur unter Zuhilfe-
nahme des Grundsatzes, von dem héchsten Schutzstandard auszugehen
(3211), halten lassen. R. fithrt freilich zur Sicherung von Besonderheiten der
Mitgliedsstaaten im Staatskirchenrecht noch die Prinzipien der Identitits-
wahrung und der Subsidiaritét an. Richtig bemerkt er, daB in dem System der
Europédischen Gemeinschaft die Représentation religioser Interessen und
Bediirfnisse nicht angemessen beriicksichtigt ist (326). Er geht dann einzelne
Bereiche des Gemeinschaftsrechts durch und befragt sie auf ihre staatskir-
chenrechtliche Relevanz. Dabei ergeben sich teilweise iiberraschende, gele-
gentlich beunruhigende Aussichten; ich denke beispielsweise an die Zukunft
des ,Dritten Weges* der Kirchen im (deutschen) Arbeitsrecht und an das Ver-
tragskirchenrecht.

PeTER LANDAU nimmt sich danach des schwierigen Komplexes ,,Gewohn-
heitsrecht im Staatskirchenrecht” an. Gewohnheitsrecht kann sich im privaten
wie im offentlichen Recht, ja auch im Verfassungsrecht bilden (336f). L.
kommt anschlieBend kurz auf katholisches und evangelisches Gewohnheits-
recht zu sprechen. Dabei ist ersteres micht korrekt beschrieben, wenn es
heibt, es gentige fiir die Approbation des Gesetzgebers, ,daB die Gewohnheit
den Normierungen des Kodex entspreche” (339). Was den Normierungen des
CIC entsprechen muB, ist die Approbation (cc. 23 und 26). Noch weniger trifft
zu, daB die Bildung von Gewohnheitsrecht contra legem ausgeschlossen sei;
sie ist vielmehr in cc. 24 § 2 und 26 ausdriicklich zugestanden. Im deutschen
Staatskirchenrecht sieht Landau vor allem Rechtsgrundsitze gewohnheits-
rechtlich entstanden. Er zéhlt deren eine Reihe auf.

Der dritte Abschnitt des Handbuchs setzt sich zum Ziel, die Reli-
gionsgemeinschaften nach kirchlichem Verfassungsrecht zu beschreiben. Er
wird erdffnet durch die Behandlung der Organisationsstruktur der katholi-
schen Kirche, die KartL Eucen ScrLier anvertraut wurde. Er beschreibt die Kir-
chenprovinzen, allerdings ohne die inzwischen getroffenen jiingsten Verdnde-
rungen, und die deutsche Bischofskonferenz sowie den Verband der Ditzesen
Deutschlands. Danach schildert er die Organisation und die Verwaltung des
einzelnen Bistums, also den Bischof, seine Gehilfen und seine Rite, die Deka-
nate und die Pfarreien. Er schliefit mit einem Uberblick iiber die klgsterlichen
Verbédnde.

Fiir die protestantische Seite stellt Orro von CampensAUsSEN die Organisa-
tionsstruktur dar. Die evangelische Kirche in Deutschland zahlt 24 Landeskir-
chen, die sich in der EKD zusammengeschlossen haben. Eingehend befaBt
sich C. mit der Kirchengemeinde. Dabei wird deutlich, wie sehr das prote-
stantische Vorbild auf die nachkonziliare kirchliche Landschaft des deut-
schen Katholizismus abgefirbt hat. Uber die Zwischengliederungen fithrt C.
den Leser zu den Landeskirchen und ihren Organen, also den Synoden, Kir-
chenleitungen und Verwaltungsstellen sowie der (doppelten) Gerichtsbarkeit.
Danach stellt er die Zusammenschliisse von Landeskirchen vor, die jeweils
verschiedenen rechtlichen Charakter haben. Die EKD ist die Gemeinschaft
der 24 Gliedkirchen, keine Kirche. Thre Organe sind Synode, Kirchenkonfe-
renz und Rat. Die deutschen Landeskirchen sind in vielfiltiger Weise mit
internationalen Zusammenschliissen verbunden. Die zahlreichen kirchlichen
Werke und Verbiénde in den einzelnen Landeskirchen gelten der Diakonie,
der Mission und der Seelsorge allgemein.

Ernst-LUDER SoLTE beschreibt am SchluB dieses Abschnitts die iibrigen als
offentliche Kérperschaften verfafiten Religionsgemeinschaften. Es handelt sich
dabei mehrheitlich um protestantische Gruppierungen. S. stellt sie kurz vor.
Eine von ihnen hat eine betrichtliche Zahl von Mitgliedern, die Neuapostoli-
sche Kirche. Im Staatskirchenrecht besteht grundsitzlich Gleichheit des Sta-
tus zwischen allen o6ffentlich-rechtlichen Religionsgemeinschaften. Densel-
ben ist es iiberlassen, wieweit sie die damit gegebenen Rechte in Anspruch
nehmen. Der Korporationsstatus ist vor allem fiir die Organisationsstrukturen
von Bedeutung (429f). In steigendem MaBe suchen die erwahnten Religionsge-
meinschaften die Verbindung mit dem Staat durch AbschluB von Vertrigen.
Auffillig stark ist die Berticksichtigung der jiidischen Religionsgemeinschaft
(435),

Der vierte Abschnitt des Werkes hat verfassungsrechtliche Grund-
satzentscheidungen fiir die Beziehungen zwischen Staat und Kirche zum
Gegenstand. Ins Zentrum der diesem Handbuch zugrundeliegenden Proble-
matik stoBt Josepn Listt mit dem Thema der Glaubens-, Bekenntnis- und Kir-
chenfreiheit. Er setzt ein mit einem Panegyrikus der Rechtsprechung zu die-
sem Gegenstand, vor allem jener des Bundesverfassungsgerichts. Ob er ihn in
Kenntnis des Kreuz-Urteils in der vorliegenden Gestalt geschrieben hitte, ist
zu bezweifeln. DaB sich die vorher liegende Rechtsprechung ,unmittelbar"
aus dem Grundgesetz ergebe (439), erscheint mir zu apodiktisch formuliert.
Bei der Verfassungsrechtsprechung spielen Wertungen, Maximen und Vor-
entscheidungen eine (noch) gewichtigere Rolle als bei den Urteilen und
Beschliissen der Instanzengerichte. Wenn sich das geistige Klima in der Bun-
desrepublik dndert, kann das (verindert besetzte) Verfassungsrecht erheblich
andere Folgerungen aus dem Grundgesetz ableiten.

L. erwdhnt dann die extensive Auslegung des Begriffs der Religionsaus-
tibung, den Ausgleich zwischen positiver und negativer Religionsfreiheit
sowie das Toleranzgebot und die Zusammengehérigkeit von individueller
und korporativer Religionsfreiheit. AnschlieBend geht er auf Inhalt und
Schranken des Grundrechts der Religionsfreiheit ein. Es ist dies ein ,,Gesamt-
grundrecht”. Die Kompetenz, zu entscheiden, was ,Religion" ist, liBt sich der
Staat nicht aus der Hand nehmen. Auch das Urteil {iber deren Grenzen behilt
er sich vor. L. entfaltet darauf im einzelnen die Bereiche der Religionsfreiheit.
Dabei greift er auch immer wieder in die Geschichte zuriick und verdeutlicht
so den Weg, den die Einzelrechte zuriickgelegt haben. Die grundsitzliche
Labilitdt des heutigen Zustandes in bezug auf die Religionsausiibung ange-
sichts der Angewiesenheit des Staates auf die tatsdchlichen Anschauungen
seiner Biirger bzw. Einwohner (462f) ist erkennbar. In subtiler Weise erértert
L. die Schranken der Religionsfreiheit. Zwar nicht das Recht selbst, aber die
Ausiibung muB Einschrinkungen hinnehmen. Dabei hlt sich L. an die ergie-
bige Rechtsprechung, wobei er sich mit eigener Bewertung meist zuriickhilt,
obwohl doch manche Entscheidungen wenig einsichtig sind und im Wider-
spruch zu anderen in derselben Sache ergangenen stehen. Im ganzen ist zu L.s
Beitrag zu sagen: Mit souverdnem Uberblick iiber die ausgedehnte und ver-
wickelte Materie legt er die tragenden Gedanken frei, ohne dariiber auf-
schluBreiche Einzelheiten zu vergessen. Es ist seine groBe Gabe, die inneren
Beziehungen der einzelnen Verfassungsbestimmungen zueinander aufzudek-
ken und einsichtig zu machen. Hervorzuheben ist die haufige Heranziehung
von Gerichtsentscheidungen, die bisher nicht veraffentlicht worden sind.

MartHias HerDeGEN schlieBt sich an Listls Ausfithrungen an mit einem Bei-
trag iiber die Gewissensfreiheit. Er hebt richtig die Ablésung dieses Grund-
rechts von der Religionsfreiheit in Art. 4 Abs. 1 GG hervor und beschreibt in
hoher Abstraktion seine Funktionen. H. sind die geistesgeschichtliche Einord-
nung und die rechtsphilosophische Verankerung seines Themas wohlbe-
kannt. Seine Kritik an einer Uberstrapazierung der Gewissensfreiheit ist
uniiberhirbar (484-486). Bei der Bestimmung des Schutzbereichs der Gewis-
sensfreiheit geht H. von der identititswahrenden Funktion dieses Grund-
rechts aus. Im Anschlub daran legt er deren Implikationen frei. Dabei trégt er
einen beachtenswerten MaBstab fiir die Eingrenzung von (geschiitzten)
Gewissensentscheidungen vor (488f). Mit behutsamen Bemerkungen be-
schreibt er den sachlichen Schutzbereich der Gewissensfreiheit. Das zentrale
Problem sind jedoch die Schranken der Gewissensbetitigungsfreiheit. Im
Widerstreit zwischen Rechtsbefehl und Gewissensentscheidung verweist H.
auf die Moglichkeit gewissensschonender Anwendung von Gesetzen. Er ver-
wirft als geeignetes Schrankenmodell die verfassungsrechtliche Giiterabwi-
gung, ldBt hingegen den Vorbehalt des allgemeinen Gesetzes zu. In aufschluB-
reicher Weise stellt H. einzelne Problemfelder vor, auf denen der Gewissens-
spruch sich gegen staatliches Recht wendet. Der Beitrag gehort zum Besten,
was in diesem Handbuch geboten wird.

Auch die Behandlung der Kriegsdienstverweigerung aus Gewissensgriin-
den ist MarTHiAs HERDEGEN anvertraut worden. Mit uneingeschriinkter Zustim-
mung sind die einleitenden Bemerkungen zu bedenken (505). Das verfahrens-
abhiingige Grundrecht kann schwerlich den Schranken unterworfen werden,
die das Bundesverfassungsgericht aufzustellen versucht hat (508f). Man sieht,
welche Eigendynamik vorbehaltlos gewahrte Grundrechte entfalten. H. ana-
lysiert dann im einzelnen den Schutzbereich des Grundrechts der Kriegs-
dienstverweigerung. Bei der Besprechung der Gewissensentscheidung stellt er
sich freilich die Frage nicht, wie viele Menschen eigentlich bei unbequemen
Pflichten oder belastenden Eingriffen ihrem Gewissen zu folgen gewillt sind.

Ein zentrales Thema des Kirche-Staat-Verhéltnisses geht Konrap Hesse an,
der iiber das Selbstbestimmungsrecht der Kirchen und Religionsgemeinschaf-
ten schreibt. Er hebt die Zusammengehérigkeit von Grundrechten und insti-
tutionellen Gewéahrleistungen hervor, besteht aber richtig auf der Selbstindig-
keit von Art. 140 GG in Verbindung mit Art. 137 Abs. 3 WRV gegeniiber Art. 4
Abs. 1 und 2 GG. Bei der Erkldrung des Art. 137 Abs. 3 WRV geht er von der
grundsatzlichen Verschiedenheit des kirchlichen und des staatlichen Aufga-
benfeldes aus. Sie fordert die Freiheit des Lebens und Wirkens der Religions-
gemeinschaft, die der Staat von Verfassungs wegen garantiert. Das Selbstbe-
stimmungsrecht wird nicht nur den selbstéindigen religiésen GroBverbinden,
sondern auch den an ihrem Auftrag teilnehmenden Einrichtungen gewihrt.
Die entscheidende Frage, welches die eigenen Angelegenheiten der Religions-
gemeinschaften sind, sieht H. durch das Bundesverfassungsgericht beantwor-
tet, welches das Selbstverstdndnis derselben zum MaBstab macht (542). DaB
dies nicht eine Preisgabe der staatlichen Kompetenz-Kompetenz bedeutet,
zeigt er an der Schrankenformel auf. Diese wird heute wohl iiberwiegend
dahin verstanden, daB der Schutz anderer Rechtsgiiter, die fiir den Staat uner-
laBlich sind, dem selbstandigen Ordnen und Verwalten vorgeht (547). H.
selbst geht von der Freiheitlichkeit des Staates des GG aus. Wie alle Freiheits-
rechte, steht auch jenes des kirchlichen Selbstbestimmungsrechtes in sachli-
cher Zuordnung zu den im Schrankenvorbehalt geschiitzten Rechtsgiitern.
Das eine darf nicht auf Kosten des anderen realisiert werden, sondern es ist
ein Ordnungszusammenhang herzustellen, in dem die Optimierung beider
Werte angezielt wird. H. bezeichnet diese Lésung als das Prinzip (und Verfah-
ren) der verhéltnisméBigen Zuordnung (554). Wie wichtig die von H. vorgetra-
genen Gedanken sind, mag man z. B. daran erkennen, daB sich heute Stim-
men erheben, welche das Demokratiegebot des GG auf die Kirchen iibertra-
gen wollen. In H.s Untersuchung sind neben der Sacherklirung besonders die
zahlreichen methodischen Hinweise zur Verfassungsinterpretation beacht-
lich.
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Auf den Beitrag Hesses folgt logisch einwandfrei die knappe Darstellung
der Amterhoheit der Kirche aus der Feder von Ernst-LUDER SoLte. Die Freiheit
der Kirche, ihre Amter zu verleihen, ist heute zwar nicht von staatlicher,
wohl aber von innerkirchlicher Seite bedroht. Solte sieht in das Amt im Sinne
des Art. 137 Abs. 3 S. 2 auch das kirchlich gebundene Staatsamt einbezogen,
was vom Wortlaut her nicht leicht einzusehen ist. Dagegen ist ihm zuzustim-
men, wenn er ein Vetorecht des Staates gegen die Ubertragung eines kirchli-
chen Amtes an eine bestimmte Person ausschlieBt (564). Bei der Beschreibung
der Bischofsernennung in Deutschland 4Bt S. einige wichtige Ziige aus.
Bedeutsam ist seine Bemerkung, daB die Konkordate den Heiligen Stuhl nicht
hindern, das Wahlrecht der Domkapitel abzuschaffen, und daB das entspre-
chende staatliche Transformationsgesetz verfassungswidrig sei (5691).

Ein brisantes Thema greift HerManN WEBER mit der »Grundrechtsbindung*
der Religionsgemeinschaften auf. Er trégt zu Anfang seine (umstrittene)
Bereichslehre vor, die er seinen Ausfithrungen zugrundelegt. Er lehnt eine
Bindung an Grundrechte im inneren Bereich der Religionsgemeinschaften
strikt ab. Dagegen ist eine solche gegeben, wo diese staatliche Aufgaben wahr-
nehmen (579). Ebenso bejaht Weber eine Grundrechtsbindung der Religions-
gemeinschaften, wenn kirchliche Titigkeit sich im Regelungsbereich der
weltlichen Rechtsordnung bewegt (580f). Doch hier wird die Sache brenzlig.
So stdBt es auf Bedenken, wenn Weber aufgrund seines Prinzips beispiels-
weise das Koalitionsrecht der Geistlichen grundrechtlich garantiert sieht
(582). Jiingste Erfahrungen auf diesem Gebiet sind beunruhigend und zeigen,
daB die religiése und disziplinire Bindung den Vorrang vor einem uneinge-
schrinkten Koalitionsrecht haben muB. Ebenso postuliert Weber die Grund-
rechtsbindung iiberall dort, wo sich die Religionsgemeinschaften als Kérper-
schaften des dffentlichen Rechts ffentlich-rechtlicher Gestaltungsméglich-
keiten bedienen (585). Gegen diese weitgreifende Unterwerfung hilft die von
ihm regelmiBig angebrachte Beschworung, nicht in den Innenbereich kirchli-
cher Titigkeit einzugreifen, wenig. Kann man das Amt des Pfarrers aufspalten
in ein geistliches Amtsverhéltnis und ein weltlich-rechtliches Dienstverhilt-
nis, wie es Weber tut?

MarTin Heckee erhilt erneut das Wort mit dem Thema der religionsrecht-
lichen Paritit. Er stellt die normativen Grundlagen und den Rechtscharakter
dieser Erscheinung, die der Verwirklichung der Gerechtigkeit dient, die
Grundrechtsberechtigten und -verpflichteten dar. Bei letzterem Punkte
nimmt er entschieden gegen die Ansicht, die Hermann Weber, der V{. des
vorhergehenden Beitrages, vorgetragen hat, Stellung.

Er geht dann auf den Inhalt des Gleichheitssatzes ein, der in philosophi-
sche Hoéhen fithrt; die von ihm einflieBenden kritischen Bemerkungen sind
besonders hervorzuheben. Richtig stellt H. fest, daB die weitgehend inhalts-
leere Norm des Art. 3 Abs. 1 GG durch MaBstiibe, die von anderen Normen
hergenommen werden, aufgefiillt werden muB (600). Er erginzt seine Ausfith-
rungen durch einen knappen Uberblick iiber vergangene Gleichheitsregelun-
gen. Seit der Weimarer Reichsverfassung ist die Drei-Stufen-Paritit beseitigt
und ein durchléssiges, formalparititisches und sikulares Paritédtssystem an
ihre Stelle getreten. Doch war die Gleichsetzung des Religitsen mit dem Saku-
laren nicht beabsichtigt und wegen der staatkirchenrechtlichen Verfassungs-
bestimmungen gar nicht durchfithrbar. Mit besonderer Entschiedenheit geht
H. auf die Diffenzierungswirkung der Gleichheitsgarantien ein, und mit gro-
Bem Ernst zeigt er, wie die Beschrankung des Staates auf das Immanente der
Transzendenz, die Relativierung der Rechtsformen dem Absolutheitsan-
spruch dient.

Im anschlieBenden Beitrag fithrt MarTin HeckeL seine Uberlegungen wei-
ter, indem er auf das Gleichbehandlungsgebot im Hinblick auf die Religion
eingeht. Er bestimmt das Verhaltnis von Art. 3 Abs. 1 und Abs. 3 GG zueinan-
der, stellt die Tréger und Adressaten des Grundrechts vor und analysiert das
Verbot der Bevorzugung bzw. Benachteiligung. Gleichbehandlung ist hiufig
nicht durch formalparitatische, sondern allein durch materialparititische
Behandlung zu erreichen.

Wo H. Einzelpunkte, die formalparitétisch zu regeln seien, benennt, muB
ich gelegentlich ein Fragezeichen anbringen. Die Sikularisierung der Ehe
etwa ist fiir eine Religion, welche deren sakramentale Natur leugnet, ohne
weiteres hinzunehmen, wirft aber die Anhénger einer anderen Religion, die
letztere vertritt, in schwere Gewissenskonflikte. Ein Ankniipfungs- bzw. Dif-
ferenzierungsverbot ist in Art. 3 Abs. 3 GG nicht enthalten; vielmehr stellt die
Aufstellung derartiger Verbote einen VerstoB gegen die Verfassung dar. Art. 3
Abs. 3 GG verbietet alle Diskriminierungsabsichten und -wirkungen aus reli-
giosen Griinden. Das Diskriminierungsverbot findet sein Pendant im Privile-
gierungsverbot. Letzterem 4Bt H. die Wehrdienstbefreiung der Geistlichen
unterfallen, nicht ohne Alternativen zur Erreichung des Zweckes der Befrei-
ung bereitzustellen (645). Beachtlich ist sein Hinweis auf die Berechtigung der
Differenzierung von Religionsgemeinschaften aus weltlichen Griinden (645f£f).
Klarheit der Gedankenfiihrung und Brillanz der Formulierung zeichnen auch
diese Beitrdge H.s aus. Die Beispiele, die er bringt, sind meist treffend, gele-
gentlich drastisch.

PauL Kircuuor wendet sich dem klassischen Thema der Kérperschaftsqua-
litéit der Kirchen und Religionsgemeinschaften zu. In den wertvollen einleiten-
den Bemerkungen zeigt er die Angewiesenheit des Staates auf Voraussetzun-
gen, die er nicht schafft und nicht schaffen kann. Die Vermittler eines Orien-
tierung- und Ordnungsgefiiges sind (vor allem) die Kirchen (653). Das Grund-
gesetz weist den Religionsgmeinschaften (auch und gerade) mit der Qualifi-
zierung als Korperschaften des offentlichen Rechts einen Platz im &ffentli-
chen Leben an. K. analysiert Art. 137 Abs. 5 WRV und stellt die Eigennatur
der religionsgemeinschaftlichen Kérperschaften heraus. Er schildert die Sta-

dien der Entwicklung des Begriffs der ffentlichen bzw. éffentlich-rechtlichen
Korperschaft. Das Werk von Weimar tritt plastisch vor Augen, ebenso freilich
die ihm teilweise unangemessene Rechtslehre und Staatspraxis der Ersten
Republik. Unter dem Grundgesetz besagt die Kérperschaftsqualitéit der Reli-
gionsgemeinschaften in erster Linie Unabhéingigkeit und Gemeinwohlverant-
wortung, Eigenstindigkeit und Pflege von Gemeinschaftsinteressen im
Bereich des Offentlichen (664f). K. schildert anschlieBend den Status der Kér-
perschaft, der sich aus Eigenstindigkeit, Gewahrleistung des Steuererhe-
bungsrechtes und iiberkommenen Rechtspositionen zusammensetzt, im ein-
zelnen. Aufschlubreich sind K.s Bemerkungen zu der Hoheitsfihigkeit von
Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften (682ff). Den zuverldssigen
Ausfithrungen folge ich mit voller Zustimmung.

Joser Jurmia wendet sich den Religionsgemeinschaften mit privatrechtli-
chem Rechtsstatus zu. Grundlegend fiir sie ist ihre Partizipation an dem allge-
meinen verfassungsunmittelbaren Rechtsstatus aller Religionsgemeinschaf-
ten. J. klért die Begriffe der Religion und der Religionsgemeinschaft. Bei der
Einzelaufzihlung des Bestandes ergeben sich gewisse Unstimmigkeiten zwi-
schen Kirchhof (678f) und J. (696). In der Folge zeigt er, was die privatrechtli-
chen Religionsgemeinschaften tun diirfen. Einfithlsam und konsequent
beschreibt er die Anforderungen, die (nur) an sie gestellt werden kénnen.

Der fiinfte Abschnitt des Handbuches ist mit ,Kirchliches Personen-
recht in der Staatsorganisation” iiberschrieben. Dierer Lorenz befaBt sich ein-
gangs mit dem bedeutsamen Gegenstand von Personenstandswesen, Meldewe-
sen und Datenschutz. Kirchliche Stellen sind an Dateniibermittlung interes-
siert und dem Datenschutzrecht in gewissem Umfang unterworfen. Die
Angabe iiber die Zugehorigkeit oder Nichtzugehtrigkeit zu einer Religion und
ihre Weitergabe sind heute nur noch in engen Grenzen pflichtmiBig bzw.
zuldssig. L. grenzt den Bereich eines kirchlichen Informationsrechtes ab (729).
In der Ausgestaltung seiner Grundsitze kommt er zu befriedigenden Lésun-
gen fiir das Personenstands- und Meldewesen. Ebenso ausgewogen beantwor-
tet er die im Zusammenhang mit dem Datenschutz auftauchenden Fragen.

HartmuT KrUGER schreibt iiber das kirchliche Archivwesen. Er schildert
zuerst die Rechtslage nach dem CIC/1983 und den Partikularnormen,
anschlieBend nach den Normen der evangelischen Kirchen, Wichtig ist seine
Bemerkung, daB es ein Recht auf Zugang zum Archiv gegen den Willen der
Kirche nicht gibt (752).

AxeL voN CAMPENHAUSEN untersucht im folgenden Beitrag die staatskirchen-
rechtliche Bedeutung des Rechtes der Kirchenmitgliedschaft. Der Staat muB in
einigen Fillen die Zugehérigkeit zu einer Religionsgemeinschaft beriicksichti-
gen und kann sie deshalb erfragen. Die dornenreiche Frage der Kirchenglied-
schaft nach katholischem Verstindnis vermag C. begreiflicherweise nicht
weiterfithrend zu beantworten. DaB die Taufe in eine (nichtkatholische) Kir-
che eingliedert (761), ist unzutreffend. Nach dem Verstindnis der EKD wird
die Kirchenmitgliedschaft durch Taufe, Bekenntnisstand und Wohnsitz
begriindet, Zwischen der Gliedschaft in der (unsichtbaren) Kirche Christi und
der Mitgliedschaft in der (sichtbaren) Partikularkirche ist jedoch zu unter-
scheiden. Aus einer Gliedkirche der EKD scheidet man beispielsweise durch
Wegzug aus. Die weltliche Rechtsordnung kniipft an die kirchliche Regelung
des Eintritts an. Fiir den Austritt stellt sie eigene Normen bereit, die C. gleich
anschlieBend vorstellt. Auch auf diesem Gebiet ist die Gesetzgebung seit
Erscheinen dieses Handbuchs unerbittlich fortgeschritten, z. B, in Rheinland-
Pfalz. Inakzeptabel fiir die katholische Kirche sind die Vorstellungen, die C.
zum Kircheniibertritt entwickelt (782f).

Ein heikles Thema ist Dietric Prrson iibertragen mit dem Verhdltnis von
staatlichem und kirchlichem Eherecht. Er bietet zunichst einen knappen
geschichtlichen Uberblick. Der Bruch im Eheverstindnis des Protestantismus
tritt dabei nicht deutlich genug hervor (794). DaB die Zivilehegesetzgebung
die Willensiibereinstimmung der Verlobten als ehebegriindenden Vorgang
bezeichnete, war kein Entgegenkommen gegeniiber der katholischen Bevél-
kerung (796f). Das deutsche biirgerliche Eherecht steht in Kontinuitiit mit pro-
testantischen, nicht allgemein mit (gemein)christlichen Vorstellungen (797).
Das eigene kirchliche Eherecht ist daher ein unentbehrlicher Ausdruck des
Gehorsams der Kirche gegeniiber ihrem Herrn. Der Hiatus zwischen den bei-
den Rechtskreisen wird in seiner ganzen Schirfe und Tragweite von P. eher
verdeckt als offengelegt. Wenn sikularer Staat und katholische Kirche von
~Ehe"” sprechen, beziehen sie sich auf einen Gegenstand, der nur in ganz par-
tieller Weise derselbe ist. Das Bemiihen P.s, der (protestantischen) kirchlichen
Trauung mehr Gewicht zu geben, als ihr nach amtlichem Verstindnis
zukommt, ist zum Scheitern bestimmt. Wenn die Eheleute (nicht Brautleute!)
im Rahmen der Trauliturgie ihren ,Konsens* bekunden und Ringe tauschen
(B04), so ist dies ein traditionalistischer Anachronismus; auBerdem wird hier-
bei nicht der EheschlieBungswille, sondern der Ehefithrungswille bekundet.
P. ist in erfreulicher Weise offen fiir die fakultative Zivilehe. Ebenso richtig
bezweifelt er die Notwendigkeit des Vorranges der standesamtlichen vor der
kirchlichen EheschlieBung. In behutsamer Weise schildert er die Rechte und
Pflichten, die sich aus der ehelichen Lebensgemeinschaft ergeben, das elterli-
che Erziehungsrecht und die Auflésung der Ehe, wobei er allerdings die tat-
sdchlich bestehenden Konfliktméglichkeiten gelegentlich herunterspielt. Die
Ausfiithrungen zum verfassungsrechtlichen Schutz der kirchlichen Ehe sind
subtil und scharfsinnig. Verwirrend ist der Gebrauch des Wortes Trauung fiir
den standesamtlichen Akt, die protestantische kirchliche Einsegnung und die
katholische kirchliche EheschlieBung,

Steran Mucker handelt im anschlieBenden Beitrag iiber die kirchlichen
Vereine in der staatlichen Rechtsordnung. Er stellt die normativen Grundlagen
der Vereine im staatlichen und kirchlichen Recht vor. Richtig geht er davon
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aus, dab das kirchliche Selbstbestimmungsrecht kirchlichen Vereinen
erlaubt, sich in weitem Umfang Dritteinfliissen zu 6ffnen. Das staatliche Ver-
einsrecht kann fiir sie nur in eingeschranktem Umfang gelten.

Joser Liste folgt mit der Darlegung der Situation der Ordensgemeinschaften
im staatlichen Recht. Allerdings ist der Begriff ,Ordensgemeinschaften” fiir die
gemeinte Sache unangebracht; gemeint sind die Verbéinde des Ritestandes. Die
meisten Gemeinschaften haben die Rechtsform des eingetragenen Vereins. L.
entfaltet im einzelnen die ihnen aufgrund der Verfassungs- und Konkordats-
lage zustehenden Rechte. Danach wendet er sich der Rechtsstellung der Mit-
glieder der erwihnten Verbinde zu. Sie sind im Hinblick auf das 6ffentliche
und private Recht den {ibrigen Biirgern grundsatzlich gleichgestellt. Doch gibt
es Ausnahmen in bezug auf die vermégensrechtlichen Folgen der Eingliede-
rung in einen Réteverband, die L. mit gewohnter Klarheit entfaltet.

GERHARD Ropeers macht die Férderung der Kirchen durch den Staat zum
Gegenstand seiner Untersuchung. Dabei geht es allein um positive und nega-
tive Staatsleistungen aus alter und neuer Zeit, Kostentragungspflichten, Sub-
ventionen und die Kirchensteuer. R. sucht die verfassungsrechtlichen
Gewdhrleistungen bzw. Erméchtigungen dieser Férderung im einzelnen auf.
AufschluBreich sind hierbei die Begriindung der Unterstiitzung zur Verwirk-
lichung von Grundrechten (876f) und die Argumentation aus dem Charakter
des Staates als Leistungsstaat (877f) und als Kultur- und Sozialstaat (878f). Die
Rechtsprechung hat Grundsitze fiir die Férderung der Religionsgemeinschaf-
ten ausgebildet. Am SchluB geht R. auf die Kritik staatlicher Férderung der
Kirchen ein, wobei er das Fiir und Wider sachlich erwigt. Hierbei erhebt er
sich zu paradigmatischen Aussagen (889).

KarL-Hermann Kastner schlieft sich an mit der Darstellung der Verfas-
sungsgarantie kirchlichen Vermégens. Thr Zweck ist Schutz der offentlichen
religiGsen Funktion des Kirchengutes. Er wird wirksam in der Abwehr von
Eingriffen und in der Durchsetzung berechtigter Forderungen. Schutzsub-
jekte sind alle Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften. Schutzobjekt
ist Vermogen jeder Art, das religitsen Zwecken dient. Die Kirchengutgarantie
ist grundsétzlich unabhingig von der Eigentumsfrage (901). Zum SchluB geht
K. auf Rechtsschutzfragen, das Kirchengut betreffend, ein.

ChrisTian Mever befabt sich im néchsten Beitrag mit der Vermégensverwal-
tung und dem Stiftungsrecht im Bereich der evangelischen Kirche. Doch ist
dies keineswegs, wie die Uberschrift vermuten 14Bt, lediglich eine Abhand-
lung iiber das innerkirchliche Vermégensrecht, sondern auch eine Darstel-
lung der Rechtsverhltnsse im staatlichen Recht. Der anmerkungsreiche Text
geht auf die differenzierte Rechtslage in den verschiedenen Lindern der Bun-
desrepublik ausfiihrlich ein.

Bei den kirchlichen Stiftungen ergeben sich viele Parallelen zu dem
katholischen Stiftungsrecht, das anschlieBend zusammen mit dem Vermégens-
recht von Worrcanc Buscu behandelt wird. Er klart eingangs Begriff und
Schutz des Kirchenvermégens. Seine Darstellung des letzteren gerit teilweise
in Widerspruch zu der von Késtner (901 und 949). Im folgenden Abschnitt
geht B. auf grundsitzliche Probleme des Kirchenvermégensrechts in der Bun-
desrepublik Deutschland ein. Sein Ausgangspunkt ist die Unterscheidung
zwischen Recht, das von der Kirche aufgrund ihrer Eigenstindigkeit setzt,
und Recht, das sie aufgrund verliehener Autonomie schafft. Das Vermogens-
recht gehort tiberwiegend dem ersten Rechtskreis an, was die Kirche jedoch
nicht davon entbindet, fiir den Verkehr nach auBen iibersichtliche Regelun-
gen zu treffen. Nicht alle staatlichen Aufsichtsrechte iiber die kirchliche Ver-
mdgensverwaltung sind entfallen; ich erginze: Thr Entfall ist gar nicht wiin-
schenswert angesichts der geringen Sachkenntnis und Verantwortlichkeit,
mit der auf diesem Gebiet nicht selten gehandelt wird. Ebenso sind die Form-
und Zustidndigkeitsvorschriften unentbehrlich.

B. wendet sich dann den regionalen Normen des Kirchenvermégens- und
Stiftungsrechtes zu. Mit groBer Sorgfalt zeichnet er die verwickelte Rechtslage
nach. Die jiingsten Anderungen der Zirkumskription konnten dabei noch
nicht beriicksichtigt werden. Aus dem Rahmen der weitestgehend dhnlichen
Bestimmungen fAllt das Bistum Limburg heraus (975 A. 127). Ausfithrlich und
im Zusammenhang behandelt B. Bayern und Baden-Wiirttemberg, die mit
bemerkenswerten Besonderheiten aufwarten kénnen, Unter die ,religifsen
Zwecke" des bayerischen Stiftungsgesetzes (Art. 36) sind auch Unterricht,
Erziehung und Wohltitigkeit zu begreifen (991). Die fiir die Ditzese Rotten-
burg getroffene Regelung der Vertretung und Verwaltung des Ortskirchenver-
mogens (998) sehe ich als die relativ am meisten gelungene an. Die Ausfiih-
rungen iiber die neuen Bundeslinder sind durch die Entwicklung teilweise
iiberholt. Immerhin wire von den dortigen Regelungen einiges zu lernen, z. B.
was die Bestellung der Mitglieder des Kirchenrates angeht (1001).

Joser Isensee macht die Staatsleistungen an die Kirchen und Religionsge-
meinschaften zu seinem Thema. Sie sind im allgemeinen der Ausgleich fiir
Sékularisationen. I schildert eingehend Entstehung und Bedeutung von
Art. 138 Abs. 1 WRV. Nach dieser Einleitung wendet er sich dem Rechtsinsti-
tut der Staatsleistungen in begrifflicher Stirke zu. Eindringlich stellt er ihre
Rechtsgrundlagen dar, nicht ohne Art. 138 Abs. 1 WRV sprachlich zu korrigie-
ren. Es folgt die Benennung der Leistungstriger und -empfinger.

Véllig zu Recht reiht I. die kommunalen Gebietskérperschaften unter den
Staat i. S. des Art. 138 Abs. 1 WRV ein (1031f). Danach wendet er sich dem
Auftrag zur Ablgsung zu. Ablésung ist Aufhebung gegen Entschidigung, d. h,
sie steht unter dem Aquivalenzprinzip. In der Frage der Ablésung durch eine
wiederkehrende Leistung nimmt I. gegen die herrschende Meinung Stellung
(1036f). Die Kompetenz des Bundes zur Aufstellung von Grundsitzen fiir die
Ablésung fallt nicht unter Art. 75 GG. Solange der Verfassungsauftrag nicht
erfiillt ist, bleibt es beim Bestandsschutz der Staatsleistungen, den I. gegen

Bestreitung verficht. Doch ist die Ablésung durch Vereinbarung zulissig. Uber-
raschend giinstig stellt sich die Frage der Ablésung in den neuen Bundesldn-
dern dar. Die Begriindung neuer Staatsleistungen ist moglich und auch tatséich-
lich geschehen. Der Beitrag Ls ist ausgezeichnet durch Souverinitét der Stoff-
beherrschung und Brillanz des Stils, aber auch durch Scharfsinn und Klarsich-
tigkeit, und nicht ohne Ironie. (berall blickt und bohrt er in die Tiefe.

Sachlich richtig schlieBt sich an Isensees Ausfithrungen der Beitrag Ger-
HARD Hammers iiber Steuer- und Gebiihrenbefreiungen der Kirchen an. Er
begriindet diese Vorziige mit der staatlichen Anerkennung der Bedeutung des
gemeinniitzigen Wirkens der Religionsgemeinschaften. Die Steuerarten wer-
den dann im einzelnen vorgestellt. Dabei behandelt H. 6ffentlich-rechtliche
und privatrechtliche Religionsgemeinschaften notwendig gesondert. Es
schliefit sich an die Darstellung der Freiheit von Gerichts- und Verwaltungs-
kosten. Ungiinstiger ist die Rechtslage bei den Beitréigen.

Im letzten Paragraphen des Bdes befaBt sich Hemwer MArrE mit dem kirch-
lichen Besteuerungsrecht. Er geht aus von den historischen Wurzeln, schildert
die Aufnahme der neuen Léander in das deutsche Kirchensteuersystem, blickt
aus auf die européische Einigung und zieht zum Vergleich Kirchenfinanzie-
rungssystem anderer europiischer Lander heran. AnschlieBend werden die
Rechtsquellen des Kirchensteuerrechts namhaft gemacht. Mit gewohnter
Sicherheit und Uberlegenheit beschreibt M. dann die Steuergldubiger, die
Steuerschuldner und die Steuerarten. Versténdnis fiir die Not jener Christen,
die ihre Kirchensteuerpflicht deswegen beendigen wollen, weil sie einen Vor-
gang, den sie als Selbstzerstérung der Kirche bewerten, nicht mit ihren
Finanzmitteln unterstiitzen wollen, hat er jedoch nicht (1123f). Die Verwal-
tung der Kirchensteuer durch den Staat und die Mithilfe der Arbeitgeber
dabei sind inzwischen durch Urteile des Bundesverfassungsgerichts als ver-
fassungsgemdB anerkannt. Zum SchluB behandelt Marré noch Sonderfragen,
die im Zusammenhang mit der Kirchensteuer auftreten, sowie mit den Kir-
chensteuerriiten.

Im ganzen kann das Urteil {iber den ersten Bd des Handbuchs
des Staatskirchenrechts in der Bundesrepublik Deutschland nur
uneingeschriankt positiv lauten. Hier liegt eine hervorragende Lei-
stung von Gelehrten vor, die dem Sujet gewachsen sind. Die Aus-
wahl der Mitarbeiter, die fiir die unterschiedlichen Gegenstiinde
gewonnen werden konnten, ist im allgemeinen als wohlgelungen zu
bezeichnen. Gleichzeitig spiirt man in allen Beitrigen die auf Ver-
weise bedachte Hand der Hg.

Das Werk ist durch eine auBerordentliche Breite der Anlage cha-
rakterisiert; die einzelnen Materien sind unterteilt, und dem einzel-
nen Vf. ist in der Regel relativ viel Raum zugemessen. Wiederholun-
gen sind héufig. Gesetzgebung und Verwaltungspraxis sind, soweit
ich sehe, iiberall in ausreichendem MaB beriicksichtigt. Aus dem
Werk ist eindrucksvoll zu erheben, in welchem Umfang die Ord-
nung von Staat und Kirche in der Bundesrepublik Deutschland
durch Gerichtsentscheidungen ausgestaltet worden ist und weiter-
hin geformt wird. Die Literatur ist hinreichend herangezogen.
Immer wieder stellt sich heraus, wie bahnbrechend und immer
noch aktuell das Werk von Godehard Joseph Ebers, Staat und Kirche
im neuen Deutschland, Miinchen 1930 war und ist. Auf Schritt und
Tritt spiirt man die Fernwirkung des Schrifttums von Mannern wie
Ulrich Scheuner und Martin Heckel. Satz und Druck sind sorgfiltig
und {ibersichtlich, Druckfehler auBerordentlich selten. Es ist frei-
lich das Schicksal solcher Shde, die langfristig geplant werden miis-
sen, in Einzelheiten bereits beim Erscheinen iiberholt zu sein. So
sind manche Angaben zu aktuellen Vorgingen veraltet (z. B. 106f).
Die verdnderte Zirkumskription in den neuen Bundeslindern ist
noch nicht beriicksichtigt (z. B. 265).

Selbstverstindlich treten in einem Sammelwerk infolge des ver-
schiedenen Standpunktes der Autoren Widerspriiche auf. Doch
macht gerade die Pluralitit der Ansichten die Grenzen juristischer
Argumentation deutlich und fordert das selbstindige Mitdenken des
Lesers. Man konnte sich vorstellen, daB eine starkere Beriicksichti-
gung der tatsichlichen Verhiltnisse hiiben wie driiben der Plastizi-
tat der Darstellung zugute gekommen wire. Vor allem die heutige
Lage von Religion und Kirche bleibt weitgehend ausgeblendet. Nir-
gendwo stellt sich einer der Autoren die Frage, wie sich das Staat-
Kirche-Verhiltnis gestaltet, wenn hohe Amtstriger der Kirche in
Wort und Tat ihrem kirchlichen Auftrag untreu werden. Man
kénnte manche weitere Fragen anbringen. Wo ist beispielsweise
heute ,die ... in die Tiefen menschlicher Existenz vordringende
Seelsorge der Kirchen" (879)? Wieviel an ,kirchlichen propria“ (886)
ist in zahlreichen kirchlichen Einrichtungen verblieben? Auch kul-
turelle Verdnderungen unter den Biirgern kénnen das Staat-Kirche-
Verhiltnis beeinflussen. Mehrfach wird richtig auf die dominie-
rende Geschichtslosigkeit vieler Zeitgenossen hingewiesen (z.B.
896, 1014).

Doch sind dies alles keine erheblichen Kritikpunkte. Vielmehr
sei abschlieBend noch einmal festgestellt: Das Werk ist im deutsch-
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sprachigen Bereich (und vielleicht sogar dariiber hinaus) einzigartig
und konkurrenzlos.

Mainz Georg May

Loretan, Adrian: Laien im pastoralen Dienst. Ein Amt in der kirchlichen
Gesetzgebung: Pastoralassistent/-assistentin, Pastoralreferent /-referentin.
- Fribourg: Universititsverlag 1994. 405 S. (Praktische Theologie im Dia-
log, 9), brosch. DM 64,00 ISBN: 3-7278-0947-7

Dieses Buch zerfillt in drei Teile: die S.n 1-198, die S.n 199-405
und den Umschlag. Jedenfalls zerfiel mein Exemplar in dieser
Weise, als ich es der zur Vorbereitung einer Rez. erforderlichen
Lektiire unterzog. Was jedoch der Buchbinder gestindigt hat, hat der
V{. nicht vorgemacht: Adrian Loretan hat eine umfassende und
geschlossene Darstellung der pastoralen Laienberufe im Blick auf
Theologie und Kirchenrecht vorgelegt, die Probleme thematisiert
und zu ihnen Stellung nimmt, die diese Berufe stets in einer gewis-
sen Unbestimmtheit, in einer Grauzone zwischen theologischer
Theorie und rechtlicher Wirklichkeit verbleiben lieBen — und noch
lassen.

Die Untersuchung hat — nunmehr inhaltlich bestimmt — zwei Teile, deren
erster sich mit einer partikularkirchlichen Ortsbestimmung, der zweite mit der
universalkirchlichen Ortsbestimmung der behandelten Berufe befaft.

Der erste Teil erdrtert die Entwicklungsgeschichte der pastoralen Laienbe-
rufe und den gegenwirtigen Theorie- und Rechtsstatus fiir die Bundesrepublik
Deutschland (§ 1) und die Schweiz (§ 2) getrennt. Die Stadien der deutschen
Entwicklung sind mit den Stichwértern Seelsorgehelferin, Gemeindereferent/
-referentin, Laientheologen gut bezeichnet. Die theologische und rechtliche
Ortsbestimmung wird auf der Basis der Arbeiten der Wiirzburger Gemeinsa-
men Synode vorgenommen und der Grundséitze und Ordnungen, die von der
Deutschen Bischofskonferenz - exakter: den deutschen Bischéfen - im Laufe
der Jahre beschlossen und umgesetzt worden sind. Einbezogen ist auch die
Ordnung des Predigtdienstes von Laien.

Die Entwicklung in der Schweiz, die schwerpunktmiBig die deutsch-
schweizerischen Didzesen betrifft, weshalb der Vf. sich darauf beschrénkt,
fithrt vom ,Katecheten“ zum ,Laientheologen”. Hier spielen die Synode 72
und die Beschliisse der Schweizer Bischofskonferenz die ausschlaggebende
Rolle.

In beiden Paragraphen geht es dem Vi um eine Ortsbestimmung vorran-
gig unter dem Gesichtspunkt, ob die Laien in pastoralen Berufen Inhaber
eines Kirchenamtes seien. Diese Frage unklar zu gestalten, haben vor allem
die Texte der DBK beigetragen, die von einem ,theologischen Amtsbegriff*
ausgehen und Laien an einzelnen Aufgaben dieses ,Amtes" teilhaben lassen
wollen. DaB es sich bei den einschlégigen Ordnungen um Kirchenrecht han-
delt und deswegen die Begriffe des Kirchenrechts anzuwenden, wenigstens
aber zu reflektieren gewesen wiren, wird anhand von L.s Untersuchung erst-
mals unmiBverstdndlich deutlich.

Mit der gestellten Amtsfrage ist das Problem des Verhiltnisses von Dienst
und Amt, von Amt und Vollmacht nach allgemeinkirchlichem Recht aufge-
worfen. Thm stellt der V£ sich im zweiten Teil seiner Arbeit. Dessen Kap. sind
iberschrieben: ,PA /PR als Christgldubige®, ,PA /PR als Nichtkleriker®, PA/
PR als Amtstrager”, ,PA /PR als Jurisdiktionstriiger*. In diesem Rahmen erér-
tert L. eingehend, in préziser Problemerfassung und klarer Sprache, was im
rechtlichen Sinne das Wesen eines Kirchenamtes ausmacht, in welchem Ver-
héltnis es zur Frage der Inhaberschaft von Kirchengewalt steht und welche
Mbglichkeiten das Recht des CIC/1983 mit seinem Problemcanon 129 iiber
die potestas regiminis fiir die Mitarbeit von Laien 14Bt. Dabei werden sowohl
Laiend@mter mit der ,Beteiligung an der Ausiibung von Jurisdiktion® beim
Namen genannt, als auch das Institut der Delegation durchgepriift.

Ein paar Bemerkungen zur Kritik: Die Reihenfolge der Erérterung im
zweiten Teil des Buches hitte ich mir auch anders vorstellen kénnen. Die
Entscheidung des V£, die betroffenen Laien als Amtstriger vor der Perspek-
tive der Jurisdiktionstrigerschaft zu behandeln, fithrt zu zahlreichen Voraus-
verweisen. In der Erérterung der Jurisdiktions-Problematik fehlt das Protokoll
der Plenaria der Codex-Reform-Kommission von 1981, das durchaus zur
Interpretation des Gesetzestextes beitrdgt, wie Beatrix Laukemper-Isermann
jlingst herausgearbeitet hat!.

Der erste Bd der Reihen, in der L.s Arbeit erschienen ist, behandelte
bereits den ,,Beruf des Pastoralreferenten” (durch Georg Kohl). DaB L.s Unter-
suchung als neunter Bd ein dhnliches Thema behandelt, ohne als Wiederho-
lung abgelehnt worden zu sein, zeigt bereits, daB hier eine bisher vernachlis-
sigte Dimension angesprochen worden ist. Wer immer mit der realen Existenz
im Beruf der pastoralen Laienmitarbeiter konfrontiert worden ist, wird sich
keinen Illusionen dariiber hingeben, daB die Aufarbeitung der Strukturfragen,
d. h. der auf klaren theologischen Entscheidungen basierenden kirchenrecht-
lichen Regelungen, den entscheidenden Schritt darstellt zu einer wirklichen
Rezeption der pastoralen Laienberufe auch im Denken der Kirchenleitungen.
Die Erkenntnisse L.s erfordern eine Revision der Ordnungen iiber den pasto-

! Beatrix Laukemper-Isermann, Zur Mitarbeit von Laien in der bischéflichen
Verwaltung. Rechtliche Méglichkeiten der Anwendung des can. 129 § 2 CIC,
Essen 1996 (Miinsterischer Kommentar zum CIC, Beiheft 16), hier bes.
10-35.

ralen Dienst der Laien, bei der rechtliches Fachwissen endlich ernst genom-
men werden mub.

Miinster Klaus Liidicke

Pastoraltheologie

Miiller, Josef: Pastoraltheologie. Ein Handbuch fiir Studium und Seelsorge. -

Graz: Styria 1993. 215 S., Ln DM 39,80 ISBN; 3-222-12225-3

Der soeben emeritierte Freiburger Pastoraltheologe Josef Miiller
hat mit diesem ,,Handbuch” eine Zusammenschau seines Ansatzes
fiir den seelsorglichen Alltag zusammengestellt. Eine ,Pastoral im
Lebenszusammenhang" ist dabei seine Zielsetzung. Sie soll als ,.ent-
deckend” wahrnehmen, befihigen und ermutigen, als ,mystago-
gisch” deuten und als ,diakonisch® begleiten (vgl. 180). Eine ent-
sprechende Pastoraltheologie bezieht ,den Standpunkt des theologi-
schen Grundsatzes, daB sich Gottes Handeln nie in einer empirisch
nachpriifbaren Weise in eine Theorie integrieren 1aBt* (81).

Dieser Ansatz wird in neun in sich geschlossenen Kap.n entfaltet, die auch
als Kursangebote fiir die pastorale Fort- und Weiterbildung gedacht sind. Kap.
1 stellt eine ,Pastoral im Lebenszusammenhang” einer bloBen ,, Angebotspasto-
ral” gegeniiber und wirbt fiir ein dialogisches und lebensférderliches Vorge-
hen. Im Kap. 2 entwirft der langjdhrige Mitarbeiter M.s und Organisationspsy-
chologe Heribert Girtner Seelsorge als Kunst der Begleitung. Kap. 3 enthalt
eine Zusammenschau der Geschichte und gegenwiéirtiger Ansitze der Pastoral-
theologie. Im Kap. 4 wird Pastoral unter dem Blickwinkel der Evangelisierung
gemiD Evangelii nuntiandi dargestellt. Kap. 5 entwickelt einen biblisch-inner-
trinitarischen Communio-Ansatz als kirchliches Gemeinschaftsverstindnis. In
Kap. 6 wird Gemeinde als Kirche am Ort und Lebens- und Austauschraum des
Glaubens entfaltet. Kap. 7 geht den Lebensstationen Jugend, Familie, Alter und
Krankheit nach. Kap. 8 zeigt die Sakramente als Wegmarkierungen im Heils-
handeln Gottes. Kap. 9 schlieBlich entwirft eine pastorale Spiritualitiit fiir Seel-
sorgerinnen und Seelsorger, die ,Wege zum Leben” in unserer als ,,Ubergangs-
situation” gedeuteten Zeit aufzeigen wollen.

Die einzelnen Kap. sind in sich reich gegliedert und sprechen die
in der herkémmlichen gemeindlichen Seelsorge vorkommenden
Stichworte lexikalisch an. Thr Auffinden wird zusitzlich durch
Sach- und Personenregister am Ende des Buches erleichtert. Inso-
fern versteht es sich als Nachschlagewerk fiir vielbeschiftigte Seel-
sorger, die nach Orientierung und Ermutigung im pfarrlichen Alltag
suchen. Ebenso vermittelt es Studierenden ein gutes Verstindnis fiir
die Lebenswirklichkeiten der Pfarrseelsorge, das durch den wissen-
schaftlichen Apparat im Anhang auch pastoraltheologisch belegbar
ist. Hinweise zum Weiterlesen am Buchende runden das Werk ab.
Ingesamt ist dieses Handbuch ein ermutigender AnstoB fiir langjih-
rige Seelsorger, sich schrittweise auf die Lebenswirklichkeit derer
einzulassen, die ihnen im pfarrlichen Alltag begegnen; sie zu beglei-
ten und zur Gemeinschaft als Lebensraum des Glaubens zu fithren
und sich dabei der Orientierungshilfe durch die Pastoraltheologie
anzuvertrauen.

Miinster Maria Widl

Offne uns den Brunnen der Taufe. Die Feiern der Eingliederung in die Kir-
che, hg. v. Franz-P. Tebartz-van Elst. Stuttgart: Verlag Katholisches
Bibelwerk, 1995. 136 S., (Feiern mit der Bibel, Bd 1), kart. DM 29,80 ISBN
3-460-08001-9
Es kommt langsam Bewegung in die Pastoral und Liturgie der

Initiationssakramente in unserem Land. Das deutet sich an in offi-

ziellen Kommissionspapieren, das zeigt sich an verschiedenen amt-

lichen und privaten Verdffentlichungen. Dazu gehirt auch das hier
vorzustellende Buch, das sich mit der Pastoral und Liturgie des

Katechumenates von Erwachsenen befaBt und aus diesem Blickwin-

kel heraus auch mit der Eingliederung von Kindern und Jugendli-

chen ,.in volkskirchlicher Ubergangssituation®. Es geht dem Hg. um
eine symbolgerechte Feier der Liturgie als auch um eine stirker pro-

zeBhaft ausgerichtete Sakramentenkatechese (vgl. 11).

Alle Kap. haben denselben Aufbau. Zun#chst wird die heutige ,Pastorale
Ausgangssituation® in den Blick genommen. Diese wird konfrontiert mit der
»Biblische(n) Orientierung®. Daraus erwéchst eine ,Homiletische Erschliefung*
anhand eines bestimmten ausgewihlten Bibeltextes, die eine Homilie zu der
jeweiligen Feier darstellt. Die ,Liturgische Ausgestaltung” enthilt vollstindige
Gottesdienste oder einzelne Elemente oder Hinweise zum Umgang mit den
Feiern der Studienausgabe. Der letzte Punkt befaBt sich jeweils mit den
~Pastorale(n) Perspektiven®.

Zuerst fithrt der Hg. in den Bd ein und erklirt seine Sicht des Katechume-
nates (7-20). Der erste Hauptteil des Buches folgt den Schritten und Stufen des
Erwachsenenkatechumenats. Tesartz-van Erst erldutert ,Die Feier der Auf-
nahme in den Katechumenat” (22-34) und ,Die Feier der Zulassung zur Taufe*
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(35-55) Letztere geschieht auf zwei Ebenen. Einmal wird in der Heimatge-
meinde eine ,Sendungsfeier” abgehalten, wihrend die eigentliche Zulas-
sungsfeier fiir die ganze Di6zese gemeinsam in der hohen Domkirche inner-
halb einer Vesper geschieht. Weihbischof Avrons DemvinG steuert fiir diese
Feier die Homilie bei.

KrLemens Ricuter erldutert ,Die Feier der Skrutinien® (56-69), die er als
~Umkehrliturgien benannt wissen méchte, und exemplifiziert sie an der
Liturgie des dritten Fastensonntags mit dem Evangelium von der Samariterin
am Jakobsbrunnen. Dierer Emeis leistet das gleiche fiir ,Die Feier der Ubergabe
des Glaubensbekenntnisses und des Vaterunsers® (70-80), wobei er sich, anders
als die geltende Studienausgabe, fiir eine getrennte Ubergabe innerhalb der-
selben Feier ausspricht. ,Die Feier der Erwachsenentaufe in der Osternacht”
(81-94) behandelt mit vielen konkreten Hinweisen wiederum der Hg., Bischof
LeTTMANN steuert die Homilie bei.

Der zweite Hauptteil enthilt eine ungeschminkte Darstellung der Feier
der Kindertaufe (95-107) von Steran Rau, Rarpa Sauer behandelt ,Die Taufe
von Kindern im Erstkommunionalter” (108-117), Tesartz-van Evst arbeitet die
schwierige Feier der Firmung von Jugendlichen (118-126) auf; die Homilie
stammt von Weihbischof HemricH Janssen. Konrap Baumcartner befaBt sich
mit der Feier der Eingliederung von Jugendlichen und jungen Erwachsenen
(127-134). Niitzliche Hinweise auf Arbeitshilfen und Literaturhinweise zum
gesamten Themenfeld runden diesen ersten Bd der neuen Reihe des Bibel-
werkes ,Feiern mit der Bibel” ab.

Mehrere Dinge charakterisieren dieses Buch. Einmal werden
darin die Feiern der Eingliederung in die Kirche als Ganzheit gese-
hen, also Kindertaufe wie Erwachsenentaufe bedacht. Dabei wird
die Christwerdung auf dem Wege des Katechumenats als originirer
Modus des Christwerdens betrachtet (vgl. 10). Decken sich bis hier-
hin die Tendenzen mit den bisherigen Publikationen, so wird in die-
ser modellhaften Praxisanleitung erstmals ein starker EinfluB von
den Vereinigten Staaten her deutlich, dies besonders in der Sen-
dungsfeier vor der Zulassungsfeier mit dem Bischof. Bisher stand
die Entwicklung des Katechumenats in Deutschland weitgehend
unter den Impulsen von Frankreich her. Ein wichtiger Protagonist
dieser Richtung ist Dietrich Zimmermann, der durch seine Diss.
iiber ,Die Erneuerung des Katechumenats in Frankreich und seine
Bedeutung fiir Deutschland” von 1974 unter der Leitung des unver-
gessenen Pastoraltheologen Adolf Exeler die bisherige Verbindung
nach Frankreich initiiert hatte. Ein weiteres Kennzeichen ist die
konsequent durchgehaltene Gemeindebezogenheit, in der der Kate-
chumenatsprozeD sich ereignen soll. Dabei bilden die Erfahrungen
des Bibelteilens und die Feier des Kirchenjahres die Hauptpfeiler
des Katechumenats. Insofern kann dieses Buch auch die neue Reihe
des Katholischen Bibelwerks ,Feiern mit der Bibel“ einleiten.

Das Gemeinschaftswerk bezeugt sehr hohe Erwartungen an die
nach den Grundsitzen des Erwachsenenkatechumenats erneuerte
Taufpastoral (vgl. z. B. 94) insgesamt. Dabei stimmt hoffnungsvoll,
daB sich Liturgiewissenschaftler, Pastoraltheologen und Religions-
piddagogen mit Praktikern und verantwortlichen Bischéfen zusam-
mengetan haben, um neue Impulse in der Sakramentenpastoral zu
setzen. Weniger gut gefillt Rez. die stark juridische und amtsbezo-
gene Akzentuierung, die das vorliegende Konzept vor allem in der
Stufe der Zulassungsfeiern aufweist. Aus der Feier der Gemeinde,
die an anderen Stellen zu Recht betont wird, wird unter der Hand
wieder die Spendung der Initiationssakramente durch den Pfarrer,
der dazu auch noch vom Bischof beauftragt wird (vgl. 52: ,Beauftra-
gung zur Spendung der Initiationssakramente an die Ortspfarrer®),
obwohl sein Hirtenauftrag in der Weihe und das Kirchenrecht (vgl.
Can. 530 1°) ihn dazu verpflichten. Die begriiBenswerte Einbindung
der Bischofe in den KatechumenatsprozeD, der diesen nur beférdern
kann, sollte nicht durch eine iibertriebene Juridisierung des Vor-
gangs erkauft werden. Hier besteht nach Meinung des Rez. Diskus-
sionsbedarf. Ansonsten ist dieser konkrete AnstoB fiir den Katechu-
menat und eine zeitgerechte Pastoral der christlichen Initiation in
Deutschland nur zu begriiBen. Hoffentlich stéBt er viele der bisher
noch verschlossenen Tiiren auf.

Vallendar Manfred Probst

Pompey, Heinrich: Sterbende nicht allein lassen. Erfahrungen christlicher

Sterbebegleitung. — Mainz: M. Griinewald 1996. 188 S. (Begleiten — Beraten

- Heilen), kart. DM 34,00 ISBN: 3-7867-1921-7

In der postmodernen Erlebnisgesellschaft mit ihrer angestreng-
ten Diesseitigkeit hat sich die seit langem diagnostizierte Ausblen-
dung von Tod und Sterben vermutlich noch verschirft, auf jeden
Fall treten neue eigentiimliche Faktoren der Verdringung auf den
Plan. Der Zwang zur Selbstésthetisierung und die permanente
Erlebnissuche vertragen sich nicht mit der Begrenzung der Selbstge-

staltung und des Erlebnisraumes, die der Tod zu setzen scheint. Er
ist in das vorherrschende postmoderne Lebenskonzept nicht inte-
grierbar. Aber es sind heute auch andere {iberraschende, dem Trend
kontrastierende Alternativkonzepte erkennbar. Da hat sich, angesto-
Ben durch eine englische Krankenschwester eine Hospizbewegung
in kiirzester Zeit in Europa und Amerika ausgebreitet, die nicht
mehr vermutete Ressourcen der ganzheitlichen Todesbewiltigung
und - damit verbunden - der Solidaritidt und des ehrenamtlichen
Engagement zum Vorschein brachte. Weil diese Bewegung konfes-
sionell offen gestaltet ist, finden sich in ihr viele HelferInnen aus
christlicher - nicht unbedingt kirchlicher — Grundiiberzeugung her-
aus.

Diese Krifte, die der Verdringung des Todes in der heutigen
Gesellschaft entgegentreten, zu stérken, ist das Anliegen P.s. Er ver-
sucht dies, indem er Sterbenden und Angehérigen, Seelsorgerlnnen
in der Kranken- und Altenpflege, sowie HospizhelferInnen das
Lebenswissen von einer christlichen Bewiltigung von Tod und Ster-
ben nahebringt. [hn leitet der Grundgedanke, daB der allgemeinen
Abwehr und Verkiirzung der Todesthematik nur durch eine mehr-
dimensionale Betrachtung der menschlichen Sterblichkeit zu begeg-
nen ist. Sterben und Tod bilden dann nicht nur somatische, physio-
logische oder biologische Konstanten, sondern sie betreffen den gan-
zen Menschen in seinem physischen, psychischen, geistigen, seeli-
schen, sozialen und religiésen Vermdgen.

Soll eine neue christliche Sterbekultur an Boden gewinnen, bedarf es als
erstes einer sozialwissenschaftlich gestiitzten Analyse der derzeitigen Praxis
und Einstellungen. Dazu breitet der V£. in den beiden ersten Kap.n vielfiltiges
Material aus. Einstellung zu Tod und Sterben bei verschiedenen Bevilke-
rungsgruppen, Typen von Todesdeutungen und korrelative Zusammenhénge
zwischen Religiositit und annehmender Todesbewiltigung finden sich
ebenso wie die kritische Infragestellung der bekannten Sterbephasen nach
E. Kiibler-Ross.

Statt sich auf eine phasische Abfolge zu fixieren, gestalte sich die Beglei-
tung personbezogener, wenn man sich an den vielschichtigen Grundbediirf-
nissen, wie sie A. H. Maslow beschreibt (41f), und an Lebensthemen wie Tren-
nung, Angst, Todesgedanken orientiere. Der frithere Lebensstil (ars vivendi),
das Akzeptieren der eigenen Lebensgeschichte und der gegenwirtigen finalen
Situation, sowie die aktuell erfahrene Zuwendung kristallisieren sich in tha-
natopsychologischer Hinsicht als Grundlagen einer gelingenden ars moriendi
und damit als entscheidende Hinweise fiir die Sterbebegleitung heraus.

Eine christliche Todesdeutung, wie sie P. im zweiten Kap. anbietet, soll
sowohl dem Sterbenden als auch dem Begleiter orientierende Hilfe sein.
Wenn dabei ein , Tun-Ergehen-Zusammenhang” aus dem Ersten Testament
(69) - gottgefilliges Leben 1dBt gutes Sterben erwarten - referiert ist, so wird
damit nicht ein magisches Gottesbild ausgesagt. Vielmehr wird hervorgeho-
ben, daB eine bejahende, ehrfiirchtige und weise Lebensfithrung als bleiben-
der Erfahrungsschatz auch durch das Sterben hindurchzutragen vermag. Ntl.
Lebenswissen ziele, — so P. weiterfiihrend — auf einen ,,Urvertrauensakt” ab,
der Glauben, Lieben, Hoffen als die im Leben eingeiibten Tugenden auch fiir
das Sterben freisetze. Im Sterben kénne — ohne es von auBen ,aufzudriicken®
- das Vorbild Jesu leitend werden, so daB Sterben als Mitsterben und - hof-
fend - als Mitauferstehen mit ihm erkannt werden kann.

Fiir die Sterbebegleitung anregend, im vierten Abschnitt ausfithrlich
behandelt, erscheint P.s Versuch, eine Reihe christlicher Symbolkomplexe
und Bildworte mit der Erlebniswelt von Sterbenden und Trauernden in Korre-
spondenz zu bringen. Nahe liegt dies fiir Glaubensinhalte wie Auferstehung,
Abstieg in das Reich des Todes, Gnade, Geist Gottes, Reich Gottes, Glaube —
Hoffnung - Liebe, Metanoia, Pro-Existenz, Taufe, Eucharistie, Krankensal-
bung.

Wiinschenswert klar kann der V. von seinem mehrdimensionalen Ansatz
her zur Problematik einer aktiven Sterbehilfe Stellung nehmen: ,Der Wunsch
nach Lebensabkiirzung und damit die Erfahrung der Sinnlosigkeit und Uner-
fiilltheit in der Terminalphase erweist sich fast immer als Ruf nach Zuwen-
dung.” (107). Mit der Hospizbewegung trifft sich P. in der Uberzeugung, daB
verantwortbare ,Sterbehilfe“ immer bedeutet, den Menschen in seinen soma-
tischen, geistigen, psychischen, sozialen und religitsen Bediirfnissen zu
respektieren. Eine absolute Selbstbestimmung werde dem christlichen
Lebenswissen vom Geschenkcharakter des Lebens nicht gerecht. Christlich
gesehen, habe auch jeder Sterbende einen Anspruch auf Wahrheit. Allerdings
bediirfe es einer hohen Sensibilitét, diese Wahrheit der Situation und Lebens-
wirklichkeit des Betreffenden entsprechend ,prozeBhaft® zur Sprache zu
bringen. Dal seelsorgliche Sterbebegleitung sich nicht nur auf den Sterben-
den zu konzentrieren, sondern auch die Angehérigen und Hinterbliebenen
einzubeziehen hat, zeigt P. am Beispiel der Seelsorge an trauernden Eltern
auf.

Als Fazit bleibt dies: eine erfreulich praxishbezogene Handrei-
chung fiir Pflegekrifte, MitarbeiterInnen in Hospizgruppen und in
der Seelsorge, die christliches Lebenswissen, ankniipfend an sozial-
wissenschaftliche Erkenntnisse zu Tod und Sterben, theologisch
verldBlich dargeboten bekommen.

Passau Isidor Baumgartner
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Religionspidagogik

Baldermann, Ingo: Einfithrung in die Biblische Didaktik. - Darmstadt: Pri-
mus 1996. XI, 239 S., kart. DM 34,00 ISBN: 3-89678-303-3

Baldermann, Prof. fiir Theologie und ihre Didaktik an der Univ.-
GH Siegen, zieht mit diesem systematischen Gesamtentwurf Fazit
aus seinem umfassenden Werk zur ,Biblischen Didaktik®. ,Einfiih-
rung” kennzeichnet den durchgiingigen Stil von B.s Werk. Er ver-
meidet abstrakte Wissenschaftssprache und begleitet den Leser
dafiir mit Reflexionen, Unterrichtsprotokollen, Darstellungen neue-
rer Konzepte der Sprachdidaktik und Referieren der bewihrten
bibeltheologischen Standpunkte auf der nie zu vollendenden
Baustelle der Bibelvermittlung.

Kap. 1 ,Die Bibel - Ein Buch des Lernens” bietet im Vorlesungsstil den pro-
grammatischen Einstieg in die gegenwirtige Diskussion. Der Objektivismus
der historisch-kritischen Methode soll nicht langer mehr das geheime Ziel des
Lernens sein, vielmehr geht es jetzt um einen dialogischen ProzeB der Aneig-
nung, weil die biblischen Texte von Anfang an einen Anredecharakter haben.
Das ,,Schriftprinzip” ist auf den miindigen Leser ausgerichtet, der sich nicht
durch historisch-kritische Experten bevormunden lassen, sondern mit Lu-
thers existentialer Hermeneutik eine Begegnung mit der Schrift erfahren will.
Das biblische Zentralthema ,Hoffnung" sollte angesichts der heutigen Welt-
krisen besonders zur Geltung kommen. Die ,Biblische(n) Wege des Lernens*
werden durch die neue, offene Didaktik, ,die darauf zielt, selbst sehen, erfah-
ren, begreifen zu lassen“ (21), endlich wieder eingeholt und aktualisiert.

Die Kap. ,2. Worte zum Leben®, .3. Geschichten gegen den Tod",
»4. Prophetischer Einspruch: Die Sprache der Gerechtigkeit®, ,5. Auf-
erstehung lernen” losen dieses Programm ein.

Kap. 2 stellt den Umgang mit Psalmen vor. B. plidiert dafiir, nicht die
Endgestalt der Einzelpsalmen einzusetzen, sondern aus ihnen elementare
Sdtze auszuwihlen. Solche kindgemiéfien Sitze sprechen mit ihren Gefiihlen,
Bildern und Symbolen die Kinder unmittelbar an, z. B.: ,Ich versinke in tie-
fem Schlamm (69,3); Ich habe mich miide geschrien (69,4; Alle, die mich
sehen, verspotten mich (22,8)“ (26).

Die Schiiler kénnen ab der 1. Klasse spontan Assoziationen zu diesen ele-
mentaren Erfahrungen finden. Sie handeln analog zum kontextuellen Lesen
gegenwirtiger Basis-Gemeinden der 3. Welt und zur Textentstehungssitua-
tion. ,Das assoziierende Gesprich” filllt die Sitze mit eigener Erfahrung und
lernt zugleich aus den Sitzen Worte gegen die Angst und elementare Zuginge
zur Gottesfrage. ,Wortkarten" aus einzelnen Psalmensitzen werden an den
Wanden des Klassenzimmers aufgehéngt. Sie begleiten die Schiiler, Tegen zu
immer neuen Auslegungen an und wachsen durch Erginzungen und Umstel-
lungen zu eigenstindigen, neuen Psalmen an. Der biblische Traditionsprozef
wird als kreativer LernprozeB reaktiviert. Dazu dienen auch noch weitere
Methoden wie Malen, Pantomime und Klangbilder. Als Gegenbild der ~Klage*
wird besonders das Loben von Schépfung und Leben empfohlen.

Kap. 3 wendet sich den Jesusgeschichten zu. Wie fiir die Psalmen-Sitze
geht es darum, die alte Reihenfolge der didaktischen Schritte umzukehren.
Das ,Erzihlen als Unterrichtsform® wird besonders betont. Die Prinzipien der
kerygmatischen Nacherzihlung von Steinwede werden als Grundlage vorge-
stellt. Kritisch &uBert sich B. dagegen zum Modell fiktiver, historischer Kon-
text-Geschichten nach Neidhardt/Eggenberger und TheiBen. An dieser Stelle
bin ich anderer Meinung. Ich pladiere fiir den erzihlerischen Anarchismus,
Jede Erzahlmethode, die Tradition elemenentar itberzubringen versteht, ist
sinnvoll und sollte eingesetzt werden, wenn sie im Erzihler und in den Zuhs-
rern die ,Lust am Text* erzeugt. Bibeltheologische Darstellungen zu Wunder-
geschichten, zur Christologie fiir Kinder und zu Kindheitsmustern in Hoff-
nungsgeschichten runden das Kap. ab.

Kap. 4 stellt knapp die Grundform der prophetischen Rede und die Didak-
tik der Tora (= Weisung) vor. Der Schwerpunkt liegt auf der ,Didaktik der
Dramaturgie”. Die neuen Konzeptionen des interaktionalen Bibellesens und
des Bibliodramas werden vorgestellt. B. verbindet vorsichtig beide miteinan-
der. Das Unterrichtsgespréch soll sich durch existentiales Ubernehmen von
Rollen zu einem echten, theologischen Drama entwickeln, in dem die grund-
legenden Glaubensentscheidungen erfahrbar werden. Umgekehrt soll das
Bibliodrama auf 90 Minuten begrenzt werden und auf die Erfahrungen des
Textes beschrénkt bleiben. Eine bibeltheologische Darstellung von besonders
dramatischen Bibeltexten schlieBt das Kap. ab.

Kap. 5 bringt als AbschluB eine bibeltheologische Beschreibung der Auf-
erstehung und zeigt deren didaktische Umsetzung fiir die Klasse 5 an.

B. ist es zweifellos gelungen, im Dialog mit den neueren Konzep-
ten der biblischen Hermeneutik und mit der von der Grundschul-
pidagogik thematisierten Entdeckung einer verdnderten Kindheit
eine ,Biblische Didaktik“ vorzulegen, die die vielfiltigen, bewiihr-
ten Ansitze der schulischen Vermittlung der Bibel behutsam wei-
terfiihrt. B. kann dabei auf seine eigenen, breit rezipierten Ansitze
zuriickgreifen.

Eine Anfrage bleibt allerdings zu stellen. B. weist einerseits den
Objektivismus der historisch-kritischen Methode zuriick, fordert
andererseits aber stéindig den Leser auf, diese Methode zur Kenntnis

zu nehmen und in die Didaktik vom Kind aus richtig zu integrieren.
Doch welche Einzelmethoden sind auszulassen oder zu vernachlis-
sigen und welche sind aufzunehmen oder zu verstirken? Die
Bemerkungen dazu sind verstreut und allenfalls im Register unter
»Historisch-kritische Exegese* unspezifiziert aufzufinden. MiiBte
hier nicht der frithe B. mit seiner Betonung der Gattung stirker zum
Zuge kommen, auch wenn die Reflexion iiber Sprachformen ein
kognitives Geschift bleibt?

So faszinierend auch der spite B. Bibeltheologie hier zu erzihlen
weiB. Er er6ffnet letztlich nur eine von vielen anderen, méglichen
Leseweisen. Manchmal ist seine Leseweise sozialgeschichtlich (75),
viel ofter aber existential, poetisch, symbolisch, religionsgeschicht-
lich, glaubensgeschichtlich. MiiBte nicht auch dieser reichhaltige
Wechsel angezeigt werden, auch wenn er die so schén gesponnene
Erzéhlrunde wieder fiir des Gedanken Blésse aufbricht? Unsere Kin-
der und unsere Lehrer sind sehr verschieden und legen heute Wert
darauf, ihre unterschiedlichen Identititen kennenzulernen und
anzuerkennen. Es geht doch um das ,Lernziel: Miindigkeit®. Zur
Erreichung dieses Lernziels hat das vorliegende Buch viel beigetra-
gen. Es ist zu einer unverzichtbaren Grundlage der Bibeldidaktik
geworden.

Minster Detlev Dormeyer

Biesinger, Albert / Braun, Gerhard: Gott in Farben sehen. Die symbolische
und religitse Bedeutung der Farben. - Miinchen: Késel 1995. 232 S., kart.
DM 39,80 ISBN: 3-466-36424-88
Aus der Kooperation zwischen den Bereichen ,Religionspidago-

gik® und ,Visuelle Kommunikation* ist dieses Buch iiber die Bedeu-

tung von Farben in religitser Perspektive erwachsen. Zum Wahrzei-
chen dieser Unternehmung wurde der Regenbogen, der als Phino-
men aus lauter Farbe biblisch bezeugter Triger einer gottlichen Bot-
schaft ist, die sich durch anschauende Erfahrung mitteilt. Das Spek-
trum seiner Farben wird aber auch von Menschen zu Zwecken der

Kommunikation beansprucht, und so ,ist der Regenbogen nicht nur

ein Symbol der Verbindung von Himmel und Erde, sondern auch in

umgekehrter Richtung eine Briicke der Verstindigung zwischen

Erde und Himmel* (11).

Farben besitzen das Vermdgen, als sprachliches Medium zu fungieren, was
angesichts der Dominanz des Wortes in der religitsen Vorstellungswelt der
Gegenwart eigens und eindringlich herausgestellt wird, ohne ein prinzipielles
Konkurrenzverhiltnis zu konstruieren. An exemplarisch ausgewshlten Far-
ben (Schwarz und WeiB, Rot, Blau, Gelb, Griin, Violett, Orange, Gold, Grau)
werden syntaktische, semantische und pragmatische Dimensionen aufge-
deckt, die sich zwischen dem physikalischen Bestand und dessen Verarbei-
tung durch die menschliche Wahrnehmung entfalten. Bedeutung tragen die
Farben vermédge der ,Gemeinsamkeit der sinnlichen Erfahrung von Farben
bei denen, die miteinander kommunizieren“, und durch den »Kontext, in
welchem die Farbe als Zeichen gedeutet wird" (215).

Auf breiter Ebene fithren die jeweils einer Farbe gewidmeten Kap. die
Vielfalt der oft auch ambivalenten Bedeutungen vor Augen. Belege und
Grundlagen werden aus Physiologie, Psychologie, aus Malerei und Kunsttheo-
rie, aus religioser Symbolik, liturgischen Traditionen, aus biblischen Texten,
Sprichwértern und Literatur zusammengetragen. Neben der visuellen Phéno-
menalitdt kommt auch deren verzweigte metaphorische Verwendung in den
Blick. Die Anschauung erfihrt Unterstiitzung durch sechsundzwanzig meist
farbige Abb. von guter Druckqualitét.

Das in Fiille vor dem Leser ausgebreitete Material enthilt fiir
verschiedene religiose Vorstellungszusammenhénge vielfiltige An-
regungen. Dabei ist die Argumentation jedoch nicht gezielt auf eine
Beurteilung jener These theologischer Erkenntnistheorie ausgerich-
tet, die der Titel des Buches suggeriert. Zu ihrer Uberpriifung hatte
es auch in jedem Fall einer umfassenderen und systematischeren
Auseinandersetzung mit Einsichten und Uberlegungen bedurft, die
in der Geschichte der Malerei, namentlich der modernen, entwik-
kelt wurden. Das Buch schlieft mit einem Ausblick auf
katechetische Anwendungsméglichkeiten des Umgangs mit Farben.

Miinster Reinhard Hoeps

Missionswissenschaften

Neckebrouck, Valeer: Paradoxes de I'Inculturation. Les Nouveaux Habits des
Yanomami. — Leuven: University Press / Uitgeverij Peeters 1994. 214 S.
(Annua Nuntia Lovaniensia, 36), kart. bfr 760,00 ISBN: 90-6186-611-1 /
90-6831-599-4
Als Missionswissenschaftler angesehen ist der Vf. dieses Sbd

wegen seiner Beobachtungen zu Inkulturationsstrategien in Ostaf-
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rika. Publiziert wurden diese Analysen schon 1978 (Neckebrouck,
V.: Le onziéme commandement. Etiologie d’ une Eglise indépendan-
te au pied du Mont Kenya, Immensee 1978). Um die Beobachtungen
zu interpretieren, werden sie jetzt erneut einer philosophisch
begriindeten ,vision de I’étre humain“ unterzogen (178, 186-179).

Eine Vermittlung zwischen regional-autochthonem Verhalten
und der allgemein-giiltigen These seiner Vision sucht der Vf. in
wattitudes plus globales” (40ff u. 8.). Dies sind Perspektiven, die
Trends von Modernisierungstendenzen in sogenannten ,Dritte-
Welt-Landern“ gemabigt kritisch bejahen.

Im Vollzug ist die Kritik an evolutiver Modernisierung beim Vf.
eher verhalten. Dies deshalb, weil er davon ausgeht, nicht alphabe-
tisierte Ethnien wiilten in ihren Traditionen nichts vom vorwirts-
driangenden, logischen Diskurs der Schriftsprachen (47ff, 75ff). Kri-
tisch wird der V{. nur, weil seiner Meinung nach die Rationalitét,
der Modernisierungsversuche verpflichtet sind, den weiter dringen-
den Impuls seiner neuplatonischen (oder transzendentalphilosophi-
schen?) ,vision de I'étre humain® verflachen und deshalb auch nicht
begriinden kénnen.

Im zweiten Teil dieser Rez. soll andiskutiert werden, ob die The-
sen, die Logik nichtalphabetisierter Ethnien sei ausweglos in kon-
servative Selbstbehauptung verstrickt, wie auch die andere, Moder-
nisierung stehe nicht unter dem Anspruch einer weiterfithrenden
und kommunikativen Vernunft, dem neueren Stand der Forschung
entsprechen. Vorab sollen jedoch die Analysen N.s notiert werden.

In Ostafrika beruhen die Analysen des Vi.s auf Beobachtungen vor Ort aus
den 60er Jahren. Um seine Bewertungen zu stiitzen, zieht er aus der Literatur
Analysen aus anderen afrikanischen Regionen, aus Asien, und sporadisch aus
Lateinamerika bei. Alle Verallgemeinerungen stammen aus Literaturstu-
dien.

Das direkte Beobachtungsfeld des Autors liegt im Grenzgebiet zwischen
Kenya und Tanzania. In den ,Chagga-Ethnien*, die vor der Unabh#ngigkeit
Tanzanias unter einer Mandatsverwaltung standen, die autochthone Struktu-
ren nicht antastete, missionierten lutherische Missionare erfolgreich (17-22,
38-40). Sie konservierten nicht die iiberkommenen Strukturen (18 A 5), son-
dern entwickelten kraft der biblischen Liebes-Botschaft den religitsen, politi-
schen und Skonomischen Kontext. In einer Kultur der Liebe wurde der Wille
zur umfassenden Integration und die Verantwortung fiir das gréfere Ganze
geweckt (180ff). Bei den Nomaden- und Hirtenvélkern der Aruscha und Mas-
sai dagegen greifen Missionsstrategien nur selten (10 % Christen).

Eine Erste Hypothese N.s lautet: Kirchliche Gemeindebildung wird nur da
moglich, wo sie Hand in Hand arbeitet mit staatlicher Siedlungspolitik, die
aus Nomaden seBhafte Bauern macht (38-40). Dann werden, interpretiert der
Vf., aus nomadisierenden Selbstversorgern Bauern, die mit ihren Produkten
Partner der Volkswirtschaft sind, also ékonomisch die Verantwortung fiir ein
groberes Ganzes lernen (178, 186-197). Katholische Missionare kénnten im
staatlich vorgegebenen Modernisierungskontext gleichwohl als ,Katalysato-
ren und Blitzableiter®, als ,véritables moteurs de I’évolution“ (44) die volks-
wirtschaftlich gewiinschte Verantwortung fiir das Ganze vorantreiben zur
wvision de I'étre humain®, dem eigentlichen Ziel. Dall 6konomische Modelle
auch in Ostafrika auf Urbanisierung hin ausgelegt sind, Bauern also margina-
lisieren oder zur Migration in die Stddte veranlassen (Richter, R.: Fliichtlings-
fragen in Afrika, Baden-Baden 1992, 225ff), sieht N. nicht.

Weit mehr Aufmerksamkeit als den Chagga, Aruscha und Massai widmet
der Vf. dem Kikuyu-Volk (3,2 Mio. Menschen) im Hochland von Kenya (21-40,
56-58 und wenigstens einmal in jedem Kap.). Bekannt sind die Kikuyu als ein
Volk, das sein Land und seine Fruchtbarkeitsriten liebt und verteidigt (26, 37f,
43), sich gegen westliche Inkulturation wehrt und calvinische Missionare der
Church of Scotland oder US-amerikanische Fundamentalisten am Volkswi-
derstand scheitern lieB. Missionserfolge unter den Kikuyu haben nur unab-
héngige Freikirchen, deren Theologie und Strategien ,plus africaines” sind
und ,liberale” katholische Missionare, die trotz der Einspriiche ihrer Bischéfe
nichts sagen gegen Beschneidungsriten und Polygamie. N. hilt sowohl die
Adaptationsmethode der Elglise Nationale Africaine wie die Abkulturations-
bemithungen katholischer Missionare fiir untragbar (Zweite These).

Dies aus drei Griinden: Mit J. Mbiti (African Religions and Philosophy,
London 1969) sagt er, daB afrikanische Sprachen siidlich der Sahara kein
Futur kennen und ethnozentrisch denken, also weder die Botschaft vom
zukiinftigen Reich Gottes noch die der Menschenrechte fiir alle fassen kénnen
(59, 79, 87, 90, 102).

Eine extrem afrikanische Theologie, die doch als christliche Theologie
Zukunft und Erlésung fiir alle denken miisse, verkomme als nur afrikanisch-
adaptives Instrumentarium zu einem ,,philosophisch-schismatischen Denken*
(45, 47ff, 109ff, 139-156). Speziell die Kikuyu haben schon in der Kolonialzeit
»in the white man’s country* konservativ ihre Sprache, Strukturen und Riten
verteidigt. Diesem Trend folgen sie noch heute mit ihrer Ablehnung von
Modernisierung und westkirchlichem Christentum. Dieser aggressive Konser-
vativismus sei eine ,malade Kikuyu"“ (47ff, 75ff, 181), die geistige Befreiung
verhindere. SchlieBlich fiihre eine populistische Adaptationsstrategie christli-
cher Missionare, die die neue Botschaft nur neben die alten Strukturen stelle,
zu revolutionédr-messianischen (180-192) Lésungsversuchen, die das Neue

jetzt und in alten Strukturen herbeizitieren (59-73, 139-156 mit N. Ndiok-
were: Prophecy and Revolution, London 1981).

N. widerspricht den von ihm zitierten Befiirwortern einer genuin afrikani-
schen Theologie und den Adaptationsstrategien afrikanischer Freikirchen
vehement. Dies bleibt zu bedenken. Zu bedenken bleibt aber auch, ob kon-
textuell des Vfs ,vision de I'étre humain“ nicht so hoch in den Liiften
schwebt, daB sie nur doktrinir eingefithrt werden kann gegen verantwortetes
Menschsein, das es bei afrikanischen Menschen ja schon gibt. Im Blick auf
einen neueren Stand der Forschung, die induktiv nach veranworteter Huma-
nitét fragt und den Konflikt der Interpretationen nicht scheut, wichst die Ver-
mutung, der V. versuche mit der Wunderwaffe seiner ,vision“ den Gordi-
schen Knoten der ,paradoxes de I'inculturation® zu durchschlagen. Dies wiire
zwar auch eine Strategie. Aber eine wenig humane. Ob es auch andere
Losungsansitze zur Inkulturation gibt, soll deshalb skizzenhaft noch gefragt
werden.

Als Sprachforscher sagt N.s Kronzeuge Mbiti nicht, afrikanische
Ethnien siidlich der Sahara wiirden das Tempus Futur {iberhaupt
nicht kennen. Als Kenner von ,Sein und Zeit“ schockiert ihn aller-
dings, daB afrikanische Zukunftserwartungen nicht hinausreichen
iiber die Spannzeit einer Lebenserwartung (J.S. Mbiti, op. cit.
21-30). Auf dieses Futur der Lebenszeit in einer Dorf- oder Stimme-
gesellschaft sind afrikanische Initiationsriten als ,rites de passage”
ausgelegt, jedoch iiber Sterben und Tod hinaus (Vorbichler, A.: Das
Leben im Rhythmus von Tod und Wiedergeburt in der Vorstellung
schwarzafrikanischer Vélker, in: G. Stephenson: Leben und Tod in
den Religionen, Darmstadt 1980, 229-249). Zweifellos sind im Sinne
van Genneps auch Beschneidungsriten, die N. verabscheut, ,rites de
Passage” (Baren van, Th. P.: Menschen wie wir. Religion und Kultur
der schriftlosen Viélker, Giitersloh 1964, 156-161). Medizinische Sta-
tistiken zur Verbreitung der Immunschwiche Aids belegen, dab die
Ansteckungsgefahr wahrscheinlich gréBer ist bei Frauen, die als
Midchen excisiert wurden. Doch Aids in Afrika verbreitet sich erst,
seit die Stiddte wegen der Migration ins UnermeBliche wachsen. Vor
der Verstidterung, in Jh.en der Polygamie, war Aids unbekannt.

Die Fakten kénnen eine zweifache Uberlegung nahebringen:
Durch Migration der Landbevilkerung wachsen die Stiddte und wer-
den ordnungspolitisch unregierbar. Ist es im Gegenzug nicht opti-
maler, wenn katholische Missionare (die N. unbedachter Laxheit
bezichtigt) mit kontextuellen Missionsstrategien versuchen, die
Landbevolkerung auf dem Land zu christianisieren und zu halten?
Mit unbedachter Adaptation hat das nichts zu tun. Sie wire in der
Tat religiose Flucht vor der Forderungen des Alltags. N. unterschei-
det zwar terminologisch zwischen Adaptation und kontextueller
Inkulturation (172-175). Trotzdem wirft er beiden Missionsstrate-
gien einen philosophischen Separatismus (21-47ff) vor, der alte
Strukturen konservieren und vor dem befreienden Elan der
Moderne abschotte. Werde dies Ethnien beim Kontakt mit der
Moderne bewuBt, dann fithre dies zum ,Synkretismus“ oder zum
politischen ,Messsianismus® (37, 76ff, 109ff). Beide hilt N. fiir eine
»idéologie populaire” (36f). Dieses Verdikt kennt offensichtlich
weder die Diskussion um eine positive Einschitzung eines messiani-
schen Lebens, noch die iiber die des Volkes im Synkretismus.

Mit Martin Buber und Hannah Arendt kann man gegen Visio-
nédre des Endgiiltigen wie Gerschom Scholem und N. jiidisch und
christlich fragen, ob vielleicht ein messianisches Muster in einer
kontextuellen Theologie weiterhilft. In einer Theologie also, die
Leib- und Weltfreude, einen unmittelbaren Umgang mit Gott in afri-
kanischen Ethnien auf dem Land bejaht (Schmidt Biggermann, W.:
Sinn ~ Welten, Welten - Sinn. Eine philosophische Topik, Frank-
furt/M. 1992; Goodmann-Thau, E.: Zeitbruch. Zur messianischen
Grunderfahrung in der jiidischen Tradition, Berlin 1995).

Es ist kurzsichtig, wenn N. den biblisch-talmudischen, chassidi-
schen oder afrikanischen Messianismus im Hohenflug seiner ,vision
de I'étre humain® als revolutioniren KurzschluB verwirft und als
»indigenismus“ oder ,Synkretismus“ abqualifiziert (180-192). Ein
messianisches Muster in einer kontextuellen Missionstheologie
kann die Weisheit des Volkes sich entwickeln lassen zu einer philo-
sophischen Anthropologie in christlich verantwortlichen Basisge-
meinden (Scanonne, J. C.: Sabiduria popular y teologia inculturada:
Stromata 1/2 [1979], 818; Schiffers, N.: Campesinos, Ethnologen,
Kirche. Reflexionen iiber schwierige Beziehungen, in: Fraling et
alia: Lateinamerika in Dialog, FS P. Hiilnermann, Rottenburg 1989,
165-204).

Ein nicht entwurzeltes, wenn auch synkretistisches Christentum
ist allemal inkarnatorischer als eine etwas naive evolutive Moder-
nisierungstheorie im Zuge von N.s Vision (47ff, 75ff, 172-175,
180-182).
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Selbstredend schitzt der V. die Lage richtig ein, wenn er chne
humane Modernisierung fiir Afrika ,ein hartes Erwachen® progno-
stiziert (44f). Doch gegen evolutive Trends wird kontextuelle Theo-
logie mit Emmanuel Levinas (Totalité et Infini, La Haye 1961; Des
humanisme de l'autre homme, Montpellier 1972) zunichst einmal
philosophisch fragen, wie man Humanismus ,,von Anderen” her ler-
nen, vielleicht sogar denken kann. Andererseits wird sie sich um
einer verantworteten Modernitét willen dem Konflikt der Interpre-
tationen (Ricoeur, P.: Les conflits des interpretations, Paris 1969)
zwischen Kommunikationstheorien unter dem Primat der Vernunft
(Apel, Habermas, Theunissen) und denen unter dem Primat einer
theologischen Vision stellen miissen. Dieser Konflikt ist nicht nur
ein wissenschaftstheoretischer Sonderfall. Er belastet das auch von
N. gewiinschte interdisziplinire Gesprich und setzt in praxisrele-
vanten Strategien nicht gerade selten auf gegenseitigen Ideologie-
verdacht. Kontextuelle Theologie méchte die eine wie die andere
Paradoxie vermeiden. Deshalb engagiert sie sich im modernen ,,Dis-
kurs Ethik“ (Aniagwn, J. K. A.: An African Christianity towards a
rational indigenization, in: Nigerian Journal of Theology 1 [1988], 4,
106-115).

N. geht dieses Risiko nicht ein. Wohl deshalb nicht, weil er mit
G. Thils (Droits de ’homme et perspectives chrétiennes, Louvain
1981) gegen J. M. Berthoud (Une religion sans Dieu, Paris 1993) der
Meinung ist, die Menschenrechte seien nur christlich zu interpre-
tiern. Dies aber ist eine Position, die wissenschaftliche Aussagen zur
kommunikativen Ethik nur als Metaphern in einer personal-essen-
tiellen ,vision de I'étre humain® mitspielen laBt (Adoukonu, B.: Jalans
pour une Théologie Africaine, Paris/Namur 1979, tome I, 76-86).

Selbst wenn angenommen wiirde, wissenschaftlich begriindete
Aussagen zu einer neuen Ethik kénne man in einer transzendental
oder deduktiv operierenden christlichen Anthropologie als ausbau-
fahige Bausteine einsetzen, selbst dann wiirden diese nur von einer
instrumentellen Vernunft verwertet. Hermeneutisch gelesen kom-
men beide Alternativen einer starken Relativierung empirisch
gefundener Kontexte nahe. Konsequent zu Ende gelesen, wire
damit das Ende einer kontextuellen Theologie eingeldutet. Dies aber
wiirde nicht nur inkulturationswillige Missionsstrategien treffen.
Angesichts einiger afrikanischer Eliten, die auch, wenn sie in Mis-
sionsschulen erzogen wurden, der Maxime folgen, Wissen sei
Macht, wire mit dem Verzicht auf einen zwischen den Wissen-
schaften und der Theologie vermittelnden hermeneutischen Dialog
das ,Aus” fiir eine afrikanische Sozial- und Schulreform vorpro-
grammiert (Magesa, L. C.: Has Africa reason to rejoise? Theses on a
hundert years of Vatican social thougth, in: African Christian Stu-
dies 6 [1990] 4, 63-88; Gray, R.: Black christians and white missiona-
ries, Yale University Press, New Haven/London 1990).

Der Untertitel des hier in Frage stehenden Buches ,Le nouveaux
habits des Yanomami* erinnert an den Sarkasmus im Mirchen von
des Kénigs neuen Kleidern. Warum der Vf. einer vom Untergang
bedrohten Amazonas-Ethnie (die er nur aus der Sekundarliteratur
kennt: 101, 110) das antut, bleibt sein Geheimnis.

Aachen Norbert Schiffers

Religionswissenschaft

Waldmann, Helmut: Aufsitze zu Religionsgeschichte und Theologie. -
Tiibingen: 1996. VIII, 232 S, (Tiibinger Gesellschaft. Wissenschaftliche
Reihe, 6), kart. DM 57,00 ISBN: 3-928096-10-9

Der Bd sammelt achtzehn Arbeiten, seit 1978, in chronologischer
statt systematischer Ordnung, was einerseits die Wiederkehr von
Kerngedanken bedingt, anderseits einen Denk- und Klirungsweg
zeigt. Notgedrungen treffen Bericht und Nachfragen eine Auswahl
aus dem Gesamt.

Auf (I) die Vorstellung des Weihebeckens eines Archimystes aus Sagalassos
folgt (II) eine Untersuchung zu Ursprung und Geschichte des Diakonenamtes.
VE. fithrt es auf eine urspriinglich semitische Tradition zuriick: des Rab Mar-
zeah mit seinen Helfern bzw. der essenischen maskil. Hier sei anzukniipfen —
in schriftgeméBer Zuordnung zum bischéflichen Amt, unter Verzicht auf
Anlehnungen etwa an das Levirat. Mit Text III begegnet der Leser erstmals
einem, wenn nicht dem Kerngedanken des Vfs: einer konfliktorientierten
Staaisbildungstheorie, die sich auf Minnerbiinde als staatstragende Kraft
fokussiert (V Projektentwurf Mannerbiinde, VII Mani, das Christentum und der
Iran, X Theology and Ideology in Ancient Iran, XVI Religion in the Service of
an Elite). Sparta ist nur das ,bekannteste Beispiel eines Staates, der von einer
Terroristengruppe getragen wurde” (28); zu nennen wiren viele, von den Inka
oder Mogulen iiber die Wikinger und Normannen bis zur UdSSR und dem

S5-Staat. Das soziologische Diagramm solcher Biinde: sittlicher Exemptionis-
mus, starke Innenstruktur dank willig erbrachter Unterwerfung, in Absage an
Familienbindung und Erwerbstitigkeit. Im Fortgang kommt es — so in Rom -
zu Humanisierungen; doch W.s Interesse gilt der urspriinglichen Ideologie, im
(H. G. Kippenberg) ,Versuch einer soziologischen Ortung des antiken Gnosti-
zismus" (44), die aber gerade nicht bloB fiir diesen gilt, sondern fiir immer
wieder auftretende Dualismen. Dem ist Vf. in seiner theologischen Diss. nach-
gegangen: ,Heilsgeschichtlich verfaBte Theologie und Ménnerbiinde. Die
Grundlagen des gnostischen Weltbildes (Tiibingen 1964, Bd IV der Reihe). Mit
Kippenberg und Habermas will Vf. die Gnosis ,.als Rechtfertigung im Prinzip
verdnderlicher Abhéngigkeitsverhaltnisse und als Ausdruck der Entfremdung
des Menschen verstehen“ (80). Anders aber als Kippenberg, der auf die
Schicht politisch entmachteter hellenistischer Intellektueller abhebt, meint
W., die Ohnmacht des Menschen in der Hand vernunftwidriger Michte
kinne nicht die Weltschau dieser Intellektuellen, sondern nur die der Méchte
selbst sein (ebd.). Rez. mub freilich gestehen, daB ihn das nicht so recht iiber-
zeugt: wihrend ihm das Interesse der zur Tatenlosigkeit Verurteilten an solch
kosmischer Entschuldigung auf der Hand liegt, sieht er es nur auf Umwegen
bei den (,vernunftwidrigen“?) Herrschenden. Wire nicht ein sozusagen passi-
ver von einem aktiven Dualismus zu unterscheiden? Um diesen handelte es
sich dann bei den Mithras-Mysterien (G. Widengren). V. nennt aber gerade als
fiir deren Elitestruktur dienlich ein pridestianistisches Weltverstindnis, das
die AuBenwelt (und besonders Besitz und Familie) abwertet, die hierarchi-
sche Innenstruktur legitimiert und méglichen Widerspruch erstickt durch die
Lehre von der Verderbtheit des Willens wie des Verstandes. Entsprechend ist
auch nicht der Zarathustrismus (ontisch, sehr wohl aber sittlich) dualistisch,
wiéhrend ,im spiteren absoluten zurvanistischen Dualismus ... Ahriman . . .
eindeutig mithrische Ziige trdgt" (66, siehe 122f [XI Mithras teuroctonus]:
Ahriman personifiziert die dunklen Aspekte des Mithras und erhilt demge-
maB gar einen zarathustrisch-zoroastrischem Empfinden unertriglichen
Kult). Auf ihrem Weg ins Jiidisch-Christliche wandelt sich diese Weltsicht
dank der heilsgeschichtlichen Botschaft. So kommt es zu zwei Auspriigungen,
deren Unterscheidung in der christlichen Tradition immer wieder schwerfiel
(von den Nikolaiten angefangen; siehe auch IV zu dstlichem Gedankengut bei
Origenes): ,,on the one side the monasteries of the Syriac desert, of Egypt, Asia
minor, the Western Church and of the various Orthodox denominations, in
the non-Christian sphere ... groups with partly monastic charakter as the
Assasines of Iran, the Ismaelites and Druses. Also Bogomiles and Freemasons
..." (114). Das (auch XII Anmerkungen zum Illuminatentum) wirft neues Licht
auf bekannte Fakten; gleichwohl wire neben dem Recht solch soziologischen
Zugangs dessen Beschrinktheit zu reflektieren und zu diskutieren (zumal er
die Haupt-Methode neuzeitlicher Religions- und Christentumskritik bildet).
Dies zunéchst prinzipiell, erkenntnis- und wissenschaftstheoretisch (oben-
drein mit Einbezug der Unterscheidung von [auch] Fungieren-als, Funktiona-
lisiert-werden-zu und Im-Dienst-einer-Funktion-Geschaffen-werden), sodann
konkret wohl besonders zu XVI iiber Sparta, wo der Vf. zwar die mannerbiin-
dischen Strukturen deutlich aufzeigen kann, weniger aber ,the creation of the
pseudo-theology” (188), ,of a religion, which was developed to secure the
.interest’ of an elite” (195).

Beitrag VIII pladiert fiir die Zulassung verheirateter Priester, deren wissen-
schaftliches wie asketisches Niveau aber ,,dem durch das tridentinische Semi-
nar geformter Kleriker vergleichbar” sein miisse. Darum schligt W. als
Lebensrahmen eine religitise Gemeinschaft vor, wie sie bereits als , Titbinger
Gesellschaft” besteht (vgl. den ganzen Bd. II der Reihe: H. Waldmann [Hg.],
Eine inzwischen bis Rom gediehene Sache, 1992, dem [dort Text IV] der Bei-
trag entstammt). Gegen die doppelte Entfremdung der Theologie — vom Kir-
chenvolk wie vom Lehramt - empfiehlt W., sich auf den Aristotelismus
zuriickzubesinnen; denn der herrschende , Existentialismus und die verschie-
denen anderen Platonismen der Geistesgeschichte imponieren immer wieder
und immer nur dichterisch® (95). Wére anderseits vielleicht eine spezifische
Versuchung ,aristotelischer” Tradition ein gewisser ,KurzschluB* zwischen
Theologie und Wissenschaft? Zur Riickfrage an das ,socio-theological frame-
work® (188) der Religionsbehandlung tritt die bzgl. Palaioontologie und
Humangenetik, wenn nach XIII die Vertreibung aus dem Paradies das Auftre-
ten der weiBlen Rasse — vor 10 000 Jahren im anatolischen Raum — widerspie-
geln (137, 139) und nur diese die Adamiten sein soll, an die der Auftrag zur
Erdbeherrschung erging (zu ihm nur der Verweis auf Ph. Schmitz [Hg.],
Macht euch die Erde untertan?, Wiirzburg 1981), unter Berufung auf die
Autoritét P. Teilhards de Chardin (140f wie vorher 99, wo Geschichte als
Evolution erscheint), bei welchem der Rez. diesen KurzschluB besonders auf-
fallig findet.

Drei Arbeiten befassen sich mit dem kommagenischen Zoroastrismus:
IX Kultbegehungen mit Wein, XIV Verbindungen zum indischen Somaopfer,
XV Gottkénige; XVII behandelt das Schweigen der Avesta-Biicher iiber die
Riten und zieht eine Parallele zum Fehlen von Aussagen iiber die MeBfeier
im NT. Der Schlufitext (wie III, XII und XII erstpubliziert), blickt nochmals
iiber den einzelwissenschaftlichen Rahmen hinaus: XVIII Satanische Verse?
Der V£ wendet auf Berichte von Mohammeds Berufung in den Hadithen die
Ignatianischen Regeln zur Unterscheidung der Geister an (tatséichlich wirft
eine eventuelle Anerkennung seiner zls Prophet von Christenseite Probleme
auf; vgl. A. Bsteh [Hg.], Der Islam als Anfrage an christliche Theologie und
Philosophie, Médling 1994, bes. 24-42). Dabei stellt er die Nummern 314, 315,
329 des Exerzitienbuches mit der Gewalttitigkeit des Offenbarungsengels
gegeniiber dem frommen und wohltitigen Mohammed zusammen sowie Nr.

332 mit dessen spéterer Entwicklung zum ,Grandseigneur* und Macht-Politi-
ker (3RGG 4, 1188).
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Die einldBliche Diskussion der zum Teil entschieden unzeitge-
mében Stellungnahmen (noch schérfer - in der Sache wie in der
Sprache - der gleichzeitig erschienene Bd. V der Reihe: H. Wald-
mann, Das Christentum in Indien und der Kénigsweg der Apostel in
Edessa, Indien und Rom [soeben in vermehrter Neuaufl: Der
Konigsweg . . .]; vor allem die Exkurse zur , Erasmischen Gelehrten-
Republik®) ist nicht Sache dieser Rez. An Druck- und Schreibfeh-
lern, weil nicht sinnstérend, fithre ich nur auf: 48,,, v. u.: Der Rah-
men kann; 49/59 die gliedernden GroBbuchstaben? 123,: statt auf-
stoBen auffassen? 200,: Mothakes? ebd., Anm. 60: Pol V 6, 17 217
durch Wunder . .. beeindruckten? Nicht unterdriickt sei die Riige
des falschen Dativs in Appositionen (31q; 36, 42,4 575; 676
106, [wahrend er 139, v. u. stehen sollte]; 142 Zusammenfassung ;
und ).

Frankfurt Jorg Splett

Spiritualitit

Geschichte der christlichen Spiritualitiit. Band 1: Von den Anféingen bis zum
12. Jahrhundert, hg. v. Bernhard McGinn / John Meyendorff / Jean
Leclercg. Mit einer Einfithrung fiir die deutsche Ausgabe von Josef
Sudbrack. — Wiirzburg: Echter 1993. 488 S. (Geschichte der christlichen
Spiritualitit, 1), kart. DM 68,00 ISBN: 3-429-01500-6; Band 2: Hochmittel-
alter und Reformation, hg. von Jill Raitt in Verbindung mit Bernhard
McGinn und Josef Meyendorff Mit einem Vorwort von Josef Sud-
brack. - Wiirzburg: Echter 1995. 488 S. (Geschichte der christlichen Spiri-
tualitit, 2), kart. DM 78,00 ISBN: 3-429-01657-6

Zum ersten Mal erscheint eine Splrltuahtatsgeschlchte in deut-
scher Sprache. Es handelt sich um die Ubersetzung eines auf drei
Bde angelegten amerikanischen Werks (vgl. ThRv 84 [1988], 423f),
das Teil einer vielbdigen Enzyklopéddie mit dem Titel ,,Weltspiritua-
litdt“ (,World Spirituality®) ist. Die ,Geschichte der christlichen Spi-
ritualitdt” will ein ,praktisches Nachschlagewerk” ,fiir den Durch-
schnittsleser” (I, 22f) sein und ,wissenschaftliche Einsichten an ein
breiteres Publikum vermitteln” (I, 19). Tatsédchlich handelt es sich
eher um ein theologisches Handbuch, das fiir einen nicht geistes-
wissenschaftlich gebildeten Leser eine anstrengende Herausforde-
rung sein wird - aber fiir Kenner und ,Durchschnittsleser” lohnend.

Beide Bde sind in zwei Teile gegliedert, von denen der erste
jeweils eine chronologisch orientierte Darstellung der historischen
Entwicklung bietet, wihrend der zweite Aufsitze zu wichtigen Ein-
zelthemen lose aneinanderreiht — ein sinnvoller Versuch, die Fiille
von Material und méglichen Fragestellungen zu strukturieren.

Der erste Bd (,Von den Anfingen bis zum zwélften Jh.“) beginnt nach einer
doppelten Einfithrung durch Joser Superack als ,Begleiter’ (I, 9) der deutschen
Ubersetzung und durch Bernarp McGm als Hg, mit einem bravourssen Auf-
satz von SanDra M. ScHNEERs iiber die Orientierung christlicher Spiritualitdt
an der Heiligen Schrift und die Geschichte biblischer Hermeneutik. Er zeigt,
wie befruchtend fiir aktuelle Fragen der Exegese (Verhiltnis der beiden
Testamente zueinander, historisch-kritische Methode und ,canonical ap-
proach’) ein respektvoller Blick in die Geschichte sein kann. Am Beginn der
Darstellung der historischen Entwicklung steht ein 6kumenisch bedeutsamer
Art. von Joun D. Ziziouras iiber Akzente urchristlicher Spiritualitiit. Thm folgen
Beitrége iiber Gnostische Spiritualitiit, Kirchenviter und Ménchtum, die quali-
titsvolle Darstellungen der Patrologie bzw. Geschichte der Alten Kirche sind.
Dabei hétte ich mir eine stirkere Reflexion iiber die Gestalt des Lebens aus
dem Glauben gewiinscht, wie es der Intention der Reihe entspricht (I, 21).
Paur Rorem gelingt es dann leider nicht, die Spiritualitéit des Pseudo-Dionysius
Areopagita verstindlich darzustellen. Beitrége iiber die ,Spiritualitiit der Chri-
sten syrischer Sprache”, der Kelten und ,des christlichen Germanien“ (sicl),
iiber die Gregorianische Reform und einige (wenige) Aspekte des 12. Jh.s
beschlieBen den ersten Teil.

Die fiilnfzehn Abhandlungen zu einzelnen Themen im zweiten Teil sind
durchweg von so guter Qualitit, daB hier nur die besonderen Glanzlichter
erwdhnt werden kénnen: Mary T. CLarks Ausfithrungen zur ,Dreieinigkeit in
der lateinischen Christenheit” sind ein faszinierendes Beispiel fiir die spiritu-
elle Relevanz spekulativer Theologie. Was Katrusros Wage iiber die ,Weisen
des Gebetes und der Kontemplation® in der Ostkirche schreibt, ist so lebendig
und plastisch, daB das Pendant von Jean Lecrercq iiber die westliche Kirche
den Wunsch nach gréBerer Konkretheit weckt. Perer BrRown gibt in einem Bei-
trag iiber die ,Bedeutung der Jungfridulichkeit in der frithen Kirche“ (einer Art
Kurzfassung seines Buches ,Die Keuschheit der Engel“) Orientierung im
Gestriipp popularisierenden Unverstidndnisses, wie es in neueren Darstellun-
gen der Zolibatsgeschichte allzu oft dargeboten wird. Ein bemerkenswerter
Art. iiber die ,Praxis des christlichen Lebens® bei Laien beendet einen reich-
haltigen ersten Bd.

Im zweiten Bd (,Hochmittelalter und Reformation“) nimmt die Darstellung
der historischen Entwicklung in Teil 1 erheblich mehr Raum ein als im ersten
Bd. Deshalb kénnen hier nur ein paar Akzente gesetzt werden: Ein Beitrag

von Wirriam J. Courtenay erwirbt sich Verdienste um das Verhiltnis von ,Spi-
ritualitiit und Spitscholastik®. Der profunde Art. iiber ,Schulen spdtmittelalter-
licher Mystik“ von Avois M. Haas ergidnzt und korrigiert wenigstens zum Teil
die je auf ihre Weise oberflichlichen Beitridge von Smon TucweLL (,Die Spiri-
tualitdt der Dominikaner®) und CaroLine WaLker Bynum (,Religiose Frauen im
Spitmittelalter). Auf interessante Weise erschlieBen WiLLiaMm ]. Bouwsma und
James D. Tracy Aspekte der in der Literatur selten behandelten Spiritualitdt
des Humanismus.

Nur sechs Aufsitze sind im zweiten Bd Einzelthemen gewidmet. Ewerr
Cousins beleuchtet wohltuend konkret das Thema ,Die menschliche Natur
Christi und seine Passion®. Es folgen Beitrége iiber ,Marienfrommigkeit in der
Westkirche* sowie ,Liturgie und Eucharistie® im Osten und Westen. Den Bd
beschlieBen ein Aufsatz iiber das Verhiltnis von Ost- und Westkirche und
einer iiber die Beziehung von rémisch-katholischer und protestantischer Spiri-
tualitét bis zum bzw. im 16. Jh. Joun MEYENDORFF zeigt im erstgenannten Art.,
daB als Ergebnis des tausendjidhrigen Entfremdungsprozesses von Ost- und
Westkirche ,,die westliche Spiritualitét viele ihrer éstlichen Wurzeln* verlo-
ren hat, ,wihrend der Osten fiir sich blieb und weit entfernt von den Ereig-
nissen war, die die Moderne prégten” (II, 460). Und Jir Rarrr appelliert am
SchluB des zweiten Bdes: Die ,gleichen tiefgehenden Uberzeugungen sollten
ausreichen, um die Christen, seien es Protestanten oder Katholiken [und ich
fiige hinzu - oder Orthodoxe], in einer an Christus orientierten Spiritualitat
zu vereinigen, die vom Heiligen Geist erfiillt ist zum Ruhme Gottes” (II, 470).

In solch respektvollem, aber auch kritischem otkumenischen
Vorgehen liegt eine der Stirken des Werks. Dabei kommen die
diversen Stromungen im Osten und Westen weitgehend ebenso zu
ihrem Recht wie die verschiedenen Bewegungen der Reformation.
In deren Darstellung und Interpretation werden immer wieder
Spannungen deutlich, die aus unterschiedlichen Vorverstindnissen
entstehen (etwa wenn man die Aufsitze von Ziziouras, MoRRISON
und Fontame in Bd 1 mit ihren verschiedenen ekklesiologischen
Ansdtzen nebeneinanderstellt). So leistet das Werk selbst einen Bei-
trag zu der okumenischen Verstdndigung, die Jir Rarrr als Hg.in des
zweiten Bdes am Ende wiinscht. Damit gelingt gleichzeitig ein bes-
seres Verstehen der Geschichte, das Scheuklappen abwirft, aber
Vorverstiindnisse nutzt, wo sie einen tieferen Zugang erméglichen.
Viele neue Forschungsergebnisse bieten die beiden Bde dabei nicht.
Doch die Zusammenschau sonst nur disparat zugénglicher oder vél-
lig entlegener Darstellungen und Themen ist ein Ereignis fiir sich.
Auflerdem hat die Ausgabe den Charakter eines qualitédtvollen
Nachschlagewerks.

Dennoch bleiben Wiinsche an das Werk offen. Eine stiirkere
Betonung wirklicher ,Mentalitdts-Geschichte® (II, 9) hitte es ermog-
licht, manchen theoretischen Ballast abzuwerfen, der in anderen
Bereichen der theologischen Forschung seinen Platz hat (z. B. I,
75-81, 94-113), und dadurch Raum fiir weitere Fragen konkreter
Lebensgestaltung aus dem Glauben zu gewinnen. So aber erfihrt
der Leser iiber wichtige Gebetsvollziige (Praxis des Stundengebets,
privates Gebet, Gebetsgebdrden, MeDBstipendien u. a.) wenig bzw.
nichts. Formen der Askese und der Bubpraxis werden héchstens
kurz aufgezihlt, aber nicht beschrieben und gedeutet. Umgang mit
Leid, Krankheit und Tod wird nur fiir Mértyrer reflektiert. Diakonie
und Caritas (z. B. die Armenfiirsorge) spielen keine Rolle.

Der (brauchbaren) deutschen Ubersetzung fehlt die Einordnung
in den geistesgeschichlichen Zusammenhang von ,,]ud1scher Spiri-
tualitdt* und ,Klassischer mediterraner Spiritualitat: Agyptisch,
griechisch, romisch”, wie sie bei der amerikanischen Reihe gegeben
ist. Der vollige Verzicht auf (in der amerikanischen Ausgabe vor-
handene) Literaturverzeichnisse ist bedauerlich. Im Aufsatz von
CaroLINE WALKER BynuMm miissen wenigstens die Werke der im Text
genannten Autoren in den Anmerkungen aufgefithrt werden.

Insgesamt aber ist die ,Geschichte der christlichen Spiritualitét*
ein Werk, das die Lektiire lohnt und weitenteils selbst zu ihr ver-
lockt. Endlich gibt es wieder ein Handbuch, das grundlegende
Orientierung in der Spiritualitdtsgeschichte bietet, auf hohem wis-
senschaftlichen Niveau und mit Skumenischer Weite in Aufbau
und Inhalt - dazu erstmals in deutscher Sprache. Da zwei Drittel der
Mitarbeiter in den USA leben, macht das Werk gleichzeitig einen
Teil der nordamerikanischen Theologie zugénglich, die in Deutsch-
land im allgemeinen zu wenig zur Kenntnis genommen wird. Von
den sechzehn in Europa wohnenden Vi. stammen im {ibrigen nur
drei aus dem deutschsprachigen Raum. Ist dieser Befund nicht ein
duberes Zeichen dafiir, daB es mit der Forschung zur Spiritualitét in
den deutschsprach1gen Landern schlecht steht? Da ist die deutsche
Ubersetzung eines Grundlagenwerks der Spiritualititsgeschichte
ein Hoffnungsschimmer.

Miinster Stefan Zekorn
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Kurzrezensionen

Arens, Edmund: Christopraxis. Grundziige theologischer Handlungstheorie. —
Freiburg: Herder 1992. 174 S. (Quaestiones Disputatae, 139), kart. DM 38,00
ISBN: 3-451-02139-0
Christen bekennen und bezeugen die Wahrheit, die in der Per-

son Jesu Christi begegnet. Die fundamentaltheologische Frage nach

dem Wahrheits- und Geltungsanspruch dieser gliubigen ,Christo-
praxis” sucht Edmund Arens zu beantworten in kritischer Ausein-
andersetzung mit der ,Theorie des kommunikativen Handelns®

(Habermas, Apel). Es entwickelt sich ein fiir beide Seiten fruchtba-

rer Dialog: Der Theologie wird das Handeln Jesu ebenso wie die

Grundstruktur der Kirche als kommunikative Praxis erschlossen.

Von dort aus lassen sich die Aporien heute verbreiteter Verstand-

nisse von Wahrheit aufdecken und iiberwinden, indem die gegen-

seitige Verwiesenheit der Aspekte von Korrespondenz, Kohidrenz,

Konsens und Evidenz aufgezeigt wird; die genannte philosophische

Theorie aber wird getffnet auf religiose Ausdrucksformen, die sie

um den Preis eines ebenfalls eingeschrinkten Wahrheitsverstind-

nisses lange Zeit vernachlissigte. Auf die weitere inhaltliche Entfal-
tung dieser — zwangsléufig abstrakten und stellenweise allzu postu-

latorischen — ,Grundziige“ darf man gespannt sein. M. B.

Beyer, Gudrun: Rechtfertigungstheologisch denken. Rudolf Bultmanns
Kerygmatheologie aus exegetischen, genetischen und systematischen Per-
spektiven. — Frankfurt: Peter Lang 1996. 278 S. (Europiische Hochschul-
schriften, Reihe 23, Theologie, 560), brosch. DM 84,00 ISBN: 3-631-48948-X
Die in Géttingen erarbeitete Diss. untersucht, wie sich die recht-

fertigungstheologische Orientierung der Theologie R. Bultmannns

unter den Bedingungen geschichtlichen Denkens entwickelt hat.

Gudrun Beyer zeichnet die Abkehr Bultmanns von der liberalen

Theologie nach, analysiert die Abhéngigkeit von Wilhelm Herr-

manns Korrelationsmodell und dessen Modifikation, erschlieBt von

daher Bultmanns Weg zur Kerygmatheologie und dessen Verbin-
dung zur Daseinsanalytik Heideggers. Die Arbeit iiberzeugt mehr als

Beitrag zur Entwicklung der Theologie Bultmanns als durch ein

Konzept der Vi.in von Theologie, das sich in dem Untersuchungs-

gang gelegentlich eher storend iiberlagert. H.E.W.

Bieringer, Reimund / Lambrecht, Jan: Studies on 2 Corinthians. — Louvain-
La-Neuve: Peeters 1994. XX, 632 8. (Bibliotheca Ephemeridum Theologi-
carum Lovaniensium, 112), kart. BEF 3000,00 ISBN: 90-6831-612-5
Der umfangreiche Sbd enthilt je zehn, teils deutsch-, teils eng-

lischsprachige Beitriige der beiden Lowener Neutestamentler zum

wohl umstrittensten Paulusbrief, die fiir die (Neu-) Publikation
samtlich {iberarbeitet wurden. Die Konzeption des Bdes erscheint
problematisch: Wihrend die verschiedenen Beitrige Lambrechts
aus den Jahren 1976-1994 gesammelt sind, stellen acht Beitrige

Bieringers die Erstverdffentlichung seiner 1986 beendeten Diss. zum

Thema ,Verschnung” im 2Kor dar, deren Gedankengang somit

unverstdndlicherweise gestiickelt prisentiert wird. Schwerpunkte

der Aufsitze sind zunéchst der Gesamtbrief, die Frage seiner Ein-
heitlichkeit und die Rekonstruktion der historischen Kommunika-
tions- und Konfliktsituation (B.). Dann stehen einzelne Textpassa-
gen, v. a. aus 2 Kor 2-7 im Mittelpunkt, wobei die Themen ,,Escha-
tologie” (L.) und ,Versohnung” (B.) herausragen. Eine vorangestellte
Bibliographie (B.) umfaBt die gesamte Literatur zu 2 Kor von
1970-1993 sowie zahlreiche iltere Publikationen. J. B.

Bosenius, Birbel: Die Abwesenheit des Apostels als theologisches Pro-
gramm. Der zweite Korintherbrief als Beispiel fiir die Brieflichkeit der
paulinischen Theolgie, hg. v. Klaus Berger u. a. - Tiibingen; A. Francke
1994. XIII, 231 S. (Texte und Arbeiten zum neutestamentlichen Zeitalter,
11), kart. DM 84,00 ISBN: 3-7720-1862-9
Die grundlegende Frage nach der ,Brieflichkeit der paulinischen

Theologie“, also nach den Wechselwirkungen zwischen Briefform

und theologischen Gehalten und nach der Handlungsdimension der

Briefe, steht in der vorliegenden Diss. im Mittelpunkt der Textun-

tersuchungen zu 2 Kor. Der Brief, der nach antiken Vorstellungen

als Kommunikationsform einen Abwesenden als anwesend erfahr-
bar macht, stellt im Konflikt zwischen Paulus und der Gemeinde in

Korinth ein spezifisches Konfliktlosungspotential bereit: Er erlaubt

eine partielle Distanzierung der Gemeinde von der Person des Pau-

lus — vom ,;schreibenden Ich” - und erméglicht ihr in der Konfron-
tation mit dem expliziten Autor — dem ,brieflichen Ich* - die Neu-
aneignung der von Paulus verkiindigten Inhalte. Kontrovers zu dis-

kutieren ist an diesem interessanten Ansatz die Gleichsetzung von
#innerem“ und ,brieflichen Ich” einerseits sowie von ,schreiben-
dem Ich“ und Gemeindebesuch andererseits, d. h. die Identifizie-
rung textpragmatischer und existentialer Analysekategorien. J. B.

Ezugwu, Tony Ifeanyi: Reconciliation: A Community Celebration. A Case-
Study in Inculturation for Igbo Catholics in Enugu State Nigeria. - Alten-
berge: Oros 1997. XVIII, 370 S. (Miinsteraner Theologische Abhandlungen
46), kart. DM 72,00 ISBN: 3-89375-145-9.

Diese Studie ist ein Beitrag zur Erneuerung des BuBsakramentes
als des Sakramentes der Versshnung mit Gott in der Gemeinschaft
der Mitmenschen. Als liturgiewissenschaftliche Arbeit hat sie ein
unmittelbar praktisches Interesse am liturgischen Vollzug des
Sakramentes. Sie erhilt ihr Profil dadurch, daB sie den ethnisch-
religivsen Hintergrund der Igbo-Gesellschaft in Enugu abschreitet,
die Moralitat, ihre Verletzung und ihre Wiederherstellung in der
traditionellen Igho-Gesellschaft erldutert, dieselbe Frage im Ablauf
der christlichen Geschichte des Sakramentes priift und dabei ekkle-
siologisch das BuBsakrament als Vollzug der Kirche erweist. Nach
einem kurzen Vergleich wird der inkulturative Charakter des
Sakramentes aufgezeigt. Am Ende ergeben sich eine Reihe von kon-
kreten Anregungen zu einer Erneuerung und Konkretisierung der
Feier des BuBsakramentes in Nigeria.

Der fiir européische Leser besondere Ertrag der Untersuchung
liegt darin, daB sie aufweist, wie der ekklesiale Neuansatz des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils in bezug auf das BuBsakrament in der
kommunalen Anthropologie der Igbo-Kultur eine Entsprechung fin-
det. Damit handelt es sich auch um eine konstruktive Kritik des
abendldndischen Christentums, das die vom Evangelium geforderte
Versohnung nicht eigentlich inkulturiert hat. Diese Spiegelung
abendldndischer BuBigeschichte und -praxis in der Verschnungskul-
tur der Igbos macht die Arbeit fiir Afrikaner wie fiir Européer glei-
chermalen bedeutsam. A. G

Georgi, Dieter: Theocracy in Paul's Praxis and Theology. - Minneapolis:

Augsburg Fortress 1991. XI, 112 S. ISBN: 0-8006-2468-8

Dieses Buch bietet die englische Ubersetzung eines Essays (,,Gott
auf den Kopf stellen), den Georgi 1987 zum dritten Bd , Theokratie“
der von J. Taubes herausgegebenen Reihe ,Religionstheorie und
politische Theologie“ beigesteuert hat. In vier Kap.n entfaltet er eine
erfrischend ungewohnte politische Deutung der Praxis und Theolo-
gie des Paulus. Diese sei geprigt durch jiidische Weisheitstraditio-
nen in ihrer Auspragung als Apokalyptik, Missionstheologie und
Gnostik. In ihrer Orientierung auf Gemeinschaft hin ergebe sich aus
dieser Theologie eine entsprechend demokratisch ausgerichtete
politische Praxis. Die Ausiibung der Gottesmacht durch ein Kollek-
tiv wende sich direkt gegen die Vergdttlichung des Caesar im Romi-
schen Reich. Dementsprechend entwerfe Paulus eine alternative
Utopie zur ,,pax romana“, zur VerheiBung allgemeiner Verséhnung,
allgemeinen Friedens als Voraussetzung wirtschaftlichen Erfolgs. In
Jesus werde die geschenkhafte Solidaritiit des souverinen Gottes mit
der siindigen Menschheit sichtbar. Gottesdienst werde mit politisch-
ethischem Handeln identisch. Das habe auch zur Verurteilung Jesu
und des Paulus als politischer Gegner des Reiches gefiihrt. Das neue
Vorwort und mehrere Indices erschlieBen die Verwurzelungen die-
ses deutlich gegen eine allein auf persénliche Frommigkeit gerich-
tete Paulusinterpretation zielenden Gedankenganges. J. M. W.

Okumene wohin? Die Kirchen auf dem Weg ins dritte Jahrtausend, hg. v. Udo
Hahn u.a. - Paderborn: Bonifatius 1996. 156 S., kart. DM 48,00 ISBN:
3-87088-886-5
Nambhafte katholische, evangelische, orthodoxe und anglikani-

sche V. ziehen - riickblickend - eine Bilanz der Okumene und

befassen sich - vorausblickend ins dritte Jahrtausend — mit den

Chancen in der Zukunft. Der Grundton ist optimistisch, ohne daB

Hindernisse verharmlost werden. Das Buch ist eine kompetente

Grundinformation fiir die Haupt- und Nebenamtlichen in der

Gemeindearbeit oder/und in der Schule. Aber auch Studierende

der Theologie lesen das Buch mit Nutzen und Gewinn. H. E. W.

Studium der Katholischen Theologie. Eine themenorientierte Einfithrung, hg.
v. Barbara Hen ze. - Paderborn: F. Schoningh 1995. 256 S. (UTB, 1894),
kart. DM 28,80 ISBN: UTB: 3-8252-1894-5 / Schéningh: 3-506-99449-2
Theologinnen und Theologen aus dem ,Mittelbau* der Fakulté-

ten sowie aus den Arbeitsfeldern Erwachsenenbildung und Schule —

also Vertreter der jiingeren bis ganz jungen Theologengeneration —
legen hier eine ,themenorientierte Einfiihrung” zum Studium der



341

1997 Jahrgang 93 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

342

katholischen Theologie vor. Neun Beitrége, bezogen auf neue ,theo-
logische Kernficher und praktische Anwendungsficher” (8), dekli-
nieren das Thema ,Menschwerdung® (als Grundthema der Theolo-
gie und jedes ihrer Fidcher) durch. Die Vf,, die auf Anmerkungen
verzichten, wollen sich mit dieser Konzeption auch abheben von
den bekannten Einfiihrungen von A. Raffelt und J. Wohlmuth. - Ins-
gesamt handelt es sich um eine gut verstindliche Einfithrung in die
Theologie zu Hianden von Studienanfingern, wenn auch die Bei-
trdge von deutlich unterschiedlicher Qualitit sind. Die Begriindung
des Strukturprinzips ,Menschwerdung” fiir die ganze Theologie
hdtte in der Einleitung breiter geschehen sollen. Dal wichtige
Féacher bzw. Inhalte fehlen, wird zwar im Vorwort verteidigt, ist aber
dennoch ein Manko. H.E. W.

Kirche - postmodern ,iiberholt“? Erfahrungen und Visionen in einer Zeit des
Umbruchs, hg. v. Josef Homeyer / Georg Steins. — Miinchen: Bern-
ward bei Don Bosco Verlag 1996. 162 S., kart. DM 24,80 ISBN:
3-7698-0838-X
Die Beitrige dieses Bdes, hervorgegangen aus einer Tagung des

Katholischen Forums Niedersachsen, sondieren die Chancen einer

Begegnung zwischen Kirche und Postmoderne.

Sieben Beitrige — nach der sehr hilfreichen Einfithrung durch
Georg Steins - sind durch das Schema ,,Sehen - Urteilen — Handeln*®
verbunden. Die Vf. (Werner Schreer, Georg Steins, Joachim Valen-
tin, Marianne Heimbach-Steins, Peter Abel, Josef Homeyer) versu-
chen, entsprechend dem genannten Dreierschritt, eine Gegenwarts-
analyse, eine Beurteilung der Situation und schlieBlich die Eroff-
nung von Handlungsperspektiven. Ein sehr hilfreiches Buch, wenn
man sich als Christ in die gegenwirtige Diskussion um Postmoderne
kompetent einbringen mochte. H.E. W.

Hiibner, Thomas: Adolf von Harnacks Vorlesungen iiber das Wesen des
Christentums unter besonderer Beriicksichtigung der Methodenfragen
als sachgemiifier Zugang zu ihrer Christologie und Wirkungsgeschichte.
— Frankfurt: Peter Lang 1994. 421 S., 3 Abb. (Europésiche Hochschulschrif-
ten, Reihe 23, Theologie, 493), geb. DM 69,00 ISBN: 3-631-46604-8
Die 1992 von der Ev.-Theol. Fak. zu Bonn angenommene Diss.

versteht sich als eine primér methodologisch orientierte Arbeit zu

Harnacks ,,WdChr“. Ausgehend von der in diesem Werk selbst

dokumentierten dialektischen Verschrinkung von Sach- und

Methodenfragen rekonstruiert Hiibner die mathematische Methode

der ,vollstindigen Induktion“, die Harnack seinen Vorlesungen

zugrunde gelegt hat. Die vorliegende Arbeit riickt diesen in der bis-
herigen Harnack-Forschung kaum beachteten Aspekt in das Zen-
trum ihrer Aufmerksamkeit und profiliert Harnacks Ansatz als
einen wissenschaftstheoretischen Beitrag zum Problem der Wissen-
schaftsfihigkeit der Theologie. Von groBer Bedeutung fiir die Har-
nack-Forschung diirften die minutiése Rekonstruktion der Wir-
kungsgeschichte und kontroversen Diskussion zum ,,WdChr* sein
und ebenso die umfassende text- und editionskritische Dokumenta-
tion zu samtlichen bisher erschienenen Auflagen. G. E

Liger, Karoline: Die Christologie der Pastoralbriefe. - Miinster: Lit-Verlag
1995. 221 S. (Hamburger Theologische Studien, 12), brosch. DM 48,80
ISBN: 3-8258-2748-8
Die im WS 95/96 in Hamburg angenommene Diss. verlaBt die

bislang iibliche Herangehensweise an die Pastoralbriefe iiber die

Frage nach der Authentizitit und ihrem kirchengeschichtlichen Ort

und sucht eine neue Perspektive durch die Betrachtung der christo-

logischen Aussagen und Traditionen. Nach einem prégnanten For-
schungsiiberblick werden die christologischen Aussagen der drei

Briefe in ihrem literarischen und historischen Kontext dargestellt.

Im AnschluB an die exegetischen Einzeluntersuchungen legt die

Vfin dann besonderen Wert auf die Beschreibung des Gesamtbildes

der Christologie in den Pastoralbriefen: Diese wird bestimmt von

der durch den Apostel Paulus vermittelten Tradition und ist nur
richtig zu verstehen unter dem Vorzeichen ihrer soteriologischen

Konzeption. Gerade die Wahrnehmung des pseudepigraphischen

Charakters dieser Schreiben ist ein guter Zugang zu den besonderen

gigenheiten einer ,paulinischen Gemeinde in nachpaulinischer

oit”, AL

Mit Schiilern Gott suchen. Elemente fiir den Gottesdienst in der Sekundar-
stufe, hg. v. Michael Langer. - Regensburg: F. Pustet 1995. 192 S., kart.
DM 29,80 ISBN: 3-7917-1479-1
Wohl aus religionspidagogischem Selbstverstandnis heraus

reklamieren MicHagL Lancer (und iiber 30 Hochschul- und Schul-

lehrer/innen als Vf) den gottesdienstlichen ,Verkiindigungsbe-
reich” fiir ihre Gestaltungsversuche (10). Strukturell ist der Sbd dem
in der Schule ,Ublichen“ verhaftet: Lese- und Sprechelemente
(biblische und nichtbiblische Texte), Predigten (teilweise dialogisch
und szenisch), Meditationstexte, Gebete (ab und an den lateinischen
Orationsstil kopierend - selbst in analoge Leerformeln und schema-
tische Anaklesen hinein), Fiirbitten und in Fiirbittsprache gewan-
dete moralisierende Egozentrik (vgl. 14f; 60; 65; 118f), Segensworte
u. a.! Hinweise zu Musik und Lied (allerdings ,iiber Lautsprecher
eingespielt” [53; vgl. 56]) finden sich kaum, Psalmen kommen nur
als Lesung vor. Positiv fallen die unbefangenen, selbstverstindli-
chen Vorschldge zu szenischen Darstellungen und Spielen auf,
ebenso die Tips zur Auswahl ,typischer” Symbolrealien (Licht, Blu-
men, Gegenstinde, Basteleien u. a.). Eine dialogische Sicht des Got-
tesdienstes klingt verhalten an — konkret: Fiir seine Feier werden
Anlédsse (v.a. aus dem Kirchen- und Schuljahr) benannt, nur ganz
selten bleibt es bei einer Themenangabe (35; 57; 61). Allerdings
reduziert sich das gottesdienstliche Feiern manchmal auf ,darstel-
len®, ,beobachten®, ,Bilder vor Augen stellen“, ,Gedankenexperi-
mente vollziehen“ u. 4 Doch bietet der vorliegende Bd insgesamt
gute Anregungen und brauchbare Bausteine fiir die Wortverkiindi-
gung in Schul- u. a. Gottesdiensten. Hidlil

Lorenz, Erika: Praxis der Kontemplation. Die Weisung der klassischen
Mystik. - Miinchen: Kosel 1994. 117 S, geb. DM 29,80 ISBN:
3-466-20381-3
Erika Lorenz, emerit. Profin der Univ. Hamburg fiir Hispanik,

schliisselt drei groBe spanische Meister der Kontemplation (Fran-

cisco de Osuna, Teresa von Avila und Johannes vom Kreuz) fiir den

Leser auf. Das aus einer Fernsehreihe entstandene Buch fiihrt

zundchst in die grundlegenden Begrifflichkeiten der Mystik ein

(Kontemplation, Meditation) und deren Verwendung bei Gestalten

des Hoch- und Spéatmittelalters. In zahlreichen Zitaten 148t Lorenz

dann die drei Mystiker selbst zu Wort kommen, die fachkundig und
kenntnisreich ausgelegt werden. Dabei zeichnet sie den kontempla-
tiven Weg dieser Personen eindrucksvoll nach. — Ein lesenswertes

Buch, das als Einstieg in die Mystik zu empfehlen ist. M. R.

Maximus der Bekenner. Drei geistliche Schriften. Aus dem Griechischen
iibertr. v. Guido Bausenhart. — Freiburg: Johannes Verlag 1996. 116 S.
(Christliche Meister, 49), kart. DM 20,00 ISBN: 3-89411-335-9
Weil das schwierige Griechisch des Kirchenvaters fast nur Spe-

zialisten zugingig ist, gewinnt die sorgfiltige Ubertragung der Vater

unser-Auslegung, des Liber asceticus und eines Briefes iiber die

Liebe an Wert — nicht nur fiir den fromm Meditierenden, sondern

auch fiir den Studierenden. Das Ernstnehmen der Menschwerdung

des gottlichen Wortes (bis in die Freiheit hinein), prégt die Spiritua-
litit des Maximus, wie Chr. Schénborn in der sorgfiltigen Einlei-
tung zeigt. =5

Miiller, Wunibald: Die Ehre Gottes ist der lebendige Mensch. Selbstverwirkli-
chung als Menschwerdung. — Mainz: M. Griinewald 1995. 127 S. ISBN:
3-7867-1822-9
Therapeutisch und spirituell gleichermaBen kompetent, wendet

sich Wunibald Miiller in diesem Buch einem zunehmend dréngen-

den Phinomen zu: Der geistlichen und kérperlichen Erschépfung
vieler in der Seelsorge arbeitender Menschen. Er weist Wege zu
einer angemessenen Sorge um sich selbst - in der Beziehung zu
anderen Menschen, im geistlichen Leben, in der Achtsamkeit auf
eigene Note. Er ermutigt, solche Wege nicht langer als Egoismus zu
diskreditieren, sondern als die Weise zu entdecken, in der die

Fahigkeit zu heilendem Handeln auf Dauer lebendig bleiben kann.

Im Hintergrund der Anregungen stehen nicht nur die therapeu-

tisch-geistlichen Erfahrungen des Autors, sondern auch das Ge-

sprach mit der Weisheit groBer Seelsorger und Therapeuten, die den

Lesenden aufgeschlossen wird. M. B.

Neumann, Hans-Joachim: Luthers Leiden. Die Krankheitsgeschichte des
Reformators. — Berlin: WICHERN-Verlag 1995. 210 S., 35 Abb., kart. DM
34,00 ISBN: 3-88981-081-0
Das Anliegen des Vf.s ist es, aus medizinischer Sicht die Vielfalt

der Erkrankungen Martin Luthers und ihre Auswirkungen auf sein

Wirken und Verhalten aufzuzeigen. Insbesondere sollen Darstellun-

gen fritherer Forscher iiber eine endogene Psychose oder iiber psy-

chopathologische Verhaltensstérungen des Reformators durch die

Kenntnis der physischen Krankheiten entkriftet werden.



343

1997 Jahrgang 93 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

344

Die chronologische Aufzeichnung des Lebensweges mit prigen-
den Begegnungen und Erlebnissen liBt ein lebendiges Bild des Men-
schen Luther in seiner Umwelt und Zeit erstehen. Sachkundig und
schliissig, in einer auch dem Laien verstindlichen Form, belegt
durch Briefe, Tischreden, Notizen der Freunde, werden die bereits
in jungen Jahren auftretenden Beschwerden und Krankheiten Lu-
thers dargestellt. Es gelingt dem Vf, Verstindnis zu wecken fiir
Reaktionen Luthers in akuten Krankheitszustinden wie auch als
Folge jahrelanger zermiirbender Leiden, die den Verlauf theologi-
scher Gespriche und Verhandlungen z. T. wesentlich beeinfluBt
haben. So ist es auch nachvollziehbar, daB es im Laufe der Jahre zu
einem psychischen und physischen Erschopfungszustand bei
Luther kommt, der insbesondere beim &lteren und alten Luther
dazu fiihrt, in Wort, Schrift und Umgang nicht mehr den richtigen
Ton zu treffen und sich in gewisser Vereinsammung bitter ent-
tduscht zu dulern.

Es ist Verdienst des Vf.s, darzustellen, daB die theologischen
Uberlegungen das Motiv fiir Luthers Handeln und die Entwicklung
des Reformationsprozesses waren. Zu keinem Zeitpunkt waren die
Erkrankungen Luthers und ihre Auswirkungen bestimmend fiir das
eigentliche Anliegen der Reformation. In Kenntnis der korperlichen
Leiden und Gebrechen des Reformators bleibt somit auch der
Respekt vor seiner Gréfe und Leistung. S. U.

Péhlmann, Horst Georg / Austad, Torleif / Kriiger, Friedhelm: Theologie der
Lutherischen Bekenninisschriften. - Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus

/ Chr. Kaiser 1996. 212 S., kart. DM 68,00 ISBN: 3-579-02615-1
Dieses aus dem Umfeld der VELKD stammende Buch méchte die
lutherischen Bekenntnisschriften sachgemiB analysieren und dabei
aufzeigen, daB sie auch heute eine Orientierung bieten kénnen fiir
den Glauben der Kirche. Nach einer Einfithrung (Kriiger/Pohl-
mann) versuchen die drei Vf. (Austad als dritter), die Theologie der
Bekenntnisschriften entsprechend dem (haufigen) Aufbau von Dog-
matiken zu entwickeln (I Schrift und Gottes Wort, I Gott,
IIl. Mensch und Siinde, IV. Jesus Christus, V. Rechtfertigung und
Gnade, VI. Neues Leben, VII. Sakramente, VIII. Kirche, IX. Die letz-

ten Dinge). Ein im Ansatz originelles und hilfreiches Buch.
H.E. W.

Remmert, Sénke: Bibeltexte in der Musik. Ein Verzeichnis ihrer Vertonun-
gen. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1996. 231 S. (Dienst am Wort,
74), kart. DM 34,00 ISBN: 3-525-59338-4
Die Vertonungen von Bibeltexten kénnen sicher zu Recht sehr

oft als Interpretation derselben und als ,klingende Predigten®

bezeichnet werden. Sénke Remmert bezeichnet sein Verzeichnis
selbst als ,theologisch-musikalisches Nachschlagewerk (7), was
insofern Berechtigung hat, als ,nach der Reihenfolge der biblischen

Biicher in Martin Luthers Ubersetzung® (7) wichtige Kompositionen

— in der Regel - groBer Meister aufgelistet sind. Vf. bietet ca. 3000

Verweise von Bibeltexten auf Kompositionen oder Kompositions-

teile, nennt Bibelstellen, Komponisten, Werkausgaben und gibt

Informationen zu relevanten Werkteilen (AT 11-118, NT 123-231).
In ,katholischer Perspektive* ist es nicht unwichtig zu bemer-

ken, daB auch die ,Apokryphen des Alten Testaments® (Judit,

Tobias, 1./2. Makkab#er, Weisheit, Sirach, Stiicke zu Daniel) Er-

wihnung finden (119-122).

Sehr praxisorientiert kénnen so zu bestimmten Bibelstellen
schnell deren herausragendste Vertonungen gefunden werden: die
Bandbreite reicht von gregorianischen Melodien bis hin zu Pende-
recki - allerdings leider auch nicht dariiber hinaus in jiingere Zeit
und zu zeitgendssischen Kompositionen. So fehlen z. B. die duBerst
biblisch orientierten Motetten, Sonaten und Oratorien von W.
Stockmeier, die zweifelsohne einen hohen ,liturgischen Gebrauchs-
wert“ haben.

Um die Auflistung einigermafen iibersichtlich zu halten, wer-
den freie Nachdichtungen, Bearbeitungen, Oratorien etc. und
instrumentale Werke nur bei eindeutigem Bezug auf die HI. Schrift
beriicksichtigt. In dieser sicher sinnvollen Einschrinkung koénnte
gleichzeitig auch ein Defizit dieses Verzeichnisses liegen. Positiv
kann in jedem Fall vermerkt werden, daB ein kurzer Kommentar
jeweils entweder themenorientiert den AuffithrungsanlaB oder
Charakter des Werkes beschreibt, und insgesamt Kompositionen
b.eréicksichtigt werden, die auf Tontrdgern (CD, LP, MC) erhaltlich
sind.

Dem Werk sind ein Abkiirzungsverzeichnis und eine kurzes
erlduterndes Vorwort vorangestellt. Fiir Kirchenmusikerinnen und

-musiker sowie fiir alle an der Liturgie Interessierte ein hilfreiches
Werk, das es erleichtert, sinnvoll und funktionsorientiert in ver-
schiedenen Formen des Gottesdienstes ,Bibeltexte in der Musik®
einzusetzen. 15 e A

Philosophen der Antike, hg. v. Friedo Ricken. - Stuttgart / Berlin / Koln:
W. Kohlhammer 1996. Bd I: 288 S. (Urban-Taschenbiicher, 458), kart. DM
32,00 ISBN: 3-17-012719-5, Bd II: 316 S. (Urban-Taschenbiicher, 459),
kart. DM 32,00 ISBN: 3-17-012720-9
FriEpo Ricken legt mit seinem zweibdigen Werk eine Einfithrung

in die Philosophie der Antike vor, die anhand von insgesamt 29 bio-

graphischen Skizzen antiker Philosophen (-schulen) erfolgt. Hierfiir
konnte der Hg. die Mitarbeit von insgesamt 27 renommierten Fach-
leuten gewinnen. Beide Bde enthalten am Ende jeweils eine Biblio-
graphie von 22 (Bd I) bzw. 29 (Bd II) Seiten und eine Zeittafel. Wah-
rend der erste Bd ausschlieBlich die griechische Philosophie von
ihren Anfingen bei Hesiod bis in das frithe dritte Jh. v. Chr. (Theo-
phrast) behandelt, fithrt der zweite Bd die Reihe der griechisch-hel-
lenistischen Philosophen fort und wendet sich dann verschiedenen
romischen und alexandrinischen Philosophen zu (Cicero, Seneca,

Johannes Philoponos u. a.). Um dem antiken Verstindnis von Philo-

sophie als der Lehre vom ,héchsten Gut* und der Moglichkeit sei-

ner Verwirklichung im menschlichen Leben gerecht zu werden

(Vorwort, 9), wird dabei ,den antiken Autoren, die ihr Werk als

Anleitung zum guten Leben verstehen, weitaus mehr Raum gege-

ben als es im den doxographisch orientierten Geschichten der Philo-

sophie iiblich ist“, weshalb die einzelnen Portraits neben der jewei-
ligen Philosophie schwerpunktm#Big auch ihre Lebensdeutung und
damit, ,soweit die Quellen es erlauben, die Biographie und die poli-
tische, religitse und soziale Lebenswelt“ der einzelnen Philoso-
phen(-schulen) behandeln (R., Vorwort, 10). 058

Rotzetter, Anton: Franz von Assisi. Erinnerung und Leidenschaft. - Freiburg:

Herder 1989. 176 S., geb. DM 24,80 ISBN: 3-451-21487-3

Der durch eine Vielzahl von Publikationen zur Spiritualitit und
Theologie der franziskanischen Bewegung bekannte Kapuziner
Anton Rotzetter legt mit diesem Bd eine Transformation franziska-
nischer Denkformen in aktuelle Problemstellungen hinein vor.
Denn der Vf. ist ,entschieden zur Uberzeugung gelangt, daB Kirche
und Gesellschaft heute wieder franziskanische Theologie brauchen®
(9). Das aus Vortrigen entstandene Werk bemiiht sich zundchst um
die Darstellung des historischen und gesellschaftspolitischen Umfel-
des z. Z. Franziskus. Nur wenige S.n widmet der Vf. der Darstellung
der Biographie, die er bei der mittlerweile Vielzahl von Biographien
voraussetzt. Exemplarisch wendet sich V{. im Hauptteil des Buches
den Problemfeldern des konziliaren Prozesses zu (Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schépfung), die er aus der Perspektive
franziskanischer Theologie beleuchtet. Selbst gesteht er Einseitig-
keiten und Parteilichkeit in der Behandlung der Themen ein. — Das
leidenschaftliche Bemiihen des Vf.s um eine gesellschaftsbezogene
Verbindung zur franziskanischen Theologie ist dem Werk auf den
176 S. zweifellos anzumerken. Die kontroversen Stellungnahmen
laden den Leser ein, weiterzudenken. M. R.

Schnelle, Udo: Einleitung in das Neue Testament, - Gottingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 1996, 2., durchgesehene Aufl. 639 S. (Uni-Taschenbiicher,
1830), kart. DM 54,00 ISBN: Vandenhoeck & Ruprecht 3-525-03286-2 /
UTB: 3-8252-1830-9
Mit der vorgelegten Einleitung beseitigt Schnelle ein seit Jahren

bestehendes Vakuum in der ntl. Forschung: Er bietet eine umfas-

sende, auf dem aktuellen Stand der Forschung basierende Zusam-
menstellung der ,grundlegenden historischen und theologischen

Dimensionen der neutestamentlichen Schriften”. Dabei legt er gro-

Ben Wert darauf, neben den klassischen historischen Fragestellun-

gen der Einleitungswissenschaft (Verfasser, Ort, Zeit, Traditionen,

Quellen, etc.) neuere Forschungstendenzen, wie z. B. literaturwis-

senschaftliche Interpretationsansitze zu etablieren und schafft

durch kurze Einordnungen in die momentane Forschungsland-
schaft fiir den Leser die Moglichkeit, selbstindig weitere Perspekti-
ven zu entwickeln. Besonderes Gewicht wird auf die , Theologi-
schen Grundgedanken” der einzelnen Biicher gelegt, die im Gegen-
satz zu bloBen historischen Engfithrungen die spezielle Aussage-
kraft der Texte zu prézisieren vermogen. Es liegt wohl an der Gat-
tung , Einleitung”, dab bei Detailfragen weiterhin Diskussionsbedarf
besteht; insgesamt gelingt es V£. jedoch, eine gewinnbringende und
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in allen Bereichen lesenswerte Alternative zur Verfiigung zu stel-
len.

Scholl, Norbert: Was mir zu denken, zu zweifeln und zu hoffen gibt. Glau-
benserfahrungen. — Regensburg: F. Pustet 1996. 240 S., kart. DM 34,00
ISBN: 3-7917-1498-8
Als Summe einer fiinfzigjahrigen Tétigkeit in Katechese, Jugend-

arbeit, Lehre und Verkiindigung ist der Bd des bekannten Heidel-

berger Religionspddagogen zu sehen; an seinen dabei gemachten
eigenen Glaubenserfahrungen, entfalten sich in neun Kap.n syste-
matische Reflexionen iiber zentrale Themen des Glaubens. Zweifel,
Anfragen und Kritik Norbert Scholls an gegenwirtigen Strukturen
und Tendenzen in der Kirche verbinden sich zu einem sehr person-
lichen, manchmal ein wenig klischeehaften, Aufruf wider die Resi-
gnation. Jo0:B:

Theologische Literatur

Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbénde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines

Im Spannungsfeld von Tradition und Innovation. Festschrift fiir Joseph Kardi-
nal Ratzinger. Hg. v. Georg Schmuttermayr / Heinrich Petri / Karl Haus-
berger u.a., Regensburg: F. Pustet 1997. 420 S., Ln DM 78,00 ISBN:
3-7917-1548-8: 13-24: MussNer, Franz: Das innovierende Handeln Gottes
nach dem Hebréerbrief und die Frage nach dem ,Antijudaismus® des
Briefs; 25-62: ScHMuTTERMAYR, Georg: Der Leser als ,Mitarbeiter’ des Wor-
tes. Rezeptionsésthetische Perspektive und Inspirationstheologie; 63-88:
Scumrtt, Armin: Der Gegenwart verpflichtet. Literarische Formen des
Frithjudentums im Kontext griechisch-hellenistischer Schriften; 91-101:
Brox, Norbert: Junge Bischofe in der frithen Kirche. Altersgrenzen und
Altersdispens; 103-123: Benz, Josef: ,Synode” oder ,Konferenz?“ Zur
Geschichte der Freisinger Bischofskonferenz von 1850; 125-156: HAUSBER-
cer, Karl: Wider die ,Tiibinger Richtung” und ,gravi Scholasticorum
more”. Die Besetzung der Dogmatikprofessur in Miinster 1892/94;
159-175: Lemstg, Ulrich G.: Delectus opinionum. Traditionsbildung durch
Auswahl in der frithen Jesuitentheologie; 177-196: ScHurr, Adolf: Die
Bedeutung der Philosophie fiir die Wirklichkeitsgestaltung unserer
Gegenwart; 197-217: Perri, Heinrich: Bewegte Kirche? Theologische
Anmerkungen zu kirchlichen Bewegungen und Gemeinschaften;
219-248: Bemvert, Wolfgang: Eine Kirche, die so bleibt, bleibt so nicht. Tra-
dition und Wandel in der Glaubensgemeinschaft; 249-268: SEIGFRIED,
Adam: Volk Gottes als ekklesiale Gestalt der Gnade; 269-296: ScHUTZ,
Christian: Johannes Cassian als Vermittler des Ursprungs des Ménchtums;
297-313: ScHLOGEL, Herbert: Die bedréngte Freiheit. Zum Verhiltnis von
moralischem BewuBtsein und Gewissensentscheidung; 315-324: ScHNEI-
DER, Lothar: Tradition und Innovation. Ein Spannungsfeld nicht nur in Kir-
che und Theologie; 327-343: BaumcarTnEr, Konrad: Pastoraltheologie zwi-
schen Kontinuitidt und Innovation — am Beispiel des Wandels des Seelsor-
geverstindnisses seit dem 2. Vatikanischen Konzil; 345-374: JiLek, August:
Von Ungleichzeitigkeiten liturgischer Erneuerung. Eine Erinnerung an
die Taufordnungen Huldrych Zwinglis und Jean Calvins; 375-397:
Nasramnczyk, Wolfgang: Glaubensbildung. Bemerkungen zum Glaubens-
Lernen heutiger Kinder; 399-420: HiLcer, Georg: Religionsunterricht als
Wahrnehmungsschule. Uberlegungen zu einer #sthetisch inspirierten
Religionsdidaktik;

Kulte, Kulturen, Gottesdienste. Offentliche Inszenierung des Lebens. Verhilt-
nis von Kult und Kultur. Peter Cornehl zum 60. Geburtstag. Hg. v. Peter
Stolt / Wolfgang Griinberg / Ulrike Suhr. — Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 1996. 286 S., kart. DM 48,00 ISBN: 3-525-60393-2: 15-25:
ScHroEr, Henning: Der Kult mit der Kultur; 26-36: Groneerg, Wolfgang:
Die Inszenierung stédtischer Identitéit und die Aufgaben der Kirche. Eine
Problemskizze; 37-49: Sunr, Ulrike: Das Handwerk des Theaters und die
Kunst der Liturgie. Ein theologischer Versuch iiber den Regisseur Peter
Brook; 50-62: Kirsner, Inge: Film, Fragment, Fraktal. Eine kleine Kino-
Apokalypse; 63-69: Mokrosch, Reinhold: FuBball- und Gottesdienstrituale.
Zufallige oder konstitutive Analogien; 70-80: RechiL, Peter: Uber das
Totengedenken nach Auschwitz. Vom politischen Totenkult zur politi-
schen Erinnerungskultur; 81-91: Josurrs, Manfred: ,,Worin noch niemand
war.“ Zum protestantischen Umgang mit Heimatfesten; 106-114: BErM-
BacH, Udo: Bayreuther und andere Festspiele. Zu einer sikularisierten
Form des Gemeinschaftslebens; 92-105: Ratzmann, Wolfgang: Fremde
Feste. Zum ostdeutschen Festkalender nach der Wiedervereinigung;
115-129: Bimrirz, Karl-Heinrich: Kult-Marketing. Eine neue Religion und
ihre Gétter; 133-141: Kocn, Traugott: ,Eins ist not — was ist not?“ Zum
Auftrag des Amtes in der Kirche; 142-155: Scuramm, Tim: ,Magic and
Meal“ ... Wie Jesus Feste feierte. J. D. Crossans ,Historical Jesus®, refe-
riert; 156-171: Rau, Eckhard: Der urchristliche Kyrioskult und die Bekeh-
rung des Paulus; 172-184; Gras, Wilhelm: Neuer Raum fiir Gottesdienste —
Raum fiir neue Gottesdienste? Die zeitgenossische Konsum- und Erlebnis-
kultur als Herausforderung an die Asthetik gottesdienstlicher Réume;
185-199: Stort, Peter: Réume und Liturgien. Umgang mit einer alten
Stadtkirche; 200-211: Bizer, Christoph: In der Schule von Doktor Martin
und Meister Peter. Andichtige theologische Erzdhlungen; 212-219: Ster-
FENsKY, Fulbert: Offentlichkeit und Intimitit; 220-233: KroeGer, Matthias:
Es ist nicht alles Religion, was sich so fithlt; 234-242: Winrzer, Friedrich:
Hochzeit und kirchliche Trauung — Kult oder Fest?; 243-255: Vorp, Rai-
ner: Zwischen Tourismus und Totengedenken. Eine Grenzwertbestim-
mung des Gottesdienstes als Gedichtniskult; 256-262: Koniwace, Karl
Ludwig: Brandzeichen. Eine Stadt trauert; 263-267: HerrzscH, Klaus-Peter:

Der Stall von Bethlehem. Ein Praxis-Text aus der Jenaer Friedenskirche;
268-276: EULENBERGER, Klaus: Wie heute gebetet wird; 277: SoLLg, Dorothee:
Die fehlenden Akkorde im Gesangbuch;

Zeitschrift fiir katholische Theologie 2/1997. Hg. v. d. Professoren SJ der Kath.-
Theol. Fak. der Univ. Innsbruck. - Wien: Herder 1997, kart. OS 239,00
ISSN: 0044-2895: 129-158; SepMak, Clemens: ,Die Idee einer relevanten
Philosophie” bei Seren Kierkegaard. Versuch einer kritischen Wiirdigung;
159-180: TscHuGGNALL, Peter: Wider die SpieBbiirgerlichkeit. Zu Seren
Kierkegaards Lebens-Kategorie des Einzelnen; 181-219: Lies, Lothar: Real-
prisenz bei Luther und den Lutheranern heute. Eine Ubersicht anhand
neuerer Verdffentlichungen.

Religion wahrnehmen. Festschrift fiir Karl-Fritz Daiber zum 65. Geburtstag.
Hg. v. Kristian Fechtner u.a. — Marburg: Diagonal-Verlag 1996. 364 S.,
kart. DM 38,00 ISBN: 3-927165-43-3: 23-27: Krausg, Christian: Nicht
mehr Giste und Fremdlinge. Karl-Fritz Daiber zum 65. Geburtstag; 29-32:
Baur, Jérg: Platos Vor-wort in Sachen srechte Lehres; 35-44: WeGnEr, Ger-
hard: Braucht die Kirche den Dialog? Uberlegungen aus soziologischer
Sicht; 45-55: Sparn, Walter: Religion verstehen. Interdisziplinaritdt als
theologische Tugend; 57-70: Kuinxiiammer, Gritt Maria / Jerzxkowrrz, Jens:
Kann man aus seiner Kultur austreten? Ein Essay iiber die Relevanz eines
Dialoges mit der Theologie; 71-78: StoLLsERG, Dietrich: Theologie und Psy-
chologie. Der Glaube der Kirche und die Seelen der Menschen; 79-82:
FaususcH, Wilhelm: Die Bedeutung des volkskirchlichen Potentials fiir
die Erhaltung und Weiterentwicklung der sozialen Marktwirtschaft;
85-93: BoGENsBERGER, Hugo: Religion und Kirche in Osterreich. Ein Para-
digmenwechsel; 95-102: Dusach, Alfred: Profil der katholischen Schwei-
zer Kirche in einer strukturell individualisierten Gesellschaft; 103-112:
LAEYENDECKER, Leo: Die beschrinkte Lernfihigkeit der Kirchen; 113-120:
Tomka, Miklos: Starrheit und Wandel in den Kirchen Osteuropas. Zwolf
Thesen; 121-128: Sterie, Beate: Theologische Ethik und Frauen. Eine
tkumenische Orientierung; 129-138: EicHeLsercerR, Hanns-Werner: Spiel
mit und ochne Grenzen. Skizze zur Pluralitét von Grenzen und Grenziiber-
steigungen; 139-145: Gasrier, Karl: Religion und Gesellschaft revidiert:
Religionssoziologie jenseits des Sikularisierungsparadigmas; 147-157:
Traupg, Gert: Entinstitutionalisierung von Religion als Herausforderung
fiir Konfessionskirchen in der BRD; 161-167: Dannowski, Hans Werner:
Die Wahrheit des Evangeliums und die Wahrheit der Kunst; 169-173:
Scumipt, Joachim: Gesprachspartner: Theologie und Literatur; 175-184:
Sommer, Regina: Musik und religitse Erfahrung. Zur Bedeutung von
Musik in religibsen Sozialisationsprozessen; 185-200: Dremsen, Volker:
Biirger-Eucharistie. »Wrapped Reichstage im Spiegel der Pressereaktionen:
ein Lehrstiick &dsthetischer Kulturreligion; 201-210: Sacnau, Riidiger:
Technotanz im Kirchenraum. Beobachtungen und Deutungen einer
Bewegung zwischen zwei Lebenswelten; 211-218: Josurns, Manfred: »FuB-
ball ist unser Leben.« Uber implizite Religiositit auf dem Sportplatz;
219-228: Lukams, Ingrid / Lukams, Wolfgang: »Hier dauert die Schépfung
noch fort . . .« Urlaub in Ostfriesland - Zeit fiir Kirche?; 229-235: Natrup,
Susanne: Die Sehnsucht nach Verzauberung. Die religitsen Gehalte des
Kult-Marketing; 239-248: Feige, Andreas: >Entstrukturierung: der Jugend-
phase: Ende des soziologischen Begriffs der Jugend?; 249-256: WEGENAST,
Klaus: Theologie zwischen Offenbarung und Empirie. Bemerkungen zum
Problem der Theoriebildung der Religionspddagogik; 257-266: GROSSE,
Heinrich W.: Die Tradierungskrise kirchengebundener Religiositit als
Herausforderung und Chance fiir den Religionsunterricht; 267-274: Kam-
pERMANN, Ernst: Ein Stiick gemeinsamen Weges. Ein Bericht iiber skume-
nische Zusammenarbeit fiir den Religionsunterricht in Niedersachsen;
275-282: Scawas, Ulrich: »DaB der Chef von meinem Bruder ihn auf der
Arbeit gelassen hat ...« Konfirmandinnen und Konfirmanden auf der
Suche nach ihrer Religiositét; 285-293: Bizer, Christoph: Unterricht im
Christentum am frithen Morgen. Zwei Andachten in Loccum zu Luthers
Morgensegen; 295-298: Martin, Gerhard Marcel: Religion zwischen Gra-
fitti und Psychodramabiihne. Eine Traumpredigt; 299-305: Scamiep, Ger-
hard: Beten als soziales Handeln und soziale Beziehung, Eine Analyse von
Gebeten in Fiirbittbiichern; 307-319; Fecurner, Kristian / FriepricHs, Lutz:
Predigt als Exorzismus? Uberlegungen zum Umgang mit einer umstritte-
nen Tradition; 321-330; Porrack, Detlef: Gottesdienst und Moderne. Reli-
gionssoziologische Beobachtungen und Deutungen; 331-340: DasstLEr, Cor-
nelia: Regionale Kooperation in der Kirche. Zukunftsvision oder notwen-
diges Ubel?; 341-847: ScHotz, Riidiger: BRUCKEN BAUEN. Eine praktisch-
theologische Architekturskizze;

Bibelwissenschaft

Biblica Vol. 78 Fasc. 1. Hg. v. Pontificio Istituto Biblico. — Roma: 1997. kart. Lit
75 000 ISSN: 0006-0887: 3-32: Arerm, Jean-Noél: Romains 5,12-21. Logi-
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que, sens et fonction; 33-56: LamsrecHT, Jan: Paul's Coherent Admonition
in Galatians 6,1-6: Mutual Help and Individual Attentiveness; 57-86: Por-
TER, Stanley E. / Crarkg, Kent D.: Canonical-Critical Perspective and the
Relationship of Colossians and Ephesians; 87-99: Scamip, Konrad: Manasse
und der Untergang Judas: ,Golaorientierte Theologie in den Kénigsbii-
chern?;

Freundschaft bei Ben Sira. Beitrdge des Symposions zu Ben Sira, Salzburg

1995. Hg. v. Friedrich V. Reiterer. — Berlin / New York: de Gruyter 1996.
265 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 244),
Ln DM 158,00 ISBN: 3-11-015261—4: 1-18: Beenmes, Pancratius C.: ,Ein
Mensch ohne Freund ist wie eine linke Hand ohne die Rechte.” Prolego-
mena zur Kommentierung der Freundschaftsperikope Sir 6,5-17; 19-59:
ScHRADER, Lutz: Unzuverldssige Freundschaft und verldBliche Feindschaft.
Uberlegungen zu Sir 12,8-12; 61-85: KieweLer, Hans Volker: Freundschaft
und bdse Nachrede. Exegetische Anmerkungen zu Sir 19,6-19; 87-106:
Marsock, Johannes: Gefihrdung und Bewd#hrung, Kontexte zur Freund-
schaftsperikope Sir 22,19-26; 107-122: KaIsgr, Otto: Was ein Freund nicht
tun darf. Eine Auslegung von Sir 27,16-21; 123-131: SAuEr, Georg: Freund-
schaft nach Ben Sira 37,1-6; 133-169: Remerer, Friedrich Vinzenz: Gelun-
gene Freundschaft als tragende Sdule einer Gesellschaft. Exegetische
Untersuchung von Sir 25,1-11; 171-201: Krammer, Ingrid: Scham im
Zusammenhang mit Freundschaft; 203-238: EcGer-WenzeL, Renate: Der
Gebrauch von onn bei Ijob und Ben Sira. Ein Vergleich zweier Weisheits-
biicher;

Kirchengeschichte

Bernhard von Clairvaux und der Beginn der Moderne. Hg. v. Dieter R. Bauer /

Gotthard Fuchs. — Innsbruck: Tyrolia 1996. 344 S., brosch. DM 52,80 ISBN:
3-7022-1878-5: 9-53: DINZELBACHER, Peter: Die »Bernhardinische Epoche«
als Achsenzeit der europiischen Geschichte; 54-69;: ANGENENDT, Arnold:
Die Zisterzienser im religivsen Umbruch des hohen Mittelalters; 70-95:
Rosener, Werner: Die Zisterzienser und der wirtschaftliche Wandel des 12.
Jahrhunderts; 96-135: Kopr, Ulrich: Monastische und scholastische Theo-
logie; 136-150: Lancer, Otto: Affekt und Ratio in der Mystik Bernhards
von Clairvaux; 151-179: ScHeNKL, M, Assumpta: Bernhard und die Entdek-
kung der Liebe; 180-193: DmzeLsacHERr, Peter: Bernhards Mystik. Eine
Skizze; 194-213: Kopr, Ulrich: Schriftauslegung als Ort der Kreuzestheolo-
gie Bernhards von Clairvaux; 214-228: Voficky, Bernhard: Bernhards
Leben mit der Eucharistie; 229-234: WinkLer, Gerhard B.: Bernhard von
Clairvaux: Reformer oder Reformator? Oder: Die Art und Weise, mit der
Kirche umzugehen; 235-261: Raucs, Johannes: Die anderen im Menschen-
bild Bernhards: Juden, Heiden, Ketzer; 262-315: Kanr, Hans-Dietrich: Die
Kreuzzugseschatologie Bernhards von Clairvaux und ihre missionsge-
schichtliche Auswirkung; 316-328: Leciercq, Jean (f): Der heilige Bern-
hard und Deutschland; 329-344: Dmnzersacuzr, Peter: Bibliographie zu
Bernhard von Clairvaux;

Die Kirchenpolitik von SED und Staatssicherheit. Eine Zwischenbilanz. Hg. v.

Clemens Vollnhals. -~ Berlin: Links Verlag 1996. 464 S. (Analysen und
Dokumente. Wissenschaftliche Reihe des Bundesbeauftragten, 7), kart.
DM 48,00 ISBN: 3-86153-122-4; 9-28: Nowak, Kurt: Zum historischen Ort
der Kirchen in der DDR; 29-58: GogckgL, Robert F.: Thesen zu Kontinuitt
und Wandel in der Kirchenpolitik der SED; 59-78: Gorrner, Martin Georg:
Die Arbeitsgruppe Kirchenfragen im ZK-Apparat der SED; 79-119: VoLLN-
HaLs, Clemens: Die kirchenpolitische Abteilung des Ministeriums fiir
Staatssicherheit; 120-138: Boyens, Armin: Das Staatssekretariat fiir Kir-
chenfragen; 139-158: Goerner, Martin Georg: Die Behandlung der Kir-
chenpolitik im Staatsapparat und in den Massenorganisationen; 159-189:
WenTkER, Hermann: Die kirchenpolitische Abteilung der Ost-CDU: Organi-
sation, Wirkungsweise und personelle Besetzung; 191-210: SCHROTER,
Ulrich: Die ,Bearbeitung” der Landeskirche Berlin-Brandenburg durch
das MfS; 211-266: Scriung, Walter: Die ,Bearbeitung® der Landeskirche
Thiiringen durch das MfS; 267-297: Besier, Gerhard: ,,Politische Reifepro-
zesse.“ Zum Engagement des MfS an den theologsichen Fakultiten bzw.
Sektionen; 298-328: Noack, Axel: Feindobjekt: Evangelische Studentenge-
meinde; 329-352: Ngusert, Ehrhart: Zur Instrumentalisierung von Theolo-
gie und Kirchenrecht durch das MfS; 353-370: Raase, Thomas: SED-Staat
und katholische Kirche 1949-1989; 371-387: Hagsg, Ute: MfS-Kontakte auf
offizieller Ebene; 388-404: Granpe, Dieter / Scuirer, Bernd: Interne Richt-
linien und BewertungsmaBstdbe zu kirchlichen Kontakten mit dem MfS;
405-414: Krotke, Wolf: Das beschiddigte Wahrheitszeugnis der Kirche. Zu
den Folgen der Einflubnahme des MfS auf die Kirche; 415-433: Stir,
Christoph: ,Um der Kirche willen* — Regeliiberpriifung und kirchenlei-
tendes Handeln in der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Mecklen-
burgs; 434-446: VoLinHars, Clemens: Zugleich Helfer der Opfer und Helfer
der Téter? Gegenwirtige und historische Sperren fiir die evangelische Kir-
che bei der Aufarbeitung ihrer DDR-Vergangenheit;

Fundamentaltheologie

Wahrnehmung des Fremden. Christentum und andere Religionen. Hg, v. Rai-

ner Kampling / Bruno Schlegelberger. - Berlin: Morus-Verlag 1996. 318 S.
(Schriften der Ditzesanakademie Berlin, 12), kart. DM 42,00 ISBN:
3-87554-316-5: 9-37: LaNG, Bernhard: Die Fremden in der Sicht des Alten
Testaments; 39-72: FrankemoLLe, Hubert: Die frithen Christen und die hel-
lenistisch-rémische Religion; 73-85: StemeERGER, Giinter: Von einer jiidi-
schen Sekte zur Weltreligion; 87-123: Coreg, Carsten: Formen der Intole-
ranz. Altkirchliche Autoren und ihre antipagane Polemik; 125-154: Reich-

murtH, Stefan: Bild und Gegenbild. Der Islam als Faszination und Heraus-
forderung in Vergangenheit und Gegenwart; 155-189: DeLcapo, Mariano:
Zwischen Duldung und Verfolgung. Das Schicksal der Juden im christli-
chen Spanien; 191-224: SCHLEGELBERGER, Bruno: Die Christen aus indiani-
scher Sicht; 225-243: SunpermEerEr, Theo: Christentum und afrikanische
Religionen; 245-266: SievernicH, Michael: Mission — mit welchem Recht?:
267-298: Lop-HoperoHL, Andreas: Die eine Ethik vor dem Anspruch der
vielen. Zum Universalititsanspruch christlicher Ethik in moralisch viel-
stimmiger Welt; 299-316: KampLiNG, Rainer: Die Chance der Fremdheit.
Anmerkungen zu einem Charakteristikum der Hl. Schrift und der histo-
risch-kritischen Exegese;

Dogmatik

Handbuch der Marienkunde. Bd I. Theologische Grundlegung. Geistliches

Leben. Hg. v. Wolfgang Beinert / Heinrich Petri. — Regensburg: F. Pustet
1996 2., vollig neu bearbeitete Aufl. 693 S., Pb. DM 148,00 ISBN:
3-7917-1526-7: 15-98: KnocH, Otto / Mussner, Franz: Maria in der Heili-
gen Schrift; 99-266: De Fiores, Stefano: Maria in der Geschichte von Theo-
logie und Frémmigkeit; 267-363: Bemerr, Wolfgang: Die mariologischen
Dogmen und ihre Entfaltung; 364-381: Karus, Anastasios: Die Gottesgebi-
rerin in der orthodoxen Theologie und Frommigkeit; 382-419: Perry,Hein-
rich: Maria in der Sicht evangelischer Christen; 420-434: Covrer, Gian-
carlo: Maria in der Theologie der Befreiung; 435-465: RADLBECK-OSSMANN,
Regina: Maria in der Feministischen Theologie; 469-525: KLEINHEYER,
Bruno / Juek, August: Maria in der Liturgie; 526-566: CourrtH, Franz:
Marianische Gebetsformen; 567-632: Koster, Heinrich M.: Die mariani-
sche Spiritualitét religidser Gruppierungen;

Okumenische Theologie

~Fallbeispiel” China. Okumenische Beitréige zu Religion, Theologie und Kirche

im chinesischen Kontext. Hg. v. Roman Malek. - Nettetal: Steyler Verlag
1996. 693 S., brosch. DM 67,00 ISBN: 3-8050-0385-4: 29-88: ZETZSCHE, Jost:
Aspekte der chinesischen Bibeliibersetzung; 89-127: von Corrani, Claudia:
Figurismus - Anfang und Ende einer kontextuellen Theologie in China;
129-158: Rivintus, Karl Josef: Das kaiserliche Edikt vom 15. Mérz 1899 und
das katholische Missionswesen in China; 159-164: Coan, Liu: Die prote-
stantische Antwort auf die 4.-Mai-Bewegung; 165-175: JianLong, Yang: Die
christliche Firbung der Erzihlliteratur der 4.-Mai-Bewegung; 177-184:
DeutscH, Richard R.: Die sozialen und politischen Herausforderungen fiir
protestantische Missionen in China vor 1949; 185-208: Evers, Georg: Die
Rolle der christlichen Missionen als Werkzeug gesellschaftlicher und kul-
tureller Verinderung am Beispiel Chinas; 209-238: Harrao, Xiu: Von der
Christianisierung des Konfuzianismus zur Inkulturation des Christentums
in China. Einige Anmerkungen zur Sinisierung des Christentums;
241-267: WesoLowskl, Zbigniew: Liang Shumings’ (1893-1988) Religions-
begriff; 269-297: Christian, Matthias: John C. H. Wu (1899-1986). Ein gro-
Ber Chinese und Katholik; 299-321: Sprencer, Arnold: Liu Xiaofengs neue
Vision fiir China; 325-340: HerrmMaANN-PiLLATH, Carsten: Chinas Tradition —
Stolperstein oder Modernisierung?; 341-365: Hg, Zhou: Moralische Her-
ausforderungen in China; 367-414: Pumi, Stephan: Rechtsverstindnis,
Menschenrechte und die chinesische Tradition; 417-429: Xmeme, Zhou:
Theorien iiber Religion im heutigen China; 431-446: Swunxmy, Chen: Lite-
ratur und Religion. Drei Ebenen; 447-454: Lizn, Fang: Religion und Natur-
wissenschaften; 455-458: Hang, Thaddeus: Die christliche Suche nach der
Wahrheit. Kommentar zu Fang Lizhis ,Religion und Naturwissenschaf-
ten; 459-489: Lazzarorro, Angelo S.: Kutur und Religion in China.
Geschichte einer Debatte; 491-502: GLuEr, Winfried: Gegenseitige Anpas-
sung und Harmonie. Zur Religionspolitik in der Volksrepublik China;
505-528: Wickery, Philip L.: Die Kirche in China am Vorabend des 21. Jahr-
hunderts: Probleme und Fragen; 529-551: Wanriscu-Osrau, Claudia; Die
Gemeinden im Bereich des Chinesischen Christenrates. Skizze einer
Bewegung auf dem Weg zur verfaBten Kirche; 553-566: Scurerrer, Robert
J.: Fiir eine erneuerte Kirche in China. Ekklesiologische Herausforderun-
gen; 567-579: CHANG, Aloysius B.: Kirche in China und die Kirchen. Die
Grundhaltung der ,Briickenkirche“; 581-610: King, Geoffrey: Die katholi-
sche Kirche in China: Eine kirchenrechtliche Bewertung; 611-626: Leg,
Stephen: Die katholische Kirche in China: Eine kirchenrechtliche Bewer-
tung. Entgegnung auf den Artikel von Geoffrey King; 627-641: GUTHEINZ,
Luis: Schritte auf dem Weg zu einer chinesischen Theologie. Bericht iiber
Inhalt und Arbeitsmethode von drei theologischen Publikationen;
643-664: OsLau, Gotthard: Zeitgendssische Predigt in Chinas evange-
lischen Gemeinden als Experimentierfeld kontextueller Theologie;
665-676: WoLr, Notker: Mission als Partnerschaft. Die Mitwirkung der
Benediktinerkongregation von St. Ottilien in der Dibzese Jilin; 677-693:
Prate, Manfred: Zur Spiritualitit katholischer Chinesen heute. Beobach-
tungen und Bemerkungen;

Kirchenrecht

Das Recht der Kirche. Bd I. Zur Theorie des Kirchenrechts. Hg. v. Gerhard Rau

/ Hans-Richard Reuter / Klaus Schlaich. - Giitersloh: Giitersloher Ver-
lagshaus / Chr. Kaiser 1997. 602 S. (Forschungen und Berichte der Evan-
gelischen Studiengemeinschaft, 49), Ln DM 220,00 ISBN: 3-579-02018-8:
23-75: Reuter, Hans-Richard: Der Begriff der Kirche in theologischer Sicht;
76-125: Foukers, Horst: Der Begriff der Kirche in philosophischer Sicht.
Der Ansatz Kants und Hegels; 126-168: Bock, Wolfgang: Der Begriff der
Kirche in juristischer Sicht; 171-198: Dremr, Ralf: Der Rechtsbegriff des



349

1997 Jahrgang 93 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4 350

Kirchenrechts in juristisch-rechtshistorischer Sicht; 199-235: Lanpau,
Peter: Der Rechtsbegriff des Kirchenrechts in philosophisch-historischer
Sicht; 236-286: Reuter, Hans-Richard: Der Rechtsbegriff des Kirchenrechts
in systematisch-theologischer Sicht; 289-336: Crusemann, Frank: Recht
und Theologie im Alten Testament; 337-389: RoLorr, Jiirgen: Ansétze
kirchlicher Rechtsbildungen im Neuen Testament; 390-141: WELKER,
Michael: Recht in den biblischen Uberlieferungen in systematisch-theo-
logischer Sicht; 417-447: MeHiHAusEN, Joachim: Schrift und Bekenntnis;
448-473: Dennen, Dietrich: Kirchenverfassung und Kirchengesetz;
474-496: Rossers, Gerhard: Staatliches Recht und Kirchenrecht; 499-517:
Prson, Dietrich: Die Okumenizitit des Kirchenrechts; 518-544: Huser,
Wolfgang: Grundrechte in der Kirche; 545-568: Ennes, Herbert: Grund-
rechte in der Kirche; 569-595: Konn, Ulrich: Sakramente und Amt;

Moraltheologie

Jahrbuch fiir Wissenschaft und Ethik. Bd 1. Hg. v. Carl F. Gethmann / Ludger

Honnefelder. — Berlin, New York: W. de Gruyter 1996. VIII, 308 S., kart.
DM 98,00 ISBN: 3-11-014700-9: 5-13: Frinwarp, Wolfgang: Wissenschaft —
Ethik — Menschenwiirde; 15-28: MirTeLsTRASS, Jiirgen: Wissenschaft und
Ethik; 29-71: Lenk, Hans: Zur Verantwortung des Forschers. Verantwor-
tungsdimensionen und externe Verantwortlichkeit in den Wissenschaf-
ten; 73-86: HonnereLper, Ludger: Bioethik im Streit. Zum Problem der
Konsensfindung in der biomedizinischen Ethik; 89-96: KLappericH, Anette:
Ziele, Aufgaben und Struktur des Instituts fiilr Wissenschaft und Ethik -
Bericht iiber die Eréffnungsveranstaltung; 97-100: Brunn, Anke: Rede zur
Erdffnung des Instituts fiir Wissenschaft und Ethik; 101-104: Wooren,
Christiane: Tagungsbericht ,Humangenetik in der Prénataldiagnostik®;
105-110: PropPiNG, Peter: Humangenetik in der Prénataldiagnostik. Die
normative Funktion des Krankheits- und Behinderungsbegriffs: Medizi-
nisch-humangenetische Aspekte; 111-120: Jaxoss, Giinther: Humangene-
tik in der Prinataldiagnostik. Die normative Funktion des Krankheits-
und Behinderungsbegriffs: Rechtliche Aspekte; 121-127: HONNEFELDER,
Ludger: Humangenetik in der Prénataldiagnostik. Die normative Funktion
des Krankheits- und Behinderungsbegriffs: Ethische Aspekte; 129-134:
EicLer, Friedrich Wilhelm: Organtransplantation und der ,Hirntod“;
135-148: LanzeratH, Dirk: Biomedizinische Ethik in Europa zwischen Dif-
ferenz und Konsenz - Einfithrung und Bericht; 149-153: Ngumann, Bernd:
Forschungspolitik und biomedizinische Ethik in Europa; 155-160; Grupp,
Rudolf: Die ethischen und rechtlichen Grenzen des medizinischen Fort-
schritts am Beispiel der Humangenetik; 161-165: Corpier, Laurence: Bio-
ethik und die Forschungsprogramme der Europiischen Union; 167-177:
SHaPro, David: Medizinische Ethik in GroBbritannien: Ansétze und Prin-
zipien in Ethik und Recht; 179-188: Semrer, Eduard: Medizinische Ethik
in Deutschland: Ansétze und Prinzipien in Ethik und Recht; 189-196: pE
Sora Liera, Carlos: Zur Struktur der ,Konvention zum Schutz der Men-
schenwiirde und der Menschenrechte im Hinblick auf die Anwendung
von Biologie und Medizin: Bioethik-Konvention* des Europarates;
197-200: QuintaNa-Trias, Octavi: Internationale Bioethik: Die Rolle des
Europarates; 201-208: Anpersen, Svend: Expertenurteil und gesellschaftli-
cher Konsens: Ethischer Rat und Konsenskommissionen in Ddnemark;
209-211: HonnereLoer, Ludger: Einfithrung in die Thematik der Tagung
».Hirntod'-Kriterium und Organentnahme"; 213-220: Scherer, Georg:
Ganzheit und SterbeprozeB; 221-222: Bounick, Volker: Zusammenfassung
der Diskussion; 223-231: Hauer, Walter F.: Sterben, ,Hirntod‘ und die Ein-
heit des Organismus; 233-234: BoHnick, Volker: Zusammenfassung der
Diskussion; 235-242: Siep, Ludwig: Zur Ethik der Organtransplantation;
243-262: Quantg, Michael: ,Hirntod’ und Transplantationsmedizin;
263-264: Bounick, Volker: Zusammenfassung der Diskussion zu den Bei-
trdgen von Ludwig Siep und Michael Quante; 265-273: Bounick, Volker:
Zusammenfassung der SchluBdiskussion; 277-289: Entwurf einer ,Bio-
ethik-Konvention“ des Europarates (engl./dt.); 291-295: Stellungnahme
der Parlamentarischen Versammlung des Europarates zum Entwurf einer
+Bioethik-Konvention“ (engl./dt.); 297-306: HonnereLDER, Ludger: Stel-
lungnahme zum Entwurf einer ,Bioethik-Konvention“ des Europarates;

Theologie und Psychologie im Dialog iiber die Schuld. Hg. v. Michael Schlag-

heck. - Paderborn: Bonifatius 1996. 165 S., kart. DM 36,00 ISBN:
3-87088-919-5: 7-13: ScHLAGHECK, Michael: Theologie und Psychologie im
Dielog. Einfithrende Uberlegungen; 15-43: Grom, Bernhard: Religiositét
hat viele Gesichter. Eine theologische und motivationpsychologische
Betrachtung; 45-61: Zepr, Siegfried: Funktion der christlichen Religion:
Affirmativer Trost und kategorischer Imperativ; 63-104: TauscH, Rein-
hard: Einsichten und seelische Vorgiinge beim religitsen Glauben und bei
christlich-ethischen Botschaften;

Leiden. 27. Internationaler Fachkongress fiir Moraltheologie und Sozialethik

(Sept. 1995 - Koéln/Bonn). Hg. v. Gerhard Hover. — Miinster: Lit-Verlag
1997. 293 S. (Studien der Moraltheologie, 1), brosch. DM 39,80 ISBN:
3-8258-2957-X: 13-32: Fasry, Heinz-Josef: Das Buch IJjob und die Frage
nach dem Leid des Menschen; 33-41: Lenzen, Verena: ,,0 Du Windrose der
Qualen!“ (Nelly Sachs) Literarische Lesung; 43-71: HaLter, Hans: Leiden
in und an der Schépfung; 73-93: Fonk, Peter: Gegen-Finalitéten — die Ethik
des gelingenden Lebens vor der Frage nach dem Leiden; 95-130: Wis,
Jean-Pierre: Der Schmerz und das Leiden. Uber Sprache und Identitét als
Probleme theologischer Ethik; 131-150: WiELanD, Georg: Das Leiden und
die Ordnung der Welt: Thomas von Aquin {iber das Ubel; 151-167: Lenzen,
Verena: Die Heiligung des gttlichen Namens (Kiddusch HaSchem): Jiidi-

sche Ethik des Lebens und Leidens; 169-187: Lesch, Walter: Der Mensch
ist dem Menschen ein Mensch. Notizen zu Theodizee, Anthropodizee und
zum Ansatz einer theologischen Ethik; 189-207: Los-HuperoHL, Andreas:
Ethik im Danach von Auschwitz. Moraltheologische Wegerkundungen im
Anschlub an zeitgendssische Versuche zur T_heodizee; 209-227: AMMICHT-
Qumn, Regina: Von Lissabon bis Auschwitz, UUberlegungen zu einem Para-
digmenwechsel in der Theodizeefrage; 229-257: HEMBACH-STEINS, Mari-
anne: Das Menschenrechtsethos vor der Realitit des Leidens; 259-263:
Wonrmuts, Josef: BegriilBung des Internationalen Fachkongresses fiir
Moraltheologie und Sozialethik durch die Katholisch-Theologische Fakul-
tat der Universitdt Bonn am 21. 9. 1995 in Bonn; 263-276: HrscH BALLIN,
Ernst M. H.: Leiden, Tod und die Rechtsordnung; 277-286: Cameron, Fra-
ser: Kompetenz und Versagen der Politik im Angesicht von Kriegsleid;
287-291: Gauck, Joachim: Erinnerung und Aufarbeitung als Element gei-
stiger Befreiung;

Pastoraltheologie und Religionspiidagogik

Das Ja wagen. Neue Trauungsansprachen. Hg. v. Klemens Richter. - Freiburg:

Herder 1996. 159 S., kart. DM 26,80 ISBN: 3-451-23936-1: 17-21:; BRAULIK,
Georg: Stark wie der Tod ist die Liebe; 22-27: PrOPPER, Thomas: Mit Dir
werden, was wir sein konnen; 28-30: Rau, Stefan: ,Ihr seid das Salz der
Erde” - ein geschmackvolles Paar; 31-35; DeseLagrs, Paul: Liebe lebt vom
Hoéren auf den Anfang; 36-38: Wacner, Harald: Der Herr hat Segen zu mei-
ner Reise gegeben; 39-42: MuLLer, Klaus: Hochzeitliches Gleichnis; 43—47:
TEeBARTZ-VAN ELsT, Franz-Peter: ,,. . . als ER unterwegs mit uns redete” — Ehe
- von Ostern her; 48-51: Trissen, Werner; Die doppelte Wandlung; 52-54:
Emess, Dieter: Einander leben helfen; 55-57; Nortnwanc, Angelika: Der
tragfihige Grund; 58-59: Lertmann, Reinhard: Gott sagt ja zu uns; 60-63:
VorcriMLER, Herbert: Bis der Tod Euch scheidet; 64-69: Biemer, Giinter:
Sich trauen, weil Gott im Bunde ist; 70-71: Janssen, Heinrich: Thr seid von
Gott geliebt; 72-74: Wersick, Jiirgen: Das Band, das alle zusammenhilt;
75-77: SarrLer, Dorothea: In Gemeinschaftstreue einander gerecht wer-
den; 78-81: Kerstiens, Ferdinand: Die Lust aneinander; 82—-86: Kagrer, Her-
bert: Hoch-Zeit; 87-90: Wissg, Stephan: Brannte nicht das Herz in uns?;
91-95; Huser, Max: , Traut Euch"; 96-98: KappensTiEL, Hermann: Was Gott
verbunden hat, ist mit Gott im Bunde; 99-103; Grusgr, Gerhard: Lebens-
weg zu dritt; 104-106: Honrces, Hans Albert: ,Ja* sagen und sich anneh-
men; 107-109: Horrstmmer, Willi: Auf der Suche nach dem kostbaren
Schatz; 110-113: MurLer-WeLser, Wolfgang: Augen fiireinander haben;
114-117: TuonNes, Dietmar: Euer Ja sei ein Ja, euer Nein ein Nein. Liebe
Sexualitdt, Ehe und Partnerschaft; 118-122: ScumArzig, Udo: Was hat Gott
mit unserer Liebe zu tun?; 123-126: Brrrer, Gottfried: Ehe, Schule fiir
Schatzsucher; 127-132: ScHrapotH, Paul: Freiheit aus der unverbriichli-
chen Treue Gottes; 133-136: KurLemaNN, Anne: Ich will alt mit Dir wer-
den; 139-142: Deseraers, Paul: Nicht das Geleistete, sondern die Spur;
143-147: WaLTErMANN, Reinhold: Grenzen machen unser Leben kostbar;
148-151: FroNHOFER, Martin: Nehmt einander gastfreundlich auf;

Die Schérfung des Blicks. Piddagogik nach dem Holocaust. Hg. v. Klaus Him-

melstein / Wolfgang Keim. - Frankfurt / New York: Campus Verlag 1996.
263 S., kart. DM 49,80 ISBN: 3-593-35517-5: 23-30: RoHr, Barbara: Die
allméhliche Schirfung des weiblichen Blicks - Erziehungswissenschaft
zwischen Faschismus und Frauenbewegung; 31-41: Gamm, Hans-Jochen:
Auschwitz. Pidagogische Nachiiberlegungen aus der Sicht der alten Gene-
ration; 45-59: Kem, Wolfgang: Deutsche Padagogik und NS-Vergangenheit
— Relativierung und Befangenheit; 61-75: Himmerstem, Klaus: Eduard
Sprangers deutsches Bildungsideal auf den Triimmern von 1945; 77-93:
Unuig, Christa: ,Verordneter” Antifaschismus oder antifaschistischer Kon-
sens? — Zur Bearbeitung des Faschismus in der Pidagogik der DDR;
95-109: Bemer, Friedhelm / UncermanN, Silvia: Zur Rezeption der Pidago-
gik Janusz Korczaks in der deutschen Erziehungswissenschaft; 111-125;
Hansen, Georg: Deutsche Erziehungswissenschaft und die Okkupation
Polens; 129-140; BAR-On, Dan: Erfahrungen mit dem Holocaust in der drit-
ten Generation. Ergebnisse aus einer Befragung israelischer Jugendlicher;
141-166: BRenpLER, Konrad: Die Rezeption der Geschichte des Nationalso-
zialismus und des Holocaust bei Enkeln der Tétergeneration; 169-179:
Bmrkmann, Ingrid: Schulpartnerschaft zwischen dem Konarsky-Gymna-
sium in Oswiecim und der Gesamtschule Dortmund-Gartenstadt;
181-192: Brocke, Edna: Die Gedidnkstitte ALTE SYNAGOGE in Essen.
Riickblick und Perspektive; 193-208: PUtz, Johanna: Die Méglichkeit erin-
nernden Handelns am Beispiel des Freiwilligen Friedensdienstes der
Aktion Sithnezeichen Friedensdienste (ASF); 209-216: Renner, Jutta: Die
Internationale Jugendbegegnungsstitte Auschwitz - Brennpunkt zwi-
schen Vergangenheit und Gegenwart; 219-229: Bapmor, Alisa: Zum
Umgang mit dem Holocaust im ,Ghetto Fighters’ Educational Center®;
231-235: van Dyk, Lutz: Das Anne Frank Haus in Amsterdam; 237-257:
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