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Neuerscheinungen zur Exegese der Kirchenviiter

von Basil Studer, Rom

In einer eingehenden Untersuchung befalit sich ELisaBeTH GRUN-
sEck! mit der Geschichte der Auslegung des Psalmes 44 (45). Es geht
dabei vor allem um die Erklirung von Ps 44,2 und Ps 44,71, wie sie
bei den christlichen, vorab griechischen Autoren der ersten fiinf
Jh.e begegnet.

Die Arbeit umfaBt vier Teile. AnschlieBend an eine kurze Einleitung
(1-12), ist der erste Teil den messianischen und christologischen Deutungen
gewidmet, welche im Umfeld des vornicénischen Subordinatianismus ent-
standen sind (13-123). Im zweiten Teil geht es um die Krise der dogmatischen
Argumentationen im Zusammenhang mit dem Streit um die Gottheit Christi
(125-201). Der dritte Teil behandelt die christologische Argumentation und
das Christusbild in den Psalmenauslegungen zwischen Nicda und Chalcedon
(203-389). Unter dem Titel ,Schlufi: Christologische Schriftargumentation und
Christusbild in den Auslegungen zu Ps 44“ macht die Vfin im letzten Teil
einen Ausblick auf die Entwicklung im Westen, kommt auf die Ergebnisse der
vorausgehenden Darlegungen zuriick und beschlieft diese mit einer
.Synthese im spiten 4. Jh.“ (391-414). Es folgen eine ausfithrliche Bibliogra-
phie sowie die Verzeichnisse der Autoren und der Bibelstellen (415-438).

Es ist nicht leicht, diese recht umfangreiche Arbeit von mehr als
vierhundert S. gebithrend zu wiirdigen. Auf der einen Seite erweist
sich die Vf.in als hervorragende Kennerin der frithchristlichen Lehr-
entwicklung und im besonderen der Geschichte der patristischen
Exegese. Dazu versteht sie es, ihre Auffassungen in einer klaren und
anziehenden Sprache vorzutragen. Auf der anderen Seite kommt
man angesichts des mageren Ertrags der weitausholenden Untersu-
chung um eine gewisse Enttduschung nicht herum. Am Ende steht
ndmlich die Feststellung, dab die Kirchenviter nach und nach dazu
kamen, den trinitarischen Sinn von Ps 44,2 aufzugeben und die
Verse 7 und 8 des Psalmes, soweit sie ihn noch auf Christus bezo-
gen, auf seine Menschheit einzuschrianken. Dieses Ergebnis wirkt
um so erniichternder, als man feststellen mub, daB die Vfin sich
kaum zur Frage duBert, warum die christlichen Autoren sich so
lange an den sich schon frith bildenden Interpretationen des Psal-
mes festgehalten haben. Gewib ist in der Zusammenfassung zu
lesen, sie hitten sich durch die Tradition gebunden gefiihlt. Aber
wire es nicht gegeben gewesen, diese Meinung genauer zu erkliren,
nicht nur mit dem Hinweis auf Hebr 1,8f, sondern auch mit der Tat-
sache, dab die christlichen Theologen die Wiirde Christi bis weit ins
zweite Jh. hinein nur mit atl. Texten biblisch begriinden konnten?
MiiBte man nicht auch stirker betonen, dab sie in der Polemik weit-
gehend durch den Gebrauch, den ihre Gegner, gerade auch die
Arianer, von der Bibel machten, konditioniert gewesen sind? Von
heute aus gesehen, lieBen sie es zudem an der Kritik gegeniiber dem
doch immer durch Menschen vermittelten Wort Gottes fehlen.
Allerdings darf man dabei nicht vergessen, dab sie in vielen Fallen
mit den Worten und Bildern des Psalmes gar nicht argumentieren,
sondern nur ihren Glauben an Christus, der sich in erster Linie auf
das Evangelium stiitzte, illustrieren und den Leuten nahebringen
wollten. Diesen mehr rhetorischen und spirituellen Zusammenhang
iibersieht natiirlich auch die Vfin keineswegs. Aber hat die Frage-
stellung sie nicht vielleicht trotzdem dazu gefiithrt, die Bedeutung
des Psalmes 44 und seiner Bildersprache fiir die Entwicklung der
christlichen Lehre iiberzubelichten? Im iibrigen kann es einem auf-
merksamen Leser nicht entgehen, daB sie gegen Ende der Arbeit
nicht mehr ganz durchgehalten hat. Nur so kann man verstehen,
daB Cyrill von Alexandrien, der in Beniitzung von Ps 44 weitgehend
von der antiarianischen Polemik abhing, ganz unbegriindet nach
Theodoret von Cyrus behandelt wird. Vor allem begreift man so
leichter, warum die Vf.in in der Konklusion (!) auch noch auf Augu-
stinus, Hieronymus, Cassiodor und andere Lateiner eingeht.

Im Blick auf den Titel kénnte man in der Arbeit von Gruseppe PaoLo DE
Sivone? eine Erginzung zur bisher besprochenen, der Psalmenexegese der
Kirchenvitern gewidmeten Untersuchung erwarten. Der V{. trigt darin gewiB

! Griinbeck, Elisabeth: Christologische Schriftargumentation und Bilder-
sprache. Zum Konflikt zwischen Metapherninterpretation und dogmati-
schen Schriftbeweistraditionen in der patristischen Auslegung des 44.(45.)
Psalms. — Leiden / New York: E. J. Brill 1994. XXI, 438 S. (Supplements to
Vigiliae Christianae, 26) ISBN: 90-04-10021-0

2 de Simone, Giuseppe Paolo: Cassiodoro e ’Expositio Psalmorum. Una let-
tura cristologica dei Salmi. - Cosenza: Progetto 1993. 167 S. ISBN:
88-85937-60-8

die wichtigsten Ergebnisse der Forschung iiber Cassiodor und seine Expositio
Psalmorum zusammen. Er kann sich dabei im besonderen auf die Ergebnisse
des Cassiodor-Colloquiums von 1983 stiitzen. Er geht auch auf die wichtigsten
Fragen ein: auf das Leben und die kulturelle Umwelt Cassiodors (27-68), auf
die exegetische und dogmatische Interpretation der Expositio, einschlieblich
des Verhiltnisses zu Augustinus (69-120), auf die Theologie des Psalmenkom-
mentars (121-147) sowie auf dessen geschichtliche Bedeutung (149-146).
Doch ohne viel Kritik fiigt er nur seine Lesefriichte zu einer Art Mosaik
zusammen. Er macht sich keine Gedanken iiber den scholastischen Hinter-
grund der patristischen Exegese. So wird man seine gewif fleiflige Arbeit
kaum als neuen Beitrag fiir die patristische Forschung betrachten kénnen.

Ganz auf der Linie von Griinbeck bewegt sich AxneLiese FeLeer®. Bei ihrem
Durchgang durch die ganze Patristik, vom Ersten Klemensbrief bis Isidor von
Sevilla, bemiiht sie sich, die Rahab-Episode im Zusammenhang der fraglichen
Werke und von den Anliegen ihrer Autoren her zu erkldren. Sie holt dabei
zum Teil sehr weit aus, wie etwa im Fall des Dialogs mit Tryphon von Justi-
nus. So gelingt es ihr, aus den mehr oder weniger ausfiihrlichen Erklarungen
von Jos. 2 ihren reichen theologischen und spirituellen Gehalt herauszuarbei-
ten. Sie beleuchtet dabei nicht nur Aspekte der Trinitétslehre und der Chri-
stologie der ersten Jh.e, sondern geht auch auf Fragen ein, welche sich die
Kirchenviiter in bezug auf die Heilsnotwendigkeit der Kirche, die Bekehrung
der Heiden und den Heilswert des Blutes Christi stellten. IThre Untersuchung
erweist sich ohne Zweifel als weniger komplex als jene iiber die Exegese von
Psalm 44. Doch auch sie versteht es, mit einem relativ unbedeutenden Thema
den Blick des Lesers auf die groBen Gedanken der frithchristlichen Theologen
zu lenken.

Von anderer Art ist die Arbeit von Susanne MuorLer®. Es handelt sich darin
nicht mehr um einen Uberblick iiber die Auslegungsgeschichte eines einzel-
nen biblischen Textes. Die Vf.in befaBt sich vielmehr mit der Erklarung eines
einzelnen biblischen Buches durch einen einzelnen Kirchenvater. Sie bewegt
sich dabei nicht auf Neuland. Die patristische Exegese des Hohenliedes hat
schon seit einiger Zeit groBes Interesse gefunden. Selbst die Homilien Gregors
zu diesem im christlichen Altertum und im lateinischen Mittelalter beliebten
Text sind schon Gegenstand verschiedener Untersuchungen gewesen. M. geht
allerdings nicht auf die Forschungsgeschichte ein. Darum ist nicht ersichtlich,
was sie z. B. von der Arbeit von V. Recchia (L'esegesi di Gregorio Magno al
Cantico dei Cantici, Turin 1967) hilt. Sie befaBt sich vielmehr sogleich mit
dem Text und seiner Datierung (1-26). Im zweiten Kap. behandelt sie kurz die
Exegese in der Alten Kirche (27-35). Dann holt sie im dritten Kap. weit aus.
Nach einigen Hinweisen auf die Grundsitze der Hoheliedexegese Gregors
(36-48) geht sie Vers fiir Vers der Auslegung von Hld 1,1-1,8 in den Homilien
und in den anderen Werken Gregors nach (49-143) und untersucht dann mit
der gleichen Methode die Exegese der Verse von Hld 1,9-8,14, die Gregor
auBerhalb der Homilien vorlegte (144-229). Im SchluBkap. hebt die Vf.in vor
allem zwei Ergebnisse heraus (230-239). Gregor predigte in seinen Homilien
nur iiber die ersten acht Verse des Hohenliedes. Diese Predigten kann man als
erstes Werk Gregors betrachten. Sie entstanden zusammen mit den Moralia in
Job, welche man in die Jahre 579-595 datiert. AuBerdem wird in dieser recht
soliden Arbeit klar, wie sehr es Gregor in seiner Auslegung des Hohenliedes
am Herzen lag, durchwegs das Verhiltnis von Gott und Mensch darzustellen
und dabei aufzuzeigen, wie ihre gegenseitige Liebe auf der Seite des Men-
schen immer wachsen soll (238).

Homilien zum Hohenlied sind auch der Gegenstand der Arbeit von Franz
Dunzi®, Thr Autor ist jedoch ein anderer Gregor, der zweihundert Jahre frither
in einer anderen Umwelt lebte. Vor allem geht es hier nicht mehr bloB um die
Darstellung der biblischen Auslegung eines Kirchenvaters. D. legt hier viel-
mehr die griechisch-deutsche Ausgabe der Homilien zum Hohenlied Gregors
von Nyssa vor, die er fiir die Fontes Christiani besorgte. Den griechischen Text
itbernahm er von der kritischen Ausgabe von Langerbeck (GNO 86), d4nderte
jedoch einige Stellen ab. Die Ubersetzung hingegen stammt weitgehendst von
ihm selbst; es ist die erste vollstindige Ubertragung in deutscher Sprache. Die-
ser doppelsprachigen Textausgabe geht eine ausfithrliche Einleitung voraus
(1. Teilband, 7-93). Der Hg. hatte sich dafiir durch seine eigenen Vorarbeiten
empfohlen, vor allem durch seine Diss. (Braut und Brdutigam, Die Auslegung
des Canticum durch Gregor von Nyssa, Tiibingen 1993). So ist man von der
Gediegenheit seiner Einfithrung keineswegs iiberrascht. Das trifft vor allem
fiir die ausgezeichnete Darstellung des zeit- und theologiegeschichtlichen

3 Felber, Anneliese: Ecclesia ex gentibus congregata. Die Deutung der Rahab-
episode (Jos 2) in der Patristik. — Graz: dbv-Verlag fiir die Technische Uni-
versitit Graz 1992. 10*%, 197 S. (Dissertationen der Karl-Franzens-Universitat
Graz 85) ISBN: 3-7041-9045-4

4 Miiller, Susanne: ,fervorem, discamus amoris“. Das Hohelied und seine
Auslegung bei Gregor dem GroBen. - St Ottilien: Eos 1991. XII,
289 S. (Dissertationen: Theologische Reihe, 46), kart. DM 32,00 ISBN:
3-88096-846-2

5 Gregor von Nyssa. In canticum canticorum homiliae. Homilien zum
Hohenlied. Erster Teilband. Griechisch-Deutsch. Ubers. u. eingel. von
Franz Diinzl. — Freiburg: Herder 1994. 299 S. (Fontes Christiani, 16 / 1),
kart. DM 46,00 ISBN: 3-451-22123-3
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Hintergrunds der Canticum-Homilien zu (7-22). Es gilt auch von den Ausfiih-
rungen iber die einzigartige Theologie, welche Gregor, am Ende seines
Lebens angelangt, in diesen Predigten entfaltet hat (60-78). Natiirlich sind
auch die weiteren Hinweise auf die iiblichen Einleitungsfragen: Veranlassung
und Entstehung, formale Fragen, Editionen und Textgeschichte interessant,
Dazu sind die recht ausfiihrliche Bibliographie und die Register (Bibelstellen,
griechische Begriffe, Personen und Sachen) fiir eine vertiefte Lektiire sicher
hilfreich (3. Teilbd, 836-875).

Wenn man trotz allem eine Kritik anbringen wollte, kénnte man
eine genauere Darstellung der Exegese Gregors wiinschen (vgl.
51-60). Es kommt darin zuwenig klar zum Ausdruck, daB die Alle-
gorese, welche Gregor im Blick auf die Eigenart des Canticum ver-
teidigen muB, nur als ein Mittel unter anderen im Dienst der Aktua-
lisierung des Textes steht. Im Grunde genommen ist sie nur ein Not-
behelf der opheleila. Der Nutzen des Textes kommt zwar zuvor im
Abschnitt ,Die Apologie der Allegorese® zur Sprache (28-31). Dazu
wird auch ausdriicklich gesagt, daB sich die Allegorese als das wich-
tigste Instrument erweist, um die Bibel von Anfang bis Ende nach
einem durchgingigen Deutungsmuster lesen zu kénnen (59). Doch
wire es, aus dem Prolog Gregors zu schlieBen, eigentlich zu wiin-
schen, daB man es durchgehend mit plana und nicht mit obscura zu
tun hitte (v. a. 98f). Jedenfalls sind die klaren Texte wichtiger als die
dunklen; denn mit ihrer Hilfe sind diese zu erkliren. Im iibrigen ist
zu beachten, daB Gregor zwischen den Metaphern des Textes selbst
und dem iibertragenen Sinn der Auslegung nicht unterscheidet.
Man kann dem allerdings auch beifiigen, dab die Symbolsprache,
welche gerade durch die Allegorese bei Gregor zur vollen Geltung
kommt, ihm am besten dazu diente, herauszustellen, daB der
Mensch der Unendlichkeit Gottes gegeniibersteht (vgl. 84f, mit den
Hinweisen auf die negative Theologie Gregors). Auf jeden Fall Iohnt
es sich, sich in die Hohelied-Predigten des Nysseners zu vertiefen.
Sie helfen dem gldubigen Menschen, wie wenig andere Viterschrif-
ten, zu begreifen, zu welchen Weiten ihn der unendliche Gott beru-
fen hat und mit welcher Liebe er ihm in der Menschwerdung seines
Sohnes entgegengekommen ist. Gerade darum ist auch den Hg.n der
Fontes Christiani hoch anzurechnen, daB sie diese Homilien in ihr
Programm aufnahmen, und ist zudem dem Verlag Herder fiir die
vorziigliche Ausstattung der drei Teilbde bestens zu danken.

Wihrend durch seine in den Fontes Christiani verdffentlichten
Hohelied-Predigten der Reichtum der Gedankenwelt Gregors von
Nyssa einem breiten Publikum zuginglich gemacht werden soll, ist
die kritische Edition des Jesaja-Kommentars des Hieronymus fiir
einen engeren Lesekreis bestimmt. Diese neue Ausgabe wurde denn
auch in erster Linie als Vorarbeit fiir die Herstellung des Jesaja-Tex-
tes der Vetus Latina erarbeitet; es hatte sich namlich herausgestellt,
daB die bisherigen Ausgaben, selbst jene in CChL 73 und 73A (1963),
zu diesem Zweck nicht geniigten. Doch werden die zwei Bde, von
denen der erste die Biicher I-IV, der zweite die Biicher V-VII des
Kommentars enthalten, auch Exegeten und Patrologen interessie-
ren. Es handelt sich tatsichlich um einen fiir das Studium der patri-
stischen Exegese hochst wichtigen Text. Wie bedeutend er ist, geht
schon allein aus dem Umstand hervor, daB P. Jay vor einigen Jahren
die Exegese des griiBten lateinischen Exegeten der Alten Kirche
gerade an diesem Kommentar untersuchte (vgl. P. Jay, L’exégése de
Saint Jérome, Paris 1985).

Selbst wenn Hieronymus keinen hermeneutischen Traktat schrieb wie
Augustinus, so begegnet man bei ihm, vorab in den Prologen, dennoch zahl-
reichen Hinweisen und Bemerkungen zur exegetischen Methode. Und das
trifft gerade auch fiir den Jesaja-Kommentar zu, in dem unter anderem das
beriihmte Wort steht: slgnoratio scripturarum, ignoratio Christi est“ (In Esaiam
L1). Man kann darum Rocer Gryson® und seinen Mitarbeitern nur dankbar
sein, daB sie dieses Werk des Hieronymus in einer neuen kritischen Ausgabe
weiteren Kreisen zugéinglich gemacht haben. Es steht nicht in der Kompetenz
des Rez.en, ihre Ausfithrungen iiber die Textgeschichte, die Textgrundlage
des Hieronymus, dessen Gebrauch der griechischen und hebriischen Worter,

® Commentaires de Jérome sur le Prophéte Isaie. Introduction par Roger
Gryson. Livres I-IV. Texte établi par R. Gryson et P.-A. Deproost avec la
collaboration de J. Coulie et E. Crousse. — Freiburg: Herder 1993. 470 S.
(Vetus Latina, Aus der Geschichte der Lateinischen Bibel, 23), brosch. DM
445,00 ISBN: 3-451-21938-7
Commentaires de Jérome sur le Prophéte Isaie. Introduction par Roger
Gryson et P.-A. Deproost, Livres V-VII. Texte établi par R. Gryson et J.
Coulie avec la collaboration de E. Crousse et V. Somers. — Freiburg: Herder
1994, 475-872 S, (Vetus Latina. Aus der Geschichte der Lateinischen Bibel,
27), brosch. DM 290,00 ISBN: 3-451-21947-6

die Geschichte der Ausgaben, das Verhiltnis zur Hexapla und den darin
gebrauchten kritischen Zeichen (vgl. die Einleitungen zu den beiden Bden)
sowie im besondern die Herstellung des kritischen Textes zu beurteilen. Es
mag geniigen, die sich auch duBerlich sehr gut prisentierende Edition allen zu
empfehlen, die sich fiir die Geschichte der Bibel und ihrer Auslegung interes-
sleren.

Nochmals von anderer Art ist schlieBlich der Shd, der die Vortrige eines
patristischen Kolloquiums enthilt, das 1993 in Maynooth (Irland) abgehalten
worden ist. Unter dem Titel ,Seriptural Interpretation in the Fathers: Letter
and Spirit*7 behandelt eine Reihe von irischen Fachleuten verschiedene Fra-
gen der frithchristlichen Exegese. Die Reihe wird von zwei Vortriigen allge-
meiner Art erdffnet. . McEvoy behandelt den Zusammenhang zwischen der
von Paulus begriindeten Exegese des Alten Testamentes und der christlichen
Freiheit (1-25). P. Mc Gorprick hingegen deckt in einem ausgezeichneten
Aufsatz die Verbindungen zwischen der Liturgie und der patristischen Exe-
gese auf. Im besonderen zu beachten sind darin die Ausfithrungen iiber den
verschiedenen Gebrauch der biblischen Texte in der Liturgie (27-37). Die
weiteren Studien sind einzelnen Autoren gewidmet. Den Anfang macht eine
sehr gediegene Einfithrung von F. O'FearcHAL in die Exegese Philos von Alex-
andrien, der bekanntlich einen ungeheuren EinfluB auf die christlichen Exe-
geten ausgeiibt hat (39-59). D. CarabiNg befalBt sich ferner im Blick auf die
Thematik ,des Dunkels der Wolke* (dark cloud) mit den hellenistischen Ein-
fliissen auf die Exegese des Klemens von Alexandrien und des Pseudo-Diony-
sius- (61-74). Unter dem Titel ,Origenes und die wortliche Auslegung der
Schrift“ sucht G. Warson die exegetischen Anliegen des gréBten Exegeten der
tstlichen Christenheit von der Umwelt seiner Heimatstadt Alexandrien her
zu erkldren, die von der jiidischen Diaspora mit ihrer LXX entscheidend
geprégt worden war (75-84). In der folgenden Studie befaBt sich V. Twomey mit
dem Gebrauch der Bibel in der Schrift De Synodis des Athanasius; er zeigt
dabei auf, daB die theologische Auseinandersetzung mit den Arianern den
Bischof von Alexandrien dazu gefiihrt hat, sich v. a. an den Buchstaben der
Schrift zu halten (85-118). Weiter geht N. Mappen auf die Auslegung des Her-
rengebetes bei Maximus Confessor ein; selbst wenn dieser bedeutendste
Theologe der frithbyzantinischen Zeit sich nach heutigen Begriffen ziemlich
weit vom Wortlaut der Bibel entfernte, legte er dennoch eine groBartige Schau
der Menschwerdung des Logos vor, die schlieBlich die Mitte der Heiligen
Schrift ausmacht (119-141). Interessant ist dann die Untersuchung, die C.
McCartay iiber den Kommentar zum Diatesseron des Syrers Ephrem anstellt;
vielleicht hétte der V1. allerdings dabei nicht nur die besonders Eigenart die-
ses Interpretation des Evangeliums herausstellen, sondern auch die vielen
Ahnlichkeiten mit der griechischen Exegese aufzeigen sollen (143-162). Die
sehr breiten Ausfiihrungen, die T. Finan der mira profunditas der Heiligen
Schrift bei Augustinus widmet, mégen jenen, die sich in der Sprachtheorie
Augustinus auskennen, lesenswert erscheinen; den anderen werden sie als
mira profunditas vorkommen (163-199). Zuginglicher ist dann der solide Auf-
satz, in dem sich E. G. Cassipy mit Augustins Erklirung des ersten Johannes-
Briefes befaBit und von daher den augustinischen Auslegungsgrundsatz der
Auferbauung der Liebe beleuchtet (201-220). Von nicht geringem Interesse ist
im weiteren die Studie, in welcher T. O’LoucHun die nicht zu unterschiit-
zende Bedeutung der Formulae des Eucherius von Lyon herausstellt. Diese
exegetische Schrift stellt ndmlich eine Art Anleitung (guide) dar, welche dem
Leser der Bibel hilft, den besonderen Sinn eines Wortes oder eine Stelle zu
verstehen. Sie erfreute sich darum im frithen Mittelalter groBer Beliebtheit
(221-252). Nicht weniger Interesse verdient die Arbeit, in welcher M. Mc
Namara den patristischen Hintergrund der kirchlichen Literatur des mittelal-
terlichen Irland aufdeckt (253-281). Auf der gleichen Linie bewegt sich die
folgende Arbeit, in der G. MacGmTy den sog. irischen Augustinus vorstellt,
der in der Patrologie von Migne (Bd. 35) unter dem Titel De mirabilibus sacrae
scripturae abgedruckt ist (283-313, mit einem Verzeichnis der Handschriften
und der in der Schrift zitierten Bibelstellen). Den gliicklichen AbschluB des
Bdes bildet eine Studie iiber die berithmte irische Handschrift The Book of
Kells. ]. O'Renwy stellt den Ideenreichtum dieser Evangelien-Schrift anhand
der symbolischen Darstellungen dar (Zeichen des Jona, Tempel, Abraham,
himmlisches Gastmahl u. a.), welche im Zusammenhang mit der Genealogie
in Lk 3,28-38 vorkommen (315-355, mit der fotographischen Wiedergabe der
fol. 200-203 und fol. 19v).

Den hier vorgestellten, sehr gediegen gedruckten Bd aus dem fer-
nen Irland kann man als sprechendes Zeugnis der immer weitere
Kreise umfassenden Bewegung betrachten, welche die patristische
Forschung in den letzten dreiBig Jahren erfaBte und sie die Bedeu-
tung der Exegese der Kirchenviter klarer denn je begreifen lieB.
Damit bildet er auch eine wertvolle Erginzung zu den Untersu-
chungen iiber einzelne exegetische Themen und zu den Ausgaben
einzelner exegetischer Schriften, von denen zuvor die Rede gewe-
sen ist.

Rom Basil Studer

7 Scriptural Interpretation in the Fathers: Letter and Spirit. Ed. by Thomas
Finan / Vincent Twomey. - Dublin; Four Courts Press 1995. XI, 370 S.,
kart. ir£ 35,00 ISBN: 1-85182-162-7
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Bammel, Caroline P.: Tradition and Exegesis in Early Christian Writers. —
Aldershot, Hampshire: Variorum 1995. XII, 312 S. (Variorum Collected
Studies, CS 500), kart. £ 47,50 ISBN: 0-86078-494-0

Der vorliegende Shd enthélt insgesamt 18 Beitrige der am 31.
Oktober 1995 — allzu frith! - verstorbenen Professorin fiir die
Geschichte der Alten Kirche und Fellow am Girton College in Cam-
bridge, die wichtige Problemfelder der Alten Kirche behandeln. Die
zehn in englischer und acht in deutscher Sprache verfabten Auf-
sitze wurden bis auf den Beitrag iiber den Gnostiker Herakleon
(Nr. 4), der in dieser Form noch nicht verdffentlicht worden war
(vgl. jedoch TRE 15 [1986], 54-57), und einen bisher nicht publizier-
ten Aufsatz iiber ,Peacemaking and Religious Tolerance in the Early
Church” (Nr1. 6) - wie bei fritheren Bden aus dieser Reihe — unverén-
dert fotomechanisch nachgedruckt. Sogar auf eine neue Paginierung
wurde verzichtet. Nur die Nummern der einzelnen Beitrige wur-
den jeweils oben auf den Seiten vermerkt.

Caroline P. Bammel (* 6. 7. 1940), die Tochter von Prof. N. G. L.
Hammond, hatte zunéchst Klassische Philologie studiert und sich
dann in Verbindung mit Theologie und Alter Geschichte der Erfor-
schung der christlichen Antike zugewandt. Ihre frithesten - bereits
bemerkenswerten — Publikationen erschienen noch unter ihrem
Médchennamen. Seit 1979 war sie mit dem deutschen Neutesta-
mentler Prof. Dr. Ernst Bammel verheiratet, was mit dazu beitrug,
dab sie zur deutschen Forschung in engerer Beziehung stand und
z. T. auch auf deutsch publizierte, zundchst noch unter dem Dop-
pelnamen C. P. Hammond-Bammel (vgl. die groBe Monographie: Der
Romerbrieftext des Rufin und seine Origenes-Ubersetzung, Freiburg
1985).

Einen Schwerpunkt ihrer Forschung bildete die frithchristliche Bibelexe-
gese im Umkreis des Origenes. Das spiegelt sich auch in dem vorliegenden
Sbd wider. Zehn der 18 Beitrdge (Nr. 9-18) behandeln Themen aus diesem
Bereich. Sie alle stehen in direktem oder zumindest indirektem Zusammen-
hang mit der Erforschung des Origenes, seiner Theologie und vor allem seines
exegetischen Werkes, dessen groBe Bedeutung fiir die Geschichte der bibli-
schen Exegese unbestritten ist. B. gehorte zu den international herausragen-
den und anerkannten Forscherinnen auf diesem Gebiet (vgl. auber der oben
genannten Monographie von 1985 auch die Edition: Origenis in Epistulam
Pauli ad Romanos explanationum libri, Vol. I, Freiburg 1990).

Der Bogen spannt sich von der altkirchlichen Auslegung der ,Abschieds-
reden Jesu', Joh 13-16; ,The Farewell Discourse in Patristic Exegesis® (1992 =
Nr. 9) iiber ,Die Hexapla des Origenes: Die hebraica veritas im Streit der Mei-
nungen” (1988 = Nr. 10), ,Law and Temple in Origen* (FS E. Bammel, 1991 =
Nr. 11) bis zu ,Adam in Origen“ (FS H. Chadwick 1989 = Nr. 12) und ,Die
Juden im Rémerbriefkommentar des Origenes“ (1990 = Nr. 13). Es folgt ein Bei-
trag zur ,Prophetie in der patristischen Exegese zum ersten Korintherbrief*
(1989 = Nr. 14; zu 1.Kor 14 und zur Auseinandersetzung mit dem Montanis-
mus).

Die letzten vier Aufsdtze sind der #ltesten lateinischen Paulusexegese
gewidmet: ,Die Pauluskommentare des Hieronymus: Die ersten wissenschaftli-
chen lateinischen Bibelkommentare?” (1993 = Nr. 15); ,Pauline Exegesis, Mani-
chaeism and Philosophy in the Early Augustine” (FS G. C. Stead, 1993 = Nr.
16); ~Augustine, Origen and the Exegesis of St. Paul” (1992 = Nr. 17) und ,Rufi-
nus, Translation of Origen’s Commentary on Romans and the Pelagian Contro-
versy” (1992 = Nr. 18). Die zuletzt genannten Arbeiten, die z. T. direkt aufein-
ander Bezug nehmen und sich inhaltlich erginzen, deuten schon in ihrem
Titel darauf hin, daB es der Vf.in keineswegs nur um die Entfaltung altkirch-
licher exegetischer Probleme oder um die zweifellos notwendige Erinnerung
an frithchristliche Erkenntnisse und Erfahrungen im Umgang mit der Bibel
ging. Stets werden die geistes- und theologiegeschichtlichen Entwicklungen
der Alten Kirche mit einbezogen. Es wird hingewiesen auf die religionsge-
schichtlichen Verbindungen zur Gnosis und zum Manichiismus. Philosophi-
sche Fragestellungen werden aufgenommen und genauer untersucht. Die
Frage nach dem Verhiltnis zwischen jiidischer und christlicher Exegese ist
ebenso im Blick wie die nach dem Verhaltnis zwischen griechischer und
lateinischer Patristik.

Um solche, allgemeinere Fragestellungen aus dem Bereich der frithen Kir-
che geht es vor allem im ersten Teil des vorliegenden Sammelbdes (Nr. 1-8).
Im Vorwort verweist die Viin zunichst auf ihren bisher unversffentlichten
Beitrag: ,Peacemaking and Religious Tolerance in the Early Church® (Nr. 6),
der anhand einiger Beispiele (Irendus; Klemens von Alexandrien; Origenes;
Dionysius von Alexandrien) einen Uberblick gibt iiber die geistesgeschichtli-
chen Krifte, die das Konfliktfeld von Toleranz und Intoleranz in der Alten
Kirche bestimmten und die das Verhiltnis von Orthodoxie und Hiresie in
ihrer Entstehungs- und Entwicklungsgeschichte in einem neuen Licht
erscheinen lassen. Etwas auBerhalb dieser Thematik steht der erste Bei-
trag: ,The First Resurrection Appearance to Peter: John 21 and the Synoptics*
(1992), der auf einen moglichen tieferliegenden Zusammenhang zwischen
Mt 14, 22-33, Seewandel des Petrus (vgl. auch Mk 6,45ff; Joh 6,16ff), und
Joh 21,12f bzw. zwischen ,Taufe des Petrus in Verbindung mit der Erschei-
nung des Auferstandenen aufmerksam macht. - Nr. 2: Jgnatian Problems*
(1982) geht auf die Probleme der Uberlieferung der Briefe des Ignatius von
Antiochia ein. Ausfithrlich (und recht kritisch!) werden die neueren Unter-

suchungen von J. Rius-Camps (1979) und R. Joly (1979) diskutiert und zugleich
die eigentiimliche Nihe und Distanz zwischen den Ignatius-Briefen und
dem Corpus Johanneum (und Paulus) untersucht.

Die beiden folgenden Beitréige (Nr. 3 und 4) sind bestimmten Personen
gewidmet: Justin dem Mértyrer (1984) und Herakleon (1986), d. h. einem
christlichen Philosophen und einem einfluBreichen Gnostiker, dessen Kom-
mentar zum Johannesevangelium Origenes zu seiner ausfiithrlichen Gegen-
darstellung herausgefordert hat, ein Thema, das die Vi.in in ihren Arbeiten
zur Exegese des Origenes mehrfach beriihrt. Nr. 5: ,The State of Play with
regard to Hippolytus and the ,Contra Noetum“ (1990) ist eine ausfiihrliche
und griindliche Besprechung von J. Frickel, Das Dunkel um Hippolyt von
Rom, 1988. Nr. 7 ,Die Einheit des Glaubens und die Mannigfaltigkeit der Briu-
che in der christlichen Uberlieferung nach Irendus” (1990) entfaltet das in Nr. 6
angesprochene Thema im Hinblick auf den Osterfeststreit (Ende 2. JTh.) und
den Ketzertaufstreit (3. Jh.). Und Nr. 8; ,Die Bekehrung derjenigen, die schon
Christen sind“ (1988) beriihrt mehrfach die Beziehungen zwischen christli-
chem und philosophischem Denken in der antiken Welt, die am SchluB des
Buches in den Beitrdgen zu Augustin noch einmal anklingen und wodurch
der Bd - trotz der sehr unterschiedlichen Themen, die in ihm behandelt wer-
den, - eine gewisse innere Geschlossenheit erhiilt.

Es ist hier nicht méglich, die einzelnen Beitréige ausfiihrlicher zu
wiirdigen. Da es sich um unveridnderte Nachdrucke #lterer und vor
allem neuerer Arbeiten handelt, erscheint es wenig sinnvoll auf
kleinere Versehen oder Druckfehler hinzuweisen. In Nr. 8 (98,
Anm. 2) sollte aber doch der Verfasser des dort erwidhnten Bdes zur
Geschichte des Taufgottesdienstes (Leiturgia V) genannt werden:
Georg Kretschmar.

Bemerkenswert sind vor allem die Griindlichkeit der in der
Regel direkt aus den Quellen geschépften Beitrdge, die Behutsam-
keit und Abgewogenheit des Urteils, aber auch die bisweilen iiber-
raschenden neuen Einsichten, die die Arbeiten vermitteln. Auch
dort, wo der Leser den Ausfithrungen der Vfin méglicherweise
nicht gleich zustimmen mag, lohnt es sich, ihre Sicht zur Kenntnis
zu nehmen. Der Verlust, den die Wissenschaft durch ihren frithen
Tod erlitten hat, wird durch diesen Sbd besonders schmerzlich
bewubt. Immerhin trigt er durch sein Erscheinen dazu bei, die Erin-
nerung an eine bedeutende Forscherin auf dem Gebiet der Patristik
iiber ihren Tod hinaus lebendig zu erhalten.

Marburg Wolfgang A. Bienert

Brakmann, Heinzgerd: Die Einwurzelung der Kirche im spitantiken Reich
von Aksum. — Bonn: Borengésser 1994. VIII, 221 S., kart. DM 39,00 ISBN:
3-923946-24-4
In the late early times, unlike the European continent, Africa

had very little chance to receive the message of the Good News,

Christianity. Only a tiny portion of this continent had been convert-

ed into Christianity. Otherwise, it remained dark until the modern

time.

Some countries which had been converted into Christianity
were those which are located in Eastern Mediterranean Sea, North
Africa, and two countries in the western coast of the Red Sea. As a
matter of fact, the evangelization of Africa presents chronological
and geographical disparity. On this basis one may divide the period
into three phases: Phase 1 — Egypt and the western region of North
Africa; Phase 2 — Aksum; Phase 3 - Nubia.

Phase 1: The earliest evangelization of Africa struck roots on the
Egyptian soil already in apostolic time. It was the result of evange-
listic activity of St. Mark, the disciple of Saint Peter. In the second
and third centuries Christianity began to spread in North Africa,
west of Egypt through missionary activity of the Church of Rome.
Temporarily the Church of North Africa flourished and produced
prominent church fathers of great merit such as St. Augustine, Cyp-
rian and Tertullian whose literary works mark a milestone in the
history of early Christian literature. Many of their works survived;
but the Church itself could not successfully resisted the tempest of
the time and succumbed. In this regard the Coptic Church of Alex-
andria was in a better position in defending and preserving Chris-
tianity up to modern time.

Phase 2: There is quite a big chronological discrepancy between
the first and the second phase. Until the first half of the fourth cen-
tury we do not find organized church in Aksum. This of course does
not exclude the possibility of isolated instances by individuals, par-
ticularly Christian merchants. The gap is not only chronological but
also geographical. The advance of Christianity south of Egypt does
not present geographical uniformity either. It skipped Nubia and
struck root in Aksum. Probably the commercial ties of Aksum with
Mediterranean countries paved the way for this precedence.
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Phase 3: Nubia which was squeezed between Egypt and Aksum
could not remain non-Christian country indefinitely. It was pressur-
ized from north and south. As a result, it embraced Christianity. But
the fate of the Church of Nubia was similar to that of North Africa. It
flourished at least from the sixth to the thirteenth century and then
disappeared once for all.

The work under review is entirely and exclusively devoted to Aksum. For
the reason that Athanatius was not in office between the years 337-346, as a
starting point was set 346. Rufinus seems to suggest that the consecration of
Frumentius to have taken place immediately after the enthronization of Atha-
natius. The key word is nuper. If that is the case, the Ethiopian source is cor-
rect. According to Ethiopian calendar, which widely accepted, has 330 as the
beginning date of Christianity, the equivalent of 337 G. C. Nevertheless, his
general statement that Christianity introduced into Aksum in the first half of
the fourth century is in line with the general trend.

His terse and precise approach prompt us to characterize his work rather
as a synthetical. He infusely marshals his sources and let them speak for
themselves. This is why he has long and protracted foot-notes, sometimes to
the extent to fill the whole page. This kind of approach, no doubt, would be
appreciated by the scholars who are familiar with the subject-matter; but a
novice to this field of study would apparently opt for an analysis than rather a
synthesis.

Applying this methodology he began discussing giving us a sound back-
ground about the culture, history and religion of Aksum in the pre-Christian
time. The actual discussion about Christianity begins with the reign of King
Ezanas, Constantine of Ethiopia. This king left us numerous inscriptions more
than any of his predecessors. King Caleb in the sixth century comes remote
second. The inscriptions cover the transitional period from paganism to Chris-
tianity. The author fully committed to these primary sources and would not
like to twist them with secondary sources. The hagiographical tradition firmly
believes that the introduction of Christianity into Aksum was a result of
double effort of two brother-kings, Abraha and Asbaha. In passing, the author
mentions the names of the two brothers.

In the following period of expansion and consolidation of Christianity, the
author, inescapably, used hagiographical materials. He mentions the two
groups of monks, who are termed in the sources as Saints and Righteous
(men). But little or none is mentioned about their formative role in the cultur-
al and religious sectors. Apparently they were the people who began the pro-
ject of translating the Bible into Ge’ez. For that purpose they needed continual
supply of writing material. We do not know for sure whether there was at all a
soft writing material in Ethiopia before that time. Archaeological excavations
brought to light only solid writing materials such as stone, metal and clay.
Papyrus which was used as a writing material in Egypt grows in Ethiopia in
abundance. However, so far we lack evidence whether it was used as a writ-
ing material; most probably the Nine Saints were the people who had sug-
gested the preparation of vellum, which still is widely used in the circle of
churchmen.

For many centuries monasteries maintained a school of calligraphy and
ran a scriptorium. In other words, monasteries were the place where literary
works were composed and preserved. The monastic libraries even today pos-
sess numerous codices of great literary and historic value. The monks were
the people who introduced monasticism into Ethiopia which became the
backbone of Christian religion. In fact, Christianity owes a lot to the monks for
its existence. For this reason monasticism deserves more discussion than a
few words. In the time of the successors of Caleb, primary sources have not
received adequate attention. This is particularly true in connection with the
legend of the coins. In my opinion they are of paramount importance for
social, economic and religious history of the time. The author mentions the
name of the kings who minted coins after Caleb; but analysis of legends is
missing. On the other hand, I do not believe it is a safe conclusion to limit the
time of the mintage of aksumite coins only up to the seventh century. In the
light of some recent literary sources this conclusion should be reversed.

Coming back to the secondary sources, in the Ethiopian abridged chroni-
cles, in connection with the King Gabra Masqal in the 6th century, mention is
made that Yared the hymnographer and composer of church music lived and
worked on hymns and church music during his reign. What the abridged
chronicles consistently mention in short, is of great historical significance and
should not escape our attention. If we trust our sources, Yared made an out-
standing and lasting contribution in the field of hymnography and church
music. As a matter of fact, he is what Romanos is for Greek Orthodox Church.
In fact, they share common story about how they had been inspired. Yared is
believed to be the author of Degwa, the hymnary for the whole year and its
melody which alternately accompanied by two musical instruments, sistrum
and drum (I believe prayer stick as a musical instrument was added later in
the seventeenth century during the Gondarine Dynasty, probably during the
reign of King Iyasu I). It is interesting to trace the origin of these musical
instruments. I believe both are of foreign provenance from two different quar-
ters. Sistrum was used in the temples of ancient Egypt. Whereas the origin of
the drum should be sought in the Jewish Synagogue. How these two musical
instruments from two diametrically opposing quarters found their way to
Ethiopia is a siddle. It is a peculiar syncretism of significance lasting.

On this occasion one should note that the Ethiopian Orthodox Church is
the only one among ancient churches which uses drum and sistrum in service
outside the sanctuary and performs sacred dancing. In the sanctuary there is

also an object which makes the Ethiopian Orthodox Church unique; that is
the replica of the Ark of Covenant. In every church, without exception, this
replica is the centre-piece of divine service. If there is no a replica on the altar
of a church it is automatically disqualified and ceases to be a sacred place.
The author laconically mentions the traditional information of Kebra Nagast
that the Ark of Covenant was brought to Ethiopia and deposited in Aksum.
The indispensability of the replica for divine worship was passed unnoticed.

In the part where he treats literature, both secular and sacred,
are listed almost all published texts. In my opinion it is a consider-
able contribution to the history of meagre Ethiopian literature.
Moreover, regarding patristics the author is one step ahead. He
points out which works are preserved only in Ethiopic version. The
only reservation that I have is about the classification of Physiologus
as a patristic work. The anonymous translator of this work might be
a churchman. But in my opinion this is not sufficient reason to be
qualified as a patristic work. o

It is without any doubt that this publication is a scholarly work
of high standard. As one may infer from extensive bibliography the
author had made an extensive research before and during the com-
position of the book. To do him justice one should mention that all
the books which he had used are not included in the appended
bibliography. In the course of reading one comes across the works
which are not listed in the bibliography. Such an extensive
research, in the long run, is rewarding. It enabled him to produce
this commendable compact work an indispensable tool for Ethopian
studies.

Miinchen Sergew Hable-Selassie

Brunert, Maria-Elisabeth: Das Ideal der Wiistenaskese und seine Rezeption
in Gallien bis zum Ende des 6. Jahrhunderts. - Miinster: Aschendorff
1994, XLVIII, 465 S. (Beitrdge zur Geschichte des Alten Ménchtums und
des Benediktinertums, 42), kart. DM 118,00 ISBN: 3-402-03977-X

Die umfangreiche Diss. von Maria-Elisabeth Brunert widmet sich
der Frage, warum im lateinischen Westen das Ideal der Wiistenas-
kese eine solch faszinierende Wirkung ausgeiibt hat, obwohl es doch
anders als im griechischen Osten hier keine Wiisten gibt. Die Arbeit
beschrinkt sich auf Gallien und damit auf den durch asketische
Bewegungen und Autoren herausragenden Teil des Westens.

Die Arbeit ist in drei Kap. eingeteilt. Die Einleitung formuliert die Frage,
warum das orientalische Ideal der Wiistenanachorese im Westen ein solches
Echo fand (13). Die Vf.in gibt in der Einleitung einen kurzen Forschungsiiber-
blick von Riibel (1904) bis Prinz (1989) und zeigt auf, wie die Toposforschung
durchgehend die Untersuchungen bestimmt hat. Sie legt ihren Untersuchun-
gen die Beschreibungen eremitischen Lebens, die ins Lateinische iibersetzt
wurden, zugrunde, speziell natiirlich die Vita Antonii.

Das erste Kap. ,Die Herausforderung: Lateinische Berichte iiber orientali-
sche Wiistenasketen“ (17-144) geht aus von der Vita Antonii und zeigt, wie
durch die beiden lateinischen Ubersetzungen und durch den Aufenthalt des
Athanasius in Trier eine Herausforderung fiir die lateinische Askese entstand.
Auf wenigen Seiten (26-63) fiihrt sie aus, wie die Person des Antonius gleich-
sam einen Wettstreit mit diesem unter den lateinischen Asketen ausléste. Die
iiberraschend schnelle Rezeption der Vita Antonii und ihres Ideals wird sehr
klar herausgearbeitet.

Im zweiten Kap. ,Die Antwort des Westens: Neidvolle Bewunderung und
Imitation® (145-283) vertieft sie die im ersten Kap. aufgezeigte Initiative. Die
hohe Bewunderung, welche die orientalischen Ménche genossen, fiihrt zu der
in den Viten sich niederschlagenden Behauptung, auch die gallischen Aske-
ten seien zu den gleichen asketischen und spirituellen Hochleistungen fihig
wie ihre orientalischen Vorbilder. Die Vfin zeigt sehr schén auf, wie der
Begriff der Wiiste umgedeutet wird in Wilder, Gebirge, diinn besiedelte
Regionen. Hier wird vor allem ein koinobitisches Ideal propagiert, nicht so
sehr die individuelle Askese der Eremiten. Im Gallien des 6. Jh.s unterstehen
die Monche der Aufsicht des Bischofs. Deswegen wird die Beziehung einzel-
ner Asketen zu Bischéfen untersucht.

Das dritte Kap. ,Das Ideal der Wiistenaskese in Gallien” (284-407) zeigt die
Besonderheit der gallischen Askese des 6. Jh.s. Nachdem die Vorbildfunktion
der Vita Antonii im ausgehenden 5. Jh. zuriickging - festgemacht wird dies an
Lérins — treten nun eigene Schriften erginzend und iiberbietend an die Stelle
der Vita Antonii. Es sind dies neben der Regula Benedicti die Schriften des
Gregor von Tours, die Vitae der Juraviiter. Alle diese Faktoren fordern ein
eigenstindiges asketisches Bewubtsein und einen eigenen Stil.

Im Anhang (418-441) gibt die Vf.in eine Ubersicht von typischen Motiven,
Begriffen und Zitaten der asketischen Literatur, die ein detailliertes Uberprii-
fen in den Quellen noch einmal erméglicht. Die Arbeit wird abgeschlossen
durch ein Namenregister. Ihr vorangestellt sind Quellen- und Literaturver-
zeichnis.

Die hohe Qualitat der Arbeit ergibt sich aus der umfassenden
Quellenkenntnis und ihrer subtilen Interpretation. Die allgemeine
Aussage von der Vorbildfunktion des orientalischen Ménchtums —
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speziell die Vorstellung, Askese sei Flucht in die Wiiste — wird
unbeschadet der Verdienste der fritheren Literatur hier iiberzeu-
gend und fast abschlieBend dargelegt. Zugleich werden die Uber-
gidnge vom Ideal der Vita Antonii zur eigenstindigen asketischen
Form und deren literarischen Niederschlag in Gallien sehr deutlich.
Zu loben ist die Kenntnis des orientalischen Ménchtums und der
Umsetzung dieses Ideals im Westen. Da die westlichen asketischen
Bewegungen relativ differenziert sind, mubBte die Vfin auch vielen
Detailfragen nachgehen und eine immense Stoffiille bewiltigen.
Sehr iiberzeugend finde ich die Herausarbeitung der Umwandlung
des geographischen Begriffs ,Wiiste zu einem spirituellen Begriff
der Askese. DaB sich solche Begriffe auch entleerten und als Topoi
weitergereicht wurden, erklart sich aus der Hochschitzung der
dgyptischen Wiistenaskese und daraus, daBb manche (etwa die Mon-
che von Lérins) dieses Ideal in etwas vordergriindiger Art zu imitie-
ren suchten (217).

Der Vf.in ist es gelungen, ein faszinierendes Kap. des spitantiken
Umbruchs nicht nur wissenschaftlich iiberzeugend, sondern auch
sehr ansprechend und in literarisch gefilliger Art darzustellen. IThre
Arbeit bedeutet einen wesentlichen Fortschritt gegeniiber der frii-
heren Literatur und darf als groBe Leistung begriiBbt werden.

Bochum Wilhelm Geerlings

Carleton Paget, James: The Epistle of Barnabas. Outlook and Background. -
Tiibingen: J. C. B. Mohr 1994. XII, 319 S. (WUNT 2. Reihe, 64), kart. DM
88,00 ISBN: 3-16-146161—4
Wer sich fiir eine Diss. jahrelang mit einer einzigen Schrift der

frithchristlichen Literatur befassen muB, diirfte in der Regel dazu

neigen, eine solche Schrift zu wihlen, die ihm sympathisch ist. Viel-
leicht 1aBt es sich so erkldren, daB der Barnabasbrief in der deutsch-
sprachigen Forschung ein fast vollig unerschlossenes Feld darstellt:

Barn ist unsympathisch. Nach einer verbreiteten Meinung ist er

»wohl das seltsamste Dokument der urchristlichen Literatur, ein

zeit- und theologiegeschichtlich schwer einzuordnender Einzelgin-

ger, unergiebig fiir kirchen- und verfassungsgeschichtliche Fragen,
diirftig in seiner eigenen Leistung und durch die Verbindung von

Banalitidt und Prétention weder literarisch noch theologisch attrak-

tiv" (Ph. Vielhauer, Geschichte der urchristlichen Literatur, Berlin

1975/1981, 612). Hinzu tritt die schroffe Judentumspolemik des

Schreibens. So verwundert es nicht, daB Barn die deutsche For-

schung in diesem Jh. lediglich zu einem Kommentar (H. Windisch,

1920 im HNT) und zwei Monographien! angeregt hat; auch an ein-

schlagigen Aufsitzen herrscht bezeichnender Mangel. Wurde Barn

iiberhaupt Interesse entgegengebracht, so war dieses quellenkritisch
orientiert.

So verstdndlich dieses Forschungsdefizit ist, so bedauerlich ist es
auch! Denn dem mangelnden Interesse der Forschung steht die
Popularitat, vereinzelt sogar die kanonische Anerkennung des Barn
in der Alten Kirche gegeniiber. Die Rezeption und Wirkung dieses
ritselhaften Schreibens - mit Folgen bis in die Gegenwart hinein —
diirfte die zahlreicher ntl.er Schriften iibertreffen. Auch aus einer
systematischen Sicht wird es zweckmibBig sein, die Quellen des
christlichen Antijudaismus prizise zu studieren und theologiege-
schichtlich wie textpragmatisch méglichst konkret zu situieren.

Die hier zu besprechende, umfassend angelegte Studie entspricht
daher einem dringenden Desiderat. In einer deutschen Reihe publi-
ziert, entstand sie unter Anleitung von W. Horbury und wurde 1992
von der Univ. zu Cambridge als PH.D.-Diss. angenommen (Gutach-
ter: H. C. Chadwick, O. Skarsaune).

James Carleton Paget erschlieft das Schreiben in vier Umléufen. Der erste
Teil (3-70) widmet sich den klassischen Einleitungsfragen: Verfasser, Zeit und
Ort der Abfassung, Gattung und Abfassungszweck. C. P. pladiert wieder vor-
sichtig fiir eine Redatierung des Barn, und zwar in den Prinzipat Nervas
(96-98 n. Chr.). Er lokalisiert das Schreiben in Alexandrien und verteidigt
unter gattungskritischem Aspekt (in einem allzu knappen Kap.: 42-45) seinen
epistolaren Charakter. Diese Einschétzung steht im Zusammenhang mit dem
vermuteten Abfassungszweck, auf den C. P. einen Schwerpunkt seiner Unter-
suchung legt (46-70): Barn reagiere apologetisch-polemisch auf eine Situation,
in der unter Nerva neue Hoffnungen auf eine Wiedererichtung des Jerusale-

mer Tempels wach werden und viele Christen sich zur jiidischen Religion
und deren Praktiken hingezogen fiihlen.

1 Ph. Haeuser, Der Barnabasbrief neu untersucht und erklirt, Paderborn 1912;
K. Wengst, Tradition und Theologie des Barnabasbriefes, Berlin 1971 (AKG

42); vgl. auch die von Wengst besorgte Textausgabe in SUC 2, Darmstadt
1984.

Die Thesen dieses ersten Teils kniipfen mit Datierung und Loka-
lisierung an die éltere Forschung an. Es gelingt dem umsichtig und
kenntnisreich argumentierenden Vf., gewisse Zweifel an der gingi-
gen These zu wecken, der Passus 16,3f sei auf das von Hadrian ver-
anlaBte Projekt eines Jupitertempels an der Stelle des alten jiidi-
schen Heiligtums zu beziehen, so daB Barn um 130 n. Chr. zu datie-
ren sei (22-26). Fiir Alexandria scheinen mir stirkere Argumente zu
sprechen als etwa fiir das von K. Wengst bevorzugte Kleinasien. Hin-
gegen ist die Datierung in den Prinzipat Nervas keineswegs als gesi-
chert anzusehen. Dabei soll nicht in Frage gestellt werden, daB man-
ches fiir eine Redatierung des archaisch wirkenden Schreibens
spricht, daf sich ferner nach dem Ableben des letzten Flaviers eine
Wendung zugunsten des Judentums abzeichnete und die von C. P.
vermuteten Stimmungen prinzipiell denkbar sind. Jedoch fehlen die
Belege fiir eine Hoffnung auf den Wiederaufbau des Tempels, und
die von C. P. ausgewertete Miinzlegende FISCI IVDAICI CALVMNIA
SVBLATA belegt nicht mehr als die Reorganisation des fiscus Judai-
cus durch den ersten Adoptivkaiser. Wenn C.P. der textpragma-
tischen Situierung durch Wengst vorwirft ,Wengst has perhaps
squeezed a little too much juice from only a few Greek words* (234;
scil. Ignatius, Philad. 8,2), so trifft dieser Vorwurf weniger Wengst
(dessen Hinweis auf die christlichen Judaisierer in Philadelphia nur
ein Baustein im Rahmen eines umfassenden Begriindungssystems
ist) als vielmehr gerade die Auswertung der fragmentarischen
Miinzlegende durch den V£

Deutlich wird dies, wenn von solch unsicheren historischen Pri-
missen her auf die tagespolitisch-antijiidische Ausrichtung des Barn
geschlossen wird. C.P. kniipft hier freilich an eine die englische
Barn-Forschung beherrschende Tradition an?, der die kontinentale
- etwa von Windisch und Wengst représentierte — Auslegung gegen-
iibersteht. Gegen die von C. P. vorgelegte Lésung sprechen m. E, fol-
gende Griinde: die vorausgesetzte polemische Situation ist weder
innerhalb des Textes (nicht vom vorfindlichen Judentum, sondern
vom Israel der Schrift ist primér die Rede!) noch extratextual nach-
zuweisen; Barn beantwortet keine Fragen, die bei einem Juden bzw.
einem zum Judentum neigenden Christen anzunehmen wiren; viel-
mehr notigt der bezeichnende Kontrast zwischen dem (emormen)
formalen Aufwand der Schrifterkldrung und dem dadurch erzielten
(sparlichen) theologischen Ergebnis, das sich weithin gar nicht in
Lebenspraxis umsetzen 14B8t, zu dem SchluB, daB es Barn iiberhaupt
um die Frage nach der formal-hermeneutischen Legitimitit christli-
cher Schriftnutzung geht. Diese Annahme wird durch die ausdriick-
liche Beschreibung der Darstellungsabsicht in Barn 1,5 gestiitzt und
laBt sich, wie vor allem H. von Campenhausen gezeigt hat (Die Ent-
stehung der christlichen Bibel, Tiibingen 1968, 76-244), friih-
nachntl. vielfach belegen. Die Frage nach dem Recht an den heili-
gen Schriften und, damit verbunden, nach der bundestheologischen
Identitit wie dem heilsgeschichtlichen Ort der jungen Kirche war
nichts weniger als eine ,somewhat academic debate within the
Christian community“ (55); hier ging es um eine Uberlebensfrage in
der frithkirchlichen Schwellenphase! Das Christentum verstand
sich nicht mehr als Teil der jiidischen Religion, sah sich jedoch mit
der Aporie konfrontiert, im Gottesdienst, theologischen Schul-
betrieb usw. faktisch mit den Schriften einer anderen Religion die
eigene Existenz zu deuten. P. M. van Buren hat die aus solcher
»Leihidentitdt (E. Brocke) resultierende Verlegenheit etwas spitz
mit dem Bild vom reading someone else’s mail illustriert®: Die
eigene, christliche Identitét ist in der eigenen heiligen Schrift (dem
AT) nicht bezeugt, die ,,eigene” heilige Schrift bezeugt eine fiir Chri-
sten als iiberwunden und fremd geltende Heilsordnung. DaB die
Christen sich darum mithen muBten, die heiligen Schriften der
Juden besser zu verstehen als diese selbst, hat gerade bei ihren Kri-
tikern mancherlei AnstoB erregt (vgl. z. B. Celsus nach Origenes,
Cels. 2,4; 6,29; Tertullian, Apol. 21,1f; Eusebius, Praep. 1,2,5). Dieses
hermeneutische Ringen um das AT ist Hauptthema und Abfas-

2Vgl. v. a. 8. Lowy,The confutation of Judaism in the Epistle of Barnabas, in:
JIS 11 (1960), 1-33; M. B. Shukster / P. Richardson, Temple and Bet Ha-
midrash in the Epistle of Barnabas, in: S. G. Wilson (Hg.), Anti-Judaism in
early Christianity II: Separation and polemic, Waterloo 1986 (Scjud 2),
17-31; W. Horbury, Jewish-Christian relations in Barnabas and Justin Mar-
tyr, in: J. D. G. Dunn (Hg.), Jews and Christians. The parting of the ways A.D.
70 to 135, Tiibingen 1992 (WUNT 66), 315-345.

3 On reading someone else’s mail: The Church and Israel’s Scriptures, in:
E.Blum / C.Macholz / E. W. Stegemann (Hg.), Die Hebriische Bibel und
ihre zweifache Nachgeschichte. FS R. Rendtorff, Neukirchen-Vluyn 1990,
595-606.
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sungszweck des Barn. Deshalb versteht er es im ganzen als Prophe-
tie, typisiert und allegorisiert es nach Kriften und bezieht es in
jedem Fall ausschlieBlich auf die christliche Existenz. DaB solche
Selbstdefinition eher zu polemischen Ausfillen gegen die herme-
neutischen Konkurrenten fiithrt als die géngige Adversus Judaeos-
Literatur, ist mitunter bemerkt worden (vgl. L. Gaston, Retrospect,
in: S. G. Wilson [Hg.], a.a.0., Anm. 2, 163-174, hier: 163f). Natiirlich
beriicksichtigt auch C.P. die Eigenart des Barn als exegetische
yvdoig (z. B. 46-49; 55f; 258-260), aber im ganzen verdréngt bei ihm
doch die postulierte Auseinandersetzung mit der Synagoge den
eigentlichen, hermeneutisch ad intra gerichteten Skopus des
Schreibens. So gesehen scheint mir die Erkldrung der Darstellungs-
absicht des Barn durch K. Wengst nach wie vor eine iiberzeugende
Losung, die C. P. weder widerlegt noch durch eine besser gesicherte
Erkldrung ersetzt hat. Die Geschichtsferne des um die ,zeitlose”
Schrift ringenden Barn ldBt die Mbglichkeit einer konkreten
geschichtlichen Situierung nicht mit dem von C.P. vertretenen
Optimismus beurteilen.

Der zweite Teil (71-100) fithrt unter kritischer Beriicksichtigung simtli-
cher relevanter Forschungsansétze in die literar- und quellenkritische Diskus-
sion des Barn ein. C.P. verwirft mit zwingenden Griinden Interpolations-
theorien (hier herrscht mittlerweile Konsens) und bestétigt im ganzen sowohl
die Traditionsgebundenheit des Schreibens als auch (in modifizierter Weise)
die Annahme der Verarbeitung von Testimonienmaterial. Gegeniiber der bis-
herigen Forschung setzt C. P. eigene Akzente, wenn er Barn nicht als relativ
unselbstindigen Kompilator eines einheitlichen Schulguts versteht, sondern
als kreativen Theologen, der — durchaus im Rahmen einer Schultradition —
spannungsreich-disparates Uberlieferungsgut selbstindig kombiniert, redi-
giert und weiterschreibt. Was auf diese Weise theoretisch fundiert wurde,
wird im dritten Teil (101-185) in materialer Einzelanalyse und -auslegung von
Barn 2-16 sorgfiltig dokumentiert.

C. P. holt mit seiner Kritik am scissors and paste-Modell (178) fiir
Barn nach, was die Synoptikerforschung mit ihrer redaktororien-
tierten Kritik der klassischen Formgeschichte seit drei Jahrzehnten
geleistet hat. Der Vf. erzielt hier, an K. Wengst ankniipfend, einen
wesentlichen methodologischen Fortschritt und vermag seine Deu-
tung in steter Auseinandersetzung mit der Sekundérliteratur und
mit vergleichendem Blick auf die frithjiidische und frithchristliche
Parallelliteratur iiberzeugend zu begriinden. Vorbehalte sind frei-
lich dort gegen die Interpretation anzumelden, wo sie auf die direkt
polemisch-apologetische Textfunktion rekurriert und Kritik am
Tempelvorhaben voraussetzt (z. B. 172-174) oder aus den strikt
schriftgebundenen Ausfithrungen von Barn auf Christen schliebt,
die sich beschneiden lassen wollen (z. B. 149), sich vom Tempelkult
angezogen fithlen (z. B. 157) usw. Hier gerit C. P. in die Gefahr des
mirror-reading. Nicht um aktuelle Tagesfragen geht es Barn, son-
dern um die Frage nach der rechten Auslegung der Heiligen Schrift.
Opferkult und Beschneidung etwa werden aus den gleichen -
schrifthermeneutischen - Griinden behandelt wie der Siindenbock
(Barn 7,6-11), die junge Kuh (Barn 8,1-6) oder die levitischen Spei-
segesetze (Barn 10). An den Sachfragen selbst hiéngt dabei offenkun-
dig kein aktuelles Interesse.

Der vierte Teil (186-260) ordnet das Schreiben textkundig in den theolo-
giegeschichtlichen Kontext des Frithjudentums (Texte von Philo und Strabo;
Orac. Sib.; qumranische Literatur) und des Frithchristentums (Stephanus-
Kreis; Paulus; Hebr; johanneisches Schrifttum; die von Ignatius, Philad. kriti-
sierten Gegner; die bei Origenes, Cels. 2,3, beschriebenen Judenchristen;
Kerygma Petri; Justin, Clemens Alexandrinus, Origenes) ein und zieht eine
rezeptionsgeschichtliche Bilanz: Barn war bis zum Ende des vierten Jh.s vor
allem im &gyptisch-alexandrinischen Raum ein vielgelesenes Werk, das in der
Regel zu den Antilegomena gezihlt wurde, im Einzelfall (Didymus der Blinde,
moglicherweise Clemens Alexandrinus) sogar kanonischen Rang gewann. Die
Wertschétzung des Barn in der Alten Kirche erklért C. P. sachgerecht gerade
auch mit seinem hermeneutischen Charakter (257f). Ein hilfreiches Resiimee
(261-264), eine représentative Bibliographie (265-285) und recht niitzliche
Quellen-, Autoren- und Sachregister beschlieBen den Bd (287-319).

Fazit: Diese Monographie férdert das Verstindnis des Barn
erheblich. Sie beriicksichtigt mit beeindruckender Kompetenz das
relevante Quellenmaterial, setzt sich fair und souveridn mit der ein-
schlégigen Sekundirliteratur auseinander, beriicksichtigt dabei
auch ohne Einschrdnkung die franzésische und deutsche Forschung
(Zitate aus der deutschsprachigen Literatur sind freilich regelmaBig
fehlerhaft: vgl. 31; 48, Anm. 253; 54, Anm. 278; 117, Anm. 81; 127,
Anm. 118; 179; 179f, Anm. 362; 184, Anm. 380; 185; 188, Anm. 12;
221). Sie weist mit ihrem redaktionskritischen Schwerpunkt metho-
dologisch nach vorn und vertritt mit besonnener Argumentation
und in leserfreundlich-klarer Darstellung eine profilierte eigene
These zum Abfassungszweck und zur Situation des Schreibens.

Auch wenn diese These m. E. den von der kontinentalen Forschung
und namentlich von K. Wengst gesetzten Deutungsstandard nicht
zu iiberwinden vermag, so ist sie doch so umsichtig begriindet, daB
sie von aller weiteren Barnabas-Forschung sehr genau zur Kenntnis
zu nehmen ist.

Paderborn Knut Backhaus

Harl, Marguerite: Le déchiffrement du sens. Etudes sur I’herméneutique
chrétienne d’Origéne a Grégoire de Nysse. — Paris: Etudes Augustiniennes
1993. 471 S. (Série Antiquité, 135) ISBN: 2-85121-129-3

Unter dem Titel ,Le déchiffrement du sens” verdffentlicht Mar-
guerite Harl, welche lange Jahre den Lehrstuhl fiir nachklassisches
Griechisch an der Sorbonne innehatte und sich in den letzten Jah-
ren vor allem mit der LXX beschiiftigte, eine Reihe von Studien, die
sie von 1961 an herausgegeben hat. In einem kurzen Vorwort erkléart
sie, was sie zu dieser Verdffentlichung veranlaBte und erldutert
zudem, daD sie unter der Dechiffrierung des Sinnes die ungeheuren
Anstrengungen versteht, welche die Kirchenviter unternommen
hatten, um den Sinn der Heiligen Schrift und der Menschheitsge-
schichte herauszuarbeiten.

Zur weiteren Erkldrung ihres Hauptanliegens holt die Vf.in in der Einlei-
tung zu einer breiten und sehr lesenswerten Darstellung der patristischen
Forschung aus, welche in Frankreich, besonders in Paris, seit 1945 bis 1989,
vor allem unter dem EinfluB von Henri-Irénée Marrou, aber auch unter dem
Eindruck der neuen Entdeckungen (,Petrusgrab®, Toura, Nag Hammadi und
Qumran) unternommen wurde.

Es folgt eine einleitende Studie iiber die sprachlichen Ausdrucksformen der
religiésen Erfahrung bei den griechischen Vitern aus dem Jahr 1975 (29-58).
Es geht darin vor allem um ihre aus der Philosophie und besonders aus der
Bibel abgeleitete symbolische Sprache. Der erste Teil der Sammlung ist Orige-
nes und seiner biblische Sprache gewidmet (59-176). Es werden darin die
»oemantik der biblischen Sprache® (81-87), die Schwierigkeit (,obscurité)
des biblischen Ausdruckes (89-126), antignostische Polemiken (127-135,
137-149) sowie die biblischen Bilder ,Mund* und , Herz" (159-176) behandelt.
Zu beachten ist dabei vor allem die Studie, in welcher aufgezeigt wird, wie
Origenes angesichts der ,Dunkelheiten” in der Schépfung, im Leben Jesu und
vor allem in der Bibel von seinen Leuten die Ehrfurcht des Glaubens ver-
langte und sie zum Warten auf die Erleuchtung anregte (vgl. bes. 114f),

Im zweiten Teil werden fiinf Untersuchungen zu Origenes, Peri Archon
vorgestellt (177-272). Am lesenswertesten sind die zwei Studien iiber die
»Ubersittigung” in der Schau (koros) und den Fall der Geistwesen (191-223)
und iiber den Aufbau und die innere Kohérenz von Peri Archon (225-246).

Im dritten Teil behandelt die Vf.in Fragen der Bibel, der Theologie und der
Mystik bei Gregor von Nyssa und den Kappadozier (279-413). In zweien dieser
Studien befaBt sie sich mit der Art, wie Gregor von Nyssa Mose als Ideal des
Bischofs hinstellt (301-306 und vor allem 335-370). Gut zu beachten ist auch
die Arbeit iiber die Verlobung und Hochzeit in den Kommentaren zum
Hohenlied (395-413).

Im abschliefenden Teil geht es um die kulturelle Umwelt der Alten Kirche
(415-453). In einer ersten Studie steht die Stellung der Kirche zur Schule in
Frage. Die zweite Untersuchung hingegen geht auf die Polemik gegen die pro-
fanen Feste im Osten des vierten Jh.s ein. Es folgen noch die Verzeichnisse
der Bibelstellen, der griechischen Wirter und der wichtigsten Sachen, welche
ohne Zweifel die Beniitzung dieser Sammlung erleichtern.

Es ist nicht méglich, hier weiter auf die Einzelheiten der durch-
wegs wertvollen Studien einzugehen. Zu ihrer weiteren Empfeh-
lung - sollte das notig sein — darf indes daran erinnert werden, daB
H. es immer verstand, in ihrem Lehren und Forschen die Anregun-
gen von vielen Seiten aufzunehmen. Sie hatte aber nicht nur das
Gliick, mit hervorragenden Kollegen zusammenzuarbeiten - und es
waren im Paris der letzten fiinfzig Jahre nicht wenige —, sondern sie
besaB auch die Gabe, die Arbeit ,en équipe” zu organisieren und
ihre Schiiler und Mitarbeiter ihrerseits vielfiltig anzuregen.

Rom Basil Studer

Ireneo de Lyén: Demostracién de la Predicacion Apostélica. Introduccion,
Traduccion y Notas (extractadas de la obra de Antonio Orbe) de Eugenio
Romero P ose. — Madrid: Editorial Ciudad Nueva 1992. 261 S. (Fuentes
Patristicas, 2) ISBN: 84-86987-32-6

Irenée de Lyon: Démonstration de la prédication apostolique. Introduction,
tradition et notes par Adelin Rousseau. - Paris: Les éditions du Cerf
1995. 412 S. (Sources Chrétiennes, 406) ISBN: 2-204-05110-1
Zwei neue Ausgaben der Epideixis, der nach adversus haereses

verfaBten kleinen katechetischen Schrift des Iren#us, liegen vor.

E. R. Posk hat eine neue kastilianische Ubersetzung aus dem Arme-

nischen (im folgenden FP) angefertigt und legt sie in vorziiglicher

Ausstattung vor. Eine sehr ausfiihrliche Einleitung mit vielen Infor-

mationen fiihrt in das Werk ein, erschlieBt den Text und alle mit
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ihm aufgegebenen Fragen. Den fortlaufenden Text begleitet ein
iiberreicher Anmerkungsapparat, den P. vor allem aus dem groBen
Werk Antonio Orbes zusammengestellt hat. So findet die kurze
Schrift des Lyoner Bischofs eine Erkldrung und eine profunde Kom-
mentierung, die immer auch das ganze ireniische Opus beriicksich-
tigt. Die aus Orbes weitgestreutem Werk herangezogenen Texte sind
auf diese Weise einem groBen Leserkreis zugdnglich. Man wird sie
mit Gewinn lesen, muB aber beriicksichtigen, daB sie nicht immer
einen prizisen Kommentar exakt zu der Stelle der Epideixis bilden
wollen, bei der sie notiert sind. Oft sind sie das Ergebnis einer
Gesamtsicht Orbes, die er aus dem Befund der frithen Patristik und
der hidretischen Literatur entwickelt und die weit iiber den ire-
néischen Text hinausreicht.

Drei Jahre spiéter ist die Ausgabe von Apeun Rousseau (im folgen-
den SC) herausgekommen, die P. nicht mehr beriicksichtigen
konnte und nur in einer FuBnote zu Beginn erwihnt. R. bereichert
die Irendus-Forschung durch eine herausragende Leistung. Abgese-
hen von seiner erschopfend griindlichen Einleitung bietet er eine
sehr wortliche lateinische Ubersetzung des armenischen Textes. Sie
wird im Text durch mit groBer Sicherheit zu erschlieBende griechi-
sche Worte vervollstandigt und ist mit einem kleinen textkritischen
Apparat versehen. In seiner modernen franzésischen Ubersetzung
versucht R., zum Grundtext des Irenédus und seinen Intentionen vor-
zudringen. Mit ausfiithrlichen Anmerkungen, die fast die Hélfte des
Buches ausmachen, rechtfertigt er seine Sicht und gibt er eine Fiille
von Anregungen und Hilfen zum Verstindnis des Textes wie des
irendischen Werkes. Wie schon bei der groBen Edition von adversus
haereses in den Sources Chrétiennes kommt es R. vor allem darauf
an, Irendus sprechen zu lassen und ihn aus sich selber zu verste-
hen.

Der Rez. stellt im folgenden beide Ausgaben parallel vor. Der Text der
Epideixis gliedert sich in eine Einleitung, die Darstellung der apostolischen
Verkiindigung, die Beweisfithrung aus den Propheten und ein SchluBwort. P.
arbeitet mit den herkommlichen Kap.n, deren Einteilung bekanntlich auf von
Harnack zuriickgeht, und versieht sie mit kleinen Uberschriften. Da er sich
nicht von der doch sekundéren Kap.einteilung durch von Harnack lbst,
kommt er, anders als R. nicht zu einer neuen Einschitzung der inneren und
duberen Strukturierung der Epideixis. So ldBt er etwa den prophetischen
Beweisgang schon mit Nr. 42 beginnen, cbwohl er zur ersten Hilfte eindeutig
zum vorangehenden Teil gehort. R. hebt eine sehr klare innere und duBere
Gliederung hervor und versieht den Text mit Zwischeniiberschriften. Wer
sich die Mithe macht, die Sinnabschnitte nachzupriifen, erkennt, wie wenig
begriindet &ltere Vorurteile sind, nach denen Irendus ohne eine klare und
durchdachte Konzeption geschrieben habe.

Epid. 1: Die Erklarung R.s anléBlich der Bemerkung des Irenéus, daB der
Mensch aus Leib und Seele zusammengefiigt ist, 148t im Blick auf die ire-
ndische Anthropologie an Klarheit nichts zu wiinschen iibrig (SC 357-364). P.
weist mit Orbe (FP 53-55) auf die antignostischen Akzentuierungen hin. Epid.
2 (SC 85-87): Der Aufweis R.s, wie Irendus in diesem Zusammenhang Heiden,
Juden und Hiretiker unterscheidet, erméglicht ein vertieftes Verstindnis des
Textes. Epid. 3 (SC 87 mit S. 2341): R. markiert treffend die irendische Sicht
der GlaubensgewiBheit, die keine defiziente Form von Wissen bedeutet, son-
dern sich in dem griindet, der wahrhaftig existiert. Die apostolische Verkiindi-
gung beginnt mit der Erinnerung an die Glaubensregel, den bei der Taufe
empfangenen Glauben. So erscheint es doch sachgerechter, die Zasur nicht
erst mit Epid. 4 (so P.) vorzunehmen, sondern schon bei Epid. 3 b (mit R.)
einzusetzen.

Epid. 6f: Die ,drei Kap.“ des Taufglaubens werden von R. wie von P. prizis

und durchsichtig wiedergegeben und erldutert. P. fiigt ausfiihrliche Deutun-
gen von Orbe hinzu. Mit Epid. 8 beginnt ein neuer Gedankengang, der von der
Schopfung des Menschen bis zur Menschwerdung Christi fiihrt (SC 95). Epid.
9f (FP 71-79): Besonders reichhaltig sind die Erlduterungen zu den Himmeln,
den Engeln und der Verherrlichung des Vaters durch den Sohn und den Hei-
ligen Geist. Es spricht einiges dafiir, daB R. (SC 97) mit der Ubersetzung im
Recht ist, daB Gott ,fiir immer* durch sein Wort verherrlicht wird.

Epid. 11 mit 22: Bei den irendischen Aussagen iiber die Erschaffung des
Menschen verdient die Rede vom Bild und Gleichnis Gottes groBte Aufmerk-
samkeit. Den subtilen Erérterungen von Orbe (FP 79 — 80. 106-108) steht die
Auffassung von R. (SC 248-251. 363-371) gegeniiber, der sich gegen eine
scharfe terminologische Unterscheidung von imago und similitudo aus-
spricht. Erhellend ist die Darstellung der spezifisch irendischen christologi-
schen Begriindung der Gottebenbildlichkeit des Menschen, die Orbe korri-
giert (SC 257-261).

Epid. 25: Ob mit R. (SC 121) der armenische Text irrtiimlich ,Leiden® statt
+Pascha® hat, mub offenbleiben. Auf jeden Fall flieBt fiir Irenédus beides inein-
ander, wie P. zeigt (FP 111). - Epid. 26: Irenéus spricht vom ,Finger Gottes*®,
der den Dekalog auf die Tafeln geschrieben hat. Der armenische Text
erscheint unklar. Ist der Finger mit R. der vom Vater ausgesandte Heilige
Geist (SC 263)? Oder muB man an die vom Vater im Heiligen Geist verfaBte
Gravur der Gesetzestafeln denken (FP 112)? - Epid. 31: Hier ist wiederum
deutlich ein neuer Abschnitt zu erkennen (SC 127): Im folgenden handelt Ire-

ndus von der Menschwerdung des Sohnes und seinem Werk. - Vermerkt
seien die inhaltsschweren Anmerkungen Orbes zur Okonomie der Mensch-
werdung (FP 117-127).

Epid. 34: R. erklart die irendische Auffassung von der schopferischen
Gegenwart des Wortes in allen Dimensionen der Welt, die durch die Kreuzi-
gung sichtbar wird (SC 272-277). Zu vergleichen ist Justin, bei dem Plato im
Hintergrund steht. R. druckt im Anhang schone Paralleltexte Gregor von Nys-
sas ab (SC 372-376) und bietet eine Auslegung iiber das Wort, das in die ganze
Schépfung eingezeichnet ist (adv. haer. V 18,3, SC 377-384).

Mit Recht korrigiert er Orbes Auffassung von einer ,,unsichtba-
ren Kreuzigung des Wortes”, die neben anderem  von Pose in den
Anmerkungen zu Epid. 34 wiedergegeben wird (FP 128-134) und P.
selber zu der irrigen Uberschrift von der ,kosmischen Kreuzigung*
fithrt.

Epid. 38: R. kann doch gute Griinde dafiir anfithren, daB der Text
im folgenden Sinne zu verstehen ist: ,Wenn jemand seine Geburt
aus der Jungfrau nicht annimmt, wie kann er dann seine Auferste-
hung von den Toten annehmen? Denn es wire nichts Erstaunliches
und Unerwartetes, daB} einer der nicht geboren ist, auch nicht von
den Toten aufersteht. Wir kénnten auch nicht von Auferstehung bei
jemanden reden, der nicht gezeugt worden wire . . .“ So wird gegen-
iiber P. wie auch der Mehrzahl der anderen Ubersetzungen ein kla-
rer Sinn erreicht.

Epid. 43: Die kontrovers erdrterte Frage, mit welcher Interpretation von
Gen 1,1 Irendus vom prédexistenten Sohn sprechen will, wird von R. klar
beantwortet und ausfiihrlich begriindet (SC 290-296): ,Ein Sohn war am
Anfang, dann schuf Gott Himmel und Erde.“ P. (FP 148-151) gibt Orbe wieder:
»Am Anfang schuf Gott einen Sohn . . .“ Orbes aufwendige Interpretation, die
besonders Tertullian heranzieht, muB in obliquo bleiben. Bleibt man im Rah-
men des irendischen Textes, gibt es keine Alternative zu R. Mit dem verderb-
ten hebriischen Zitat 146t sich kein sicheres Argument gewinnen.

Epid. 45: Zur Offenbarung Gottes unter den Menschen durch den Sohn
gibt R. (SC 300f) die zutreffende Erlduterung, daB die Inkarnation in der Fiille
der Zeit durch die Theophanien im AT vorbereitet wird und schon in gewis-
ser Weise mit der Schopfung anfingt, wobei der Sohn vor der Menschwer-
dung unsichtbar bleibt. Epid. 47: P. (FP 157f) deutet die Prophetie von der
Salbung (Ps 44 (45), 7-8) mit Orbe auf eine prihistorische vorzeitliche Salbung
des Sohnes, ,sofern er Gott ist“. Man vergleiche dazu Orbes Schema von einer
creatio prima durch den Vater und einer creatio secunda durch das Wort, die
vom Heiligen Geist aktuiert wird. Richtig ist freilich die Ubersetzung: ,der
Gott ist“, und die Deutung auf die Geistsalbung bei der Taufe am Jordan. Wei-
tergehende Spekulationen tragen die Texte nicht (mit R. SC 303f).

Epid. 48: Bei der Deutung von Ps 109 (110) auf den Sohn wird man kaum
mit P. zu iibersetzen haben, David habe verkiindet, daB der Sohn ,als erster
zur Existenz gekommen sei”, sondern daB er ,vor allem existiert” (FP 158; SC
305). Hilfreich sind Orbes Erkldarungen zu Gott als dem Richter (FP 158f).

Epid. 52: Hier ist wiederum uniibersehbar eine Zisur vorhanden. Die
Beweistexte iiber die Prdexistenz des Sohnes sind abgeschlossen, und es
beginnt die Prophetie iiber die Inkarnation. Epid. 53: Die schwierige Wendung
vom menschlichen Namen, den Christus als ,Irrtum* mit den Menschen teilt,
versucht Orbe (FP 164f) mit einem Hinweis auf das Philippus-Evangelium zu
retten. Der Satz iiber die Salbung durch den Sohn lést sich nicht glatt auf.
Irendus hat ihn direkt von Justin {ibernommen, ohne die Spannungen zu sei-
ner sonstigen Auffassung auszugleichen. An eine Interpolation (so R. SC 311f)
sollte man nicht denken. Orbes Unterscheidungen (FP 166f) bleiben auch in
diesem Zusammenhang miithsam.

Epid. 54: Zur Idee der Schmerzlosigkeit der Geburt aus der Jungfrau gibt
Orbe reiche Erlduterungen (FP 164f).

Epid. 66: Irendus gibt deutlich zu erkennen, daB er die vorausgehende
Beweisfithrung abschlieBt und einen neuen Abschnitt beginnt (vgl. schon
Froidevaux und jetzt R., SC 322f). Epid. 70: Warum Irendus in bezug auf den
Hervorgang des Logos aus dem Vater groBe Zuriickhaltung iibt, wird umsich-
tig von Orbe erldutert (FP 188-189). Epid. 72: Orbes Erkldrungen zur leibhaf-
tigen Auferstehung Christi (FP 192-194) bringen die spezifisch irendische
Sicht zur Geltung. Epid. 83: Mit reichen Erlduterungen erschliefit Orbe die
Deutung von Ps 67 (68), 18-19 und Ps 23 (24), 7-10 auf die Himmelfahrt Chri-
sti (FP 202-204, 205-208).

Epid. 85: Hier liegt wiederum ein Einschnitt vor, der von P. wie R. hervor-
gehoben wird. Von jetzt an ist von der Kirche die Rede, die durch das prophe-
tische Zeugnis angekiindigt wird. Mit R. (SC 337f) sollten beim Blick auf das
Gericht neben den abstindigen Engeln die Hiretiker als Verdchter der Wahr-
heit hervorgehoben werden. Epid. 90: P. (FP 213) schreibt irrtiimlich Jesaja
statt Jeremia.

Der Leser blickt dankbar auf die beiden Ausgaben der Epideixis.
Sie zeigen, indem sie einander erginzen, die hohe Qualitat und
durchdachte Konzeption dieser kleinen Schrift des Lyoner Bischofs,
die mit Recht als Schliissel fiir seine Theologie verstanden werden
kann. Der deutsche Leser kann an P. und R. nicht vorbeigehen. Da
beide infolge der Erscheinungsbedingungen einander nicht beriick-
sichtigen, bleibt ihm die Miithe um die Sprachen nicht erspart.

Hamburg Hans-Jochen Jaschke
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Ireniius von Lyon: Adversus Haereses. Gegen die Hiresien III. Ubers. und
eingel. v. Norbert Bro x. — Freiburg: Herder 1995. 336 S. (Fontes Christia-
ni, 8/3), kart. DM 48,00 ISBN: 3-451-22127-6

In schneller Folge legt Norbert Brox im Rahmen der Fontes das
bedeutsame Buch III von adversus haereses vor, mit dem Irenius der
Gnosis gegeniiber mit dem positiven Aufweis eines christlichen Got-
teszeugnisses beginnt, das Gott aus dem Gefiige der ganzen Heiligen
Schrift als den Schpfer und Erléser des Menschen erkennt. Zur all-
gemeinen Charakteristik sei dem Rez. der Riickverweis auf die
Besprechung der ersten beiden Bde gestattet (ThRv 90 [1994],
464-466). Die dort getroffenen Feststellungen, auch die kritischen
Bemerkungen, bestitigen sich auch fiir Buch III.

V{. tibernimmt den Text der Sources Chrétiennes und stellt ihm
seine eigene deutsche Ubersetzung zur Seite. Dabei muB die beson-
dere Problematik einer Ubersetzung des Irendus noch einmal deut-
lich benannt werden. Ein deutscher Text kann sich nicht einfach-
hin als eine Ubersetzung der lateinischen UUbersetzung, der armeni-
schen Teile sowie der griechischen Fragmente und Stiicke verste-
hen, sondern muf versuchen, {iber diese Vorlagen hinaus zum nicht
erhaltenen Original vorzudringen, um die authentische Auffassung
des Autors wiederzugeben. Hier hat A. Rousseau in den SC mit sei-
ner griechischen Riickiibersetzung und dem modernen franzosi-
schen Text eine gewichtige, wohl iiberlegte und gut begriindete
Vorgabe gemacht, an der eine deutsche Version nicht vorbeigehen
kann. Vf. folgt Rousseau weitestgehend unter philologischen
Gesichtspunkten, beziiglich der Schriftzitate, der Zitate anderer
Autoren, der SacherschlieBung des Textes und der Querverweise
innerhalb des Irendischen Werks. Zuriickhaltung iibt er bei inhaltli-
chen Interpretationen, die nach Lage der Dinge fiir den Grundtext
von Bedeutung sein miissen. Rousseau hat sie z. T. sehr ausfithrlich
entwickelt und - auch mit ihrer Hilfe — einen luziden, sprachlich
gelungenen Text geschaffen. B. hilt sich nicht ausschlieBlich, aber
doch wesentlich enger an die sekundire lateinische Ubersetzung
und bietet somit einen deutschen Text, der exakt gearbeitet, sprach-
lich aber weniger glatt ist.

Knapp gehalten ist die Einleitung: Den gréiiten Raum in ihr nimmt die
vom Vf. negativ beantwortete, aber durchaus strittige Frage nach einem Vor-
rang Roms aus der Sicht des Irenéus ein (siehe dazu unten!). Vf. stimmt den
Leser auf ,Weitschweifigkeit und viele Wiederholungen” ein, ohne ihm die
spezifische Weise nahezubringen, in der Irenédus die Heilige Schrift in ihrem
Gefiige liest und seine Argumentation entwickelt.

Die Gliederung von Buch III ist in der Grobaufteilung unstrittig. V{. {iber-
nimmt sie in groBen Ziigen, verzichtet aber auf weitere Strukturierungsversu-
che, fiir die sich gute Griinde geltend machen lassen. Wenn man ernst nimmt,
dab fiir Irendus immer die Schrift den inneren wie den &uBeren Leitfaden bil-
det, sind bestimmte Einheiten deutlich zu erkennen: z. B. die Sequenz iiber
die Apg ab III 12; iiber Joh ab III 16,5 b; iiber die Paulusbriefe ab III 16,9; iiber
die Imanuelweissagung (Jes 7,14) ab IIl 19-21,9. Auch im Abschnitt iiber die
Rekapitulation Adams (ab III 21,10) lassen sich die Sinneinheiten erkennen.

Bei einer fortlaufenden Lektiire der Ubersetzung und der Anmerkungen
ist dem Rez. das Folgende aufgefallen: Mit besonderem Interesse liest man die
Interpretation zum Text iiber die Kirche von Rom: III 3,2f (FC 30f); vgl. S.
8-10. Brox iibersetzt undique abschwichend mit ,ringsum“ und deutet mit
Hilfe Tertullians den Text im Sinne von Nachbarschaftskirchen, die mit Rom
tibereinkommen. Die mit hohem Aufwand gefithrte Argumentation von Rous-
seau z, St., die die ganze Kirche im Blick hat, wird ohne jede weitere Begriin-
dung einfachhin als ,irrig" abgetan. Die vom V{. gebotene Ubersetzung bedeu-
tet in diesem Fall um so mehr eine Interpretation, als sie sich gegen den nahe-
liegenden Wortlaut (,iiberall“) entscheidet. Zum inhaltlichen Ductus des Sat-
zes wiirde auf jeden Fall ,iiberall“ besser passen. Unerwdhnt 1dBt Vf die
inhaltliche Schwierigkeit, die durch das lateinische ab his vorliegt. Hier hat
Rousseau einen guten Ausweg angeboten. Rez. hilt sowohl das Verfahren als
auch die Interpretation fiir fragwiirdig. Man sollte Irendus wirklich ernst neh-
men und ihn ausreden lassen. Er paBt weder in das Schema eines romischen
Zentralismus, noch fiigt er sich anderen theologischen Vorstellungen. Proble-
matisch erscheint die Erkldrung, Exhomologese in III 4,3 (FC 43) sei nicht auf
die BuBe zu beziehen. Auch im Vergleich mit I 18,5 legt sich die BuBe nahe,
deren Form freilich offen ist (vgl. Kattenbusch II,74). Il 7,1 (FC 63): In der
Anmerkung zum ,gefihrlichen” Text von 2 Kor 4,4 {ibersieht V£., daB Irenius
ihn auch in Buch IV in gleicher Weise versteht. Die Satzaufteilung und die
Trennung sind dabei durchaus sekundir. Es kommt darauf an, daB Gott es ist,
der an den Menschen handelt. Il 11,4 (FC 105): DaB der Taufer viele ,iiberre-
det* hat, an Jesus zu glauben, wird nicht im Sinne des Irenius sein. Er mub sie
»iiberzeugt“ haben. Il 11,5 (FC 105) mit Anm. 44: Durch die Bestreitung der
eucharistischen Farbung verliert der Text an Tiefe und Vielschichtigkeit. IIl
11,9 (FC 119): Anm. 64 und 65 bieten gute Informationen zum Evangelium
veritatis, aber V{. iibersieht doch die Ironie des Irendus und kann mit der von
ihm vorgeschlagenen Ubersetzung nicht itherzeugen. Il 12,2 (FC 125): Vf. bie-
tet eine irrtiimliche Ubersetzung. Statt ,leidensfihig® muB es heiBen: ,ohne
jemals gelitten zu haben®. Il 12,5 (FC 131): Wie auch sonst bei Irenéus sollte
ecclesia mit ,Kirche” und nicht mit ,,Gemeinde iibersetzt werden. Il 13,3 (FC

167): Anm. 91 insinuiert filschlicherweise, daB Irendus allein die betreffende
Lesart zu Gal 2,2 hat. IIl 16,3 (FC 191): Vi sollte nicht die gut begriindete
Erklirung von Rousseau iibergehen, nach der Irendus eher nicht die lateini-
sche Version vor Augen hat (,vorherbestimmt“) sondern die griechische Fas-
sung (.eingesetzt"). III 16,4 (FC 197): Hier wire ein Hinweis auf die grobe
Bedeutung des Martyriums fiir Irendus angebracht. III 16,7 (FC 203) mit Anm.
21: In der Ubersetzung von Rousseau bietet der Text keine Sinnschwierigkei-
ten. Statt vom ,Becher der Verkiirzung® zu sprechen, sollte man besser
»Becher des Kompendiums oder der Zusammenfassung” sagen (vgl. auch S.
220 mit Anm. 42). Il 17,4 (FC 217): Anm. 35 begriindet eine andere Textent-
scheidung, als Vf. sie im Text vorgenommen hat. III 18,6 (FC 233): Hier sollte
die christologisch wichtige Sehweise hervorgehoben werden, nach der Chri-
stus als Mensch gehorsam war und als Gott den Starken gebunden hat. 111 19,3
(FC 243) mit Anm. 66: Die berithmte Passage vom Ruhen des Logos wihrend
der Versuchung der Kreuzigung und des Todes und dem Aufgehen des Men-
schen beim Sieg iiber den Tod und dem Eingehen in die Vollendung will bei
Irendus nicht im Sinne einer christologischen Trennung verstanden werden.
Der Hinweis auf Liebaert ist problematisch. A. Houssiau, vom V£ nicht
benutzt, hat die Dinge richtig dargestellt. Il 20,4 (FC 253): Hier ist nicht mit
dem Vf. von der ,Wiederkunft“ in Bethlehem die Rede, sondern von der
»Ankunft®, dem ersten Kommen in der Menschwerdung. III 21,3 (FC 259): Die
Angabe des Irendus, etwa im 41. Jahr des Augustus sei Jesus geboren, ver-
diente die Erlduterung, daB die Rechnung gut aufgeht, wenn man von der
Ermordung Césars an im Jahre 44 v. Chr. zdhlt. Wie Harvey vermerkt, hat
schon Massuet darauf aufmerksam gemacht. IIT 21,5 (FC 265) mit Anm. 89: Vf.
kommentiert aus der Sicht eines modernen Bibelverstindnis die irendische
Interpretation von Jes 7,14 in Verbindung mit Psalm 131 (132), 11 nicht ohne
wertende Urteile (,fiir den Beweisgang nicht gerade forderlich®, ,fiir seine
Interpretation sehr stérend . . .“). Irenfius argumentiert im Sinne einer geistli-
chen Schrifterklidrung, die die Schrift als vielgestaltige Einheit sieht. Dabei ist
der Wortlaut ,,Jungfrau” bei Jes wichtig, wird aber doch durch das Ganze der
Schrift abgedeckt. III 23,8 (FC 295): Die Ubersetzung ,alle Verbindungen der
Hiaretiker laufen iiber ihn“ (Tatian), ist miBverstandlich. Es muB heiBen: , Alle
Héretiker kommen in ihm zusammen.“ IIf 24,1 (FC 297) mit Anm. 3: V{. korri-
giert zu Recht Hugo Rahner, der im Text irrtiimlich das Bild von der Kirche
als Arche sehen will. Freilich ist das betreffende Attribut in vielen anderen
patristischen Texten belegt (vgl. nur Aug. de civ. dei XXV 26). Il 25,6 (FC
305ff): Die Ubersetzung muf miBverstindlich wirken. Der Text spricht von
der ,Vereinigung der Spréblinge der Mutter”. Wie die Mutter, so sind auch
ihre Kinder ins Leere gefallen.

Die genannten Ausstellungen sind nicht als beckmesserische
Kritik zu verstehen. Die Arbeit an Irenius ist kompliziert, sie ver-
dient den Schweil der Edlen, braucht die wechselseitige Ergdnzung
und Korrektur und wird nicht so schnell an ein Ende kommen. Aus
der Sicht des Rez. stellt sich eine doppelte Aufgabe: 1. Irendus muf
und kann aus sich selber verstanden werden und kommt so mit der
ihm eigenen Gestalt von Theologie zur Geltung. 2. Irendus ist in
dem groBen Rahmen der patristischen Tradition zu stellen, wird von
ihr erhellt, wirft Licht auf sie und zeigt so seine Stellung im Chor
der vielen Stimmen der Kirche. Unter der letztgenannten Riicksicht
kommen besonders A. Orbe groBe Verdienste zu. Brox leistet mit
der Ausgabe in den Fontes eine prazise Arbeit. Rez. mub freilich den
Wunsch wiederholen, daB sie durch die Sicht der Sources Chrétien-
nes erginzt wird.

Hamburg Hans-Jochen Jaschke

Koen, Lars: The Saving Passion. Incarnational and Soteriological Thought in
Cyril of Alexandria’s Commentary on the Gospel according to St. John. —
Uppsala: Almqvist & Wiksell International 1991. 149 S. (Acta Universitatis
Upsaliensis, 31) ISBN: 91-554-2696-4
Wie Lars Koen im Untertitel andeutet und dann in der Einlei-

tung seiner Arbeit ankiindigt (11), geht es ihm darum, den Zusam-

menhang von Christologie und Soteriologie im Johannes-Kommentar
des Cyrill von Alexandrien zu beweisen. Dabei mochte er zugleich

aufzeigen, daB die Christologie in den Schriften, welche nach 428

erschienen sind, keine wesentlich neuen Ziige aufweist (11).

Diese Fragestellung wird in der Einleitung selbst nicht weiter entfaltet. Im
ersten Kap. hingegen, in dem K. Cyrill als Exegeten vorstellt, behandelt er
nicht nur recht breit das Leben und das Schrifttum Cyrills, sondern legt
zugleich eine Art Literaturbericht vor (13-37). Es folgen sechs Kap., in denen
die christliche Anthropologie (38-48), die Person des Wortes Gottes (49-69),
die Inkarnation des Wortes Gottes (70-83), der Zweck der Menschwerdung
(83-94), die Kenose des Wortes Gottes (95-104) sowie das Werk des Wortes
Gottes (105-121) behandelt werden. Zwei Exkurse, der erste iiber das Werk
des Wortes Gottes als Opfer, der zweite iiber Aulens Auffassung vom Christus
Victor, sowie die Zusammenfassung, das Literaturverzeichnis und die Indizes
beschlieBen das Ganze.

Es ist nicht leicht, dem Vf. auf seinem Gedankengang zu folgen.
Die systematische Gliederung, die er seiner Arbeit zugrunde legt, ist
zwar klar. Weil er aber sehr analytisch vorgeht und groBtenteils nur
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kleinere Texteinheiten heranzieht, wirken die einzelnen Kap. sehr
gewunden. Dazu nimmt er die Tatsache zuwenig ernst, daB die
frithchristlichen Autoren, wie zuvor schon die Bibel, mannigfache
Bilder brauchen, um das Erlésungswerk Christi darzustellen. Er
bezieht sich zwar aufJ. A. Alcain, der in seiner Arbeit {iber die Sote-
riologie des Origenes die verschiedenen Bilder in fiinf Gruppen ein-
teilte (113f). Aber er selbst hilt sich zuwenig an diese oder dhnliche
Unterscheidungen. So spricht er vom Christus-Victor-Motiv, obwohl
nur von der Uberwindung des Teufels, der Siinde und der Verderb-
nis, aber nicht eigentlich von einem Kampf und einem Sieg die Rede
ist (92f); ebenso betrachtet er justification und redemption als Syn-
onyme (108). Die Klarheit der Darstellung leidet zudem darunter,
daB die christologischen Grundbegriffe, wie Einheit der Hypostase
(vgl. etwa 89: ,in the same person®), Einigung der Naturen (56, mit
der Erklirung von enhypostasis) oder communicatio idiomatum
(80f), zuwenig genau erfaBt werden. Im iibrigen kiindigte Cyrill
nicht prophetisch das byzantinische Thema der perichoresis an
(101); denn dieser Begriff findet sich im christologischen Sinn
bereits bei Gregor von Nazianz. Dieser Mangel an Genauigkeit geht
zum Teil darauf zuriick, daB K. wichtige Arbeiten, wie das klassi-
sche Werk von A. Grillmeier, Jesus der Christus im Glauben der Kir-
che, oder die Studie von J. Liébaert, La doctrine christologique de
Saint Cyrill d’Alexandrie avant la querelle nestorienne, nicht
benutzt hat.

Schwerwiegender ist indes ein anderer Mangel. Der Vf. spricht
fortwihrend von den ,stlichen Theologen® (vgl. etwa 66f). Dazu
rechnet er aber auch Klemens von Rom (113), Hippolyt von Rom
(102 wird die Refutatio zitiert, die von der Kritik dem ,romischen”
Hippolyt zugewiesen wird) und Gregor von Elvira, dessen Schriften,
wie er sagt, nur lateinisch {iberliefert worden seien (109). Diesen ost-
lichen Theologen schreibt er jedoch charakteristische Ziige zu, die
allen nizénischen Autoren zukommen. Wenn er dabei die alte
Ansicht auftischt, nach welcher nur die éstlichen Véter die Ansicht
vom Vater als Ursprung der Gottheit vertreten wiirden, mag das
weniger schlimm sein. SchlieBlich iibersehen auch bedeutendere
Autoren die augustinische These Pater est Deus qui a nullo est. Doch
daP die Meinung typisch @stlich sein soll, nach welcher alle drei
Personen beim Erlésungswerk beteiligt sind, ist wirklich ein starkes
Stiick, wie wenn die westlichen Véter nicht auch lehren wiirden,
daB der Vater, der Sohn und der Heilige Geist die Menschwerdung
bewirkt haben, obgleich nur der Sohn Mensch geworden ist. Im
iibrigen mag es typisch fiir Cyrill sein, dab er sich immer wieder auf
Joh 1,14 und Phil 2,5-11 beruft und zudem in seiner Exegese die
regula canonica (,partitive exegesis®) befolgt. Doch dasselbe gilt von
den anderen antiarianischen Autoren, im besonderen von Augusti-
nus!. Am meisten zu kritisieren ist jedoch die These, daBl Cyrill in
seiner Auseinandersetzung mit Nestorius die gleiche Soteriologie
vertreten hétte wie zuvor. Wie kann man das behaupten, wenn man
auber dem Johannes-Kommentar praktisch nur die Schrift Quod
unus est Christus zitiert (vgl. 69, 81, 94, 103)? Vertiefte Cyrill in sei-
nen Anathematismen 9 und 10 iiber die Sendung des Geistes und
das Priestertum Christi und in ihrer Verteidigung seine Soteriologie
wirklich nicht? Auf jeden Fall hat der Vi. das Thema des Priester-
tums des menschgewordenen Wortes im Johannes-Kommentar wei-

ter nicht beachtet. Tatséchlich spielt es schon dort eine gewibe .

Rolle. Doch wird es in der Auseinandersetzung mit Nestorius ver-
tieft. Damit kommt auch die Grundidee der Soteriologie Cyrills
nach 428 bedeutend klarer zum Ausdruck, wonach das menschge-
wordene Wort Gottes? fiir uns gestorben ist. Nach diesen recht kriti-
schen Bemerkungen soll immerhin anerkannt sein, daB K. mit gro-
Bem Eifer und viel Liebe seinen Cyrill studiert hat, einen der gréB-
ten Theologen, dem leider allzu viele noch immer mit MiBtrauen
und Geringschitzung begegnen.

Rom Basil Studer

Madec, Goulven: Petites Etudes Augustiniennes. Préface de Jean Pépin. —
Turnhout: Brepols 1994. 388 S. (Série Antiquité, 142), kart. FF 1365,00
ISBN: 2-85121-142-0

M., Directeur de Recherches au CNRS, Mithg. der vom Institut
d’Etudes Augustinennes betreuten Publikationen und des Augusti-

1 Vgl. A. Verwilghen, Christologie et spiritualité selon Saint Augustin, Paris
1985. Dazu auch T. E. Pollard, Johannine Christology and the Early Church,
Cambridge 1970.

2Vgl. dazu vom Rez. zur Soteriologie der Kirchenviter: HDG III/2a,
196-200.

nus-Lexikon, verdffentlicht hier eine Reihe von kleinen Studien,
von denen die meisten es direkt mit Augustinus zu tun haben. In
einem kurzen Vorwort stellt Jean Pépin die zwanzig, in den letzten
zwei Jahrzehnten entstandenen Untersuchungen vor (5ff). Es folgen
die Hinweise auf die Orte, an denen sie, ausgenommen eine bisher
unveroffentlichte Studie, erschienen sind (9tf).

Die ersten beiden Studien handeln von der Hellenisierung und dem Plato-
nismus des patristischen Denkens (18-50). Darin beriihrt der Vi auch die
Geschichte der patristischen Philosophie und legt besonders auch eine recht
niitzliche Bibliographie zum ,Platonisme des Péres” vor (46-50). In den néch-
sten drei Untersuchungen steht die Bekehrung Augustins in Frage. Es geht
dabei speziell um EinfluB des Neuplatonismus, wie er in den letzten hundert
Jahren vertreten wurde (51-59); um die Rolle des Gottesbegriffs (71-89) und
um die Bedeutung der christlichen Gemeinschaft (91-103). Bei der zweiten
Studie ist im besondern die Kritik an den Studien von K. Flasch zu beachten
(vel. 85-88).

Es schlieBt sich eine Studie iiber den Spiritualismus des Augustinus an
(105-119). In der nichsten Studie geht es um die Frage Unde malum?
(121-135). Darauf folgt der Artikel iiber das Thema des Aufstieges und seine
Stufen (137-149). Lesenswert ist dann der Aufsatz iiber die Innerlichkeit als
Konversion und Transzendenz (151-161). Im AnschluB daran setzt sich M. in
der Frage nach einer augustinischen Philosophie vor allem mit E. Gilson aus-
einander, dem er allerdings viel Anerkennung zukommen 148t (163-177,
179-187).

In der zwélften Untersuchung zeigt er auf, wie gewisse Themen von De
civitate Dei bereits in De vera religione anklingen (189-213). Weiter geht es
mit der Frage, welche Bedeutung der gemeinsame Besitz fiir eine religitse
Gemeinschaft haben soll (215-231). Ferner zeigt der Vf. auf, daB Augustinus
in verschiedenem Sinn von Tempora christiana spricht (233-259).

In den folgenden zwei Studien lenkt er die Aufmerksamkeit des Lesers auf
den EinfluB, den Augustinus auf Duns Scotus, auf seinen Begriff theologia und
auf seine Lehre iiber die Prddestination ausiibte (261-270, 271-294, mit einer
Zusammenstellung der diesbeziiglichen patristischen Texte bei den frithmit-
telalterlichen Autoren). Die siebzehnte Studie geht auf die Hermeneutik
Anselms von Canterbury ein (295-305). Es folgt eine Untersuchung zur Frage,
wie die Zitationen von Texten bei Augustinus und anderen Autoren zu -
bewerten sind (307-318). In den letzten zwei Studien verteidigt M. seinen
Freund Augustinus gegen heute oft vorgebrachte Vorurteile (319-330,
331-340: bisher unverdffentlicht).

Die hier angekiindigten Arbeiten bediirfen keiner weiteren Emp-
fehlung. Wer M. nur ein wenig kennt, weill wohl, daBl er wie nur
wenige seinen Augustinus kennt. Sollte aber dennoch jemand den
Wunsch haben den Vf. besser kennenzulernen, mag er das eingangs
erwidhnte Vorwort anschauen, in dem sein Kollege Jean Pépin ihn
und seine Arbeitsweise mit viel Sympathie und Einfithlungsgabe
vorstellt und es dabei selbst an Humor nicht fehlen l4Bt.

Rom Basil Studer

Markschies, Christoph: Ambrosius von Mailand und die Trinititstheologie.
Kirchen- und theologiegeschichtliche Studien zu Antiarianismus und
Neunizéinismus bei Ambrosius und im lateinischen Westen (364-381 n.
Chr.). - Tiibingen: J. C. B. Mohr 1995. XII, 288 S. (Beitrage zur historischen
Theologie, 90), geb. DM 178,00 ISBN: 3-16-146374-9
In der Einleitung, in welcher Christoph Markschies kurz zu den

Ambrosiusstudien von Freiherr H. von Campenhausen und L. Herr-

mann Stellung nimmt, umschreibt er seine Fragestellung. Er mochte

am Beispiel des Ambrosius untersuchen, ob, aus welchen Griinden
und in welcher Form die lateinische Theologie den Neunizdnismus
der Kappadozier rezipierte (VIIL, 4, 6 und 197). Dabei versteht er, wie
er am Anfang des ersten Kap.s ausfiithrt, unter Neunizénismus die
Orthodoxie, welche klar zwischen ousia und hypostasis unterschied
und schlieBlich in der griechischen Formel mia ousia kai treis hypo-
staseis ihren definitiven Ausdruck fand (9ff). Am Ende seiner Arbeit
faBt er die Antwort auf seine Frage dahin zusammen, dal Ambro-
sius in einem schopferischen Rezeptionsprozel sich zugleich tra-
ditionelle lateinische und moderne griechische Trinititstheologie
aneignete und fiir seine Leser (bzw. Hérer) nutzbar machte (213), es
also verstand, den sachlichen Gehalt der kappadozischen Trinitéts-

theologie ohne ihre spezifische Begrifflichkeit auszudriicken (216).
Den Weg von seiner Frage zur abschlieBenden These vollzieht Markschies

in drei Schritten. Im ersten terminologischen Teil sucht er im Blick auf die

verschiedenen Wortfelder von ousia und hypostasis einerseits und von sub-
stantia / natura und persona andererseits aufzuzeigen, wie schwierig es fiir
die lateinischen Autoren gewesen sein mubte, ihre griechischen Kollegen
richtig zu verstehen und ihre Gedanken iiber die Einheit und Verschieden-
heit von Vater, Sohn und Geist zu rezipieren (9ff). Im besonderen befafit er
sich dabei mit den lateinischen Ubersetzungen von hypostasis (12-31) und der
lateinischen Wiedergabe von ousia durch natura (32-38). Die Schwierigkeiten
der Verstindigung waren um so gréBer, als die lateinischen Theologen sich
seit Tertullian daran gewéhnt hatten, von una substantia und tres personae zu
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sprechen (20), damit aber nicht imstande waren, der Einhypostasenlehre des
Markell von Ankyra beizukommen (21). Sie konnten darum, wenn schon, den
Neunizdnismus der Kappadozier nur auf ihre Weise iibernehmen. Im strengen
Sinn konnte man darum gar nicht von einem lateinischen Neunizdnismus
reden (10).

Der zweite und der dritte Schritt erfolgen im historischen Teil unter dem
Titel ,Die Vorgeschichte der neunizinischen Option des Ambrosius* (41-83),
bzw. unter dem Titel ,Die ,neu‘-nizdnische Option des Bischofs Ambrosius“
(84-21). Im ersten Unterteil (zweiter Schritt) fragt der Vf. nach den Maglich-
keiten, welche sich Ambrosius boten, den Neunizédnismus der Kappadozier
kennenzulernen. Dazu weist er auf zwei fritlhe Phasen seines Lebens hin,
ndmlich Rom: 340 / 353-365 / 368 und Sirmium: 365 / 68-371 / 73 (41-57).
AnschlieBend befalit er sich recht ausfiihrlich mit der Kirche von Mailand vor
374, mit der homéischen Mehrheit und der nizédnischen Minderheit, sowie
mit dem Maildnder Neuplatonismus und dem Presbyter Simplicianus (57-83).
Diese erste historische Untersuchung bringt indes keine positiven Anhalts-
punkte fiir die Beantwortung der eingangs gestellten Frage. M. kommt jedoch
darin wenigstens zu interessanten kirchengeschichtlichen Ergebnissen. Es sei
im besonderen auf eines hingewiesen. Es stellte sich heraus, daB Germinius
von Sirmium um 366 das homdische Glaubensbekenntnis aufgegeben und
sich dem nizénischen Standpunkt stark angenéhert hatte (49).

Im zweiten Unterteil der historischen Untersuchung gibt M. zuerst einen
Uberblick iiber die Zeit nach der Bischofsweihe von 374 bis 378 (84-165).
Dabei kann er feststellen, daB Ambrosius schon bald Kontakt mit Basilius,
dem Fithrer der neunizénischen Bewegung, aufnahm, ohne jedoch schon
Genaueres von seiner Lehre zu erfahren (vgl. 89). In den ersten literarischen
AuBerungen, so in der Schrift De Paradiso, bezog er bereits Stellung fiir den
nizénischen Glauben, laut dem Vf. auch mit Beriicksichtigung der &stlichen
Terminologie (109). Besonders zu beachten sind in diesem Abschnitt die bei-
den Exkurse iiber die pastorale Ausrichtung der theologischen Argumenta-
tion des Ambrosius (89-97) und iiber die Entstehung und Bedeutung des sog.
Tomus Damasi (144-165). So kommt M. schlieBlich dazu, die Schrift De Fide
(378-380), ihre Datierung, ihren Abfassungszweck und ihre Trinitétstheologie
zu behandeln (165-212). Beachtenswert ist vor allem der dritte Abschnitt. Im
AnschluB an seine Lehrerin, L. Abramowski, sucht M. darin speziell aufzuzei-
gen, daB Ambrosius in De Fide ,die distinctio personarum et unitas substantiae
im Sinne einer asynchytos henosis zu bewahren® suchte (206). Dieses Erkla-
rungsmodell kommt zwar auch bei den Lateinern vor (vgl. fid. IV 8,19, wo
Ambrosius sich nach dem Hg. O. Faller an Tertullians Adv. Prax. 9,1, hilt),
doch rezipierte der Bischof diesen auch der lateinischen Tradition bekannten
Begriff im Sinne der neunizénischen Theologie der Kappadozier (206-210).

Mit einem ,Ausblick und einem Schluff“ schlieBt der Vf. seine Untersu-
chung. Er faBt darin seine Ergebnisse nochmals zusammen und weist auf ihre
Niitzlichkeit fiir die historische und systematische Theologie hin (213-216).
Es folgen weiter zwei textkritische Anhinge (217ff) sowie ein ausfithrliches
Literaturverzeichnis und verschiedene Indices (221-286).

Aus der vorausgehenden Zusammenfassung kommt ohne Zwei-
fel nur annidhernd zum Ausdruck, welche einzigartige Belesenheit
und kritische Schirfe hinter der Arbeit von M. stehen. Soweit es
sich darum um die Darstellung des historischen Umfeldes der Trini-
titstheologie des Ambrosius handelt, kann man ihm nur gratulie-
ren. Vor allem wird man ihm fiir die Art dankbar sein, wie er den
Bischof von Mailand in die dubBerst komplexe Geschichte der Aus-
einandersetzung zwischen Nizdnern und Homdern hineingestellt
hat. Wenn im folgenden einige Frage aufgeworfen werden, soll dies
nicht als Kritik um jeden Preis angesehen werden; es geht vielmehr
darum, den Leser der sicher bewundernswerten Untersuchung
freundschaftlich auf einige ihrer kirchen- und vor allem theologie-
geschichtlichen Grenzen aufmerksam zu machen.

Geniigt es, wenn man in bezug auf die sprachliche Verstindi-
gung zwischen den westlichen und éstlichen Theologen auf die Ver-
schiedenheit der wichtigsten griechischen und lateinischen Ter-
mini hinweist? Miiite man nicht auch die einzelnen Begriffe
genauer erklaren? Warum wird etwa der enge Zusammenhang zwi-
schen natura und generatio (nativitas bei Hilarius) nicht weiter
besprochen, der in der ganzen nachnizinischen Diskussion des vier-
ten Jh.s grundlegend war (vgl. z. B. fiir Ambrosius selbst, fid. I 14,91f;
IV 8,85; V 3,42f)7 Wiire es ferner nicht erhellend gewesen, herauszu-
stellen, daB die Begriffe hypostasis und persona sich insofern nahe-
stehen, als beide sowohl Wirklichkeit als auch Erscheinung bedeu-
ten? Origenes stellte bekanntlich hypostaseis mit pragmata in Paral-
lele, wihrend bei Tertullian und vor allem bei Hilarius persona mit
res gleichgesetzt werden kann. Umgekehrt weil jedermann, daB
persona es mit Antlitz, Maske, Représentation zu tun hat und daf
die Griechen gerade deswegen mit dem trinitarischen Gebrauch des
Wortes Schwierigkeiten hatten. Wer der Geschichte des Wortes
hypostasis nachgeht, dem kann aber auch nicht entgehen, daB die-
ses Wort urspriinglich und noch spéter auch das, was sichtbar wird,
meinte (vgl. Basil Studer, Hypostase, in: HWPh 3 [1974], 1255-1259).
Gerade im Blick auf diese Doppelbedeutung beider Termini versteht
sich auch leichter, warum beide iibernommen wurden, um die

wirkliche Unterscheidung von Vater, Sohn und Geist herauszustel-
len. Das gilt im besonderen fiir hypostasis, das sich bei Basilius auf
das idion, auf die charakteres bezieht und nur wenig mit substistere
im Sinn von Eigenstand zu tun hat (vgl. Basil Studer, Gott und die
Erlgsung im Glauben der Alten Kirche, Diisseldorf 1985, 276-283).
Ubrigens wire es gegeben gewesen, darauf hinzuweisen, daB
Ambrosius persona im trinitarischen und christologischen Kontext
von De Fide nur selten gebraucht (vgl. R. P. C. Hanson, The Search
for the Christian Doctrine of God, Edinburgh 1988, 671). SchlieBlich
wird auch der Begriff asynchytos henosis nicht besonders vertieft.
Kein Wort fillt {iber den anthropologischen Hintergrund (vgl. F.
Gahbauer, Das anthropologische Modell, Wiirzburg 1984). M. weist
auch nicht auf den Zusammenhang mit dem Begriff perichoresis
hin, den Gregor von Nazianz ebenso wie die Vorstellung von asyn-
chytos henosis fiir die Inkarnation brauchte und der dann spiter tri-
nitarisch verwendet wurde (vgl. DPAC 11, 2753). Dabei ist nicht zu
iibersehen, daB Athanasius, der nicht weniger als die Kappadozier
Gewdhrsmann des Ambrosius war, ohne von perichoresis zu spre-
chen, sehr groBen Wert auf die ,Inexistenz“ von Vater und Sohn
legte und damit auf seine Weise die Einheit von Vater und Sohn
zum Ausdruck brachte (vgl. Athanasius, Ar. 3,3 mit Joh 14,10; sowie
Ambrosius, fid. I 3,22, mit dem Hinweis von Faller auf Athanasius,
ep. Serap. I1,4; dazu auch IV 1,3; spir. III 15,104).

Was die eigentlich historischen Ausfiihrungen angeht, die ohne
Zweifel den wertvollsten Beitrag der vorliegenden Arbeit ausma-
chen, lassen sich natiirlich auch Fragen stellen. Wire es nicht
gerade wichtig, aber dennoch niitzlich gewesen, etwas mehr auf
Eusebius von Vercelli einzugehen, der 358 dem arianischen Bischof
von Skythopolis ein eindeutig nizénisches Glaubensbekenntnis
ohne homousios vorlegte (ep. II,5), der in seiner Unterschrift zum
Tomus ad Antiochenos als einer der ersten Abendldnder sich von
der Synode von Serdica distanzierte (MG 26,808CD) und der bei sei-
ner Riickkehr in die Heimat Germinius von Sirmium besuchte und
ihn sicher iiber die Beschliisse von Alexandrien (362) auf dem lau-
fenden hielt (vgl. V. C. de Clerq, in: DHGE 15,1481, und die anders-
lautende Meinung auf S. 56)? Weit wichtiger ist indes die Frage, auf
welchem Weg Ambrosius zur Kenntnis des Neunizinismus der Kap-
padozier gekommen ist. Zugegeben, die Definition von homousion
in fid. III 15,126 steht jener sehr nahe, die Basilius in ep. 52,3 vorge-
legt hatte (199). Aber war diese Definition nicht vielleicht allgemei-
ner verbreitet? Folgte Basilius selbst nicht in jenem Brief Athana-
sius, dessen Ausfithrungen nach Faller auch den Hintergrund der
Darlegungen des Ambrosius bilden? Auf jeden Fall hitte Ambro-
sius, selbst wenn er gewollt hitte (200), nicht mit der Formel des
Basilius mia ousia - treis hypoastaseis auslegen konnen; denn diese
Doppelformel kommt bei diesem gar nicht vor. In diesem Zusam-
menhang wire auch zu fragen, welche Bedeutung das nizénische ek
tes ousias patros bei Basilius noch besitzt, in dessen Version des
Nicaenums es noch vorkommt (vgl. ep. 125,3 aus dem Jahr 373; dazu
auch ep. 52,2), das aber offenbar in der spiteren Rezeption des Glau-
bens von Nizda der schirferen Unterscheidung von ousia und hypo-
stasis zum Opfer gefallen ist, bei Ambrosius jedoch ebenfalls noch
eine gewisse Bedeutung besab (fid. IV 8,93; von M. nicht beachtet)
und dann vor allem bei Augustinus eine beachtliche Rolle spielte.
Der andere Beweis, den M. im Blick auf die Formel der asynchytos
henosis fiir den Neunizédnismus des Ambrosius vorlegt, ist noch
weniger iiberzeugend. Abgesehen davon, daB er die anthropologi-
schen und christologischen Zusammenhiénge, wie schon gesagt,
nicht beriicksichtigt, gibt M. keinen einzigen Text an, in dem Basi-
lius explizit von asynchytos henosis redet. Dazu ist der Text aus der
ps.athanasianischen Homilie laut CPG 2099 nicht vor 400 zu datie-
ren. Endlich hatte bereits Hilarius in einer antisabellianischen Pole-
mik, also mit Betonung der Unterscheidung von Vater und Sohn, die
Vorstellung der unvermischten Einheit verwendet (trin. VIII,39f).
Dabei braucht man nicht an einen EinfluB von seiten Tertullians zu
denken (207f); denn der Begriff der unvermischten Einheit mit der
damit verbundenen Terminologie (krasis, mixis, perichoreo) war so
allgemein, daB er sich geradezu aufdringte, wenn man, wie im Fall
der Einheit des Menschen (vgl. Nemesius, De natura hominis), im
Fall des einen Christus (vgl. die antiapollinaristische Polemik) oder
schlieBlich im Fall der unterschiedenen, aber nicht vermischten
gottlichen Personen technisch reden wollte. Wie nahe Hilarius
indes dabei der neunizinischen Position kam, ist aus zwei Texten
der Schrift De synodis zu entnehmen, in denen er von den substan-
tiae subsistentes (= personae) und substantia-essentia (syn. 32) bzw.
von una substantia — persona substistens spricht (syn.67, zitiert
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S.199; vgl. zu persona und subsistere P, Smulders, La doctrine trini-
taire de S. Hilaire de Poitiers, Rome 1944, 288f). Im {ibrigen ist nicht
zu iibersehen, daB Gregor von Nazianz am 2. Mai 379 - also viel-
leicht bevor Ambrosius seine Biicher De Fide begann, sicher einige
Zeit vor ihrem Abschluf — im Blick auf die Formel mia ousia - treis
hypostaseis die Orthodoxie der Lateiner ausdriicklich anerkannt
hatte (or. 21,35). Er wies zwar dabei, mehr entschuldigend, auf die
Armut der lateinischen Sprache hin. Aber er sprach keineswegs
eine Schelte gegeniiber den Lateinern aus, wie M. meint (23f, 30); er
tadelte offensichtlich vielmehr alle, Lateiner (vielleicht Hierony-
mus) und Griechen, welche diese unbedeutende Frage der Worte als
einen Unterschied im Glauben betrachteten. Tiefer in den Dschun-
gel der Hypothesen einzudringen, die sich um die Geschichte der
Auseinandersetzungen der Nizdner mit den Homéern gebildet habe,
traue ich mir nicht zu.

Hingegen mochte ich den eigentlich theologiegeschichtlichen
Fragen, die sich bei der Lektiire der letzten Seiten aufdréngen, nicht
ausweichen. Es mag sein, daB M. die folgenden Fragen fiir seine
These vom lateinischen Neunizdnismus (197) als irrelevant erach-
tete. Geht es jedoch wirklich an, dab man sich in einer Untersu-
chung, die mit ,Ambrosius von Mailand und die Trinitdislehre” tiber-
schrieben ist und in der obendrein die katechetischen Anliegen des
Bischofs von Mailand zum Tragen kommen sollen (89-97), auf die
Frage der unitas naturae et distinctio personarum beschrénkt?
MiiBte man sich nicht auch fragen, und das ist m. E. viel wichtiger,
wieweit Ambrosius mit Basilius die Ansicht teilte, daB der Vater im
eigentlichen Sinn Gott genannt wird, also arche und Quelle des gott-
lichen Lebens ist? Kam diese Ansicht in der auf dem biblischen
monogenes begriindeten Lehre von der ewigen Zeugung, zu der das
homousios eine Ilustration bildete und die auch Ambrosius teuer
war, nicht besser zum Ausdruck als in der doch sehr nivellierenden,
allzu logischen Formel von mia ousia kai treis hypostaseis? Wieweit
stimmte Ambrosius mit Basilius in der grundlegenden Ansicht iiber-
ein, nach welcher die oikonomia die theologia offenbarte, in einer
Auffassung also, welche schon bei Tertullian und Origenes kraftig
angeklungen war (vgl. wenigstens 205)? Ging er dabei vielleicht mit
seinem Filioque iiber den Bischof von Céasarea hinaus (vgl. spir. I,
3,44)? Vor allem aber stellt sich die Frage, ob es nicht heute an der
Zeit wire, den Neunizdnismus, dieses Fiindlein der deutschen Dog-
mengeschichte des letzten Jh.s, mit seiner Uberbewertung des Stich-
wortes homousios, endlich ad acta zu legen. Auf jeden Fall kdme
man mit der Vorstellung der via media, wie sie vor allem Gregor
von Nazianz entwickelt hat, der geschichtlichen Wirklichkeit und
der theologischen Wahrheit viel ndher (vgl. or. 21,6 und 21,37, mit
dem Lob auf die Orthodoxie des Athanasius; dazu J. Plagnieux, S.
Grégoire de Nazianze théologien, Paris 1951, 231-244: ,Le juste
milieu de la vérité“, mit anderen Texten). Mit ihr wurden nicht nur
die beiden Extreme, die Eunominaner (Arianer) und Markellianer
(Sabellianer, Photinus), von der Orthodoxie ausgeschlossen, sondern
wurde auch klar herausgestellt, daB Vater, Sohn und Geist real von-
einander verschieden sind und man trotzdem nur von einem Gott
sprechen muf. Im iibrigen ist Ambrosius nicht weniger als die Kap-
padozier immer danach zu priifen, inwieweit bei ihm, und zwar
nicht nur bei den dogmatischen Diskussionen, sondern vor allem in
der Katechese, die auch dem Vf. sehr am Herzen liegt, das Osterge-
heimnis in den Blick kommt; denn in diesem Mysterium ist unsere
Erkenntnis der Trinitét letztlich begriindet. In einer mehr vorldufi-
gen Weise darf man auf diese entscheidende Frage sicher antwor-
ten: Sowohl Basilius als auch Ambrosius stellten die Tauferfahrung,
in welcher der Christ am Tod und der Auferstehung Christi glaubig
teilnimmt, in den Mittelpunkt ihrer Trinitdtslehre. Obwohl die Tra-
dition, welche sich seit dem zweiten Jh. entwickelt hatte, sie dazu
notigte, sich - vielleicht allzusehr - mit den sprachlich-logischen
Ausdrucksformen des Glaubens an Vater, Sohn und Geist, den
einen Gott, auseinanderzusetzen, vergaBen sie nicht, daB wir in der
Taufe in die Erkenntnis Gottes eingefithrt wurden (vgl. Basilius,
spir. 29,75) und daB bei der Eucharistiefeier der Herr Jesus uns sel-
ber einlddt, zu ihm zu kommen (vgl. Ambrosius, sacr. V 2,5).

Rom Basil Studer

Ulrich, Jorg: Die Anfinge der abendlindischen Rezeption des Nizinums. —
Berlin / New York: W. de Gruyter 1994, XI, 327 S. (Patristische Texte und
Studien, 39), Ln DM 198,00 ISBN: 3-11-014405-0
In seiner Untersuchung ,Die Anfinge der abendlindischen

Rezeption des Nizdnums“ unternimmt es Jérg Ulrich, wie er in der

Einleitung dazu ankiindigt, eine Frage zu beantworten, die bisher
kaum gestellt worden ist. Er mochte vor allem auf die westlichen
Theologen eingehen, welche sich von 355-365 als erste Lateiner mit
dem Nizdnum befaBiten, um damit der damals vorherrschenden
homéischen Theologie entgegenzutreten. Um die Hauptfrage voll
beantworten zu kénnen, betrachtet er es jedoch als notwendig,
zuerst die westliche Lehrentwicklung von 325 bis in die 50er Jahre
hinein darzustellen (1-5).

Im ersten, der Vorfrage gewidmeten Teil widerlegt der Vf. in iiberzeugen-
der Weise die alte, von gewissen Autoren (vor allem Beinert) indes noch
immer vertretene These eines abendlindischen Einflusses auf die AbfaBung
des Glaubensbekenntnis von Nizda (6-25). Dann behandelt er die Vorge-
schichte, den Verlauf und die Bedeutung der Synode von Serdica im Jahre 343
(26-109). Beachtenswert sind in diesem zweiten Abschnitt vor allem die text-
kritische Ausgabe, die deutsche Ubersetzung und die Kommentierung des
sog. Serdicense, der Glaubenserklirung der westlichen Teilnehmer jener Syn-
ode. Es stellt sich dabei eindeutig heraus, daB diese Ekthesis der westlichen
Synode eine dstliche Theologie enthilt, die Interpretation des Nizinums ndm-
lich, die Markell von Ankyra und Athanasius vertreten und im Westen ver-
breitet hatten, als sie um 340 dorthin verbannt worden waren.

Zu diesem ersten Teil méchte ich sogleich zwei Fragen stellen.
Wire es nicht gegeben gewesen, den Vorwurf, den die Lateiner den
ostlichen Theologen machten, sie wiirden nicht gentigend zwischen
gegenneménon und gegeneménon unterscheiden, auch im Zusam-
menhang mit dem genitus, non factus des Nizinums zu erértern
(69-72)? SchlieBlich handelte es sich gerade bei diesem Mangel an
Unterscheidung um die eigentliche Angriffsfliche der origenischen
Tradition, welche bis auf Arius hin die ewige Zeugung und die
ewige Schopfung zuwenig auseinandergehalten hatte. Miiite man
weiter bei der Gegeniiberstellung der Drei-Hypostasen- und der Ein-
Hypostasen-Lehre nicht mehr auf die Zweideutigkeit dieses umstrit-
tenen Begriffes achten (v.a. 67ff; 75-78)? Wahrend die ostlichen
Theologen im Begriff der Hypostase offenbar die Erscheinung und
damit das Unterscheidende sahen, stand fiir die westlichen Theolo--
gen das Wirkliche, das Sein im Vordergrund.! Im Hinblick auf die
der realistischen Auffassung von der Hypostase entsprechende
Interpretation des homousios, kann man auch nicht sagen, sie sei
durch die sabellianische Tendenz des Westens irgendwie vorberei-
tet oder begiinstigt worden (281). Tertullian und Novatian, welche
mit ihrer einen substantia die westliche Tradition geprégt hatten,
hatten namlich diesen Begriff, wie auch der V{. bemerkt, gerade in
einer ,antimonarchianischen Frontstellung“ herausgestellt (8).

Um seine Hauptfrage zu beantworten stellt U. im zweiten Teil (111-280)
die wichtigsten westlichen Theologen vor, welche in der einen oder anderen
Form den sog. Altniziinismus vertreten haben: Ossius von Cordoba, Hilarius
von Poitiers, Phoebadius von Agen, Gregor von Elvira, Luzifer von Calaris
(warum nicht Cagliari?), Liberius von Rom und Marius Victorinus. Er schliefit
dieser Reihe von Autoren des Westens den Brief Ad Afros an, in dem Athana-
sius die westlichen Bischofe ersuchte, endlich gegen Auxentius von Mailand
einzugreifen. Die Bedeutung dieser Darlegungen liegt sicher darin, daB hier
deutlich zu Geltung kommt, wie sehr zu differenzieren ist, wenn man von der
Einstellung dieser Theologen zum Glauben von Nizda redet.

Es dringen sich indes auch bei diesem gewill interessanten
Hauptteil verschiedene Fragen auf. Mit welchen konkreten Fakten
kann man begriinden, die Theologie des Eusthatius und Markell
hitten sich in Nizda durchgesetzt (122; 134)? Dabei 14Bt sich doch
zeigen, daB es auf dem Konzil um die Gleichheit des Sohnes mit
dem Vater ging, wihrend die Diskussion um die Einheit von Vater
und Sohn erst nach dem Konzil aufkam (vgl. die verschiedenen Stu-
dien von G. Feige). Warum wird im Abschnitt iiber Hilarius dessen
Grundthese von der nativitas véllig iibergangen (v. a. 149f, wo auf
De Trintate hingewiesen wird)? Die Diskussion der ewigen Geburt,
welche zur Annahme der aequalitas naturae fithrte erweist sich
nédmlich als viel wichtiger als die Meinung, die sich Hilarius vom
homousios gemacht hat; dazu geht es in der Auseinandersetzung um
die nativitas unigeniti (sowie um die nativitates und folglich um die
Natur aus dem Vater und die Natur aus Maria) unmittelbarer um
den monogenes des Nizdnums als im homousios, das nur eine Illu-
stration des genitus (natus), non factus darstellt. Im Zusammenhang
mit Hilarius und mit Luzifer ist auch von Eusebius von Vercelli die
Rede (157; 2291). Es ist verstdndlich, daB ihm kein eigener Abschnitt
gewidmet wurde; denn es ist nur wenig iiber sein theologisches

1 Vgl. Basil Studer, Hypostase, in: HWPh 3 (1974), 1255-1259; sowie: Basil Stu-
der, Der Person-Begriff in der frithen kirchenamtlichen Trinitétslehre, in:
ders., Dominus Salvator. Studien zur Christologie und Exegese der Kirchen-
viter, Rom 1992, 347-368, bes. 357.
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Denken bekannt. Doch hat es sich U. allzu leichtgemacht, wenn er
behauptet, der zweite Brief des Eusebius enthalte keine naheren tri-
nitarischen Vorstellungen und seine kurze trinitarische Formel
trage nichts zur theologischen Kontroverse der 50er Jahre bei (229).
Tatséchlich zeigt sich in diesem Brief ganz klar, daB man um 358
den nizdnischen Glauben bekennen konnte, ohne von homousios
oder Hypostasen zu sprechen, und daBl man ein solch untechnisches
Bekenntnis auch gegeniiber einem Arianer geltend machen konnte.
Dazu nahm Eusebius in seiner Unterschrift zum Tomus ad Antio-
chenos als einer der ersten westlichen Bischofe Distanz zum Serdi-
cense (MG 26,808CD), und auf das kam es schlieBlich an, selbst
wenn der Name des Markell dabei nicht ausdriicklich fiel. Im iibri-
gen findet man in den 60er Jahren eine &hnliche pronizénische Stel-
lungnahme in den Predigten Zenos von Verona, der offenbar unter
dem EinfluB des Hilarius eindeutig den nizédnischen Glauben be-
kannte, ohne das homousios zu erwéhnen. Es wird weiter mehr als
einmal festgestellt, Athanasius hitte (,spitestens”) 362 die ,neunizi-
nische” Trinit4tstheologie kennengelernt (68; 256; 273). Dabei wird
aber zuwenig beachtet, daB man es bei jener Synode offenlieB, von
drei oder einer Hypostase zu sprechen, sofern dabei der Glaube von
Nizda nicht in Frage gestellt wiirde. Genauerhin wandten nach der
Darstellung des Synodalbriefes die Vertreter der Drei-Hypostasen-
Lehre das Binom ousan kai hyphestosan auf die Trinitit an (MG
26,801B), wihrend die Verteidiger der einen Hypostase ousia und
hypostasis identifizierten (MG 26,801C). Man war also noch lange
nicht dazu gelangt, die Doppelformel mia ousia - treis hypostaseis
aufzustellen. Nicht einmal Basilius, der wohl am meisten zur Unter-
scheidung von ousia und hypostasis beigetragen hat, brauchte diese
Formel. Darum ist es auch nicht verwunderlich, daB Athanasius
noch spéter ousia und hypostasis kaum unterschied (273). Eine dhn-
liche Ungenauigkeit findet sich im Abschnitt iiber Marius Victori-
nus wieder. Es stimmt, daB der romische Rhetor in Adv. Arium II1,9
auf ,unam esse substantiam, subsistentias tres* hinweist (258). Aber
er definiert gleichzeitig den Vater als esse (ousia). Darum stimmt die
Formel ek tes ousias treis hypostaseis, die er bei einem Griechen
gefunden haben will, dennoch nicht mit der sog. neunizénischen
Formel iiberein, ganz abgesehen davon, daB, wie schon gesagt, die
Synode von 362 diese Formel auch noch nicht gebraucht hat (256).
SchlieBlich wird im Zusammenhang mit der rémischen Orthodoxie
mit Recht darauf hingewiesen, dab Damasus kurz vor dem Konzil
von Konstantinopel die Drei-Hypostasen-Lehre noch immer
ablehnte. Doch ist dabei nicht zu iibersehen, daB Gregor von Nazi-
anz 379, mit ausdriicklichem Bezug auf die Formel mia ousia — treis
hypostaseis, die Orthodoxie des Westens, jene von Damasus sicher
nicht ausgeschlossen, voll anerkannte (vgl. Greg. Naz., Or. 21,35) —
er hatte offensichtlich noch nichts vom Neunizéinismus der deut-
schen Dogmengeschichte gehort.

Mit der letzten, etwas bésen Bemerkung ist auch angedeutet, wo
m. E. die Schwiiche der Untersuchung von U. zu sehen ist. Es geht
darin immer nur um die Frage der Interpretation des homousios,
genauerhin um die Frage, ob das homousios ohne oder mit der
Unterscheidung von ousia und hypostasis interpretiert wurde. Die
Frage hingegen, ob das homousios im Zusammenhang mit der ewi-
gen Zeugung des Sohnes verstanden werden muB, wie der Text des
Nizdnums mit seinem monogenes, mit seinem ek the ousias tou
patros und seinem gennethenta, ou poiethenta andeutet und wie vor
allem Athanasius und Hilarius, aber auch Basilius nahelegen,
kommt nicht ins Blickfeld. Mit anderen Worten, die Beurteilung der
westlichen Rezeption des Nizinums wird allzu einseitig in der m. E.
obsoleten Perspektive des Neunizinismus gesehen. Damit soll aller-
dings nicht gesagt sein, daB die Frage, wieweit die westlichen Theo-
logen zwischen 325 und 370/80 rezipierten, nicht eine gute Frage
sei, Ebenso steht fiir mich bei allen meinen Anfragen und Bedenken
fest, daB der Vf sehr wertvolle Elemente zur Losung dieser gewiB
spannenden Frage beigetragen hat.

Rom Basil Studer

Ziebritzki, Henning: Heiliger Geist und Weltseele. Das Problem der dritten
Hypostase bei Origenes, Plotin und ihren Vorlaufern. — Tiibingen: J. C. B.
Mohr 1994. VII, 286 S. (Beitrdge zur historischen Theologie, 84) geb. DM
128,00 ISBN: 3-16-146087-1
Die 1991 abgeschlossene Diss. behandelt ein Thema, das in jiing-

ster Zeit in der Forschung verstirkt Beachtung gefunden hat, wie

z.B. die Monographien von P. Aubin, Plotin et le christianisme.

Triade plotinienne et trinité chrétienne, Paris 1992 u. H. Crouzel,
Origéne et Plotin. Comparaisons doctrinales, Paris 1992 zeigen.

Der Vf. beabsichtigt eine Kliarung der Frage, warum bei Origenes
anders als bei Klemens von Alexandrien ein trinititstheologischer
Entwurf zu finden ist, der auch dem Problem der Metaphysik des
Heiligen Geistes Rechnung tréigt. Dazu ist die Untersuchung uner-
1aBlich, ob und inwieweit der zeitgendssische Platonismus eine
Rolle fiir die Entstehung der Trinititstheologie gespielt hat, und ob
es aufgrund der Gemeinsamkeit hinsichtlich der geistesgeschichtli-
chen Problematik historische Verbindungen zwischen Mittel- und
Neuplatonikern auf der einen und christlichen Autoren auf der
anderen Seite gegeben hat. AuBerdem ist ein Vergleich der Konzep-
tion des Origenes mit der Drei-Hypostasen-Lehre Plotins notwendig,
um festzustellen, welches sachliche Problem jeweils mit der dritten
Hypostase geliist werden soll (1-20).

Zunichst diskutiert der Vf. die Interferenzen zwischen platoni-
schen Philosophen und christlichen Theologen, wobei die Frage
nach der gemeinsamen Schiilerschaft von Origenes und Plotin bei
Ammonios Sakkas einen besonderen Platz einnimmt.

Seit dem Art. ,Ammonios Sakkas“ von M. Baltes (in: RAC Suppl.
3 [1985], 323-332), der eine sinnvolle Losung bietet, aber hier nur
geringe Beachtung findet, scheint es wenig angebracht, die vorher-
gehenden kontroversen Forschungsmeinungen in aller Breite vorzu-
fithren, um daraus die Konsequenz zu ziehen: ,das genaue Verhilt-
nis zwischen diesen beiden bedeutenden Denkern (Origenes u. Plo-
tin) und damit das Verhiltnis von christlicher Theologie und neu-
platonischer Philosophie verliert sich wie die rdtselhafte Gestalt des
Ammonios im Dunkel der Geschichte” (43)!

Im 1. Teil behandelt der V. die mittelplatonische Gotteslehre nach dem
10. Kap. des Didaskalikos und dem Frg. 11 des Numenios vor dem Hintergrund
der Ansatzmoglichkeit einer dritten Hypostase. Dabei ist seiner Ausfithrung
zuzustimmen, dab es prinzipiell um ein zweistufiges Gottesmodell geht, bei
dem sowohl der Himmelsintellekt im Didaskalikos als auch der dritte Gott des
Numenios eine funktionale Erginzung im Begriff der zweiten gottlichen
Instanz hinsichtlich der Kosmogonie darstellen, aber nicht der Versuch unter-
nommen wird, eine dritte géttliche Instanz als selbsténdige Entitéit in die
Theologie einzufiihren.

In diesem geistesgeschichtlichen Kontext wird in Auseinandersetzung mit
der von Wolfson und Lilla vertretenen Meinung die Frage nach einer Trini-
tétstheologie bei Klemens von Alexandrien gestellt, die sich trotz der von ihm
verwendeten trinitarischen Formeln nur negativ beantworten l#B8t, da das
Problem der Metaphysik des Heiligen Geistes fiir Klemens nicht relevant war
und somit auch keiner Lsung bedurfte.

Wichtig ist die Hervorhebung der Unterschiede zwischen der mittelplato-
nischen Theologie und der des Klemens beziiglich der zweiten gottlichen
Instanz, dem Logos, den er im Gegensatz zur platonischen Konzeption dem
intelligiblen Kosmos gleichsetzt und an dessen Einzigkeit und Einheit er fest-
hilt. Gerade diese unterschiedlichen Positionen werden nochmals von Orige-
nes und Plotin aufgegriffen und vertieft.

Der zweite Teil (130-266) setzt sich mit dem Problem der metaphysischen
Kongruenz der Trinitatslehre des Origenes und der Drei-Hypostasen-Lehre
Plotins auseinander. Dabei ergibt sich aufgrund der unterschiedlichen Aus-
gangspositionen der beiden Denker keine Symmetrie der einzelnen Hyposta-
sen, so daB sie nicht direkt miteinander verglichen werden kénnen - eine
Tatsache, die auch Crouzel im 3. Kap. seiner o. g. Arbeit deutlich zum Aus-
druck bringt.

Der entscheidende Punkt ist fiir Plotin nicht die dritte Hypostase, die
Seele, deren ontologischer Status bereits in der mittelplatonischen Tradition
festgelegt war, sondern das Eine, das als iiberseiende und selbstgeniigsame
GriBe doch den Ursprung der gesamten Wirklichkeit bedeutet.

Bei Origenes befindet sich die zweite Hypostsase, der Logos, auf derselben
metaphysischen Ebene wie die dritte Hypostase Plotins, die Seele, was der Vf.
durch die Erorterung des plotinischen Seelenbegriffs (146~191) untermauert.
Gleichzeitig ergibt die Untersuchung, daB Plotin das Verhiltnis der Hyposta-
sen zueinander nur als das der Stufung von Prinzipien mit jeweils unter-
schiedlichem Wert versteht. So bedeutet die Pneumatologie des Origenes, die
er in De principiis (I 3,5-8) vortrégt, eine besondere Anerkennung verdie-
nende Leistung, da es fiir den Begriff des Heiligen Geistes weder in der zeitge-
nossischen platonischen Philosophie eine Parallele gab noch einen Ansatz fiir
seine Metaphysik in der christlichen Theologie.

Ausgehend von der trinitarischen Taufformel gelingt es Origenes, den
Heiligen Geist im Hinblick auf die Differenz zwischen Schépfer und Geschopf
auf der Seite Gottes anzusiedeln. Im Gegensatz zu Plotin verwendet Origenes
den Hypostasenbegriff nicht relational, sondern als Ausdruck fiir die selbstin-
dige Subsistenz der trinitarischen Personen, zudem sind bei ihm Ansiitze zu
einer Anordnung der Hypostase des Schnes und des Heiligen Geistes auf glei-
cher ontologischer Ebene zu erkennen.

Es ist das Verdienst dieser Arbeit, daB sie Gemeinsamkeiten und

Unterschiede in der Konzeption der philosophischen wie der christ-
lichen Dreiprinzipienlehre aufzeigt, die eine wie auch immer gear-
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tete Klitterung beider Entwiirfe, die leider teilweise immer noch in
der Literatur anzutreffen ist, ausschlieBen.

Interessant ist die Beobachtung, daBb sowohl Origenes als auch
Plotin den Hypostasenbegriff in der ihnen eigenen Weise auf die
gottlichen Instanzen anwenden. Die Moglichkeit, den Ansatzpunkt
dafiir bei Ammonios Sakkas zu sehen, ist keineswegs in Abrede zu
stellen, wenn auch nicht mit letzter Sicherheit zu beweisen.

Ein ausfithrliches Literaturverzeichnis und Autorenregister
beschlieBen den Band, der einen wichtigen Beitrag fiir die Bestim-
mung des Verhiltnisses zwischen neuplatonischer Philosophie und
christlicher Theologie leistet, das sich keineswegs ,.im Dunkel der
Geschichte* verliert.

Miinster Maria-Barbara von Stritzky

Allgemeines / Festschriften

Kirchenbilder Kirchenvisionen. Variationen iiber eine Wirklichkeit. Mit Bei-
trigen von Konrad Baumgartner u. a., hg v. Wolfgang Beinert. -
Regensburg: F. Pustet 1995. 193 S., kart. DM 29,80 ISBN: 3-7917-1453-8

Fuchs, Ottmar / Greinacher, Norbert / Karrer, Leo / Mette, Norbert / Stein-
kamp, Hermann: Das Neue wiichst. Radikale Verdnderungen in der Kir-
che, - Miinchen: Késel 1995. 179 S., kart. DM 26,80 ISBN: 3-466-36428-0

Inhalt und Charakter der beiden Biicher legen es nahe, dab man
sie zusammen vorstellt. Gemeinsam ist ihnen, dab sie allgemeinver-
stdndliche theologische Orientierungen in einer uniibersichtlich
gewordenen Situation der Kirche vermitteln wollen. Gemeinsam ist
ihnen auch, dab sie die Kirche vor Aufgaben gestellt sehen, die in
unbeweglich traditionsverhafteter Mentalitdt nicht zu bewiltigen
sind. In diesem Sinn kann man beide Biicher von ihrer Grundein-
stellung her als ,kritisch” bezeichnen. Unterschiedlich sind jedoch
die jeweiligen Anséitze, Blickrichtungen und Tonlagen.

Die von WorrcanG Bemerr herausgegebene Aufsatzsammlung geht auf
eine Priesterfortbildungsveranstaltung zuriick, an der sich die Ordinarien der
Pastoraltheologie, der Dogmatik und Dogmengeschichte, der Kirchenge-
schichte, der Fundamentaltheologie und der Exegese des Neuen Testaments
der Kath.-Theol. Fak. der Univ. Regensburg beteiligten. Das Interesse ist in
diesem Spektrum der Beitrige weit iiber die gegenwiirtige kirchliche Lage und
deren Problemstau hinaus auf den geschichilichen Wandel von Kirche und
Ekklesiologie gerichtet in der Spannung von theologisch normativen
sModellen* und ,Bildern“, faktischen Verhiltnissen und prophetischen
.»Visionen*, gar wunschgeleiteten , Trdumen*. Der Blick reicht dabei von den
frithchristlichen Gemeinden und deren Selbstverstindnis (H. Rirr) iiber die
Variationen von zweitausend Jahren Kirchengeschichte (W. Bemert) bis in
unsere Zeit mit der ekklesiologischen Pluralitidt der Okumene (H. Perri), dem
besonderen Phéinomen des Katholizismus und dessen Zerfall (K. HAusBERGER)
sowie den visiondren Anstofen zu kirchlicher Erneuerung (K. BAUMGARTNER).

Die Vielgestaltigkeit, in der dabei Kirche erscheint, wirkt unrea-
listischen Konstanzerwartungen entgegen, kann #ngstliche Behar-
rungstendenzen abbauen und Korrekturbereitschaft stirken. Auch
wenn die Aufsitze ihrem Charakter nach manches verstindlicher-
weise nur in groben Ziigen oder im begrenzten Beispiel wahrneh-
men kénnen, so ergeben sie letztlich doch eine umsichtige und dif-
ferenzierte Zusammenschau.

Bei dem von Ottmar Fuchs u. a. verfaBten Buch handelt es sich um eine
Sammlung von Lagebeschreibungen, Problemanzeigen und Postulaten aus
durchweg pastoraltheologischer Sicht, iiberwiegend in pointiert kritisch
gehaltenem Tenor. (Im Vorwort stilisiert N. Greinacher die Gruppe der Vf.
etwas selbstgefillig zur ,Fiinferbande“.) Die Beitréige befassen sich im einzel-
nen mit dem uneingelésten Programm des Zweiten Vatikanums (Greinacher),
der Entmiindigung in der Kirche (Mette), der ,Inkulturation” des Evangeliums
unter den Bedingungen ,hierzulande (Fuchs), dem ,Hoffnungsschimmer*
solidarischer Gemeindepraxis (Steinkamp) und der Rolle der Laien in der Kir-
che (Karrer). Ein gemeinsames Pliddoyer von vier der V£ anlaBlich des éster-
reichischen und des deutschen ,Kirchenvolksbegehrens” wie der Schweizer
»Petition '95“ schliebit die Aufsatzsammlung ab.

Insgesamt gibt das Buch das Dilemma zu erkennen, dabB die fiir
miBlich erachteten kirchlichen Verhiltnisse einerseits sachgerecht
beschrieben, andererseits aber zugleich so kriftig angeprangert wer-
den sollen, dab dies eine wissenschaftlich distanzierte Haltung ver-
wehrt. Die einzelnen Beitrige sind in unterschiedlichem MaB
bemiiht, zwischen diesen beiden Absichten auszugleichen. Uniiber-
sehbar verleitet das kritische Engagement gelegentlich selbst zu
unkritischen Verzeichnungen der Realitit - etwa in der Einschit-
zung des Neuen Testaments oder des Zweiten Vatikanums. Wo das
Pathos der Empérung iiberhandnimmt, wird die Wirklichkeit nur
noch plakativ erfaBt. Doch ist das Buch alles in allem bedichtiger
und gehaltvoller als die emphatischen Urteile und Forderungen des
ersten Beitrags unter der Frage ,Ist die Katholische Kirche noch zu
retten?” (N, Greinacher) erwarten lassen.

Kaarst Hans Zirker

Diinnhaupt, Gerhard: Personalbibliographien zu den Drucken des Barock.
6 Bde, 2., verbesserte u. wesentlich erweiterte Aufl. — Stuttgart: Hierse-
mann 1990-1993. Ln je DM 660,00 — XXXVIII, 758 / VI, 791 / 800 / 800 /
800 / XII, 785 S. (Hiersemanns Bibliographische Handbiicher 9, 1-6) ISBN:
3-7772-9013-0 / 3-7772-9027-0 [/ 3-7772-9105-6 / 3-7772-9122-6 /
3-7772-9133-1 / 3-7772-9305-9
Das Erscheinen des dreibéndigen Bibliographischen Handbuchs

fiir 100 Barockautoren im Jahre 1980 hat Aufsehen erregt: Ein derart

ausfithrliches und zuverldssiges bibliographisches Hilfsmittel zu
wichtigen Autoren des Barock hatte es bislang nicht gegeben (vgl.

ThRv 80, [1984] 447-450). Wenn es bei dem groBen Lob und bei aller

Zustimmung auch Einschriankungen gab, dann vor allem diese, daB

nur hundert Autoren beriicksichtigt werden konnten. Zehn Jahre

spiter hat der tiichtige und kompetente Bearbeiter dieser Bibliogra-
phie die groBe Miihe nicht gescheut, und die Zahl der Bde und der

Autoren verdoppelt: in den Jahren 1990 bis 1993 erschienen sechs

Bde mit Personalbibliographien fiir zweihundert Autoren aus der

Barockzeit. Stellvertretend fiir die ganze Reihe sei hier der erste Bd

genauer vorgestellt, der von M. Abele bis August Bohse reicht.

Folgende Autoren wurden gegeniiber der 1. Aufl. zusitzlich aufgenom-
men: Heinrich Albert, Joh. Gg. Albini d. A., Gottfried Arnold, Nicolaus von
Avancini, Joachim Beccau, Johann Joachim Becher, Johann Joseph Beckh,
Matthias Bernegger und Johann von Besser: in weiteren Bden finden sich erst-
mals so wichtige Autoren wie Chr. Knorr von Rosenroth und Christoph Gry-
phius. Um in dieser Zeitschrift noch einen Blick auf die katholischen Autoren
zu werfen, so ist Avancinis Aufnahme wie auch die von Jacob Gretser (Bd 2),
Simon Rettenpacher (Bd 5) und Conrad Vetter (Bd 6) besonders begriiBens-
wert. Aber noch immer fehlen so wichtige und gute Autoren wie Johannes
Bissel und Andreas Brunner, Matthdus Rader und Georg Stengel, ja es fehlt
sogar Jacob Pontanus, von den vielen qualifizierten Predigern, die bisher nur
durch Abraham a Sancta Clara und J. Drexel vertreten sind, ganz abgesehen.!
Diese Bemerkung soll nicht als Kritik, wohl aber als Anregung verstanden
werden, denn das Bild von der Barockliteratur im deutschen Siiden miiBite
erginzt und wenigstens auf diese Weise korrigiert werden. Abgesehen von
den Neuaufnehmen - es sind immerhin 100 - ist natiirlich auch die Verbesse-
rung der Fehler oder die Erginzung von Fehlstellen der ersten Aufl. gegen-
iiber ein grober Gewinn; korrigiert werden — wie schon in der 1. Aufl. - auch
Fehler, die in der Forschungsliteratur seit langem in gutem Glauben mitge-
schleppt wurden. Wichtige Ergéinzungen gibt es in der neuen Aufl. viele. Dazu
nur zwei Beispiele: J. Bidermanns ,Himmelglécklein“ war in der ersten Aufl.
nur durch einen einzigen Druck, der noch dazu unsicher belegt war, vertre-
ten, die neue Aufl. verzeichnet sieben Drucke?; spektakulér sind die neuen
Funde zu Johann Ludwig Prasch in der Schottischen Nationalbibliothek in
Edinburgh, die der Vf. im Vorwort eigens hervorhebt. Weitere Vorteile des
Werkes sind die Bibliographie mit nicht weniger als 1200 Titeln, das Ver-
zeichnis von mehr als 700 Bibliotheken und Archiven mit Barockdrucken,
das Register der anonymen Titel, die wichtigsten Standortangaben fiir die ein-
zelnen Titel oder das Ortsregister zu den Leichenpredigten. Hilfreich sind die
Kurzbiographien, denn bei vielen Autoren kann man sonst nur mit Miihe
Material dazu finden.

Einige Kleinigkeiten werden immer anzumerken bleiben: so gibt es bei
Balde 4,1 (381) eine Unstimmigkeit: Die Dichtung ,,Templum honoris . . .“ zur
Kronung Ferdinands III. kann nicht 1626 erschienen sein, da die Krénung erst
1636 oder 1937 stattgefunden hat. Bei Joh. Beer 8,2 (,Hopffen-Sack*) fehit der
Hinweis auf den Nachdruck, Miinchen 1984. Bei den Literaturangaben zu den
einzelnen Kurzbiographien hitte man zum Teil auch auf die Lebenshilder in
Reclams ,Deutsche Dichter. Leben und Werk deutschsprachiger Autoren®,
Bd 2: Reformation, Renaissance und Barock, hinweisen kénnen; nicht beriick-
sichtigt sind ferner der ,Barockband* und die ,Literatur des 18.Jahrhun-
derts®, also die Bde 2 und 3 der ,Bayerischen Bibliothek“ (Miinchen 1986 und
1990); dann und wann kénnten die dort abgedruckten Texte und die Titelan-
gaben doch eine Hilfe sein; Augsburg hatte im 17. Jh. keine Universitit, wie
die Bezeichnung ,Alma Mater” (550) suggerieren kénnte.

1 Gerade fiir die Prediger ist in den Wiener Katalogen von Werner Welzig und
in den Arbeiten von Elfriede Moser-Rath viel geschehen, so daB hier dieses
Gebiet in gewisser Weise abgedeckt ist. DaB es bei der Frage nach kath.
Autoren nicht um ein bloBes Aufrechnen, nicht um sog. Paritit geht, habe
ich schon in der Rez. von 1984, s. 0., darzulegen versucht.

2 Der Druck von 1625 (= Bidermann 22.2) wird iibrigens auch von Johann
Werlin als Quelle genannt.
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Das Lob von 1984 in dieser Zeitschrift fiir die erste Auflage kann
nur wiederholt werden, dazu kommt daBl alle Fehler, die in der
ersten Aufl. standen und reklamiert wurden, verbessert sind und
der Inhalt um das Doppelte reicher ist. DaB der Verlag eine Neuaufl.
gewagt hat, ist nur zu begriiBen, daB er seinem Vf. auch bei diesem
Risiko vertraute, spricht fiir das angesehene Haus. Eine Bitte wiire
noch auszusprechen. Sollte der Umfang noch einmal vergréBert, der
Inhalt korrigiert werden, so wire es wohl im Interesse vieler Benut-
zer und ,Besitzer” der ersten Aufl.n, daB die jetzigen Bdnde als
Grundlage bleiben und das Neue bzw. Verbesserte in Ergéinzungs-
bden geliefert wiirden.

Wildsteig Hans Pérnbacher

Basileia — Festschrift fiir Eduard Buess, hg. v. Hans Diirr / Christoph
Ramstein. - Basel: Wolfgang Simson Verlag; Auslieferung: Edition
MITENAND 1993. 515 S., kart. DM 29,80 ISBN: 3-927534-19-6

Gerade 33 Beitrége, einschlieBlich einer Bibliographie, ehren den
theologischen Freund und Lehrer zu seinem 80. Geburtstag. Sie
kommen meist aus der Schweiz, wo der bescheidene, demiitige
Bibelerkldrer und Geistesverwandte von Karl Barth und Leonhard
Ragaz wirkte. Damit ist auch der Standort der Schiiler gekennzeich-
net: Fernab einer unseligen Trennung von Herz und Verstand, von
Erfahrung und Theologie, engagiert dem Anliegen zugetan, die
rechte, packende Bibelpredigt und politische Ethik der Gemeinde
zu finden. Es geht also um die Bewahrung der Botschaft vor Verwés-
serung und Verfilschung und um den Gemeindeaufbau.

Die Beitrége sind alphabetisch angeordnet; wie weise, aber hier
soll das bunte Kaleidoskop nach Inhalten ordentlich vorgestellt wer-
den. Wenige sind ,wissenschaftlich’, viele entsprechen der Vermitt-
lungsarbeit in die Praxis: Beispiele von Bibelpredigten, Streiflichter
oder Vortrdge in ihrer urspriinglichen Situation z. B. iiber christ-
liche Dichter oder Reformer; andere wieder sind aus historisch-
theologischem Interesse der Theologenausbildung gewidmet, dem
Zusammenhang von Spiritualitdt und Studium, und etliche haben
auch die Erfahrungen des pietistisch-sozialen Christentums im
Blick auf einen zeitgemiB-wirksamen Beitrag der Kirchen reflek-
tiert. Durchgiingig finden sich drei Fragestellungen, die Karl Barth
»verheutigen”: Das Zusammenspiel einer Theologie von oben mit
der von unten (Was tut Gott — Was tut der Mensch dabei?), die Rela-
tionen zwischen Beten und politischem Tun und die zwischen
Glauben und Wissenschaft.

Exegetisches: WoLrcanG J. Brrner legt Jesu Gleichnis vom Unkraut unter
dem Weizen Mt 13 zeitgeschichtlich und aktuell aus. Kennzeichnend sind die
Sitze: ,Das Reich Gottes wird nicht gezwungen, wird nicht organisiert, ES
WACHST* (22). ,,Die ganze Hingabe eines Lebens kann immer nur ,Selbstver-
stindlichkeit’ sein, immer nur Frucht dessen, was man gefunden hat* (23).
Und seine Lésung des Unkrautproblems: Unterscheiden und benennen miisse
man das Bése in der Kirche schon, das bedeute aber kein AusreiBen.

RupoLr BoHREN steuert eine ,Predigt iiber Einheit und Zerrissenheit der Kir-
che, gemessen an Mt 18, Joh 17 u. Eph 3, an die Adresse der Prediger bei mit
deftigen Ténen: ,Platschert die Hiresie der Harmlosigkeit von den Kanzeln,
ergreift Christodebilitdt das Wort“ (42). Bei evangelikalen und charismati-
schen Gruppen sieht er das vorbildhafte Gegenbeispiel.

RemuarD FriscHE behandelt das Problem der Ddmonenaustreibung in Lk 8
mit Blick auf die Erfahrung seit dem i#lteren Blumhardt. PauL HELFENBERGER-
Heer zeigt seine Predigtpraxis an dem Beispiel Lk 19 (Zach#us). ,,Verséhnung
kostet . . . Jeder Tag ist ein solches Heute" (153).

Epuarp Scuwerzer liefert einen mehr wissenschaftlichen Beitrag iiber die
Geisterfahrung im NT auf dem Hintergrund des AT. ,Geisterfahrungen sind
nach dem NT zwar durchaus sichtbar, hérbar, erfahrbar . .. Aber nie sind sie
mebBbar” (411).

Historisches: Hansjore Kicr umreibBt die Geschichte des Evangelikalismus
und des Neo-Ev. seit 1968 mit den drei Kennzeichen: Betonung der Irrtums-
losigkeit der HI. Schrift, des Sozialen und des Charismatischen (163-180).
CrrisTrrIED KuLrosa stellt den Beitrag Philipp Jakob Speners zur Reform des
Theologiestudiums vor (197-211); im 17. Jh. nahnte er den Egoismus und die
Selbstgefilligkeit der Theologiebeflissenen das gréBte unter den Hindernissen
(204); zum SchluB wird dies auf die heutigen Defizite angewendet: Intellektu-
alisierung, Spezialisierung, geistliche Armut. FrRAnzi EDELMANN erinnert an die
Predigerschule in Basel (91-102), Hans HauzenserGer an den ,Verein zur Befér-
derung christlich-theologischer Wissenschaft und christlichen Lebens*, in Basel
1835 gegriindet, und an seine Stiftungsprofessoren (127-144). CHrisTOPH RaM-
stem schlieBlich entreiBt den Baseler Neutestamentler Eduard Riggenbach-
Thurneysen, der sein Leben als Blinder verbrachte (1861-1927), dem Verges-
senwerden (315-333), und damit auch dessen Anliegen: daB Theologie,
Glaube und Gemeinde aufeinander angewiesen seien und daB man vom
Sozialismus lernen kénne, auch wenn er kein christliches Ideal sei.

Wissenschaftlich behandeltes Systematisches: Max THURKAUF, Atomphysi-
ker, untersucht kritisch den Begriff einer wertfreien Wissenschaft und das

Verhiltnis zwischen Wissen und Weisheit; mit tiefer Altersweisheit redet er
wider den Hochmut des Kopfes und hofft auf die Liebestaten neuer Urchri-
sten (431-444). Jouannes Hemrica Scami vergleicht die Ankniipfungspunkt-
Frage bei Barth und Brunner mit dem heutigen Dialogbegriff (387-395). Mar-
kus Zeunper bedenkt das Thema der menschlichen Willensfreiheit unter der
Gnade anhand von Luthers Auffassung (485-509); seine Thesen fiir heute
sind: Der eigentliche Triger des Umkehrrufs ist die Gemeinde, innerer Auf-
bau und nach auBen gerichteter Ruf lassen sich nicht trennen, Umkehr ist im
Grunde alleinwirksames Totenerwecken durch Gott. Mit diesem letzten
Aspekt iiberzieht er das reformierte Anliegen (507). Lukas Viscuer aktualisiert
die ,Rechifertigung des Siinders allein aus Gnade” in einer Zeit der Atom-
bombe und des Hungers, d. h. er fragt ,katholisch’ nach unserem Tun bei Got-
tes Tun (445-460): Die Rechtfertigungslehre befreie von lahmenden Entset-
zen, von [llusionen ebenso wie von Verzweiflung (458). Und HemricH Ot lie-
fert den wissenschaftlichsten unter allen Beitrigen — freilich stammt er von
1963 - zu ,Hermeneutik und Eschatologie®, also zu Glaube und Geschichte
(277-293),

Dem Gebet in sikularisierter Zeit, d. h. dem Zusammenhang zwischen
Beten und (politischem) Tun widmen sich drei Autoren. Jan Mmi¢ LocHMAN
behandelt ,Beten und trommeln“ bei Bonhoeffer, Ragaz und in der Gattung
Fiirbitten (233-251); Oscar CuLLMANN steuert eine Freundschaftsgabe (69-71)
bei und DanieL Lasuarp untersucht von persénlichen Beobachtungen her das
Thema an den Studenten und theologischen Lehrern (213-220); sein Lésungs-
vorschlag ist ein ,gemeinsames Leben” als Ergdnzung zum Theologiestudium
(219).

Zur politischen Ethik von evangelischer und calvinistischer Theologie her
bemiihen sich C. RenNg PapiLLa (295-314), HANSPETER JECKER (155-161) mit den
Fragen, daBb Gemeinden alternative Modelle zur Korrektur des Staates vor-
weisen sollten (158), und: ,Inwiefern ist es vertretbar, wenn Christen von
Nicht-Christen verlangen, nach (wie auch immer zu bestimmenden) christli-
chen Malstében zu leben?* (161). Mit der Beziehung zwischen politischer
Ethik und dem Naherwartungsglauben an das Reich Gottes bei Christoph
Blumhardt beschiftigt sich Hee-Kuk Lim (221-232); mit der Skologischen Theo-
logie schon bei Ragaz Markus MATIMOLLER (253-261); mit dem sozialen Elend
in den Stddten der USA und dem Drogenhandel und der Vision der Arbeit der
Kirche unter den Armen Jim WarLLis (461-484, Abdruck eines Magazin-Arti-
kels); und hierher ist auch der Beitrag von BernHarD RoTHEN zur Aufgabe der
Volksschule, ihrem Menschenbild angesichts eines relativierenden Werteplu-
ralismus, zu rechnen (369-386).

Moralpolitisch sind die Beitrige von EserHarRD Busch iiber ,Einheit und
Freiheit” (53-67, Rede) und Hansperer Niesch ,Evangelisation im Missionsland
Schweiz" (263-275), d. h. iiber den hedonistischen Kontext.

Das bruderschaftliche, gemeinsame Leben ist Thema zweier Beitréige: Nt1.
exegetisch behandelt Ramer Riesner (339-356) die Jesusbewegung, die Urge-
meinde, die Spiritualitit der Diakonie (Adressaten des Vortrags); Eberhard
Arnolds hutterische Bruderhife wiirdigt Heumur Goriwirzer (117-126). Hier
wire die erste katholische Diss. iiber die neuhutterische T4uferkirche nach-
zutragen: Thomas von Stieglitz, Kirche als Bruderschaft, Das Hutterische Kir-
chenbild bei E. Arnold aus heutiger katholischer Sicht, Theol. Fak. Paderborn
1990 (1991). Auf seine Weise hierher gehort ein Bericht (mit schriftstelleri-
schem Anspruch) iiber das christlich begleitete Sterben eines Kranken (THeo-
PHIL SPOERRI, ,,Franz®, 413-429).

Z ur theologischen Asthetik bietet Bear Rink die Uberlegung ,Schonheit -
Gestalt gewordene Liebe“ (357-367) und behandelt auch die interessante
Frage, wie der vom ,Wahnsinn befallene Dichter“ (alter Topos) als Ebenbild
Gottes die Wahrheit sichtbar machen kénne. Mit dem Dichter C.S. Lewis
beschéftigt sich Hans Dorr (73-89), mit demselben Dichter und mit J. R. R.
Tolkien Gissert Kranz: ,Fantasy - fiir Christen? (181-196).

Die Fiille und Unterschiedlichkeit im Fécher der Stile und Gat-
tungen und in den Inhalten (von der philosophischen Meditation
iiber die Predigt bis zum Schnurrig-Schweizerischen) macht die FS
reizvoll; deren Charakter verbietet ein einhelliges Urteil. Ich habe
in der Stoffdarbietung auf Interessantes hingewiesen, mit viel Sym-
phatie fiir die von Karl Barth geprigten Theologen, die um das ,Prae’
Gottes in der heutigen kirchlichen Praxis ringen. Der Leser findet
hier noch eine Theo-Logie. Aber sie ist schon beschwérend, im
MabBe wie ihr postulierter Ort, die handelnde Gemeinde, die Kenn-
zeichen universaler Einheit, umfassender Welthaltigkeit und Ver-
nunft im Verein mit dem Glauben und des ,ens”, der Existenz (der
Verwirklichung, bei aller Begrenztheit und Vorldufigkeit), verloren
hat.

Bad Tolz Ludwig Weimer

Theologische Realenzyklopiidie. Bd XXIV: Napoleonische Epoche — Obrig-
keit, hg. v. Gerhard Miiller u.a. - Berlin: W. de Gruyter 1994, 788 S.,
geb. DM 448,00 ISBN 3-11-014596-0
Mit einer Wiirdigung des italienischen Reformators ,Bernardino

Ochino” beginnt der Bd 25 der TRE. Ochino war 1503/4 in den

Orden der Franziskaner-Observanten eingetreten. Er wurde ein ein-

flubreicher Prediger, der die Glaubigen anzuziehen verstand. Wenig
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iiberzeugend ist die Behauptung, daB er nach einer nicht ganz gesi-
cherten Uberlieferung noch vor 1510 das Kloster verlieB, um Medi-
zin zu studieren. Einige Zeilen spiter liest man, daB er 1523 zum
Provinzialminister der Provinz Siena gewiéhlt wurde. Hier wird ein
nicht gekldrter Widerspruch deutlich.

Der Beitrag iiber ,Ockham” behandelt sein Leben und seine Schriften.
Eingehend werden seine philosophischen und theologischen Grundgedanken
erortert. Seine Ansichten iiber die Fehlbarkeit der Konzilien sind verkiirzt
dargestellt. Es wird nicht erwéihnt, daB Ockham auch die Lehrautoritit des
Konzils vertreten hat. Kritisch wird iiber ,Oecolampadius® berichtet. Die
Bezeichnung ,Reformator von Basel” werde man nur mit Einschréinkungen
benutzen diirfen. Der umfangreiche Beitrag ,Okumene” gibt einen Uberblick
iiber die Geschichte der 6kumenischen Bewegung. Auch die Einigungsbemii-
hungen von Rojas y Spinola, Molanus, Calixt, Leibniz und Bossuet werden
erwdhnt. Der Schwerpunkt der Darstellung liegt in den 6kumenischen Bestre-
bungen der Neuzeit bis zum Okumenischen Rat der Kirchen. Ein eigener Bei-
trag ist dem ,,Okumenismus* gewidmet. Der Art. ,Osterreich” behandelt die
Anféinge des Christentums im Lande, Mittelalter, das Zeitalter der Reforma-
tion und Gegenreformation, die Katholische Reform, die josephinische Ara bis
zur Gegenwart. Die Literatur ist selektiv angefiihrt. Der Artikel ,Oratorianer”
informiert iiber das Oratorium des hl. Filippo Neri und seine Verbreitung in
Italien, Spanien, Lateinamerika, seine Unterdriickung im 19. Jh., die Neugriin-
dungen u. a. in England (Newman). Umfassend ist der Beitrag ,Offenbarung®.
Er gliedert sich in folgende Abschnitte: Religionsphinomenologie, AT, Juden-
tum, NT, Theologiegeschichte und Dogmatik. Eingehend wird iiber das Ver-
standnis der Offenbarung bei den Reformatoren und das Offenbarungsver-
stindnis im Altprotestantismus berichtet. Auch die Offenbarungslehre des
Konzils von Trient wird angesprochen. Es fillt auf, daB das Konzil grundsétz-
lich als ,Synode” tituliert wird. Hingewiesen sei auch auf die Ausfithrungen
iiber Offenbarung bei Cajetan. Der Beitrag ,Opfer” bietet eine eingehende
Information. Der Artikel ,Opus Dei“ stammt von Klaus Steigleder und ist ent-
sprechend einseitig. Fundiert ist der Beitrag ,Orden®. Er berichtet u. a. iiber
Eigenart und Funktion des Ordenswesens, schildert seine Entwicklung, infor-
miert iiber die Reformbewegungen des Mittelalters, u. a. iiber die Bettelorden
mit reichen Literaturangaben. Mit besonderem Interesse liest man den Beitrag
»Ordination”, Er geht aus vom AT, erortert ,,Ordination” im Judentum und
NT und gibt einen kirchengeschichtlichen Uberblick iiber die Ordination in
der alten Kirche, {iber das Mittelalter bis zur Neuzeit. Ein eigener Abschnitt
ist der Ordination bei Luther gewidmet. Er versteht das kirchliche Amt in
erster Linie als Predigtamt. An die Stelle der Priesterweihe trat der Gedanke
des allgemeinen Priestertums. So verstanden die Lutheraner Ordination als
Einsetzung in das Predigtamt, nachdem Luther die Priesterweihe verworfen
hatte. Die Schweizer Reformatoren stehen in ihrem Verstéindnis der Ordina-
tion Luther nahe. Uber die Ordination in der anglikanischen Kirche liest man
mit Uberraschung: Vom 16. Jh. bezichtigten die rémisch-katholischen Theolo-
gen die Anglikaner unabléssig, ungiiltige Ordines zu haben. Die Argumente
fiir die Ungiiltigkeit der anglikanischen Weihen werden iibergangen. Einge-
hend wird ,,Origenes” und der ,,Origenismus“ mit reicher Literatur behandelt.
Der Art. ,Orthodoxe Kirchen umschreibt den Begriff und die verschiedenen
orthodoxen Kirchen und Patriarchate. Uber die ,lutherische und reformierte
Orthodoxie* wird umfassend informiert. Hingewiesen sei auf die Ausfiithrun-
gen iiber die Erforschung der lutherischen und reformierten Orthodoxie, ihre
Hauptvertreter und ihre Ausbreitung. Mit Sympathie wird ,Osiander* darge-
stellt, der osianderische Streit eingehend gewiirdigt. Der Art. ,Ostern® berich-
tet iiber das Osterfest und die Osterpredigt. Geschichte, Theologie und Litur-
gie des Osterfestes werden fundiert dargestellt. Die Ablehnung der dsterlichen
Riten durch die Reformatoren wird erwihnt. Hingewiesen sei auch auf die
biographischen Artikel iiber ,,Otto d. Gr.“, ,,Otto von Freising®.

Die ,Pddagogik“ wird in ihrer geschichtlichen Entwicklung aufgezeigt, die
Diskussionen der Gegenwart erdrtert und das Verhiltnis von Padagogik und
Theologie angesprochen. Der Art. ,Paldstina“ informiert {iber Name, Grenzen
und Geographie. Er gibt einen geschichtlichen Uberblick von der Zeit Jesu,
iiber die muslimische Eroberung zur osmanischen Herrschaft und schlieBt
mit einer Information iiber Paldstina in der Neuzeit.

»Jjohannes von Paltz* wird als der typische Vertreter jener — u.a. von
Johannes Gerson - angeregten Frommigkeitstheologie des 15. Jh.s beschrie-
ben. Eine Kurzinformation ist den ,Papstfabeln und »Papstweissagungen”
gewidmet. Fundiert ist der Beitrag ,Papsttum*, der iiber Papstnamen und
Titel informiert, die katholische Glaubenslehre iiber das Papstamt zusam-
menfaBt und einen Uberblick iiber die Geschichte des Papsttums bietet. Ein
eigener Abschnitt behandelt das Papsttum in der neueren ékumenischen Dis-
kussion. Erginzend sei angemerkt, daB der frithe Luther ein ausgesprochener
Papstverehrer war, der in seinen Aussagen iiber die Lehrautoritit des Papstes
weit iiber die zeitgendssischen theologischen Ansichten hinausging, Im Art.
~Papstwahl” wird der besondere Modus der Papstwahl auf dem Konstanzer
Konzil nicht erwihnt.

Leben und Werk von ,Paracelsus“ wird eingehend dargestellt. Der Beitrag
»Paradies” wiirdigt u. a. die religionsgeschichtlichen, biblischen und theolo-
giegeschichtlichen Aspekte und die Ikonographie. Reiche Information bietet
der Artikel ,Paramentik, in dem vorziiglich die Verwendung der Paramente
in der evangelischen Kirche bis zur Gegenwart ertrtert wird. Der abschlie-
Bende Beitrag ist der ,Parapsychologie” gewidmet. Er behandelt u. a. Begriff,
Forschungsmethode, Forschungsstand und die religitse und soziale Relevanz
der Parapsychologie.

Ein Vergleich mit anderen theologischen Lexika macht deutlich,
daB die Stichwortauswahl nicht immer konsequent ist. Aber die
aufgenommenen Art. sind fiir den Benutzer fast immer hilfreich
und wissenschaftlich fundiert.

Freiburg i. Br. Remigius Bdumer

Tilley, Terence W.: Postmodern Theologies. The Challenge of Religious
Diversity. — New York: Maryknoll 1995. X, 182 S., kart. $ 18,95 ISBN:
1-57075-005-X
Das aus einem Postgraduiertenseminar an der Florida State Uni-

versity hervorgegangene, vom Seminarleiter T. gemeinsam mit sie-

ben Teilnehmern (J. Edwards, T. England, H. F. Felice, S. Kendall,

C. B. Morris, B. Richey und C. Westman) verfalite Werk bietet einen

kenntnisreichen Uberblick iiber gegenwirtige Zuginge zu sowie

Ansitze einer postmodernen Theologie. Der Schwerpunkt liegt

dabei auf Nordamerika. Es werden vier verschiedene theologisch

rezipierte und entfaltete Postmodernismen vorgestellt, die der

Hauptvf. abschlieBend im Blick auf ihren Umgang mit der Proble-

matik und Realitit religidser Verschiedenheit auswertet.

Der Bd beleuchtet in seinem ersten Teil ,konstruktive Postmodernismen®,
worunter zum einen die theologische Habermasrezeption H. Peukerts und
anderer, zweitens der postmoderne Kommunalismus D. R. Griffins sowie drit-
tens D. Tracys theologische Hermeneutik der Reinterpretation des Klassi-
schen gefaBit werden. Vertreten diese in sich divergenten Positionen gleich-
wohl gemeinsam einen ,,postmodernism of completion“ (VII), dem es darum
gehe, das Projekt der Moderne weiterzufiithren und zu vollenden, so sind den
im zweiten Teil behandelten Ansdtze dagegen dekonstruktiv ausgerichtete
~postmodernist dissolutions* (41) eigen. Dies wird an T. J. ]. Alitzers apokalyp-
tisch gewendeter Theologie eines christlichen Atheismus ebenso belegt wie
an M. C. Taylors von Derrida inspirierter apophantischer ,A /theology” sowie
an E. Wyschogrods von Lévinas mafigeblich beeinflubter Position eines post-
modernen Ausbruchs aus der modernen ,Todeswelt* sowie ihrem neuerli-
chen Rekurs auf ,heilige” und / oder Heiligen-Erzéhlungen.

Teil drei skizziert die ,intratextual“ genannten postliberalen Theologien
von G. Lindbeck und J. Milbank, die - bei ersterem deutlicher als bei letzte-
rem — sich postmoderner Techniken zur Erreichung prdmoderner Ziele bedie-
nen. Als , Theologien gemeinschaftlicher Praxis“ kommen im vierten Teil die
Ansitze des katholischen Befreiungstheologen G. Gutiérrez, der methodisti-
schen feministischen Ethikerin S. Welch und des baptistischen Systematikers
J. W. McClendon Jr. zur Sprache.

In seiner abschliebenden Auswertung hilt T. im Blick auf die Frage der
religitsen Diversitdt den konstruktiven Postmodernismus insbesondere Tra-
cys fiir genuin dialogisch und insofern produktiv, wihrend dieses Problem fiir
die Vertreter eines Postmodernismus der Los- bzw. Auflésung keine groBe
Bedeutung habe. Die Postliberalen erkennt er als bewuBt und dezidiert parti-
kularistisch, wéihrend die Theologlnnen gemeinschaftlicher Praxis ihm
zufolge eher eine inklusivistische Perspektive vertreten. T. kommt zu dem
Ergebnis, daP sich in bezug auf ihre Bewertung des religitsen Pluralismus
zwei Gruppen postmoderner Theologien ausmachen lassen, deren erste die
Differenzen zwischen religidsen Traditionen mittels eines reduktiven Plura-
lismus minimiert bzw. ausradiert. Dazu zihlen ihm zufolge Habermas — ,but
not neccesarily his theological followers” (167) —, Griffin, Alitzer, Taylor und
Wyschogrod. Demgegeniiber erkenne und anerkenne die zweite Gruppe, zu
der die Postliberalen, Tracy, Gutiérrez, Welch und McClendon gehérten, die
irreduzible Verschiedenheit und Partikularitét religitser Traditionen. Dieser
Vergleich fithrt T. zu dem unerwarteten SchluB, daB ,although the members
of the first group are surely postmodern writers, they fail to take religious
otherness seriously and are not writers of postmodern religious thought”
(1671).

Der Bd bietet einen gelungenen Uberblick iiber wichtige Diskus-
sionen zur theologischen Rezeption und Entfaltung postmoderner
Theorien, und er spitzt deren Relevanz und Brisanz zu Recht auf
ihren Umgang mit der religiésen Verschiedenheit zu. Die Darstel-
lung der einzelnen Positionen - mit Ausnahme von Peukert und
Milbank ausschlieBlich amerikanische — erméglicht einen hilfrei-
chen und in der Regel zutreffenden Einblick in die aktuelle postmo-
derne Produktion systematisch angelegter amerikanischer Theolo-
gie. Die sehr reichhaltigen bibeltheologischen Bemiithungen in diese
Richtung bleiben allerdings ausgespart. Leider sind die biographi-
schen Angaben zu den behandelten Vfinnen reichlich unausgewo-
gen. Gehen sie bisweilen bis ins Detail, so fehlen sie anderswo vil-
lig. Die Ausfithrungen zu J. Milbanks ebenso wichtigem wie kontro-
vers diskutiertem Ansatz (vgl. dazu meine Rez. in ThRv 87 [1991],
305-308) fallen mit zwei S.n allzu kurz aus. Und daB die von H. Peu-
kert entwickelte theologische Handlungstheorie sich als ,postmo-
dernism of completion® richtig eingeordnet sieht, wiirden ihre Ver-
treter doch (mehr oder weniger) vehement bestreiten. (Ubrigens
schreibt sich der Begriinder des amerikanischen Pragmatismus C. S.
Peirce statt Pierce, 10.)
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Dennoch: Ein sehr anregendes, zur Diskussion wie zur Kritik
einladendes Buch, das die Diversitit gerade auch der theologischen
Postmoderne gut nachvollziehbar dokumentiert und in diesen
Dschungel der ,neuen Uniibersichtlichkeit* Schneisen des Verste-
hens schligt!

Luzern Edmund Arens

Bibelwissenschaft

»Eine Bibel - zwei Testamente.” Positionen Biblischer Theologie, hg. v. Chri-
stoph Dohmen u. Thomas S6ding - Paderborn: F. Schéningh 1995.
318 S. (Unitaschenbiicher, 1853), kart. DM 28,80 ISBN: 3-8252-1893—7
Fiir ihre vorliegende Publikation haben die Hg, eine bisher im

deutschen Sprachraum viel zu selten begegnende Gattung theologi-

scher Fachliteratur gewihlt: den Reader. In einem ,handlichen Stu-
dienbuch” wollen sie ,reprisentative Positionen Biblischer Theolo-
gie ... dokumentieren, die von heutigen Alt- und Neutestamentlern
gezogen werden” (7). Dazu haben sie elf Alt- und zehn Neutesta-
mentler gewinnen kénnen, die in Originalbeitrigen thesenartig die

Grundlinien ihrer Anséitze skizzieren und jeweils am Ende auf wei-

tere Verdffentlichungen zum Thema aus ihrer Feder verweisen.

Bei der Auswahl der Vf. ging es den Hg.n darum, ,eher iiber die
bereits ausgefiihrten oder doch wenigstens angedachten Konzeptio-
nen ... zu informieren als ganz neue Stimmen in die Diskussion zu
bringen” (ebd.). Das fiithrt dazu, daB die von ihnen présentierten Vf.
fast durchweg der Generation ihrer theologischen Lehrer angehs-
ren, auch dies eine interessante und eher seltene Perspektive. Die
bewuBt vollzogene Beschrinkung auf den deutschsprachigen Raum
(mit nur drei Ausnahmen: B. Childs, J. D. G. Dunn, H. Réisénen)
fithrt zwar — gerade im Blick auf die Studierenden, fiir die das Buch
bestimmt ist! - zu einer erheblichen Einengung des Blickwinkels, ist
aber im Blick auf den Umfang und die thematische Konzentration
der Publikation nachvollziehbar. Weniger verstindlich ist, daB
katholische Exegeten klar unterreprisentiert sind (neben den Hg.n
nur fiinf von 21 Vfn).

C. Donmen und T. Sépmwc haben den (alphabetisch nach Vin
angeordneten) atl. bzw. ntl. Teilen je eine eigene Einfithrung voran-
gestellt, in der sie kurz auf forschungsgeschichtliche Voraussetzun-
gen und zentrale gegenwiirtige Fragestellungen hinweisen. Beide
betonen u. a. die Notwendigkeit, Biblische Theologie im Gesprich
mit der Dogmatik bzw. Systematischen Theologie zu betreiben. DalB
dieses Gesprich in den folgenden Beitrigen nur selten explizit auf-
genommen wird, ist natiirlich nicht ihnen anzulasten. Dariiber hin-
aus riickt C. Dohmen aus atl. Perspektive die Beziehung zwischen
Biblischer Theologie und dem jiidisch-christlichen Gesprich sowie
die Frage nach dem biblischen Kanon in den Mittelpunkt. S. betont
aus ntl. Perspektive zum einen die gleichberechtigte Notwendigkeit
historisch-kritischer und systematisch-theologischer Fragestellun-
gen und formuliert sodann drei Grundfragen Biblischer Theologie:
Erstens die Frage nach der Neuheit des christlichen Evangeliums,
zweitens die nach der Bedeutung des AT fiir das Neue und drittens
die nach der Einheit des Zeugnisses der einen Heiligen Schrift,
Gerade in solcher Reihenfolge halte ich diese Fragen im Reflexions-
zusammenhang christlicher Theologie fiir sachgemDB. Als entschei-
dende theologische Basis, die beide Testamente im Sinne christli-
cher Theologie miteinander verbindet, findet S. im NT ,die (christo-
logisch neu vermittelte) Glaubenseinsicht in die Einheit und Einzig-
keit Gottes . . ., der sich offenbart, indem er sich Menschen so mit-
teilt, daB sie zum Zeugnis fihig sind“ (170).

Die einzelnen Beitriige konnen hier weder dargestellt noch kommentiert
werden. Thre Richtung soll aber wenigstens mit jeweils einem Satz angedeutet
werden. J. Becker trennt scharf zwischen rationaler (= historisch-kritischer)
Auslegung des AT, die seine Hinordnung auf das NT nicht aufzeigen kann,
und seiner christologischen Deutung in der Glaubenslehre der Kirche. B. S.
Crips pladiert dafiir, den theologischen Wahrheitsanspruch der zweiteiligen
christlichen Bibel ernst zu nehmen, anstatt sich mit der Wahrnehmung der
Zeugnisse seiner Teile je fiir sich zu begniigen. H. Gese begriindet die Legiti-
mitét der christlichen Rede von der Einheit der Schrift in der Einheit der
Offenbarungsgeschichte nach dem Selbstverstindnis der ntl. Zeugen und dem
ununterbrochenen TraditionsbildungsprozeB von Altem und Neuem Testa-
ment. O. Kaser identifiziert in grandioser Einseitigkeit die Theologie des AT
mit der deuteronomistischen Theologie, die er, ebenso wie ihre Rezeption im
ntl. Christuszeugnis, mit Hilfe existentialtheologischer Terminologie interpre-
tiert. H.-J. Kraus legt eine Auslegung von Jer 31,31-34 vor und versteht dabei
die Rede vom neuen Bund im Sinne der Erneuerung und Vervollkommnung
des ersten Bundes. N. Lournk méchte in einem originellen Beitrag die inner-
kanonischen Strukturen beider Testamente erschlieBen, indem er auf ihren

liturgischen Gebrauch in den gottesdienstlichen Schriftlesungen in Synagoge
und Kirche verweist. M. OeminG erhebt die intellektuelle Not der Spannungen
und Widerspriiche innerhalb des Kanons zur theologischen Tugend (vgl. For-
mulierungen wie ,in tiefgriindiger iiberlieferungsgeschichtlicher Verschlin-
gung® und ,eine komplexe Collage”, 94), so daB sich ihm ,auf der Grundlage
der Einheit Gottes . .. die theologische Dauerreflexion im Raum des Kanons,
im Rahmenwerk bestimmter Méglichkeiten, als der angemessene Weg Bibli-
scher Theologie“ darstellt (91). R. Renprorsr sieht auch fiir den christlichen
Ausleger des AT die primére Aufgabe darin, den ersten Teil der Bibel in sei-
ner Endgestalt als Bibel Israels (im possessiven Sinn) angemessen auszulegen.
H. Grar Reventow unterscheidet zwei ,Ausginge” des AT, zum einen das
deuteronomische Ideal der Toratreue, auf dem das rabbinische Judentum und
die meisten jiidischen Strémungen und Gruppen bis heute griinden, zum
anderen die prophetisch-apokalyptische Traditionslinie, an die die urchrist-
liche Deutung des Geschehens von Kreuz und Auferstehung Jesu ankniipfte.
H. Seesass fiihrt seinen fritheren Vorschlag weiter, die innere Einheit beider
Testamente in dem einen Gott der ganzen Bibel zu suchen, und stellt die ver-
breitete Identifizierung des klassischen (rabbinischen) bzw. modernen Juden-
tums mit den Erstadressaten der Bibel Israels in Frage. E. ZENGER setzt sich
erneut (weitgehend identisch mit seinem gleichnamigen Traktat) fiir die m. E.
wenig hilfreiche Sprachregelung ,Das Erste Testament” ein und fordert: ,,Das
Neue Testament ist vom Alten Testament her geschrieben; das Neue Testa-
ment will im Lichte des Alten Testaments gelesen werden® (149).

J. D. G. Dunn sieht in der ,Interdependenz zwischen einem Text, speziell
einem religiosen Text, und der ihn interpretierenden Gemeinschaft® (180)
und den daraus resultierenden Spannungen die zentrale Problemstellung der
Biblischen Theologie und benennt als ihre Schliisselthemen Monotheismus,
Israel und Gesetz. O. Horwus entwickelt ausgehend von Hebr 1,1f eine Thesen-
reihe, in deren Zentrum Jesus Christus steht als die Mitte des NT, der Schliis-
sel zum Alten und das Kriterium theologischer Sachkritik gegeniiber beiden.
H. Hoener definiert Biblische Theologie als ,Theologie der Offenbarungen
Gottes* (211) und fragt von der Basis des NT aus nach dem ,Zueinander von
Gottes Offenbarungen innerhalb der Geschichte Israels und Gottes einmaliger
Offenbarung in Jesus Christus” (217). Auch O. Merk geht vom Proprium des
NT aus und bewertet von dort her sehr kritisch neuere Konzepte gesamtbibli-
scher Theologie. F. Mussner wendet sich dagegen kiinftigen Schwerpunkten
Biblischer Theologie zu, die er freilich nur fiir den Bereich der Semantik exe-
getisch etwas ndher andeutet (Suche nach dem semantischen Universum
jeweils ganzer ntl. Schriften), wihrend er sich in den weiteren Ausfithrungen
weitgehend auf bereits bekannte Grundlinien einer ,Exegese nach Ausch-
witz“ beschrinkt. H. RASANEN setzt sich, ankniipfend an W. Wrede, fiir eine
radikale Trennung zwischen historischer bzw. religionswissenschaftlicher
Exegese als einer theoretisch-kognitiven Aufgabe im akademischen Kontext
und ntl. Theologie als einer praktisch-homiletischen Aufgabe im kirchlichen
Kontext ein. G. STrecker, dessen Beitrag auch in seine posthum von F. W.
Horn hg. , Theologie des Neuen Testaments* (Berlin 1996, 4-9) aufgenommen
wurde, hat sich unter Berufung auf die Selbstaussagen der ntl. Schriften gegen
genau eine solche Trennung gewendet und dagegen eine die Diskontinuitit
zwischen NT und AT scharf akzentuierende Konzeption ntl. Theologie
gesetzt. P, STUHLMACHER skizziert und kommentiert bisher vorgelegte Entwiirfe
(Childs, Hiibner) und entfaltet anschlieBend seine eigene Konzeption, die
»von den neutestamentlichen Texten her den Weg Gottes zu den Menschen
in und durch Christus aufzeigen* soll (282). W. TuusinG sucht nach der theolo-
gischen Verbindung von AT und NT unter gesamtbiblischem Aspekt, indem
er im AnschluB an die Alttestamentler J. Schreiner und H, D. PreuB ,auf Ver-
bindungslinien und Strukturanalogien (zwischen Altem und Neuem Testa-
ment als zwei in ihrem Eigenen belassenen GréBen)“ achtet (292); er setzt an
bei dem ,,spezifischen ,Plus* des NT und findet von hier aus in der dem Text-
komplex ,Neues Testament” vorausliegenden ,,personalen Wirklichkeit ,Jesus
Christus™ die ,theologisch verbindende(n) GroBe“ beider Testamente (296f).
SchlieBlich sieht auch N. WaLter den Ansatz fiir eine christliche (Gesamt-
)Biblische Theologie im Christuszeugnis des NT; fiir die Kirche bleibt das AT
als Zeugnis ihrer ,(geschichtlich-heilsgeschichtlichen) Herkiinftigkeit von
Israel” ,unverzichtbarer Teil der christlichen Bibel“ (316).

Den Hg.n kann zu ihrem insgesamt gelungenen Unternehmen
gratuliert werden. Das Ziel, den Studierenden eine schnelle und
zuverldssige Orientierung an die Hand zu geben, haben sie wohl in
erster Linie dadurch erreicht, dab sie ihre Vf. dazu bewegen konn-
ten, die Beitrége eigens fiir diesen Sbd neu zu schreiben und - vor
allem — kurz zu halten. Gewiinscht hitte ich mir im Interesse der
Studierenden lediglich noch, daB die Vf wenigstens kurz biogra-
phisch vorgestellt worden wiéren (Jahrgang, Herkunft, Wirkungs-
stitte, Konfession). An ein paar lidstige Auferlichkeiten wird man
sich wohl aus 6konomischen Griinden gewthnen miissen: Der Satz-
spiegel grenzt an Augenpulver und rit, ebenso wie die Bindung, von
allzu intensivem Studieren eher ab. Die zahllosen tiberfliissigen Sil-
bentrennungen hitten sich freilich mit etwas Miihe léschen las-
sen.
Im Riickblick auf die hier dokumentierten Positionen fillt auf,
daB die gegenwiirtige Debatte um die Biblische Theologie zwar
einerseits {iberaus kontrovers gefithrt wird, andererseits aber so gut
wie nie den innertheologischen Horizont iiberschreitet. Offenbar
héngt das auch mit der auf den deutschsprachigen Raum begrenzten



123

1997 Jahrgang 93 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 2

124

Auswahl der Vf. zusammen. Ich meine, daBl von seiten der Theo-
logen, Alt- wie Neutestamentler, im eigenen Interesse viel stirker
das Gesprich mit der Religionswissenschaft gesucht werden miiBte.
Die Alttestamentler haben, angestoBen durch den Entwurf von
R. Albertz, dieses Gesprich inzwischen aufgenommen (vgl. JBTh 10,
1995). In dem vorliegenden Bd ist davon, abgesehen von einer
Erwihnung der Fragestellung bei D. (12f) und dem radikalen Kon-
zept von RAISANEN (s. 0.), noch kaum etwas zu spiiren. Das konnte
sich schon bald als kurzsichtig erweisen. Vielleicht ist sich die
Theologie ihrer gegenwirtig noch gehaltenen Stellung innerhalb der
deutschen Universititslandschaft etwas zu sicher. Ein Blick auf die
jeweils ganz anders gelagerte Situation in Amerika einerseits und,
wenn auch durch den recht {ippigen Neuaufbau nach der Wende
noch ein wenig verdeckt, in Ostdeutschland andererseits kann
nachdenklich machen. Ist es auf diesem Hintergrund Zufall, dab
nur ein einziger der V{. in Ostdeutschland gearbeitet hat und arbei-
tet (N. Warter)? Wenn es den Theologen nicht gelingt, die Relevanz
ihrer theologischen Fragestellungen fiir das interdisziplinidre wissen-
schaftliche Gespridch und dariiber hinaus fiir die Gegenwartsfragen
der Gesellschaft deutlich zu machen, dann wird das Versténdnis fiir
ihren durchaus komfortablen Platz an der Univ. bei denen, die den
Kirchen fernstehen, noch weiter abnehmen!

Leipzig Karl-Wilhelm Niebuhr

Exegese des AT und des NT

Meeks, Wayne A.: Urchristentum und Stadtkultur. Die soziale Welt der pau-
linischen Gemeinden. Aus dem amerikanischen Englisch iibers. v. Sieg-
linde Denzel und Susanne Naumann. - Giitersloh: Giitersloher Verlags-
haus 1993. 454 S., kart. DM 148,00 ISBN: 3-579-01824-8

Mit ,,Urchristentum und Stadtkultur® wird das 1983 erschienene
Werk ,The First Urban Christians” des amerikanischen Religions-
wissenschaftlers Wayne A. Meeks in deutscher Ubersetzung vorge-
legt. Die englischsprachige Originalausgabe gilt als ein grundlegen-
des Werk der amerikanischen sozialgeschichtlichen Exegese des NT
(vgl. das Nachwort zur deutschen Ausgabe von G. Theissen), und sie
hat bereits eine breite Rezeption auch in der deutschsprachigen
Fachdiskussion gefunden.

Das Buch beschiftigt sich mit einer umfassenden historischen
Thematik: Am Beispiel der paulinisch geprigten Christenheit re-
konstruiert der Vf. urchristliche Sozialgeschichte. Das Thema wird
in zwei Hauptrichtungen entfaltet: Zum einen will M. grundlegende
Lebensstrukturen des Umfeldes der frithen Christinnen miglichst
konkret beschreiben. Zum anderen fragt er nach dem Leben der
christlichen Gruppen und dem der einzelnen Gruppenmitglieder in
ihrer sozialen Umwelt sowie nach dem Selbstverstindnis der Grup-
pen. D. h. er will nicht nur die frithen Christinnen von auben
beschreiben, sondern auch die Konstruktion von Welt, wie sie diese
Gruppen vorgenommen haben, aufzeigen und somit in die histori-
sche Darstellung die theologische integrieren.

Dazu entwirft er im 1. Kap. des Buches ein Panorama der griechisch-rémi-
schen Stadt der frithen Kaiserzeit, in deren Strukturen sich das paulinische
Christentum bildete und bewegte (24-110). Die dabei beriicksichtigten As-
pekte reichen von der politischen und gesellschaftlichen Rolle der Stadt im
romischen Imperium iiber die rdumliche und soziale Mobilitit, die durch die
Stadtkultur méglich und nétig war, bis zur Strukturierung der stidtischen
Gesellschaft durch Wohnviertel, Hausgemeinschaft, Vereine u. a.

Zentral ist der Terminus der Statusinkonsistenz, um soziale Mobilitidt zu
erldutern: Der soziale Status einer Person ist nicht eindimensional festgelegt,
sondern kann in verschiedenen Kategorien — Geschlecht, rechtliche Stellung,
Vermogen — verschieden sein. Ein eigener, ausfithrlicher Unterpunkt befaBt
sich mit jiidischen Gruppierungen in den rémischen Provinzstadten. Das Kap.
schlieBt mit Kurzcharakteristiken der wichtigsten, aus Apg und / oder den
Briefen bekannten Stidte der paulinischen Mission.

Die sozialgeschichtliche Beschreibung von Leben und Selbstverstindnis
der paulinischen Christinnen nimmt die iibrigen fiinf Kap. des Buches ein. M.
beginnt mit einer Untersuchung des sozialen Status der Mitglieder der christ-
lichen Gruppe und der Zusammensetzung der Gruppe im Verhiltnis zur
Sozialstruktur der dstlichen Stidte des rémischen Imperiums (111-157). Dann
fragt er nach der Selbstdefinition der Gruppen als ekklesia im Verhiltnis zu
verschiedenen strukturverwandten Gruppierungen (oikos, collegia, Synagoge,
Philosophenschule), nach ihren Abgrenzungsstrategien und Grenziiberschrei-
tungen (158-232). Erst innerhalb dieses Rahmens wird betrachtet, wie Auto-
ritdit und Macht in den Binnenstrukturen der Gemeinschaft verteilt sind
(233-287). Die letzten beiden Kap. sind den gruppenkonstituierenden Merkma-
len gewidmet, die sich als Rituale — v. a. Taufe und Herrenmahl — (288-331)
und Uberzeugungsstruktur (332-381) rekonstruieren lassen.

Auf interessante und gut lesbare Weise fithrt M.s Werk in die
Sozialgeschichte des paulinisch geprigten Christentums ein. Be-
kannte Themen werden mit Hilfe moderner soziologischer Theorie
neu verhandelt, so daB neue Akzente in der Geschichte des frithen
Christentums sichtbar werden. Besonders spannend an M.s Ansatz
ist, wie das Selbstverstindnis der Gemeinschaft zu seinem gegebe-
nen historischen Umfeld in Beziehung gesetzt wird, ohne es in sim-
ple Ursache-Wirkung-Zusammenhinge zu zwingen und so zu ent-
werten.

Nach M.s Rekonstruktion reprisentieren die christlichen Grup-
pen zwar den Querschnitt der Bevélkerung einer griechisch-rémi-
schen Stadt, waren jedoch fiir sozial mobile Menschen mit hoher
Statusinkonsistenz besonders attraktiv (155-157). Bei der Beschrei-
bung der Binnenstrukturen schlieBt M. sich den etwa von G. Thei-
Ben formulierten Thesen an, der das frithe Christentum mit den
Begriffen ,Wanderradikalismus* und ,Liebespatriarchalismus®
beschreibt; den ChristInnen mit hoher Statusinkonsistenz werden
fiir die Gruppenstruktur wichtige Funktionen und damit die Még-
lichkeit zur Reduktion der Inkonsistenz zugeschrieben.

Diese Rekonstruktion kann aus der Sicht einer befreiungstheo-
logischen, besonders einer feministisch-befreiungstheologischen
Sozialgeschichte hinterfragt werden, da mit ihr patriarchale Struk-
turen in Kirche und Gesellschaft gerechtfertigt werden (z. B. 151).
Von den VertreterInnen des befreiungstheologischen Ansatzes wird
das frithe Christentum, das M. als eine gesellschaftliche Gruppe des
romischen Imperiums zeichnet, stirker als Befreiungsbewegung
innerhalb der negativ bewerteten Pax Romana verstanden.

Einer grundlegenden Schwierigkeit historischer Rekonstruktionen zum
Urchristentum, der Spirlichkeit der zur Verfiigung stehenden Quellen, ent-
kommt M. nicht. So schlégt sich sein Versuch, zum Ende des 1. Kap.s den
unterschiedlichen Charakter der Stddte des paulinischen Christentums her-
auszuarbeiten, kaum in einem durchgehenden Entwurf verschiedener Profile
der jeweiligen christlichen Gruppen nieder. Zumeist ist von den frithchristli-
chen bzw. paulinischen Gruppen die Rede. Eine Ausnahme bilden hier ledig-
lich die korinthischen Christinnen, wobei allerdings der Befund zu ihrem
Gruppenprofil mehrfach fiir alle paulinischen Christinnen verallgemeinert
wird. Auch die Darstellung des Judentums der rémischen Provinzstidte bean-
sprucht Allgemeingiiltigkeit, fuBt jedoch v. a. auf Flavius Josephus und Quel-
len, die sich auf Alexandria beziehen.

Die Ubertragung des Bdes ins Deutsche ist zu begriiBen, da sie
den Zugriff auf seine immer wieder rezipierte, umfassende und
trotz der genannten Schwierigkeiten insgesamt zuverlédssige Darstel-
lung fiir breitere LeserInnenkreise erleichtert. Etwas unverstindlich
bleibt dabei jedoch die Preisgestaltung des Verlags. V. a. angesichts
eines Listenpreises von 19,50 US-$ fiir die amerikanische Original-
ausgabe erscheinen knapp 150,- DM fiir die deutsche Ubersetzung
unverhéltnismibig hoch.

Miinster Jutta Bickmann

Rissi, Mathias: Die Hure Babylon und die Verfiihrung der Heiligen. Eine Stu-
die zur Apokalypse des Johannes. — Stuttgart: W. Kohlhammer 1995. 95 S.
(Beitriige zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament, 7. Folge, 16),
kart. DM 89,00 ISBN: 3-17-012988-0
Die Hure und das Tier in der Offb werden bis heute meist auf

Rom und das Rémische Reich gedeutet. Als historischen Hinter-

grund nimmt man fast immer eine allgemeine Christenverfolgung

an. Der Seher trostet folglich die Christen in ihrer lebensbedrohen-
den Situation. Hier sucht Rissi, der sich schon 6fter zur Offb geidu-

Bert hat, neue Wege zu beschreiten, indem er sein besonderes

Augenmerk auf Offb 17f lenkt. Offb 17f sind zweifellos die fiir das

Verstindnis der Hure und des Tiers wichtigsten, allerdings auch die

mit den meisten Interpretationsschwierigkeiten verbundenen Kap.

Sie sind nur im Zusammenhang des ganzen Buches zu verstehen.

Entsprechend zeichnet der Vf. die groBen Linien des ganzen Buches

nach, um einen Zugang zum Verstindnis von Offb 17 und 18 zu

bekommen. Wie die meisten Autoren sieht R. in Offb 1,19 eine auf
den Inhalt bezogene Einteilung des Buches.

V. 19a beziehe sich auf die Gesamtheit der Offenbarungen (,was du gese-
hen hast“). Danach sei von zwei Epochen die Rede, ndmlich von der Gegen-
wart (,was ist*) und von der Zukunft (,was bald geschehen wird“). Dabei
betont R. zu Recht, dab ,bald“ nicht auf eine Naherwartung zu beziehen ist.
Die Deutung der Wendung ,was ist” im Sinne von ,was es bedeutet” weist er
als nicht sachgem#B zuriick, weil sich hier ein Présens und ein Futur gegen-
iiberstehe.

Dieses Argument ist jedoch nur tragfihig, wenn der Seher in 1,19 iiber-
haupt eine zeitliche Aufteilung seines Buches beabsichtigt. Das ist jedoch zu
bezweifeln. Denn ein Vergleich mit anderen Texten in der Offb legt nahe, daB
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der Seher hier keine zeitlichen Angaben macht, sondern die Leser mit seiner
Erzahltechnik vertraut machen will. ,Was du gesehen hast* (V. 19b) bezieht
sich entsprechend anders als der Schreibbefehl (V. 19a) nur auf die vorausge-
hende Beauftragungsvision, die Wendung ,was bald danach geschehen wird“
(V. 19d) dagegen auf die folgenden Visionen und nicht auf die Zeit kurz vor
dem Ende. Das bestiitigt 4,1, wo mit der Wendung ,was geschehen muB
danach” nicht von einem chronologischen Ablauf von Geschehnissen, son-
dern von der Abfolge der Visionen (vgl. 7,19; 15,5 u. 6.) die Rede ist. 1,19
besagt somit, daB der Seher den Auftrag hat, den Gemeinden nicht nur die
Beauftragungsvision und ihre Deutung, sondern auch alle folgenden Visionen
mit deren Deutungen mitzuteilen (vgl. H. Giesen, Kirche in der Endzeit, in:
SNTU 19 [1994], 5-43, hier 14-20).

Wer der Auffassung R.s hinsichtlich der Funktion von Offb 1,19
nicht zustimmen kann, kann ihm auch nicht in der daraus abgelei-
teten Einteilung des Buches folgen. Er glaubt ndmlich, das Buch in
zwei Hilften teilen zu kénnen: Die erste Hilfte, die Offb 1-11 und
»das ekklesiologische Herzstiick des Buches* (Offb 12-14) umfasse,
beschiftige sich mit der Gegenwart. In der zweiten Hilfte des
Buches (15-22) rede der Seher ausschlieBlich von der Zukunft: in
15,1-19,4 vom zukiinftigen innerweltlichen Geschehen und in
19,5-22,21 von der eschatologischen Zukunft jenseits der irdischen
Geschichte und Parusie.

Nach diesen fiir seine Interpretation vorentscheidenden Uberle-
gungen (9-16), sucht R. Offb 17 in den Rahmen der Offb einzuord-
nen (13-37).

Offb 17 ist engstens mit den Schalenvisionen verbunden. Deshalb geht der
Vi zunéchst auf die verschiedenen Siebenerzyklen ein, wozu nach seiner
Bucheinteilung auch die sieben goldenen Leuchter gehdoren. Wir kénnen uns
hier mit wenigen Bemerkungen begniigen. So ist es ein griindliches MiBver-
stindnis, wenn von dem Buch mit den sieben Siegeln gesagt wird, es enthalte
analog Ez 2,9f Klagen, Seufzen und Wehe nicht nur fiir die gottlose Welt, son-
dern auch fiir die Christen. Denn fiir die Christustreuen, die von den in der
Offb beschriebenen Plagen ausgeschlossen sind (vgl. vor allem 22,18), ist es
ein Buch des Heils; denn es zeigt, daB Gott und sein Christus nicht nur den
Willen, sondern auch die Macht haben, den Christen das ihnen bereits
geschenkte Heil gegen alle irdischen Gefihrdungen zu garantieren.

DaB mit den Schalenvisionen etwas wesentlich Neues anfange, begriindet
R. vornehmlich damit, daB hier betont von den ,letzten Plagen“ die Rede sei,
in denen das Zorngericht Gottes zur Vollendung kommt. Auch wenn nicht zu
bezweifeln ist, daB es hier eine Steigerung gegeniiber den bisherigen Plagenvi-
sionen gibt, so 14Bt sich dennoch die hier behauptete grundlegende Zasur
nicht begrilnden. Was gegenwirtig oder zukiinftig ist, entscheidet im iibrigen
nicht die Stellung eines Textes im Gesamt der Offb, sondern der jeweilige
Inhalt.

Zu Recht betont der Vf., daB der Seher die Verwurzelung des
Christentums im Judentum unterstreicht. Man wird ihm jedoch
nicht zustimmen kénnen, wenn er meint, die aus der Bedringnis
kommenden Christen gingen nicht in das neue Jerusalem ein, weil
in 7,9-17 der Himmel als Tempel geschildert werde, den es aber
nach 21,22 im neuen Jerusalem nicht gebe. DaB damit die metapho-
rische Sprache des Sehers miBverstanden ist, beweist der Uberwin-
derspruch in 3,12, in dem Christus dem Uberwinder zusagt, ihn zur
Sdule im Tempel zu machen, was sich nach dem Kontext nur auf
das endgiiltige Heil im neuen Jerusalem beziehen kann.

Entgegen der fast einhelligen Meinung bestreitet R., daB es in
Offb 13 besonders starke historische Hinweise auf die Situation der
Christen gibt. Man kénne Offb 13 nur so deuten, wenn man es unter
der falschen Voraussetzung interpretiere, Kap. 17 gehore zum
urspriinglichen Bestand des Buches. Kap. 17 aber enthalte zwei spé-
tere Interpolationen, die ihrerseits tatsichlich ein Interesse an einer
historischen Identifizierung zeigten.

Das ,Tier aus dem Meer®, aber auch das Tier vom Land versteht er folge-
richtig wie den Satan als iibergeschichtliche, antigéttliche GrioBen. Diese Deu-
tung scheint mir schon von Offb 13 her nicht als wahrscheinlich. Sie fallt
jedoch, wenn die Interpolationsthese R.s nicht zu beweisen ist. Dazu spiter
mehr. Weil die Schalenvisionen in besonderer Verbindung mit Offb 17 ste-
hen, widmet R. ihnen ein eigenes Kap. (39-48). Hier betont er richtig, daB die
Plagen der Schalenvisionen nur die Anhénger des Tiers treffen. Nach der
sechsten Plage richtet sich die Invasion ,der Kénige der ganzen Welt“ gegen
Gott und die Seinen (16,12-16). Doch bevor es zu einem Kampf kommen
kann, werden die Feinde von Gott selbst vernichtet (19,17-21).

Es versteht sich von selbst, daB R. sich besonders ausfithrlich der Hure auf
dem Tier in Offb 17 zuwendet (49-73). Die Vision von der mit kostbaren Klei-
dern geschmiickten Hure, die alle verfithrt, faBt im Bild das eigentliche Anlie-
gen des Sehers zusammen: ,die Gefahr abzuwenden, die der Gemeinde von
ihrer religissen Umgebung droht“ (50). Dem ist zuzustimmen. M. E. geht es
jedoch nicht an, die religiésen Anspriiche der Umwelt von der besonderen
sozialen und politischen Situation zu trennen. Denn in der Antike flieBen
beide Bereiche ineinander. Das gesamte offentliche und zum Teil auch das
private Leben ist damals religits geprégt, so daB der Vorwurf, gottlos zu sein,

den man den Christen macht, gefidhrlich wird. Zur damaligen Religiositét aber
gehért zusammen mit anderen Gétterkulten auch der Kaiserkult, der nach R.
in der Offb iiberhaupt keine Rolle spielt.

Der Zweck der Offb ist durchaus auch Deutung der Weltgeschichte, inso-
fern der Seher zeigt, wer der eigentliche Drahtzieher ist, der hinter den Méch-
ten steht, die die Gemeinde von innen und auBen zu zerstéren versuchen,
nédmlich der Satan. Die Christen sollen vor den Verlockungen bewahrt wer-
den, die vom Kaiser- und Gétterkult mit seinen Festen ausgehen. Sie bediirfen
keines Trostes, wie R. (60 u. a.) meint, da sie aus der Sicht des Sehers schon
jetzt im Heil Gottes leben (vgl. 1,6; 5,10 u. §.). Deshalb gilt es, sie dazu zu
ermuntern, ihrem Herrn treu zu bleiben (vgl. H. Giesen, Ermutigung zur
Glaubenstreue in schwerer Zeit. Zum Zweck der Johannesoffenbarung, in:
TThZ 105 [1996], 61-76). Die Gemeinde hat also gerade nicht mit der gottlo-
sen Welt ,solidarisch unter den Schlidgen Gottes zu leiden® (60). Denn ihre
Bedréngnis in der Welt ist grundsétzlich von diesen zu unterscheiden.

In Offb 17,9-17 sieht R. zwei nicht mehr zu erwartende neue Deutungen
der vorausgegangenen Vision, die er deshalb zwei spéteren Interpolatoren
zuschreibt. Anders als in der Vision werde nun das Tier und nicht die Hure
zum Hauptthema. Zugunsten seiner Interpolationsthese fithrt R. u. a. an, daf
das Tier mit seinen sieben Képfen in 17,1-8 anders verstanden werde als in
13,1-10. Die sieben Kopfe werden unabhingig vom Tier. Dem siebten Kopf
werde zudem noch ein achter (17,8a) hinzugefiigt. Das Tier gehe nach seinem
Wiederauftauchen ins Verderben, werde dann aber mit seinen Vasallen
durch das Lamm besiegt (17,14). Mit diesen Aussagen lasse sich schlieBlich
nicht vereinbaren, daB das Tier mit seinen Vasallen nach 17,16f gegen die
Hure vorgeht und sie besiegt. In 17,15 ist davon die Rede, dabl Johannes entge-
gen der geschauten Vision die Frau am Wasser gesehen habe. Also miifiten
17,9-14 und 17,15-17 zwei voneinander unabhéngige spétere Einschiibe sein
(61).

DaB Kap 13 und 17 nicht zum selben historischen Phinomen
Stellung nehmen, ist eine petitio principii, wie wir noch sehen wer-
den. V. 14 mub keineswegs V. 16f widerprechen, da der zukiinftige
Sieg des Lammes (V. 14) durchaus nach dem Kampf des Tieres mit
seinen koniglichen Vasallen gegen die Hure (V. 16f) liegen kann. Das
legt auch 19,16 nahe, wo zudem derselbe Doppeltitel wie in 17,14
(»Herr der Herren und Koénig der Konige®) fiir Christus verwendet
wird, wenn auch in umgekehrter Reihenfolge. Der Neuansatz durch
die Wendung ,und er sagte zu mir® in V. 15 setzt die folgende Szene
zudem bewuBt von der vorausgehenden ab.

Ein weiterer Einwand gegen die Urspriinglichkeit von 17,9-14
und 17,15-17 liegt nach R. darin, daB es der Arbeitsweise des Sehers
sonst vllig fremd sei, Visionsbilder auf historische Personen und
Ereignisse zu beziehen.

Aus eben diesem Grund kann dann die Weisheitsformel in 13,18, wo von
der Zahl 666 die Rede ist, ebensowenig urspriinglich sein wie in 17,9. Das
achte Haupt identifiziert er mit Domitian, in dem der Interpolator den Erz-
feind der Gemeinde und den letzten Kaiser Roms und der Welt vor dem Kom-
men des Parusiechristus sehe. Auf den achten Kaiser weise schon die ,Drei-
eckszahl” 666 hin, die deshalb ebenfalls auf unseren Interpolator zuriickge-
hen miisse. Auch in seiner akuten Naherwartung unterscheide dieser sich
grundsitzlich von Johannes. Die letzten Jahre der Regierungszeit Domitians,
die allgemein Unsicherheit und Angst verbreitet hitten, hitten ihn dazu
bewegt, in naher Zukunft Verfolgungen zu erwarten. SchlieBlich sehe Johan-
nes den Sieg des Lammes in seinem Tod und nicht als militirischen Sieg ,des
Herrn der Herren und Konigs der Konige* (71).

Auch diese Argumentation R.s vermag nicht zu iiberzeugen. DaB
der Seher im ganzen sehr behutsam mit seinen historischen Anspie-
lungen ist, ist offenkundig und erklért sich vor allem daraus, daB er
seine Adressaten nicht in unnétige Schwierigkeiten bringen will.
Hinzu kommt, daB diese ihre eigene Situation ja kennen und folg-
lich die Aussagen des Sehers mit ihr in Verbindung bringen kénnen.
DaB Domitian seinen Regierungsstil am Ende seines Lebens gein-
dert habe, halt kritischer Priifung nicht stand (vgl. H. Giesen, Ermu-
tigung, 64f; ders., Das Romische Reich in der Johannes-Apokalypse,
1.3: ANRW II, 26,3, hg. v. W. Haase, Berlin/New York 1996,
2515-2517). Der ,militdrische” Sieg des Lammes am Ende der Zeiten
ist nichts anderes als der Erweis dessen, daB} er die Macht hat, sich
zum Heil der Christen gegen seine und deren Feinde durchzusetzen
und ist somit durchaus mit seinem Tod am Kreuz als Voraussetzung
der Ubernahme der Weltherrschaft zu vereinbaren. Offb 17,15-17
schreibt R. einem zweiten Interpolator zu, der das Tier und seine
Hérner noch einmal deuten wolle.

Sein Hauptargument, es sei unméglich, daB derselbe Autor das
Tier und seine Vasallen gegen die Hure kidmpfen ldBt (17,16f),
obwohl sie nach 17,14 schon ausgeschaltet sind, haben wir bereits
zuriickgewiesen. Der Hal des Tiers und der zehn Hérner gegen Rom
paBt nach R. nicht zur zuvor beschriebenen engen Zusammengeho-
rigkeit von Tier und Hure. Achtet man darauf, daB der Seher aus-
driicklich betont, daB die Zerstérung der Hure nicht nur dem Willen
Gottes entspricht, sondern daB Gott selbst die Herzen der Zersto-
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rer lenkt, damit sie seinen Plan ausfithren, dann kann man auch
V.15-17 zum urspriinglichen Bestand des Buches rechnen. Denn
daB Gott auch seine Feinde fiir seine Ziele einsetzen kann, ist gut
biblisch.

Wenn das richtig ist, gibt es auch keinen Grund, in Offb 13 und
Offb 17 keine parallelen Aussagen zu sehen, die sich einander
erginzen. Das , Tier aus dem Meer” und das ,Tier vom Land”“ sind
dann keine rein iibergeschichtlichen antigéttlichen GroBen. Das
»Tier aus dem Meer” ist vielmehr mit der Mehrheit der Interpreten
auf das Rémische Reich zu beziehen, das gegenwiirtig im achten
Kopf, den R. richtig mit Domitian identifiziert, reprasentiert wird.
Fiir ihn setzt sich das ,Tier vom Land“ ein, das kollektiv die Pro-
pagandatitigkeit fiir den Kaiserkult darstellt, die in Kleinasien in
den Hinden des Landtages liegt (vgl. H. Giesen, Reich, 2510,
2575-2579).

Die von R. vorgelegten Hypothesen zur Offb sind im ganzen
nicht neu, sondern schon aus seinen fritheren Publikationen
bekannt. Wenn der Vf. davon spricht, daB er neue Wege in der Aus-
legung der Offb beschreite, kann sich das somit nur darauf bezie-
hen, daB seine Position in der Forschung bisher nicht rezipiert
wurde.

Hennef Heinz Giesen
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Diese beiden Monographien zusammen mit einigen Art.n aus

demselben Umfeld der Jeremiaforschung haben Hermann Josef

Stipp in den letzten Jahren zu einem der profiliertesten und produk-

tivsten Forscher auf den Gebieten der Texttraditionen, der Entste-

hungsgeschichte und des gesellschaftlichen Hintergrundes des Jere-
miabuches gemacht. Beiden Biichern liegt dieselbe Einstellung
zugrunde, die sich mehrfach ausdriickt: methodisch in einer konse-
quenten Beriicksichtigung sowohl der hebrdischen als auch der
griechischen Textform und in einem genauen Verfolgen der redak-
tions- und traditionsgeschichtlichen Prozesse; inhaltlich im Bevor-
zugen der durch die Septuaginta iiberlieferten Textform und im
Achten auf die Trdgergruppen des Jeremiabuches.

Jeremia im Parteienstreit (= Pa) ist die iiberarbeitete Fassung einer bei
Prof. W. GroB in Tiibingen eingereichten Habil.schrift. Nach einer kurzen Ein-
fithrung (1-16) folgen vier Kap., das erste zu Jer 26 (17-72), das zweite zu Jer 36
(73-129), das dritte zu Jer 37-43 und 45 (130-284). Das vierte Kap. bringt die
Ergebnisse und Schluffolgerungen (285-299). In zwei Anhéngen (301-366)
geben vorstufen- und textkritische Synopsen und formkritisch strukturierte
Texte einen ausgezeichneten Uberblick iiber die von S. angenommenen
Schichtungen mit ihren Resultaten.

Fiir Jer 26 und 36 nimmt S. jeweils eine Grundschicht an, dazu schafani-
dische Ergénzungen (Jer 26,24 Zusatz; in Jer 36 eine umfangreichere Redak-
tion) und noch spitere Bearbeitungen (postdtr bei Jer 26, pridmasoretisch bei
36). Diese Stufen werden nach literarkritischen Kriterien und in Auseinan-
dersetzung mit der Literatur dazu herausgefunden. Schwieriger liegen die
Verhéltnisse bei Jer 37-43.45. Dort rechnet S. mit einem siebenfachen Wachs-
tumsprozeB (204, und &fter): 1) Erzéihlung von der Haft und Befreiung Je-
remias (HBJ); 2) Jischmael-Dossier; 3) Erzdhlung vom Untergang des paldsti-
nensischen Judédertums (UP]); 4) dtr Redaktion; 5) schafanidische Redaktion;
6) weitere Einschiibe; 7) primasoretische Zusitze.

Als Zeitrahmen (287£f) ergibt sich fiir die Grundschicht von Jer 36 ca. 600,
fiir die HBJ-Erzdhlung bald nach der Einnahme Jerusalems 587, fiir das
Jischmael-Dossier wenige Monate spiter; die UPJ-Erzdhlung fillt in frithexili-
sche Zeit, nach ihr folgen die Grundschicht von Jer 26 durch eine dtr Redak-
tion und alles Ubrige. Im Hintergrund dieses vielschichtigen, komplexen Ent-
stehungsprozesses stehen fiir S. unterschiedliche Interessengruppen. Jeremia
und die juddische Aristokratie ,standen . .. sich in abgrundtiefer Feindschaft
gegeniiber” (294). In dieser ,,von Konkurrenz, Konflikten und Interpretations-
differenzen zerrissenen Welt . . . lieferten die Erinnerungen an Jeremia drin-
gend bendtigte Argumente® (292).

War schon in Pa das Verhiltnis zwischen griechischer und hebriischer
Textfassung immer wieder AnlaB zur Diskussion, so fiithrt S. dieses Thema,
das in den letzten beiden Jh.en immer wieder die Fachwelt erregt hat, in einer
eigenen Publikation weiter. Das masoretische und alexandrinische Sondergut
des Jeremiabuches (= So) ist die erweiterte Fassung eines Vortrags, den der Vi
im September 1993 auf der AGAT-Tagung in Frankfurt gehalten hat.

Das 1. Kap. ,Die Ubersetzungstechnik der Jeremia-Septuaginta® (7-58)
untersucht u.a. Hebraismen, lexikalische und sachliche Probleme sowie

inhaltliche Tendenzen. Aufgrund des Strebens nach Originaltreue und der
mechanischen Ubertragung Wort fiir Wort ergibt sich, daB die Jer-LXX ,ein
zuverlissiger Zeuge einer nichtmasoretischen hebriischen Vorlage ist“ (58).

Diese Position wird im 2. Kap. ,Der Vorrang der alexandrinischen Text-
form (AIT, 59-91) weiter ausgebaut. Zwar finden sich im griechischen Text
einige sekundire Elemente, doch Kohérenzstérungen, in sich ungrammati-
sche Uberschiisse des MT, charakteristischer Idiolekt des masoretischen Son-
dergutes u. a. begriinden nach S. die Prioritit der AlT.

Das 3. Kap. ,Die masoretischen Sonderlesarten” behandelt diese unter ver-
schiedenen Gesichtspunkten (wie z. B. Schwerpunkte, Beziehungen mit Tex-
ten auBerhalb von Jer, Bearbeitungen, ...; 92-144). Ein langes Fazit (137ff)
greift die wesentlichen Ergebnisse heraus. Die masoretische Fassung zeigt in
den Umgestaltungen eine ,,Vorliebe fiir inhaltsarme Wendungen®; diese sind
wohl in ,zwei bis drei gréBeren Schiiben“ erfolgt, ,aus einem formalen
Bediirfnis . . .“ nach ,Anreicherung und Abrundung” (137).

Abschliefend behandelt S. im 4. Kap. ,Die alexandrinischen Sonderlesar-
ten” (145-165). Sie zeigen Jer-LXX ,als Produkt derselben Traditionen der
Textpflege, die auch die masoretische Fassung hervorgebracht haben“. Die
Verdnderungen sind aber nach S. gering; sie ,dndern nichts am héheren Alter
dieser Textform gegeniiber MT“ (165).

Beide Biicher sind wahre Fundgruben und bieten eine Fiille von Beobach-
tungen und Deutungen. Zum ersten Mal bietet S. in Pa eine zusammenhin-
gende Schau der relevanten Jer-Kap. im Blick auf die gesellschaftlichen Vor-
ginge im Judentum des 6. Jh. v. Chr. Er fithrt darin in vielem den Ansatz von
C. Hardmeier (Prophetie im Streit, BZAW 187) weiter. Ebenso stellt das So die
erste zusammenfassende Behandlung der Sonderlesarten von Jer dar. Beide
Werke zeichnet aus, daB die Untersuchungen sehr ausfiihrlich, in differen-
zierter Sprache und im Dialog mit der wichtigen Sekundérliteratur vorgelegt
werden.

Der Standort von S. befindet sich, was die Textfrage betrifft, auf der Seite
der - momentanen (seit den Veréffentlichungen von G. Janzen, P.-M. Bogaert,
E. Tov) — Mehrheit. Mit ihnen nimmt er die Prioritdt der der griechischen
Ubersetzung zugrundeliegenden Vorlage an; er will diese Position durch seine
Argumente untermauern. Gegen einen neueren Trend, bei den verschiede-
nen Textfassungen fiir Jer mit Editionen bzw. Redaktionen zu rechnen (So,
140), hilt S. mit Thackeray die Theorie von mehreren Ubersetzern fiir ange-
messener (So, 19) und pladiert eher fiir Rezensionen oder Revisionen. S. ver-
traut auch noch auf das literarkritische Instrumentarium, insbesondere das
Zusammenwirken von Sprachgebrauch und Kohérenzstérungen (Pa, 38), auch
wenn letztere, wie er selbst zugibt bei Jer 42,12, auch , Eigenschaften einheit-
licher Texte" sein kénnen (Pa, 189).

Eine Stellungnahme zu der von S. vertretenen Position muB sei-
nen Ausgang bei der Basis, beim biblischen Text nehmen. Der von
ihm behauptete Vorrang der AIT stiitzt sich auf einige Argumente,
nicht aber auf die Breite des von ihm angefiihrten Befundes. Im ein-
zelnen einige Hinweise (aus So): S. 14 erwihnt Freiheiten der LXX-
Ubersetzer bei Lexik, Wortfolge, Morphologie, Numeri, Aktiv/Pas-
siv, Zeitdeixis, (A-)Syndese, Artikelgebrauch und Prépositionen. S.
43 diskutiert Jer 27/34,1215: Diese Stelle enthélt in AIT eine grofe
Liicke; diese ,mub aber sekundér sein“, weil fiir die nachfolgenden
Pronomina das ,Beziehungswort in dem ausgefallenen Passus
steht”. S. 46 ist bei Jer 37 /44,21 der masoretische Wortlaut ,fraglos
der dltere“. Eine S. weiter, zu Jer 34 /41,15, hat die griechische Fas-
sung den Personenwechsel verschlafen. S. 55f sieht der V{f. bei Jer
22,15 auf der Seite der AIT Manipulation im Spiel. S. 60 spricht von
schadhaften Liicken in LXX (dhnlich S.109: Textausfall bei Jer
52,15), was auf nachlissige Textpflege zuriickzufiihren sei. Auf S. 65
werden noch Glattungen (S. 113 auch fiir Jer 25,1-7), Glossen und
Bearbeitungen fiir die griechische Textform angenommen.

Angesichts dieses Befundes iiberraschen S.s allgemeine SchluB-
folgerungen, Jer-LXX habe sich ,nur wenig substantielle Freiheiten
gegeniiber ihrer Vorlage” herausgenommen, der alexandrinische
Texttyp stehe ,,dem gemeinsamen Ahnen erheblich niher als MT*,
und ihm komme eine ,generelle Prioritit” zu (57-59).

Wie diskutabel im einzelnen einige Argumentationen sind, mégen zwei
Beispiele aus Pa erhellen. 5.26 geht es um Jer 26/33,2. MT bietet: nmi
3y—237%y mam. LXX hat: ypnpomeic dract toig Iovdaiow. S. erklirt das iiberschiis-
sige ,Stddte’ als jiingere Kontextadaption (von 36,6 her) unter Anpassungs-
druck. Doch umgekehrt 146t sich auch annehmen, LXX habe den sonderbaren
Befehl, Jeremia solle zu den Stddten Judas sprechen (noch dazu jenen, die
skommen, um das Haus Jahwes anzubeten®), fiir seine Leser verstindlicher
gemacht. S. 90 stehen bei Jer 36/43,9 zwei verschiedene Datierungen gegen-
einander. Nach MT liest Baruch die Worte Jeremias im fiinften Jahr Kénig
Jojakims; nach LXX erfolgt dies erst in seinem achten Jahr. S. bezieht die
letzte Angabe auf Nebukadnezzars Niederlage Januar/Februar 600; gegen die-
sen zeitgenossischen Bezug liefere das fiinfte Jahr des MT ,.eine weitaus weni-
ger plausible Hintergrundinformation®“. Doch gewinnt Jojakims Verbrennen
der Rolle zum fritheren Zeitpunkt noch héhere Aussagekraft: Selbst in einer
Zeit babylonischer Expansion miBachtet er Jeremias Worte.

S. sieht auch selbst die Schwierigkeiten mit dem griechischen
Text (Pa, 93, zu 36/43,1, daB er die 1. Person bevorzugt; S. 98 Kohi-
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sionsprobleme). Diese erhthen sich noch, wenn man die masoreti-
schen Sonderlesarten auf ihre Charakteristika untersucht: Diese
seien ,ginzlich disparat” (So, 93), inhaltsarm, kaum aktualisierend,
mit ,,sinnwidrigen Einschiiben” (137f); daB ausgerechnet ein solches
Vorgehen geeignet sein soll, ,dem Buch ein einheitlicheres Gesicht
zu verleihen® (132), diirfte kaum wahrscheinlich sein. Kann man
annehmen, daB eine so ausgedehnte und verbreitete Bearbeitung,
wie sie der hebréische Jeremia bei Akzeptieren der LXX-Prioritit
aufweisen miiBte, zu einem so mageren Resultat fithrt? Hier wiirden
umfangreiche Eingriffe in den Text postuliert, die aber fast keinen
Niederschlag in inhaltlichen Tendenzen oder theologischen Akzen-
ten finden. In der Frage nach dem Text von Jeremia ist auch nach
diesen beiden Biichern von S. das letzte Wort noch nicht gespro-
chen.

Ein dhnliches MiBverhéltnis zwischen redaktionellem Aufwand
und erreichter Aussage prigt auch manche Auslegungen in Pa. In
der Grundschicht von Jer 26 kommt Jeremia ,kaum {iber den Rang
eines Statisten hinaus” (53). Zwar ist das Plddoyer der Altesten darin
erfolgreich, das Exil trifft aber dennoch ein (61). Jer 36,18 labt
Baruch ,zum Tintenverbraucher schrumpfen® (129); der Bearbeiter
von Jer 37 unterlidBt, die Belagerer zuriickkehren zu lassen, was aber
zu ,erzidhllogischen Toleranzen“ gehort (169). Eine seltsam wech-
selnde Darstellung erhalten die Schafaniden, die einerseits in
Kooperation mit Jeremia gezeigt werden, anderseits eher distanziert
behandelt werden (296f). So findet sich eine Seite vor dem Ende der
Satz: ,Das Gesamtpanorama bleibt unerfreulich disparat, diirfte aber
auf seine Weise den vielfiltigen Wandel, die Konfusion und Zer-
splitterung der Standpunkte maBstabgerecht widerspiegeln® (298).

Trotz der angemerkten kritischen Punkte bleiben die Biicher
von S. Marksteine fiir die Jeremiaforschung. Er hat den Blick auf die
Entstehungsbedingungen dieser Literatur gelenkt. Machtkdmpfe der
frithpersischen Zeit, tragende Rolle der juddischen Aristokratie
auch nach dem Untergang, Einflub der babylonischen Gola - diese
und andere schwierige Themen ist S. in seiner Interpretation ange-
gangen. Das Phinomen Jeremia, als Ringen mit Gott und seiner Bot-
schaft, erfahrt so eine Verdoppelung, als Ringen mit dem Text des
Buches.

Innsbruck Georg Fischer

Kirchengeschichte

Czernin, Ursula; Gattinara und die Italienpolitik Karls V. Grundlagen, Ent-
wicklung und Scheitern eines politischen Programmes. — Frankfurt: Peter
Lang 1993. 245 S. (Européische Hochschulschriften, Reihe 3, 559) ISBN:
3-631-44315-3
Es handelt sich um eine noch von Heinrich Lutz angeregte Wie-

ner Diss., die fiir den Druck umgearbeitet worden ist und von

Ursula Czernin als ,,Zwischenbericht® deklariert wird. Sie méchte

die These erhiirten, daB Gattinara, der von 1519 bis zu seinem Tode

1530 das Amt des GroBkanzlers bei Kaiser Karl V. innehatte, die

Politik verfolgt habe, ,das Haus Habsburg in den Dienst der Monar-

chia universalis zu stellen” (62), deren Zentrum Italien, ,der Garten

des Reiches"” sein sollte, daB diese Konzeption jedoch gescheitert sei,
weil Gattinara ,in seiner juristischen Art, die Dinge zu betrachten,
die realen Gegebenheiten und die Méglichkeiten zur Durchfithrung
seiner Konzeption nicht richtig eingeschitzt hat“ (8). Da die These
nicht neu ist, erwartet man zunichst, daB sie durch neue Quellen
bestiitigt wird. Das ist nicht der Fall. C. stiitzt sich auf die Autobio-
graphie Gattinaras und auf seine politischen Denkschriften, die der

Forschung lidngst bekannt sind. Dazu kommen einige Wiener und

Turiner Archivalien zur habsburgischen Italienpolitik.

Mithin bediirfte es neuer Fragen, um den bekannten Quellen neue
Gesichtspunkte abzugewinnen, die die These stiitzen kénnen. Zunéichst aber
benétigt C. etwa ein Drittel ihrer Arbeit, um auf der Basis der gingigsten
Handbiicher den politischen Hintergrund zu repetieren, wiihrend gewichtige
Spezialstudien unerwiéhnt bleiben. Zu begriiBen ist die Zusammenfassung des
Forschungsstandes zu Gattinaras Werdegang. Die beiden anderen Teile der
Arbeit unterscheiden Gattinaras Kanzlerschaft ,im Schatten von Chiévres
personlichem Regiment” und die Zeit, in der er ,leitender Minister* war
(1521-1530).

Die Grundziige der spiteren Konzeption Gattinaras findet C. in seiner Kri-
tik an der Italienpolitik Kaiser Maximilians bereits angelegt. Ob sein Anteil an
den Bemiithungen, Karls Wahl zum Kaiser zu sichern, so groB war, wie C. es
darstellt, erscheint mir zweifelhaft, denn die herangezogenen Quellen stam-
men alle aus der Zeit danach, sind also mit Vorsicht zu behandeln. Soweit die
Autobiographie Gattinaras herangezogen wird, fehlt es auch an anderen Stel-
len an der erforderlichen kritischen Distanz.

Die Vorstellungen Gattinaras von der Monarchia Universalis werden auf
acht S.n referierend abgehandelt. C. sieht sie durch die dreifache Einheit (in
politischer, religitser und rechtlicher Hinsicht) charakterisiert. Neue Akzente
habe ich nicht entdecken kénnen, ebensowenig auch nur einen Ansatz zu
ideologiekritischer Betrachtung. Allzu knapp besprochen ist in diesem
Zusammenhang das Verhiltnis der beiden universalen Gewalten Kaiser und
Papst. Zwar gibt es einen Abschnitt ,Gattinara und das Papsttum*, der aber
auf die Vorgeschichte des Sacco di Roma und dessen politische Folgen
beschrénkt ist, so dafl das Papsttum nur als politische GroBe in Italien in den
Blick kommt. Wie Gattinara das Papsttum theoretisch in sein Konzept einge-
ordnet hat, dariiber erfihrt man kaum etwas.

Die groBe Bedeutung, die Begriff und Sache der Monarchia Uni-
versalis in den AuBerungen Gattinaras haben, ist nicht zu bestrei-
ten. Aber es bediirfte einer eingehenden Beweisfithrung, daB er die
einzelnen Schritte seiner praktischen Politik stets an diesem Ziel
orientiert hitte. Das hitte griindliche Analysen seiner politischen
Denkschriften unter genauer Einordnung in die jeweilige politische
Situation erfordert, die jedoch nur selten geboten werden; nicht nur
einmal mul man sich mit der Versicherung begniigen, Gattinara
habe das anstehende Problem in mehreren Ausarbeitungen einge-
hend erdrtert.

Uberzeugend vorgefiihrt wird lediglich die emotionale Bindung
an Italien als wichtiges Moment in seiner Italienpolitik; hierin
erkennt C. einen wesentlichen Unterschied zu Karl V., seit dieser
selbstéindiger in die Politik eingriff, und auch zu Maximilian, denn
beiden Habsburgern fehlte jene Bindung. Uber den konkreten
Anteil Gattinaras an den entscheidenden Weichenstellungen der
Italienpolitik Karls V., insbesondere sein Ringen mit anderen Ratge-
bern, iiber die Griinde, warum er mit seinen Argumenten nicht
immer durchdrang, erfihrt man in dieser Arbeit weniger als bei
Karl Brandi. So ist der Gesamtertrag doch recht gering,

Miinster Ernst Laubach

Die Territorien des Reichs im Zeitalter der Reformation und Konfessiona-
lisierung. Land und Konfession 1500-1650. Heft 5: Der Siidwesten, hg.
v.Anton Schindling / Walter Zie gler. - Miinster: Aschendorff 1993.
323 S., 14 Karten (Katholisches Leben und Kirchenreform im Zeitalter der
Glaubensspaltung, 53), kart. DM 39,80 ISBN: 3-402-02974-X
Mit diesem Bd wird die 1989 begonnene und inzwischen viel

beachtete Publikationsreihe (vgl. meine Besprechungen in ThRv 87

[1991], 129f. und 89 [1993], 495f) vorerst abgeschlossen; nur ein

Nachtragsbd sowie das sehnsiichtig erwartete Register sollen noch

folgen.

Der neue Bd ist der umfangreichste unter den bisher erschiene-
nen. Das hiingt damit zusammen, dal der deutsche Siidwesten, der
nunmehr dargestellt wird, im 16. Jh. das ,Schwerpunktgebiet territo-
rialer Zersplitterung® war (Vorwort) und daher einer besonders dif-
ferenzierten Beschreibung bedarf. Doch kann man auch bemerken,
dafl das ins Auge gefalite Gebiet nun genauer und vollstindiger
erfaBt wird als in fritheren Bden; die stiefmiitterliche Behandlung
ganzer Kategorien von Reichsstinden (Hochstifte, Reichsstidte), die
zu kritisieren war, ist nun abgemildert worden, die Liicken sind
weniger fithlbar — mir fehlt (iiber die von den Hg.n selbst im Fronti-
spiz genannten Grafschaften Fiirstenberg und Hohenlohe sowie die
Bistiimer Speyer und Basel hinaus) nur noch ein wichtiger Reichs-
stand, die Ditzese Konstanz mit ihrem ungewdhnlich weit ausge-
spannten geistlichen Jurisdiktionsbereich (und ihrer ungewshnlich
kleinrdumigen Territorialhoheit). Auch schldgt fiir den Umfang zu
Buch, daB in diesem Bd die Grenzen des Reiches mit Sorgfalt und
groBziigig ausgeschritten werden, so daBl auch Gebiete, deren Zuge-
horigkeit zum Reich oder zum deutschen Sprachraum uneindeutig
ist, wie die gesamte Eidgenossenschaft bis hin nach Genf und
Locarno sowie das Herzogtum Lothringen und die Bistiimer und
Stadte Metz, Toul und Verdun, ausfithrlich und gleichwertig mit
deutschen Gebieten behandelt werden.

Auch die Bearbeitung selbst hat an Qualitit miglicherweise
noch gewonnen. Die Disziplin, die dem ganzen Werk aufgeprigt ist,
hat sich nun {iberall durchgesetzt, die einzelnen Art. sind ganz
gleichmébig aufgebaut und haben #hnlichen Umfang, Und es sind
durchweg hervorragende Kenner der jeweiligen Landesgeschichte,
die in dem Bd tétig geworden sind, wobei die Zahl der katholischen
und der nichtkatholischen sich nun, wenn ich recht sehe, beinahe
die Waage hilt. Entsprechend sind kaum noch Spuren einer konfes-
sionellen Vorprigung der Beitrdge zu erkennen, obgleich es doch,
wie in den fritheren Bden, vorwiegend um die konfessionelle Ent-
wicklung geht. Allenfalls in der pauschalen Behandlung der Reichs-
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stéiidte (s. u.) lieBe sich eine Verschiebung der historischen Gewichte
vielleicht wahrnehmen.

In den elf Kap.n werden folgende Stdnde behandelt: Kurpfalz, Rheinische
Pfalz und Oberpfalz (A. ScHnpLING — W. ZiecLer); Kurtrier (H. Movrror); Straf-
burg - Hochstift und Reichsstadt (F. Raep); Lothringen, Metz, Toul, Verdun
(L. CHATELLIER; ein in einer deutschen Reformationsgeschichte ungew&hnli-
ches Kap.); Baden und badische Kondominate (V. Press; meisterhafte Erzidh-
lung der fast undurchschaubaren dynastischen, politischen und konfessionel-
len Verwicklungen); Wiirttemberg (H. Eumer); Ulm und die evangelischen
Reichsstidte im Siidwesten (W. EnperLg; nur Ulm wird ausfithrlicher darge-
stellt, andere wie Augsburg und Memmingen werden gerade eben nur
genannt); Rottweil und die katholischen Reichsstidte im Siidwesten (W. Enp-
ErLE; hier entgeht einzig Rottweil der Pauschalabfertigung); Weingarten und
die schwiibischen Reichskléster (A. v. Repen — DoHna; interessante Zusammen-
fassung); Osterreichische Vorlande (D. Stivermann); Schweiz (H. Berner, U.
GasLer, H. R. GUGGISBERG).

Einige Auffilligkeiten: S. 17 werden fiir das Reformationszeitalter Ge-
meinsamkeiten in der Kirchenpolitik der Kurpfalz mit Kurmainz und Kurkéln
aufschluBreich angedeutet; S. 19: Martin Bucer war im Jahr der Heidelberger
Disputation Luthers, 1518, nicht 17 —, sondern 27jihrig; S. 54: Kaiser Maximi-
lian L hat 1512 dem Heiligen Rock zu Trier nicht bloB Reverenz erwiesen,
sondern die Wallfahrt begriindet; S. 55: Der Trierer Offizial, der 1521 auf dem
Wormser Reichstag agierte, sollte nicht ,Johannes Eck” genannt werden;
S.103: Der 1525 in Nancy hingerichtete evangelische Pfarrer hieB Wolfgang
Schuch; S.245: Aus dem Kloster Salmansweiler — Salem sind etwa 500
Lutherdrucke des 16. Jh.s erhalten!

Mit der vorldufigen Fertigstellung dieser Schriftenreihe hat die
Gesellschaft zur Herausgabe des Corpus Catholicorum der Reforma-
tionsforschung ein ausgezeichnetes Hilfsmittel zur Verfiigung
gestellt - eine knappe, unter modernen historischen Fragestellun-
gen abgefaBte deutsche Landesgeschichte des 16.Jh.s, wie es sie bis-
her nicht gab. Das Werk verdient weite Verbreitung.

Gottingen Bernd Moeller

Schliégl, Rudolf: Glaube und Religion in der Sékularisierung. Die katholische
Stadt — Kéln, Aachen, Miinster — 1700-1840. - Miinchen: R. Oldenbourg
Verlag 1995. 447 S. (Ancien Régime. Aufklirung und Revolution, 28), geb.
DM 128,00 ISBN: 3-486-56080-8
Die Sdkularisierung, ohne die die Herausbildung der modernen

Welt nicht denkbar wire, 14Bt trotz der seit Generationen von Theo-
logen, Philosophen, Historikern und Soziologen angestellten intensi-
ven Studien immer noch Fragen offen. Als Enteignung der katholi-
schen Kirche von ihren weltlichen Giitern und ihrer im Alten Reich
bis 1802 bestehenden Herrschaften hat der Begriff seinen festen
Standort; im Zusammenhang mit der schleichenden Entkirchli-
chung der européischen Gesellschaften ist die Sikularisierung als
dynamischer gesellschaftlicher ProzeB in Publizistik und Wissen-
schaft behandelt. So erscheint sie in den groBen kirchenhistorischen
Darstellungen oder Handbiichern als Phédnomen einer Abkehr brei-
ter Bevilkerungskreise von den positiven Glaubensinhalten des
Christentums, die zunichst ihre Einbriiche im protestantischen
Deutschland verzeichnete, spiter aber auch den Katholizismus
nicht verschonte. Fiir die durch die Sikularisierung bedingte
Gefdahrdung des volkskirchlichen Charakters der deutschen GroB-
konfessionen wird zu Recht ein Biindel von politischen, wirtschaft-
lichen, sozialen und sozialpsychologischen Ursachen im Horizont
der sich modernisierenden Welt des 19. Jh.s namhaft gemacht, ohne
jedoch exakt zu analysieren, wann, wie und wo die ,Entzauberung
der Welt“ (Max Weber) im Kontext theologie-, sozial-, frommigkeits-
und mentalitidtsgeschichtlicher Strémungen ihren Anfang genom-
men hatte.

In diese Liicke stéBt Rudolf Schlégl mit seiner 1992 von der Phil.
Fak. der Westfilischen-Wilhelms Univ. Miinster angenommenen
Habil. schrift. Nach seinen Worten will er ,,(den) Wandel der Religi-
Bsitét zwischen barocker Frommigkeit und beginnender konfessio-
nell-politischer Massenmobilisierung in den hoheren Schichten
Kbolns, Aachens und Miinsters als Teil eines allgemeinen Sikulari-
sierungsprozesses nachzeichnen* (12f). Damit hat er sich einer Auf-
gabe gestellt, die ankniipfend an Arbeiten der franzésischen Struk-
turgeschichte — hier vor allem Michel Vovelle - iiber die hermeneu-
tische Interpretation hinaus quantifizierbare Quellengattungen auf-
schliebt, die dem Historiker genaue Kenntnisse iiber den Wandel
religitser Einstellungen, Werthaltungen und Mentalititen zu ver-
mitteln vermégen. Mit in der traditionellen Geschichtsschreibung
vernachlédssigten Materialien wie Testamente, Bibliotheksverzeich-
nisse und Totenzettel erdffnet sich S. ein breiter Zugang zu jenen
~kollektiven Prozessen®, die ,nicht allein aus individuellen Hand-

lungsmotiven abzuleiten“ (32) sind und fiir deren ,Verstindnis“
eine ,Theorie von Gesellschaft“ unbedingt erforderlich ist. Diese
Theorie liefern dem V{f. die von Niklas Luhmann angestellten
systemtheoretischen Uberlegungen, die in den gesellschaftlichen
Entwicklungen des 18. Jh.s einen Wandel vom hierarchischen
Grundmuster zum horizontal-funktionalistischen Leistungsprofil
erkennen, anders ausgedriickt: Die geburtsstindisch-vertikale,
gebundene Gesellschaft wird von einem am Aufklirungsdenken, an
Rationalitdtsberechnungen und am Erfolgsstreben orientierten
Handlungsmuster verdringt. Auf diese Weise bilden sich ihrem
Eigensinn gemiBe moderne Systeme heraus; sie sind von ihrem Cha-
rakter her als politisches, administratives, wirtschaftliches und wis-
senschaftliches System geprigt und schaffen im Koordinatenkreuz
von Funktion und Leistung die Voraussetzung fiir die Modernisie-
rung der alteuropéischen Welt des 19. Jh.s. Eine der Konsequenzen
bedeutet, daB auch Religion und Kirche die Allzustéindigkeit in Fra-
gen der Weltdeutung und des Lebenssinns fiir den einzelnen wie fiir
die Gesellschaft verlieren und im Rahmen systemischer Funktiona-
litat ihre Kompetenz auf das Jenseits und allgemeiner Moral und
Sittlichkeit beschrankt sehen. Das hat natiirlich Folgen fiir den insti-
tutionellen Ausbau etwa im Sinne einer zentralistisch geleiteten
Pfarrorganisation oder einer verschérften EinfluBnahme auf die
barocke, weitgehend freischwebende Volksreligiositit des Prozes-
sions- und Wallfahrtswesens.

Wenn auch die Luhmannsche Systemtheorie nur einen Aus-
schnitt des geschichtlichen Lebens abzudecken vermag, d. h. wie
jede Theorie auf dem Wege zur Praxis der Gefahr einer verkiirzten
Optik ausgesetzt ist, bietet sie als mogliches Erklarungsmuster des
kollektiven, die europédische Sozial- und Geistesgeschichte des 18.
und 19. Jh.s geradezu konstitutiven Sikularisierungsprozesses genii-
gend Flexibilitdt und Reichweite. Doch schon die Wahl der drei
Stédte (Koln, Aachen und Miinster) wie auch durch die Quellenlage
bedingte Begrenzung auf vier soziale Gruppen, Adel, Wirtschafts-
biirger, Funktionselite und Handwerker/Kleinhéindler lassen die
von S. erarbeiteten Befunde, so einleuchtend und gut begriindet sie
auch sind, in ihrem Aktionsradius beschrinkt erscheinen. Die in
dem Buch mehrfach gegebenen Verweise — nicht Beweise - auf siid-
franzosische oder Pariser Verhéltnisse scheinen allerdings sehr fiir
einen sich zumindest in den Stidten vollziehenden, gleichartigen
Sakularisierungstrend zu sprechen. Ahnliche Vorginge diirften sich,
wenn itberhaupt, in den meisten katholischen Kleinstidten und
Dorfern des Untersuchungsraumes allenfalls mit erheblicher zeitli-
cher Verzégerung abgespielt haben. Ob in den siiddeutschen Terri-
torien bzw. Staaten oder den habsburgischen Erblanden der Wandel
in der religiésen Einstellung oder Mentalitit in gleicher Weise ver-
laufen ist, ist zu vermuten, jedoch nicht sicher. S.s Begriindung fiir
die Wahl der drei Stidte macht diese Problematik insofern deutlich,
als er auf zwei entscheidende Indikatoren hinweist: Einmal die dort
seit den 1770er Jahren langsam wachsende biirgerliche Offentlich-
keit und zweitens die ,Eigenheiten der kirchlichen Institutionen“
(31), Kommunikationsverhiltnisse und Einrichtungen, die auf dem
flachen Land naturgem#B nicht existierten; wieweit sie im siid-
deutsch-katholischen Raum Platz griffen, bediirfte einer nidheren
Untersuchung.

Wie schon erwihnt, beruht die Arbeit auf einem weitverstreuten Mate-
rial; neben einer groBen Zahl von Gebets-, Andachtsbiichern, Predigtsamm-
lungen und katholischen Zeitschriften hat S. 2600 Testamente, 271 Biblio-
theksverzeichnisse mit 34 000 Titeln und 875 Totenzettel ausgewertet; eine
ungeheure Masse an Stoff, die eine aufwendige, hohen Respekt nicht zu ver-
sagende Arbeitsleistung erforderte. Der Aufbau des Buches zeugt von strin-
genter Logik. In sechs Kap.n spannt der Vf. den Bogen systematisch iiber alle
kommunikativen Ebenen, die mit dem SikularisierungsprozeB in Verbindung
stehen.

Das 1. Kap. ,Aufbruch zur Bildung - Entfernung vom Glauben? (39-126)
hebt auf die wachsende Lesefertigkeit und den Lesehunger bei den biirgerli-
chen Schichten des 18. Jh.s ab; eine sich ausdehnende Zeitungslandschaft —
besonders in Koln - &ffentliche Bibliotheken, Lesegesellschaften und zuneh-
mender privater Buchbesitz kamen dem entgegen. S. weist nach, dab gegen-
iiber dem religidsen Schrifttum Werke aus Wissenschaft, Politik und Literatur
immer mehr an Boden gewinnen., Hieraus glaubt er als Hauptergebnis feststel-
len zu kénnen, dabB die ,Religion mehr und mehr zum Fremdkérper im Wis-
senshaushalt des 18. Jh.s" geworden ist mit der Folge, daB ,Kirche und Klerus
die Kontrolle iiber die Verteilung des Buchwissens verloren haben® (125).

Das 2. Kap. (127-178) zeichnet den Wandel der Kirche von der hierarchi-
schen Bischofskirche mit der Vermischung weltlicher und geistlicher Attri-
bute zur rein geistlichen Funktional-Kirche nach, die in der Trennung vom
Staat und Einwurzelung in der Gesellschaft als Hiiterin des Heiligen und der
Sittlichkeit ein neues Selbstverstindnis gewann; eine iibrigens weithin
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bekannte Entwicklung, die im institutionellen und theologischen Bereich
unter dem Vorzeichen katholische Aufklidrung geldufig und mit Ereignissen
und Namen wie Nuntiaturstreitigkeiten, Febronius, Emser Kongref, Spétjanse-
nismus, Josephinismus und Wessenberg verbunden ist. Das Neue bei S. ist die
gednderte Perspektive. Die von der ultramontanen Kirchengeschichtsschrei-
bung verurteilte Anpassung der Kirche an die aufgekldrte Welt wird hier als
Uberlebensstrategie der Kirche interpretiert, die durch Autonomisierung der
kirchlichen Ressourcen, der allmdhlichen Verdriangung der Regularkleriker
aus der Seelsorge, der Professionalisierung des Weltklerus — im iibrigen ein
Gebot des tridentinischen Konzils — und der Aufwertung des Pfarrsystems
Stabilitdt in der biirgerlichen Gesellschaft der drei Stidte erreichte; eine zeit-
gemiife Antwort auf die Herausforderungen der funktionalen Anderungspro-
zesse in der sich modernisierenden stddtischen Welt. Allerdings wird nicht
geniigend plausibel, inwieweit solche Prozesse institutioneller und funktiona-
ler Art die Sikularisierung der stddtischen Fithrungsschichten geftrdert
haben.

Das zentrale Anliegen des Buches behandelt S. im 3. Kap. (179-257)
JFrommigkeit und Glauben im Angesicht des Jenseits* (179). Mit dem Wandel
des Testaments vom christlichen zum sdkularen Rechtsinstitut geht einher
eine allméhliche Profanierung der religiésen Formelsprache. Wihrend noch
1700/1750 28 % aller stiddtischen Testamente mit einem religiésen Formelap-
parat versehen sind, verschwindet er bis 1790 - also noch vor Beginn des
dechristianisierenden Einflusses der Franzosischen Revolution auf die deut-
schen Verhiltnisse - fast vollstindig. Die franzosische Religionspolitik (1797
Priestereid, 1798 Zivilregistrierung der EheschlieBung und Taufe, 1801 Kon-
kordat und 1802 Organische Artikel) verschiirfte die Wirkung insofern, als
auch die Totenzettel, in der Tendenz die bloBen Jahreszahlen zu nennen, von
der staatlich reglementierten Sékularisierungspolitik ergriffen wurden. S.s
Fazit hierzu: ,hier wie bei der Eingangsformel der Testamente (hatte sich) der
erlebte politische Umbruch verdeutlicht, daBl das christlich-katholische Zeit-
alter zu Ende gekommen ist“ (195). Akzentuierter weist er dieses Ende in den
essentials des religitsen Lebens nach: 1. Im Gottesbild - der strafende, ziir-
nende Gott des Barock weicht dem liebenden, fernen Gott der Aufklirung;
2. Erlésung, Gnade und Rechtfertigung erhalten ihre Grundlagen von der
durch die Arbeit als innerweltlicher Askese erfahrbaren Weltbewiltigung
und schlieBlich 3. die Heiligen riicken aus der Position der am Throne Gottes
fiirbittenden Gestalten in die greifbar weltliche des Vorbildes, dem es im all-
téglichen Leben nachzueifern gilt. All dies stellt sich S. als spezifischer Inhalt
einer sogenannten Laientheologie dar, die sich aus Andachtsbiichern, Predig-
ten, Hauspostillen und Artikeln katholischer Zeitschriften subsummiert. Am
auffilligsten driickt sich der SikularisierungsprozeB in der von S. so gekenn-
zeichneten Jenseitsvorsorge (231ff), d. h. in der Frage der Mefstipendien, der
Seelenmessen und der Anniversarien, aus. Wahrend noch bis 1810 zwei Drit-
tel aller Gedenkmessen der Totenzettel eine Konnotation auf das Fegefeuer
enthielt, gab es diese bis 1840 nur noch bei 44 %, wobei schichtenspezifisch
bemerkenswerte Unterschiede zu verzeichnen waren: In den Jahren 1836/
1840 beim Klerus 61,5 %, beim Adel 57,8 %, bei den Handwerkern/Klein-
hindlern 52,2 %, beim Wirtschaftsbiirgertum 39,9 % und bei der Funktions-
elite 38,2 % (237). Schroffere Einschnitte weist S. auf der Basis der Testamente
nach; noch bis 1740 wurden in 40 % aller Fille Seelenmessen bzw. Anniver-
sarien zum Heile der armen Seelen gestiftet; 1780/1800 sind es 28,4 %, bis
1830 nur noch 8 %. Im Stidtevergleich sieht der Zahlenspiegel - fiir 1771/
1830 - so aus: Kéln von 14 % auf 7 %, Aachen von 19 % auf 9 %, Miinster von
17 % auf 14 % (257). Diese und noch viele andere, von S. errechneten Daten
belegen die Richtigkeit seiner SchluBfolgerungen, daB ,der Gedanke an das
Fegefeuer aus dem Frémmigkeitswissen der Katholiken“ auszuscheiden
beginnt, und damit die barocke Vorstellung, ,daB viele Messen in der Summe
den armen Seelen im Fegefeuer niitzlich sind” (239) verblaBt. Keine Frage, das
Verschwinden von Teufel, Hélle und Fegefeuer im Angesicht des Todes und
im Kontext eines Wechsels des Gottesbildes, einer Neubewertung von Recht-
fertigung, Erlosung und Gnade und einer geénderten Positionsbestimmung
der Heiligen fiir das Leben des einzelnen, indiziert préziser als alles andere
den Weg des biirgerlichen Christenmenschen aus der die alltigliche Welt
wirkméchtig umfassenden Religiositdt in die infolge von Aufklirung und
neuer Arbeits- bzw. Leistungsgesinnung sich funktional vom Berufs- und
Arbeitsleben absetzende Frommigkeit.

An ,Tod und Begriibnis*, dem Gegenstand des 4. Kap.s (258-283), erfahrt
der Gldubige die Grenzen seiner Existenz. Wird der Tod verstanden als das
Hiniibergehen in eine bessere Welt, enthilt er Trostliches und Erlésendes
zugleich; erscheint er als das menschliche Dasein ausléschende Schicksal, ist
er in seiner Endgiiltigkeit grausam und furchterregend. Hier ankniipfend und
parallel zu den im 3. Kap. skizzierten Prozessen analysiert S. iiberzeugend
anhand der seit dem 18. Jh. iiberlieferten Begribnisordnungen, Testamente
und Totenzettel die Distanzierung der Lebenden von den Toten, so ihren Aus-
zug aus den Stidten (Kéln folgte relativ spit, Melaten wurde erst 1810 ange-
legt) oder die semantische Verharmlosung des Sterbens wie ,entschlafen”,
»verscheiden", versterben im Modus ,sanft, ,gottselig®, ,ruhig”, ,zufrieden”
(279). Seinem SchluB, daB ,das Sterben und Totengedéchtnis aufgehort hat-
ten, ausschlieBlich Teil des katholisch-religiésen Bedeutungsgefiiges* (280) zu
sein, ist zuzustimmen.

Mit dem Verblassen des ,Jenseits* als ,Bezugspunkt des stadtbiirgerlichen
Glaubens“ (280) waren die ,Prozesse der mentalen und gesellschaftlichen
Sdakularisierung”, so der Titel des 5. Kap.s (280-283), zu einem gewissen
AbschluB gelangt. S.s Folgerung aus seinen empirischen Untersuchungen, daf
»Wesen und Erfolg der nachtridentinischen Reformen wie auch der barocken

Katholizitét neu (zu) bestimmen” sind, ,,um den historischen Ort der katholi-
schen Aufklirung angemessen zu erfassen” (292) wird in kiinftigen wissen-
schaftlichen Auseinandersetzungen eine wichtige Rolle einnehmen. Ob aber
seine weitere, durchaus anregende These, dabB die ,gesellschaftliche Bedeu-
tung (der Kirche) mit der Nihe zur Elite nicht zu sichern war“, die Kirche
»sich wieder auf die Frommigkeitsmuster der Vielen (einlieB) und . . . die Auf-
kldrung in der Neuscholastik geiBelte* (282), naherer Uberpriifung standhilt,
ist nicht sicher. Immerhin gilt zu beachten, daB zwei parallele Tendenzen das
innerkirchliche Leben im 19. Jh. beherrscht haben: Einmal den iiber die Mitte
des Jh.s fortdauernden EinfluB der Aufklidrung, die eine mehr oder minder
enge Zusammenarbeit kirchlicher Stellen mit dem Staat implizierte und
zweitens die neurdmische Bewegung, entstanden aus dem Ringen von Laien-
und niederen Klerikerkreisen um die Unabhéngigkeit der Kirche vom Staat.
Dieser Kampf entfernte die Kirche immer mehr von den aufgeklédrten Uber-
zeugungen, was sich vor allem in der Ablehnung der aus deren Geist gebore-
nen Reformen ausdriickte. Dann - viel spiter — kam diese Richtung unter
Riickgriff auf die scholastische Theologie, in enger Anlehnung an Rom und
unter Neu- bzw. Wiederaufnahme volkstiimlicher Kultformen (Marien-,
Herz-Jesu-, Reliquienkult) zum Siege. Allerdings ist zuzugeben, daB die Ultra-
montanisierung der Kirche die Sikularisierung endgiiltig nicht aufzuhalten
vermochte, und schlieBlich, wenn auch mit groBer zeitlicher Verzégerung
vielfach erst im 20. Jh. und dann unter anderen historischen Voraussetzungen
- die unteren Sozialschichten von ihrem Sog erfaBt wurden.

Im letzten Kap. (284-326) geht S. der Frage nach, ob und wie sich ,From-
migkeit und Glaube im Angesicht des Lebens” (284) behaupten. Seine Untersu-
chungen, die die These von den beiden Wertsphéren des ,biirgerlich-titigen
Lebens” und der ,Religiositit* zu verifizieren versucht, sind prizise und im
Ergebnis plausibel. Die Gestaltung der Totenzettel als ,papierne Epitaphien”
(296) spiegelt zunehmend das ,Ideal einer gelungenen Lebensfiihrung® (306)
wider, wobei der Stellenwert der Religion nur noch als einer unter anderen
gehandelt wird. So enthalten 1836,/1840 nur noch 38 % der Totenzettel einen
Bezug zur Religion, 29 % verweisen auf die familiale Rolle des Verstorbenen
und 35 % auf die Erfilllung der Berufspflichten. Die sozialspezifische Analyse
férdert dann die wenig iiberraschende Tatsache ans Licht, dal die Nennung
von Beruf/Amt beim Wirtschaftsbiirgertum und der Funktionselite sogar im
Vordergrund stand. Die Auflésung der Individualitit in je unterschiedliche
Rollen hat zur Folge, daB sich die Religiositét in die Privatheit des biirgerli-
chen Lebens zuriickzog. Da damit die Familie ein wie immer geartetes Protek-
torat iiber die Religion iibernahm, stieg vor dem Hintergrund eines gednder-
ten Frauenbildes auch die Bedeutung des weiblichen Geschlechts fiir die
Bewahrung der kirchlich gebundenen Frémmigkeit. S. erhélt diesen Befund
auf der Grundlage der auf den Totenzetteln vorgenommenen Rollenzuwei-
sungen. Zwischen 1801/1840 werden Minner wie folgt identifiziert: 35 %
nach der Berufsrolle, 29 % nach der christlichen Lebensfithrung und 16 % als
Vater und Gatte. Die Frauen werden charakterisiert zu 31 % als Christinnen,
26 % als Mitglieder der Familie und 19 % mit Angaben zum christlichen
Beruf oder Stand (322). Ein anderes Beispiel: Der Mann ist ,bieder®, ,tugend-
haft“, ,herzensgut“ und ,rechtlich“ - die Frau ist ,fromm", ,tugendhaft®,
,rechtschaffen und ,wohltitig® (324). Daraus schlieBt S. zu Recht, daB sich
~im Verstindnis der katholischen Stadtbiirger Frémmigkeit und Glaube im
ersten Jahrzehnt des 19. Jh.s in einem sehr ausgeprigten Mabe im Geschlechts-
charakter der Frau als Gattin und Mutter” (324) niedergeschlagen hat.

Das Buch S.s bietet eine Fiille von neuartigen Erkenntnissen und
Anregungen zur Geschichte der Sikularisierung, wobei besonders
die Tatsache hervorzuheben ist, daB dieser ProzeB im oberen und
mittleren Biirgertum Kolns, Aachens und Miinsters schon Jahr-
zehnte vor Ausbruch der Franzésischen Revolution begonnen hat.
Durch die quantifizierende Methode im Kontext traditioneller her-
meneutischer Verfahren sind harte Daten und Fakten (vgl. die
Tabellen im Text und im Anhang) erarbeitet worden, mit deren
Hilfe der sidkulare Trend der Entzauberung der Welt konzis erkldrt
wird, wenngleich manche These noch weiterer Begriindung bedarf.
Ein Kritikpunkt bleibt: in Wortwahl und Satzbau ist dieses ver-
dienstvolle Buch kompliziert und macht die Lektiire auf weite
Strecken zu einer wahren Qual. Bei allem Verstdndnis fiir eine ana-
lytisch vorgehende Arbeitsweise sollte die narrative Dimension der
Geschichte nicht so vernachlissigt werden, wie es hier geschehen
ist.

Kéln Ernst Heinen

Religionsphilosophie /
Fundamentaltheologie

Christus allein? Der Streit um die pluralistische Religionstheologie, hg. v.
Raymund Schwager. - Freiburg: Herder 1996. 207 S. (Quaestiones dis-
putatae, 160), kart. DM 42,00 ISBN: 3-451-02160-9
Nach anfangs zogerlicher Zuriickhaltung hat sich die Diskussion

um die Pluralistische Religionstheologie (PRT) auch im deutschen

Sprachraum etwas belebt, nachdem sich seit Beginn der 70er Jahre

insbesondere im anglo-amerikanischen Bereich immer mehr Ver-
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fechter eines sog. pluralistischen Modells zu Wort gemeldet hatten.
Die moderne Mobilitdt sowie die Wanderbewegungen unserer Zeit
haben dazu gefiihrt, daB die Begegnungen zwischen den Religionen
wieder einen sehr hohen Intensititsgrad erreicht haben, wodurch
die Theologie vor neue Aufgaben gestellt wird bzw. alte Aufgaben
neu gestellt werden miissen. Die Tagung der Arbeitsgemeinschaft
deutschsprachiger katholischer Dogmatiker und Fundamental-
theologen hat sich vom 26.-29. Sept. 1994 in Freising mit dieser
Thematik auseinandergesetzt. Die auf dieser Tagung gehaltenen
Referate sowie die Ergebnisse der Arbeitsgruppen wurden jetzt in
iiberarbeiteter Form in der Reihe Quaestiones Disputatae von Ray-
mund Schwager herausgegeben.

In seinem gleichermaBen engagierten wie informativen Ein-
gangsreferat geht es Perry ScumipT-LBukeL um die ,,Optionen und
Chancen der pluralistischen Religionstheologie John Hicks® (11-49).
Hier wird nicht nur eine sehr gute Hinfithrung zu dem pluralisti-
schen Konzept John Hicks geboten, sondern es wird auch gleich eine
problemorientierte Darstellung der Hickschen Basisannahmen
geliefert. Da sich fast alle iibrigen Referate mehr oder weniger stark
auf die PRT Hicks beziehungsweise den Beitrag von S.-L. beziehen,
erscheint es sinnvoll, auf seine Ausfithrungen etwas ausfiithrlicher
einzugehen.

Gleich eingangs formuliert S.-L. im AnschluB an Hick den Kern der ,plu-
ralistischen Hypothese®, daB es ndmlich eine Vielfalt von gottlichen Offenba-
rungen gebe, der eine Vielfalt von Formen heilshafter menschlicher Antwort
entspreche (11). Dabei wird dieser Kern als eine ,theologische Hypothese”
gekennzeichnet, die durchaus Wahrheit beanspruche, also in keinen postmo-
dernen Relativismus fithre. Hieraus ergeben sich fiir S.-L. drei Forderungen
an die PRT, an denen sie sich selbst messen lassen muB. Als Behauptung, die
Wahrheit beansprucht, mufl die Hypothese innere logische Konsistenz auf-
weisen. Als Hypothese darf sie ihren Wahrheitsanspruch nicht apodiktisch
erheben, sondern lediglich die gréBte Plausibilitdt bzw. Erkldrungskraft fiir
sich reklamieren. Und schlieBlich hat sie sich als theologische Hypothese mit
den unaufgebbaren christlichen Glaubenswahrheiten in Ubereinstimmung zu
befinden. Auf diesem Hintergrund kommt S.-L. zu einer positiven, wenn-
gleich nicht unkritischen Bewertung der Hickschen PRT.

Ihre epistemologische Basis betreffend weist S.-L. darauf hin, daB die kan-
tianische Unterscheidung von ,noumenaler gottlicher Wirklichkeit* und
+phinomenalen Manifestationen* bei Hick zu der Unméglichkeit fithre, den
»Erfahrungsgegenstand an sich“ zu erkennen. Dennoch - so zitiert S.-L. Hick —
sei es unter diesen Umstdnden mdéglich, das ,Real an sich® zu erfahren, aller-
dings werde dabei nicht erfahren, wie es ,an sich® ist, sondern wie es ,fiir
mich” ist (27-31).

Als weitere Basisannahme der Hickschen Theorie nennt S.-L. die (unbe-
fangene) Einfiihrung der metaphysischen These: ,Der gottliche Erfahrungsge-
genstand ist unbegrenzt, wihrend das menschliche Erfahrungssubjekt und
sein konzeptueller Apparat begrenzt sind“ (31).

Die Abgrenzung zum Relativismus erfolgt bei Hick — wie S.-L. zeigt -
durch das soteriologische Kriterium: Eine religitse Erfahrung kann dann als
authentische Manifestation der géttlichen Wirklichkeit angesehen werden,
wenn sie dem ProzeB des ,soul-making’ forderlich ist, d. h. wenn sie zur
Umwandlung von der ,Selbstzentriertheit” zur ,Zentriertheit auf die gottli-
che Wirklichkeit“ fithrt (35f).

Sehr interessant sind die AuBerungen zur Frage des Inkarnationsverstind-
nisses. Nach S.-L. ist das entscheidende Dilemma des Inklusivismus, nur eine
einzige gottliche Inkarnation annehmen zu kénnen. Wenn man - wie z. B.
Rahner - die Inkarnation gradualistisch deutet, so werde ihre Einzigkeit
dadurch gerade fraglich, denn jeder Mensch, ,der sich riickhaltlos in allem
von der gottlichen Wirklichkeit her bestimmen 4Bt [. ..], ist wahrer Mensch
sowohl im essentiellen als auch im ideellen Sinn des Wortes" (45).

AnDREAS BsTeH geht im zweiten Hauptreferat (50-82) auf die ,,Offnung der
Kirche im Zweiten Vatikanum fiir einen Dialog des Glaubens mit den nicht-
christlichen Religionen* ein. Eingangs betont B. die Tragweite der geistigen
Herausforderung, die sich aus der heutigen Weltlage und dem aus ihr resul-
tierenden Mit- und Nebeneinander der verschiedenen Religionen und Welt-
anschauungen ergebe. Der durch das Zweite Vatikanum in Gang gesetzte Pro-
zeD der geistigen Auseinandersetzung werde — so die Vermutung B.s - jenen
in der Frithzeit der Kirchengeschichte gar noch an Extensitit und inhaltlicher
Tiefe tibertreffen. Nach einer kurzen Erinnerung an die drei wichtigen Kon-
zilsdokumente ,Dignitatis humanae®, ,Nostra aetate“ und ,Ad gentes skizziert
B. Problembereiche in der Begegnung mit den verschiedenen religitsen Tradi-
tionen. Beispielsweise diirfe nicht {ibersehen werden, daB die Inkarnation in
Christus an Schriftwerdung gekniipft sei, weshalb sich fiir christliche Theolo-
gie eine verbindliche Verwiesenheit auf den Kanon ergebe. Ferner diirfe die
Endgiltigkeit der in Christus ergangenen Offenbarung nicht als deren Abge-
schlossenheit miBverstanden werden, woraus zu schliefen sei, daB die in die
Begegnung mit den nicht-christlichen Religionen eingebrachte Identitit sich
gerade in dieser Begegnung jeweils neu zu finden vermag.

Im AnschluB daran prisentieren J6zer NIEWIADOMSKI, RAYMUND SCHWAGER
und GerHARD LarcHER ihr ,Dramatisches Konzept fiir die Begegnung von Reli-
gionen® (83-117). ArmiN KreNer diskutiert ,Philosophische Probleme der PRT"
(118-131) und HaNsJURGEN VERwEYEN sieht den grassierenden ,,Pluralismus als

Fundamentalismusverstédrker” (132-139). Ebenso richtet JUrcen WErBick Anfra-
gen an den Pluralismus der PRT (140-157). Hans Kgsster setzt sich speziell mit
christologischen Fragen auseinander (158-173), wihrend EpmunD Arens der
pluralistischen eine praktische Religionstheologie gegeniiberstellt (174-188)
und Hans Zrker die PRT im Blick auf den Islam diskutiert (189-202).

Die Beitrige einzeln vorzustellen, wiirde den Rahmen dieser
Rez. sprengen, bzw. in der nétigen Knappheit dem Gewicht der Bei-
trige, die oft eigene theologische Lésungsvorschlige fiir eine Begeg-
nung der Religionen bieten, nicht gerecht werden kénnen. Es soll
deshalb eine Biindelung der wesentlichen Anfragen an die PRT
(vornehmlich in der von Hick vertretenen Variante) vorgenommen
und abschlieBend ein weiterfithrender Gedanke zum Inkarnations-
verstdndnis skizziert werden.

Grundsitzliche Kritik erfihrt immer wieder die epistemologische Basis
der PRT. Im Zentrum der Kritik steht dabei die erwihnte Unterscheidung
Hicks von per definitionem unerkennbarem noumenalem Erfahrungsgegen-
stand an sich und seinen phdnomenalen Manifestationen. Denn wie — so die
itbereinstimmende Kritik — kann ein Phinomen als Manifestation des ,Real
an sich“ behauptet werden, wenn die Trennung zwischen jenem Phénomen
und dem ,Real an sich® derart strikt gedacht ist wie bei Hick. Die oben von
Schmidt-Leukel gemachte Differenzierung, wonach das ,Real an sich® sehr
wohl erfahren werden konne, aber nur so, wie es ,fiir mich® ist, bedeutet letzt-
lich nichts anderes, als daB das ,,Real an sich” eben doch nicht erfahren wer-
den kann. Verweyen benennt die Ursache dieses philosophischen Problems
der PRT Hicks, wenn er feststellt, daB Hick die phdnomenologische Reduktion
Kants hinsichtlich der Gegenstdnde der theoretischen Vernunft (unberechtig-
terweise) auf alle Bereiche (also auch den der Moral oder der Religion) aus-
dehnt (135; dhnlich Arens, der eine ,theoretische Verengung“ des Wahrheits-
verstdndnisses bei Hick kritisiert, 185-188).

Unmittelbar damit hingt die Wahrheitsfrage zusammen. Auch wenn es
richtig ist, daB es durchaus nicht in der Absicht Hicks liegt, eine relativisti-
sche Theorie zu konstruieren, sehen die meisten Vf jedoch keine Maglich-
keit, im Rahmen der Hickschen Theorie zu kldren, was Wahrheit ist. Sehr
ausfithrlich und detailliert sind hierzu die Ausfithrungen Kremers. Hick — so
K. - versuche die Gleichrangigkeit der verschiedenen und sich z. T. wider-
sprechenden religiosen Traditionen dadurch zu erméglichen, daf er fiir ihre
zentralen Glaubenswahrheiten ein ,mythologisches Wahrheitsverstindnis®
annimmt. Uber das noumenale ,Real an sich“ seien keine wortlich wahren,
sondern nur mythologisch ,wahre” Aussagen méglich. In einer sehr akribi-
schen Analyse zeigt K., wie bei Hick - gegen dessen eigene Intention - der
phidnomenale Erfahrungsmodus so radikal von seinem noumenalen Erfah-
rungsgegenstand getrennt wird, daB nicht mehr von einer religitsen Erfah-
rung, sondern nur mehr von einer Projektion gesprochen werden kénne
(122-129).

Ahnlich lautet das Urteil Wersicks, der das Wahrheitsverstindnis der PRT
Hicks mit dem Konzept transversaler Vernunft von Wolfgang Welsch ver-
gleicht, bei welchem keine gemeinsame Basis mehr zur Beurteilung von rich-
tig oder falsch vorhanden und eine Verbindung lediglich durch Uberginge
zwischen den verschiedenen Vernunftarten méglich sei. Zwar gelte diese von
Welsch postulierte Pluralitdt der Vernunft bei Hick lediglich im Bereich der
Phénomene, doch biete auch die von Hick eingefithrte noumenale Ebene
keine wirkliche Vergleichsbasis, da sie nach Hick prinzipiell nicht erreichbar
sei und damit als Kriterium fiir die Frage nach Wahrheit untauglich werde
(148-151).

SchlieBlich wehren sich die Vertreter des Dramatischen Konzeptes der
Begegnung der Religionen vehement gegen eine vorschnelle und unkritische
Identifizierung von Soteriologie und Theologie, die in den verschiedenen
Spielarten der PRT anzutreffen sei. Der Wahrheitsfrage gebiithre — auch
biblisch gesehen - der Vorrang vor dem unmittelbaren empirischen Heilsbe-
diirfnis. Denn bevor man sich durch unmittelbare soteriologische Bediirfnisse
leiten lasse, miisse zundchst durch die Wahrheitsfrage gekldrt werden, was
itberhaupt ein echtes soteriologisches Bediirfnis ist (93, 103, 110f).

Von einigen V{. wird ferner der theologische Charakter der PRT bestritten,
so etwa, wenn Schwager moniert, Hick deute die klar exklusiven Aussagen
des NT als iibertreibende Redewendungen in der Sprache der Liebe (102;
so auch Kessler, 160f; vgl. auch Arens, 182 und speziell zu dem Ansatz von
W. C. Smith, 185).

SchlieBlich sei die Annahme, welche zu dieser Umdeutung der exklusi-
ven Aussagen des NT fiihrte, daB diese ndmlich zu einem Anspruch auf mora-
lische Superioritit der christlichen Gemeinschaft fiihren, falsch. Die bibli-
schen Geschichten - so Schwager - zeigen, daB sowohl das jiidische Volk als
auch die Jiinger Jesu tiefer Siinden iiberfithrt werden konnten, was eine
Selbstkritik aufscheinen 148t, die auf dem Hintergrund eines moralischen
Superiorititsanspruchs undenkbar wire (100). Ebenso zeigt Larcher im
AnschluB an M. Blondel, daB es eine Praxis der Liebe geben kann, die sehr
wohl Exklusivitit fiir sich beansprucht, ohne dabei jedoch einer Exklusions-
logik zu folgen (108; &hnlich auch Kessler, 173).

Grundlegende Kritik erfihrt die PRT Hickscher Pragung durch Niewia-
powmsk, der feststellt, daf die Basisannahmen der gegenwirtigen westlichen
Kultur unhinterfragt itbernommen werden. So propagiere die PRT die ,,durch-
aus nicht neutrale Vision der Weltzivilisation als eines einheitlichen Weltdor-
fes“ (84) und unterschitze dabei die Konflikttrachtigkeit dieser ,Megama-
schine mit quasi-religiésen Ziigen" (84) erheblich. Gegen die herkémmlichen
Konfliktverschleierungsstrategien dieser Megamaschine, welche die traditio-
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nelle Religion langst zum Siindenbock degradiert haben, komme es dagegen
darauf an, die Dogmen und Konfliktpotentiale des gegenwirtigen weltzivilato-
rischen Kontextes offenzulegen und die herrschende ,Soteriologie des Super-
marktes” (86) auf den ihr eigenen Exklusivismus hin (,extra mercatum nulla
salus®, 87) zu hinterfragen. Auch Schwager und Larcher streichen immer wie-
der die Konflikthaftigkeit des Offenbarungsgeschehens gegeniiber der harmo-
nistischen Sichtweise der PRT heraus.

SchlieBlich weist Zirker darauf hin, daB das Selbstverstindnis des Islam
der Annahme der PRT von verschiedenen, aber gleichrangigen Offenbarun-
gen in den verschiedenen Religionen negativ gegeniiberstehe, woraus gar die
Konsequenz zu ziehen sei, daB} auf der Basis dieser Annahme mit dem Islam
kein fruchtbarer Dialog zu fithren ist (194-198, 200-201).

Zum SchluB soll der Blick noch einmal auf die Frage des richtigen Inkar-
nationsverstiindnisses gelenkt werden. Ein wichtiger Grund fiir die Entwick-
lung der PRT war die Annahme, daB es — schon alleine um der Universalitit
des Heiles willen — mehr als nur eine Inkarnation Gottes geben und gegeben
haben miisse. Sowochl die exklusivistische Beschriinkung des Heils auf Chri-
stus allein (und dessen Vermittlung in der — katholischen — Kirche), als auch
die Vereinnahmung der ethisch handelnden Anders- bzw. Nichtglaubenden
durch den Inklusivismus erschien den Pluralisten als heute nicht mehr
akzeptable Wege. Allem Anschein nach ist jedoch die vorgeschlagene plurali-
stische Hypothese (und zwar in allen ihren unterschiedlichen Varianten)
nicht in der Lage, dem Relativismus zu entgehen. Bei einigen Vf werden
Wege angedeutet jenseits von Exklusivismus und Inklusivismus unter Ver-
meidung der relativistischen Konsequenzen der PRT (vgl. etwa Larchers
Andeutungen zum Absolutheitsanspruch einer sich erniedrigenden und ent-
duBernden Liebe, 114). Ebenso zeigt Verweven einen fiir die christliche Theo-
logie gangbaren Weg an, der gleichermaBen das Ein-fiir-allemal der in Jesus
ergangenen Offenbarung wie die groBtmégliche Pluralitét zu wahren vermag,
Wenn Jesus dadurch als Gott ansprechbar wurde, weil sich in ihm der gottli-
che Logos in vollendeter Gestalt inkarniert hat und er so das menschliche
Wesen in Vollkommenheit realisiert hat, dann ist diese Selbstoffenbarung
Gottes einerseits zwar ein-fiir-allemal und unwiderruflich ergangen. Anderer-
seits wiire sie jederzeit und von jedem Menschen prinzipiell wiederholbar,
sofern sie ja die Verwirklichung des menschlichen Wesens selbst ist.

Die allesamt lesenswerten Beitréige geben einen guten Einblick
in den aktuellen Stand der sehr kontrovers gefiihrten Diskussion um
die PRT im deutschsprachigen Raum. Neben kritischen Einwénden
gegen die PRT werden auch Ansitze divergierender Losungsvor-
schlige fiir das dringende Problem der Begegnung der Religionen
sichtbar. Der Bd zeigt auch, dab noch viele Fragen offen sind und
der weiteren Klirung bediirfen. Ein Diskussionsbd im besten Sinn.

Freiburg i. Br. Georg Schwind

Theologiegeschichte / Dogmengeschichte

Brown, Peter: Die Keuschheit der Engel. Sexuelle Entsagung, Askese und
Korperlichkeit am Anfang des Christentums. Aus dem Engl. v. Martin
Pfeiffer. — Miinchen: Carl Hanser 1991. 608 S., geb. DM 78,00

Die vorliegende Monographie, die deutsche Ubersetzung von
»,Body and Society” des in Princeton lehrenden Historikers Peter
Brown illustriert, wie wenig die antiken Christen bei der Beurtei-
lung von sexueller Entsagung, Askese und Korperlichkeit mit einer
Stimme gesprochen haben; das groBe Verdienst von B. besteht zum
einen darin, den erstaunlich breiten Fécher entsprechender Stel-
lungnahmen in einer Gesamtschau gedffnet zu haben. Der zweite
groBe Vorzug der vorliegenden Studie liegt darin, dab sie nicht bei
der Auflistung der zahlreichen Einzelpositionen stehenbleibt; viel-
mehr vermag ihr Vf. die literarischen Zeugnisse, die ihm als Quel-
lenbasis dienen, in ihrer Vielfiltigkeit so weit zu biindeln, dab er die
antik-christlichen Bewertungen der Korperlichkeit deutlich von der
frithmittelalterlichen Sicht der Sexualitit abhebt; die Scheidelinie
sieht er im 6. Jh. verlaufen.

Die 19 chronologisch angeordneten Kap. des Buches behandeln die The-
matik nicht abstrakt; immer steht eine bedeutende christliche Persénlichkeit
mit ihrer Sicht der Sexualitit im Mittelpunkt: der Apostel Paulus, der
Wiistenvater Antonius, Hermas, Tertullian, Clemens von Alexandrien, Orige-
nes, Porphyrius und Methodius, Cyprian, Mani und Eusebius, um nur einige
frithe Namen aus der Chronologie herauszugreifen, die sich iiber Augustinus
bis zu Hieronymus erstreckt. Diese ,personalisierte Geschichte’ der Sexualitét
beriicksichtigt zugleich die lebens- und geistesgeschichtlichen Traditionen,
die hinter den iiberlieferten Aussagen stehen.

Uber Clemens von Alexandrien heibt es: ,Clemens griff [bei sei-
ner Bewertung der Sexualitit] auf Regeln fiir diszipliniertes Betragen zuriick,
die von Philosophen den griechischen Eliten seiner Zeit empfohlen wurden.
(-..) So wurde sein ,Paidagogos’ geschrieben, um zu erkldren, wie sich jeder
einzelne von uns zu seinem eigenen Kérper verhalten oder vielmehr wie er
ihn in die richtige Bahn lenken muB.“ (140) Immer wieder warnt B. davor,
heutige MaBstidbe zur Beurteilung der antiken Begrifflichkeit heranzuziehen:

Wenn Clemens das ,Ideal eines von den Leidenschaften befreiten Lebens"
(144) verfolgte, dann erldutert B. aus seiner Kenntnis der antiken Welt: ,Lei-
denschaften waren [fiir Clemens] nicht das, was wir Gefiihle zu nennen
geneigt sind, sondern vielmehr Komplexe, die den wahren Ausdruck von
Gefiihlen verhinderten.” (145)

Schwer nachvollziehbar fiir heutiges Empfinden ist vor allem die
Geschwindigkeit, mit der sich der Verzicht auf Sexualitét in der antiken
christlichen Welt auszubreiten vermochte: Im Unterschied zu Clemens von
Alexandrien war schon ,eine jiingere Generation von Fithrern (...) einfach
nicht mehr daran interessiert, noch einmal iiber das Problem der Heiligung
der Verheirateten nachzudenken, wie es Clemens einfach als seine Pflicht
betrachtete. Ihr Motto hieB ,Jungfrdulichkeit’. (...) Das Ideal des unbe-
rithrten menschlichen Korpers trat in den Vordergrund. In der Vorstellung
der damaligen Zeit fungierte es als aufgeladener Verbindungspunkt zwischen
Himmel und Erde.“ (154)

B. zufolge ist die Bedeutung der Jungfridulichkeit fiir die Spatantike vor
allem in der Emanzipation der menschlichen Person von Staat und Gesell-
schaft zu suchen; so brachen die Christen z. B. mit der ,,doppelten Moral“ des
rémischen Gemeinwesens, das die Frau fiir Ehebruch bestrafte, wihrend sie
Untreue beim Manne als unabénderlich akzeptierte (30-39). Grundlegender
aber wandten sich die Christen im Gefolge des Apostels Paulus gegen die
heidnische Auffassung, derzufolge der menschliche Kérper allein dazu da
war, ,verwaltet, nicht [aber] verdndert zu werden“. (45) Aus christlicher Sicht
galt ,der Kérper keineswegs als neutrales Ding, das zwischen Natur und Staat
angesiedelt war. Paulus gab ihm [vielmehr] einen festen Platz als ,Tempel des
Heiligen Geistes.“ (65) Diese Sichtweise begriindete eine weitreichende Ent-
wicklung: ,Schon in dem Jh., das auf den Tod des Jesus von Nazareth folgte,
wurde die Frage des sexuellen Verzichts in christlichen Kreisen als eine
drastische Alternative zu der moralischen und gesellschaftlichen Ordnung
entwickelt, die so unangefochten zu sein schien und so sehr dazu neigte, sich
iiber ihre Grundwerte allein in Traktaten zu ergehen.” (44f) Unter Riickgriff
auf jitdische Traditionen galt den Christen der Verzicht auf Sexualitdt zudem
als spirituelle Begriindung fiir die ,Autoritit von Propheten“ (81), als ,Rezept
fiir visionére Klarheit“ (93) oder als Ausbruch aus dem ,Kreislauf der Sterb-
lichkeit" (109), um nur einige Positionen exemplarisch zu referieren; man
verstand die ,Ablehnung des ehelichen Verkehrs wie ein Fenster, das plétz-
lich zur Ewigkeit aufgestoben worden war* (115). Mehr noch: Die Auserwihl-
ten selbst galten fiir ihre verheirateten Klienten ,als Fenster, die das Sonnen-
licht einer fernen Welt einlieBen”. (215)

Keineswegs diirfen die genannten Ideale dariiber hinwegtéuschen, dab die
strikte Enthaltsamkeit des Klerus in groBen Teilen des lateinischen
Westens auch im 5. und 6. Jh. noch ,auf der altehrwiirdigen Institution des
nachehelichen Zélibats“ basierte (441). Erst im Verlauf des 6. Jh.s verschwan-
den die Ehefrauen endgiiltig aus den Héusern der Kleriker, ,und der klerikale
Zolibat, der sich mit dem eigentlichen Mittelalter verbindet, hatte begonnen.”
(441) Diese Verdnderung wurde vor allem durch die sozialgeschichtlichen
Verdnderungen mitbewirkt, die das Ende der Antike kennzeichnen (Riick-
gang der Bildung, Verfall der Stédte . . .): ,Der schweigende Riickzug des Staa-
tes beriithrte einige der intimsten Aspekte des Ehelebens.” (449) So erstarkte
ein fiir alle einfachen Kulturen typisches Interesse an rituellen Verboten und
Tabus, die mit Blut und menschlichem Samen zu tun haben. Die neuen
Regeln des eugenischen Sex, die ,nur den Zorn Gottes” betonten, hatten
gleichwohl ethisch einschneidende Konsequenzen: Die ,Produkte des
Geschlechtsverkehrs [lagen] nicht mehr in einer neutralen Zone, wo sie dar-
auf warteten, daB die Familie dariiber entschied, ob sie fiir die menschliche
Gemeinschaft von Belang waren oder nicht: Empfangnisverhiitung, Abtrei-
bung und das Aussetzen von Kindern wurden in gleicher Weise verdammt",
(448f)

Die blickerweiternde Monographie besticht in ihren Details wie
in ihrer Gesamtschau vor allem durch inneres Verstehen und Les-
barkeit, nicht selten auch durch Humor. Zudem bezieht B. immer
wieder Einsichten aus anderen Disziplinen (Recht, Anthropolo-
gie .. .) in seine Darlegung ein; schade allein, dabB er die ntl Aussa-
gen der synoptischen Evangelien zu Entsagung, Askese und Kérper-
lichkeit beinahe ausklammert. Indem B. die Idee der christlichen
Enthaltsamkeit von ihrem urspriinglichen sozialen und religitosen
Kontext her freilegt, erfiillt sich ohne Zweifel seine Hoffnung, ,die-
sen Ideen ein wenig von dem menschlichen Gewicht wiederzu-
geben, das sie einst zu ihrer Zeit besaBen.” (457)

Miinster Hubertus Lutterbach

Fischer, Konrad: Prota, Eschata, Existenz. Bemerkungen zur Theologie Pe-
ter Brunners. — Hildesheim / Ziirich / New York: Georg Olms 1994.
199 S. (Theologische Texte und Studien, 5), kart. DM 47,80 ISBN:
3-487-09932-2
Peter Brunner (1900-1981), Schiiler Rudolf Ottos und Paul

Natorps, Pfarrer der Bekennenden Kirche und hernach Prof. fiir

Systematische Theologie an der Univ. Heidelberg, ist heute weithin

vergessen. Neben seinem monumentalen Werk zur ,Lehre vom Got-

tesdienst der im Namen Jesu versammelten Gemeinde* (Neudruck

1993), war sein weitgestreutes Werk viel zu sehr dem aktualen
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Erfordernis evangelischer Verkiindigung verpflichtet, als daB er Zeit
gefunden hitte, eine abschlieBfende Zusammenfassung seiner dog-
matischen Erkenntnisse zu entfalten. Eine Wiirdigung erfuhr er bis-
her nur durch A. Peters (KuD 29, 1983) und H. G. Péhlmann (Zev
KR 32, 1987). Schon 1966 hatte der katholische Theologe M. See-
mann eine Studie zur Gottesdienstlehre Brunners vorgelegt und
1990 erschien die Diss. von A. Klassen zur Heilsgeschichte bei Brun-
ner (mit vollstandiger Bibliographie der Schriften Brunners). Doch
dariiber hinaus ist es selten, dal sein Name in neueren Publikatio-
nen zu Themen, die er intensiv bearbeitet hat, noch genannt wird.
Diese Wirkungsgeschichte ist um so iiberraschender, als keiner
unter den Theologen dieses Jh.s mit solchem theologischen Pathos
gerade die Fragen der letzten Wirklichkeit bedacht hat, wie Brun-
ner es tat.

Als ein zutiefst konservativer Mensch war er ein Gegner der
Frauenordination (LR 9 [1959/60], 298-329). Doch wihrend Werner
Elert und Paul Althaus, die oft Gegenstand akademischer Lehrver-
anstaltungen und theologischer Priifungsgesprédche sind, zum Ans-
bacher Ratschlag zusammensaBen, kimpfte Brunner, von Barmen
inspiriert, in seiner Gemeinde den Kampf, der ihn das Pfarramt, die
venia legendi und einige Monate Haft kostete. Das sollte gerechter-
weise auch nicht vergessen werden.

DaB nicht viele ihn mehr kennen, seine Werke auf keiner Best-
sellerliste standen, auch auf keiner theologischen, liegt wohl daran,
daDB das, was er sagte und lehrte mitsamt der Art, auf die er es tat, zu
sperrig, zu verstreut, vielleicht in manchem Belang zu anspruchs-
voll war. Letzteres spiirt auch der bei der Lektiire des Buches von
Konrad Fischer in seiner ganzen Aufmerksamkeit geforderte Leser.

Vor dem Hintergrund, daB Protologie, also die Predigt und Lehre von den
Urgriinden und Uranfidngen der Geschichte Gottes mit den Menschen, heute
kaum mehr stattfindet und die Eschatologie ,als speciale eher am Rand der
theologischen Disziplinen“ ,diimpelt“, erzidhlt F. im 1. Kap. ,Erzdhlen“ auf
beinahe 100 S. in groBer Ausfiihrlichkeit oft spannend, dann mitunter aber
auch zdh in Paraphrasen interpretierend die Hauptlinien der Brunnerschen
Lehre von den Prota und Eschata. Schade ist, daB hier wie auch an anderen
Stellen viele weiterfithrende — gerade weil sie die Postulate des akademischen
Lehrers auch in Frage stellen - ,Bemerkungen zur Theologie Peter Brunners“
in die FuBnoten wandern und nicht diskutiert werden. In den FuBnoten fin-
den bisweilen auch Deutungen ihren Platz, bei denen der Schiiler zugleich
einlrléumt, der Lehrer selbst hitte seine Theologie nicht so verstanden wissen
wollen.

Im 2. Kap. .Denken" geht es um Peter Brunners theologische Methode. Die
ist einmal in ihrer erkenntnistheoretischen Komponente dem Neukantianis-
mus Paul Natorps verpflichtet. Das kann F. plausibel aus dem bis dahin noch
nicht gesichteten NachlaB Peter Brunners belegen. Zum andern kann F. eine
religionsphilosophische Verbindungslinie hin zu William James beschreiben.
Damit belegt er (u. U. erstmalig) den EinfluB, den das psychologisch-empiristi-
sche und pragmatizistische Denken Amerikas im ersten Drittel dieses Jh.s auf
die deutschsprachige Theologie ausgeiibt hat.

Im letzten Kap. ,Betrachten“ benennt der Praktiker im Gemeindepfarramt
F. die Impulse, die aus Peter Brunners Theologie in homiletischer, seelsorger-
licher, ethischer und dogmatischer Hinsicht fiir die téigliche Arbeit im Pfarr-
amt zu schépfen sind.

Diese Hommage an Peter Brunner, dessen 95. Geburtstag die
theologische und kirchliche Offentlichkeit am 25. April 1995 zu
gedenken gehabt hitte, ist endlich auch als ein Mosaiksteinchen in
der Darstellung von Geschichte und Methode der Dialektischen
Theologie zu verstehen.

Hilllhorst Rolf Becker

Lackner, Bernhard: Segnung und Gebot. John Henry Newmans Entwurf des
christlichen Ethos. - Frankfurt: Peter Lang 1994. 355 S. (Regensburger Stu-
dien zur Theologie, 41), kart. DM 89,00 ISBN: 3-631-46840-7
In seiner Einleitung macht der Vf. deutlich, daB Newman zwar

keine systematische Arbeit zur (theologischen) Ethik verfaBt hat,

wohl aber in seinem Denken und Handeln von einem solchen Ent-
wurf getragen gewesen sei: Diese implizite Ethik Newmans aus sei-
nen Werken zu erheben, bezeichnet L. als eine lohnende Aufgabe.

Angesichts der Vielzahl bereits vorliegender Untersuchungen ist es

das Ziel des Vfs, ,das Verhiltnis von Glaube und Sittlichkeit bei

Newman herauszuarbeiten und wesentliche Elemente seines Den-

kens mit der ethischen Grundsatzdiskussion der Gegenwart zu kon-

frontieren“ (19). Dab zu diesem Zweck insbesondere Newmans Pre-
digten analysiert werden, wird plausibel begriindet.
L. expliziert Newmans Ethos in systematisierender Absicht aus fiinf

Zugiingen: von der Gnade Gottes als Erméglichungsgrund sittlichen Handelns

(1), von der geschichtlich bedingten Entwicklung des theonomen christlichen

Ethos (2), vom Gewissen als Prinzip der Ethik und Religion (3), von den sozia-
len und ekklesialen Aspekten des christlichen Ethos (4) und von der Freiheit
als Grundlage fiir die Entscheidungsstruktur (5).

Die einzelnen Teile sind in reizvoller Weise nach dem ,videtur quod sed
contra“-Schema aufgebaut. Dieses entspricht Newmans biographischem Den-
ken und Reden insofern, als er seinerseits die Spannung von menschlicher
Pflicht bzw. Leistung und der unabdingbaren Voraussetzung von Gottes
Gnade als Grund menschlicher Rechtfertigung und Heiligung aufweist. So ist
einerseits die strikte Herausforderung zu christlichem Handeln in Newmans
Predigten eine deutliche Spur seiner evangelikalen Herkunft, wihrend die
theologische Ausgewogenheit unter dem Primat der Gnade Gottes von L. zu
Recht in Newmans Lectures on Justification analysiert wird.

So zeigt der Vf. in seinem 1. Teil ,Gnade als Erméglichungsgrund sittlichen
Handelns* Newmans Via media in der theologischen Ethik zwischen der gra-
tia creata der (katholischen) Scholastik und Luthers Imputationslehre als die
patristische Deifikation (61f), die in Newmans Zielvorstellung von der Heilig-
keit christlichen Lebens aufgegriffen wird. Fazit: ,Sittliches Handeln ... in
der Spannung zwischen ... Gnade und Gebot“ wird bei Newman zwischen
einer scheinbar ,gebotsfixierten Gesetzesmoral“ und einer dynamisch sich
entfaltenden Theonomie expliziert.

Im 2. Teil charakterisiert L. ,Die Struktur des Gebotes” in der Auffassung
Newmans zwischen ,, Theonomie und Dynamik”, Das allgemeine Sittengesetz
griindet in Gottes Willen und Wesen; es ist im Wissen (Schopfungsebene) und
in der Heiligen Schrift (Offenbarungsebene) auffindbar. Die ,gebrochene®
Vermittlungsgestalt der sittlichen Weisung im Gewissen und im AT fiihrt
Newman nach patristischem Vorbild auf die Lehre von Gottes ,Oikonomie®
zuriick: Gottes pidagogischem Weg zur Entfaltung der Sittlichkeit in der
Heilsgeschichte entspricht nach Newmans Einsicht das fundamentale Prinzip
der Entwicklung, wie L. scharfsichtig konstatiert, und an Newmans persona-
len Exemplifikationen (Heilige) und in persénlicher Ausprigung (Tugend-
lehre) darstellt.

Im zentralen 3. Teil ,Das Gewissen als Prinzip der Ethik und der
Religion“ analysiert der Vf. zunichst den Aspekt des moral sense,
der mit der ,,praktischen Vernunft identisch® ist, als Entscheidungs-
organ fiir das Ethos im dynamischen Bereich eigener Erfahrung. Der
moral sense erreicht im Bereich des Personlichen den Zustand
unumstoblicher GewiBheit (certitude), weshalb fiir Newman auch
das ,irrende Gewissen” der subjektive Ansatz und Ausgangspunkt
dafiir sein darf, um zur (objektiven) Wahrheit zu finden. Der fiir
Newman und L. wichtigere Aspekt des ,Verantwortungssinnes®
(sense of duty) gibt dem Vf. Anlall, der Newman-Interpretation J.
Ratzingers zuzustimmen, Differenzierungsmingel in der jiingst
erschienenen Arbeit von Hermann GeibBler (Gewissen und Wahrheit
bei J. H. Kardinal Newman, Frankfurt 1992) einzuklagen und gleich-
zeitig maximalistische Forderungen, wie sie A. Laun (Aktuelle Pro-
bleme der Moraltheologie, Wien 1991, 31ff) aufgestellt hat, aus New-
mans Konzeption von Gewissen und Lehramt deutlich abzuwei-
sen.

Die ,Sozialen und ekklesialen Aspekte des christlichen Ethos” im 4. Teil
zeigen Newmans Auffassung des Zusammenspiels von Kirche und Gewissen
in der Vermittlung der religiosen und sittlichen Wahrheit wie in der Mittei-
lung der fiir die Praxis notwendigen Gnade aus den Perspektiven der ver-
schieden gewichtig sprechenden Stimmen: von Schrift und Viterlehre, von
Theologen und Historikern, vom ,unfehlbaren, aber wenig formalen Sensus
fidelium* und vom ,Lehramt des Konzils und des Papstes, der ex cathedra
unfehlbar entscheidet” (289).

Freiheit als Geschenk Gottes an die menschlichen Existenz, als einge-
schrinkt in Endlichkeit und doch in Form von Verantwortung zur Gestaltung
des Lebens gegebene Grundgabe darf als das zusammenfassende Symbol fiir
die Lehre vom christlichen Ethos bezeichnet werden, wie sie L. nach New-
man in durchaus eindrucksvoller und sympathischer Weise darstellt. Noch
einmal zeichnet er die kontradiktorischen Gegenbilder aus einer Reihe von
Newmans Texten nach, die scheinbar in einer autoritiren Gehorsams- und
Kontrollmoral ihren Ausgangspunkt haben. In der abschliefenden Aktualisie-
rung nimmt der V{. die Kontradikte iibersichtlich zusammen und paradigma-
tisiert: sittliche Verantwortung vor Gott gegen oberflichliche HeilsgewiBheit,
dynamisch sich entwickelndes Ethos gegen statisch vorgegebene Gebotsmo-
ral, die Kostbarkeit des Gewissens in der Farbigkeit menschlicher Erfahrung
gegen lebensabgehobene Deduktionsmoral.

Man wird dieser Studie von Newmans ,Lehre“ der christlichen
Sittlichkeit nur gerecht, wenn man ihr bescheinigt, daf} sie den Mut
Newmans zur Differenzierung im Zusammenspiel von kirchlichem
Lehramt und individuellem Gewissen auf einer zweifachen Basis
begriindet: daBl dieses Gewissen als eine Gottesgabe (religitses
Organ) verstanden wird und zu seiner Praxis nur aus eigener (reli-
gioser) Gehorsamserfahrung angeleitet werden darf. Insofern hat L.
bewiesen, daB er Newmans Weg aus der Mitte zwischen Postulaten
der extremen Positionen verstanden hat und daB es sich lohnt, Fra-
gestellungen der prinzipiellen Moraltheologie mit Newmans Argu-
mentation zu konfrontieren.

Stegen-Eschbach Giinter Biemer
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Kleine Konfessionskunde, hg. v. Johann-Adam-Méhler-Institut. -
Paderborn: Bonifatius 1996. 331 S. (Konfessionskundliche Schriften des
Johann-Adam-Mgéhler-Instituts, 19), kart. DM 36,80 ISBN: 3-87088-920-9

Die Konfessionskunde ist insgesamt gesehen eine junge theologi-
sche Disziplin. Als bei der ersten Vollversammlung der Bewegung
fiir Glauben und Kirchenverfassung 1927 in Lausanne die Delegier-
ten der verschiedenen christlichen Kirchen, einschlieBlich der
Orthodoxen, zusammenkamen, muBten sie zundchst einmal fest-
stellen, dab sie reichlich wenig voneinander wubBten, daB vor allem
das kirchliche Leben und die Formen der Frommigkeit der anderen
Kirchen kaum geldufig waren. Die traditionelle Symbolik katholi-
scherseits, vor allem mit dem Namen J. A. Méhler verbunden, in der
die amtlichen Bekenntnistexte erforscht und miteinander vergli-
chen worden waren, vermochte nicht, die jeweiligen Kirchen in
ihrer Ganzheit und als lebendige Wirklichkeiten angemessen darzu-
stellen. In der Folge von Lausanne entstand als neue theologische
Disziplin die Konfessionskunde, die die Aufgabe hat, die verschiede-
nen Konfessionen als in sich stehende Wirklichkeiten zu umreifien
und gleichzeitig wissenschaftlich zu erforschen, was eint und was
trennt. Diese Darlegung konnte natiirlich nicht der letzte Schritt auf
dem Weg der Okumene sein, wohl aber war sie ein wichtiger und
unerliBlicher erster Schritt und ist es bis heute geblieben. Denn nur
wenn man die verschiedenen Konfessionen als lebendige Ganzhei-
ten zur Kenntnis nimmt, kann man ihnen gerecht werden und
ihnen 6kumenisch begegnen.

Im katholischen Bereich verbindet sich der Begriff Konfessions-
kunde vorwiegend mit dem Namen Konrad Algermissen, dessen
Konfessionskunde in 8. Auflage 1969 durch das Johann-Adam-Mah-
ler Institut besorgt wurde. In den seither vergangenen annihernd 30
Jahren haben sich, herausgefordert durch einschneidender neue
Problemstellungen, alle christlichen Kirchen erheblich weiterent-
wickelt. Insbesondere die skumenischen Bemiithungen, die in fast
allen Gemeinschaften Platz gegriffen haben, vermochten die Kir-
chen in ihrem Inneren zu verindern und lassen sie von auflen in
neuem Lichte sehen. Die Okumene ist zu einem Aspekt der konfes-
sionellen Identitidt der meisten christlichen Kirchen geworden; sie
gilt es heute mitzubedenken. Weil die iiberkommenen Darstellun-
gen aus den sechziger Jahren den neuen Entwicklungen nur noch
begrenzt zu geniigen vermégen, verdffentlichte das Johann-Adam-
Mihler-Institut nun eine neue, im Vergleich zu Algermissens
umfangreichem Opus ,Kleine Konfessionskunde®.

Das Buch ist aus katholischer Tradition geschrieben. Es beginnt mit einer
Darstellung der katholischen Kirche (G. Hirzen, S. 17-80). Es folgen nicht
Selbstdarstellungen der verschiedenen Kirchen, sondern es sind katholische
Theologen, die diese Kap. verfaBt haben - lediglich der Abschnitt iiber den
Anglikanismus stammt aus anglikanischer Feder (G.R. Evans, S. 139-170).
Dennoch ist ein dkumenisches Buch entstanden. Es ist den Vin durchweg
gelungen, sich mit Sympathie und Einfithlungsvermégen in die von ihnen
dargestellten Kirchen hineinzudenken und sie als in sich stehende und plau-
sible Gestaltungen christlicher Botschaft nachzuzeichnen. Diese Bemiihung
wird insbesondere bei der Darstellung der Kirchen der Reformation deutlich
(H. Wacner, S. 171-243). Hier werden erstmals in der einschlégigen Literatur
Lutheraner und Reformierte gemeinsam behandelt und damit der Tatsache
Rechnung getragen, daB sie aufgrund der Leuenberger Konkordie Kirchenge-
meinschaft aufgenommen haben. Konsequenterweise werden sie hier als eine
in sich differenzierte Gemeinschaft verstanden.

Das Buch will eine leicht zugingliche Erstinformation vorwiegend fiir
jene bieten, die den jeweils dargestellten Kirchen nicht angehéren, ihre Fra-
gen also von aubBen stellen. Aus diesem Grunde wird auf die Darlegung der —
jedenfalls im mitteleuropdischen Bereich - kleineren Kirchen besonderer
Wert gelegt. Das gilt zunéchst fiir die Ostkirchen, insbesondere fiir die alt-
orientalischen Kirchen und deren neuere Entwicklungen und Statistiken, die
in einer gewissen Vollsténdigkeit umrissen werden (TH. BremEr, S. 81-138). Bei
den sog. Freikirchen (H. J. Ursan, S. 245-305) fanden nur jene Aufnahme, die
im deutschen Sprachbereich vertreten sind und auch zahlenmiBig eine
gewisse Rolle spielen. Der Begriff Freikirche wird dabei auf die Freiheit von
staatlicher EinfluBnahme konzentriert. Damit erweist es sich als nétig, einige
Kirchen, bei denen dieses Problem jedenfalls keine entscheidende Rolle
spielt, unter die bisher kaum geldufige Kategorie der altkonfessionellen Kir-
chen zu subsumieren (G. Hmvtzen, S.307-331). Hier sind einige Kirchen
zusammengefabt, die sich im Protest gegen Reform- oder Einigungsbewegun-
gen der Konfessionen, aus denen sie hervorgegangen sind, gebildet haben
(u.a. Altkatholiken und Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche). Es
bleibt abzuwarten, inwieweit die Kirchen dieser beiden letztgenannten
Typen, die sich oft als nicht angemessen gewiirdigt, als iibersehen oder mifige-
deutet erachten, sich in den vorgelegten Darstellungen und an den ihnen
zugewiesenen Orten wiederfinden kénnen.

Nicht aufgenommen ist, weil nicht zu den christlichen Konfes-
sionen zihlend, das weite Feld der Sekten und der neureligitsen

Bewegungen. In einigen Fillen kénnte die Frage auftauchen, ob
nicht Gemeinschaften, die sich selbst als Kirchen oder Konfessionen
verstehen, durch diese Nicht-Beachtung in den Bereich der Sekten
abgedringt werden.

Das Buch bietet eine zuverlissige, eingdngige und leicht lesbare
Erstinformation insbesondere iiber die Gemeinschaften, die im mit-
teleuropidischen Raum zahlenmiBig eher gering vertreten sind.

Miinchen Peter Neuner

Okumene

Zecevic Bozié¢, Jure: Die Autokephalieerklirung der Makedonischen Ortho-
doxen Kirche. — Wiirzburg: Augustinus-Verlag 1994. 396 S. (Das ostliche
Christentum, NF, 42), kart. DM 80,00 ISBN: 3-7613-0177—4
Seit die Makedonische Orthodoxe Kirche (MOK) im Sommer

1967 einseitig ihre Autokephalie verkiindet hat, ist sie innerhalb der

Gesamtorthodoxie isoliert: Weder ihre Mutterkirche, die Serbische

Orthodoxe Kirche (SOK), noch sonst eine andere orthodoxe Kirche

hat diese Autokephalie bisher anerkannt. Damit ist in absehbarer

Zeit aufgrund der serbischen und griechischen Vorbehalte auch

nicht zu rechnen. Die ndheren Umstinde dieser Autokephalieerkla-

rung sind bisher nur in Arbeiten behandelt worden, die in makedo-
nischer oder in serbischer Sprache verfaBt sind und die den Stand-
punkt der jeweiligen Kirche wiedergeben. Insofern ist eine objek-
tive Studie iiber diese Frage in einer westlichen Sprache ein echtes

Desiderat.

Der kroatische Karmelit Z. fiillt mit seiner Diss., die von der
Katholisch-Theologischen Fakultat der Univ. Wien 1989 angenom-
men wurde (Betreuer: Prof. E. Chr. Suttner), diese Liicke. Die Arbeit
wurde in Osterreich mit dem ,Bischof DDr. Stefan-Laszlo-Preis“ der
Arbeitsgemeinschaft Kath. Verbidnde ausgezeichnet.

Die Arbeit ist in zwolf Kap. gegliedert, die in chronologischer Abfolge die
Entwicklung bis nach 1967 nachzeichnen: die ersten Bestrebungen nach einer
autokephalen Kirche wiihrend des Zweiten Weltkriegs, die verschiedenen
Bemiihungen und Aktionen auf makedonischer und auf serbischer Seite, um
das de facto seit dem Krieg bestehende Schisma zu beseitigen, bis hin zur
Autonomie von 1958/59, die unterschiedliche Interpretation der entspre-
chenden Vereinbarungen, die Versuche der MOK, die Autokephalie von der
SOK zu erlangen, die Proklamation der Autokephalie und die Reaktion der
SOK und schlieBlich die Beziehungen der MOK zu anderen orthodoxen Kir-
chen nach 1967. Nach der Bibliographie findet sich ein umfangreicher
Anhang (257-392), mit 24 wichtigen Dokumenten im Zusammenhang mit der
Autokephalie der MOK in deutscher Ubersetzung.

Der Vf. stellt die Vorginge in groBer Genauigkeit und Detail-
kenntnis dar. Die einzelnen Ereignisse werden anhand von Quellen,
besonders Texten aus kirchlichen Zeitschriften, rekonstruiert. Be-
sonders instruktiv sind die Vergleiche der Sichtweisen der MOK mit
der der SOK. In kluger Zuriickhaltung kommt Z. oft zu dem SchluB,
dab iiber eine bestimmte Frage kein Urteil gefillt werden konne, da
»die Akteure beider Seiten selbst am besten Bescheid wissen” (83).
Angesichts der nationalen Problematik, die mit der Autokephalie
der MOK verbunden ist, und der Spannungen zwischen orthodoxer
und katholischer Kirche in den letzten Jahren ist es sicher zu begrii-
Ben, dab sich der Vf. als Katholik aus Kroatien einer Entscheidung
in mancher Frage enthalten hat.

Es seien jedoch auch einige kritische Bemerkungen gemacht, die
vor allem die theologische Interpretation der makedonischen Auto-
kephalie betrifft: Die wichtigsten Autoren, die Z. verwendet, sind
D. Slijepéevi¢, der als serbischer Theologe im deutschen Exil lebte,
fiir die Haltung der SOK und D. Ilievski, als Regierungsfunktionir in
Makedonien wihrend der sozialistischen Herrschaft fiir die Reli-
gionsgemeinschaften zustédndig, fiir den makedonischen Stand-
punkt. Es wire interessant gewesen, weitere Autoren von beiden
Seiten ausfiithrlicher zu Wort kommen zu lassen (insbesondere auch
kirchliche Vertreter der MOK). Z. spricht mehrfach im Plural
(,manche Autoren®, z. B. 42 u. 63), wenn er de facto nur einen der
angefiithrten Autoren referiert. Zu beachten ist allerdings, dall die
Quellenlage vor allem fiir die Frithzeit sehr schlecht ist und daB es
kaum eine theologische Auseinandersetzung mit diesem Thema
gab.

Weiterhin wire eine theologische Einordnung des wichtigen
»Volkskirchlichen Konzils“ von 1967 wiinschenswert gewesen. Bei
dieser Versammlung wurde die Autokephalie von der Bischofssyn-
ode der MOK beschlossen und verkiindet. Der Vf. referiert ausfiihr-
lich die einzelnen Ereignisse, Vorgdnge und Beschliisse des Konzils,
doch vermiBt man eine theologische Bewertung.
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Wegen ihrer innerorthodoxen Isolation versucht die MOK, ver-
stirkt Kontakte zur katholischen Kirche auszubauen. Das hat zu
nicht unerheblichen Irritationen im Verhiltnis zwischen der Ge-
samtorthodoxie und der katholischen Kirche gefiihrt. Z. geht darauf
nur im Zusammenhang mit den Beziehungen der MOK zu anderen
orthodoxen Kirchen ein. Hier wire es interessant gewesen, die Hal-
tung der katholischen Kirche zu diesen Kontaktanbahnungen durch
die MOK zu analysieren.

SchlieBlich noch eine kritische Bemerkung zur Bibliographie: Die Eintei-
lung in ,Quellen und Primérliteratur® und ,Sekundirliteratur® (diese wie-
derum unterteilt in ,Zur Geschichte der Kirche in Makedonien und zur
makedonischen Frage allgemein®, ,Zur Autokephalie [und Autonomie] allge-
mein“ und ,Sonstige relevante Literatur”) ist nicht iiberzeugend.

Trotz dieser Anmerkungen ist der groBe Wert dieser Arbeit nicht
zu bezweifeln. Erstmals liegt mit dem Buch von Z. eine objekti-
ve, umfassende Darstellung der Ereignisse vor, die seit Ende des
Zweiten Weltkriegs nicht nur die innerorthodoxen Verhiltnisse auf
dem Balkan beeintrichtigen, sondern auch die tkumenischen
Beziehungen zwischen orthodoxer und katholischer Kirche bela-
sten. Der Dokumentationsteil ist besonders herauszuheben, weil er
jedem Interessierten Gelegenheit gibt, die Problematik anhand der
Quellen zu studieren und die Argumentationsweise der Beteiligten
kennenzulernen. Alles in allem handelt es sich also um eine wich-
tige und wertvolle Neuerscheinung.

Berlin Thomas Bremer

Liturgiewissenschaft

Odenthal Andreas: Der ilteste Liber Ordinarius der Stiftskirche St. Aposteln
in Kéln. Untersuchungen zur Liturgie eines mittelalterlichen kélnischen
Stifts. — Siegburg: Franz Schmitt 1994. 338 S. (Studien zur Kélner Kirchen-
geschichte, 28), Ln DM 58,00 ISBN: 3-87710-160-7
Wie Publikationen der jiingsten Zeit erweisen, hat die liturgische

Forschung in verstiarktem Mal (wieder) Geschmack an der Buchgat-

tung Liber Ordinarius (L. O.) gefunden. Und dies zu Recht, denn

besagtes ,Regiebuch® mittelalterlicher Zeit ist ein maBgebliches

Zeugnis fiir orts- und teilkirchlichen Gottesdienst. Entsprechende

Beschiftigung hilft zudem einerseits mit, die weithin eingleisige

Darstellung der ,Romischen Liturgie” (im engeren Sinn) aufzubre-

chen und der regionalen Liturgiegeschichte gebithrendes Recht zu

verschaffen, andererseits entsprechende Konsequenzen zu ziehen.

Der vorliegenden Abhandlung (die zugleich als Diss. angenom-
men wurde) stehen dabei primér drei handschriftliche ,,Auflagen
aus dem bedeutenden Koélner Stift zur Verfiigung, die eingehend
vorgestellt und gewiirdigt werden. Es sind dies der #lteste, vom
Stiftskanoniker Winricus verfaBte L. O. des 13. Jh.s (LOWin), eine
zweite Handschrift etwa aus der Mitte des 14. JTh.s, und schlieBlich
ein Bd gegen dessen Ende. Zum Vergleich werden auBerdem wei-
tere Liturgica, speziell aus St. Aposteln herangezogen. Hauptziel ist
es dabei insgesamt, die Daten in vierfacher Weise — ndmlich im
Blick auf Tradierung und Verdnderung (1), Wechselwirkung von
Ortskirche und Gesamtkirche (2), Vielfalt und Zusammenspiel
unterschiedlicher liturgischer Formen (3) sowie die Beziehung zwi-
schen Gottesdienst und Raum (4) — auszuwerten.

Wihrend der L. O. sein Material im Gesamtrahmen des Kirchenjahres
darbietet, hat Vf. dieses in systematischer Weise differenziert und dabei kon-
zentrierte Themenblicke gebildet, die dem Verstéindnis sehr forderlich sind.
Dabei handelt es sich um die fiinf Hauptbereiche: Stationsfeiern nebst Prozes-
sionen in Koln (insgesamt) und in St. Aposteln (speziell); Proprium de Tem-
pore; Kalendar (besonders Heiligentage); MeBfeier; Stundengebet. Der ,Bear-
beitung” des Stoffes folgt eine Textedition des &ltesten LOWin (13.Jh.) mit
entsprechenden Bemerkungen und aufgeschliisseltem Initienverzeichnis.
Fiinf Beigaben (Anhang) dienen der Ubersichtlichkeit und helfen mit zur Ver-
anschaulichung: 1. Tabelle des Sanctorale (Januar-Dezember); 2. Evangelien-
perikopen (Advent bis Ende des Kirchenjahres); 3. Ausgewihite Texte zur
Fastenzeit und den Sonntagsprozessionen nach Trinitas; 4. Plan von Stiftskir-
che samt Umfeld; 5. Abbildungen aus den drei L. O. Eine lobenswerte Zusam-
menfassung nennt in kompakter Weise die Hauptergebnisse, hilfreich sind die
iiblichen Tabellen und Register.

Uberblicken wir die Einzeldaten ergibt sich ein lebendiges Bild
zeitgendssischer Stiftsliturgie sowie des Kélner Stationsgottesdien-
stes insgesamt. Auffallend ist die reiche Formenvielfalt und ausgie-
bige Einbeziehung des Kirchenraumes, typisch die starke Prigung
des Vollzugs durch den (Stifts-)Klerus. V. nennt Vorbilder fiir den
L.O. (u.a. Rom; romisch-frinkische Modelle) und Eigengut von
St. Aposteln, konstatiert aber auch Forschungsliicken. Erfreulich

wiire es, wenn die vorbildliche Abhandlung - iiber ihren Eigenwert
hinaus - zur hilfreichen Anregung wiirde, auch die L. O. anderer
Gemeinschaften ans Licht zu bringen. Ein auf solch breiter Basis
durchgefiihrter Vergleich der L. O. unterschiedlicher Prigung (wie
er fiir andere liturgische Buchgattungen in Ansdtzen existiert) sei
als lohnendes Fernziel genannt. Und zwar nicht nur im Blick auf
die Vergangenheit, sondern zugleich als Impuls fiir liturgische Viel-
falt in der Gegenwart.

Mainz Hermann Reifenberg

Kirchenrecht

»De sanctionibus in Ecclesia.“ Kommentar von Klaus Liidicke zum Buch VI
»(Straf-)MafBnahmen in der Kirche“, in: Miinsterischer Kommentar zum
Codex Iuris Canonici, hg. v. Klaus Liidick e (Loseblattsammlung, Stand
November 1993).

Bis jetzt fehlte im deutschsprachigen Raum ein Kommentar zum
kirchlichen Sanktionsrecht. Zwar erschien im Jahre 1992 das Buch
»Das kirchliche Strafrecht. Kommentar zu den Kanones 1311-1399
des Codex Iuris Canonici” von Reinhold Sebott, aber dieses ist ein
»ganz bewubBt fiir Studenten” (7) geschriebenes Lehrbuch. Die von L.
vorgelegte ausfiihrliche Kommentierung der kodikarischen Normen
iitber den kanonischen StrafprozeB (cc. 1717-1731, im MK-CIC,
Erginzungslieferung Juli 1992) und die kirchlichen (Straf-)Malnah-
men (cc. 1311-1399, im MK-CIC, Ergédnzungslieferungen Juli 1992
und November 1993) stellt hingegen einen fundierten Kommentar
dar, der - gemidl den Redaktionsprinzipien des Loseblattwerkes
sMiinsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canonici“ (vgl. Bd 1,
Vorwort vom November 1984) - fiir den Anwender des Kirchen-
rechts und fiir den Wissenschaftler geschrieben ist und somit ein
unersetzbares Arbeitsinstrument fiir Kirchenrechtler bildet. Hier
wird nun ausschlieBlich der zweite Teil (d. h. der Kommentar zum
Buch VI ,De sanctionibus in Ecclesia“ des Codex fiir die katholische
lateinische Kirche) besprochen.

Der umfassende Kommentar (237 Loseblétter = 474 S.) ist mit einem aus-
fithrlichen Literaturverzeichnis sowie zusitzlich mit einer sehr wichtigen
Aufschliisselung der Literatur zum CIC/1983 versehen, die nach Canones
geordnet auch eine gezielte Benutzung der gebotenen Kommentierung ermég-
licht. Ein Verzeichnis der Quellen der cc. 1311-1399, eine Liste weiterer fiir
das kanonische Sanktionsrecht wichtiger Dokumente und schlieBlich eine
kurze terminologische Einfithrung, die die Wahl der deutschen Begrifflichkeit
fiir bestimmte lateinische Termini erkldren soll, erginzen den kritischen
Apparat,

Obwohl die Grundaufgabe eines Kommentars an sich darin
besteht, ,die Canones so zu erklidren, daB ihre sachgerechte geset-
zeskonforme Anwendung erleichtert wird“ (Einleitung vor 1311,
Rdn. 10), bietet L. in seinem Werk mehrere Grundziige einer einheit-
lichen und eigengearteten Strafrechtstheorie. In einigen wichtigen
Aspekten entspricht diese Theorie nicht der Auffassung des Rez.,
aber sie zeigt sicher deutlich, daB das kanonische Sanktionsrecht
eine ,direkte Funktion des Selbstverstindnisses der Kirche ist“
(ebd., Rdn. 11). So stellt denn auch L. gleich zu Beginn seines Kom-
mentares folgende fundamentale Fragen:

»— Setzt die Kirchenstrafe beim Titer eine Siinde voraus (vgl.
c.1321, der Vorwerfbarkeit verlangt)?

— Beschrinkt sich die Kirchenstrafe auf das forum externum
sowohl was die Tat als auch die Strafe und die Nachlassung der
Strafe angeht?

- Dient die Strafe der Bekehrung des Téters oder soll sie gemein-
schaftskonformes Verhalten herbeifithren?” (Einleitung vor 1311,
Rdn. 1).

L. ist sich bewufit, daB die Beantwortung dieser Fragen eine all-
gemeine Theorie der kanonischen Sanktionen voraussetzt, die nicht
anhand der allgemeinen Rechtstheorie des weltlichen Rechts ausge-
arbeitet werden kann, sondern nur aufgrund theologischer Kriterien,
die in der vom Zweiten Vatikanischen Konzil vertretenen Sicht der
Kirche als communio verankert sind. Leider bietet in dieser Hinsicht
der neue Codex des kanonischen Rechts nicht viel Hilfreiches, denn
»mit Gerosa ist ... festzustellen, daB das Buch VI des CIC/1983
keine konsequente Umsetzung einer konziliaren Ekklesiologie dar-
stellt (Einleitung vor 1311, Rdn. 4).

In der Tat: ,Die ndhere Betrachtung der promulgierten Normen l4Bt
erkennen, daB ein Abschied von dem Strafrechtskonzept der societas perfecta
noch nicht gelungen ist ... Man wird deutlicher sagen ktnnen: Dem Straf-
recht des GIC /1983 liegt gar kein Konzept zugrunde. Die Normen folgen nicht
einer Leitidee, sondern pragmatischen Entscheidungen in der Arbeitsgruppe
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der Codex-Reform-Kommission, deren Motive in den Communicationes frei-
lich nur sehr knapp referiert sind, aber erkennen lassen, daf} die Zielvorstel-
lungen nicht so weit abgeklirt worden sind, daB man im Einzelfall danach
entscheiden konnte. Statt dessen findet sich haufig, daB an die Stelle von
Sacherkldrungen der Satz tritt, die anstehende Frage solle der Doktrin iiber-
lassen werden® (Einleitung vor 1311, Rdn. 4). Infolgedessen wird nicht nur die
Arbeit des Kommentators sehr problematisch, sondern vor allem auch die
Aufgabe dessen, der unter Umstdnden eine kanonische Sanktion anwenden
mub.

Zudem bemerkt L. mit Recht: ,,... neben Exkommunikation und Inter-
dikt, die nach Gerosas Auffassung nicht als echte Strafen verstanden werden
koénnen . . ., kennt das kirchliche Recht kaum Strafen, die Laien treffen kén-
nen, es sei denn, sie stiinden im Dienst der Kirche oder iibten wenigstens
irgendeine Aufgabe aus, die ihnen entzogen werden konnte. Der Ausschlul
von der Tauf- und Firmpatenschaft (874 § 1, 4° 893 § 1) ist nur noch eine
Folgewirkung einer anderen Strafe; der AusschluB vom kirchlichen Begribnis
(1184 § 1,1°) kniipft zwar an méglicherweise strafbare Handlungen an (Aposta-
sie, Haresie, Schisma), ist aber nicht mehr als Strafe konzipiert. Wenngleich
Gerosa ... den poenae expiatoriae des 1336 ,substantiell disziplinarischen
Charakter® zuschreibt, fehlt diese Kategorie im Codex ...“ (Einleitung vor
1311, Rdn. 7-8). Daher auch ist in diesem Gesetzbuch der katholischen Kirche
ein ,Disziplinarrecht nur verstreut zu finden*!.

Die Aufgabe des Richters wird iiberdies dadurch erschwert, daB die
Begriffe, die der kirchliche Gesetzgeber in diesem Bereich verwendet, nicht
immer klar und eindeutig sind (Einleitung vor 1311, Rdn. 9). Um alle diese
Probleme auf eine der ekklesiologischen Lehre des Zweiten Vatikanischen
Konzils entsprechende Weise zu lésen, hilt L. es fiir notwendig, eine allge-
meine Theorie der kanonischen Sanktionen auszuarbeiten, die folgende
Grundprinzipien beachtet:

1. Die kanonischen Sanktionen miissen rechtlich so ausgestaltet sein, daB
sie als ,direkte Funktion des Selbstverstindnisses der Kirche“ erscheinen
(Einleitung vor 1311, Rdn. 11).

2. Die Anwendung einer kanonischen Sanktion darf nie einen ,VerstoB
gegen die Religionsfreiheit” darstellen, denn ,es entspricht also véllig der
Wesensart des Glaubens, dall in religitsen Dingen jede Art von Zwang von
seiten der Menschen ausgeschlossen ist“ (DH 10). Und L. kommentiert: ,,Wenn
die Kirche dem Straftiter dort, wo das theologisch legitim ist, den drohenden
Heilsverlust vor Augen hilt (vgl. LG Art. 14), iibt sie nicht Zwang aus, nétigt
sie ihn nicht zum Handeln gegen seine Uberzeugung, sondern deklariert die
Folgen einer Entscheidung” (Einleitung vor 1311, Rdn. 14).

3. Jede kanonische Sanktion muf, wenn auch auf eine je besondere
Weise, den Schutz der kirchlichen ,communio® zum Ziel haben (vgl. Einlei-
tung vor 1311, Rdn. 15 und 2).

Die in verschiedenen Schriften vom Rez. ausgearbeitete allge-
meine Theorie der kanonischen Sanktionen (vgl. auch den ersten
Teil des bereits erschienenen Buches: Exkommunikation und freier
Glaubensgehorsam. Theologische Erwégungen zur Grundlegung
und Anwendbarkeit der kanonischen Sanktionen, Paderborn 1995,
21-293) steht zum iiberwiegenden Teil in Ubereinstimmung mit den
Grundsétzen, die L. vor allem in der Einleitung zu seinem Kommen-
tar ,De sanctionibus'in Ecclesia” vertritt. Was die beiden Auffassun-
gen unterscheidet, 146t sich in folgende wichtige drei Punkte fas-
sen:

Erstens spricht L. in seinem Kommentar weiterhin von kanoni-
schen Strafen, obwohl er im Titel den Ausdruck ,Strafe“ in Klam-
mern setzt und sich wiederholt dariiber beklagt, daB der Codex
nicht ein eigentliches ,Disziplinarrecht” und ein ,System von Ord-
nungsmabBnahmen® vorsieht (vgl. Einleitung vor 1311, Rdn. 11 und
K. Liidicke, Tathaftung oder Schuldhaftung?, a.a.0.). =

Zweitens sind die Vorbehalte von L. gegeniiber einer Uberwin-
dung dieser Terminologie wenigstens zum Teil durch ein unrichti-
ges Verstindnis der feststellenden Natur der Exkommunikation
bedingt, die irrtiimlicherweise - geradezu per definitionem — mit
einer ,Selbst-Exkommunikation“ identifiziert wird (vgl. Einleitung
vor 1311, Rdn. 17). Nun hingt aber die feststellende Natur der
Exkommunikation als der wichtigsten kanonischen Sanktion nicht
ausschlieBlich von der gemeinschaftswidrigen Haltung des Glaubi-
gen ab, sondern von zwei zusitzlichen Faktoren: der positiven
Bestimmung dieser Haltung als Delikt seitens der kirchlichen Auto-
ritdt und der Verifizierung dessen, daB ein Delikt begangen wurde,
durch das Kriterium des Gehorsams. Einerseits verhindert dies jegli-
chen Automatismus, andererseits erméglicht es, die Rechtswirkun-
gen einer gemeinschaftswidrigen Haltung genau festzulegen.

Drittens schlieBlich ist es zwar zutreffend, dal die Bube als
Pflicht (c. 1340) und die BuBe als Bekehrungstat (c. 981) zwei ver-

1 K. Liidicke, Tathaftung oder Schuldhaftung? Zur Problematik der wieder-
verheirateten Geschiedenen angesichts der Grundprinzipien des kirchli-
chen Sanktionsrechts, in: Geschieden wiederverheiratet abgewiesen? Ant-
worten der Theologie, hg. v. Th. Schneider, Freiburg/Basel/Wien 1995,
254-266, hier 260.

schiedene Dinge sind (vgl. K. Liidicke, Rez. des Buches ,Ecclesia a
Sacramentis. Theologische Erwigungen zum Sakramentenrecht”,
in: ThRv 89 [1993], 328-330, hier 330). Trotzdem haben sie ge-
schichtlich und theologisch so vieles gemeinsam, daB die Entgegen-
setzung von via poenalis und via poenitentialis (vgl. Einleitung vor
1311, Rdn. 19) auch vom kanonistischen Standpunkt aus als etwas
gekiinstelt erscheint. In der Kirche gibt es eine einzige via poeniten-
tialis, die sich auf verschiedenen Ebenen verwirklicht: auf der
Ebene der personlichen Umkehr, die den Vollzug eines actus perfec-
tae contritionis veranlassen kann (c. 916), auf der sakramentalen
Ebene, welche die tragende Achse jedes Bubweges darstellt, und
schlieBlich in den schwersten Fillen und als extrema ratio auf der
Ebene der kanonischen Sanktionen. Diese letzte Ebene in Zusam-
menhang mit den beiden ersten und innerhalb einer allgemeinen
Theorie der Sanktionen, die auf den oben angefithrten drei Prinzi-
pien beruht, zu behandeln, heiBt nicht, die Wichtigkeit des Grund-
satzes De internis non iudicat praetor zu verkennen. Vielmehr wird
es dadurch méglich, auf der Grundlage der Konzilslehre iiber die
gradualitas in communione jede Antinomie zwischen Sakrament
und Recht, jeden Dualismus zwischen communio cum Deo und
communio fidelium zu vermeiden,

Die Gefahr eines neuen Dualismus wird hingegen von L. dort
nicht ganz vermieden, wo er von der Unterscheidung zwischen
communio fidei und communio fidelium, von der Kirche als Glau-
bensgemeinschaft im Unterschied zu ihren gesellschaftlichen
Aspekten sprichtz.

Fiir eine ausfiihrliche Auseinandersetzung mit diesem wichtigen
Kommentar zum geltenden kanonischen Sanktionsrecht, die auch
eine eingehende Analyse der von L. dargelegten Erklarung der ein-
zelnen Canones zu umfassen hitte, ist hier nicht der Ort. Trotzdem
kann man sich am Schlub dieser Besprechung ohne weiteres fragen,
ob der Kanonist aus Miinster in Zukunft seinen Kommentar nicht in
ein selbstdndiges Hand- oder Lehrbuch umbilden méchte. Das
berithmte Standardwerk von G. Michiels (De delictis et poenis, 3
Bde., Paris 21961) hitte somit einen wiirdigen nachkonziliaren
Nachfolger, der systematisch und problembewufBt Grundlegung und
Anwendbarkeit der im Jahre 1983 promulgierten Normen iiber die
kanonischen Sanktionen erhellen kénnte.

Paderborn Libero Gerosa

Moraltheologie und
Christliche Sozialwissenschaften

Furger, Franz: Politik oder Moral? Grundlagen einer Ethik der Politik, —
Ziirich: Benziger 1994. 334 S., brosch. DM 39,80 ISBN: 3-545-24102-5
Nach einer Ethik verlangt man nicht nur auf dem Feld der prak-

tischen Politik. Auch die wissenschaftliche Disziplin Politische

Ethik braucht dringend Blutzufuhr. Bemiihungen sind bislang aber

ohne nennenswerten Erfolg geblieben. Einzelstudien wie Monogra-

phien sind eine Seltenheit. Ein Grund liegt darin, daB der Lehr-
betrieb an Hochschulen noch dariiber im unklaren geblieben ist,
wohin das Fach der Politischen Ethik gehért. Die politische Wissen-
schaft hilt sich fiir ethisch nicht kompetent. Die Ethik als philoso-
phische Disziplin hat das, was man so nennen kénnte, zu einer

Grundlagenwissenschaft ohne Interesse an der Praxis gemacht. Die

Moraltheologie spart den Traktat fast ganz aus und iiberldBt ihn den

Kollegen von der Soziallehre. Die wiederum greifen aus den in

Frage kommenden Inhalten meist lediglich die Trias Umwelt, Wirt-

schaft und Gesellschaft heraus. Als Gliicksfall passiert es dann aber

auch schon einmal, daB sich die vielen Wege in einer iiberschau-
baren Weise kreuzen. In dem hier angezeigten Werk von Franz Fur-
ger (f) ist das der Fall. Die Ersthérer oder -leser sind unverkennbar

Studenten des Miinsteraner Lehrstuhls der Wirtschafts-und Sozial-

lehre, denen eine gewisse Vollstindigkeit der unter der Disziplin

angesprochenen Fragen dargestellt werden soll.

Mit einer besonderen Aufmerksamkeit kann das Kap. 4 und der dort vor-
kommende Gegenstand, der demokratische Rechtstaat, rechnen. Auf gut hun-
dert S.n - einem Drittel des Buches — findet sich ein Essay zur politischen
Ethik, in dem die Grundstrukturen des modernen Staates, die Mittel und
Wege zu seinem Erhalt und einige Ziige der moralischen Grundausstattung

2 Vgl. Einleitung vor 1311, Rdn. 15 und 18; vgl. dazu auch: ders., Nicht das
letzte Dokument des Zweiten Vatikanischen Konzils, in: Sie wandern von
Kraft zu Kraft. Aufbriiche. Wege. Begegnungen. Festgabe fiir Bischof Rein-
hard Lettmann, hg. von A. Angenendt / H. Vorgrimler, Kevelaer 1993,
167-179, hier 174-175.
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der Biirger in konziser und umsichtiger Form dargeboten werden. Dieser Teil
konnte auch das Material fiir eine iiber den Hérsaal hinausgehenden Diskus-
sion werden. Die Organisation der Machtstrukturen wird nicht — wie es sonst
die Neigung des Vf.s ist - von einem Idealtypos her entworfen, sondern diese
werden in ihrer wenn auch relativen Autonomie dargestellt. Dem demokrati-
schen Rechtsstaat, der keineswegs verabsolutiert wird (181), zusammen mit
seinen Kontrollmechanismen (foderative Struktur, Gewaltenteilung, Dezen-
tralisation, Sozialstaatlichkeit, iiberstaatliche Sicherung der Menschenrechte)
widmet der Vf. seine an Sachverhalten geschulte Aufmerksamkeit. Zur Wahr-
nehmung seiner Aufgabe bedarf der demokratische Rechtsstaat — so werden
wir Schritt fiir Schritt instruiert — hinreichender Mittel. Er mub sich auf
Besitzrechte, Steuern und Abgaben verlassen kénnen. Der dritte Teil versucht
in arg negativer Fassung die Wichteraufgabe des Staates gegen Verbrechen,
Korruption, Uberbeanspruchung, Intoleranz zu prézisieren, wobei gezeigt
wird, wie die sittlichen Haltungen der Glieder einer Gesellschaft, aller Biirger
eines Staates, den Machtstrukturen das geben, was diese von sich aus entbeh-
ren: die moralische Qualitéit. Allerdings macht sich hier der weithin zu bekla-
gende Mangel an der dem Ethiker durchaus anstehenden Kritik bemerkbar:
Die Fragen nach der Legitimitat werden stindig und zu Unrecht als bekannt
oder geldst vorausgesetzt.

In Kap. 3 werden nach einem bekannten Dreiklang die Grundlinien einer
politisch-ethischen Systematik aus christlicher Sicht erldutert. In einer ldnge-
ren Passage (107-155) wird die Sicherung von Gerechtigkeit als sozialer Wohl-
fahrt in Chancengleichheit und in einem kiirzeren Abschnitt (157-175) das
Bewahren von Sicherheit und Frieden nach innen und auBen wie die Erhal-
tung der lebensbewahrenden Umwelt abgehandelt. Zwar gibt es kurze Aus-
einandersetzungen mit dem Rechtspositivismus, den Ansidtzen der Kommuni-
kations- und Systemtheorie, Versuche eines wirklich menschlichen Utiliaris-
mus (Was ist das?), aber sie miinden allzu schnell in eine ,,ontologisch-schép-
fungstheologisch begriindete Gerechtigkeitstheorie” (176). Kritisch zu bewer-
ten ist die forcierte Harmonisierung verschiedener Ansichten; selbst was den
christlichen Beitrag zur Diskussion angeht, vernimmt man nichts iiber die
bestehende Differenz zwischen V{. und Konfessionen.

Kap. 1 und 2 dienen der Klirung von Begriffen (Gemeinschaft, Gesell-
schaft, Staat) und der Prisentation einer duBerst knappen, die Unterschiede
kaum mehr registrierenden ideengeschichtlichen Skizze. Es zeigt sich die
feste Verankerung in einer anthropologisch-naturrechtlichen Schule, die nur
wenig Aufmerksamkeit fiir weltgeschichtliche Verwerfungen besitzt. Das
ganze hat den Zweck, die scholastische Einsicht in ein allgemein menschli-
ches Naturrecht, das auf Menschen ,unabhéngig von Rassen und Herkunft
angewandt” werden kann (101) einzuschirfen und so die Grundlage der Men-
schenrechte zu legen. Die Verséhnung unterschiedlicher Standpunkte leidet
unter dem Fehlen der fiir die heutige politische Diskussion unverzichtbare
Unterscheidung zwischen Staat und Gesellschaft (34/5), dem Ort der Grund-
rechtsgarantie und einem Ort der Grundwerteschépfung. Im Durcheinander-
wiirfeln historischer Zuginge (platonisch, anarchisch, personal-sozial) wird
versucht, die Einzigkeit der scholastischen Systematik zu sichern.

Leider sind einige der Positionen ohne Gespridchspartner ent-
standen, und sie sind, mit Ausnahme des 4. Kap.s, kaum geeignet,
sich solche zu verschaffen. Es wird mit Hilfe einer Methode argu-
mentiert, die heute nicht mehr als die einzige der katholischen
Soziallehre bezeichnet werden kann (Amerikanisches Hirtenwort
zur Wirtschaft!). Die christliche Beitrag wird analog zur Normensi-
tuation als kritische, integrierende, stimulierende Uberhéhung des
Menschlichen angesprochen, wo doch einige christliche plurale
Ansitze (Paradigmen, Modelle) am Platz gewesen wiiren (Augusti-
nus - Luther, Thomas von Aquin - spanische Scholastik, katholisch
- reformiert, Naturrechtslehre - Befreiungstheologie). Hilfreich
wire ein Hinweis auf die Ambiguitit des Gewalt- (44) und Herr-
schaft- (42) Begriffes gewesen. Im ganzen handelt sich aber um eine
erfreuliche Expertise zur politischen Ethik, nicht aus einem GubB,
aber doch in einer (scholastischen) Perspektive einheitlich. Zweifel-
los ist das Buch als Einfithrung in die politische Ethik geeignet,
wenn sich der Leser die Mithe macht, offenbleibende Fragen selbst
weiterzudenken und neben der hier dargestellten sozialethischen
Dimension, die Frage der Legitimation, der Motivation und des poli-
tischen Handelns in seine Uberlegungen einzubeziehen. Anregun-
gen dazu findet er in diesem Buch in hoher Zahl.

Frankfurt Philipp Schmitz

Rimelt, Josef: Anthropozentrische Aporie und christliches Gewissen. - Fri-
bourg / Freiburg / Wien: Universititsverlag / Herder 1994. 151 S. (Stu-
dien zur theologischen Ethik, 60) ISBN: 3-7278-0960—-4 / 3-451-23518-8
Nach einer weitgehenden Abstinenz der Gewissensthematik in

der katholischen Moraltheologie im deutschsprachigen Raum in

den 70er Jahren bis in die 80er Jahre ist seit mehreren Jahren eine
ganze Reihe Vertffentlichungen zum Thema erschienen. Das Anlie-
gen von Josef Romelt ist es in diesem Zusammenhang: Angesichts
der ,konkreten Probleme gegenwirtiger Lebenspraxis . . . geniigt es
nicht mehr, etwa die traditionelle Lehre von den Ebenen des Gewis-

sens als Gewissensanlage und konkreten moralischen Urteils, von
der praktischen Vernunft als Interpret und Promulgator des Natur-
rechtes oder den Problemen des irrenden oder skrupulésen Gewis-
sens zu wiederholen. Es ist auch nicht ausreichend, die von J. Piaget
und L. Kohlberg ausgearbeiteten psychologisch-genetischen Ent-
wicklungsstufen des Gewissens neben der metaphysisch-anthropo-
logischen Gewissenslehre attributiv zu erwdhnen und theologisch-
piddagogisch zu applizieren oder in Beziehung zur kantischen
Bestimmung des Gewissens als Mitte aller freien und autonomen
Selbstbestimmung des Menschen und Fundament personaler Wiirde
zu bringen. Die Tatsache, daB viele Menschen heute das Gewissen
zwar als personliche Stimme in ihrem Innersten verstehen, sich an
die subjektive Authentizitit dieser Stimme zur Bewdltigung ihres
Lebens und Orientierung in ihren ethischen Entscheidungen gera-
dezu klammern, dal sie aber gleichzeitig durch die positivistische
Relativierung des Menschen und seine tatsdchlich erlebte totale
Bedrohung in der Krise der ganzen technischen, individualisti-
schen, pluralistischen und globalen Kultur dermaBen verunsichert
sind, so daf} sie an der Méglichkeit wirklich wahrer Gewissenserfah-
rungen zweifeln - jenseits aller gesellschaftlichen Manipulation
und biologischen Konditionierung und frei von psychisch-unreifen,
hemmenden Zwiingen -, diese ethische Mutlosigkeit ist offensicht-
lich das eigentliche Problem heutiger Gewissenserfahrung und ver-
langt eine tiefere Auseinandersetzung und Antwort“ (22f). R. geht es
also nicht darum, die klassischen Aspekte der Gewissenslehre dar-
zustellen, sondern der ethischen ,Mutlosigkeit und Depression heu-
tiger Gewissenserfahrung” (ebd.) zu begegnen.

Seine Arbeit gliedert sich in zwei Teile: ,I. Strukturen der anthropozentri-
schen Aporie” (25-75) und ,II. Suchbewegungen der Integration“ (77-138).

Unter anthropozentrischer Aporie, deren Strukturen R. im L Teil unter-
sucht, versteht er ,die geistesgeschichtlichen Vorgiinge, in denen die anthro-
pozentrische Wende der Neuzeit den als Mitte der Gewissenserfahrung erff-
neten subjektiven Selbstvollzug, d. h. die innere Seite menschlicher Person-
wiirde, absolut radikalisiert und von der Verbundenheit des Menschen mit
seiner Um- und Mitwelt abgespalten hat* (29). Das Gewissen ist danach nicht
aus den konkreten empirischen Bedingungen ableitbar, auch wenn es in
ihnen zum Tragen kommt. Andererseits weisen gerade die Humanwissen-
schaften darauf hin, wie vielfiltig bedingt das Gewissen ist. R. folgert: ,Der
Mensch ist als (individuelles, unwiederholbares) Subjekt in der philosophi-
schen Deutung und existentiellen Erfahrung alles, als Objekt empirischer
Kausalinterpretation zugleich nichts (als ein evolutionéres Produkt)” (30). Die-
ser anthropozentrischen Aporie geht R. in drei Kap.n ndher nach: ,1. Faszina-
tion der Freiheit“ (31-41), 2. Zwischen psychischer Dependenz und therapeuti-
scher Befreiung“ (43-56) und ,3. Soziologische Empirie und soziale Identitéit*
(57-75). Die immer wieder auftretende Ambivalenz macht R. an zahlreichen
Punkten deutlich, u.a. in der psychologisch-empirischen Theoriebildung.
»Auf der einen Seite lassen die empirischen Untersuchungsmethoden des
menschlichen Umgangs mit Werten, gesellschaftlichen Normen, eigenbe-
stimmten Bediirfnissen usw. das Gewissensphénomen als eine (psychisch)
bedingte, entwicklungsgeschichtlich evolutionéire Wirklichkeit erscheinen, in
denen die personale Reife, die das Subjekt in seiner Selbstwirklichkeit aus-
macht, erst ausgebildet wird und von der Ich-Bildung abhingig bleibt.
Zugleich geht es den psychologischen Beobachtern und vor allem den klini-
schen und therapeutischen Anwendern der Beobachtungsergebnisse um die
Forderung und Gewinnung gerade der Autonomie, die in den subjektphilo-
sophischen Systemen im Gegeniiber zu jeder empirischen Bedingtheit des
Menschen formuliert werden” (49f). Deshalb kann R. als Ergebnis des . Teils
die anthropozentrische Aporie als ,nicht bewiltigtes Paradox zwischen Deter-

‘mination und Freiheit" (72-75) bezeichnen. Die ,ethische Mutlosigkeit* und

,Depression hat ihren Grund in der ,Verschleierung und widerspriichli-
che(n) ethische(n) Funktionalisierung der paradoxen Erfahrung menschlichen
Daseins als unreduzierbarer Subjektivitit in unverleugbarer vielschichtiger
radikaler Kontingenz und Abhéngigkeit“ (72). Wie ist die anthropozentrische
Aporie mit ihren vielfiltigen Ambivalenzen zu durchbrechen?

R. beginnt den II. Teil mit ,Zwei Grenzerfahrungen des Gewissens heute”
(4. Kap. 83-104): der vorrangigen Option fiir die Armen und dem Problem
tkologischer Verantwortung. ,Die beiden Grenzerfahrungen heutigen Gewis-
sens erdffnen . . . damit eine ethische Kreativitit, die gegeniiber der (zwischen
Freiheit und Determination) hilflosen Depression und moralischen Mutlosig-
keit heute eine entscheidende Antwort auf die Probleme gegenwirtiger Kul-
tur ist“ (97). Denn: ,An den Erfahrungen der geschichtlich konkreten sozial-
determinativen und physischen Abhéngigkeit wird dagegen das Paradox
menschlichen Daseins fiir das Gewissen konkret historisch einholbar* (98).
Gerade im Uberstieg von der objektivierenden Gewissensinterpretation zur
konkreten Ebene des Vollzugs nimmt der Mensch beide Dimensionen seines
Daseins ,Unbedingtheit und Bedingtheit seiner Freiheit in Abhéngigkeit .. .
auf” (99). Die konkrete Herausforderung erweist sich fiir den Menschen dring-
licher als ,,die theoretische (Ver)objektivierung" (ebd.). R. kritisiert in diesem
Zusammenhang Hans Jonas, der die Wiirde des Menschen nur gewahrt sieht,
»~wenn die Freiheit ihre konkrete Bedingtheit geschichtlich bejaht” (102). Dies
kann ,kein rettender Gott dem Menschen abnehmen® (Jonas, bei R. 102).
Darin sieht R. ,die Versuchung fiir den Menschen heute, das unnegierbare
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Paradox, unreduzierbare Freiheit in zwingender Kontingenz zu sein, allein
und ganz aus sich heraus akzeptieren zu wollen” (103). Hier zeigt sich fiir R.
die theologische Herausforderung, der er im 5. Kap. ,Christlich-integrative
Kultur des Gewissens im Kontext der modernen anthropozentrischen Aporie*
(105-116) nachgeht. Die Suchbewegung nach Integration ,,braucht den ,tran-
szendenten Ort’, der die unsinnigen Widerspriiche in der ethischen Aufnahme
der paradoxalen Identitdt des Menschen als Freiheit in Unfreiheit letztlich
nur ,integrieren’ kann . . . Denn die theologische Reflexion geht auf eine Dif-
ferenz, die Differenz zwischen Gott und Mensch, welche die anthropologische
zwischen Freiheit und Determination in einen neuen Horizont stellt* (105).
Ohne metaphysische Riickbindung an die christlich-heilsgeschichtliche
Erfahrung Gottes in Jesus Christus verliert das ethische Engagement seine
Kreativitat. ,Die metaphysische Paradoxie des Kreuzes ist die Entgegnung
Gottes auf die unabschlieBbare Paradoxie menschlichen Daseins zwischen
Freiheit und Unfreiheit® (107). Darin wird die Paradoxie menschlichen
Daseins nicht aufgeltst, sondern ein Horizont eréffnet, dieses Paradox ,reali-
stisch zu leben und ohne falsche, antagonistische Funktionalisierungen in
freier Kreativitdt und bewubBter, sachgerechter Bescheidung ethisch umzuset-
zen“ (117). R. befaBt sich im 6. Kap. mit ,Kirchlich-institutionelle(n) Aporien
christlich-integrativer Kultur* (117-133). ,Am ehrlichen Umgang der kirchli-
chen Gemeinschaft mit transzendenter Wiirde und kontingenter Gebunden-
heit, der vom Beispiel Gottes und der befreienden Wirklichkeit des Paradoxes
des Kreuzes getragen ist, kénnen Menschen selbst Hoffnung und Sicherheit
erfahren, dal} es geht, das unreduzierbar Giiltige in bedrohter und determi-
nierter Grenze kontingenter Endlichkeit zu sagen, ja zu sein“ (119). Dabei
setzt sich R. unter der Uberschrift ,Zwischen intentionaler Integration und
struktureller Negation der anthropozentrischen Aporie: ekklesialer Subjektivis-
mus?* (119-125) mit der Naturrechtskonzeption und dem theologischen Per-
sonalismus des kirchlichen Lehramtes auseinander. ,Theologisch-persona-
listische Denkform als angebotene Gestalt metaphysischer ethischer Wahr-
heitsbegriindung sagt im Kontext mancher binnenkirchlichen Auseinander-
setzung nicht nur, daB moralische Wahrheit naturvermittelt, personvermittelt
und transzendenzvermittelt sein muB. Sondern sie betreibt, daB nur eine
unmittelbare, eine im Sinne der wertobjektiven (durch ontologische oder phé-
nomenologische Intuition vermittelte) Weltsicht als der transzendentalen Dif-
ferenz vorausliegende metaphysische Integration die Konflikte und Briiche
des anthropologischen Paradoxes heilen kann, ja daB nur so die Aporien
anthropozentrischer Aporie iiberwunden werden kénnen* (123f). Die ethische
Wabhrheitsfindung begibt sich so aber nicht mehr in die ethische Aporie hin-
ein. Darin wird ein kirchlich ethischer Subjektivismus sichtbar, ,denn sie (die
Kirche) entzieht sich der Auseinandersetzung ethischer Wirklichkeitssuche
im Kontext gegenwirtiger Reflexion. Sie a6t die moralische Sinnsuche der
Gegenwart mit ihren aporetischen Konflikten letztlich alleine, zieht sich in
eine konfliktlose Integritdt zuriick, die mit der notwendigen metaphysischen
Uberwindung der anthropozentrischen Aporie gleichgesetzt wird“ (125). Auf-
gabe der Kirche ist es deshalb, die Differenz zwischen Freiheit und Determi-
nation an sich selbst wahrzunehmen. ,Im bescheidenen Ja zur eigenen Gebro-
chenheit in Pluralitdt, Selbstrevision und dialogischer Verwiesenheit auf
fremde Rationalitdt und Sinnsuche iibernimmt sie an sich selbst den Konflikt
der Paradoxie zwischen Freiheit und Endlichkeit. Im Vertrauen auf die Giil-
tigkeit der unwiderruflichen Freiheitsentscheidung Gottes im Tod und Ster-
ben Jesu Christi fiir den Menschen, wird sie in ihrer eigenen partikulidren und
gebrochenen Geschichte mitten in den bleibenden Zwéngen der menschli-
chen Geschichte zum giiltigen Zeichen, zum Sakrament der Gegenwart Got-
tes, an dem der Mensch seine Hoffnung auf bleibende Giiltigkeit endlicher,
von vielfacher Abhéngigkeit bedrohter Freiheitsgeschichte vor Gott gewinnen
kann“ (131). ,Fiinf Thesen* (135-138) beschlieBen die Arbeit.

R. hat ein anspruchsvolles Buch verfalt, das sich im Kern mit
den Méglichkeiten des sittlichen Handelns unter den gegenwirtigen
Bedingungen beschiftigt. Dabei ist R. sich der Schwierigkeiten
bewuBt, wie der anthropozentrischen Aporie theologisch zu begeg-
nen ist. Das zeigt sich z. B. bei der Okologieproblematik, die R. als
eine der Grenzerfahrungen heutigen Gewissens bezeichnet. Nicht
von ihrer tatsichlichen Bedeutung, wohl aber von ihrer bewuDt-
seinsmaligen Erfahrung weist sie heute nicht mehr jene unmittel-
bare ethische Dringlichkeit auf wie vor einigen Jahren. Eine solche
Grenzerfahrung wird schnell zu einem Thema unter vielen. Hier
wird zukiinftig stéirker iiber das Thema Zeit in der Ethik nachge-
dacht werden miissen, wie es z. B. H.-J. H6hn (in der parallel mit R.s
Buch erschienenen Quaestio disputata: Gegen-Mythen. Religions-
produktive Tendenzen der Gegenwart, Freiburg 1994) getan hat.

Mit Recht weist R. auf die personale heilsgeschichtliche Gottes-
erfahrung in Jesus Christus hin, die als Antwort auf die anthropo-
zentrische Aporie von Freiheit und Determination einzubringen ist.
Es wire nun weiter zu fragen, ob ein Grund fiir die anthropozentri-
sche Aporie nicht gerade in der von vielen vollzogenen Hinwen-
dung vom personalen zu einem eher abstrakten Gott zu sehen ist.
Ein personales Gottesbild (wieder) zu gewinnen, scheint heute vor-
dringliches Anliegen in der Theologie. Diese Hinweise sollen kei-
neswegs das Verdienst R.s schmilern, der mit seiner Arbeit einen
qualifizierten Beitrag zur Grundlagendiskussion in der Moraltheolo-

gie geliefert hat, und dessen Anliegen, ethische Mutlosigkeit und
Depression zu iiberwinden, voll unterstiitzt werden kann.

Regensburg Herbert Schlogel

Wolf, Jean-Claude: Utilitarismus, Pragmatismus und kollektive Verantwor-
tung. - Fribourg / Freiburg : Universitéitsverlag / Herder 1993. 200 S. (Stu-
dien zur theologischen Ethik, 52), kart. DM 39,00 ISBN: 3-451-23274-X

Der vorliegende Bd faBit zusammen und erweitert einige Beitrage
Jean-Claude Wolfs, die z. T. schon frither veréffentlicht worden
sind. Er enthilt drei Teile, von denen sich der erste mit Problemen
im Kontext des Utilitarismus befaBt, der zweite mit dem Problem
kollektiver Verantwortung; der dritte ist iiberschrieben ,Neoretribu-
tivismus in der Straftheorie.

Der erste Teil ist verschiedenen Themen im Kontext des Utilitarismus
gewidmet. Das erste Kap. befaBt sich mit ,Gliick im klassischen Utilitarismus®.
W. weist dabei nach, daB der Utilitarismus zwei Extreme vermeidet: ,Die Pro-
klamierung einer besten oder héchsten Lebensform und den bloBen Subjekti-
vismus®; er steuert eine Position an, ,,in der Gliick objektive Elemente enthilt
und gleichwohl auf das subjektive Empfinden der Individuen zuriickbezogen
bleibt“ (17f). W. charakterisiert dabei die Entwicklung des Hedonismus inner-
halb des Utilitarismus von Bentham iiber Mill und Sidgwick bis zur Uberwin-
dung des Hedonismus bei G. E. Moore. SchlieBlich diskutiert er vier konkurie-
rende Gliicksvorstellungen: Gliick als 1. BewuBtseinszustand, 2. Erfiillung von
Wiinschen, 3. Erfiillung von informierten Priferenzen, und 4. Uberbegriff fiir
die Realisierung verschiedener Werte (Wertpluralismus). Der Anhang bietet
Testfragen zum weiteren Nachdenken oder vielleicht auch fiir Unterricht
und Lehre.

Ein Ableger des Utilitarismus ist der Pragmatismus, den W. am Beispiel
von John Dewey im 2. Kap. vorstellt unter dem Titel ,Ethik ohne Gewifhei-
ten?”. Das 3. Kap. ist einem anderen Pragmatisten gewidmet, ndmlich William
James. Das 4. Kap. befaBt sich schlieBlich mit dem zeitgendssischen amerika-
nischen Philosophen Thomas Nagel, speziell seiner kritischen Auseinander-
setzung mit der Staatsphilosophie von Thomas Hobbes.

Der 2. Teil des Buches ist fast ganz der Thematik ,Kollektive Verantwor-
tung - Ausrdumung einiger Mifiverstdndnisse® gewidmet (125-154). W. glie-
dert dabei seine Ausfithrungen anhand von sechs MiBverstindnissen, die er
jeweils zun#chst darstellt und dann einer Kritik unterzieht: 1. Kollektive Ver-
antwortung sei stellvertretende Verantwortung. 2. Geteilte Verantwortung sei
aufgeteilte Verantwortung. 3. Verwechslung von geteilter Verantwortung in
Gruppen und korporativer Verantwortung, 4. Verwechslung verschiedener
Typen von Verantwortung. 5. Volle Verantwortung sei maximaler Grad von
Verantwortung. 6. Kollektive Verantwortung postuliere einen moralischen
Heroismus.

Das sechste Kap. (letztes in Teil 2) nimmt einen urspriinglich selbstindi-
gen Beitrag auf, der aber mit der Thematik der Verantwortung in Zusammen-
hang steht: ,Stellvertretende Verantwortung und der moralische Begriff der
Scham.“ Die Uberlegungen dieses 2. Teils diirften recht hilfreich sein z. B. hin-
sichtlich von Problemen der Vergangenheitsbewiiltigung.

Im Schlufkap. kehrt W. zum Utilitarismus zuriick , und zwar beziiglich
der Frage der Straftheorie (,Neoretributivismus in der Straftheorie®). W. weist
nach, dab das seit einiger Zeit zu beobachtende neue Vergeltungsdenken sich
fiir die Realitéit des faktischen Strafvollzugs wenig eignet, daB das Verdienst-
denken vielfach zirkular ist.

W. sieht sein Bemithen um eine sachliche Auseinandersetzung
mit dem Utilitarismus in Kontinuitit mit den bereits in derselben
Reihe erschienenen Studien von W. Wolbert und D. Witschen sowie
mit den Arbeiten von B. Schiiller und R. Ginters. Der vorliegende Bd
»verhilt sich gleichsam komplementdr zu theologischen Anstren-
gungen der Uberwindung verhirteter Fronten zwischen modernis-
tischer Teleologie und traditionalistischer Deontologie in der Ethik*“
(13). Es wire zu wiinschen, dal W.s Darlegungen auch in entspre-
chenden theologischen Uberlegungen beriicksichtigt werden.

Salzburg Werner Wolbert

Pastoraltheologie

Plieth, Martina: Die Seele wahrnehmen. Zur Geistesgeschichte des Verhiilt-
nisses von Seelsorge und Psychologie. - Géottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 1994. 278 S. (Arbeiten zur Pastoraltheologie, 28), kart. DM 68,00
ISBN: 3-525-62345-3

Martina Plieth will in ihrer Untersuchung Wesentliches zur Geistesge-
schichte des Verhéltnisses von Seelsorge und Psychologie zusammentragen
und kritisch auswerten (8). Ihren Ausfithrungen legt sie ein sehr breites
Bedeutungsspektrum der Begriffe Seelsorge und Psychologie zugrunde. Es rei-
che aus, die Begriffe Seelsorge und Psychologie als Sammelchiffren fiir den
GroBbereich seelsorg(er)licher/psychologischer Erkenntnisse und/oder der
Anwendung derselben aufzufassen (17). Die Begriffe Psychologie, Tiefenpsy-
chologie, Psychoanalyse und Psychotherapie verwendet sie weitgehend syn-
onym.
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In Teil A, ,Verhiltnisbestimmungen in Vergangenheit und Gegenwart — ein
historischer Uberblick” (29-135), stellt P. die wegweisenden Entwicklungen in
der Auseinandersetzung um Seelsorge und Psychologie in unserem Jh. dar.
Hier kommen die Theologen O. Pfister, W. Buntzel, E. Thurneysen, D. Stoll-
berg und H. Tacke sowie der Schweizer Tiefenpsychologe C. G. Jung zur Spra-
che. Der Ziiricher Pfarrer und Dr. der Psychologie O. Pfister versuchte Seel-
sorge und Psychoanalyse konzeptionell zu verbinden. Fiir ihn war die psycho-
analytische Intervention Vorfeldarbeit, die den Boden fiir den Samen des
Eigentlichen bereiten helfen sollte. Der Psychoanalyse gehe es nicht um Sinn-
stiftung, sondern um die Erméglichung von Sinnfindung. Fir den schlesi-
schen Pastor W, Buntzel lautete die Verhiltnisbestimmung nicht Psychoana-
lyse oder Seelsorge, sondern Psychoanalyse in der Seelsorge. Damit charakte-
risierte er Freuds Lehre als Hilfswissenschaft. Nach E. Thurneysen bedarf die
Seelsorge zwar der Psychologie als Hilfswissenschaft, doch eine psychologi-
sierte Seelsorge ist degenerierte Seelsorge. Seelsorge gehe es primir um den
Aufweis der Lage des Menschen vor Gott. Psychologie kénne heilende, jedoch
nicht von sich aus heilsame Wissenschaft sein. Fiir D. Stollberg ist Pastoral-
psychologie Psychologie im Dienste der Glaubenserkenntnis. Er spricht von
therapeutischer Seelsorge, bei der eine Trennung zwischen Heil und Heilung
weder méglich noch nétig sei. Die Frage nach der Heilung erweitert er
bewubt um die Dimension der Frage nach dem Heil, die er theologisch beant-
wortet. H. Tacke sieht in der zunehmenden Therapeutisierung der Seelsorge
einen weitgehenden Ausfall an verbaler Présenz des Evangeliums. Die Hin-
wendung von Theologen zu Therapie und Psychologie gehe mit einer Simpli-
fizierung reformatorischer Grunderkenntnisse einher. Seelsorger sollten Zeu-
gen sein, die von sich selbst wegweisen auf den hin, der Heil erméglicht,
anstatt die eigene Person zur Heilsproduzentin zu stilisieren. C.G. Jung
betonte wiederholt, daB es unter allen seinen Patienten jenseits der Lebens-
mitte keinen gab, dessen endgiiltiges Problem nicht ein religitses gewesen
wiire. Wo die Psychoanalyse UnbewuBtes zutage férdere, stelle sie den Patien-
ten vor gewisse letzte Fragen, denen er bisher ausgewichen sei. Am Ende von
Teil A stellt P. das von ihr entwickelte sogenannte poimenische Dreieck vor.
Dieses enthalte die zentralen Dimensionen (materiale, formale und personale)
christlicher Seelsorge iiberhaupt und dient P. als Strukturprinzip ihres eige-
nen Seelsorgeansatzes.

In '1':5311 B, ,Verhdltnisbestimmungen in Theorie und Praxis - ein systema-
tischer Uberblick” (137-207), sichtet P. die Verhéaltnisbestimmungen von Seel-
sorge und Psychologie /Psychotherapie der evangelischen Theologen R. Riess,
T. U. Schall und ]. Scharfenberg sowie der katholischen Theologen N. Mette
und H. Steinkamp. R. Riess nimmt in seiner Verhiltnisbestimmung von Seel-
sorge und Psychologie eine Differenzierung nach Therapie, Theorie und Tran-
szendenz vor. In der Therapie gehe es um die praktische Zusammenarbeit
von Seelsorge und Psychotherapie, in der Theorie um die Verbindung von
pastoraler Praxis und Psychologie und Transzendenz sei immer schon vorge-
gebene Einheit von Seelsorge und Psychologie. Transzendenz zeige sich in der
lebenslangen Suche nach Sinn. T. U. Schall betrachtet die klinische Psycholo-
gie als Magd der Theologie. Aus eigener Voraussetzung kénne Psychologie
keine Bewertung als richtig oder falsch erweisen. J. Scharfenberg plddiert fiir
einen Dialog zwischen Seelsorge und Psychoanalyse, in dem der Gebrauch
von Symbolen neue Wertigkeit erlangt. N. Mette und H. Steinkamp ordnen
die unterschiedlichen Verhéltnisbestimmungen von Praktischer Theologie
und Sozialwissenschaften. Beide kommen zum SchluB, daB im Verhéltnis von
Seelsorge und Psychologie /Psychotherapie von einer Balance von Geben und
Nehmen keine Rede sein kann. Die Theologie sei derzeit weitgehend die Neh-
mende.

Die referierten unterschiedlichen Verhéltnisbestimmungen von Seelsorge
und Psychologie weisen nach P. eine deutliche Affinitidt zur Distanz-Ndhe-
Problematik auf. ,Stets geht es dabei um Angste, die bewuBt oder (was haufi-
ger der Fall sein diirfte) unbewubt wirken“ (155). Im folgenden bezieht P. die
Grundformen der Angst nach Riemann auf die méglichen In-Beziehung-Set-
zungen von Seelsorge und Psychologie /Psychotherapie, denn Riemanns Aus-
fithrungen eigneten sich vorziiglich zur Durchdringung und Strukturierung
komplexer Wirklichkeitsbereiche. Auf diese Weise kidme vor allem die Moti-
vationsstruktur einzelner Verhilinisbestimmungen in den Blick. Im Grunde
gehe es dabei immer um die vorherrschende Grundangst der zueinander in
Beziehung Tretenden. Im Riemannschen Sinn spricht P, dann von schizoid,
depressiv, zwanghaft oder hysterisch gepriagten Zuordnungsmustern im Ver-
hiltnis von Seelsorge und Psychologie/Psychotherapie. ,Auf den Punkt
gebracht (159) heift das: dominiert die schizoide Komponente, wird der Kon-
takt mit Andersartigem vermieden, um nicht in Gefahr zu geraten, den eige-
nen Standpunkt hinterfragen oder relativieren zu miissen; dominiert die
depressive Komponente, wird der Kontakt mit Andersartigem dauernd
gesucht, um ja nicht in die Gefahr zu geraten, einen eigenen Standpunkt ein-
nehmen oder sogar verteidigen zu miissen; dominiert die zwanghafte Kompo-
nente, wird der Kontakt mit Andersartigem ausgespart, um jede mégliche
Geféhrdung von Kontinuitit zu verhindern; dominiert die hysterische Kom-
ponente, wird jeder mogliche Kontakt mit Andersartigem gesucht, aber kaum
in ein komplexes Beziehungsgeflecht {iberfithrt, um jede Gefihrdung von
Wandel zu verunméglichen. Es gibt fiir den Seelsorger vier Miglichkeiten auf
die Psychologie/Psychotherapie und deren jeweilige Vertreter zu reagieren:
»Seelsorger kénnen sich erkennend distanzieren, sie haben die Moglichkeit
zu liebender Identifikation, sie kénnen Fremderkenntnisse wie Gesetze in
?ich)aufnehmen oder versuchen, sie ihren Wiinschen gemiB umzugestalten®

163).

Ausgeriistet mit diesem theoretischen Befund (165) diagnostiziert P.
diverse evangelikale Verlautbarungen. In der Zeit zwischen 1976-1981 kon-
statiert sie in der evangelikalen Seelsorge eine Tendenz zu apologetisch-pole-
mischem Verhalten. Nahkontakte mit humanwissenschaftlichen Erkenntnis-
sen und Methoden werden vermieden. Dies deutet P. als heftiges Streben
nach Dauer und iiberdimensionaler Angst vor Wandlung (schizoid-zwang-
hafte Komponente). Die evangelikale Seelsorge zwischen 1984 und 1989
dubert sich gemébBigter in bezug auf psychologische Erkenntnisse. In diesem
Teil der Arbeit erfihrt der Leser eine Menge iiber verschiedene Ansitze, von
seelsorgerischer Jesus-Therapie bis biblisch-therapeutischer Seelsorge. Insge-
samt 1aBt sich nach P. in den evangelikalen AuBerungen seit 1984 folgende
Trias erkennen: (1) ein Primat biblizistischer, oft fundamentalistisch vereng-
ter Lehren, (2) Psychologie wird als zweckdienliche Hilfswissenschaft einge-
stuft und (3) die Einschédtzung und Ausnutzung von Psychotherapie als hilf-
reicher Methode. Die tiefenpsychologischen Deutungen von P. reichen hier
von Introjektion von Fremdimpulsen bis Identifikation mit dem Aggressor.
Die Diskussion dariiber, wie sich Psychotherapie und Seelsorge zueinander
verhalten, sei in der Gegenwart noch nicht zu einem definitiven AbschluB
gekommen. Eine Diskussion um das psychologische/psychotherapeutische
Proprium lasse sich nicht nachzeichnen. P. will die Frage nach dem Proprium
neu stellen, um eine Verhiltnissetzung von Seelsorge und Psychologie /Psy-
chotherapie zu erreichen, die den zweieiigen Zwillingen gerecht wird (207).

In Teil C, ,Versuch einer neuen Standortbestimmung® (260-260) entwirft P.
ihre personliche Seelsorgekonzeption, die eine echte Begegnung zwischen
Seelsorge und Psychologie erméglichen soll, ohne dabei die Gefahr einer
unkritischen Therapeutisierung christlicher Seelsorge noch einer nicht
gewiinschten Verchristlichung sikularer Therapie heraufzubeschworen. P.
unterstreicht, daf ihr Seelsorgeverstdndnis das Ergebnis zahlreicher Reflexio-
nen der sie persénlich prigenden Angste sei. Ihre Konzeption von Seelsorge
sei gleichsam als Replik auf diese Angste entstanden. Auch hier nimmt die
tiefenpsychologische Deutung der Motivationsstruktur breiten Raum ein. P.
1aBt nicht unerwahnt, dab ihre Motivsuche keineswegs abgeschlossen sei, und
durch andere fortgesetzt werden kénne. Den eigenen Seelsorgeansatz skiz-
ziert sie im Riickgriff auf das poimenische Dreieck, indem sie den formalen,
materialen und personalen Aspekt der Seelsorge entfaltet und in vier Thesen
formuliert. ,Christliche Seelsorge im ,Versprechungszusammenhang' von
Tradition und Situation ist ganzheitlich ausgerichtete (Sinn-)JKommmunika-
tion im Akt der Begegnung. Seelsorge (Theologie) und Psychologie/Psycho-
therapie sind selbstdndige, helfende Wissenschaften, die zu ganzheitlich aus-
gerichteter (Sinn-)Kommunikation miteinander aufgerufen sind“ (253). Das
neue Paradigma lautet: Zwei prinzipiell unabhéingige, aber freiwillig auf-
einander bezogene helfende Wissenschaften. Dies kénne zur Folge haben, dal
Seelsorger und Psychologen/Psychotherapeuten in die Lage versetzt werden,
den spezifischen Dienst des je anderen zu empfehlen beziehungsweise fiir
sich selbst ohne Selbstwertverlust in Anspruch zu nehmen. Die Ermutigung
zur Therapie wére dann eine mégliche neue Aufgabe der Seelsorge und die
Ermutigung zur Seelsorge kéme als eine denkbar neue Aufgabe der Psycholo-
gie/Psychotherapie in den Blick. Allerdings treffe dies nur auf psychologische
Ansitze zu, die von ihrer Grundstruktur und ihrem Selbstverstindnis her
transzendenzoffen erscheinen.

P. betont in ihrer Arbeit die Notwendigkeit interdisziplindrer
Zusammenarbeit zwischen Theologen und Seelsorgern auf der
einen, und Psychologen und Psychotherapeuten auf der anderen
Seite. Dem ist ebenso uneingeschriankt zuzustimmen wie ihrer War-
nung, Theologen sollten die Psychologie nicht in die Rolle einer
blofen Dienstmagd von Seelsorge und Theologie dringen. Die von P.
vorgelegte Untersuchung zum Verhiltnis von Seelsorge und Psycho-
logie /Psychotherapie ist jedoch im ganzen durch eine tiefenpsycho-
logische Engfithrung gepriigt. Der Titel Geschichte des Verhiltnisses

von Seelsorge und Tiefenpsychologie wiirde dem Inhalt besser ent-

sprechen. P. behandelt die von ihr erérterten Verhéltnisbestimmun-
gen von Seelsorge und Psychologie sowie die verschiedenen evange-
likalen Verlautbarungen wie Personen. Anstatt sich sachlich argu-
mentativ mit ihnen auseinanderzusetzen, bringt sie diese tiefenpsy-
chologisch auf den Punkt, indem sie sie anhand des schlichten Kate-
goriensystems von Riemann (schizoid, depressiv, zwanghaft, hyste-
risch) psychologisiert und pathologisiert. Ob das Leben noch weitere
als die von Riemann vorgesehenen Antinomien bereithilt, ist fiir
eine wissenschaftliche Erdrterung des Zuordnungsverhéltnisses von
Seelsorge und Psychologie sicherlich unerheblich. Entscheidender
wire doch, daB die wissenschaftliche Psychologie und Psychopatho-
logie viel differenziertere und vor allem intersubjektiv iiberpriifbare
Klassifikationen verwendet. In den heute von Psychiatrie und Klini-
scher Psychologie verwendeten Diagnoseschliissel (zum Beispiel
DSM-II-R, DSM-IV und ICD 10) wird der Leser vergeblich nach
Riemannschen Formen der Angst Ausschau halten.

Alles in allem bringt die von P. verwendete Vorgangsweise kei-
nen Erkenntnisfortschritt, da sie sich ausschlieBlich im tiefenpsy-
chologischen Deutungsrahmen bewegt. Erstaunlich ist, wie grobBzii-
gig P. mit den Begriffen Psychologie und psychologische Erkenntnis
umgeht. Die wissenschaftliche (akademische) Psychologie und
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deren Forschungsergebnisse 1aBt sie villig unberiicksichtigt. Nach
Meinung des Rez. unterscheidet sich psychologische Erkenntnis, die
diesen Namen tatsdchlich verdient, von puren Spekulationen und
wissenschaftlich nicht haltbaren Behauptungen dadurch, daB sie
auf sorgfaltig gepriiften Beobachtungen und intersubjektiv iiberpriif-
baren Forschungsergebnissen griindet. Eine sachliche Erérterung
empirisch gesicherter psychologischer Erkenntnisse wire fiir eine
Verhiltnisbestimmung von Seelsorge und Psychologie sicher frucht-
barer als Reflexionen iiber tiefenpsychologische Deutungen, aus
denen sich in den seltensten Fillen empirisch {iberpriifbare Hypo-
thesen ableiten lassen. Verbliiffend ist auBerdem, daB die Religions-
psychologie und die Religionspidagogische Psychologie in der vor-

liegenden Arbeit mit keinem Wort Erwdhnung finden. Die For-.

schungsergebnisse dieser beiden Gebiete wiren gerade fiir eine Ver-
héltnisbestimmung von Seelsorge und Psychologie zweifelsohne
von héchster Relevanz.,

P. untermauert ihren eigenen Seelsorgeansatz mit einer Haltung,
mit personlichen Bekenntnissen und Appellen und weniger mit
begriindeten Argumenten. Die Relevanz tiefenpsychologischer Deu-
tungen der Motivationsstruktur fiir die vorgelegte Seelsorgekonzep-
tion als solcher bleibt wohl nur einem tiefenpsychologischen Insider
zuginglich. Die wissenschaftliche Psychologie jedenfalls geht davon
aus, daB sich die Brauchbarkeit und Richtigkeit einer Aussage (auch
eines Seelsorgeansatzes) feststellen 1dBt, unabhédngig davon, ob eine
hysterische, depressive, schizoide oder zwanghafte Motivationsstruk-
tur an ihrer (seiner) Entstehung beteiligt war oder nicht.

Bemerkenswert ist die Freude der Vf.in an Begriffsdichtung. Sie
garniert ihre Ausfiihrungen mit Neologismen wie Gegnungen, Ver-
gegnungen, Dauer-Entgegnungen, Insulierung, poimenisches Drei-
eck und Versprechungszusammenhang, die zum Teil Argumente
ersetzen sollen. Den Ausdruck Psychotherapie bezieht P. de facto
ausschlieBlich auf tiefenpsychologische Therapieansitze. Die Frage
der Wissenschaftlichkeit und empirisch belegten Wirksamkeit tie-
fenpsychologischer Therapieansiitze thematisiert sie nicht. Fiir eine
Verhiltnisbestimmung von Seelsorge und Psychotherapie wire vor
allem die Frage relevant, welche psychotherapeutischen Ansitze
das Pradikat wissenschaftlich verdienen und welche nicht. Psycho-
therapeutische Methoden gelten nur dann als wissenschaftlich fun-
diert, wenn sie begriindete Aussagen iiber die Entstehung psychi-
scher Storungen vorlegen, das Ziel der Behandlung eindeutig for-
mulieren, ihre Behandlungstechniken hinreichend transparent und
eindeutig lehrbar sind und wenn die Wirksamkeit der Methode
empirisch nachgewiesen ist. Als wissenschaftlich kénnen nur sol-
che Aussagen iiber die Wirkung und Wirkungsweise einer Thera-
piemethode gelten, die sich auf Fakten beziehen. Objektive (inter-
subjektive) Nachpriifbarkeit ist eine unverzichtbare Grundlage psy-
chologischen Wissens. Subjektive GewiBheit ist eine Qualitit des
Glaubens. Gerade auf dem selbst fiir Fachleute und natiirlich auch
fiir Seelsorger schwer iiberschaubaren Psycho- und Esoterikmarkt
konnten die Ergebnisse der empirischen Psychotherapieforschung
eine wichtige Orientierungshilfe bieten. Nach den vorliegenden
Forschungsergebnissen diirfen nédmlich nur wenige psychothera-
peutische Ansitze fiir sich beanspruchen, Therapieverfahren mit
zweifelsfrei nachgewiesener Effektivitit zu sein.

Nach Meinung des Rez. bleibt dem Theologen und Seelsorger
neben den von P. charakterisierten vier Moglichkeiten, auf Psycho-
logie /Psychotherapie zu reagieren, zumindest noch eine fiinfte: sich
sachlich mit der wissenschaftlichen Psychologie, Psychopathologie
und Psychotherapie auseinanderzusetzen.

Miinchen Hans Goller

Homiletik

Das Predigthandbuch fiir alle Anlisse im Kirchenjahr und Gemeindeleben.
Praxishilfe zur gezielten Predigtvorbereitung mit ausgearbeiteten Anspra-
chen und vielseitig nutzbaren Texten und Materialien, hg. v. Gottfried
Edel. - Kissing: WEKA Fachverlag fiir Behtrden und Institutionen 1994.
ca. 700 S. (Loseblattsammlung), DM 192,00 ISBN: 3-8111-8485
Das umfangreiche Werk steht in einer groBen Tradition. Spite-

stens seit Augustinus ist die Praxis bekannt, auf Predigtvorlagen
zuriickzugreifen. Bis heute gibt es einen florierenden Markt, der mit
einer Fiille von Hilfen und Sammlungen unterschiedlicher Qualitit
dem Bediirfnis entgegenkommt, sich bei der Predlgtvorbereitung
durch andere Autoren anregen zu lassen oder statt einer Predigt
deren Texte vorzulesen.

Auch die vorliegende Loseblattsammlung will diesem Bediirfnis gerecht
werden. Ein fliichtiger Blick auf Zweck und Inhalt des Werkes macht die
anspruchsvollen Ambitionen des Hg.s deutlich: Das Handbuch, gedacht fiir
alle Anlédsse im Kirchenjahr und Gemeindeleben®, enthilt zehn Teile mit fol-
genden Untertiteln: (1.) Inhaltsverzeichnis, (2.) Verzeichnisse, 3) Einfithrung
und Gebrauchsanweisung, (4.) Christliche Rhetorik, (5) Reich Gottes als Leit-
gedanke des Predigtwerkes, (6.) Reden im Kirchenjahr, (7) Reden zu biirgerli-
chen Gedenk- und Feiertagen, (8.) Reden zu religitsen und gemeindlichen
Themen, (9.) Reden zu persoénlichen und gesellschaftlichen Themen, (10.)
Reden zu Themen christlicher Lebenshilfe und -gestaltung.

Nimmt sich ein Fachverlag fiir Behérden und Institutionen der
Predigtnot an und ist gar noch der renommierte Rhetoriker und
Theologe G. OrtE einer der Mitvf. des Bdes - von ihm stammt Teil
4 —, dann erwartet der Benutzer ein professionelles Meisterstiick. Ob
das Werk seinen hohen Anspriichen gerecht wird, scheint mir zwei-
felhaft zu sein. Warum?

1. Das Werk soll als Handbuch fiir alle Anlisse im Kirchenjahr
dienen. Mit dieser Ankiindigung werden jedoch falsche Erwartun-
gen geweckt. So finden z. B. die Sonntage im Jahreskreis — immerhin
konnen es bis zu 33 Sonntage eines Jahres sein — keine Beriicksich-
tigung.

2. G. Otto (er legt einen Text vor, der — von einigen unwesentli-
chen Uberarbeitungen abgesehen - auch in seinem Bd ,Die Kunst,
verantwortlich zu reden®, Giitersloh 1994, verdffentlicht ist) emp-
fiehlt den Predigern, sich von der Literatur anregen zu lassen, um
die Sprache zu schulen, sie also fliissig, genau und konkret zu
gestalten. Leider wird das Handbuch diesem hohen Anspruch kaum
gerecht. Zu zahlreich sind die Allgemeinplitze und Ungenauigkei-
ten. Als Beleg ein Beispiel, das zu Lasten der Redaktion geht: ,,Weih-
nachten als Fest der allumfassenden Liebe Gottes zielt auf die Fort-
setzung des ewigen und zeitlichen Aspektes der Geburt Christi in
Seele und Herz des Einzelnen* (Teil 6 / 2.2 S. 1).

3. Hochst problematisch ist schlieBlich die Art und Weise, wie
teilweise mit den biblischen Texten umgegangen wird. Ein Beleg ist
die Predigt von Otto zu Mt 7,1-9. Die Verkldrungsvorstellungen der
Perikope werden radikal entmythologisiert. Oder sollte man besser
sagen: wegrationalisiert? Nach Otto haben die Jiinger Jesu dies
begriffen: ,In dem, was Jesus iiber unser Leben gesagt hat, ist Gott
bei uns.“ Und dann stellt sich die Frage: ,Wo sagt man das damals
am besten. Man stellt eine Erzihlung, in der das Licht Gottes und
eine himmlische Stimme alles ,verkldren‘, mitten in den irdischen,
menschlichen, gar nicht ,gottlichen® Lebensweg Jesu hinein. Stirker
kann man sich’s gar nicht verdeutlichen: Was der sagt, das gilt"
(Teil 6 / 2.5 S. 21).

Miinster Ferdinand Schumacher

Missionswissenschaften

Missiology. An Ecumenical Introduction. Texts and Contexts of Global Chris-
tianity. Ed. by F. ]. Verstraelen u. a. - Grand Rapids MI: Eerdmans
1995. V, 498 S., US-$ 24,99 ISBN: 0-8028-0487-X
Das Christentum ist im Laufe der vergangenen zwei Jh.e wirk-

lich zu einer Weltreligion geworden. Es hat sich in alle Erdteile,

Gesellschaften, Kulturen und Subkulturen eingenistet und dabei

auch alle Spannungen, die die Welt erfiillen, in die Okumene selbst

aufgenommen. Das vorzustellende Buch bearbeitet exemplarisch

Probleme und Materialien, die im ProzeB der interkulturellen Auf-

facherung des Christentums angefallen sind. Es geht in dieser 6ku-

menischen Einfithrung in die Missionswissenschaft nicht nur um die
geplanten und organisierten, sondern auch um die nicht organisier-
ten, ungeplanten Prozesse vorwiegend aubBereuropéischer Christen-
tumsentwicklung. Den Hg.n ist es eindrucksvoll gelungen, Texte
und Kontexte der Weltchristenheit in einem Kompendium missions-
wissenschaftlichen Grundwissens zu erschlieBen, und zwar in einer
strikt 6kumenischen Perspektive. Das Buch erschien urspriinglich
in niederldndischer Sprache. Fiir die englische Bearbeitung sind
zusétzlich zwei Beitrdge aufgenommen worden, deren einer den

nordamerikanischen Missionsprotestantismus der vergangenen 100

Jahre portritiert und deren anderer ganz aktuell protestantisches

missionarisches Engagement in der ehemaligen UdSSR, vor allem in

RuBland vorstellt.

Einleitend etablieren die Hg. ihre missionstheologische Perspektive. Die
Bewegungen des modernen, vor allem auBereuropdischen Christentums sol-
len nicht nur historisch oder soziologisch in Betracht gezogen, sondern vor-
nehmlich auch theologisch interpretiert werden, und zwar mit Hilfe der
dominant gestellten Motive ,Gottes erlésender Wille* und ,Reich Gottes®.
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Mission wird also nicht als die Aktivitit einer sendenden Kirche verstanden,
sondern als die dynamische Beziehung zwischen Gott und Welt (4), Ankldnge
an das nach wie vor populdre Missio-Dei-Konzept, auf das ein anderer Vf. in
diesem Bd sich spdter eher kritisch bezieht (s. u.). Nach der einfithrenden
Bestimmung des Gegenstandes und des Problemhorizontes der Missionswis-
senschaft (1ff) wird das Material in fiinf Teilen arrangiert.

Teil 1: Die Vielfalt globalen Christentums (9-115) bietet eine erste Veran-
schaulichung fiir die erstaunliche Verschiedenheit kontextualisierter Chri-
stentiimer. Anton WesseLs gibt eine auch kirchenkundlich niitzliche Orientie-
rung zum Mittleren Osten, der Wiege der drei groen monotheistischen Welt-
religionen und zugleich der Kontext, an dem sie bis heute neben-, mit- und
manchmal auch gegeneinander existieren. In sehr verhaltener Weise akzen-
tuiert W. die dialogische wie missionarische Herausforderung vor dem Hin-
tergrund einer politisch delikaten und spannungsvollen Situation.

Es folgen Fallstudien zu Westeuropa, Emanzipation und Pluralisierung in
den Niederlanden (J. van RaaLte), zur Geschichte des Christentums in der heu-
tigen Volksrepublik China (A. Camps), ferner exemplarisch fiir Westafrika das
Christentum zwischen Traditionalitit und Modernitit in Ghana (F. ]. VERSTRAE-
LeN) und eine kurze, konzise Présentation zur Interaktion einer starken christ-
lichen Minoritiit und einer nicht immer starken islamischen Majoritit in Indo-
nesien (KAReL STEENBRINK) sowie eine Studie fiir den lateinamerikanischen Kon-
text (R. G. van Rossum). Notwendigerweise handelt es sich um eine Auswahl.
Die Hg. haben sich entschieden, den nordamerikanischen Erdteil, Australien,
Ozeanien und den Status des Christentums in Japan nicht zu beriicksichtigen.
Gleichwohl reicht die Serie von Fallstudien villig, um die unterschiedlichen
kontextuellen Prigungen des Christlichen, nicht zuletzt die sehr unterschied-
lichen strukturellen Verankerungen verschiedener Religionen innerhalb
eines Kontextes sowie die Phasenverschiedenheiten innerhalb der christli-
chen Okumene einleitend zu veranschaulichen. Der ProzeB der interkulturel-
len Aufficherung des Christentums radikalisiert die Frage nach ihrem
Zusammenbhalt.

Der zweite Teil des Buches (Welt, Mission und Kirche, 117-220) greift diese
Frage nach dem Zusammenhalt der Weltchristenheit auf und stellt sich in
eine theologische Perspektive (120ff). Die ,Reise des Christentums von Jerusa-
lem bis an die Enden der Erde“ hat ihren Bezugspunkt, ihr Kriterium im
Motiv des ,Reiches Gottes* und also in der Frage, ob die Kirche nicht nur
anwesend, sondern auch in theologischem Sinne présent war und ist (120ff).
Damit ergibt sich eine volle Tagesordnung fiir eine mehr systematisch arran-
gierte Missiologie. Die Frage nach der Notwendigkeit und Méglichkeit bibli-
scher Fundierung von Mission erortert Marc SpinpLer (123ff) in einem ebenso
klar orientierenden wie hermeneutisch bedachten Beitrag, der naiv biblizisti-
sche oder gar fundamentalistische Begriindungen von Mission in die Vergan-
genheit weist. Weder lassen sich gegenwiirtige Formen missionarischer Pré-
senz einfach biblisch legitimieren, noch laBt sich aus der Bibel ein bestimmtes
Ideal der Mission paradigmatisch erheben. Gleichwohl gilt es, alle Formen
und Ideale der Mission nicht nur in der Phase ihrer theologischen Konstruk-
tion, sondern durchgéngig im ProzeB ihrer Praxis der Frage ihrer biblischen
Fundierung auszusetzen (142ff).

Der folgende Beitrag von A. b Groor, ,One Bible and Many Interpretative
Contexts: Hermeneutics in Missiology*”, présentiert einige Beispiele kontextu-
ell eingefirbten Gebrauches der Bibel (146ff) und weist darauf hin, daB unge-
achtet der enormen Erkenntnisvorrite, die in kritischer Bibelwissenschaft
erarbeitet wurden, faktisch populdre, aus kontextuellen Interessenlagen
gespeiste Zuginge die Rezeptionsprozesse der Bibel steuern. Wissenschaftli-
che Exegese kann zur Bereicherung dieser Rezeptionsprozesse beitragen, wird
aber nach Meinung G.s selber nicht von ausschlaggebender Bedeutung sein
(155ff). Die unvermeidliche Frage, wer aufgrund welcher Kriterien iiber die
Qualitét geleisteter Inkulturationsprozesse entscheidet, 148t G. offen. Befriedi-
gender ist der Beitrag von L. A. Hoepemaker, der die Riickwirkung der Globali-
sierung der Christenheit auf heutiges Missionsverstindnis untersucht
(157-171). Infolge des Globalisierungsprozesses kénnen wir iiber Mission
nicht mehr sprechen ohne Riicksicht der Skumenischen Bewegung und
umgekehrt. Eine 6kumenische Bewegung, die nicht bewuBt das Erbe der mis-
sionarischen Bewegung aufgreift, bleibt ,incomplete” (171ff). H. markiert
m. E. iiberzeugend die Verlegenheit, daB der in der 6kumenischen Diskussion
nach wie vor favorisierte Begriff der Missio Dei uns nicht wirklich hilft (,does
not really help us“, 171). Ich stimme zu. Wir miissen wohl anerkennen, dafB
das Aufkommen des Begriffes Missio Dei in einer Phase radikaler kolonialkri-
tischer Demontage der Mission behilflich gewesen ist, die Sache der Mission
wieder diskutabel zu machen und zu halten. Aber es bleibt doch fraglich, ob
das Motiv eine weniger triumphalistische Sprache stiftet und ob es das Mate-
rial birgt, die Frage nach Einheit und Vielfalt des Christlichen in der Welt
hinreichend zu beantworten.

Eine Kommentierung der Position von H. aus evangelikaler Sicht schlieBt
R. H. Matzken (172-176) an - ein Beleg dafiir, daB dieses Text- und Arbeits-
buch den Entwurf eines Gesamtrahmens mit dem Angebot einer Verschie-
denheit von Positionen zur gleichen Sache verbinden kann.

Sehr niitzlich ist der Beitrag J. van Lins (177-193), der in einem idealtypi-
schen Arrangement drei unterschiedliche Ansitze fiir die Frage anbietet, wie
Christen die Begegnung mit anderen Religionen bedenken und bearbeiten
kénnten. Die Kontextualitéit interreligiser Begegnungen (192ff) wird aller-
dings nicht wirklich ausgearbeitet, und das héngt m. E. mit dem Umstand
zusammen, daB der von L. zugrundegelegte Begriff von Religion einen Dialog
mit dem, was andere Humanwissenschaften zu diesem Thema zu sagen
haben, nicht fithrt.

In der Begegnung der Christen mit den anderen geht es um das Leben in
seiner Strittigkeit, kurz, um das Heil. Dieses zentrale Thema greift ]. D. Gorr
(194ff) auf. Der Leser kann Verkniipfungen zu Unheilserfahrungen, wie sie im
Hintergrund der Fallstudienserie des ersten Hauptteils stehen, von sich aus
herstellen. Es wiire spannend gewesen, dem V{. dabei zu folgen, wie er den
Begriff des Heils im Blick auf die niederlidndische Gesellschaft in eine mis-
sionstheologische und missionspraktische Perspektive riickt.

Nachdem der zweite Teil einige missionstheologische Schneisen geschla-
gen hat, leuchtet der dritte Teil die missionarische Bewegung in geschichtli-
cher Perspektive an (211-262). Das ist insofern besonders niitzlich, als in den
Curricula theologischer Ausbildung die Geschichte des auBereuropéischen
Christentums in der Regel gar nicht behandelt wird. Die V{. setzen mit den
Umbriichen ein, die sich am Ende des 15. Jh.s ergaben, also der Vasco da
Gama-Periode christlicher Mission. Sie akzentuieren weiter den Neueinsatz,
der seit der Franzésischen Revolution erfolgt (Griindung der ersten protestan-
tischen Missionsgesellschaft 1792). Sie verfolgen die Geschichte katholischer
und protestantischer Missionen bis in die 60er Jahre unseres Jh.s, als der
Internationale Missionsrat in den Okumenischen Rat der Kirchen integriert
wurde, und das Zweite Vatikanische Konzil die unwiderrufliche Offnung der
rom.-kath. Kirche fiir die Okumene einlautete.

A. Cawmps gelingt in Kap. 14 (213-221) eine Summe katholischer Missionsge-
schichte, die nicht nur res gestae aneinanderreiht, sondern auch die innere
Dynamik und Konflikte zwischen den katholischen Missionen akzentuiert.
J. A. B. JonceneeL (222-228) notiert korrekt, dab fiir die Reformatoren vor allen
Dingen in der Zeit der Gegenreformation Mission noch kein Thema war (wéh-
rend die Jesuiten zu jener Zeit schon in Lateinamerika und in Ostasien glei-
chermaBen présent waren). Protestantische Mission setzt mit dem 17. Jh. ein.
Der Beitrag der Niederlande wird gewiirdigt, und die Akzentverschiebungen
in der Mission werden in Beziehung gesetzt zu den religitsen Klimaverdnde-
rungen in Europa (226). Die allm&hliche Erholung der rém.-kath. Mission zu
Beginn des 19. Jh.s nach den katastrophalen Einbriichen, die der Ritenstreit
und das Verbot des Jesuitenordens bedeuteten, skizziert A. Camps (229-236).
A. Winp gibt in duBerster Kiirze einen Uberblick iiber parallele protestanti-
sche Phasen und einige ihrer treibenden Motive einschlieBlich einer kurzen
missionstheologischen Besinnung.

Soweit der Uberblick zur Geschichte der modernen Missionsbewegung als
einer euro-amerikanischen Expansionsbewegung. Ein knappes Kompendium.
Frau G. M. VersTRAELEN-GILHUIS erginzt diese traditionelle Perspektive, indem
sie kurz das Vorhaben des Verbandes der Dritt-Welt-Theologen (EATWOT) vor-
stellt, eine Kirchengeschichte als Geschichte der Kirchen in der Dritten Welt
selbst zu erarbeiten, ein auch hinsichtlich seiner regionalen Schwerpunktset-
zungen solide informierender Beitrag, der zum vierten Hauptteil dieses Text-
buches iiberleitet. In der missionshistorischen Perspektive des dritten Teils
itberlagert die Universalitdt des Evangeliums die Partikularitét der Christen-
tiimer. Teil 4 erdrtert die Partikularitiit regionaler Gestaltungen des Christli-
chen im Blick auf die Frage seiner Universalitit.

Im vierten Teil, ,Missionarische Vitalitit in der zeitgenossischen Christen-
heit“ (263—-420), werden also die losen Faden, die die Fallstudien von Teil 1
angesponnen hatten, wieder aufgegriffen, zundchst im Blick auf den afrikani-
schen Kontext. J. B. Hegke behandelt (265-280) die Polaritéit zwischen afrikani-
scher Theologie und Befreiungstheologie in Afrika.

G. M. VersTRAELEN-GILHUIS trégt ein kurzes Kap. (281-305) zu Kirchenkon-
flikt und schwarzer Theologie in Siidafrika bei, in dem sie den historischen
Hintergrund der Fragestellung entwickelt, weiter eine kirchenkundliche
Orientierung mit Hinweisen auf die Ambivalenz der englischsprachigen Kir-
chen und die Bedeutung der Afrikanischen Unabhiéingigen Kirchen in dieser
Frage gibt, um dann den Fokus auf die Bedeutung des Christian Institute des
Siidafrikanischen Kirchenrates und der katholischen Bischofskonferenz zu
richten und schlieBlich kurz die Belhar-Erkldrung, das Kairos-Papier und das
Evangelikale Zeugnis in gleicher Sache einzufithren und den Beitrag der
schwarzen Theologie zu wiirdigen, die in ihrer Auseinandersetzung mit

* lateinamerikanischer Befreiungstheologie kritisch lernte, auf die eigene Kon-

textualitét zu reflektieren.

A. G. Honic (306-332) arbeitet in seiner Prisentation asiatischer theologi-
scher Entwiirfe einige gemeinsame Grundlinien von Theologen so unter-
schiedlicher Herkunft wie Aloysius Pieris, D. T. Niles und C. S. Song heraus.
Der Christus der Asiaten ist nicht der, der zerstért, sondern der erfiillt und
heilt (316ff). Das ist jedenfalls ungeachtet der Schwierigkeit, prédzise zu sagen,
was asiatische Theologie wirklich ist (311), ein dominanter Trend theologi-
schen Denkens jenseits denominationeller Unterschiede. Was aber ist mit
Israel, wenn der kosmische Christus das Privileg, die Besonderheit jiidisch-
christlicher Heilsgeschichte in Frage stellt? (318) Eine valide Frage, die Pieris
mit dem Motiv der Taufe im Jordan asiatischer Religiositit und Kosuke Koya-
mas Bericht {iber seine theologische Wallfahrt zwischen den Idealen von
Mount Sinai und Mount Fuji aufnehmen. Ein weit iiber das hier Angedeutete
hinaus gehaltvoller und aufschluBreicher Beitrag.

Der lateinamerikanische Kontinent wird erneut von R.G. van Rossum
(333-354) und von F. van per Horr (354-358) bearbeitet. Der Akzent liegt dar-
auf zu zeigen, wie aus einer Krisis des lateinamerikanischen Katholizismus
eine neue Art, das Christliche zu verantworten, zu tun und zu bedenken, auf-
taucht. Das ist wie vieles andere auch an anderer Stelle vielfiltig beschrieben
worden, aber im Zusammenhang dieses Bdes wieder niitzlich, weil auf den
Bestand des Grundwissens reduziert.

Dies Kap., das nach der Dynamik des Christentums in den auBereuropéi-
schen Landern fragt, hat bislang den evangelikal-pentekostalen Anteil an die-
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ser Dynamik nicht thematisiert. Das wird interessanterweise nachgeholt,
jedenfalls im Blick auf Osteuropa, in dem Beitrag von WALTER SawaTsky
(359-373) mit einer gerade in dieser Hinsicht wertvollen, kurzen bibliographi-
schen Orientierung sowie von Gerarp H. Anperson im Blick auf den amerika-
nischen Kontext. Wahrend A. den nordamerikanisch-protestantischen Beitrag
zur Weltmission fiir die Zeit von 1886-1986 in einem niitzlichen Uberblick,
der auch die Rolle der Evangelikalen, die Lihmung der GroBkirchen und
schlieblich die erhofften Impulse nordamerikanischer Missionswissenschaft
artikuliert, skizziert Sawatsky die Wahrnehmung Osteuropas, besonders der
fritheren UdSSR von seiten russischer Evangelikaler und westlicher Missio-
nen. An diesem Punkt bleibt das Buch m. E. ein Stiick seiner einleitend bean-
spruchten Okumenizitit schuldig. Die Frage, wie westliche evangelikale Mis-
sionen sich auf die liturgisch-missionarische Présenz der russisch-orthodoxen
Kirchen beziehen wollen, wird nicht wirklich angegangen. Und die vielfilti-
gen, manchmal auch problematischen Beziehungen, die sich in der Perspek-
tive 6kumenischer Diakonie oder auch sich gegenseitig tangierender kirchli-
cher Présenzanspriiche ergeben haben, werden nicht beriicksichtigt. Es
braucht nicht geleugnet zu werden, daB es vor der Perestroika Evangelikale
(Baptisten, Lutheraner u. a.) in erheblicher Zahl in der UdSSR gegeben hat
und dab diese sich auf westliche Kirchen, unabhéngig von der russisch-ortho-
doxen Kirche beziehen wollen und sollen. Ob aber westliche Kirchen und
Missionen sich auf Osteuropa beziehen kénnen und ihre Integritit bewahren,
wenn sie ihre Beziehung zur russisch-orthodoxen Kirche {iberhaupt nicht in
Sicht nehmen, ist doch fraglich.

Der Schlufteil, ,Mission, Okumenizitdt und Missionswissenschaft* (421-
470), gibt einen Riickblick und Ausblick. F.]. Verstraeren und J. A. B. JoNGe-
NEL mit J. M. van EnceLen rekonstruieren die Genesis der Missionswissen-
schaft in den vergangenen 130 Jahren (die Entwicklung in den USA ist in dem
Art. von GeraLb H. Anperson gehaltvoll abgedeckt). Die vorliegende kumeni-
sche Einfithrung in die Missionswissenschaft ist ein Ergebnis der Uberwin-
dung frither konkurrierender protestantischer und rém.-katholischer wissen-
schaftlicher Bemiithungen. Jongeneel und van Engelen geben eine kurze
Skizze aktuell diskutierter Probleme der Missionswissenschaft, Spindler
einen Uberblick {iber missionarische Organisationsformen (458—466).

Soviel zu den einzelnen Beitrigen. Das Buch erschlieBt Texte
und Kontexte der Weltchristenheit in synchronischer und diachroni-
scher Perspektive. Wenn wir bei deutschen Studierenden Kennt-
nisse moderner Fremdsprachen mit der gleichen Selbstverstindlich-
keit voraussetzen kénnten, wie das in manchen kleineren europii-
schen Nachbarldndern der Fall ist, wiire dies etwa zusammen mit
der kiirzlich erschienenen Einfithrung von Dietrich Ritschl in die
Okumenische Theologie eine vorziigliche Einfithrung in Skume-
nisch-missionstheologisches Grundwissen.

Was vermisse ich an diesem Buch? Auch wenn ich mit den Hg.n
grundsitzlich darin {ibereinstimme, daB Missionswissenschaft vor
allem die Materialien und Probleme bearbeitet, die in der auBereu-
ropdischen Entfaltung des Christentums anfallen, wire ein etwas
differenzierterer Dialog mit der praktischen Theologie, die sich auf
europédische Kontexte besinnt, férderlich gewesen — auch im Blick
auf den anstehenden Nord-Siid-Dialog. Im Blick auf die Darstellung
der iiberseeischen Christenheit vermisse ich eine Bearbeitung des
Feldes, das mit den Stichworten Entwicklungshilfe, Okumenische
Diakonie, Konflikte in der Partnerschaft bezeichnet sei. Jedoch,
nichts ist vollkommen. Diese Skumenische Einfiihrung in die Mis-
sionswissenschaft ist nicht nur willkommen, sie ist auch als Ergeb-
nis wissenschaftlicher Teamarbeit beeindruckend und ohne Zweifel
fiir den Studienbetrieb kiinftiger Jahre niitzlich und hilfreich.

Hamburg Theodor Ahrens

Religionswissenschaft

Hewitt, Marsha Aileen: Critical Theory of Religion. A Feminist Analysis. —
Minneapolis MN: Augsburg Fortress 1994. 234 S, US-$ 17,00 ISBN:
0-8006-2654-0
Die kanadische Sozialethikerin Marsha Aileen Hewitt arbeitet an

einer kritischen Theorie der Religion, indem sie die Positionen

wichtiger Vertreter der ersten Generation der Frankfurter Schule

(M. Horkheimer, Th. W. Adorno, W. Benjamin, H. Marcuse) auf-

nimmt, deren gerade auch fiir eine feministische Theologie wegwei-

sende Einsichten festhilt und anhand von deren Behandlung des

Themas ,Frauen“ sowie ihrer Vorstellungen vom ,Femininen® zu

einer dialektisch-feministischen Kritik der Kritischen Theorie (KT)

gelangt. Diese stellt heraus, daB zum einen ,.critical theory reprodu-
ces and sustains sexism while seeking to expose ist“, wihrend zum
anderen ,.critical theory provides a rich ressource for feminist theo-
rizing that is indispensible to a feminist critical theory of religion
and society” (XII). Eine selbstkritische und emanzipatorische femi-
nistisch-kritische Theorie der Religion ist das Ziel, wenn H. die

Frankfurter Schule mit bedeutenden amerikanischen Vertreterin-
nen feministischer Theologie bzw. Theorie (M. Daly, E. Schiissler
Fiorenza, R. Radford Ruether) korreliert und konfrontiert.

Die bislang weithin iibersehene Bedeutung der KT fiir den Feminismus
erkennt H. zundchst in deren gesellschaftsanalytischem Instrumentarium, das
insbesondere Herrschaftsverhiltnisse und deren ideologische Verbrimung
offenlegt und denunziert. Kritische und feministische Theorie haben dieses
gemeinsame Interesse an Herrschaftskritik wie an Befreiung. Deshalb kann
die notwendig negative Dialektik der Aufklirung H. zufolge nicht das letzte
Wort sein, und die angesichts der Verzweiflung durchgehaltene utopische
Hoffnung stellt laut Vfin ,one of its most important intersections with reli-
gion*“ (33) dar.

Fiir H. zeigt sich beim Thema ,Frau(en)* eine merkwiirdige Ironie der
KTen. In ihren Analysen universalisieren sie auf der Linie von Hegel, Marx
und Freud das Ménnliche zum Menschlichen, worunter sie — ihrer eigenen
Kritik der Identitidtslogik widersprechend - Frauen identitédtslogisch subsu-
mieren. H. macht z. B. bei Adorno eine beunruhigende Dissonanz aus: bei
ihm, dem es so sehr um die Rettung des Besonderen geht, scheint an dessen
Verstindnis von Homosexualitdt und von Frauen gerade ein patriarchaler
Chauvinismus auf. Adornos und Horkheimers idealisiertes und homogeni-
siertes Bild der biirgerlichen Familie ist H. zufolge auf Kosten der Frauen kon-
struiert, und das sei alles andere als nur Ausdruck des Zeitgeistes. Beide ver-
nachléssigen und verleugnen trotz ihres Bemiithens um die Rettung des Indi-
viduums und der bedrohten Humanitét die Halfte der Menschheit, weshalb
eine kritisch-feministische Theoriebildung ihre kritisch-transformatorischen
Impulse wohl aufnehmen kann, deren theorieinterne sexistische Beschran-
kungen freilich zu iiberwinden hat. Entscheidende Schritte dahin sieht H. bei
Daly, Schiissler Fiorenza und Radford Ruether getan, wobei sie Dalys gyno-
zentrischen Feminismus in Konstellation zu Marcuse setzt, wihrend sie
Schiissler Fiorenzas Ansatz v. a. mit Benjamin und Radford Ruethers sowohl
mit Marcuse als auch mit Horkheimer in Beziehung bringt.

Bei Marcuse wird laut H. v. a. das Thema der Negativitit herausgestellt,
wobei sich die historisch nétige Negation bei ihm am stirksten in politischer
Opposition artikuliere, die auf Befreiung, verstanden sowohl als soziale Ver-
#nderung wie als Transformation der psychischen und emotionalen Infra-
struktur des Individuums gerichtet sei. Marcuse, der eine Politik des Wider-
standes gegen Ende seines Lebens am deutlichsten im sozialistischen Feminis-
mus gegeben sah, hat damit H. zufolge aber den Feminismus verdinglicht, wie
iiberhaupt in seinem Werk eine zunehmende Verdinglichung der natural an
den Eros gebundenen ,Frau“ zutage trete, die mit ihrer Idealisierung einher-
gehe. Seine These von der ,natiirlichen” Besonderheit des Weiblichen finde
ihre Entsprechung gerade im gegenwirtigen gynozentrischen Feminismus,
der, paradigmatisch bei Daly, ein ebenso idealisiertes wie reifiziertes ontologi-
sches Konzept des Weiblichen zeichne und zelebriere, bei dem die realen
Frauen verschwinden. ,It is not the activities of struggling, laboring women
that contribute to the movement of history, but an ontological female Spirit
that animates the cosmic creative life forces that underlie the patriachal dis-
tortion of the phenomenal world” (139). Ein solches Konzept bezeichnet H. als
romantischen Eskapismus, der die revolutioniren Energien von Frauen von
der sozialen wie personlichen Verdnderung abzieht und sie auf esoterische
Riume privatisierter Erfahrung ablenkt. Gegeniiber solchem exklusivisti-
schen Antihumanismus liege in Marcuses inklusiver und zutiefst humanis-
tischer Vision einer befreiten und verséhnten Menschheit geradezu eine
religitse Dimension seiner KT.

Benjamins messianisch-anamnetisches Verstindnis der Geschichte bringt
H. mit Schiissler Fiorenzas feministischer Hermeneutik der Erinnerung
zusammen, die die biblischen Texte gegen den Strich biirste, um die in ihnen
durch den christlich-kirchlichen Kyriozentrismus verborgene und verdeckte
Geschichte der Frauen in subversive Erinnerung zu rufen. Was auch Benja-
min in seiner Blindheit fiir die konkreten, besonderen Schicksale von Frauen
als Opfer der Geschichte nicht gesehen habe, das findet die V£.in bei Schiissler
Fiorenza ausgesprochen, daPB ndmlich ohne die Befreiung der Frauen die
menschliche Befreiung nicht mal den Stellenwert eines utopischen Traumes
erlangt.

Radford Ruether, die einer feministisch-kritischen Theorie der Religion
am néchsten komme, liefert laut H. zum einen eine umfassende Herrschafts-
kritik, zum anderen eine dezidierte Orientierung hin auf einen kommunitari-
schen Sozialismus. Insofern verbinde sie vieles mit Marcuse. Da sie aber
zugleich die emanzipatorisch-kritische Kraft der Religion herausstelle, sieht
H. auch Beriithrungen mit Horkheimer. Radford Ruethers Kritik der Géttin-
nenspiritualitat und ihrer angeblichen prihistorisch-archiologischen Fundie-
rung als Ausflucht ins Mythische lenke den Blick auf heutige Herrschafts-
und Unterdriickungsverhiltnisse, auf deren kritische Analyse und den néti-
gen Kampf fiir umfassende Befreiung und Gerechtigkeit fiir alle.

Ihre Bemiihungen auf dem Weg zu einer feministischen KT der Religion
faBt H. abschlieBend dahingehend zusammen, daB erstens jenseits von Theo-
logie die vitale Kraft der Religion als Protest und Verlangen nach einer
gerechten Welt festzuhalten sei, daB es zweitens um die kontinuierliche Nega-
tion von Herrrschaft und Unterdriickung und um eine Politik des Widerstan-
des und der Ver4dnderung gehe, die Radford Ruether am deutlichsten artiku-
liere, die, indem sie die Konturen einer egalitiren und kommunitiren soziali-
stischen Welt zeichne, freilich in Identitidtsdenken zuriickfalle und darin sich
Daly annéhere. SchlieBlich macht H. als drittes Moment das Interesse an Ver-
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sthnung deutlich. Wenn das utopische Verlangen nach absoluter Gerechtig-
keit und Versthnung freilich in politische Programmatik umformuliert wird,
wird jede KT affirmativ und ,the logic of instrumentality and identity think-
ing takes over" (224).

H. hat ein hochst lesenswertes Buch geschrieben, in dem nicht
nur wichtige Einsichten der KT der Frankfurter Schule rezipiert,
sondern zugleich ein produktives Gesprich mit Positionen femini-
stischer Theorie und Theologie aufgenommen worden ist. Sehr
erhellend finde ich, was fiir ein Frauenbild der Frankfurter Theore-
tiker H. im Detail zutage fordert. Sie legt iiberzeugend dar, daB und
wie die kritischen Theoretiker damit in performativen Widerspruch
zu ihren eigenen Uberzeugungen geraten. H. formuliert von der KT
her nicht zuletzt eine scharfe und m. E. zutreffende Kritik des gyno-
zentrischen Feminismus. H.s Insistieren auf dem Zusammenhang,
der gegenseitigen Bereicherung und dem gemeinsamen Interesse
von kritischer Gesellschaftstheorie und biblischer Religion kann ich
voll zustimmen. Allerdings sehe ich bei der Vfin eine problemati-
sche Gegeniiberstellung von Religion einerseits und Theologie ande-
rerseits inklusive einer Abwertung der letzteren, die auch von der
Frankfurter Schule her nicht gedeckt ist — selbst in den bei H. ange-
fithrten Zitaten ist nicht nur von Religion, sondern durchaus und
dezidiert von Theologie, die nicht per se affirmative, d. h. traditio-
nelle Theorie ist, die Rede! (vgl. die Benjamin- und Adornozitate S.
151, das Horkheimerzitat S. 207). Auch eine feministisch-kritische
Theorie der Religion steht vor der Alternative, entweder wie Daly
eine postchristliche, posttheologische spirituelle Philosophie bzw.
philosophische Spiritualitit zu kultivieren, oder sich sozial- bzw.
religionswissenschaftlich zu verstehen und damit den christlichen
Kontext und Anspruch schon methodisch zu verlassen, oder aber
eine in der jiidisch-christlichen Tradition stehende, auf dem Boden
ihrer kritischen Rezeption operierende und dabei zugleich im
Gesprédch mit der kritischen Gesellschaftstheorie entwickelte theo-
logische Theorie zu formulieren.

Anzumerken ist schlieblich noch, daB H. eine Arbeit eines in
Kanada wohlbekannten Deutschamerikaners nicht einmal erwihnt,
deren Titel sie bis auf ein kleines Wort iibernimmt; R. Siebert, The
Critical Theory of Religion. The Frankfurt School, Berlin / New
York / Amsterdam 1985.

Luzern Edmund Arens

Zur Theorie des Opfers. Ein interdisziplindres Gespridch, hg. v. Richard
Schenk. - Stuttgart-Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog 1995. IX, 342 S.
(Collegium Philosophicum, 1), kart. DM 69,00 ISBN: 3-7728-1665-7
Der Titel des vorliegenden Sammelbdes, der ein im November

1993 veranstaltetes Symposium dokumentiert, 148t nicht erkennen,

dab fiinf von elf Beitrdgen der Darstellung und (sehr vorsichtigen)

Kritik einer einzigen Auffassung vom Opfer gewidmet sind: der Auf-

fassung von René Girard.

Die Beitrdge von Ruporr Spaemann (,Bemerkungen zum Opfer-
begriff*, 11-24), Jean Grescr (,Homo mimeticus — Anthropologische
Voraussetzungen von René Girards Opferbegriff*, 27-58), HiNDERK
EmricH (,Zur philosophischen Psychologie des Opfers”, 67-101) und
Franz-Xaver KaurMANN (,,Macht Zivilisation das Opfer iiberfliissig?”,
173-187) laufen auf ein ,Ja — Aber” hinaus: ein ,Ja“ zu Girards theo-
retischem Ansatz, ein ,,Aber” zu den in der Durchfithrung enthalte-
nen Einseitigkeiten.

Eine Sonderstellung im vorliegenden Sammelbd nimmt der Beitrag von
Fark Wacner ein (,Die christliche Revolutionierung des Gottesgedankens®,
251-278). W. versucht, in weiterfithrender Interpretation Girards, zu zeigen,
dabB eine ,Revolutionierung des Gottesgedankens® nitig ist, um die in aller
Opferpraxis fortwirkende Logik der Gewalt zu durchbrechen (269ff). Denn
gerade ,die Verletzung, die das gottliche Selbstsein faktisch [durch die
menschliche Siinde] erfdhrt, ist nur das Symptom fiir die grundsétzliche Ein-
sicht, dafi das selbstméchtige gbttliche Wesen der asymmetrisch bestimmten
Differenz seines Selbstseins und des menschlichen Andersseins nicht machtig
ist* (273). Diese ,Einsicht, daB gerade die zum géttlichen Subjekt vergegen-
sténdlichte absolut-unmittelbare Selbstmachtigkeit ihrer selbst nicht michtig
ist“, macht den ,Geist des Christentums" aus (276).

Zwei Beitréige bieten kontrastierende Alternativen zu Girards Opferver-
sténdnis an: Perer KosLowsk (,,Die Geschichte der Welt als Selbstopfer Gottes —
Theorie des Opfers bei Franz von Baader®, 307-321) und RicHARD SCHENK
(»Opfer und Opferkritik aus der Sicht rémisch-katholischer Theologie®,
193-250). K. zeigt, daB nach Franz von Baader der Begriff des Opfers als einer
freiwilligen Selbstverendlichung Gottes ,ein Zentralbegriff fiir eine Metaphy-
sik der Freiheit” ist (317). S. weist darauf hin, daB bei manchen vortridentini-
schen Theologen die Frage erértert wird, ,ob auBerhalb der jiidisch-christli-
chen Tradition wahrer, vielleicht sogar inspirierter und heilbringender Got-

tesdienst einschlieBlich seines Opferkultes stattfindet” (201). Vor allem aber
verweist er auf eine Stelle bei Thomas v. Aquin, wo dieser den Opfercharak-
ter des Kreuzestodes Jesu nicht in seinem destruktiven Charakter sieht, son-
dern darin, daB er von seiten des Darbringers aus Liebe geschah (,ex caritate
proveniens®) und deshalb von seiten Gottes als im Héchstmafl annahmewdir-
dig (,maxime acceptum®) beurteilt wurde (231).

Macht aber (gott-)menschliche Caritas und gottliche Akzeptanz das Wesen
des Opfers aus, dann geht das so verstandene Opfer ,iiber die eigentliche
Gestalt buchstdblicher Opfer hinaus. Das hingegen, was an der zerstoreri-
schen, auch selbstzerstérerischen Wirklichkeit buchstiblicher Opferpraxis
dem hier intendierten Heilscharakter nicht entspricht, hat nie zur ,Wahrheit
des Opfers gehort” (234).

Zwei weitere Beitrdge beschreiben die metaphorische Verwendung des
Begriffs ,Opfer” im Sprachgebrauch der Medizin und der Okonomie: Frrrz
HartMANN (,,Opfer in der Medizin und der Naturwissenschaft®, 105-125) und
GEraRD GAFGEN (,,Verzicht und Belohnung - Das Opfer in 8konomischer Per-
spektive”, 127-147). Als Beitrdge zu einer Theorie des Opfers kénnen derar-
tige Beobachtungen eines metaphorischen Sprachgebrauchs nur insofern gel-
ten, als sie zeigen, daB der Begriff des Opfers im 6ffentlichen Sprachgebrauch
seine religitse Wortbedeutung weitgehend verloren hat und nun zu beliebiger
metaphorischer Verwendung zur Verfiigung steht.

In diesem Sinne merkt Falk Wagner treffend an: ,Dem Begriff ,Opfer’,
scheint es nicht anders zu ergehen als anderen religiosen oder theologischen
Begriffen, die als ebenso profanisierte wie trivialisierte Metaphern in die All-
tagssprache der modernen sdkularisierten Gesellschaft einwandern® (252).

Die bisher besprochenen Beitriige, soweit sie nicht eine metapho-
rische Verwendung des Opferbegriffs in Medizin und Okonomie,
sondern seine Verwendung in religidsen bzw. theologischen Kon-
texten zum Gegenstand haben, enthalten die Darstellung und kriti-
sche Wiirdigung von Opfertheorien, die andere Vf. schon vorgelegt
haben (Girard, pritridentische Theologen, Franz v. Baader). Die bei-
den restlichen Beitrdge verlassen die Theoriehistorie, um eigene
Anséitze einer Theorie des Opfers vorzulegen: Horst BUrRkLE (,Die
religionsphinomenologische Sicht des Opfers und ihre theologische
Relevanz®, 153-189) und Worrcanc Kruxen (,Opfer als Handlung®,
289-302).

Waihrend Girard und seine Interpreten sich in relativer Ferne zu den
Selbstzeugnissen der Religion bewegen, greift Biirkle gerade auf diese Selbst-
zeugnisse zuriick und entnimmt ihnen eine Auskuntft iiber die Grund-Inten-
tion aller Opferkulte. Er findet diese Grund-Intention in der ,Partizipation an
der Gottheit durch Vollzug der Opfer* (161). Diese Partizipation wird ihrer-
seits dadurch moglich gemacht, daB ,,das géttliche Opfer allem menschlichen
Opfern vorausliegt” (F. Heiler, Erscheinungsformen und Wesen der Religion,
zit. 161 Anm.), so daB die Selbsthingabe der Gottheit alle durch Gaben repri-
sentierte Selbsthingabe des Menschen erst méglich macht. Als ein Schliissel-
wort zum Verstidndnis der Opfer zitiert B. einen Spruch aus der Bhagavadgita:
»Die Gottheit ist der Opferakt, die Gottheit ist die Opfergabe“ (a.a.0. IV, 24f,
zit. 162 Anm.). Daraus wird der Leser folgern diirfen: LaBt sich die Selbsthin-
gabe der Gottheit fiir das Leben der Welt als der Grundgedanke allen Opfer-
kultes erweisen, dann verfehlt Girards Interpretation des Opfers als Wieder-
holung eines ,,Griindungsmords”, in welchem sich der kollektive HaB einer
Urhorde auf einen unschuldigen Einzelnen konzentrierte, den Gegenstand,
den es zu erkldren gilt.

Kruxen unterscheidet zwischen der zur Tugend der Tapferkeit gehérigen
Bereitschaft ,,Opfer zu bringen®, notfalls auch das Opfer des eigenen Lebens,
und dem ,religitsen Sinn des Opfers [. . .], das nicht gebracht, sondern darge-
bracht wird“ (296) und dadurch ,der Ehre Gottes dient* (297) und dadurch
zugleich der Versthnung mit Gott und unter den Menschen dienen kann.
Dabei betont er die Unterscheidung, daB die AusstoBung des Frevlers aus der
Gemeinschaft zwar die Voraussetzung des Opfers sein kann, aber nicht dieses
selbst. ,Das Opfer kann nicht der Vollzug der Strafe sein“ (298). Auch ,die
symbolische Entfernung des Frevels aus der Gemeinschaft durch den ,Siin-
denbock’ ist kein Opfer. Er wird nicht dargebracht [. . .], sondern die Gemein-
schaft gereinigt, damit sie zum Opfer bereit ist“ (297). Das Menschenopfer hilt
er nicht fiir ,urspriinglich®, als sei es sekunddr durch das Tieropfer abgeldst
worden, sondern fiir eine der ,Verirrungen [. . .], die wir in der Religionsge-
schichte antreffen® (299). Stellvertretendes Sithneopfer ist darum nie als ,Exe-
kution®, sondern stets nur als freiwillige Selbsthingabe legitim (vgl. 299f).
Diese freilich impliziert den ,blutigen Realismus der Passion® und ,wider-
steht einer Spiritualisierung” (301). Freilich bediirfte wohl der Begriff der
»Ehre Gottes” einer ndheren Explikation, wenn deutlich werden soll, warum
der ,blutige Realismus” der Tieropfer oder auch der Selbstdarbringung dieser
gottlichen Ehre dienen kann.

Der vorgelegte Sammelbd enthilt also einerseits Proben einer —
sehr vornehm gefiihrten - Auseinandersetzung mit der Opfertheo-
rie und Opferkritik René Girards, andererseits hilfreiche historische
Hinweise und systematische Ansitze zur Enwicklung einer Theorie,
die auch in unserem sikularisierten Zeitalter die Bedeutung des
Opfers im allgemeinen und der christlichen Verkiindigung vom
Kreuzesopfer Jesu im besonderen plausibel machen kann.

Miinchen Richard Schaeffler
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Philosophie

Coreth, Emerich: GrundriBl der Metaphysik. — Innsbruck: Tyrolia 1994. 231

S., brosch. DM 39,00 ISBN: 3-7022-1951-X

Emerich Coreth hat als ,Alterswerk” (13) eine leicht faBliche
Einfithrung in sein Lebensthema! vorgelegt: die Tradierung (neu-)
scholastischer Philosophie, zu der er sich gleich in der Einfithrung
bekennt.

Die allgemein gehaltene und gelegentlich plakative Einfiihrung (,Meta-
physik hat eine Zukunft, weil auch die Zukunft Metaphysik braucht*, 25) ent-
faltet das Programm des Buches. Auf einen philosophiegeschichtlichen
Durchmarsch fiihrt der V£ in Methode und Ansatz der Metaphysik ein. Kap. 2
bietet eine ausfiithrliche und beinahe meditative Entfaltung des transzenden-
talen Verfahrens, das auch die entscheidende Begriindung leistet: In den Akt-
vollzug des Fragens gehen mit-behauptet und mit-bejaht unthematische Ein-
sichten als Bedingungen seiner Moglichkeit ein. Diese sind als Vorgriff bzw.
Ausgriff auf das Sein zu entfalten. Die folgenden Kap. bieten sodann einen
allgemeinen Einstieg in die traditionelle Begriffswelt der Scholastik: Subjekt
und Objekt, Akt und Potenz, Seiendes und Sein, Substanz und Akzidens (Kap.
3); Wirken und Geist, Kausalitit und Finalitét (Kap. 4); Transzendentalien und
Analogie (Kap. 5), Welt und Materie, Leib und Freiheit (Kap. 6), um schlief-
lich in klassischer Manier das Dasein Gottes zu beweisen (Kap. 7).

Fiir an scholastischer Terminologie Interessierte kann das Buch
eine erste Uberblicksmoglichkeit darstellen, der Text kénnte auch
als Manuskript fiir eine entsprechende Einfithrungsvorlesung die-
nen. Bei einem derart iiberzeitlichen Thema mag es angehen, wenn
Heidegger zu den neueren Philosophen gezihlt wird (63) und das
durchschnittliche Erscheinungsjahr der angegebenen Literatur 1957
ist.

Unverstdndlich bleibt hingegen die fehlende Auseinanderset-
zung mit der nicht gerade jungen Kritik (z. B. ThRv 80 [1984], 214f)
an der entscheidenden Begriindungsfigur Retorsion (40), die allein
den abschlieBenden Gottesbeweis (207) wie den Ansatz des Vfs
iiberhaupt stiitzt. Die Behauptung des Vfs, das im Selbstvollzug
menschlichen Daseins notwendig vorausgesetzte Vollzugswissen,
das auf absolutes Sein ausgreife, sei ein bejahtes, wird auch durch
ihre variierte Wiederholung (26f.,31, 39f, 45, 47, 51f,, 56, 58-60,
u. 8.) nicht richtiger. Wer von der (transzendental) notwendigen
Inanspruchnahme bestimmter Primissen auf deren (ontische) Exi-
stenz schlieBt, suggeriert mehr als er leistet.2 Menschliche Transzen-
dentalitidt kénnte auch irrefithrend sein, die (als ,grundsitzliche
Einsicht”) vorausgesetzte Identitat von transzendentaler und ontolo-
gischer Struktur (199) ist schon theo-logisch. Sie fuBt auf der von
dem Vf. als ,Mischform® von ontischer und logischer Bedingung
definierten transzendentalen Bedingung (46f.), bzw. in der Gleich-
setzung von ,logisch” und ,bejaht“ (47). So wundert es nicht, wenn
spater selbst das Bose auf den zu bejahenden Sinn hin verzweckt
(170f) und die Philosophie ganz unter die Religion funktionalisiert
(220f)) wird. Die Ankiindigung des Klappentextes, es gehe ,ganz aus-
driicklich” darum, ,die Errungenschaften der Tradition mit den
Problemstellungen des heutigen Denkens zu verkniipfen“, benennt
wohl den Wunsch des Verlegers.

Lahr Martin Wichmann

Pieper, Josef: Schriften zum Philosophiebegriff, hg. v. Berthold Wald. -
Hamburg: Felix Meiner 1995. 345 S. (Werke in acht Binden, 3), kart. DM
76,00 ISBN: 3-7873-1223-4
Diese Werkausgabe, deren AbschluB bis 1998 geplant ist, umfalt

alle bisher gedruckten Monographien Josef Piepers sowie den grobB-

ten Teil seiner in deutscher Sprache verdffentlichten Vortrige, Zeit-
schriftenart., Beitrige und Kleinschriften. Der vorliegende, als erster
publizierte Bd enthilt zwolf verschiedene Beitrdge des 1904 gebore-
nen, emeritierten Miinsteraner Prof.s fiir Philosophische Anthropo-
logie. Darunter befinden sich neben neun bereits frither publizier-
ten Schriften drei bisher unveréffentlichte Manuskripte, ndmlich

P.s Antrittsvorlesung aus dem Jahre 1946 (,Philosophische Bildung

und geistige Arbeit“), sein Miinsteraner Habil.svortrag (,Heideggers

Wahrheitsbegriff*, 1946) und ein Vortrag aus der Zeit seiner ersten

Gastprofessur in den USA (,Uber das Dilemma einer nicht-christli-

chen Philosophie®, 1950). In den Aufsitzen des vorliegenden Bdes

geht es P. — wie T. S. Eliot in seinem Nachwort zum zweiten Beitrag

! Ausfithrlich in: Coreth, Emerich: Metaphysik. Innsbruck / Wien / Miinchen
1961.

2 Vgl. meine Kurzfassung dieser Problematik in: Soll ich wollen, was ich
muf?, in: Larcher, G., u. a. (Hg.): Hoffnung, die Griinde nennt, Regensburg
1996, 92f,

richtig bemerkt — wesentlich um die Begriindung eines rechten Ver-
hiltnisses zwischen Philosophie und Theologie.

In seiner Antrittsvorlesung diskutiert P. den in der philosophischen Tradi-
tion bestimmend gewordenen Unterschied zwischen diskursivem Denken
und intellektualer Anschauung. Dabei kritisiert er, daB Kant einseitig die
Erkenntnismiihe als Kriterium der Wahrheit ausgegeben hat. Als Korrektiv
dieser Einseitigkeit fungiert die kontemplative Dimension der Erkenntnis und
der (beim Aquinaten betonte) MuBe-Charakter des Philosophierens.

Der zweite Beitrag dieser Werkausgabe (15-70) enthilt vier Vorlesungen
zum Thema ,Was heifit philosophieren?“. Der Philosophierende richtet seinen
Blick auf die Totalitdt der Welt. Den Einsatzpunkt des Philosophierens bildet
dabei das Phinomen des Staunens. Philosophieren kann der Mensch nur,
sofern er ,nicht blind geworden ist fiir das Erstaunliche, welches darin liegt,
daB etwas ist” (46). Das Staunenkénnen gehort zu den ,htchsten Méglichkei-
ten der menschlichen Natur” (47). Im Phidnomen des Staunens sieht Thomas
von Aquin geradezu einen Erweis dafiir, daB der Mensch allein in der
Anschauung Gottes gestillt werden kann. Die innere Richtung des Staunens
zielt auf den Geheimnischarakter der Wirklichkeit. In der vierten Vorlesung
duBert sich P. detailliert zum Verhéltnis von Philosophie und Theologie.
Dabei vertritt er folgende These: Allem Philosophieren liegt eine iiberlieferte
Weltdeutung voraus, an der sich das Philosophieren entziindet. Die
Geschichte der antiken Philosophie zeigt, daB Theologie (verstanden als eine
die Welt als Ganzes meinende Wirklichkeitsdeutung) der Philosophie im
Sinne eines inneren Ursprungsverhiltnisses immer schon vorausgeht. ,Auf
platonische Weise und mit platonischem Anspruch kann man nur philoso-
phieren von einem theologischen Kontrapunkt her* (61). Auch der Blick auf
Heidegger und Sartre bestitigt, daB die Philosophie ihre Lebendigkeit und
innere Spannung durch ihre Kontrapunktik zum Theologischen hin
gewinnt.

In einer ,Verteidigungsrede fiir die Philosophie® versucht P., seinen Philo-
sophiebegriff vom Exaktheitsideal der Wissenschaften abzugrenzen. Dabei
verweist er auf den SchluBsatz der Abschiedsvorlesung des 80jéhrigen White-
head: ,The exactness is a fake.“ Unter der Voraussetzung, dall es ein vom
Menschen vernehmbares Reden Gottes gibt, hilt es P. fiir notwendig, dab der
Philosoph ein solches Offenbarungswissen in sein Philosophieren einbezieht.
Wiirde der Philosoph, der als Person von der Wahrheit einer Offenbarung
iiberzeugt ist, diese Offenbarungswahrheit ausdriicklich aus seinen Erorte-
rungen ausschlieBen, so horte er ,augenblicklich auf, im Ernst zu philosophie-
ren, weil er von da an seinen Gegenstand, Welt und Existenz im Ganzen, gar
nicht mehr ,unter jedem denkbaren Aspekt® betrachten wiirde (146). Heideg-
ger und Jaspers stehen mit ihrer These von der absoluten Unvereinbarkeit
von Glaube und Philosophie im vélligen Dissens gegeniiber der Haltung der
groBen abendléndischen Philosophie.

Im vierten Beitrag (156-172) untersucht P. den platonischen Philosophie-
begriff: Philosophie hat es — im Gegensatz zu den Einzelwissenschaften — mit
der Wirklichkeit im Ganzen bzw. mit der Weisheit insgesamt zu tun. Als neu-
ralgischen Punkt in der Erérterung des platonischen Philosophiebegriffs iden-
tifiziert P. das Verhiltnis von Philosophie und Theologie. Der philosophische
Frageansatz im Sinne Platons ,verbietet es, daB eine iiberrationale Auskunft
iiber die Welt als Ganzes von vornherein abgewiesen werde® (161). Den Ein-
winden der scientific philosophy gegen die Form der Philosophie im Sinne
der abendléndischen Tradition (z. B. Sinnlosigkeitsverdacht) begegnet P. mit
dem Hinweis, ,,daB die Wissenschaft an der Grenze des Wissens endet, wih-
rend die Philosophie an dieser Grenze beginnt” (165).

Der Aufsatz ,Kreatiirlichkeit und menschliche Natur” enthilt eine scharf-
sinnige Auseinandersetzung mit dem philosophischen Ansatz Sartres. Der
Ausgangspunkt dieses Existentialisten ist ein dezidierter Atheismus, ,der weit
mehr Glaubenssache ist als das Resultat rationaler Argumentation” (183).
Dennoch besteht zwischen Sartre und Thomas von Aquin folgende gemein-
same fundamentale Uberzeugung: Es gibt keine menschliche Natur, es sei
denn, es gebe einen Erschaffer, der sie entworfen hat. Insofern hilt es P, fiir
dringend erforderlich, die Relation zwischen dem Begriff der Natur (des Men-
schen) und dem der Kreatiirlichkeit neu zu durchdenken. AuBlerdem meint P.
in Sartres Philosophie insofern einen unfreiwilligen, in der Tradition des
argumentum e contingentia mundi stehenden Gottesbeweis entdecken zu kon-
nen, als er den Gedanken von der Absurditét des Seins nicht mit voller Kon-
sequenz durchhalten kann.

In seinem Miinsteraner Habil.svortrag (186-198) will P. zeigen. dab in der
These Wahrheit ist Freiheit Heideggers Verwandtschaft mit Duns Scotus sicht-
bar wird. Das Erregende des Heideggerschen Philosophierens ist darin zu
sehen, daB ,mit herausfordernder Radikalitit aus einem urspriinglich theolo-
gischen Impetus Fragen gestellt werden, die aus sich eine theologische Ant-
wort verlangen, und daB zugleich eine solche Antwort ebenso radikal abge-
lehnt wird — ohne daB doch die theologische Antwort eine Stellvertretung
fainde in dem Eingestidndnis des Nichtwissens und in der ... ruhigen Vereh-
rung des Unerforschlichen (198).

Ein weiterer Aufsatz ist dem Thema ,Der Philosophierende und die Spra-
che. Bemerkungen eines Thomas-Lesers* gewidmet. Kluge und feinsinnige
Analysen enthélt auch der Beitrag ,Was heifit Interpretation?” (212-235).

Die néchste, spekulativ anspruchsvolle, jedoch im Verdffentlichungsnach-
weis (340) fehlerhaft angefiihrte Abhandlung dieser Werkausgabe gilt dem
Phénomen Uberlieferung. Nach P. gibt es ,zwei verschiedene Gattungen
menschlicher Wissenschaft; die eine beruht auf Erfahrung und Vernunftargu-
ment, die andere auf Uberlieferung und Autoritit“ (241). Als Musterfall der
ersten Gattung ist die Physik, als Musterfall der zweiten Gattung die Theolo-
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e anzusehen. Bei seiner Untersuchung der verschiedenen Formen von
%}fberlieferung richtet P. seine besondere Aufmerksamkeit auf die sog. Wahr-
heits-Uberlieferung. Dabei grenzt er das Phanomen der Uberlieferung von
einer Diskussion und vom Vorgang des Lehrens ab. Die Partner, die im Uber-
lieferungsvorgang einander gegeniibertreten, stehen nicht auf gleicher Stufe.
Der Uberliefernde redet; der Empfiinger des tradendum ist ein Hérender. Die
Annahme des Uberlieferten hat die Bauform von Glauben. Glauben heiBt:
»etwas als wahr und giiltig akzeptieren, nicht auf Grund eigener Einsicht, son-
dern indem man sich auf jemand anders verldBt“ (253). Zum Begriff der Uber-
lieferung gehort, daB keine Erfahrung und kein erschlieBender Gedanke das
Uberlieferte einzuholen vermag. D. h. im Vollzug des Uberlieferungsprozesses
wichst das traditum nicht. ,Solange die mit dem Begriff ,Tradition‘ selbst
gegebene Intention sich rein durchzuhalten vermag, finden Akkumulation,
Anreicherung, Fortschritt ausdriicklich nicht statt. Diese Intention richtet
sich vielmehr gerade darauf, daB dem uranfinglich Empfangenen nichts hin-
zugefiigt werde" (256). Uberlieferung kann nicht gedacht werden ohne Auto-
ritit. Im Mittelalter waren auctoritas und ratio die beiden méglichen Argu-
mente. Sobald man radikal genug nach dem Grund der Verbindlichkeit von
Uberlieferung fragt, kommt der Begriff O ffenbar un g ins Spiel. Philosophie
mub nach der Moglichkeit von géttlicher Offenbarung fragen. ,Wahrheitstra-
dition kann als etwas Endgiiltiges, d. h. als etwas durch menschliches Denken
prinzipiell Nicht-Einholbares, nur gedacht werden, sofern man zugleich
davon iiberzeugt ist, das in ihr Uberlieferte gehe letztlich zuriick auf eine gott-
liche Rede, auf Offenbarung also im strikten Sinn“ (267).

P.s Versuch, Uberlieferung zu verstehen als Weitergabe gottli-
cher Offenbarungsinhalte, die fiir das menschliche Denken prinzi-
piell uneinholbar sind, mag auf den ersten Blick sehr beeindrucken.
Dennoch muB gegen diese Konzeption kritisch eingewendet wer-
den, dab sie einen Glaubensbegriff impliziert, der Vernunftargu-
mente in bedenklicher Weise geringachtet,

In seinem bisher unverdffentlichten Vortrag ,Uber das Dilemma einer
nicht-christlichen Philosophie“ aus dem Jahre 1950 (300-307) kommt P. zu
dem Ergebnis, daB der urspriingliche, platonisch-aristotelische Begriff der
Philosophie ein ,prinzipiell unbefangenes Verhiltnis zur Theologie®, d. h.
eine ,methodische Offenheit zur Theologie hin“ impliziert.

Im Aufsatz ,Das Geheimnis und die Philosophie® vertritt P. die These, daB
es ein unterscheidendes Merkmal christlicher Philosophie ist, in héherem
Grade als jede andere Philosophie den Sinn fiir das Geheimnis zu besitzen.
Aufgabe der christlichen Philosophie ist es, die ,methodische Einsperrung”
der Philosophie in das ,rein Philosophische“ zu durchbrechen. ,Die Wissen-
schaft mag sich selber rechtens begrenzen auf den Bereich des positiv Erkenn-
baren. Philosophie aber, deren Natur es ist, nach den Wurzeln des Wirklichen
zu fragen und so in die Dimension seines Geschaffenseins vorzudringen, hat
es formell mit dem Unbegreiflichen zu tun, mit der Kreatur als Mysterium®
(314).

Der Beitrag ,Die magliche Zukunft der Philosophie” (315-323) will zeigen,
daB der Philosophierende zu verstehen ist als jemand, der die Frage nach der
letzten Bedeutung des Wirklichkeitsganzen wachzuhalten hat, P. ist der Mei-
nung, daB einige Elemente der zeitgendssischen Krise der Philosophie als die
strikteste Konsequenz aus der Scheidung der Philosophie von der Theologie
anzusehen sind.

Beschlossen wird der vorliegende Bd mit einem Nachwort des Hgs
(325-336), mit editorischen Hinweisen, Verdffentlichungsnachweisen, einem
Abkiirzungsschliissel zu den Werken des Thomas von Aquin und einem Per-
sonenregister.

Dieser Bd gibt in ausgezeichneter Weise Einblick in die denkeri-
schen Grundlagen des Miinsteraner Philosophen. Sein Versuch, als
kritischen Kontrapunkt gegen die scientific philosophy den Philoso-
phiebegriff der Tradition hochzuhalten, verdient Beachtung und
denkerische Auseinandersetzung,

Miinchen Josef Kreiml

Literatur

Wirth-Ortmann, Beate: Heinrich Heines Christusbild. Grundziige seines reli-
gidsen Selbstverstindnisses. — F. Schéningh 1995. 244 S., kart. DM 68,00
ISBN: 3-506-73442-3
Es ist erstaunlich, aber wahr: Es gab bisher noch keine umfas-

sende monographische Untersuchung zum Christusbild eines der

immerhin noch lebendigsten, provokativsten Klassikers: Heinrich

Heine. Viele Einzelstudien, gewiB, oft mit immer demselben Text-

material, aber eben noch keine griindliche, d. h. den Zeitkontext

und alle Literaturgattungen umfassend miteinbeziehende Studie.

Diese Liicke diirfte vorerst mit der vorliegenden Arbeit von Beate

Wirth-Ortmann geschlossen sein.

Denn diese als literaturwissenschaftliche Diss. entstandene
Arbeit war in zweifacher Weise in guten Hiinden: in den Hinden
eines Doktorvaters, Prof. Manfred Windfuhr, der als Hg. der Histo-
risch-Kritischen Gesamtausgabe der Heineschen Werke zu den
iiberragenden Kennern Heines in Deutschland zihlt und MaBstibe

an heutige literaturwissenschaftliche Analysen zu setzen vermag,
Aber auch in den Hinden einer kenntnisreichen jungen Wissen-
schaftlerin, die eine ungemein materialreiche Arbeit abgeliefert hat,
die nur den einen Nachteil hat: Sie ist oft wegen der vielen Beleg-
texte trocken zu lesen und hat leider von der stilistischen Brillanz
ihres ,Helden“ nichts iibernommen. Ach, lernten die Literaturwis-
senschaftler doch auch von ihren Literaten das Schreiben! Das hin-
dert mich aber nicht an der Feststellung: Hier liegt nach meiner Ein-
schitzung ein literaturwissenschaftliches Werk fiir das Christusbild
bei Heinrich Heine vor, an dem auch kiinftige theologische For-
schung zu diesem Thema sich zu orientieren haben wird.

Die Vf.in geht minuziés den verschiedenen Phasen in Heines Werk- und
Lebensgeschichte nach und breitet in jeder dieser Phasen ein reiches Text-
spektrum aus: BriefduBerungen, poetische Texte, Schriften, Sekundérlitera-
tur, wobei hier die bahnbrechende Studie des britischen Literaturwissen-
schaftlers S. Prawer zu Heines jiidischer Welt unter dem Titel ,Heine's Jewish
Commedy* (1983) mit Recht sehr oft herangezogen wird. Deutlich wird, wie
vielfacettig das Christus-Bild Heines ist -~ und zwar diesseits der Linie, die
Heine zum christologischen Dogma zieht. Von Heine, dem Juden und Aufkli-
rer, ein Bekenntnis zum Christus-Dogma der Kirche zu verlangen oder gar
sein Christus-Bild am Trinitits-Dogma zu messen, wire von vornherein ver-
fehlt. Man hat sich darauf einzustellen: Die Géttlichkeit Christi im Sinne der
orthodoxen Zwei-Naturen-Lehre (einschlieBlich der orthodoxen Trinitits-
lehre) ist fiir einen Mann, fiir den mit der européischen Aufklirung und der
Franzosischen Revolution eine neue Epoche in der Menschheitsgeschichte
angefangen hat, schlechterdings nicht nachvollziehbar.

Aber diesseits dieser Linie gibt es eine Fiille von Christus-Bildern, die sich
— gerade auch im Interesse des jiidisch-christlichen Dialogs - zur Kenntnis zu
nehmen lohnt. Heine, der die jiidischen und christlichen Reformatoren
Luther, Lessing und Mendelsson als geistliche Revolutiondre fiir sich rekla-
miert, stand zwar ein Schriftstellerleben lang in stindiger kritischer Ausein-
andersetzung mit der Staatsreligion — ob protestantischer oder katholischer
Provenienz. Von Anfang an aber sah er in Christus nicht nur den utopisch-
politischen Freiheitshelden, sondern auch die inkarnierte Liebe. Dabei ist
Christus in der ersten Phase von Heines Entwicklung (1822-1831) — mehr
schwarmerisch als politisch ~ der ,verkannte Freiheitshringer”, der ,miB-
brauchte Liebesgott einer ,Deliquentenreligion‘®, der ,geliebte und liebende
Gott“. Aber mit zunehmendem politischen BewuBtsein — wobei das Exil in
Europas Revolutionshauptstadt Paris einen entscheidenen EinfluB hatte —
wird Christus in der zweiten Phase Heines (1831-1848) immer stirker politi-
siert. Ja, wenn man einen frithen Vorldufer politischer Befreiungschristologie
suchen will, dann kann man ihn bei Heinrich Heine finden.

Denn unter dem Eindruck politischer Theorie und Praxis wandelt sich das
Christusbild bei Heine signifikant. Christus ist jetzt der ,demokratische Gott*,
der ,politische Freiheitsheld“. Die Bergpredigt wird zur ,politischen Hand-
lungsmaxime®. Mit Recht wird von der Vfin ein Satz des Literaturwissen-
schaftlers und Heine-Spezialisten Wilhelm Gossmann schon aus dem Jahre
1982 angefiihrt: ,,Heine diirfte zu den ersten gehort haben, die einen politisch-
demokratischen Jesus herausgestellt haben. Dieses Jesusbild hat Heine natiir-
lich nicht aus exegetischen Studien abgeleitet, sondern als Quintessenz aus
dem historischen Jesus im Horizont demokratischer Vorstellungen gewon-
nen* (139). Oft zitiertes Beispiel: Caput XIII aus ,Deutschland. Ein Wintermér-
chen” von 1843, wo es iiber Jesus heiBt: ,Sie haben dir iibel mitgespielt, / die
Herren vom hohen Rate. / Wer lieB dich auch reden so riicksichtslos / Von
der Kirche und vom Staate!“

Noch einmal anders wird Jesus in der letzten Phase von Heines Leben
beleuchtet, als er von Mai 1848 bis zu seinem Tod 1856 mit der entsetzlichen
Krankheit der Riickenmarkschwindsucht in seine ,Matratzengruft* verbannt
ist. Heine, der in der Zwischenzeit zu einem expliziten Glauben an einen per-
sonlichen Gott zuriickgekehrt ist, greift die jiidische Hiob-Tradition ebenso
wie die christliche Lazarus-Tradition auf - Ausdruck seines Protestes und sei-
ner Klage. Dabei zeigt die Vfin, daB in dieser letzten Phase Christus in der
Figur des Lazarus nur noch verborgen aufscheint. Bereits Lazarus ist ja Sym-
bol fiir Tod und Auferstehung, ein Gedanke, der viele der spiten Lazarus-
Gedichte von Heine durchzieht. Mit Recht schreibt die Vfin: ,Heine ist seit
seiner Riickkehr zum Gottesglauben von dieser Hoffnung auf Auferstehung
und damit von der Uberwindung des Todes tiberzeugt . . . Lazarus als Zeichen
der Macht ,Christi’ iiber den Tod ist somit auch ein Zeichen des Siegers. Die-
sen ,Christus’ hat Heine aber nie verehrt. Er fand in ihm vielmehr die Verkér-
perung des Liebes- und Leidensaspektes, ehe er ihn als Stifter einer gesell-
schaftspolitischen Idee entdeckte: der Idee von der Freiheit und Gleichheit
aller Menschen® (223f).

Das Fazit dieser Arbeit ist von daher nicht iiberraschend: Heines
Christus-Bild war in der Tat eklektisch. Das heiBt, Heine hat sich
freiziigig Elementen aus der christlichen und jiidischen Tradition
bedient, hat sich sein Christus-Bild aus der Perspektive des deut-
schen Idealismus, den Erklarungen der Menschenrechte, der Franzé-
sischen Revolution und des Liberalismus neu zusammengesetzt. Von
daher erklirt sich auch, warum dieses Christusbild in kein vorgege-
benes Schema paBt, keiner der ,institutionalisierten Religionen und
ihren Lehrmeinungen zuzuordnen ist*. Es ist eine Stirke dieser

Arbeit, prizise nachgewiesen zu haben, daB man Heine aus sich sel-
ber heraus verstehen muB, um ihm gerecht zu werden und daB man
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an ihn nicht schon die Elle des GewubBten, die vertrauten Kategorien
anlegen kann.

Die Herausforderung Heinrich Heines freilich kann auf der lite-
raturwissenschaftlichen Ebene kaum addquat verhandelt werden.
Hier hat die Arbeit ihre deutlichen Grenzen. Und hier muB der lite-
raturwissenschaftliche in einen theologischen Diskurs iibergehen,
will man iiber Heine mehr sagen als literaturwissenschaftlich Richti-
ges. Dabei geht die Bedeutung Heines fiir die jiidische und christli-
che Theologie weit iiber seine Institutionen-Kritik hinaus. Sie ist
dort zu suchen, wo in Heine eine Geistigkeit Profil gewinnt, die
ihren eigenen Weg sucht, ihre eigene Sprache zu sprechen vermag,
ihre eigene Religion synthetisiert. Hier ist Heine fiir den heutigen
religitsen und religionsinternen Pluralismus von antizipatorischer
Bedeutung. Denn in Heine wird schon friih klar, welche Transfor-
mationen Religion unter den Bedingungen der Aufklirung durch-
macht: Sie wird ganz und gar individuell. Dies blitzt leider nur an
einer einzigen Stelle in der Arbeit der Vf.in auf, die erst recht den
Horizont dieser Arbeit sprengt und auf einen kiinftigen theologi-
schen Diskurs verweist: ,,Christentum und Judentum sind beide zu
eng mit festen Glaubenssitzen verbunden, um einen Geist wie
Heine darin einzubinden, obwohl eine Volkskirche nach heutigem
Dafiirhalten im Stande sein sollte, dies zu leisten” (237). Es wire
schn, wenn es so wiire.

Tibingen Karl-Josef Kuschel

Spiritualitit

Engel, Klaus: Meditation. Geschichte, Systematik, Forschung und Theorie. —
Frankfurt: Peter Lang 1995. 320 S., geb. DM 89,00 ISBN: 3-631-48391-0
Zuerst sei auf Negativa hingewiesen: Engel betont mehrmals,

dab er in wissenschaftlicher, empirischer Weise an das Phinomen

~Meditation herangehe. ,Die theoretischen Voraussetzungen im

Reich der Religion (sind jedoch erheblich, oft steht zumindest am

Anfang der Glaube, manchmal auch ein ganzes System von Glau-

benssétzen (Dogmen) oder die Notwendigkeit, Institutionen anzuer-

kennen. Gerade damit versperren sie aber vielen Menschen einen
ersten Zugang.“ Dagegen wird der Yoga gesetzt, der mit Uben und

Erleben beginnt und dann ,jedem frei(ge)stellt, die erlebten Phano-

mene in ein bestimmtes System einzuordnen® (71). Doch E. erhebt

die angebliche ,Empirie“ zur selbstgewissen Ideologie, die ,die

Theologie aus der Tradierung von Glaubenssitzen heraus in eine

iiberpriifbare empirische Wissenschaft iiberfithren” soll (260). Dasje-

nige, was die Religionen Gott oder anders nennen, wird zur natur-
wissenschaftlichen Realitdt, die mit Zahl, MaB und Gewicht zu
beweisen ist.

Selbst an E. Fromms ,,Kunst des Liebens* stellt Engel ,die bange Frage®, ob
der Psychologe damit nicht in einem ethischen ,Glauben* (145) steckenbleibe
und sich der Riickfithrung auf Empirie sperre. Also auch Liebe soll auf die
Technik einer kontrollierten (Selbst-)Erfahrung reduziert werden. DaB von
einer christlich und allgemein-religitis verstandenen ,Transzendenz“ nichts
iibrig bleibt als reine (Selbst-)BewuBtseinserfahrung, ist logisch konsequent.

Man sollte nun erwarten, daB E. ins Gesprich mit anderen Meinungen
tritt. Ein breiter historischer Uberblick iiber Meditation in den #stlichen Kul-
turen und im Abendland zu Beginn bietet sich dazu an. Doch es wird ein
Monolog. Fiir die christliche Tradition stehen zwei Lexika (LThK, LRel). Doch
selbst die hat Engel kaum konsultiert; denn dort wird z. B. Meister Eckhart
gerade nicht als Mystiker (wie bei ihm), sondern als Philosoph und Theologe
dargestellt.

So wird also Meditation auf BewubBtseinsimmanenz reduziert - ,bis hin

zur Grenziiberschreitung und der Aufhebung der Subjekt-Objekt-Spaltung,
der allgemeinen Integration (. . .). Der PrimérprozeB, der tiefe Grund der Seele
kennt keine Grenzen, keine Spaltungen, sondern in ihm herrscht Einheit*
253).
[ %weifelsohne ist das Zu-sich-selbst-Kommen des Subjekts ein wichtiger
Aspekt des Meditierens: Martin Buber beschreibt ihn: ,Die Krifte sammeln
sich in den Kern, alles, was sie abziehen will, wird einbewéltigt, das Wesen
steht allein in sich selbst und jubiliert, und stellt ihn dem BewuBtseins-Uber-
schreiten gegeniiber. In der Analyse der BewubBtseins-Erfahrung liegen die
Positiva von E.s Arbeit. Er bringt eine Systematik der Meditationswege zu die-
sem Ziel und stiitzt sich dabei insbesondere auf H. U. Riecker (1955), der den
Yoga in ein Zwolfer-System prefBt. Das mag dem lebendigen Yoga fremd sein,
kann aber dem Westler eine Ubersicht bieten. Mit der breit ausgefithrten Dar-
stellung des zehnstufigen Ochsenwegs im Sinn des Zen-Buddhismus 14Bt
Engel dann die BewubBtseinserfahrung von Einheit zur allumfassenden Seins-
wahrheit werden. Nach ,Osho (Shri Rainesh Bhagwan) gehen Sonne und
Mond in mir auf und unter (. ..). Wo sollen sie denn sonst aufgehen. Solange
das ,Ich’ in sich gefangen ist, bleibt die Welt drauben; ist das Ich aufgeldst,
wird die Welt in einer inneren Einheit erlebt.“ Und ebenso Willigis Jiager: ,Der
Mensch ist nicht(-)materielles BewubBtsein, das zeitweise eine menschliche
Erfahrung in einem Kérper macht (...) Im erweiterten BewuBtsein der Ein-
heit, in dem die Illusion des ,Ich‘ aufgeldst ist, wird die urspriingliche Ganz-
heit, die Einheit von Kérper und Welt in einem BewubBtsein erlebt” (140).

Diese ,Ontologie* der Meditation (Bewubltseinstiefe = Sein =
Gott) wird im aufschluBreichsten Teil der Arbeit operationalisiert;
d. h. exakt meBbar mittels Elektro-Enzephalogramm, Hautwider-
standsdaten, Sauerstoffverbrauch, Kérpertemperatur, Blutdruck,
biochemischen Werten usw. Das Ziel der Forschung sei die totale
»Operationalisierung” des Meditierens; dann brauche man Gott
nicht mehr zu glauben, sondern er werde ,iiberpriifbares Ergebnis
experimentellen Vorgehens” (268). E. bringt interessante Uberblicke
itber die entsprechenden Forschungsergebnisse und zeigt auch an
verschiedenen Modellen, wie unterschiedlich das konkrete Meditie-
ren sich darin niederschlégt. Die logische Konsequenz aus der Ope-
rationalisierung, die andere ziehen und die lebendiges ,Meditieren*
ablésen durch technische Impulse (Gehirnstréme, Drogen, Schwitz-
hiitten usw.) zu ersetzen suchen, wird von Engel anscheinend nicht
gezogen, liegt aber nahe. Uberhaupt zeigt dieser ,technische”
Zugang zur Erfahrung eine erstaunliche Unsensibilitit gegeniiber
kulturellen und anderen Bedingtheiten und gegeniiber der Unter-
schiedlichkeit der sprachlichen Kundgaben. Z. B. soll die Operatio-
nalisierung und statistische Erforschung (Fragebogen usw.) von
Samadhi (Yoga) und Satori (Zen) zeigen, daB ,Samadhi fiir die ver-
tiefende Meditation” stehe, ,wdhrend Satori dann die erkenntnis-
mibige bewubt erlebte Einheit des BewuBtseins bezeichnen soll, die
auch ohne Vertiefungsstufen méglich ist* (274 u. 6.).

So interessant und auch weiterfithrend solche empirisch-wissen-
schaftliche Aspekte sein mogen, sie miibten eigentlich davor war-
nen, das ,Meditieren“ allein von der BewuBtseinsimmanenz her zu
verstehen oder seine filschlich so genannte Ungegenstindlichkeit
zum Standard oder zur Gipfelerfahrung (Peak-Experience) zu erhe-
ben. Damit wiirden auch andere Werterfahrungen wie Liebe,
Schénheit usw. auf operationalisierbare Daten zuriickgefithrt und
als technisch manipulierbar angesehen. Eine verantwortungsbe-
wubBte Forschung sollte aber gerade auch vom ,empirischen”
Zugang zur Meditationserfahrung her fragen, ob damit nun die
Meditationstradition der groBen Religionen aufgearbeitet ist. Diese
Frage aber erfordert ein offenes Gesprich, was — zumindest fiir die
christliche Tradition — von Engel nicht einmal gesucht worden ist.

Miinchen Josef Sudbrack

Kurzrezensionen

Biser, Eugen: Gott fiir uns. Predigten zum Lesejahr A. - Diisseldorf: Patmos

1995. 183 S., geb. DM 29,80 ISBN: 3-491-779575-8

Der bekannte Fundamentaltheologe und Guardini-Nachfolger
Eugen Biser ist ein namhafter Prediger. Der Bd versammelt Anspra-
chen, die iiber fiinfzehn Jahre hin in der Miinchener Universitits-
kirche Sankt Ludwig gehalten wurden (Lesejahr A). So entstand
eine hervorragende Dokumentation, die nicht nur positiv belegt,
wie hohe Theologie verstindlich umgesetzt werden kann, sondern
auch fiir alle, die selbst predigen, direkte Hilfe sein kann. H.E. W.

Blank, Renold J.: Auferstehung oder Reinkarnation? — Mainz: M. Griinewald
1996. 159 S., kart. DM 29,80 ISBN: 3-7867-1900-4

Das Werk von Renold Blank schlieBt sich der langen Diskussion
um die Unvereinbarkeit zwischen Christentum und Reinkarna-
tionsvorstellungen an (zuletzt u. a.: H. Zander: Reinkarnation und
Christentum, in: ThRv 92 [1996], Sp. 377). Auf knapp zwei S.n
(20-21) - m. E. zu oberflachlich - legt der Vf. die unterschiedlichen
Konzeptionen von christlichem Verstindnis und Wiedergeburts-
lehre dar. Ausfithrlich geht er den Griinden des Synkretismus, in
den Christen verfallen (nach Angabe des Vf. z. B. iiber 45 % der Bra-
silianer) aus psychologischer, religigser und soziologischer Perspek-
tive nach. Kritisch setzt sich das zweite Kap. mit der Reinkarnation
auseinander. Nicht nur vom theologischen, sondern auch vom
anthropologisch-philosophischen und psychologisch-soziologischen
Standpunkt aus, argumentiert Blank gegen dieses Modell an. In
einem letzten Teil legt der Vf. die , Auferstehung: die Alternative
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der christlichen Religion“ dar. Das Buch bietet auf 160 S. sicher
nichts neues, ist aber als Kompendium mit vielen einpridgsamen
Schaubildern und Kernsitzen fiir eine Einfithrung hilfreich und
niitzlich. M. R.

Borse, Udo: Studien zur Entstehung und Auslegung des Neuen Testaments,
hg. v. Regina Borschel / Wolfgang Fischer / Franz-Josef Helf-
meyer. - Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1996. 312 S. (Stuttgarter
Biblische Aufsatzbinde, 21), kart. DM 79,00 ISBN: 3-460-06211-8
Zum 65. Geburtstag U. Borses erscheint dieser Sammelbd, in

dem die Hg. das breite Spektrum der wissenschaftlichen Titigkeit

des Jubilars demonstrieren wollen. Dazu werden drei groBe Berei-
che unterschieden: Zunichst sind unter dem Stichwort ,Texther-
stellung” drei Aufsitze zum Problem der Textkritik zu finden, die
ein Pladoyer fiir die gréBere Zuverléssigkeit des ,Mehrheitstextes”
und damit gegen die alten, dem Urtext niaherstehenden Majuskeln,
darstellen. Ein zweiter Teil (,Zu den Geschichtsbiichern) erértert
kompositionsgeschichtliche Fragestellungen an ausgewahlten Stel-
len der Apostelgeschichte, sowie anhand einiger Texte aus den

Ostergeschichten der Evangelien. SchlieBlich sind in Teil II (,Zu

Paulus und seinen Briefen“) vier Aufsitze zum Lebensweg und zu

den Briefen des Apostel Paulus zusammengestellt. Insgesamt ent-

steht ein lesenswertes Kompendium iiber das bisherige exegetische

Wirken Borses. AT

Crossan, John Dominic: Jesus. Ein revolutionires Leben. Aus dem Englischen
von Peter Hahlbrock. - Miinchen: C.H. Beck 1996. 264 S. (Beck’sche
Reihe, 1144), kart. DM 19,80 ISBN: 3-406-39244-X
In dem vorliegenden kleinen Bd stellt der Vf. die wichtigsten

Thesen und Ergebnisse seiner wissenschaftlichen Studie ,Der histo-

rische Jesus” fiir ein breiteres, nicht speziell fachwissenschaftlich

interessiertes Publikum zusammen. Es geht ihm dabei v. a. um die

»80 genau und wahrhaftig wie mégliche* Rekonstruktion des histo-

rischen Jesus, die er aus dem Zusammenspiel dreier unabhangiger

Vektoren zu erheben sucht: Kulturiibergreifende Anthropologie,

griechisch-rémische und insbesondere jiidische Geschichte, sowie

literarische und textkritische Befunde sind die groBen Linien, an
deren jeweiligen Schnittpunkten die hichst mogliche Zuverléssig-
keit in der Verortung des historischen Jesus gegeben ist. C. zeichnet
auf diese Weise das Bild eines Mannes, der als radikaler Lehrer der

Gleichheit aller Menschen auftrat und der sich gegen die hierarchi-

sche Normalitit und das Patronats- u. Klientenwesen der rémisch

gepréagten Kultur des gesamten Mittelmeerraumes auflehnte, Der

Vorschlag, Jesus sei ein biuerlicher jiidischer Kyniker gewesen, der

sich in die Reihe der ,Hippies in einer Welt augusteischer Yuppies*

einordnen l4Bt, bleibt weiterhin eine fragliche These. AL

Danko, Josef: Kinder in der Gemeinde. Thematische Predigten. — Miinchen:
Don Bosco Verlag 1990. 124 S., kart. DM 16,80 ISBN: 3-7698-0629-8
Ausdriicklich weist Danko in seinem Vorwort darauf hin, daB

Predigtvorlagen einen ,kreativen Umgang* verlangen, denn ,sie

sind keineswegs bereits optimal gestaltet und formuliert* (7). So fin-

det der Leser in diesem Buch 29 Hilfen nicht nur kindgemiBer Got-
tesdienstmodelle - der Titel des Buches fithrt m. E. in die Irre -, son-
dern auch Anregungen fiir Jugendgottesdienste. Es orientiert sich
sowohl an den Hochfesten des Kirchenjahres als auch an (lokalen)

Heiligenfesten. Daneben bietet das Werk thematische Vorlagen, so

u.a. ,Gott erfahren und erkennen®, ,Christsein lernen®. Neben

einer kurzen Einfithrung und der Predigtvorlage, finden sich meist

noch Hinweise und Hilfen fiir die Umsetzung, Grafiken und pas-
sende Fiirbitten. Ein weiteres, gutes Buch fiir eine Hérerschaft, die

heutzutage schwer anzusprechen ist. M. R.

Surrexit Dominus vere. Die Gegenwart des Auferstandenen in der Kirche.
Festschrift fiir Erzbischof Dr. Johannes Joachim Degenhardt, hg. v. Josef
Ernst / Stephan Leimgruber. - Paderborn: Bonifatius 1996. 576 &
geb. DM 78,00 ISBN: 3-87088-882—2
Erzbischof Degenhardt von Paderborn hat bei seiner Bischofs-

weihe den Wahlspruch iibernommen; ,Surrexit Dominus vere.* Das

ist der Titel der ihm zum 70. Geburtstag gewidmeten FS. Das eigent-
liche Thema ist die Kirche, aber meist im Hinblick auf die Auferste-
hung. So werden z. B. exegetische Beitréige unter der Uberschrift
+Osterliche Voraussetzungen der Kirche Jesu Christi* Zusammenge-
faBt. Die Beitragsgruppe ,Die Kirche im 6kumenischen Dialog“ ver-
laBt diese direkte Zusammenordnung, jedoch haben diese Beitrige

fiir den Erzbischof von Paderborn, der zugleich Prisident des dort
angesiedelten Mahler-Institutes ist, ihre besondere Sinnhaftigkeit
und ihr besonderes Gewicht. Die Vf. sind die Prof.en der Theol. Fak.
Paderborn, sonstige Hochschullehrer, aber auch mehrere Bischéfe
(Nossol, Cordes, E. Lohse, Cassidy, Scheele). H.E. W.

Hilbig, Klaus: Der Schliissel zum Paradies. Die Symbolik des Kreuzes Christi.
Zwolf Bildmeditationen. - St. Ottilien: Eos 1996, 184 S., geb. DM 38,00
ISBN: 3-88096-297-9
Dieser hervorragend gestaltete Bd enthilt zwolf theologische

Meditationen von hohem Niveau zu zwolf Kreuzesdarstellungen,

beginnend mit dem Holzrelief auf der Tiir von Santa Sabina in Rom

(um 430) bis zur Tabernakelwand in einer Essener Kirche (1981).

Eine ansprechende Einleitung ,Die Symbolik des Kreuzes Christi*

und ein SchluBteil runden diese ,ganzheitliche Staurologie® ab.

H.E. W.

Hark, Helmut: Den Tod annehmen. Unser Umgang mit dem Sterben als
Chance der Reifung. - Miinchen: Késel 1995. 334 S., brosch. DM 39,80
ISBN: 3-466-36429-9
Da es sich hier nicht um ein im eigentlichen Sinne wissenschaft-

liches Werk handelt, ist es weniger zu rezensieren als anzuzeigen.

Vi, evangelischer Theologe und Psychotherapeut, legt ,den

Schwerpunkt auf die seelischen Erfahrungen bei der Auseinander-

setzung mit dem Tod“ und stellt ,besonders die Todesphantasien,

die Imaginationen eines symbolischen Todeserlebnisses und die von
mir studierten Todestriume in den Mittelpunkt“. Es ,méchte also

im Vergleich mit den vielen Biichern iiber Sterben und Tod die see-

lische Dimension des Todes erschlieBen und die spirituellen Sym-

bole beschreiben, von denen selbst im Angesicht des Todes eine tro-
stende und heilende Wirkung ausgeht“ (13). V£. geht u. a. auf Todes-
triume ein, beschreibt Erkennungszeichen fiir den nahenden Tod,
stellt den Tod Jesu als Modell eigener Sterbevorbereitung dar, bringt

Uberlegungen zur therapeutischen Arbeit mit Trauermusik.

Fiir die persénliche Auseinandersetzung mit Fragen des Sterbens
und des Todes ist dies hilfreich. Der Verlag vertieft damit an einem
Punkt, was umfassender und fiir breitere Kreise geboten wurde in
Peter Neysters, Karl Schmitt: Denn sie werden getristet werden. Das
Hausbuch zu Leid und Trauer, Sterben und Tod, 1993. K. R.

Husemann, Armin ].: Euthanasie. Ein Symptom dieses Jahrhunderts. — Stutt-
gart: Verlag Freies Geistesleben 1996. 63 S. (Praxis Anthroposophie, 45),
kart. DM 14,80 ISBN: 3-7725-1245-3
Der kleine Bd beinhaltet den erweiterten Vortrag eines Arztes

gegen Euthanasie. Es handelt sich um eine vehemente Abwehr des

Euthanasiegedankens auf ganzer Front, insofern dieser (in anthro-

posophischer Argumentation) als Grunderkrankung heutigen Den-

kens herausgearbeitet wird. Sehr empfehlenswert. H.E. W.

A Comprehensive bilingual concordance of the Hebrew and Greek texts of
Ecclesiastes, hg. v. John Jarick. — Atlanta: Scholars Press 1993. IX, 291 S.
(Septuagint and Cognate Studies, 36), kart. US-$ 45,95 ISBN: 1-55540-911-3

Die zweisprachige Konkordanz zum Buch Kohelet ist der erste Bd

des CATSS-Projektes (Computer Assisted Tools for Septuagint Stu-

dies) unter Leitung von E. Tov (Jerusalem) und R. A. Kraft (Philadel-
phia), dem ein zweiter Bd einer morphologischen Konkordanz fol-
gen soll. Grundlage des MT ist BHS (Stuttgart 1975), der LXX die

Ausgabe von A. Rahlfs (Stuttgart 1935). In alphabetischer Reihen-

folge werden die Lemmata mit ihren jeweiligen Ubersetzungen bzw.

Vorlagen im Kontext angefiihrt mit absoluter und prozentualer Hau-

figkeitsangabe. Zwei Beispiele: (1) 237 (38mal) - pataémg (38mal:

100 %). (2) kapdie (43mal) - 35 (41mal: 95 %) - Pa+% (1mal: 2 %) - )

(1mal: 2 %).

Das sehr niitzliche Buch ist nicht nur eine unentbehrliche Hilfe
fiir das Studium der griechischen Ubersetzung als einer der friihe-
sten Interpretationen des Koheletbuches, sondern auch ein héchst
willkommenes Instrument zur Arbeit am hebriischen Text, dessen
subtile literarische Technik, bei der allem Anschein nach auch die
Hiaufigkeit einiger Schliisselworter eine Rolle spielt (Bsp.: ,Wind-
hauch® und ,,Gott“ begegnen im Korpus des Buches jeweils 38mall),
mit Hilfe des hier aufbereiteten Materials weiter erforscht werden
kann. B
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Merkel, Friedemann: Sagen - héren - loben. Studien zu Gottesdienst und
Predigt. - Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1992. 220 S., kart. DM 52,00
ISBN: 3-525-60381-9
Es ist keineswegs selbstverstidndlich, daB sich ein evangelischer

Theologe mit der Lehrbefugnis fiir Praktische Theologie schwer-

punktmébig auch mit Themen der Liturgiewissenschaft befaBt. Bei

dem inzwischen emeritierten miinsterischen Vf. ist dies der Fall.

Dal nun seine weit versireuten Aufsitze zu Fragen der Liturgie, die

auch fiir katholische Liturgiewissenschaft von Bedeutung sind und

zum Teil auch in katholischen Publikationen erstverdffentlicht
wurden, gesammelt vorliegen, ist zu begriiben. Einige der behandel-
ten Themen von dkumenischem Interesse seien genannt: ,Liturgie —
ein vergessenes Thema evangelischer Theologie?” (85-94); ,Anam-
nesis* (95-105); ,Liturgische Bewegung in der evangelischen Kirche

im 20. Jh.” (117-132); ,Der heutige evangelische Gottesdienst und

die dltere liturgische Bewegung* (133-148); ,Karl Barth und der

kirchliche Gottesdienst” (149-166); ,Der Umgang mit Toten und

Trauernden als Thema evangelischer Theologie und kirchlicher

Praxis“ (190-206).

Rez. ist Vf. zu grofem Dank verpflichtet fiir vielfiltige gemein-
same oOkumenische Bemiihungen auf liturgischem Gebiet und
gemeinsame Lehrveranstaltungen. Dabei zeigte sich, daB es offen-
sichtlich angesichts der gemeinsamen Wurzeln in der Liturgie hier
einfacher ist, zu UUbereinstimmungen zu gelangen, als im Disput
iiber systematische Lehrsétze. K. R.

Niggemeyer, Margarete: Bilder und Botschaften. Der Dom zu Paderborn als
Sehschule des Glaubens. — Paderborn: Bonifatius 1996. 120 S., geb. DM
39,80 ISBN: 3-87088-881-4
Dies ist kein gewthnlicher Bildbd. Die Prof.in fiir Religionspad-

agogik will eine ,Sehschule des Glaubens“ iiber den Dom von

Paderborn vorlegen. Die einzelnen Uberschriften sprechen fiir sich,

z. B. in den Kap.n ,Wege zum Dom*; ,Sich in den Raum hineinta-

sten“; ,Haupt- und Nebenwege entdecken“; ,Dem Licht folgen®

usw. Die wunderbaren Fotos sind entsprechend dem Text angeord-
net. So ist ein Bd entstanden, der nicht nur fiir den Paderborner

Dom wichtig ist, sondern beispielhaft sein kénnte fiir Zuginge zu

sakralen Bauten. H.E. W.

Reinmuth, Eckart: Pseudo-Philo und Lukas. Studien zum Liber Antiquitatum
Biblicarum und seiner Bedeutung fiir die Interpretation des lukanischen
Doppelwerks. — Tiibingen: ]. C. B. Mohr 1994. XI, 284 S. (Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament, 74), geb. DM 198,00 ISBN:
3-16-146174-6
Der Liber Antiquitatum Biblicarum (LAB) des Pseudo-Philo, ein

in der judaistischen und neutestamentlichen Forschung bislang

etwas vernachlissigtes Buch, steht im Mittelpunkt dieser Untersu-
chung. Der Vf. entschliisselt in seiner im Wintersemester 92/93 in

Jena angenommenen Habil.schrift in einem ersten Teil die struktu-

rellen Erzidhlstrategien des LAB, wobei dessen Eigenart als

geschichtliches Erzdhlwerk, sowie die in ihm stattfindende Bear-
beitung von biblischen Erzédhlstoffen beriicksichtigt werden. Der
zweite Teil der Arbeit spitzt die Bedeutung des LAB fiir die Interpre-
tation des NT zu, indem v. a. iiber die Beobachtungen von sprachli-
chen und motivlichen Analogien ein Zusammenhang zum luk. Dop-
pelwerk, hier ndherhin zu ausgewihlien Texten der Apostelge-
schichte, hergestellt wird. Die Arbeit schafft es zum einen hervorra-

gend, die Geschichtserzidhlung Pseudo Philos als narrative Einheit
und Komposition zu wiirdigen, andererseits wird eindrucksvoll
nachgewiesen, welch besonderer Wert dem LAB als Dokument des
frithjiidischen Hintergrundes fiir die Interpretation des luk. Doppel-
werkes zukommt. AT

Renker, Alwin: Propheten - das Gewissen Israels. Anregungen fiir Unter-
richt und Verkiindigung. — Freiburg: Herder 1990. 125 S., kart. DM 19,80
ISBN: 3-451-21841-0
Mit verstdndlicher Sprache fithrt Renker, Leiter des Instituts fiir

Religionspadagogik der Erzditzese Freiburg, anhand der fiinf gro-

Ben Gestalten - Amos, Hosea, Jesaja, Deutero-Jesaja — in die alttesta-

mentliche Prophetie ein. Dem Vf. ist sehr daran gelegen, auf die

Berufung, die Botschaft und die wichtigsten Texte der Propheten

einzugehen. Besonders die Gedankenwelt des Umfeldes Israels wird

hinreichend beleuchtet, so dall dem Leser eine wichtige Einordnung
in die Eigenart biblischer Prophetie geboten wird. Die gut ausge-
wihlten Bilder runden das fiir Religionslehrer und in der Verkiindi-

gung stehende Mitarbeiter/Innen gedachte Werk ab. M. R.

Wege der Theologie: An der Schwelle zum dritten Jahrtausend. Festschrift
fiir Hans Waldenfels zum 65. Geburtstag, hg. v. Giinter RiB e u. a. — Pader-
born: Bonifatius 1996. 1115 S., geb. DM 148,00 ISBN: 3-87088-914-4
Im begrenzten Rahmen dieser Zeitschrift kénnen gerade FSen

nicht so vorgestellt werden, wie sie es verdient hétten. Das gilt ganz

besonders fiir die FS fiir den Bonner Fundamentaltheologen Hans

Waldenfels, erarbeitet von Schiilern, Kollegen und Freundén. Unter

den rund achtzig Vfn sind viele Namen bekannter, ,hochkaritiger”

Autoren, so daB schon von daher hohe Qualitit gewahrlelstet ist.

Aber auch viele Aufsitze von Vin, die bisher wenig publiziert

haben, sind wirkliche Fiindlein. In seinen vier Teilen (L. Standorte —

Wegweisungen; II. Begegnungen; Ill. Auf den Weg gesandt; IV. Weg-

gestaltungen) kreisen die Beitrige des Buches, dem Lebensopus von

Waldenfels angemessen, um fundamentaltheologische Fragen, und

eine Theologie der Religionen bzw. das Gesprich zwischen Chri-

stentum und nichtchristlichen Religionen, um Mission und Fragen

aus dem Bereich der Kultur. H E. W.

Strecker, Georg: Theologie des Neuen Testaments, bearb., erginzt und hg.
Friedrich Wilhelm Horn. - Berlin / New York / Frankfurt a. M.: de
Gruyter 1995. XIV, 741 S. (de Gruyter Lehrbuch ), brosch. DM 78,00 ISBN:
3-11-014896-X
In diesem Bd stellt der Hg. die umfassenden Vorarbeiten G.

Streckers zu einer Theologie des Neuen Testaments zusammen und

fithrt sie an einigen Stellen weiter aus. Das posthum verdffentlichte

Werk zeigt in einem chronologischen Durchgang durch die Schrif-

ten des Neuen Testaments, welche individuellen theologischen

Konzeptionen auffindbar sind; die Vorgehensweise beriicksichtigt

dabei durchweg die Endfassung der Texte, steht also unter einer

redaktionsgeschichtlichen Perspektive. Dabei werden synchron die
jeweiligen theologischen Eigenarten der neutestamentlichen Auto-
ren gewiirdigt, gleichzeitig aber auch diachron auf die dahinterste-
henden Traditionsstoffe geblickt. Den einzelnen Kap.n werden
jeweils aktuelle Literaturangaben vorangestellt, so daB sich insge-
samt eine lesenswerte Gesamtdarstellung neutestamentlicher Theo-
logien ergibt. AL

Theologische Literatur

Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbédnde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines

Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie 3, 1996. Hg. v. ].-B. Brant-
schen / R. Imbach / G. Vergauwen. - Freiburg/CH: Paulus 1996, kart. sFr
35,00 ISSN: 0016-0725: 287-303: McEvoy, James: Zur Rezeption des Aristo-
telischen Freundschaftsbegriffs in der Scholastik; 304-323: IMBacH, Ruedi:
Notule sur le commentaire du Liber des causis de. Siger de Brabant et ses
rapports avec Thomas d’Aquin; 324-334: Perrus, Klaus: Analyse und Kon-
text des Wachsbeispiels bei Descartes; 335-349: ScuALLiBaum, Urs: Reduk-
tion und Ambivalenz. Zur Reflexionsstruktur von E. Lévinas, Autrement
qu'étre; 350-367: WrrscHen, Dieter: All Human Rights for All. Zur Unteil-
barkeit der Menschenrechte; 368-387: Viviano, Benedict T.: The Spirit in
John'’s Gospel: A Heglian Perspective; 388-419; KLockener, Martin: Freiheit
und Ordnung im Gottesdienst — ein altes Problem mit neuer Brisanz;
420-435: MOLLER, Wolfgang W.: Die Salbung Christi - ein Stiick vergesse-

ner Christologie?; 436-448: PruLLer, Wolfgang: Warum . . .? Einige Uberle-
gungen zum Problem der Theodizee; 449-458: ZIMMERMANN-AckLIN, Mar-
kus: Tun und Unterlassen. Ein Beitrag von Dieter Birnbacher zu einem
bedeutenden Problem ethischer Handlungstheorie; 459-472: PaHus DE
Morrances, Elke: Apologetik als ,Begriindungswissenschaft der Theolo-
gie“; 473-487: DE PisoN LiEBanas, Ramoén M.: La maternité de Dieu selon
Maurice Zundel;

Musik — Genie — Ethik. Albert Schweitzer, Charles-Marie Widor, Louis Vierne.
Hg. v. Peter Reifenberg / Wolfram Adolph. - Mainz: Bischéfliches Ordina-
riat 1996. 212 S. (Mainzer Perspektiven, Orientierungen, 2), kart, DM 14,00
ISSN: 0947-692-X: 20-40: ScHuLtz, Hans Jiirgen: Liebende Vorwegnahme
der Zukunft, Albert Schweitzers Weltmodell; 41-52: Gratzer, Stephan:
Albert Schweitzer: Die Religionsphilosophie Kants; 53—-72: Grasser, Erich:
»Die ethische Denk-Religion"“ — Albert Schweitzers Ablehnung einer ,,dop-
pelten Wahrheit” in seinen NachlafBschriften; 74-90: Scutrzeicuer, Harald:
Im Einklang mit dem Unendlichen. Musik und Ethik bei Albert Schweit-
zer; 91-104: Scunorr, Klemens: Albert Schweitzers Vorstellungen vom
Bachspiel; 105-107: Rots, Daniel: Die erste Begegnung von Charles-Marie
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Widor und Albert Schweitzer in Paris; 111-125: Lapg, Giinter: Zur Biogra-
phie Charles-Marie Widors (1844-1937). Intellektuelle Personlichkeit in
unterschiedlichen Facetten; 127-151: Hiemke, Sven: Das Bach-Versténdnis
Charles-Marie Widors; 152-175: Ferrarp, Jean: Die ,Heilige Tradition“ von
Hesse bis Dupré. Kritische Aspekte zur ,Lemmens-Tradition*; 176-184:
RereneerG, Peter: Charles-Marie Widor — Der Organist als Mystagoge: Ein
Gedanke zur Diskussion; 187-202: Lapg, Giinter: Louis Vierne: Vision -
Tragik — Genie. Ein Lebensbild; 204-207: SemeL, Walter: Final. Kirchen-
musik als kultureller Auftrag der Kirche;

Politik — Bildung — Religion. Hans Maier zum 65. Geburtstag. Hg. v. Theo

Stammen / Heinrich Oberreuter / Paul Mikat. — Paderborn / Miinchen /
Wien / Ziirich: F. Schéningh 1996. XXIII, 728 S., Ln DM 148,00 ISBN:
3-506-75603-6: 3: WaLser, Martin: Urspriinglich verbunden. Hans Maier
zum Geburtstag; 4: Kunzg, Reiner: Guter Geist. 5-8: EvErsing, August: Hans
Maier; 9-11: Kont, Helmut: Hans Maier zum 65. Geburtstag; 12-18: War-
GeL, Theo: Begegnungen Hans Maier zum 65. Geburtstag; 19-24: VogeL,
Bernhard: ,ridentem dicere verum®; 25-29: KrRoNeNBERG, Friedlich: Begeg-
nungen mit Hans Maier; 30-32: Griick, Alois: Hans Maier; 33-36: HELBIG,
Hanno: Hans Maier; 37-39: Hummer, Bertold: Begegnungen mit Hans
Maier; 40-41: WacHter, Emil: Hans Maier; 42-44: Bercer, Julius: Innen-
rdume; 45-57: RoeceLg, Otto B.: Weggenossenschaft — Begegnungen in Wis-
senschaft, Kirche und Presse; 61-70: Stammen, Theo: Lukian in der politi-
schen Ideengeschichte; 71-85: BaLpmi, A. Enzo: Adlige und Bauern in den
Schriften Johann Eberlins: ein Reformator zwischen Erasmus und Luther;
87-95; VALENTIN, Jean-Marie: Die dramatischen Meditationen der Miinche-
ner Jesuiten des 18. Jahrhundert. Zum Problem ihrer poetischen Legitima-
tion; 97-107: Buickie, Peter: Gute Polizei oder Sozialdisziplinierung;
109-115: Reecen, Konrad: Ein Schulaufsatz zum Thema ,Frieden” (1648/
49); 117-128: Scumrrr, Eberhard: ,Ein Zwerg schultert die Erde.“ Uberle-
gungen zur Vergleichenden europdischen Uberseegeschichte; 129-151:
Schiera, Pierangelo: Schrift(lichkeit) und Melancholie als mégliche Legiti-
mationsfaktoren der modernen Politik; 153-162: BarLestrRem, Karl Graf:
Auf dem Weg zur Weltrepublik? Uberlegungen im AnschluB an Kants
Schrift ,Zum ewigen Frieden® (1795); 163-170: StoLLeis, Michael: Juristen-
beschimpfung, oder: Juristen, bése Christen; 171-176: Hormann, Hasso:
Recht, Moral, Ethos; 177-196: Méckt, Karl: Monarchie und Republik Bay-
ern. Zur Bedeutung der Bamberger Verfassung von 1919; 197-207: Bra-
cHer, Karl Dietrich: Das Doppelgesicht der zwanziger Jahre; 209-219: Hor-
LErBACH, Alexander: Gustav Radbruch: neu- und wiedergelesen; 221-234:
BaumGARTNER, Raimund: Vom Kaplan zum Ministerialrat. Joseph Roth —
eine nationalsozialistische Karriere; 235-239: Grosser, Alfred: Der
geschichtliche Zufall brachte Freiheit. Deutschland, Frankreich, Europa:
Erkenntnisse iiber die Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg; 241-259: Wei-
nacut, Paul-Ludwig: Foderalisierungspolitik der Besatzungsmichte in
Deutschland (1945-1947). Warum wurde das Land Baden nicht wieder-
hergestellt?; 261-273: Movier, Horst: Erinnerungsbilder und Zukunftser-
wartungen. Der 8, Mai 1945 in der Perspektive des 20. Jahrhunderts;
275-280: Denzer, Horst: Das Gedenken des 20. Juli 1945 in gesamtdeut-
scher Sicht; 281-289: Morsey, Rudolf. Heinrich Briinings zweite Emigra-
tion aus Deutschland 1955; 291-294: HirmicH, Manfred: Staat und Gesell-
schaft - eine unmégliche Beziehung?; 295-301: SonTrEMER, Kurt: Riickzug
des Staates?; 303-316: GesHarr, Jiirgen: Liberalismus und Kommunitaris-
mus: Uber einige Aporien des gegenwirtigen Theorie-Diskurses; 317-326:
Hocevar, Rolf K.: Neue Wege der Verfassungstheorie; 327-339: HABERLE,
Peter: Ein ,Zwischenruf‘ zum Diskussionsstand in der deutschen Staats-
rechtslehre. Geburtstagsblatt fiir Hans Maier; 341-346: LercHg, Peter:
Staatspraxis und Verfassungsgerichtsbarkeit; 347-352: Biser, Eugen: Die
unverstandene Wende; 353-360: Jicer, Wolfgang: Kanzlerdemokratie im
EinigungsprozeB 1989/90; 361-375: OsrreuTer, Heinrich: Medien als
Akteure des Wandels: Zur Rolle des Fernsehens bei der Wende; 377-387:
Schwarz, Hans-Peter: Wiedervereinigung, Vereinigung, Eingliederung,
Restauration, Systemwechsel - einige Paradigmen zur Interpretation des
Umbruchs 1989,/90; 389-397: Veen, Hans-Joachim: Mehr Bewegung als in
den Fiinfzigern. Parteienentwicklungen fiinf jahre nach der Vereinigung;
399-406: Link, Werner: Machtgleichgewicht und Integration: Begriffstheo-
retische Voriiberlegungen zur europdischen Neuordnungsproblematik;
407-421: Bartoszewski, Wladyslaw: Polen und Deutsche in Europa: An der
Schwelle einer neuen Ara; 423-432: KivmeL, Adolf: Nation, Republik, Ver-
fassung in der franzésischen politischen Kultur; 433-441; Hosner, Emil:
Britisches Unterhaus und amerikanischer KongreB auf dem Weg zur
Mitte. Parlamentstypen im Wandel; 443-451: Krosick, Friedrich von:
Panama Hispano - Panaméd Americano. Der Isthmus von Panamy im
TransformationsprozeB der spanischen und nordamerikanischen Expan-
sion; 453-461: Mots, Manfred: Uber den Export der Demokratie. Ein Dis-
kussionsbeitrag im Grenzgebiet zwischen Staatstheorie, AuBenpolitik und
internationalen Beziehungen; 465-473: Kaspar, Walter: Christliches Men-
schenbild und die Zukunft Europas. Heutige Herausforderungen an Erzie-
hung und Bildung aus kirchlicher Perspektive; 475-481: FrouwaLp, Wolf-
gang: In der Mitte der Zeit. Zur gesellschaftlichen Verantwortung der Gei-
steswissenschaften; 483-490: Matz, Ulrich: Universitdt als Politikum:
491-499: Zacher, Hans F.: Vom Sinn auBeruniversitirer Forschung;
501-513: Vossenkunr, Wilhelm: Moralische Anspriiche der Natur;
515-524: Mixat, Paul: Voriiberlegungen zu einem ,Lexikon der Bioethik"
der Gorres-Gesellschaft; 525-531: Skira, Emil: Zweisprachigkeit und
Motivation zur mehrsprachigen Erziehung in der Tschechischen Repu-
blik; 533-544: Sutor, Bernhard: ,Politische Katechese®. Zur Perversion
politischer Bildung in der Staatsbiirgerkunde der DDR; 545-551: FRIEDRICH,

Heinz: Hat die ,klassische“ Bildung ausgedient? Der Deutschunterricht als
kulturschopferischer Faktor der Gesellschaft; 553-560: Bauer, Roger: Die
Jtragédie classique’ und ihre Metamorphosen im Zeitalter Voltaires;
561-568: Kieser, Helmuth: Todesfuge oder Todestango? Uberlegungen zum
Titel und zur Struktur von Paul Celans Gedicht ,Todesfuge'; 571-580: Lex-
MmanN, Karl: Im BewubBtsein seiner Verantwortung vor Gott und den Men-
schen - Demokratie und Menschenbild; 581-588: Rovan, Joseph: Uberle-
gungen zum Thema ,Kirche und Demokratie”; 589-596: ZoLLer, Michael:
Kulturprotestantismus als Religionssoziologie. Weber, Troeltsch und der
Katholizismus; 597-611: RorH, Elisabeth: Okumenische Begegnung in
memoriam sanctorum; 613-626:; BurkLg, Horst: ,Ich kann nicht verstehen,
woher der Zwist kommt ...“ ,Archaisches’ im Verhdltnis von Religion
und Politik; 627-634: Loskowicz, Nikolaus: Zur Problematik des ,Funda-
mentalismus“; 635-651: Seieker, Manfred: Die Kirchen im postkommuni-
stischen TransformationsprozeB; 653-659: Scurm, John: Religion und Staat
im alten Rom; 661-671: CamPeNHAUSEN, Axel von: Kruzifixe und religiése
Symbole in der éffentlichen Schule; 673-687: Gerr-Farkovitz, Hanna-Bar-
bara: Die Rede vom Heiligen im Rahmen der Universitit. Oder: Uber die
Legitimitat des Illegitimen; 689-705; Morrra, Akira: Staat und Religion in
der japanischen Verfassung. Ein kulturvergleichender historischer Uber-
blick;

Religion und Nation im Krieg auf dem Balkan. Beitrige des Treffens deut-

scher, kroatischer und serbischer Wissenschaftler vom 5.-9. April 1995 in
Freising. Hg. v. Thomas Bremer. - Bonn: Zentralstelle Weltkirche 1996.
216 S. (Projekte, 2) ISBN: 3-928214-80-2: 9-32: Kridro, Jure: Katholische
Kirche und kroatischer Staat; 33-77: Exme&i¢, Milorad: Kirche und Nation
bei den Kroaten; 79-86: DZaja, Srecko M.: Das politische Denken des Alija
Izetbegovic; 87-98: Terzi¢, Slavenko: Religion und Staat bei den Moslems;
99-107: KaLezi¢, Dimitrije: Die Geschichte und die Situation der Orthodo-
xie im ehemaligen Jugoslawien; 109-125; Bocovi¢, Mile: Staat und Kirche
in der serbischen Orthodoxie; 127-141: Bogcks, Katrin: Die Darstellung
der Religion und Nation in ,Glas Koncila“;, 143-150: HArTeL, Hans-Joa-
chim: Die Darstellung des Verhiltnisses von Staat und Kirche in ,Pravos-
lavlje“; 151-160: PauLwirz, Michael: Nation und Religion in ,Preporod;
161-171: Stosse, Heinz-Giinther: Vorurteile ~ Stereotype - Feindbilder.
Anmerkungen zu einem zentralen Problemfeld sozialer Beziehungen;
173-186: RoLorr, Ralf: Prinzipien der OSZE fiir Fragen der Konfliktlésung
und des Zusammenlebens mit Minderheiten; 187-204: Trogsst, Stefan:
Frithwarnung, priventive Diplomatie und Krisenmanagement der KSZE/
OSZE in Osteuropa. Die Langzeitmission in Makedonien und Moldava aus
der Binnensicht; 205-213: Tayior, John: Vermittlungsbemiihungen der
Konferenz Europiischer Kirchen (KEK), in Zusammenarbeit mit dem Rat
der europiischen Bischofskonferenz (CCEE), dem Okumenischen Kir-
chenrat (ORK) und dem Lutherischen Weltbund (LWB);

Theologie der Gegenwart 39, 4/1996. Hg. v. Philosophisch-Theologische Hoch-

schule der Redemptoristen, Hennef/Sieg. — Kevelaer: Butzon & Bercker
1996, kart. DM 15,40 ISSN: 0342-1457: 242-255: Bemert, Wolfgang: Oku-
mene und Okumenismus. 30 Jahre nach dem Vaticanum II; 256-271:
Stour, Martin: In der Ethik konsensfihig?; 272-276: Wmpiscu, Hubert:
Pastoralporetik. Der pastoraltheologische Dienst an der Seelsorge in der
Bedringnis; 277-284: Stencer, Hermann M.: 53 Zeilen Drewermann. Ana-
lyse und Stellungnahme; 285-290: Jockwic, Klemens: Mitten im Leben
sind wir von Gott umfangen? Lebensgeschichte als Heilsgeschichte;
291-307: Furcer, Franz: Christlich-theologische Ethik - angefragt und in
Frage gestellt (III.) Versuch einer Trendbestimmung 30 Jahre nach dem
Ende des II. Vatikanischen Konzils (Einzelanalyse);

Theologische Zeitschrift 4, 1996. Hg. v. d. Theologischen Fakultit der Univer-

sitét Basel. — Basel: Friedrich Reinhardt 1996 ISSN: 0040-5701: 289-297:
Bichu, Otto: Verhinderung von Kriegen. Ein Beitrag zur Prophetie im
Alten Testament; 299-325: OeminG, Manfred: Das Alte Testament als Buch
der Kirche? Exegetische und hermeneutische Erwdgungen am Beispiel
der Erzdhlung von Elija am Horeb (I Kén 19); 326-346: Buske, Thomas: Got-
tes Wort. Die Predigt des Evangeliums als Gericht und Gnade in einem. Zu
den theologischen Grundentscheidungen in den evangelisch-lutherischen
Bekenntnisschriften; 347-376: Kern, Udo: Freiheit als Vermichtnis der
Reformation;

Zeitschrift fiir katholische Theologie 4, 1996. Hg. v. d. Prof. S] der Kath.-Theol.

Fak. der Univ. Innsbruck. - Wien: Herder 1995, kart. 65 239,00 ISSN:
0342-1457: 441-467: ZieserTz, Hans-Georg: Hierarchie und Demokratie in
der Kirche, Eine empirische Untersuchung unter Theologiestudierenden;
468-487: DIRscHERL, Erwin: Bemerkungen zum Verhéltnis von Anthropolo-
gie und Messiasgedanke im Dialog mit Emanuel Levinas; 488-505: Meyer,
Hans Bernhard: Sinn und Sinngestalt der Eucharistie. Wiirdigung einer
Neuerscheinung;

Bibelwissenschaft

Biblica. Vol 77 Fasc. 3. Hg. v. Pontificio Istituto Biblico. — Roma: 1996., kart. Lit

75 000 ISSN: 0006-0887: 305-329: WricHT, Wavid P.: Holiness, Sex, and
Death in the Garden of Eden; 330-348: Weser, Kathleen: Wisdom False
and True (Sir 19,20-30); 349-374: Smity, Stephen H.: Bethsaida via Genne-
saret: The Enigma of the Sea-Crossing in Mark 6,45-53; 375-397; DANOVE,
Paul: The Characterization and Narrative Function of the Women at the
Tomb (Mark 15,40-41.47; 16,1-8); 398-416: LamsrecHT, Jan: Paul’s Appeal
and the Obedience to Christ: The Line of Thought in 2 Corinthians 10,1-6;
417-424: VornDRAN, Jiirgen: Elijas Dialog mit Jahwes Wort und Stimme
(1 Kén 19,9b-18);
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Revue Biblique N°4 Octobre 1996, Publiée par L'Ecole Biblique et Archéologi- ungstheologie in der praktischen Theologie; 27-40: Hememanns, Katja: Die

que Francaise, Paris; Librairie Lecoffre 1996, kart. FF 270,00
ISSN: 0035-0907: 481-516: WyarT, N.: Les mythes des Dioscures et I'idéolo-
gie royale dans les littératures d’Ougarit et d’Israél; 517-545: MaLuL, Meir:
Was David involved in the Death of Saul on the Gilboa Mountain?;
546-560: AUWERS, Jean-Marie: Le Psaume 132 parmi les graduels; 561-580:
RierL, Christian: Satz- und Metasatzbezeichnung in BH!. Probleme, Lésun-
gen und Anderungen; 581-591: Karrai, Zecharia: Samuel in Qumran.
Expansion of a Historiographical Pattern (4QSam?); 592-600: PuecH, Emile:
Notes sur les fragments grecs du manuscrit 7Q4 = 1 Hénoch 103 et 105;

Neues Testament

Der Evangelist als Theologe. Studien zum Markusevangelium. Hg. v. Thomas

Soding. - Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1995. 195 S. (Stuttgarter Bibel-
studien, 163), kart. DM 59,00 ISBN: 3-460-04631-7: 91-118: Backuaus,
Knut: ,Lésepreis fiir viele* (Mk 10,45). Zur Heilsbedeutung des Todes Jesu
bei Markus; 11-63: Sépmc, Thomas: Der Evangelist in seiner Zeit. Voraus-
setzungen, Hintergriinde und Schwerpunkte markinischer Theologie;
63-90: Scuortissek, Klaus: Der Sohn Gottes fiir das Reich Gottes. Zur Ver-
bindung von Christologie und Eschatologie bei Markus; 119-150: Kamp-
uNG, Rainer: Das Gesetz im Markusevangelium; 151-165: KerTeLGE, Karl:
Jiingerschaft und Nachfolge. Grundlegung von Kirche nach Markus;
167-195: S6pmnG, Thomas: Leben nach dem Evangelium. Konturen marki-
nischer Ethik;

Neueste Kirchengeschichte

Befreiungstheologie: Kritischer Riickblick und Perspektiven fiir die Zukunft.

Band 1: Bilanz der letzten 25 Jahre (1968-1993). Hg. v. Raiil Fornet-Betan-
court. — Mainz: Griinewald 1997. 285 S., kart. DM 92,00 (Bde 1-3) ISBN:
3-7867-1954-3: 9-18: DusseL, Enrique: Zur sozio-historischen Bedeutung
der Befreiungstheologie. Uberlegungen zu weltgeschichtlichem Ursprung
und Kontext; 19-29: RicHarD, Pablo: Die urspriinglichen Kernstiicke der
Befreiungstheologie; 31-61: Lieanio, Jodo B.: 25 Jahre Theologie der Befrei-
ung. Ein Uberblick iiber die Entwicklungen in der systematischen Theolo-
gie und Spiritualitét; 61-69: Kanmics, Johan: Die neue Art der Bibellektiire
in Lateinamerika nach dem II. Vatikanum; 71-83: Traing, Martin: Befrei-
ung des Textes. Befreiungstheologie und Rezeptionstheorie; 84-111: Ou-
veros, Roberto: Die Rezeption der Befreiungstheologie in Lateinamerika;
112-127: McGovern, Arthur: Zur Rezeption der Befreiungstheologie in
den USA; 128-146: AsascaL-Jaen, Adolfo: Zur Rezeption der Befreiungs-
theologie in Spanien, Frankreich und den Niederlanden: die lateinameri-
kanische Befreiungstheologie als Moglichkeit, seine Wurzel neu zu
erschaffen; 147-157: Tesg, Nyeme: Zur Rezeption der Befreiungstheologie
in Afrika: Die Befreiung in der Befreiungstheologie. Standpunkt eines afri-
kanischen Theologen; 158-175: WiLerep, Felix: Zur Rezeption der Befrei-
ungstheologie in Asien: Asien und die Befreiungstheologie; 177-190:
CastiLLo, Fernando: Zur Artikulation in der Sozialwissenschaft: die Befrei-
ungstheologie und die Sozialwissenschaften; 191-219: HINKELAMMERT,
Franz J.: Zur Artikulation in der Okonomie: Die Befreiungstheologie im
wirtschaftlich-sozialen Kontext Lateinamerikas: Wirtschaft und Theologie
oder die Irrationalitit des Rationalisierten; 220-243: GomEz-MARTiNEZ, JOsé
Luis: Zur Artikulation in der Literatur: Die Kontextualisierung der Befrei-
ungstheologie im iberoamerikanischen Roman; 244-266: FORNET-BETAN-
courT, Raiil: Zur Artikulation in der Philosophie: Wirkung der Befreiungs-
theologie auf die Philosophie; 267-282: Kreutz, Licio: Zur Artikulation in
der Pddagogik: Die Beziehung zwischen Befreiungstheologie und Schul-
prozeD in Brasilien;

Befreiungstheologie: Kritischer Riickblick und Perspektiven fiir die Zukunft.

Band 2: Kritische Auswertung und neue Herausforderungen. Hg. v. Raul
Fornet-Betancourt. — Mainz: Griinewald 1997. 381 S., ISBN: 3-7867-
1955-1: 11-24: Mamr, Martin: Differenzierung theologischer Diskurse:
Ideologiekritik oder Horen auf das Volk?; 25-44: Grraroi, Giulio: Das Volk
als theologisches Subjekt?; 45-58: TAmez, Elsa: Zur feministischen Herme-
neutik der Befreiung; 59-94: Graroi, Giulio: Die indianischen Vilker als
Subjekte der Theologie; 95-111: Vicw, José Maria: Die Option fiir die
Armen; 113-125: SievernicH, Michael: Von der Utopie zur Ethik (Zur
Theologie von Gustavo Gutiérrez); 127-146: Hoornaert, Eduardo: Befrei-
ungstheologie und Volksreligion: Die Frage der Verstindigung; 147-160:
TrRAINE, Martin: Befreiungstheologie und Kritische Theorie; 161-183: Pix-
LEY, Jorge: Die Lektiire der Bibel in der Theologie der Befreiung; 187-213:
Soerino, Jon: Die Theologie und das ,Prinzip Befreiung”. Reflexion aus El
Salvador; 217-236: Hourart, Francgois: Aus européischer Sicht: Soziale
Beziehungen auf globaler Ebene; 237-258: Gatrarpo, Helio: Aus latein-
amerikanischer Sicht: Lateinamerika in den 90er Jahren; 259-276: WaGua,
Aiban: Indianische Theologien?; 277-289: RopriGues pa SiLva, Marcos:
Afroamerikanische Identitit als Herausforderung fiir die Theologie der
Befreiung; 291-323: Prar AQuino, Maria: Lateinamerikanische Feministi-
sche Theologie; 325-338: Dri, Ruben: Die Theologie der historischen Erin-
nerung; 339-349: Borr, Leonardo: Theologie der Befreiung und Okologie:
Alternative, Gegensatz oder Erginzung?; 351-360: Arce, Reinerio: Zu
einer 8kumenischen Theologie; 361-381: Forner-Berancourt, Rail: Zur
neuen theoretisch-methodologischen Abgrenzung;

Befreiungstheologie: Kritischer Riickblick und Perspektiven fiir die Zukunft.

Band 3: Die Rezeption im deutschsprachigen Raum. Hg. v. Rail Fornet-
Betancourt. —- Mainz: Griinewald 1997. 174 S., ISBN: 3-7867-1956-X: 9-25:
MertE, Norbert / Stemnkamp, Hermann: (Kreative) Rezeption der Befrei-

feministisch-theologische Rezeption lateinamerikanischer Theologie der
Befreiung in Deutschland; 41-66: Krutp, Gerhard: Die Rezeption der Theo-
logie der Befreiung in der Christlichen Sozialethik in Deutschland; 67-80:
Gorpstem, Horst: Rezeption und Bedeutung der Befreiungstheologie in
Deutschland am Beispiel des konziliaren Prozesses in Berlin; 81-111: Die1-
scHy, Beat: Mehr Salz? Theologie der Befreiung im konziliaren Prozel;
113-128: RammiNGER, Michael: Kirchenkritische Bewegungen in der BRD
und Theologie der Befreiung; 129-144: RoTrLANDER, Peter: Die Armen
zuerst. Zur Rezeption der Theologie der Befreiung bei Misereor; 145-162:
MOULLER, Andreas: Beitrag der Missionszentrale der Franziskaner (MZF) zur
Rezeption der Befreiungstheologie in Deutschland; 163-174: CoLLer, Gian-
carlo: Fiir die einen Hoffnung - fiir die anderen Befreiung? Bemerkungen
zur Rezeption lateinamerikanischer Befreiungstheologie;

Deutsches Neuland. Beitrdge aus Religion und Gesellschaft. Hg. v. Thomas

Brose. - Leipzig: St. Benno 1996. 342 S., brosch. DM 29,80 ISBN:
3-7462-1182-4: 17-29: Bockenrorog, Ernst-Wolfgang: Die Nation. Jenseits
von Herkunft, Muttersprache und Religion; 30-37: Scawan, Gesine: Die
Last zweier Vergangenheiten; 38-48: TrErse, Wolfgang: Bewiltigte Ver-
gangenheit?; 49-56: Baring, Arnulf: Beharrliche und mutige Verteidigung
der Freiheit. Wandel durch Vertrauen; 57-60: ReicH, Jens: Wir haben die
Kafigtiir selbst gedffnet; 61-80: Brosg, Thomas: Umstrittene Idee. Zur Dis-
kussion um Sozialismus und Menschenrechte; 81-89: ScrArer, Bernd:
Staat und Katholische Kirche in der SBZ /DDR 1945-1989; 90-107: SCHRO-
DER, Richard: Staat und Evangelische Kirche in der DDR; 108-118: ZONKER,
Norbert: Strukturen der Katholischen Kirche in Deutschland; 119-130:
KircuNER, Hubert: Strukturen der Evangelischen Kirche in Deutschland;
131-142: Racuwarsk, Bernhard: Von der kommunistischen Religionspoli-
tik zu den Kirchenvertréigen der neuen Linder; 143-155: IsrAEL, Jiirgen:
Kein schéner Land in dieser Zeit. Heimat durch Sprache; 156-165: Braun,
Wilhelm: Vierzig Jahre nur Siege. Sprache und Sprachgebrauch im realso-
zialistischen Staat; 166-168: Lance, Hartmut: Assoziation. Von der Kraft
der Kunst; 169-174: Rataenow, Lutz: Deutschland treibt durch meine
Trédume. Dichter und Vereinigung; 175-181: Bereska, Henryk: Polen war
fiir mich der Westen. Die Kultur des Nachbarn als Freiraum; 183-196: Fri-
erers, Konrad: Schwieriger Ubergang. Kirchliche Verkiindigung unterwegs
zum Menschen; 197-216: Fogiz, Siegfried: Der schwierige ProzeB des
gesellschaftlichen Wandels; 117-224: Laurien, Hanna-Renate: Christlicher
Glaube und politische Existenz; 225-238: Reicug, Steffen: Braucht Wissen-
schaft Religion?; 239-248: Léur, Mechthild E.: Kirche, Kommunikation
und Medien; 249-262: WiheLMm, Lorenz: Probleme des wirtschaftlichen
Aufbaus in den neuen Bundesldndern; 263-270: Remmers, Werner: In Ver-
antwortung vor Gott. Der Gottesbezug in der Priambel der Niederséchsi-
schen Verfassung; 271-282: Sterzinsky, Georg Kardinal: ,,Asyl in der Kir-
che*; 283-291: Biser, Eugen: Umstrittenes Kruzifix. Vom Zweck zum Sinn
des Kreuzes; 292-302: Lurz-BacHManN, Matthias: Der Beitrag der Christen
fiir eine erneuerte Kultur in Europa; 305-313: Deutsches Neuland. Podi-
umsdiskussion an der Humboldt-Universitit —~ Schwerpunkte: Jugend-
weihe, Jugend und Religion / Der Gottesbezug des Grundgesetzes;
314-327: Strauee, Peter-Paul: Katholische Studentengemeinde in der
SBZ/DDR 1945-1953; 328-335: DrescHer, Torsten: Katholische Studenten-
gemeinde vor und nach 1989;

Fundamentaltheologie

Spurensuche im Grenzland. Postmoderne Theorien und protestantische Theo-

logie. Hg. v. Hans Jiirgen Luibl. — Wien: Passagen Verlag 1996. 220 S. kart.
DM 49,80 ISBN: 3-85165-190-1: 15-64: Track, Joachim: Theologie am
Ende - am Ende der Theologie? Ein Gesprdch mit Jean-Frangois Lyotard;
65-84: BUHLER, Pierre: Hermeneutik, postmodern gesehen — Postmoderne,
hermeneutisch gesehen; 85-130: Bauke-Ruecg, Jan: ,Nur ein paar Deut”
- Andeutungen zum Verhiltnis von Gott und Postmoderne; 133-153:
LumL, Hans Jiirgen: Post-Scriptum. Nach-reformatorische Leseversuche;
155-175: BranDNER, Tobias: Der pragmatische Wiedereinordnungsversuch
postmoderner Phénomene; 177-199: FriEpausr, Ernst: Ende der Ge-
schichte; 201-220: GrRmeR, Karl F.: Nach dem Ende der Geschichte - die
Nachgeschichte;

Theologiegeschichte

Johann Adam Méhler (1796-1838) Kirchenvater der Moderne. Im Aufirag des

Johann-Adam-Méhler-Instituts. Hg. v. Harald Wagner. — Paderborn: Boni-
fatius 1996. 208 S. (Konfessionskundliche Schriften des Johann-Adam-
Méhler-Instituts, 20), kart. DM 48,00 ISBN: 3-87088-939-X: 13-33: REen-
HARDT, Rudolf: Zur Mohler-Rezeption im 19. und 20. Jahrhundert; 35-49:
Wacner, Harald: Johann Adam Méhler und die katholische Theologie im
Umfeld des I. Vatikanischen Konzils; 51-69: Conzemius, Victor; Mohler
und Déllinger — VerheiBungsvolle Weggenossenschaft und ihr jihes Ende;
57-97: Biemer, Giinter: Leben als das Kennzeichen der wahren Kirche Jesu
Christi: Zur Ekklesiologie von Johann Adam Mohler und John Henry
Newman; 99-117: MoLLer, Gerhard Ludwig: Die Geschichtlichkeit der
Offenbarung in der Sicht Johann Adam Méhlers; 119-136: ScueeLg, Paul-
Werner: Johann Adam Méhlers Communio-Theologie und das II. Vatika-
nische Konzil; 137-166: Riecer, Reinhold: Johann Adam Mohlers Ausle-
gung des Romerbriefs und seine theologische Hermeneutik; 167-175:
Kiem, Aloys: Das Lutherbild Johann Adam Méhlers; 177-202: StrET,
Magnus: ,Wer diirfte eine Theodizee wagen?” (J. A. Mdéhler) - Theodi-
zeekritische Implikationen theologischer Anthropologie als kontrovers-
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theologisches Problem; 203-208: Wacner, Harald: Aspekte der Diskussion
auf dem Mohler-Symposion in Paderborn;

Unsterblichkeit und Eschatologie im Denken des Nikolaus von Kues. Akten des

Symposions in Trier vom 19. bis 21. Oktober 1995. Hg. v. Klaus Kremer /
Klaus Reinhardt. - Trier: Paulinus 1996. XV, 200 S. (Mitteilungen und For-
schungsbeitriige der Cusanus-Gesellschaft, 23), kart DM 58,00 ISBN:
3-7902-1364-0: 3-20: SanTiNeLLo, Giovanni: In welchem Sinne versteht
Cusanus Charakter und wechselseitige Bezogenheit von Leib und Seele
im Menschen? Wie versteht er demzufolge den Tod; 21-70: Kremer, Klaus:
Philosophische Uberlegungen des Cusanus zur Unsterblichkeit der
menschlichen Geistseele; 71-87: MEmnHARDT, Helmut: Das Geheimnis des
Todes und der Auferstehung Jesu Christi nach Cusanus, ineins damit sein
Verstdndnis der Auferstehung der Toten; 89-117: Remnarp, Klaus: Chri-
stus — Richter der Lebenden und der Toten; 119-138: Hacemann, Ludwig:
Die ,letzten Dinge” in der Sicht des Korans: Sterben und Weiterleben in
islamischer Deutung; 139-163: SencEr, Hans Gerhard: Das Zeit- und Ewig-
keitsverstdndnis bei Nikolaus von Kues im Hinblick auf die Auferstehung
der Toten; 165-188: EuLer, Walter Andreas: Auferstehung und Unsterb-
lichkeit als Frage der Grundlegung von Religion;

Okumenische Theologie

Martin Luther - Vorbild im Glauben. Die Bedeutung des Reformators im tku-

menischen Gesprach. Hg. v. Udo Hahn / Marlies Miigge. — Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener Verlag 1996. 208 S., kart. DM 39,80 ISBN:
3-7887-1598-7: 9-15: Haun, Udo: Die rémisch-katholische Luther-Rezep-
tion in den Jubildiumsjahren 1983 und 1996. Eine Bilanz ausgewihlter
Stellungnahmen; 16-26: Huser, Wolfgang: Gottesdienst und Dienst am
Nichsten - bei Luther und bei uns; 27-38: Knurs, Hans Christian: Das
Schriftprinzip der Reformation als Basis des 6kumenischen Dialogs; 39-51:
LenmMann, Karl: Neu mit Martin Luther im Gespréich - am Beispiel seiner
Katechismen; 52-64: MUGGE, Marlies: Die ernsthafte Priifung der Gewissen
— Luthers Theologie von BuBe und Beichte; 64-75: MoLLer, Gerhard: ,,Was
Christentum treibet” — Luther als Argernis und AnstoB; 76-86: PANNEN-
sErG, Wolthart: Der ,Vater im Glauben® - Luthers 6kumenische Aktuali-
tat; 87-113: Papanpreou, Damaskinos: Luther - ,nostra res agitur®;
114-121: Pawras, Andreas: Reformatorisches Erbe und russische Orthodo-
xie — Kooperationen und Konfrontationen am Beispiel Livlands; 122-144:
PescH, Otto Hermann: Was hat Luther den Katholiken (noch) zu sagen? -
Eine Art Nachruf, 145-155: Raem, Heinz-Albert: Lehrer und Vater im
Glauben? — Martin Luther aus katholischer Sicht; 156-170: Roccg, Joa-
chim: Kirchenbegriff und Schriftverstédndnis in Luthers Spatschriften als
Beitrag zum Okumenischen Dialog; 171-184: ScuEeLs, Paul-Werner: ,Ein-
geleibt und vereinigt mit allen Heiligen" - Martin Luthers Zeugnis von der
Gemeinschaft der Heiligen in seinem Sermon von der Bereitung zum Ster-
ben; 195-205: TriEpE, Carsten Peter: Luther, Tyndale und die reformatori-
sche Okumene;

Amt Eucharistie-Abendmahl. Gelebte Okumene. Hg. v. Horst Schworzer. -

Leipzig: St. Benno 1996. 120 S., brosch. DM 16,80 ISBN: 3-7462-1187-5:
13-15: VogceL, Wieland: Auf dem Weg zur Einheit - ein Vorwort; 17-25:
Kowig, Franz: Moglichkeiten und Grenzen des Dialogs der Religionen;
26-40: Jorissen, Hans: Das Amt in der Kirche von morgen - Erwégungen
aus katholischer Sicht; 41-49: Link, Hans-Georg: ,Das Amt in der Kirche
von morgen.” Sieben FuBnoten aus evangelischer Sicht; 50-65: JorisseN,
Hans: Eucharistie - Abendmahl in 6kumenischer Perspektive; 66-90:
Meyer, Harding: Abendmahlsgemeinschaft in evangelisch-lutherischer
Sicht; 91-96: ELcHINGER, Léon Arthur: Eucharistische Gastfreundschaft fiir
gemischtkonfessionelle Ehepaare im ElsaB; 97-99: Aufruf der deutschen
Bischofe zum Konzilsbeginn August 1962; 100-109: Scuwarzer, Horst: Auf
dem Weg zur Okumene. Eine Zwischenbilanz; 110-119: Link, Hans-Georg:
Den Durchbruch schaffen. Predigt iiber Lukas 18,10~14;

Moraltheologie

Freiheit und Moral, Uberlegungen zur verdringten Verantwortlichkeit. Eine

Freundesgabe fiir Giinter Altner und Rudolf Borchert. Hg. v. Reinhard
Feldmeier / Jochen Kuhn / Thomas Martin Schneider. — Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener Verlag 1996. VIII, 146 S., kart. DM 19,80 ISBN:
3-7887-1590-1: 1-14: FeLomEER, Reinhard: Gott als Richter. Zur ethischen
Dimension der Eschatologie; 15-25: Scrmm, Herbert: Erwigungen zu
Befreiung und moralischer Bindung im Alten Testament; 27-40: Kunn,
Jochen: Das letzte Gebot. Gottes Interesse am anderen Menschen; 41-55:
HemicentHaL, Roman: Die Wiederentdeckung der ethischen Predigt Jesu.
Anmerkungen zum jiidischen Jesusbild; 57-73: Weser, Klaus: Die Heiligen,
ihre Bilder und Legenden — ein Ansporn zu christlicher Lebensfithrung;
75-83: Lemxx, Friedrich: Freiheit und Verantwortung einer Synode in der
Perspektive Calvins; 85-98: Scunemer, Thomas Martin: ,Ein biBchen
Moral kann nicht schaden ...“ Zur Diskussion um den Religionsunter-
richt; 99-112: Ney, Heinz-Giinther: Selbstverwirklichung - nicht ohne den
anderen. Christliches Menschenbild und Transaktionsanalyse im Evange-
lischen Religionsunterricht der Oberstufe; 113-122: Remerr, Giinter: Der
Mensch - total verantwortlich? Unterrichtsmedien zur Einfithrung in das
Thema ,Verantwortung®; 123-134: Scrieper, Rolf: Die Revisionsbediirftig-
keit des Sakularisierungstheorems und die Notwendigkeit einer kultur-
wissenschaftlichen Theologie; 135-146: Horrmann, Wilhelm: Rudolf Bor-
chert, Giinter Altner und die Evangelische Theologie und Religionspid-
agogik in Koblenz. Eine punktuelle, subjektive und freundschaftliche
Wiirdigung;
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