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Zum Verstindnis von Natur und Gnade in den Ethik-Vorlesungen Romano Guardinis

Die Skizze zum letzten Teil des Ethikkollegs von Romano Guar-
dini endet mit der ,Aufforderung, von hier aus den ganzen ersten
Teil neu zu durchdenken®. Diese AuBerung steht auf S. 1253 (!) der

1 Guardini, Romano: Ethik. Vorlesungen an der Universitit Miinchen. Bd 1/
2. Aus dem Nachlab hg. v. Hans Mercker. Unter Mitarbeit von Martin
Marschall. - Mainz / Paderborn: Matthias-Griinewald / Schéningh 1993.
Bd 1 XLIV, 723 S. / Bd 2 XI, 727-1319 (Romano Guardini Werke: Sachbe-
reich Anthropologie und Kulturkritik), geb. DM 88,00 ISBN: Griinewald

3-7867-1721-4 / Schoningh 3-506-74541-7.

von Eva-Maria Faber, Frei/bﬁrg i,Br.
S | &

1993 erschienenen, posthum verdffentlichten Erstausgabe dieser in
den Jahren 1950-1962 an der Univ. Miinchen gehaltenen Vorlesun-
gen'. Der erste Teil, auf den sich die zitierte Bemerkung zurtickwen-

Seitenzahlen im Text verweisen im Folgenden, wenn nicht anders gekenn-
zeichnet, auf diese Ausgabe (mit fortlaufender Seitenzdhlung, darum keine
Bandangabe. Interessanter ist die Zuordnung zu den mit den Bden nicht
identischen Teilen: Teil I: 3-976; Teil [I: 977-1243; Anhang: 1245-1277, ent-
hilt u. a. die Skizze zum letzten Teil und den Versuch einer Neubearbei-

tung). Die Ausgabe versteht sich als kritische Edition der vorhandenen
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det, befaBt sich iiber 972 S. hinweg mit dem Thema der natiirlichen
Sittlichkeit. Der zweite Teil ,Ethik und Offenbarung’ wendet sich
nach einfithrenden Abschnitten den Inhalten der Offenbarung in
ihrer ethischen Relevanz zu. Der letzte ausgefiithrte Abschnitt han-
delt iiber Priiffung und Ursiinde. D.h.: G.s Vorlesungen blieben
jedenfalls ihrem thematischen Fortschreiten nach noch vor den
Tiiren einer spezifisch christlichen Ethik stehen.

Der Aufbau der Ethik in zwei Teilen miiBite als Hinweis auf ein
problematisches Zwei-Stockwerk-Denken in der Gnadentheologie —
Gnade als Uberbau, als zweites Stockwerk iiber der in sich geschlos-
senen Natur — gelten, wenn nicht G. selbst auf vielfache Weise die-
ser Vermutung entgegenwirkte, nicht zuletzt in der anfangs zitier-
ten Notiz: Wenn eine aus christlicher Perspektive entworfene Ethik
die gleichen Themenfelder anzugehen hiitte wie die natiirliche Sit-
tenlehre, dann bedeutet dies, dab die Gnade die natiirliche Lebens-
welt nicht ergénzt, sondern neu gestaltet.

Dennoch wirft das Ungleichgewicht im Aufbau bzw. der Ausar-
beitung der Ethik Fragen auf. DaB die Konzeption seiner Ethik Pro-
bleme mit sich bringt, muB G. selbst gespiirt haben. Denn die feh-
lende Ausarbeitung des letzten Teils liegt nicht daran, daB er dazu
aufgrund dubBerer Umstinde keine Gelegenheit mehr gehabt hitte.
Den ersten Teil der Ethik zur natiirlichen Sittlichkeit hat er in Miin-
chen insgesamt dreimal vorgetragen, wihrend der zweite Teil in
seinem noch ausgearbeiteten Abschnitt nur einmal vollstindig gele-
sen wurde. Tatsdchlich 14Bt eine persénliche Bemerkung G.s seine
Sorge erkennen, ,,wie der letzte Teil, iiber die eigentliche christliche
Lebenslehre, mit den vorausgehenden zusammenstimmt“z.

Um den Grinden fiir diese Schwierigkeiten G.s auf die Spur zu
kommen, legt sich eine Untersuchung des Verhiltnisses von Natur
und Gnade bzw. von Religion und Offenbarung in den Ethik-Vorle-
sungen nahe.

Dab dieses Themenfeld bei G. insgesamt nicht leicht zu bewerten ist, zeigt
schon die kontroverse Einschitzung in der Guardini-Forschung. So arbeitet
der evangelische Theologe Ulrich Kiithn heraus, daB G. zwar an einer ontisch-
natiirlichen Gottesbeziehung festhilt, doch ohne zweierlei Gottesbeziehun-
gen zu postulieren und so in die quantitative Verdoppelung der Schuldogma-
tik zuriickzufallen®. Denn das gnadenhafte Gottesverhiltnis versteht G. als die
Aktualisierung der ontisch-natiirlichen Gottesbeziehung, so daB Natur und
Gnade in enger Verbindung gedacht werden. Aus anderer Perspektive, nam-
lich von der Offenbarungstheologie G.s her, kommt Hans Mercker zu einem
in der Sache kontriren Ergebnis: Zwar postuliere G., der Charakter der Offen-
barung miisse dem Wesen des Menschen entsprechen, da jener Gott, der sich
offenbart, auch jener sei, der ihn erschaffen habe. Doch habe er diese Entspre-
chung nicht durchgehalten. ,In seinem unbedingten Festhalten an der Unab-
leitbarkeit der gottlichen Initiative der Selbstbezeugung, in der strengen Beto-
nung der Inkommensurabilitit zum menschlichen Denken erhilt der Glau-
bensbegriff bei Guardini eine dialektische Schirfe, die letztlich kein Ineinan-
dergreifen von Natur und Ubernatur duldet und alle Entsprechungen . . . weg-
schmilzt.“# In jiingster Zeit hat Martin Briiske in einem Aufsatz ,Die Aporie
der Religion’ — erschienen in einem von Arno Schilson hg. Sammelband — das
Verhiltnis von Religion und Offenbarung im Verstindnis G.s so bestimmt, daf
die Religion in sich aporetisch bleibt und insofern offen ist fiir die Offenba-

Manuskripte bzw. Typoskripte. Als Textgrundlage dient ein Typoskript, das
aus dem NachlaB des Verlegers Hans Waltmann stammt; abweichende
Lesarten anderer Manuskripte werden im Textapparat vermerkt.
Insgesamt ist das Buch gut durchgesehen, argerlich ist jedoch, daB die zur
Orientierung in Kopftexten mitlaufenden Abschnittiiberschriften im 1. Bd
(Abschnitt ,Ethische Verwirklichung®) iiber 230 S. hinweg falsch lauten.
Erfreulicherweise ist diese Ausgabe besser gebunden als die bisher erschie-
nenen Bde der Werkausgabe, die man zu ihrer Erhaltung nicht mehr als
einmal lesen sollte.

2 Notizen und Texte 1942-1964. Jetzt in: Guardini, Romano: Stationen und

Riickblicke. Berichte iiber mein Leben. - Mainz / Paderborn: Griinewald i
Schéningh, 1995. 367 S. (Romano Guardini Werke. Sachbereich Autobiogra-
phisches), kart. DM 48,00 ISBN: 3-7867-1862-8 / 3-506-74548-4.
Der Bd enthilt die im Titel genannten autobiographischen Schriften sowie
die Notizen und Texte von 1942-1964, frither erschienen als Wahrheit des
Denkens und Wahrheit des Tuns. Hieraus stammt das Zitat, welches auf
8. 198 zu finden ist.

3 U. Kithn: Natur und Gnade. Untersuchungen zur deutschen katholischen
Theologie der Gegenwart. Berlin 1961 (Arbeiten zur Geschichte und Theo-
logie des Luthertums, 4), 65.

4 H. Mercker: Christliche Weltanschauung als Problem. Untersuchungen zur
Grundstruktur im Werk Romano Guardinis. Paderborn 1988, 100.

5 Konservativ mit dem Blick nach vorn. Versuche zu Romano Guardini, hg.
v. Arno ScHiLson. — Wiirzburg: Echter 1994, 174 S., brosch. DM 34,00 ISBN:
3-429-01569-3. Es handelt sich um einen zum 25. Todestag erschienen Bd

mit Beitréigen von Mitgliedern des interuniversitiren Guardini-Studien-
kreises.

rung, welche selbst jedoch nicht von auBerhalb ihrer selbst begriindet und
abgeleitet werden kann®,

Wenn Kithn zu Recht die Originalitit der Gnadentheologie G.s
daran festmacht, daB dieser den Blick auf das Lebendig-Konkrete
richtet’, dann miiBte an den Ethik-Vorlesungen, die sich zum Ziel
nehmen, ,die Gestalten zu sehen, in denen das sittliche Leben sich
vollzieht, um sie dann in der téglichen Wirklichkeit wieder erken-
nen zu konnen” (1), neuer Aufschlub iiber seine Gnadentheologie
gewonnen werden konnen. So treiben werkimmanente Griinde wie
auch das umfassendere Interesse am Ansatz der Theologie G.s dazu,
dem in der Ethik vorausgesetzten Verhiltnis von Natur und Gnade
nachzuspiiren. Im Folgenden soll dies in drei Schritten geschehen.

Ein erster Abschnitt zeichnet die Ethik G.s in ihrem Gedanken-
gang nach und nimmt dabei insbesondere das Verhiltnis von natiir-
licher und aus der Offenbarung begriindeter Ethik in den Blick. In
einem zweiten Schritt ist das Verstindnis von Natur und Gnade zu
erhellen, welches sich in der Ethik zeigt. Vor diesem Hintergrund
kann im dritten Schritt die Frage neu aufgegriffen werden, welcher
Art die Schwierigkeiten waren, die sich G. bei der Ausarbeitung
einer christlichen Ethik stellten.

I

Wenn G. beabsichtigt, den Blick von der Offenbarungsethik auf
die im Teil zur natiirlichen Sittlichkeit behandelten Themen
zuriickzuwenden, so lést er damit das Postulat ein, das er schon
zuvor immer wieder zum Ausdruck brachte: die Notwendigkeit,
Natur und Gnade verschrinkt zu betrachten und damit letztlich die
Unmoglichkeit einer rein natiirlichen, oder - besser - ,einer rein
ethischen Ethik” (1247).

Gleich in der Einfiihrung zur Vorlesung setzt er sich mit einer rein philo-
sophischen Ethik auseinander, die ,jedes Glaubenselement ausscheidet und
sich nur auf natiirliche Gegebenheiten stiitzen will“ (1). G. weist diese Reduk-
tion briisk ab: die faktische Wirklichkeit sei so von der Offenbarung geprigt,
daB man von dieser nicht absehen kénne (2; 6f). Zur Begriindung macht er in
kulturphilosophischer Argumentation darauf aufmerksam, daB die Inhalte
der Offenbarung die abendlindische Kultur geprigt haben, so daB es nicht
moglich sei, davon zu abstrahieren. Neben diesem ideengeschichtlichen Ein-
flub macht G. eine ontologische Bestimmtheit der Natur durch die im Glau-
ben erfaBten Inhalte geltend: Die vermeintlich absolut natiirliche Ethik sucht
vergeblich, vom Glauben abzusehen, weil das Faktum des Geschaffenseins
von Welt und Mensch einerseits, der Offenbarung andererseits alle Wirklich-
keit real bestimmt und prégt.

Was versteht vor diesem Hintergrund G. selbst unter natiirlicher Ethik? Er
definiert sie als Hinwendung zu ,jenen Phénomenen, die sich aus dem unmit-
telbaren sittlichen BewubBtsein, aus dem in der Erfahrung anzutreffenden
Wesen des Menschen, aus seinen Beziehungen zu anderen Menschen erge-
ben* (2). Es geht also um eine phinomenologische Betrachtung der Wirklich-
keit, ohne die Offenbarungsautoritit ins Spiel zu bringen, jedoch - wie sich
aus der erwihnten Kritik an der rein philosophischen Ethik erschlieBen 1Bt —
auch ohne den Niederschlag der geglaubten Wirklichkeit in den Phinomenen
auszuklammern und zu ignorieren.

Im Durchgang durch diese Phdnomene kommt G. vielfach auf die Unabge-
schlossenheit des Ethischen zu sprechen. Es ruht nicht in sich, sondern ist im
Religiosen fundiert (2, 1101), wobei zu beachten ist, daB G. das Religitse hier
weitgehend schon vom Schéipfungsglauben her bestimmt. Diese Bezogenheit
stellt G. nicht nur als Postulat auf, vielmehr benennt er immer wieder die
Stellen, an denen die Verwiesenheit der Ethik auf das Religitse konkret auf-
bricht. Es kann hier nur eine Auswahl aus der breiten Palette solcher Ver-
weise gegeben werden (die durch das Stichwort ,religiés’ im Sachverzeichnis
nicht erschépfend erfaBt sind). Dies erméoglicht zugleich einen Einblick in die
Inhalte des ersten Teils.

Der erste Abschnitt itber Das Grundphéinomen befaBt sich mit dem Phéno-
men des Guten, des Bisen und des Gewissens. Ersteres wird auf zweierlei
Weise bestimmt als Wahrheit des Seienden (37-45) und als transzendente
Moglichkeit, die als unendliche Forderung an den Menschen herantritt und
in konkret-endlichen Zusammenhéngen verwirklicht werden will (45-53).
Beide Aspekte des Guten aber fithrt G. letztlich auf eine religitse Wurzel
zuriick: das Gute als Wahrheit des Seienden darauf, daB Gott die Welt
geschaffen und dem Menschen anvertraut habe, das Gute als transzendente
Moglichkeit auf die Heiligkeit Gottes, die in die Welt hineindringt (54; vgl.
schon 42, 52). Das Phianomen der Verantwortung und der Anrufcharakter des
Guten sind fiir G. selbst nicht mehr ethisch, sondern nur noch religiés be-
griindbar. Wenn ein zweiter Abschnitt auf die Bedingungen fiir die Méglich-
keit des ethischen Phiinomens eingeht (mit Unterabschnitten zu anthropologi-
schen Bedingungen und Bedingungen des Zusammenhangs), so stébt G. auch
dort auf die Offenheit des Ethischen fiir das Religitse, insofern das fiir das
Ethische vorausgesetzte Menschsein als Geist und Person letztlich nur im

® Vgl. M. Briiske: Die Aporie der Religion. Vorbemerkungen zur Theologie
der Offenbarung im Werk Romano Guardinis, in: A. Schilson (a.a. 0., Anm.
3), 83-102.

7 Vgl. Natur und Gnade, a. a. O. (Anm. 4) 54f.
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religiosen Bezug des Menschen zu Gott begriindet ist und gewahrt bleibt (179,
220). Ein dritter Abschnitt zur Ethischen Verwirklichung spricht von der Ein-
sicht der Unvollendbarkeit der sittlichen Aufgabe, so daB auch von daher das
Ethische fiir das Religiése gedffnet ist. Kein Wert 14Bt sich vollkommen ver-
wirklichen: ,Jeder Wert hat unendliche Emporstufungen in sich selbst” (440,
vgl. schon 52); im Menschen selbst ,,geht es unabsehlich in die Tiefe hinab . ..
in die Hohe hinaus . . .“ (ebd., Punkte im Original). Hier tritt auch ein aporeti-
scher Zug zutage. ,Diese Unvollendbarkeit ist so stark, dab von ihr her gera-
dezu das Ganze des Sittlichen bestimmt werden kann. Dann erscheint das
sittliche Leben als das Streben nach dem Unerreichbaren ... Das kann sich
bis ins Tragische betonen, so, dab der ethische Wert als grundsitzlich uner-
fiillbar scheint . .. Inkommensurabilitdt zwischen Sollen und Tun" (440, vgl.
1247). Der vierte, lingste Abschnitt des ersten Teils geht schlieBlich auf die
Mannigfaltigkeit der ethischen Aufgaben ein. Transparenz fiir das Religitse
zeigt sich hier z. B. in bezug auf die irdische Autoritét, die allein von der
Autoritat Gottes ableitbar ist (vgl. 499-502). Vielfach kommt die Verwiesen-
heit des Ethischen auf das Religitse aus der negativen Perspektive zur Spra-
che: wo die religiosen Wurzeln geleugnet werden, verfillt die ethische Ord-
nungg.

Der erste Teil bricht die natiirliche Ethik jedoch nicht nur inso-
fern auf das Religiose hin auf, als er die Offenheit des ethischen Phi-
nomens zeigt. Vielmehr geht G. immer schon inhaltlich auf religiése
und auch spezifisch christliche Sachverhalte ein. Dies griindet zum
Teil darin, dab er den kulturphilosophischen Einwand gegen eine
rein natiirliche Ethik selbst ernst nimmt und manche Begriffe und
Themen mittels eines philosophiegeschichtlichen Durchblicks zu
erhellen sucht. Gewihrsleute sind dabei fiir ihn z. B. Platon und
Augustinus; oftmals stellt er jedoch einfach das mythologische,
antike, biblisch-christliche und neuzeitliche Denken nebeneinan-
der (vgl. z. B. 400-405 fiir Askese, 570-585 fiir den Naturbegriff).
Dariiber hinaus werden bereits biblisch-christliche Aspekte ausge-
fithrt, so, wenn im Abschnitt iiber das Bose die Siindenfallsge-
schichte zur wahren Deutung des Bisen verhilft (74). Zur Frage des
ddmonischen Charakter des Bosen wird die ,,Geschichte . . ., die hin-
ter ihr liegt” (87), eingebracht: die dramatische Abwendung eines
von Gott geschaffenen Wesens und seine Uberwindung durch Jesus
Christus. Daneben stehen nur skizzenhaft angedeutete Textpassa-
gen (z. B. 437 zur christlichen Erziehung, 527 zum Sich-Empfangen
gedeutet durch das Angerufenwerden)®. Jedoch iiberliBt G. die
explizite Fundierung einer Ethik in der Offenbarung dem zweiten
Teil, dessen Gedankengang zunédchst zu skizzieren ist.

Der zweite Teil beginnt mit einem Durchblick durch verschiedene
Anschauungen iiber das Verhiltnis von Sittlichkeit und Religion (Das allge-
mein-religiése Element im Sittlichen, 979-1096). Nach einem Abschnitt {iber
mythologisches und das erwachende rationale Denken erfolgt die erste The-
matisierung der Offenbarung, und zwar als Kunde von Gott und Welt, die in
ihrer Unterschiedenheit aufeinander bezogen bleiben. Der geschichtliche
Durchblick fihrt fort mit der neuzeitlichen Preisgabe der Offenbarung durch
die nach Autonomie strebende Welt (exemplarisch verdeutlicht am Verstind-
nis von Natur, Subjekt und Kultur). Aus dieser SelbstverschlieBung der Welt
erwichst nach G. der von ihm als Krise und Verfall skizzierte heutige
Zustand. Dagegen stellt er den wahren Ausgangspunkt der Ethik: Die Theono-
mie, welche beinhaltet, daB der Mensch sein und der Welt Geschaffensein
annimmt und sein Leben in Verantwortung vor Gott fithrt. Das zweite Kap.
des zweiten Teils Offenbarung und Offenbarungsethik (1097-1239) setzt noch
einmal sehr grundsitzlich an: Hier wird nun der Offenbarungsbegriff zuge-
spitzt auf die christliche Offenbarung, die von da ab den expliziten Ausgangs-
punkt darstellt, und zwar als absolute Wahrheit. G. streicht dies als Situa-
tionskldrung fiir die Vorlesung deutlich heraus (1102). Vorangestellt sind wie-
derum grundlegende Klirungen iiber den Gottesbegriff (Gott der Nicht-
Andere), iiber das Wesen der Offenbarung in ihrer Unableitbarkeit, iiber den
Charakter der Offenbarung als Geschehen sowie iiber den Glauben. Die Hin-
wendung zu den Inhalten der Offenbarung beginnt mit der Tatsache der
Schépfung und wird dann bis zu Paradies und Urzustand sowie Priifung und
Ursiinde weitergefiihrt, bevor die Ausfiihrungen abbrechen.

Die Offenbarung gibt dem Verhiltnis von Ethik und Religion
einen vollig neuen Charakter. Denn sie ist nach G. der Religion (als
natiirlicher Moglichkeit des Menschen, 1114) gegeniiber das grund-

8 Vgl. hierzu etwa 878: ,So hat es gar keinen Sinn, von Freiheit zu reden,
wenn zugleich die Voraussetzung geleugnet wird, unter welcher Freiheit
verwirklicht werden kann, nidmlich die geistige Personalitit. Diese aber ist
wesentlich in Gott fundiert” — von daher die Notwendigkeit, die Beziehung
des Staates auf Gott zu gewinnen. ,Gott (ist) ein Politikum. Er allein garan-
tiert den sittlichen Charakter der politischen Existenz* (881).

® Einen Niederschlag finden diese Vorgriffe in einer Bemerkung, die G. in
einer spiteren Vorlesung einfiigt: Es seien Stimmen laut geworden, hier
»wiirden interessante Dinge gesagt und einleuchtende Gedanken vorgetra-
gen; immer aber komme stérend und verengend das Christliche dazwi-
schen” (1105). Hier wird auch deutlich, daB er selbst sich dazu bekennt, die
natiirliche Ethik bewulit schon vom christlichen Glauben her aufzuspren-
gen.

satzlich Andere (1115), ,etwas Qualitatives, im Wesen Unterschei-
dendes” (1024). Das neue Geprige, welches die Ethik durch die
Offenbarung gewinnt, fithrt G. bei deren erster Thematisierung auf
den Schépfungsglauben zuriick, den ersten entscheidenden Inhalt
der Offenbarung. Die Welt hat ihren Ursprung im voraussetzungslo-
sen und freien Schopfungsakt Gottes, der seiner Schépfung sou-
veridn gegeniibersteht. Daraus ergibt sich eine ,,von der mythischen

anz verschiedene existentielle Situation. Dariiber diirfen uns alle
Ahnlichkeiten der auf der Offenbarung griindenden Existenzsitua-
tion mit anderen nicht hinwegtduschen® (988).

Hier ist zu beriicksichtigen, daB die mythische Weltanschauung
fiir G. nicht ein lediglich vorchristliches Phinomen ist, sondern —
wie seine in der Werkausgabe inzwischen zugingliche Hoélderlin-
Deutung!® zeigt — auch als nachchristliches Ringen um die Einheit
und Unterscheidung von Gottlichem und Welt, Natur bzw. Mensch
wahrgenommen wird.

Das Neue der durch die Offenbarung entstandenen Situation
beruht auf der Einsicht in den Werkcharakter der Schopfung sowie
in das Geschaffensein des Menschen aus einem Anruf und ist
dadurch gekennzeichnet, daB Gott und Welt und auch Mensch und
Welt einander in deutlicher Unterschiedenheit gegeniiberstehen.
Entscheidend fiir die neue Ethik ist, daB mit der Offenbarung iiber
die Schépfung das Verhiltnis von Gott und Mensch als personales
geklart ist. ,,Gott hat den Menschen zu seinem Du gesetzt, und ihm
so gegeben, seinerseits Du zu [Thm selbst zu sagen® (992). Die daraus
folgende besondere Zuordnung zu Gott impliziert ein Gehorsams-
verhéltnis, welches den Menschen in Verantwortlichkeit stellt. ,,Es
ist ein Ethos der Gnade, die weill, dall sie durch Ihn lebt. Aber
zugleich der Freiheit, die weil, daB ihr die Verantwortung fiir die
Welt iibertragen ist“ (995). Diese Verantwortlichkeit hat als Bezugs-
punkt nicht nur Gott selbst, sondern ebenso dessen sich im Sein der
Welt, in ihren Wesenheiten und Gesetzen sich ausdriickenden Wil-
len (vgl. 1166f) sowie das eigene Menschsein in seinem Sosein.

Erst ein neues Kap. auf S. 1097 setzt dezidiert bei der christli-
chen Offenbarung ein. Hier wird genauer differenziert, daB einer-
seits zu fragen ist, was die christliche Offenbarung zur Begriindung
der Ethik beitrdgt, und andererseits, ,,0b aus dem Inhalt der Offen-
barung ein Zusammenhang von Werten und Forderungen eigener
Art hervorgehe, der uns veranlasse, von einem besonderen christli-
chen Ethos zu sprechen” (1102). Auch diese Thematik fithrt G. wie-
derum auf die Frage zuriick, ,in welches grundsétzliche Verhiltnis
die Offenbarung den Menschen zu Gott, eben damit aber auch zu
sich und zur Welt bringt* (1122). Die hier notwendige Klidrung, wie
die Eigenart der Offenbarung zu bestimmen sei, spitzt G. auf den
Geschehenscharakter zu: ,Die Offenbarung erzihlt nicht nur, was
geworden ist, sondern in der Offenbarung selbst wird etwas. In ihr
handelt Gott; und nicht nur einmal, damals, sondern immerfort“
(1124; vgl. 1141).

Auffillig ist nun, dab sich in diesem gottlichen Handeln fiir G.
intensiviert, was er schon als Eigenart der Schiépfung charakterisiert
hatte: Offenbarung ist Anruf an den Menschen (vgl. 1128). Darin
geschieht die Selbstenthiillung Gottes als Person, und zwar so, daB
er den Begriff des Absoluten sprengt (vgl. 1128, 1142-1146). Dies
bedeutet fiir den Menschen die Aktualisierung des Ich-Du-Verhilt-
nisses, in dem er von Schopfung her zu Gott steht (vgl. 1147-1153).
Und weil der von Gott angesprochene Mensch zum Héren und
somit zum Gehorsam verpflichtet ist, erwichst daraus ,eine unmit-
telbare ethische Verpflichtung ..., die einen ganz anderen Ernst
hat, als ihr oft zugestanden wird“ (1153).

Die Ausfithrungen auf den Seiten 1123 bis 1153 haben als Ausgangspunkt
die Sinaioffenbarung, befassen sich also ausdriicklich mit der Geschichtsof-
fenbarung. Allerdings hat der Einstieg mit Ex 3,1-15 zur Folge, daB die grund-
sitzlichen Uberlegungen zur Bedeutung der Offenbarung fiir die Ethik ohne
einen ausdriicklich christlichen Bezugspunkt auskommen und daf die spezi-
fisch christlichen Glaubensinhalte (Menschwerdung, Kreuz, Auferstehung)
nicht einmal erw#hnt werden. Sie liegen allerdings auf der Linie des Hand-
lungscharakters, den G. als Grundzug der Offenbarung ausmacht. An spiterer
Stelle zieht er diese Grundbestimmung auch ausdriicklich bis hin zum Christ-
lichen aus: DaB Gott handelt, daB er nicht nur ein absolutes Wesen ist, son-
dern eben Er, das geht ,nicht in Begriffe ein, sondern kann nur durch Namen
gemeint und durch Sdtze angedeutet werden . .. letztlich durch die Grund-

10 Vgl. Guardini, Romano: Hélderlin. Weltbild und Frommigkeit. - Mainz/
Paderborn: Griinewald / Schoéningh, 41996. 464 S. (Romano Guardini
Werke. Sachbereich Gestalt- und Werkdeutungen), kart. DM 64,00 ISBN:
3-7867-1949-7 / 3-506-74553-0. Die Erstaufl. erschien 1939; die im Verlag
Kosel erschienene 3. Aufl. wurde unverdndert nachgedruckt.
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tatsache der heiligen Geschichte: daB Er Mensch wird, unter uns wohnt, von
uns Schicksal erfihrt“ (1206).

An dieser Stelle bleibt noch zusammenzutragen, was sich als G.s Konzept
einer spezifisch christlichen Ethik abzeichnet. Dariiber geben die beiden vor-
handenen Vorlesungsskizzen Aufschlufi: Neben einem Gliederungsentwurf
eine fortlaufende Skizze, in welcher der Weg noch einmal von der natiirli-
chen Ethik ab gezeichnet, dann aber bis zur christlichen Ethik durchgezogen
wird.

Die ersten drei Abschnitte des Gliederungsentwurfs (,Das christliche
Dasein und seine Aufgabe”; ,Die Liebe als Grundforderung an den Christen®;
,Die Hoffnung als sittliche Aufgabe“) entsprechen der Trias Glaube - Hoff-
nung - Liebe. Wird hier schon der ethische Vollzug als Teilhabe an Gott cha-
rakterisiert (Liebe des Christen als Eintritt in Gottes Liebe), so wére im vierten
Abschnitt das Prinzip solcher Teilhabe zur Sprache gekommen: die Gnade.
Zwei weitere Abschnitte greifen auf schon zuvor vielfach behandelte Themen
zuriick: ,Der Vollzug des Geschaffenseins®; ,Die Offenbarung der Siinde”. Das
Christusereignis wird in zwei Abschnitten zur Erlésung und zur Person Chri-
sti besprochen. Zum speziellen Thema Ethik sind Ausfiihrungen iiber das
Ethos Christi vorgesehen sowie iiber die Nachfolge. Nach zwei Kap.n zum
Begriff des Heiligen und zum Néchsten thematisieren die folgenden
Abschnitte die Glaubensinhalte Vorsehung, Kirche und Mysterium (Euchari-
stie). Als individuelle religitse Akte sollten Gebet, Askese, Arbeit, Bildung
und Begegnung thematisiert werden, bevor die Skizze mit einem Abschnitt
iiber das Eschaton schlieBt.

Insgesamt laBt sich fiir die Frage nach dem christlichen Ethos
vermuten, daB G. auch in den christlichen Glaubensinhalten jenen
religivsen Horizont gefunden hitte, dessen die Ethik als Begriindung
und als Vollendung bedarf. Doch eben weil er die Faktizitit der
Offenbarung in einer Weise beschreibt, daB sie sich mit dem Status
eines bloBen Horizontes nicht begniigen kann, 14uft der christliche
Beitrag zur Ethik auf mehr hinaus als auf eine neue Motivation. In
dem Mabe, wie G. aus dem Geschehen der Offenbarung Fakten her-
vorgehen sieht, ergeben sich mit diesen Fakten auch neue ethische
Anspriiche (im Sinne eines neuen Angesprochenseins des Men-
schen durch Gott).

Wihrend die Herausforderung zur Liebe als Torheit vor der Welt (1240)
noch als Verwirklichung eines immer schon gegebenen ethischen Sollens im
Kontext und vor den Augen einer siindigen Welt verstanden werden kénnte,
werden eindeutig neue Inhalte in den spiteren Abschnitten angedeutet. So
bezeichnet G. das ,Stehen in der Vorsehung als Aufgabe“ (1242). Der
Anspruch des Vorsehungsglaubens, in anderen Schriften deutlich in der Berg-
predigt begriindet!?, ist nicht einfach eine Einladung, das Sorgen zu lassen,
um ein sorgloseres Leben zu fithren, oder ein Ideal stoischer Herkunft. Viel-
mehr gehort der Vorsehungsglaube zur spezifisch christlichen Sorge um das
Reich, weil G. ihn als Einbruchstelle des Reiches Gottes versteht. Anders
gesagt hat der Christ Verantwortung gerade darin, daB er der Vorsehung
Raum 14Bt, weil dies ein aktiver und geschuldeter Beitrag zur ihm aufgetrage-
nen Weltsorge ist. Ahnliches ist zu sagen, wenn G. zum Thema Kirche den
+Gehorsam gegen die Kirche und die Pflicht der Kritik* und ,die Verantwor-
tung fiir sie” zur Sprache bringt. Fiir den Glaubenden hat sein Verhéltnis zur
Kirche Sollenscharakter, und dies nicht allein als religiése Pflicht, sondern als
Teil der ethischen Existenz, weil die Kirche kein Sonderbereich ist, sondern
das ,beginnende Werden der neuen Schépfung" (1243). Schliefilich ist zu nen-
nen, was G. als Grundaufgabe des christlichen Ethos bezeichnet: ,die Bildung
des echten christlichen BewuBtseins aus dem Einvernehmen mit der Offenba-
rung aus dem Glauben heraus, der die Annahme der Liebe ist*. Hier ist genau
hinzuschauen: Es geht nicht um die Feststellung, daB das christliche BewuBt-
sein zur Begriindung der Ethik beitrégt, sondern daB die Bildung des christli-
chen BewuBtseins inhaltlich eine oder gar die grundlegende Aufgabe des
christlichen Ethos ist.

IL

Welches Verhéltnis von Natur und Gnade ist in G.s Ethik voraus-
gesetzt?'2 Die Ablehnung einer sich vor dem Religitsen verschlie-
Benden Ethik trifft sich mit G.s vielfach vorgetragener und auch in
der Ethik wiederholten Kritik am neuzeitlichen Naturbegriff, dem-
zufolge das Vorfindliche nicht mehr als Schépfung verstanden wird,
sondern als das Letzte, hinter das nicht mehr zuriickgefragt werden
kann oder soll. Der Naturbegriff ist so verstanden Postulat, Aus-
druck und Werkzeug der Selbstablésung von Gott im Streben nach
Autonomie (1164-1166).

Von diesem autonomistischen Naturbegriff sucht G. sich durch
eine zweifache Klarung abzugrenzen. Geschichtsphilosophisch bzw.
-theologisch hebt er darauf ab, daB die vorfindliche Welt nicht ein-
fach natiirlich, sondern von Geschichte gezeichnet ist (95f); schop-
fungstheologisch beschreibt er die Natur als Werk, das von Gott

11 Vgl. etwa: Welt und Person. Versuche zur christlichen Lehre vom Men-
schen. Wiirzburg 1939, 147-149.

12 Ein ausfithrlicher Vergleich mit anderen Werken kann und soll hier nicht
vorgenommen werden.

geschaffen, in Wahrheit hineingestellt und nicht von Gott ablésbar
ist (889-993, 571f, 1090). Insofern kommt G. zu dem Urteil: ,Diese
Natur (Anm. E.-M. F.: als das einfachhin Gegebene und Richtige)
gibt es nicht. hr Begriff . . . ist selbst schon ein Unrecht” (95).

Gerade in seiner Ethik ist G. jedoch gehalten, den Sinn und das Recht des
Naturbegriffs zu betonen: wo die Existenz einer Natur, d. h. eines feststehen-
den Wesens, geleugnet wird, verlieren Normen und das Postulat wesensge-
rechten Verhaltens ihre Grundlage. Demgegeniiber stellt G. heraus, dal der
Mensch echte Wesensbestimmungen in sich trigt und in wesenhaften Ord-
nungen steht (8-10, 37-40). Es gibt ein ,Naturrecht' im allgemein-ontologi-
schen, nicht juristischen Sinn, demzufolge ,die Dinge in ihrem Sein nicht
beliebig, nicht irgendwie, sondern durch Wesenheit bestimmt sind“ (1167).

G.s Naturbegriff beriicksichtigt somit den Selbstand des
Geschopflichen, labt jedoch kein Absehen von dessen Geschaffen-
sein und darum seiner Abhdngigkeit von Gott zu. Insofern, dies ist
nachdriicklich hervorzuheben, setzt er letztlich die Offenbarung im
Sinne der Offenbarung iiber die Schopfung voraus. Zugleich ist die
Natur selbst schon von Gnade gepriigt. Die Welt hat den Charakter
der Gabe, von der die Offenbarung sagt, dal sie ,,eine gute Gabe sei;
eine Gabe der Giite — d. h., dab sie Gnade sei” (1170).

Dieser Gabe- und Gnadencharakter der Schopfung findet im
Menschen, der im Anruf geschaffen ist, seinen Hohepunkt. ,Der
Schopfungsakt, der den Menschen ihm selbst gibt, ist kein gegen-
stindliches Machen, Ins-Sein-Setzen, sondern ein personaler Akt
vom ersten Augenblick an; Verwirklichung von personalem Bezug"”
(1173). Aufgrund dieses personalen Ursprungs ist der Naturbegriff in
bezug auf den Menschen noch weiter zu relativieren: ,eine Natur-
bestimmung des Menschen gelingt nur bis zu einer gewissen
Grenze, dann gerit sie ins Ungewisse. . . . Seine ,Natur‘ besteht gera-
dezu darin, daB er keine solche hat“ (7f). Der Mensch iibersteigt sich
selbst, er mub sich als Werdender verstehen und ist infolgedessen
nicht einfachhin mit sich selbst identisch (vgl. 148-153; 1175f).
Begriindbar ist dies mit dem Werdecharakter und der Freiheit des
Menschen; die Letztbegriindung aber liegt in seinem Angerufensein
durch Gott. Daraus erwichst ein Sein in der ,Schwebe’. ,Der
Mensch besteht aus der Gabe Gottes heraus, sodaB seine Existenz
ganz schwebend ist: Wagnis, Vertrauen auf Gottes Liebe ... Die
Freiheit Gottes wird zu einem ,Element’ der menschlichen Exi-
stenz* (1208). In die Definition des Menschen gehort Gottes Handeln
an ihm mit hinein, ein Handeln, das nicht abgeschlossen ist, so daf}
der Mensch auf etwas hingeordnet ist, das ihm entzogen bleibt.
»~Aus der Offenbarung heraus wird deutlich, daB der Mensch ein
anderer ist, bzw. werden soll, als von ihm allein her erkannt werden
kann“ (1121). Damit ist nicht nur eine das menschliche Dasein
erginzende Dimension gemeint, sondern eine ihm geradezu
wesensnotwendige Erfiilllung. Der Mensch ist ,von Gott als jenes
Wesen gedacht und gewollt, der (sic!, E.-M. F.) aus der Gnade lebt;
so wird er nur dann seinsvollendet, ja im Letzten seinsfidhig, wenn
sie ihm gewdhrt wird . . . Erst darin (Anm. E.-M. F.: in der Beziehung
zu Gott) ersteht seine eigentliche Natur” (1208). So wird am Men-
schen ein Verstindnis von Natur erkennbar, welches diese nicht
nur selbst schon als erste Gnade versteht, sondern als wesenhaft auf
Gnade hingeordnet ansieht.

In der Ethik nur angedeutet, nicht ausgefiithrt wird ein Aspekt, der die
Hinordnung des Menschen auf Gnade gerade aufgrund des sittlichen Charak-
ters menschlicher Existenz noch radikaler als Angewiesenheit zuspitzt. G.
beleuchtet den sittlichen Anspruch durch die Unterscheidung der ,ersten’
von der ,zweiten Welt’. Die erste von Gott geschaffene Welt wird dem Men-
schen als freiem Geistwesen anvertraut, damit er die ,zweite Welt' hervor-
bringe (43). Nur andeutungsweise nimmt G. in der Ethik in den Blick, daB der
Mensch in der Erfiillung dieses sittlichen Anspruchs auf Gnade angewiesen
ist: der Hinweis auf die Unvollendbarkeit des sittlichen Lebens - s. 0. Sp. 5 —
miindet in den stichwortartigen Verweis: ,Begriff der Gnade . . .“ (441). Da die
Punkte im Originaltext hier Unausgefiihrtes anzeigen, soll an dieser Stelle G.s
— jiingst neu herausgegebene — Deutung der Duineser Elegien R. M. Rilkes!3
erginzend herangezogen werden, weil in ihnen dieser Aspekt viel nachdriick-
licher zum Ausdruck kommt. Die Unterscheidung von erster und zweiter
Welt trigt G. in seiner Rilke-Deutung auch an dessen Gedanken vom Werden
der eigentlichen Welt in der Innigkeit des Herzens heran (vgl. Deutung, 305,
321). Auftrag des Menschen ist es nach Rilke, die Welt in die Tiefe des eige-
nen Selbst aufzunehmen und so zu verwandeln. G. kritisiert diese Vision, die
er als welthafte Ubersetzung des christlichen Glaubens an das Werden des

13 Guardini, Romano: Rainer Maria Rilkes Deutung des Daseins. Eine Inter-
pretation der Duineser Elegien. — Mainz / Paderborn: Griinewald / Schi-
ningh, #1996. 376 S. (Romano Guardini Werke. Sachbereich Gestalt- und
Werkdeutungen), kart. DM 48,00 ISBN: 3-7867-1948-9 / 3-506-74552-2.
Die Erstaufl. erschien 1953; die 3. Aufl. im Verlag Késel wurde unveriandert
nachgedruckt.
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neuen Himmels und der neuen Erde erkennt: ,Was bleibt iibrig, wenn wir in
ihr wegstreichen, was aus der christlichen Botschaft vom Werden des neuen
Menschen unter dem neuen Himmel und auf der neuen Erde durch die
Schipfermacht des Heiligen Geistes nachklingt?" (Deutung 324). Denn: ,Man
kann auf die Dauer nicht den Strahl haben und das Gestirn wegtun, das ihn
sendet” (Deutung, 307). Im Gegeniiber zu Rilke fithrt G. viel ausdriicklicher
als in der Ethik die zweite Welt auf das Wirken des Heiligen Geistes zuriick:
,Der Geist Gottes, der einst die erste Welt gebildet hat (Gen 1, 2), schafft in
diesem (Anm. E.-M. F.: christlichen) Glauben die zweite” (Deutung, 306). Wo
sich der Mensch hingegen anmaBt, die zweite Welt autonom selbst zu schaf-
fen, iibernimmt er sich. Und weil die Autonomie in ,zerstorerischer Weise . . .
als Haltung und Akt den Menschen iiberanstrengt” (375), wird der Mensch
dieses Anspruchs miide, er gibt seine Person auf und gibt sie der Totalitét
preis — die in G.s Augen verhingnisvolle Entwicklung der Neuzeit. Schaut
man die Ethik mit der Rilke-Deutung zusammen, so ldBt sich erkennen, daB
G. den Menschen als Person in eine sittliche Existenz gestellt sieht, fiir die er
jedoch unabdingbar der Gnade bedarf.

Ist die Schopfungswirklichkeit verwiesen auf die Gnade, so sieht
G. umgekehrt die Gnade in der Schépfung am Werk. Jene bleibt die-
ser nicht fremd. ,Denn der Vorgang vollzieht sich nicht so, daB
etwas radikal Neues und Anderes sich einfach in das Bisherige hin-
einstellte und dann wie ein Fremdkérper darin stiinde; sondern er
verwirklicht sich in der menschlichen, individuellen wie sozialen
Wirklichkeit. Das Material - wenn wir uns so ausdriicken diirfen —
das er verwendet; der Bestand der konkreten menschlichen Akte;
die Worte, die gesprochen; die Vorstellungen, die gebraucht werden;
die praktischen Weisungen und Ordnungen, die daraus entstehen,
sind welthafte Wirklichkeit” (1117)4.

Zwar deutet G. an, daB die Gnade nicht einfach in Harmonie zur
Natur steht. ,Wenn . . . Offenbarung ist, was sie zu sein beansprucht,
mub sie das natiirliche Leben des Triebes, der organischen Entfaltung,
der Kultur immer neu in Frage stellen“ (1120). Doch bleiben solche
Hinweise vereinzelt und werden wenig gefiillt. Bezeichnenderweise
wiihlt G. als Vergleichspunkt allgemein-menschliche, natiirliche Pha-
nomene: etwa bei einem Kiinstler die Bedrohung biirgerlicher Nor-
malitit durch den Anspruch der Kunst. Schon im ersten Teil hatte er
das Paradox vom Retten durch Verlieren (Mt 16,25) als Schliissel
menschlichen Daseins iiberhaupt aufgezeigt (250f).

Der verschrinkten Sicht von Natur und Gnade entspricht ein
enger ZusammenschluB von Schépfung und Offenbarung im Sinne
von Geschichtsoffenbarung. So ist auffillig, daB sich, wie oben
gezeigt, im gottlichen Offenbarungshandeln die besondere Aus-
zeichnung des Menschen von Schopfung her intensiviert: sie ist
Anruf an den Menschen. Insofern ist G. als einer jener Theologen zu
wiirdigen, welche die Tendenz, Schiépfung und Heilsgeschichte aus-
einanderzudividieren, iiberwinden konnten. So hat Hanna-Barbara
Gerl aus G.s Auseinandersetzung mit Nietzsche seine Frage heraus-
kristallisiert: ,,Gibt es nicht die ungute christliche Neigung, iiber
dem Opfer des Sohnes die Gabe des Vaters zu vergessen? . .. Wo die
Schépfung (und mit ihr der Vater) miBachtet, lebensmiBig tibergan-
gen wird, wie kénnte die Erldsung (mit ihr der Sohn) lésend wir-
ken?“15

Auch die ein religionspadagogisches Anliegen verfolgende Arbeit
von Dorothee Fischer baut auf der These auf, dab G. mit dem
Pneuma Gottes rechnet, ,welches die Schépfungs- und Erlésungs-
ordnung zusammenbindet“,

Der erste Teil ihrer Arbeit befaBt sich mit G.s Ansatz, Weltdeutung aus
christlicher Perspektive zu betreiben. Die so erkannte personale Grundstruk-
tur der Wirklichkeit wird im zweiten Teil theologisch zu fundieren gesucht:
hier wird das Personsein des Menschen gedeutet vom trinitarischen Gottes-

14 Angesichts dieser engen Verwobenheit von Natur und Gnade, in der G. jeg-
liches Stockwerkdenken iiberwunden hat, mull es als auBerordentlicher
Fehlgriff gelten, daB die Hg. im Sachregister beim Stichwort ,Natur als
Unterpunkt ,Ubernatur® anfithren, zumal G. selbst den Begriff zwar in
anderen Werken gelegentlich noch verwendet, jedoch nicht in der Ethik,
auch nicht auf den angegebenen (chnehin etwas beliebig ausgewéhlten)
Seiten.

Gerl-Falkovitz, Hanna-Barbara: Romano Guardini. 1885-1968. Leben und

Werk. — Mainz: M. Griinewald 1995, 4., erginzte Auflage. 419 S., Ln DM

48,00 ISBN: 3-7867-1146-1. Das Zitat auf S. 334 entstammt aus einem der

neuen Exkurse, die Gerl in die Neuaufl. ihrer bewiihrten Guardini-Biogra-

phie aufgenommen hat (Themen: Geheimnis des Anfangs; Beziehung zu

Nietzsche; Wahrnehmung der Frau; Ethik), vgl. auch die Rez. der Erstaufl.

in ThRv 81 (1985), 443.

16 Fischer, Dorothee: Wort und Welt. Die Pneuma-Theologie Romano Guardi-
nis als Beitrag zur Glaubensentdeckung und Glaubensbegleitung. — Stutt-
gart / Berlin / Kéln: Kohlhammer 1993. 414 S. (Praktische Theologie heute,
12), kart. DM 59,00 ISBN: 3-17-012686-5. Das Zitat auf 8. 15 wird eingeholt
u. a. durch Ausfithrungen auf S. 100-102.
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bild her. Das Gott-Mensch-Verhiltnis ist jedoch nicht statischer Art, sondern
konkretisiert sich geschichtlich in der Erldsung als Eingegliedertwerden in
das dreieinige Geheimnis Gottes. Konkret verwirklicht sich diese Teilhabe im
Mitvollzug der Christusexistenz im Heiligen Geist. Von diesem christo-pneu-
matischen Ausgangspunkt her wird im dritten Teil auf Welt und Person
geschaut im Nachvollzug von G.s Sicht der Kirche, seiner Existenzdeutungen
und Werkinterpretationen sowie seines diagnostischen Blicks auf Neuzeit
und Gegenwart. Der vierte Teil entwirft auf dieser Basis ein religionspidago-
gisches Konzept, ,das sich zwischen zwei in einer Spannungseinheit stehen-
den Polen entfalten wird: dem Pol einer personalen Daseinsdeutung aus Glau-
ben und dem anderen Pol einer spirituellen Hinfiihrung zum Geheimnis des
Glaubenkénnens® (Fischer 294). Die Spannungseinheit dieses Konzepts ruht
auf der in den vorausgehenden Teilen erhdrteten, G. folgenden These von der
christopneumatischen Inexistenz der Gnade in Welt und Person. Welterfah-
rung ist darum immer auch schon Gnadenerfahrung, an die im ProzeD der
Hinfithrung zum Glauben mystagogisch angekniipft werden kann.

Wie gerade die Arbeit von Fischer, die G.s Theologie ihrer
Grundstruktur nach insgesamt als Gnadentheologie auffaBt, erhel-
lend zeigt, kann man ihm keineswegs einen Gnadennaturalismus
vorwerfen, der Gnade auf das reduziert, was die geschaffene Natur
schon immer ausmacht. Die Geschichtsoffenbarung bringt ihm
zufolge einen durchaus neuen und unerwartbaren Anruf mit sich,
einen Anruf, der ein neues Dasein begriindet. ,Die Offenbarung
begriindet eine Existenz. Sie gibt nicht nur eine Lehre; sie weist
nicht nur eine Richtung; sie 14t nicht nur eine Ordnung entstehen,
sondern tut alles das zusammen . .. Was die Offenbarung will; was
aus ihrem Herantreten an den Menschen und aus seiner Antwort an
sie hervorgeht, ist also ein ganzes Dasein: Erkenntnis, Willensent-
scheidung, Lebensordnung, Standort* (1116f). Und doch hat solche
Selbstbekundung Gottes in der Darstellung G.s vor allem zur Folge,
daB ,die fundamentale Selbsttiuschung des Menschen . . . zergeht"
(1116). Die Wirklichkeit Gottes und die Wirklichkeit des Menschen
in ihrem Verhiltnis zueinander kldren sich - letztlich eben so, wie
dies die Offenbarung iiber die Schépfung gegeniiber der nur-religio-
sen Weltanschauung tat (980-996).

Deutlicher erfolgt die Abhebung der Geschichtsoffenbarung von
der Schopfung, insofern G. sie als Erlosung beschreibt. ,Der Rang
der Erlésung: ihr ebenbiirtig nur die Schopfung. Aber nicht einmal
das: denn in der Erlosung erschlieBt sich iiberhaupt erst die Liebe
Gottes . . . Gott setzt sich selbst ein . . . Er {ibernimmt die Verantwor-
tung fiir die Stinde® (1252; Punkte im Original). Frucht dieser Erl6-
sung ist, daB der Mensch neu anfangen kann, ein fiir G. charakteri-
stischer Gedanke. Hatte die Schépfung zur Folge, dab der Mensch,
sich selbst gegeben, ,er-selbst’ sein darf, so die Erlosung, ,daB der
Mensch nicht mehr als ,er-selbst’ schuldig ist, sondern in Reinheit
neu beginnt* (1252; vgl. auch 1190: ,aus ihr [Anm. E.-M. F.: der
Erlosung] heraus ist ein neues Verstindnis des Anfangs moglich
geworden"). Auch so aber ist die Geschichte Gottes mit den Men-
schen zutiefst Bestatigung der Schépfung, oder, wie G. in einem sei-
ner beeindruckendsten Gedanken vortriigt, das unverbriichliche
Stehen Gottes zu seiner Schopfung.

Da die Ethik zum spezifisch christlichen Verstindnis von Gnade wenig
beitrigt, mag ein Blick auf die Dantestudien” weiterhelfen. Wie die nun im
ersten Bd der Reihe Guardini Weiterdenken zugingliche Ubersicht iiber die
universitaren Veranstaltungen G.s zeigt, hat er in den Jahren seiner Ethik-
Vorlesung immer wieder auch (allerdings auf frithere Studien zuriickge-
hende) Einfithrungen in Dantes Gottliche Komadie angeboten'®. In ihnen hat

17 Auch diese Dantestudien sind in der Guardini Werkausgabe jiingst in zwei
Bden neu erschienen: Guardini, Romano: Der Engel in Dantes Gottlicher
Komédie. Dantestudien 1. - Mainz / Paderborn: Gritnewald / Schéningh
1995, dritte Aufl.,, 112 S. (Romano Guardini Werke), kart. DM 24,80 ISBN:
3-7867-1863-6 / 3-506-74549-2. Guardini, Romano: Landschaft der
Ewigkeit. Dantestudien 2. - Mainz / Paderborn: Griinewald / Schéningh
1996, 2. Aufl,, 199 S. (Romano Guardini Werke. Sachbereich Gestalt- und
Werkdeutungen), kart. DM 42,00 ISBN: 3-7867-1902-0 / 3-506-74550-6.
Es handelt sich um unveridnderte Nachdrucke der jeweils vorausgehenden
Ausgabe des Verlag Kosel Miinchen. Die Erstaufl. erschienen 1937 bzw.
1958.

18 Vgl. Vorlesungen und Lehrveranstaltungen Romano Guardinis in Berlin,

Tiibingen und Miinchen, in: Guardini Weiterdenken. Hg. i. A. der Guardini
Stiftung von Hermann Josef Schuster. — Berlin: Guardini Stiftung 1993.
289 8. (Schriftenreihe des Forum Guardini, 1), kart. DM 28,00 ISBN:
3-9803395-0-5.
In dieser Aufsatzsammlung (Beitrdge u.a. von Matthias Lutz-Bachmann
(s.u. Anm. 23), Giinter Wirth, Hans Mercker, Hans Maier, Hanna Renate
Laurien) wird die Berliner Zeit G.s in den Blick genommen, um von hier
Impulse aufzugreifen und weiterzufithren. Themen sind das Weltanschau-
ungskonzept sowie G.s Arbeiten zu Bildung, Menschenbild, Politik und
Kultur. Im Anhang findet sich der Uberblick iiber die Lehrveranstaltungen
auf den S. 273-285.
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er sich so ausdriicklich und eindringlich mit dem Thema Gnade befabt wie
sonst kaum. Die Gnade ist in seiner Deutung jenes Prinzip, welches durch ihr
Entgegenkommen die Wanderung Dantes iiberhaupt nur erméglicht (Dante-
studien 1,16). Ein immer wiederkehrendes Motiv ist die Vision des Menschen-
angesichtes im ewigen Kreis. Zu Recht meint Michael Lechner, daB G. hier
die Antwort auf die Frage fand, die ihn bis in sein Alter quilte, ,wie iiber-
haupt Endliches in Anbetracht der Unendlichkeit existieren kann“19, Es ist
die Frage, ,nach dem Sinn des Endlichen - und nicht trotz Gottes, eben noch
geduldet neben Ihm, sondern vor Thm, in Seinem Lichte . . . Die Frage, wie die
Schopfung wirklichkeitsdicht und sinnvoll bleiben, ja es gerade dann und
darin werden konne, wenn die allméchtige Wirklichkeit und heilige Giiltig-
keit Gottes ausbricht” (Landschaft 2,66). Die Antwort liegt in der Inkarnation:
Der Menschgewordene trigt das Menschsein in Gott hinein. Dies ist der
Grund dafiir, daB der Mensch nach der ihn {ibersteigenden Erfiillung verlan-
gen kann und muB. ,Denn dem Menschen ist ja doch von Gott zugewiesen,
daB er wohl demiitig sein solle, was eine Tugend Gottes selber ist, nimlich
jene, die Er im Niederstieg der Menschwerdung grundgelegt hat, nicht aber,
dab er bescheiden sei. Vielmehr ist ihm gesetzt, im Letzten und Eigentlichen
alles verlangen zu miissen, weil er mit weniger nicht bestehen kann, denn er
ist Gottes Ebenbild, und bestimmt, ,teilhaftig zu sein der gottlichen Natur‘“
(Dantestudien 2,66f).

Hier wird deutlich, daB G. sehr wohl zu beschreiben vermag,
inwiefern die in Christus geschenkte Gnade iiber das von der Schip-
fung her Gegebene oder jedenfalls Einsehbare hinausgeht. Doch
steht dieses Neue der christlichen Gnade in Kontinuitit zu dem in
der Schopfung Begonnenen.

Festzuhalten bleibt hier nicht nur die gnadentheologische Posi-
tion G.s, Natur und Gnade in enger Bezogenheit und Einheit zu
sehen, sondern zugleich die Einsicht, daB das Natur-Gnade-Verhilt-
nis im Verstdndnis G.s zwar mit dem Verhiltnis von Schopfung und
Heilsgeschichte, nicht aber mit dem von Religion und Offenbarung
parallelisiert werden kann. Dies ist in der Forschung zuweilen nicht
genug beachtet worden. Die Offenbarung ist Voraussetzung sowohl
fiir die Gnade als auch fiir die Erkenntnis der Natur in ihrem
Geschaffensein. Umgekehrt formuliert: Der von G. verwendete
Naturbegriff setzt den Schépfungsglauben und darum die Offenba-
rung schon voraus. Und zur Begriindung dieses Naturbegriffs
bezieht sich G.s Rede von Offenbarung iiber weite Strecken der
Ethik hinweg auf die Offenbarung, insofern sie Aufschluf iiber die
Schopfung gibt und damit den Begriff der Natur klart, ohne schon
dariiber hinaus auf Gnade abzuheben.

Allerdings ist zu beobachten, daB in diesem Konzept zumindest
terminologisch Verschiebungen stattfinden. So kann G. auch Reli-
gion und Natur verkniipfen, so dall entweder Religion und Offenba-
rung nidher zusammen oder Natur und Gnade weiter auseinander
riicken.

Indem die Religion als natiirliche Moglichkeit des Menschen von
Offenbarung als dem ganz Anderen unterschieden wird (1114), gerét
letztlich doch auch das Verhéltnis von Natur und Gnade unter das
Postulat der Andersheit.

Umgekehrt verwendet G. den Begriff Religion gerade im ersten
Teil der Ethik weithin fiir ein im recht verstandenen Sinn natiirli-
ches, d. h. schépfungstheologisch geklartes und also auf Offenba-
rung beruhendes Verhiltnis des Menschen zu Gott. Entsprechend
steht das Reich des Guten, wie es eine religiose Auffassung sittli-
chen Tuns erkennt, ,als natiirliche Vorstufe* in ungebrochener
Kontinuitat ,zum Reich Gottes, wie es sich in der Offenbarung Chri-

sti entfaltet (52). Wenn G. fragt, ,in welcher Beziehung die Ethik -

zum Religiésen, genauerhin zum Christlichen stehe” (1100), so wird
das Christliche zur bloBen Prézisierung des Religitsen.

Diese Verschiebungen haben Konsequenzen fiir den Begriff der
Andersheit, die G. zwischen Offenbarung und Religion ansiedelt. In
der Regel labt G. bei der Verwendung des Begriffs mitschwingen,
dalB sich etwas Neues zeigt, vor dem das Vorausgehende nicht beste-
hen kann. Andersheit impliziert in diesem Sinn Inkommensurabili-
tit und Diskontinuitit. Im eigentlichen Sinn kann dies gemiB sei-
nem Natur-Gnade-Verstdndnis jedoch nur fiir die denkerische Kon-
zeption einer ungeklért-religitsen oder atheistischen, autonomisti-
schen Weltanschauung gelten, nicht fiir das Verhiltnis von Natur
und Gnade, das G. im Bereich der Offenbarung ansiedelt. Der ent-
scheidende, Diskontinuitit bedeutende Sprung ist nicht, wie in der
Theologie vielfach geschehen, beim Christusereignis anzusetzen,
auch nicht zwischen Schépfung und Heilsgeschichte, sondern zwi-

18 Lechner, Michael: Die Theologie des MaBes. Studien zur kulturgeschichtli-
chen Bedeutung der Askese bei Romano Guardini. - St. Ottilien: Eos 1991,
331 S. (Dissertationen Theologische Reihe, 47), kart. DM 34,00 ISBN:
2—88096—847-0. Das Zitat findet sich auf S. 56. Zu dieser Arbeit siehe unten

p. 14,

schen Religion als einer diffusen Anschauung von Gott und Welt
oder - in G.s Denken vielleicht mehr noch - einem autonomisti-
schen Verstindnis der Welt einerseits und dem Schépfungsglauben
andererseits. Dennoch kann G. auch vom Anderen der Geschichts-
offenbarung oder der Gnade gegeniiber der Natur sprechen. Vom
ersten Sprachgebrauch her klingt dann jedoch eine Diskontinuitét
an, die seiner Gnadentheologie nicht entspricht.

III.

Vor diesem Hintergrund ist noch einmal das Verhiltnis von
natiirlicher Ethik und Offenbarungsethik in den Blick zu nehmen,
denn genau hier kénnte zumindest eines der Probleme liegen, wel-
che die Vollendung der Ethik so schwierig erscheinen lieBen.

Entsprechend der Beobachtung, daB der entscheidende Ein-
schnitt fiir G. zwischen Religion und Offenbarung liegt, erfolgt die
Weichenstellung fiir die Ethik durch die Annahme des Geschaffen-
seins der Welt und des Menschen. Dies in erster Linie bedingt fiir G.
den Umbau des ethischen Grundbewubtseins des Menschen (vgl.
1164; 1171), so daB ein neues Ethos erwichst (vgl. 992). Dies laBt sich
am ersten Kap. des zweiten Teils recht deutlich zeigen: Obwohl G.
angekiindigt hatte, das Faktum der Offenbarung auch durch Ex
3,1-14 beschreiben zu wollen (986), verfolgt er zunichst nur anhand
des die Schopfung betreffenden Inhalts der Offenbarung weiter, wie
diese von der Neuzeit preisgegeben wurde. Erst im nichsten Kap. —
und wohl auch erst in einem neuen Semester — geht G. auf die
Geschichtsoffenbarung ein (1125). D. h.: Die im ersten Kap. gestellte
Frage nach dem durch die Offenbarung neubegriindeten Verhiltnis
von Ethik und Religion beantwortet G. allein vom Schipfungsglau-
ben her. Er gentiigt, um die ,unbedingte Giiltigkeit der ethischen
Forderung als Ausdruck der Heiligkeit des Schépfers und der Wahr-
heit des Seins“ (1081) zu gewihrleisten und die neue Ethik zu
begriinden.

Das Christliche bringt nichts in der Weise Neues, dall von dort
aus noch einmal alles zu revidieren wire. Wohl sollte oben deutlich
geworden sein, daB G. einen originellen Beitrag zur Frage einer spe-
zifisch christlichen Ethik leistet. Doch hitte in dieser Bestand, was
er als natiirliche Ethik entwirft. Gerade von der Menschwerdung
her klart sich ja das Wesen der Schopfung, welche als solche noch
offen lafit, wie sie vor Gott bestehen kann. Diese Fraglichkeit der fiir
sich betrachteten Schépfung wird allerdings in vielen seiner Aus-
fithrungen zur Weltwirklichkeit, auch in der Ethik, kaum erkenn-
bar (wie sich tiberhaupt die persénlichen Fragen G.s oft verbergen).
Dies bedeutet aber, daB er hier die Schépfung schon von ihrer end-
giiltigen Bestatigung durch die Inkarnation denkt. Insofern ist auch
seine natiirliche Ethik schon Ethik aus dem christlichen Schép-
fungsglauben?,

Dies kann auch an G.s Wertbegriff gezeigt werden?!. Gegeniiber Platon
einerseits und dem Positivismus andererseits versteht er selbst die in der Welt
sich zeigenden Sinngestalten als in den Dingen real, doch ohne in der Giiltig-
keit von ihnen abzuhéngen. Diese Ortung der Werte iiber der Welt, doch in
sie hineinragend, formuliert er mit Augustinus so: ,die Ideen seien Gedanken
Gottes iiber die Welt; Sinn-Normen, die im Logos wurzeln, und nach denen er
die Welt erschaffen hat“ (23). Damit ist das Werthafte von vornherein nicht
nur schopfungstheologisch, sondern auch christologisch bestimmt.

Weil nun G. in seiner Ethik einen Naturbegriff zugrunde legt, in
dem das Faktum des Geschaffenseins beriicksichtigt ist, befindet er
sich von vornherein im Raum der ,neuen Ethik‘. Er muB zwar, da er
die explizite Begriindung der Ethik in der Offenbarung, d. h. hier in
der Einsicht des Schépfungscharakters von Welt und Mensch, auf

20 Als Symptom dafiir kann gelten, daB G. bei der Ausarbeitung immer wieder
auf schon vorliegende Arbeiten zu Einzelthemen zuriickgegriffen hat - ob
zum Thema Askese, zum Thema Annahme seiner selbst oder im Blick auf
die Lebensalter. Diese aber verstehen sich als Arbeiten unter der Gesamt-
iiberschrift ,christliche Weltanschauung®,

2 Vgl. hierzu auch: Borghesi, Massimo: Romano Guardini. Dialettica e antro-

pologia. — Brescia: Edizioni Studium 1990. 310 S. (La Cultura, 41), kart.
Lit 30 000 ISBN: 88-382-3626-7.
Borghesi geht von G.s ,Gegensatz' aus, um zu zeigen, wie G. — gemih dem
Programm, das er im Gegensatz selbst andeutet - in seiner Anthropologie,
Erkenntnislehre, Ethik, in seiner Auffassung von Metaphysik und Religion
sowie in seinem Geschichtsdenken die Gegensatzstruktur zugrundelegt.
Borghesi will damit der geldufigen Kritik gegen G., er sei kein systema-
tischer Denker, begegnen. In den Ausfithrungen zum ethischen Denken
zeigt Borghesi (91-122), wie G., um im ethischen Denken den Gegensatz
vom dualistischen Widerspruch zu unterscheiden, das Gegeniiber von
Oben und Unten iiberfithrt in die geistig-personalen Kategorien von Oben
und Innen.
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den Beginn des zweiten Teils verschiebt, dort von dem notwendigen
radikalen Umbau sprechen. Thm selbst aber bleibt dieser Umbau
erspart, eben weil er von vornherein von einem schépfungstheologi-
schen, letztlich sogar schon christlich gefiillten Naturbegriff aus
gedacht hat.

Dies zeigt sich daran, daB sich im ersten Teil immer wieder
bereits Passagen finden, wo er eine Unterscheidung und Einord-
nung ethischer Phdnomene anhand der Kriterien der Offenbarung
vornimmt. Gerade so entspricht die Ethik dem Selbstverstandnis
G.s, von einem Standort her zu denken??. Es wire fiir ihn undenkbar
gewesen, von diesem auch nur zeitweise abzusehen. Auch wenn die
Begriindung der Ethik durch einen solchen Standort erst auf S. 1116
thematisch wird, hat der Vf. ihn schon l4ngst eingenommen. Darum
aber bleibt seine Rede von der Andersheit der Offenbarung oftmals
ein Fremdkorper in seinen Ausfithrungen, wirkt wie eine Ankiindi-
gung, die nicht eingelést wird und in seinem Entwurf nicht einge-
lost werden kann, weil er von vornherein von der Offenbarung her
denkt. Dies gilt wegen der Einheit von Natur und Gnade auch dann,
wenn man das Neue der christlichen Offenbarung noch nicht von
Anfang an beriicksichtigt bzw. expliziert sieht. Denn indem G. in
der Grundlegung der Offenbarungsethik diese als das Andere
ankiindigt, welche eine neue Wertordnung mit sich bringt, signali-
siert er eine Diskontinuitit des zweiten zum ersten Teil, die seinem
eigenen Entwurf, welcher die innige Einheit der von der Offenba-
rung her gesehenen Natur mit der Gnade voraussetzt, fremd wire.
Im ausgefithrten Teil seiner Ethik sind die Weichen fiir die christli-
che Offenbarungsethik somit auf zweierlei Weise, in zwei unter-
schiedliche Richtungen gestellt, die schwer miteinander hitten ver-
einbart werden kénnen.

Mit der These ist nicht behauptet, daB damit erschépfend die
Griinde genannt seien, die bei der Ausarbeitung des zweiten Teils
Schwierigkeiten bereiteten. Moglicherweise sind G. im Blick auf die
konkreten Fragen der Ethik auch die Probleme bewult geworden,
welcher der Anspruch eines im Glauben gegebenen absoluten
Standpunkts mit sich bringt2s.

Die Analyse der Ethik-Vorlesungen soll abschlieBend auf zwei
Themenfelder weitergefithrt werden: auf G.s Arbeiten zur Deutung
der Gegenwart, die ja weithin ethische Fragen behandeln und auf
sein Verstdndnis von Askese. In einer Arbeit zu G.s Deutung der
Gegenwart?* faBt Lina Bérsig-Hover sein Postulat fiir die Gestalt der
kommenden Epoche mit Recht dahin zusammen, dab diese ein ,per-
sonales Zeitalter’ sein miisse.

Damit wird ein schon oft behandeltes Thema aufgegriffen:

G.s Epochendeutung und sein Ausblick auf die kommende Epoche, in der
die Neuzeit iiberwunden wiirde, indem sich eine personale Existenzweise
durchsetzt (vgl. Bérsig-Hover 61f, 132f). Die Vf.in macht sich dieses Postulat
(und damit verbunden das Vorauswissen um die Gestalt der kommenden Epo-
che) engagiert zu eigen — zu engagiert, in einer mitunter pathetisch wirken-
den Klage, daB die heilsame Kraft des personalen Gedankengutes bis heute
nicht wirksam geworden sei (vgl. u. a. ebd. 88f!). Ungeduldig wird das Kom-
men des neuen Epoche heraufbeschworen, an die dafiir notwendige Entschei-
dung appelliert (vgl. den Titel des Buches), und man ist kaum iiberrascht,
wenn auf S. 163 der Name Joachim von Fiore auftaucht. Kritisch anzumerken
ist, auf wie weite Strecken Vfin G.s nachdriickliche Begriindung der Person
im personalen Gott unberiicksichtigt lassen kann. Auf den ersten hundert S.n
wird fast nur vom Absoluten gesprochen (ebd. 67, 87 u. 6.), von der Verant-
wortung vor ,jemandem' (ebd. 44), vom Gegebenen, ohne dab der gebende
Schépfer genannt wird (ebd. 37; wie verschamt heiBt es nicht Schopfung, son-
dern creatio: ebd. 38) usf. Erst im zweiten Teil fallt diese Zuriickhaltung (vgl.
etwa ebd. 104, 128), doch ohne daB G.s Nachdruck auf der Kraft des persona-
len Schépfungsglaubens erreicht wird. Trotz dieser Defizienzen trifft die
These der Arbeit zu, daB G.s Zeitdiagnose ebenso wie seine ,Therapievor-
schlége’ zur Uberwindung der Gegenwartskrisen, und darum auch die darin
enthaltenen ethischen Erwigungen weithin um den Personbegriff kreisen.

Die Uberwindung der Neuzeit und der in ihr angelegten Krisen
geschieht nach G. durch die Wahrnehmung und den Respekt vor
der Personalitdt des Menschen. Dies aber bedeutet, daB der Beitrag
des Glaubens zu einer kritischen Durchleuchtung der Gegenwart
und der ethische Beitrag zu ihrer Erneuerung hauptsichlich oder
geradezu ausschliefilich auf dem ruht, was G. am Schopfungsglau-
ben festmacht: das Angerufensein des Menschen als Person. Die

22 Vgl. Berichte iiber mein Leben, a. a. 0. (Anm. 2), 44,

%% Siehe dazu M. Lutz-Bachmann: Christlicher Glaube und Weltanschauung,
in: Guardini Weiterdenken, a. a. O. (Anm. 18), 49-59, 57f.

# Borsig-Hover, Lina: Zeit der Entscheidung. Zu Romano Guardinis Deutung
der Gegenwart. — Fridingen: Bérsig-Verlag 1990. 186 S., kart. DM 89,00
ISBN: 3-9802256-1-5.

Beachtung der Personalitit des Menschen bedeutet nach G. das
Schibboleth, das gldubige von ungldubiger Ethik scheidet.

Dies zeigt auch Giinter Henners Arbeit? iiber G. als pddagogi-
schen Denker, die insofern besonders interessant und erwihnens-
wert ist, weil sie aus dem theologischen Binnenbereich hinausweist
und G.s Verstidndnis von Bildung fiir die Pddagogikwissenschaft des
20. Jh.s fruchtbar machen will. Mit dem Anliegen, nicht nur Ein-
zelaspekte, sondern das Gesamtkonzept von Bildung bei G. in den
Blick zu bekommen, fragt Henner nach den erkenntnistheoreti-
schen und methodologischen Hintergriinden sowie nach seiner
Anthropologie der Person, um in diesem Horizont den pidagogi-
schen Ansatz zu beleuchten. Dabei scheut er auch die Auseinander-
setzung mit der aktuellen piddagogischen Diskussion nicht. In einem
letzten Abschnitt zeigt Henner die gemeinsame Aufgabe von Pid-
agogik und Ethik fiir die Bewiltigung der Zukunft - beide bestrebt,
die Welt auf dem Weg zur Person zu fithren.

Zu G.s Verstdndnis von Askese liegen zwei neuere Arbeiten vor.
Wihrend Michael Lechner (s. 0. Anm. 19) mit kulturphilosophischer
Fragestellung an das Thema herangeht, ist die Diss. von Reinhard
Haubenthaler eine moraltheologische Studiezs.

Lechners Arbeit befaBit sich im ersten Teil mit G.s Theologie des MabBes,
ein Begriff, der in Korrelation zur Grenze steht. Dabei zeigt sich - in einer von
Karl Rahner inspirierten Deutung - gerade die Begrenztheit der Welt und des
Menschen als Verweis auf der Unbegrenzte. Die Grenze erweist den Men-
schen als unabgeschlossenes Wesen. Dieser Ausgriff auf das Unendliche ist
nur von Christus her zu fiillen. Die MaBe des Endlichen werden von Christus
gesprengt, in dem das absolutes MaB in die Geschichte eintritt. Ein zweiter
Teil befafit sich — vorbereitet durch einen Blick auf den kulturgeschichtlichen
Ort des Askesebegriffs — mit G.s Verstindnis von Askese, in der die MaB-
Losigkeit der Neuzeit durch eine neue MabBfindung iiberwunden wird.

Wihrend das Konzept von Lechners Arbeit, die Zusammenschau von MaB
und Askese, iiberzeugt, leidet sie unter einer Tendenz und Versuchung vieler
G.-Arbeiten, ndmlich dessen Verzicht auf einen wissenschaftlichen Apparat,
der verwendete oder verwandte Literatur belegen wiirde, gleichsam nachho-
len zu wollen - dies allerdings nicht in dem Versuch, G.s Quellen ausfindig zu
machen, sondern durch Integration beliebiger theologischer oder kulturphilo-
sophischer Positionen aus Vergangenheit oder Gegenwart. Dabei 14Bt sich im
Haupttext oft gar nicht mehr erkennen, ob nun G. oder ein anderer Denker
referiert wird.

Haubenthaler schickt seiner Arbeit einen Uberblick zum Verstindnis von
Askese in Geschichte und Gegenwart voraus. Im Blick auf G. selbst wird das
Thema zunichst in dessen Biographie (Jugendbewegung!, vgl. Haubenthaler
73-79) und Gesamtwerk geortet, bevor Begriff und Bedeutung in sehr klarer
Weise skizziert werden. Diese wohltuend knappe und prignante Begriffsbe-
stimmung wird in einem ausfithrlichen Durchgang auf anthropologisch-theo-
logische und pidagogische Grundlagen befragt: Personalitdt und Freiheit des
Menschen, Verantwortung, Anspruch des Guten, Erbsiinde, Endlichkeit und
Werdecharakter des Menschen. Ein weiterer Abschnitt handelt iiber die
Askese im Kontext von G.s Kulturkritik, bevor die Arbeit mit einem Riick-
und Ausblick schlieBt.

Askese im Verstindnis G.s ist bedingt durch die Miihe, das Gute
zu verwirklichen. Thre Notwendigkeit ergibt sich aus verschiedenen
Griinden. Anthropologisch gesehen hat der Mensch als freies und
sich selbst aufgegebenes Wesen Verantwortung, seine Triebe bzw.
Lebensimpulse bewuBt zu gestalten. Angesichts einer Vielfalt mogli-
cher Werte muB auf niedrigere Werte zugunsten der héheren Ver-
zicht geleistet werden. Als theologischen Grund nennt G. die Erb-
stinde. SchlieBlich und mit besonderem Nachdruck ist die Notwen-
digkeit von Askese bei G. begriindet als kulturkritisches Pladoyer
fiir die Askese (vgl. bei Haubenthaler 95-102).

Auch hier liegt also das Christliche ganz auf der Linie dessen,
was in der Schopfung anhebt. Christliche Askese sucht letztlich, die
Wahrheit der Schépfung zu verwirklichen: ihrer Werthierarchie zu
entsprechen und der Unordnung Herr zu werden. Recht verstanden
dient Askese der Weltverantwortung und steht ,gerade nicht im
Gegensatz zur Selbstverwirklichung, sondern vielmehr in ihrem
Dienst* (Haubenthaler 237). In der Darstellung G.s geht es bei
Askese somit um die Freisetzung der eigenen Moglichkeiten bzw.
der Wahrheit der Weltwirklichkeit. In Lechners Arbeit fallt auf, daB
den christologischen Ausfithrungen im ersten Teil kein Entwurf
einer christlichen Askese entspricht (S. 264ff gehren zum begriffs-
geschichtlichen Riickblick). Lechners Fazit lautet: ,Guardinis Aske-
sebegriff ist offen fiir die religitse Motivation, aber beschrinkt sich

25 Henner, Giinter: Die Pidagogik im Denken Romano Guardinis. — Pader-
born: F. Schéningh 1990. 325 S., kart. DM 68,00 ISBN: 3-506-73830-5.

26 Haubenthaler, Reinhard: Askese und Freiheit bei Romano Guardini., —
Paderborn: F. Schoningh 1995. XIV, 301 S., kart. DM 58,00 ISBN:
3-506-7354-6.
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nicht darauf® (Lechner 308). Auch Haubenthaler stellt fest, daf
,Guardini dort, wo er explizit die Askese als Desiderat unserer Zeit
empfiehlt, auffallend im Bereich des allgemein Menschlichen bleibt
und spezifisch christliche Motivationen und Formen der Askese nur
am Rande erwihnt“ (Haubenthaler 184). Zwar zitiert er G.s Wort
von der neuen Wertordnung der Gnade, doch dafiir sind wiederum
die Anhaltspunkte in der Theologie G.s blaB. Der in der Tat fiir G.
wichtige Gedanke der Inexistenz Christi hat doch nicht zur Konse-
quenz, daB das von G. auf der Basis der Schopfungstheologie ent-
worfene Konzept von Askese radikal verdndert werden miibte, etwa
im Sinne kreuzestheologischer Aspekte oder auf die Verwirklichung
von Sendung hin. Askese im Verstindnis G.s zielt eher auf das
Wesentliche, auf das Seiende — weniger darum, fiir das Andere und
Neue der Gnade frei zu werden. Damit braucht seine Askese nicht
als ,gnadenlos’ zu gelten; es wird aber deutlich, daB er auch hier
nicht die Gelegenheit wahrnimmt, die Gnade als das Andere gegen-
iiber der Natur darzulegen. Damit bestitigt sich die Vermutung, daB
die Andersheit bei G. ihren Ort nicht oder nicht primér in der Ver-
hiltnisbestimmung von Natur und Gnade hat. Die von G. vorgetra-
gene christliche Verwirklichung von Askese lauft auf die Guthei-
Bung der Schopfung hinaus, wihrend unzutreffende Formen von
Askese durch eine falsche Verhiltnisbestimmung von Gott, Mensch

und Welt, also durch das Fehlen einer wahren Schépfungstheologie
gekennzeichnet sind.

Fazit: In Frage gestellt wird hier nicht, daB G. eine spezifisch
christliche Gnadentheologie und eine spezifisch christliche Ethik
kennt und zu fiillen weill, auch nicht, daB diese Gnade und entspre-
chend die Ethik, die auf der Gnade ruht, unableitbar und insofern
auch ,anders’ sind. Im Gegenteil: es diirfte deutlich geworden sein,
daB G. einen wichtigen Beitrag zur Erneuerung der Gnadentheologie
in unserem Jh. geleistet hat. Von der Gnadentheologie her sollte
jedoch das Konzept von G.s Ethik und deren von ihm selbst gese-
hene innere Problematik beleuchtet werden. Wihrend die radikale
Andersheit der Offenbarung fiir G. wesentlich durch den Schép-
fungsbegriff bedingt ist, denkt er gnadentheologisch Andersheit nur
im Rahmen von innerer Bezogenheit von Natur und Gnade. Weil er
in der Ethik mit einem von der Offenbarung geprigten Naturbegriff
arbeitet, ist sie insofern letztlich von vornherein Offenbarungsethik.
Fiir die Ausfithrung der expliziten Offenbarungsethik hatte dies
bedeutet, daB G. den ersten Teil hitte entweder modifiziert verdop-
peln miissen oder lediglich ergéinzen kénnen; jedenfalls aber hatte
sie vor dem Hintergrund der von ihm entworfenen natiirlichen
Ethik nicht den angekiindigten Charakter des ,ganz Anderen’, das
einen Umbau notwendig macht, haben kénnen.

Balthasar, Hans Urs von: Romano Guardini. Reform aus dem Ursprung. —
Freiburg: Johannes Verlag21995. 119 S., geb. DM 32,00 ISBN: 3-89411-327-8

Als Hans Urs von Balthasar beim ersten Jahresgedichtnis der
Katholischen Akademie in Bayern am 1. Oktober 1969 seine Ge-
denkrede Romano Guardini in dieser Stunde gehalten hat, war es
um den gefeierten Denker bereits spiirbar stiller geworden. Die Flut
der Studentenrevolte von 1968 hatte den Boden unter seinem wohl-
geformten Weltanschauungsgebidude weggespiilt und schien seine
Schriften in den Miilleimer der Revolution zu kehren. Auch als der
Vortrag in iiberarbeiteter Form unter dem Titel Romano Guardini.
Reform aus dem Ursprung 1970 als Bd. 53 der Miinchener Akade-
mie-Schriften publiziert wurde, mulite Guardini als ein weithin
Vergessener und Uberholter gelten. Doch konnte B. damals fiir sich
in Anspruch nehmen, eine erste Gesamtwiirdigung Guardinis kurz
nach dessen Hinscheiden vorgelegt zu haben. Der kleine Bd fand
auch Beachtung bei den wenigen, die sich noch fiir ihn interessier-
ten. Indes scheint das Jahr seines 100. Geburtstages eine Wende
gebracht zu haben. Seither mehren sich die Zeichen, die auf eine
Guardini-Renaissance hindeuten. Die Zahl der Diss. nimmt zu, die
Sekundirliteratur ist stark angeschwollen. Eine Bibliographie und
eine Werkbiographie liegen vor. Vor allem aber werden im Rahmen
einer Werkausgabe vergriffene Schriften wieder =zuginglich
gemacht. Aus dem NachlaB konnten inzwischen verschiedene, bis-
lang unverdffentlichte Manuskripte verdffentlicht werden, die das
Bild von Guardini nachhaltig bereichert haben sowohl in biographi-
scher Hinsicht (Theologische Briefe an einen Freund, 1976; Wahr-
heit des Denkens und Wahrheit des Tuns, 1980; Berichte iiber mein
Leben, 1984) als auch in materialer Hinsicht (Die Existenz des Chri-
sten, 1976; Ethik. Vorlesungen an der Universitdt Miinchen, 2 Bde
1993). Was aber die Prisenz Guardinis im Bewultsein einer breite-

ren Offentlichkeit angeht, kommt der Verleihung des Romano-

Guardini-Preises eine groBbe Bedeutung zu. Seit 1970 vergibt die
Katholische Akademie in Bayern Jahr fiir Jahr diesen Preis an eine
herausragende Persénlichkeit. B. selbst konnte ihn am 17. Mirz
1971 in Empfang nehmen.

Im Zuge des wachsenden Interesses an Guardini hat der Johannes Verlag
die seit langem bei der Katholischen Akademie in Bayern vergriffene Mono-
graphie neu aufgelegt. In akribischer Kleinarbeit wurden die Belege fiir simt-
liche Zitate den heute greifbaren Ausgaben adaptiert. Auch die Auswahl-
Bibliographie ist in verinderter Anordnung auf den aktuellen Stand gebracht
worden. SchlieBlich wurde ein Personenregister neu hinzugefiigt.

Die Neuauflage im zeitlichen Abstand von 25 Jahren lidt zu
einer relecture ein, bei der sich der Rezensent die Frage stellen
mochte: Wie hat B. Guardini gesehen? Denn es kann keinen Zweifel
geben, dab die Gestalt und ihr Interpret in einem Verhiltnis geisti-
ger Wahlverwandtschaft zueinander stehen. So groB und auffallend
die Unterschiede in der biographischen Konkretion auch sind, im
Blick auf die geistige Anlage und den Auftrag kommen beide sich
doch sehr nahe. Beiden eignet die intuitive Kraft und Sicherheit des
asthetischen Blickes, der im Formgefiihl und sprachlichen Stil sei-
nen Ausdruck findet. Beide driingt es in die Weite des Totums der

Wirklichkeit. Als Denker mit universalem Ausgriff stehen sie iiber
den Disziplinen des akademischen Betriebes und gelten in den
Augen der Fachkollegen eher als unziinftig. Der Altere kann seine
Existenz zwischen den Fichern auf dem fiir ihn ad personam
geschaffenen Lehrstuhl fiir Religionsphilosophie und katholische
Weltanschauung (so hieB er 1923-1939 in Berlin und wurde dann
1945-1949 in Tiibingen und 1948-1963 in Miinchen umbenannt in
Christliche Weltanschauung und Religionsphilosophie) verwirkli-
chen. Der um zwei Dezennien jiingere B. ergreift nach seinem Aus-
tritt aus dem Jesuitenorden (Februar 1950) den Status eines freien,
theologischen Schriftstellers mit allen Vorteilen und Imponderabi-
lien, die damit verbunden sind. Beiden aber geht es um die uneinge-
schrinkte Hingabe an ihren Auftrag.

B. liegt viel daran, Guardinis spezifischen Auftrag moglichst genau zu
umreiBien (2. Kap. ,Auftrag”). Der entscheidende Punkt ist die Erkenntnis, daB
es zwischen der Welt, nach deren letzten Sinn die Philosophie fragt, und der
Offenbarung, nach der die Theologie fragt, einen dritten Bereich gibt, der
durch das Angestrahltwerden der Welt vom Licht der Offenbarung her ent-
steht. Diesem Wahrheitsbereich ist die christliche Weltanschauung zugeord-
net. ,Diesen dritten Bereich . .. erachtete Guardini als seine Doméine, als ein
beinah noch unentdecktes Land, weshalb er seine Streifziige darin fast immer
als ,Versuche' bezeichnet und die Ergebnisse sorgsam gegeniiber der Philoso-
phie wie der Theologie (. ..) abgrenzt“ (21). Das 3. Kap. (,Gegenstand") befaBt
sich mit der Methode, die dem dritten Bereich ad4quat ist. Christliches Welt-
Anschauen vollzieht sich im aufsteigenden Weg, der die Wesensstrukturen
des Weltlichen durchschreitet, um dann in den absteigenden Weg der Welt-
zuwendung Gottes in Christus umzuspringen, wobei das Licht vermittelt, das
von Gott her auf die Dinge und den Menschen fillt. Das 4. Kap. (,Mit-
schauen”) exemplifiziert die Methode anhand der Gestalten, die Guardini
vornehmlich interpretiert hat: Sokrates, Augustinus, Bonaventura, Dante,
Pascal, Holderlin, Kierkegaard, Dostojewski, Rilke. Unschwer laBt sich im
Werk B.s (z. B. der Apokalypse der deutschen Seele fiir die letztgenannten vier
und fiir die {ibrigen in Herrlichkeit Bd. II, bzw. Bd. IlI/1) ein &hnliches Grup-
penbild seiner bevorzugten Gesprichspartner namhaft machen. Im 5. Kap.
wird unter dem Leitmotiv ,Das reine Licht“ Guardinis Christologie zusam-
mengefaBt. Besonders interessiert in diesem Zusammenhang sein lebenslan-
ges Ringen um die singuldre Psychologie Jesu.

Wenn B. Guardini interpretiert, kann er gewissermalen in einen
Spiegel schauen, in dem er manche seiner eigenen geistigen Ziige
entdeckt. Und doch darf der unterschiedliche Standort nicht iber-
sehen werden. Guardinis Weg fithrte (nach der quélenden Berufs-
verlegenheit und der dadurch ausgeldsten Krise) von der systema-
tischen Theologie, der seine Diss. und Habil. galten, zur christlichen
Weltanschauung. B. kam von der Germanistik und Philosophie iiber
das Studium der Kirchenviter, bei denen er sozusagen das christli-
che Welt-Anschauen erlernte, zur Theologie. Von seinem Viterstu-
dium bekannte er in der Rechenschaft - 1965: ,Patristik hieB fiir
uns: Christenheit, die noch in den unbegrenzten Raum der Vilker-
welt hinausdenkt” (in: Mein Werk, 38). Mit seiner Trilogie Herrlich-
keit — Theodramatik — Theologik konnte er der theologischen Syste-
matik eine epochale Gestalt geben. Wihrend Guardini zwar Schrif-
ten hinterlassen hat, aber kein Werk (Hans Maier), gelang B. in der
Trilogie der Wurf eines monumentalen Werkes.
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Die Neuaufl. der kongenialen Interpretation ist nicht nur im
Blick auf die Guardini-Rezeption verdienstvoll, sondern sie darf
auch fiir die Balthasar-Rezeption als Gewinn verbucht werden.
Mochte der Erstaufl. noch der Charakter einer Gelegenheitsschrift
anhaften, so 146t schon die Aufmachung der Neuaufl. einen solchen
Gedanken gar nicht mehr aufkommen. Der historische AnlaB der
Schrift ist in die Vergangenheit geriickt, ihr Inhalt jedoch behilt
seine Giiltigkeit. Nun reiht sich die Guardini-Deutung B.s in die
Folge der Gestaltdeutungen ein, die er im zweiten Bd der Herrlich-
keit als Klassiker des theologischen Stils vorgefithrt hat. Die Mono-

graphie bereichert den Ficher der Stile um eine weitere Gestalt.
Denn auch Guardini wird sich immer mehr als ein Klassiker
behaupten, auf den man bei allem dringenden Weiterschreiten
zuriickgreift, weil er dem Ursprung nahe war. Balthasars Untertitel
signalisierte damals in der Umbruchszeit der Revolte eine klare
Absage an den revolutionéren Geist. Seine Grundeinsicht stellt auch
unserer Gegenwart den MaBstab vor Augen: Echte Reform in der
Kirche kann nur vom Ursprung her gelingen.
Augsburg Manfred Lochbrunner

Allgemeines / Festschriften

Lexikon der Aufkldrung. Deutschland und Europa, hg. v. Werner Schnei-
ders. — Miinchen: C.H. Beck 1995. 462 S., Ln DM 58,00 ISBN:
3-406-39920-7
Nach anderen Arbeiten zur Aufkldrung hat Werner Schneiders

zahlreiche Fachleute als Mitarbeiter gewonnen und ein ,Lexikon

der Aufklirung” herausgegeben.

In der Einleitung beschreibt er das Zeitalter der Aufkldrung zunéchst
als Aktion und Epoche. Er sieht ,,im 18. Jh. eine Reihe signifikanter Reformbe-
strebungen®. Es gab viele Leute, ,die sich selbst als Reformer verstanden, weil
sie Neuerungen und Verinderungen anstrebten, und sich zugleich als Aufkla-
rer begriffen, weil sie praktische Verdnderungen primér durch geistigen Wan-
del erreichen wollten” (9f). Vorurteile, Aberglaube, Schwirmerei und Fanatis-
mus wurden bekémpft. Die Férderung der Vernunft wurde erstrebt. In einem
zweiten Abschnitt wird dann die Aufklarung mit Emanzipation zusammenge-
bracht (10-12). Es geht der Aufkldrung nicht um Sachen, sondern um die Auf-
klirung der Personen. Der Mensch soll frei werden. Sie will zu Selbstaufkli-
rung, Selbstkritik und Selbstbefreiung fithren.

Im dritten Abschnitt werden als Ursachen der Aufklirung Anderungen im
gesellschaftlichen Verhalten der Menschen, der Zerfall der feudalen Gesell-
schaftsordnung und der Aufstieg des Biirgertums, eine Veréinderung im reli-
gitsen Verhalten der Menschen durch den Aufstieg des modernen wissen-
schaftlichen Rationalismus und schlieBlich eine Verédnderung im Wesen des
Menschen in seiner Selbstdeutung benannt (12-14). Dariiber hinaus wird auf
ein vielfdltiges Geflecht von Motiven verwiesen. Die Religions- und Biirger-
kriege hatten die Menschen erschépft. ,Kirchen und Kénige behaupteten ihre
Positionen mehr denn je mit Gewalt. Es wuchs der Unmut iiber die iiberlie-
ferten Strukturen des Denkens und der Gesellschaft” (13). Zum andern spielte
ydie gerade entstandene moderne Wissenschaft eine wichtige Rolle”. Doch
wird auch die kritische Distanz von Aufkldrern zur Wissenschaft benannt.

Im vierten Abschnitt werden die nationalen Sonderwege und vor allem
der deutsche Weg zur Aufkldrung vorgestellt (14-16). Umsichtig wird dann
nach Anfang und Ende der Aufklérung gefragt (16~18), und unter dem Thema
»Wahre Aufkldrung” sehr knapp der unterschiedliche Verlauf der Aufklarung
beschrieben (18-23). Dieser Verlauf fithrt zum Streit iiber die wahre Aufkli-
rung und zur Aufklarungskritik. Als Gemeinsames der vielen Arten der Kritik
an der Aufklirung wird ,ein gewisser irrationalistischer und antirationalisti-
scher Grundzug benannt” (22).

Diese Einleitung beschreibt in einer erstaunlichen Knappheit aus
einer umfassenden Kenntnis sehr zutreffend, die Forschungsergeb-
nisse der neuesten Zeit aufnehmend, die Aufkldrung. Fiir die Deut-
sche Aufklirung werden die religivsen Antriebe wohl zu wenig
beachtet.

DaB die Stichworte und Artikel mit Aberglaube beginnen, ist
naheliegend. Es sind sehr zahlreiche Stichworte aus dem ganzen
Bereich des Lebens und dieser Epoche bis etwa hin zu Kaffee und
Kaffeehaus oder Periicke und Zopf gewihlt worden. Die groBe Zahl
der Artikel fiihrt wohl dazu, die Artikel sehr knapp und kurz zu
fassen. Man kann bedauern, daB dem einen oder anderen Artikel
iiber eine einschneidendere Frage nicht die ihm geblihrende Aus-
fithrlichkeit gegeben wurde. Uber Theologie und Religion in der
Aufklirung lieBe sich beim heutigen Forschungsstand sicher mehr
sagen. Aber wer zu einzelnen Themen mehr lesen will, kann auf die
angegebene Literatur zuriickgreifen.

Beigegeben ist dem Bd ein Autorenverzeichnis und ein Stich-
wortverzeichnis. Leider sind beim Autorenverzeichnis die von den
Vf. erarbeiteten Artikel nicht benannt. Fiir erste Informationen ist
dieser Bd sicher sehr hilfreich.

Passau Philipp Schifer

»- -+ in der Schar derer, die da feiern.“ Feste als Gegenstand praktisch-theolo-
gischer Reflexion. Friedrich Wintzer zum 60. Geburtstag, hg. v. Peter
Cornehl / Martin Dutzmann / Andreas Strauch. - Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1994, 234 S. mit 4 Abb., kart. DM 36,00 ISBN:
3-525-60387-8

,Der Glaube braucht das Fest. Das Fest nidhrt den Glauben” (7).
Mit diesen knappen Worten wird in der Einleitung des Sammelbdes,
der zugleich eine Festgabe fiir Friedrich Wintzer ist, die Brisanz des
Themas umrissen. Leider fehlen, wie letzthin Arno Schilson in
einem umfangreichen Literaturbericht (L] 44 [1994], 3-32) belegen
konnte, von einigen bemerkenswerten Ausnahmen abgesehen,
neuere weiterfilhrende Arbeiten zur theologischen Sinngestalt und
zur Anthropologie von Fest und Feier. Der vorliegende Bd enthilt
Aufsitze, die diese Liicke zu schlieBen helfen. Von den zahlreichen
Beitrdgen des Sammelbandes kénnen nur wenige ausfiihrlicher vor-
gestellt werden.

Hans-DieTer Bastian legt eine Skizze zur politischen Religion der Neuzeit
vor: ,Kampf um die Feste — Kampf um die Képfe“ (15-32). Der materialreiche
Beitrag zeichnet ein anschauliches Bild von den Festen der Franzosischen
Revolution iiber die Nationalfeste des 19. Jh.s und den 1. Mai bis zum totalita-
ren Feierkult des 20. Jh.s. Vi diagnostiziert eine Verlagerung der Soteriologie
und Eschatologie ins Diesseits (31). So kéinne man zwar von einem Abstofien
des christlichen Glaubens sprechen, nicht aber von einem Verzicht auf Reli-
gion. Den Theologen hilt V{. Hilflosigkeit ,,gegentiber der Verfithrungsherme-
neutik der politischen, sozialen und nationalen Heilsreligionen“ vor (ebd.).

Lehrreich ist die Darstellung der Festtheorie Schleiermachers, die DierrichH
RossLer, indem er schon die zentrale These Schleiermachers aufgreift, unter
die Uberschrift ,Unterbrechungen des Lebens” stellt (33-40). Fiir Schleierma-
cher habe das Fest vor allem eschatologischen Charakter besessen, insofern es
das darstellen sollte, was Glaube und Vernunft als letztes Ziel vorgegeben
war. So nimmt das Fest ,,das BewubBtsein der Seeligkeit” (37) vorweg. Dies
geschieht in Gemeinschaft, also dort, wo der einzelne mit anderen, in Uber-
einstimmung oder Unterscheidung, aber seiner selbst bewulBt, zusammen-
wirkt (vgl. 38). Die Religion als belebende Kraft muB dem Fest bereits vorange-
hen, das Fest mubB mit dem Gottesdienst in Zusammenhang stehen. Das Fest
ist insofern Unterbrechung des alltidglichen Lebens, als es dem SelbstbewulBt-
sein Raum gibt, um von allen duberen Umstinden unabhingig ,rein durch
sich selbst” zu sein (39). Interessant wire iiber diesen Beitrag hinaus die Kon-
frontation des Ansatzes von Schleiermacher mit modernen Festtheorien.
Gerade fiir die Auseinandersetzung mit den sikularen Festen der Erleb-
nisgesellschaft sind die hier referierten Uberlegungen von groBer
Bedeutung.

Hennic Scuréer handelt iiber ,Kirchliche Feste im Spiegel der zeitgendssi-
schen Literatur® (41-55). Er ladt ein zu einer heilsamen Auseinandersetzung
mit der Kritik, dem Widerspruch oder auch einfach nur der ganz anderen Per-
spektive der modernen Literatur hinsichtlich des christlichen Festes. Auf die
Wahrnehmung solch andersgearteter Sprachspiele kann eine verantwor-
tete theologische Heortologie nicht verzichten.

Ein Beispiel fiir eine Betrachtung des Festes, die sich der Gegenwart ver-
pflichtet weib, aber ganz und gar nicht traditionsfern ist, legt KarL-HenricH
Bieritz vor: ,Der Text, die Predigt und die Zeit. Prolegomena zu einer Advents-
predigt” (71-87). Im Blick auf die medial synchronisierte und technisch nivel-
lierte Zeit stellt der Vf. dar, wie Zeit Zeichengestalt erhilt: durch die kos-
misch-vegetativen Zyklen, die kulturellen Deutungen der Zeitwechsel, die
Verbindung von Zeit und geschichtlichen Erfahrungen. Das Kirchenjahr hat
daran teil durch seine Feste, seine Symbole, vor allem durch die Erinnerung,
die im heilsgeschichtlichen Ereignis immer das Ganze des Christusmyste-
riums sieht. (Leider fehlt der Begriff Anamnese in dieser Passage [vgl. 79], der
u. E. das Angesprochene theologisch noch deutlicher konturieren kénnte!)
Am Beispiel des Weihnachtsfestes entwirft der Vf. die Hypothese, daB ,der
(heils-)geschichtliche Sinn des Festes ... sozusagen auf die zweite Ebene
zuriickgefithrt und dem hier présenten Konglomerat jener kulturell-religiosen
Deutungen eingefiigt (wird), die in Gestalt mehrdeutiger, schwer erschlieBba-
rer Bilder in den Seelen wirken" (81). Das Fest ist dann der Versuch, sich des
eigenen Ursprungs zu vergewissern. Das funktioniert, so lange die Erinnerung
lebt. Doch was geschieht, wenn sie schwindet? (Und, so darf man iiber den Vf.
hinaus fragen, ist sie nicht weitenteils schon geschwunden?) Vf. entwirft das
Programm einer Homiletik, die diese Volksreligion wohl akzeptiert, gleichzei-
tig aber kritisch beobachtet, wo die Zivilreligion nicht Lebensbejahung, son-
dern Selbstzerstérung impliziert. Die Differenz zum Evangelium ist im
BewuBtsein zu halten.

MaNFRED JosutTis spricht sich in seinem Beitrag ,Weihnachten — das Fest
und die Predigt” (88-97) fiir eine Heortologie aus, die das einzelne Fest nicht
einfach im biblisch-kirchlichen Kontext interpretiert, sondern Anthropologie
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und Humanwissenschaft wesentlich einbezieht. Fiir alle drei Dimensionen
des Festes, die er erhebt, individuelles Verhalten und Erleben, ikonische Dar-
stellung und Story sieht er ,eine Konvergenz zwischen biblisch begriindeter
und auBerkirchlicher Festgestaltung” (91). Ikone und Story geben dem Fest
das Profil, das EinfluB nimmt auf kollektives und individuelles Erleben. Die
Predigt und, so darf man wohl fortfiihren, die christliche Festtheorie miissen
deshalb das Fest weit iiber den binnenkirchlichen Raum hinweg ernst neh-
men, denn Weihnachten, so J., sei ,ldngst kein kirchliches Eigentum mehr*
94).

[ )Die weiteren Beitrige seien nur kurz genannt: GERHARD SAUTER, ,Kein Jahr
von unserer Zeit verfliegt, das dich nicht kommen sieht“. Dogmatische Implika-
tionen des Kirchenjahres (56-68); Anpreas StraucH, Die Predigt zur Jahres-
wende. Eindriicke und Folgerungen aus der jiingeren Predigtgeschichte
(98-116); Peter CornEHL, Die lingste aller Nichte. Zumutungen der Osternacht
(117-133); EserHARD WINKLER, Praktisch-theologische Uberlegungen zum Ernte-
dankfest (134-146); Martin Hownecker, Der Bufitag - eine Verlegenheit
(147-159); Gustav A. Krieg, Jenseits der Apokalypse? Problemanzeigen zur
neueren Gottesdiensttheorie (163-179); RENATE GERHARD, ,,. . . und das Fest mit
uns feierst. Tendenzen gegenwirtiger Abendmahlstheologie und Abendmahls-
frommigkeit im Spiegel neuerer Eucharistiegebete (180-193); Jurcen HEenkys,
Stunde des Wunders. Uber ein Abendmahlslied von Svein Ellingsen (194-199);
Martin Durzmann, Gottesdienst am Nationalfeiertag? (200-211); Perer Hennig,
Mit Konfirmanden Feste feiern (212-222); Perer BranpT, Der Heilige Geist und
Corporate Identity. Kybernetische Konseguenzen aus Pfingstfest und neuerer
Managementtheorie (223-234).

Die Aufsitze des Bdes sind beachtlich, wenngleich man bei man-
cher Position und manchem Modell Widerspruch anmelden
mochte. Chancen wie Schwierigkeiten der heutigen Festkultur
innerhalb wie auBerhalb der Kirchen werden ernstgenommen, um
die unterscheidende Charakteristik christlicher Feste fiir die Gegen-
wart herausarbeiten zu konnen. Insgesamt werden jedoch interes-
sante Perspektiven aufgezeigt fiir eine noch stirkere innergesell-
schaftliche Profilierung der christlichen Festkultur. Die Differenzen
zwischen den Festen der Erlebnisgesellschaft und den
christlichen Festen sind mittlerweile so offensichtlich, daBl man
letztere geradezu als Orte des Humanen in einem Umfeld prokla-
mieren machte, welches das Fest lingst auf einen Kult des Diesseiti-
gen reduziert hat. Dafiir liefert der Sammelbd anregende Uberle-
gungen,

Trier Benedikt Kranemann

Exegese des AT und NT

Oppel, Dagmar: Heilsam erziihlen - erziihlend heilen. Die Heilung der Blut-
fliissigen und die Erweckung der Jairustochter in Mk 5,21-43 als Beispiel
markinischer Erzahlfertigkeit. - Weinheim: Beltz Athendum Verlag 1995.
274 S. (Bonner Biblische Beitrége, 102), geb. DM 68,00 ISBN: 3-89547-092-9
Vorliegende Monographie ist die bei Prof. Dr. ]. Gnilka erstellte,

fiir die Drucklegung nur formal iiberarbeitete und im Sommerseme-

ster 1993 von der Kath.-Theol. Fak. der Ludwig-Maximilians-Uni-
versitidt Miinchen angenommene Diss. der Vf.in.

Legen Titel und Untertitel eher eine der Erzdhlforschung ver-
pflichtete Auslegung der verschachtelten Doppelwundergeschichte
Mk 5,21-43 nahe, hat sich D. Oppel tatsichlich ein umfangreicheres
und in gewisser Hinsicht anspruchsvolleres Ziel gesetzt: Orientiert
an einem konkreten Textbeispiel méchte sie mit Hilfe einer verglei-

chenden Auswertung verschiedener Auslegungskonzeptionen (der

historisch-kritischen, der struktural-semantischen, der narrativen
und der patristischen) dazu beitragen, die ,synchrone Textbetrach-
tung” auch im Blick auf potentielle Ankniipfungspunkte fiir eine
aktualisierende Auslegung zu bereichern (vgl. 16).

O. beginnt mit einem Uberblick zum Stand der historisch-kritischen For-
schung zu Mk 5,21-43 (21-46). Hier stellt sie (teils recht additiv gefaBt) form-,
traditions- und redaktionskritische Positionen dar und nennt ,Ansdtze zu
einer symbolischen Deutung” (33-35). In diesem Zusammenhang (vgl. 35-45)
und dann bei den folgenden Analysen (vgl. 117-119, 176-184, 260) hebt sie
insbesondere auf das Stilmittel der Verschachtelung ab und profiliert
den erzéhlerischen und theologischen Gewinn dieses Sandwich-Verfahrens:
»verschachtelung wire dann markinisch ein Stilmittel, das die Konfliktstruk-
tur der Begegnung mit Jesus scharf heraushebt* (184).

Die ersten zwei Hauptkap. sind der struktural-semantischen Ana-
Iytik nach A.]. Greimas und dem narrative criticism gewidmet —
jeweils hinsichtlich ihrer Methodologie und Terminologie als auch
in Anwendung auf Mk 5,21-43 als Testfall:

(I) Umsichtig werden im ersten Anlauf Genese und Methodologie des
strukturalistischen Ansatzes in Grundziigen (Inventarisierung der
Textelemente, Aktantenmodell, Kontraktstruktur, narratives Programm,
semiotisches Viereck) vorgestellt (47-81) und auch die Grenze dieses Ansat-
zes, die Autosemantik, nicht verschwiegen (48f). Die Auslegung von Mk

5,21-43 (82-120) vollzieht das oben vorgestellte Konzept, informiert und sen-
sibilisiert fiir die organisierenden Momente des narrativen Programms in Mk
5,22-24.35-43 (Manipulation - Kompetenz - Performanz I - vorldufige Sank-
tion — Performanz II — endgiiltige Sanktion) und 5,25-34 (Kompetenz, Perfor-
manz und Eigensanktion der Frau - Performanz Jesu — Manipulation und
Sanktion). Sowohl Jairus als auch die geheilte Frau vollziehen einen Lernpro-
zeB, worin die von ihnen erhoffte Rettung tatsdchlich besteht: ,Sie ist sowohl
Aktivitit des Glaubens als auch ganzheitliche Konjunktion mit dem Leben,
das Jesus meint* (117). Immerhin ein bifchen weniger technisch verfremdet
formuliert die Autorin ebd.: ,Was beide Erzihlungen miteinander verbindet,
ist, daB auf die Initiative Jesu jeweils die Kontraktbedingungen neu vorgege-
ben und auf einer Ebene neu organisiert werden, die den Rahmen des Norma-
len verldBt. Erwartung der Suchenden und Zuneigung des gesuchten Objekts
werden zugleich erfiillt und véllig iiberstiegen.

(I) Anders als die strukturalistische Systematik rechnet die narrative
Textanalyse mit einem internen (= erzdhlte Kommunikation) und einem
externen (= Kommunikation durch Erzéhlung) Gesprich zwischen Erzdhler
und Leser (vgl. 121-142). Aus ihrer Darstellung der Kategorien einer narrati-
ven Analyse sei insbesondere der Hinweis auf die in Mk 5,21-43 wichtigen
»minor characters“ im Markusevangelium herausgehoben: ,Jairus und die
unbekannte Frau stehen jeweils am entgegengesetzten Ende der sozialen Lei-
ter innerhalb der jiidischen Gesellschaft ... Sie ergreifen beide selbst die
Initiative, und Jesus reagiert positiv auf die Aufforderung, die von unbekann-
ten Menschen an ihn ergeht” (153; vgl. 139, 153-155). Die folgende Anwen-
dung auf das Textbeispiel kann iiberzeugend darlegen, wie sich die Charak-
tere in Mk 5,21-43 in ihrer Zuordnung gegenseitig profilieren (150-156) und
markinische Leitworte (vgl. hierzu die erhellende Definition von Martin
Buber; ebd. 141) interpretierend plaziert worden (156-176). Mk 5,21-43 wird
so fiir den Leser ,zu einer symbolischen Kurzfassung fiir das Markusevange-
lium, die brennpunktartig an zwei Begegnungserzihlungen an die Spannung
zwischen Tod und Leben, Verengung und Befreiung zeigt, in die nicht nur
alle beteiligten Charaktere der Erzdhlung selbst, sondern jeder Leser unmit-
telbar und dauernd hineingestellt sind“ (175f).

Der dritte Hauptteil ,Wege der Aktualisierung von Heilungser-
zidhlungen am Beispiel patristischer Homilien des vierten und sech-
sten Jahrhunderts zu Mk 5,21-43 parr.“ (185-255) fragt immer im
Blick auf Mk 5,21-43 nach der Hermeneutik der patristischen "
Schriftauslegung und ihrer potentiellen Bedeutung fiir Schriftausle-
gung heute.

An acht Ausziigen aus Kirchenviter-Kommentaren (Hilarius von
Poitiers; Ephrem der Syrer; Ambrosius; Augustinus; Petrus Chrysologus;
Cyrill von Alexandrien; Johannes Chrysostomus; Jakob von Sarug; Romanos
der Melode) weist sie die jeweils unterschiedlich groBe Nihe zu einer heilsge-
schichtlich-typologischen oder zu einer allegorischen Auslegungsweise auf.
Die bei den Kirchenvétern dominierende typologische Deutung sieht in der
Doppelwundergeschichte z. B. die Synagoge (= Haus des Jairus bzw. die
kranke Tochter) und die Kirche aus den Heiden (= die geheilte Frau) abgebil-
det.

Auf S.16 faBt O. die patristischen Homilien miBverstindlich mit der
struktural-semantischen und der narrativen Auslegung unter das Signet ,,syn-
chrone Auslegung”.

Die Beriicksichtigung und Dokumentation auch der patristischen Schrift-
auslegung ist verdienstvoll und erweitert den Blickwinkel - sicher sind hier
manche Schitze neu zu entdecken. Leider fithren die abschlieBenden Erwé-
gungen nicht iiber Andeutungen zu geistlich-liturgischer Interpretation und
Vergegenwirtigung hinaus.

Die Zusammenfassung (256-263) gibt eine knappe wertende Ein-
schidtzung des heuristischen Potentials der drei verhandelten
Zuginge und weist auf ihre Grenzen hin.

Die Arbeit von O. erméglicht den Lesern einen guten, nicht
durch Voreingenommenheiten getriibten Einblick und Durchblick
zur Exegese von MK 5,21-43 unter den verschiedenen methodi-
schen Hinsichten. Thre Ausfithrungen, die eine ganze Reihe wert-
volle Beobachtungen beinhalten, weisen erneut auf den Hiatus hin
zwischen den historisch, struktural und/oder narrativ rekonstru-
ierenden Auslegungsverfahren und der ekklesialen Lesung und
Verkiindigung des Evangeliums. Sowenig dieser kurzschliissig iiber-
sprungen werden darf, so fruchtbar erweist sich fiir die wissen-
schaftliche Exegese die Beriicksichtigung des ureigenen Ortes der
Heiligen Schrift im Leben der Gemeinschaft der Glaubenden (et vice
versa).

Wiirzburg Klaus Scholtissek

Metzger, Bruce M.: A Textual Commentary on the Greek New Testament.
Second Edition, hg. v. B. Aland u.a. - Stuttgart: Dt. Bibelgesellschaft
1994, XIV, 696 S. (The Greek New Testament, 4), kart. DM 38,00 ISBN:
3-438-06010-8

When B.M. Metzger's Textual Commentary (= Comm!) was
issued in 1971 it was intended to accompany the 3rd. edition of the
United Bible Societies’ Greek New Testament (= UBS?). The 4th. edi-
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tion of that text was published in 1993 and reviewed in ThRv 90
(1994) cols. 9-20. As the 4th. edition has a revised apparatus it was
clear that M.s Commentary was also in need of revision. We now
have Comm? UBS* removed 293 variation units that had appeared
in the previous edition. These are therefore deleted from Com?2 (M.
gives on p. v the erroneous figure 273, taken from the text vol. p. 2%).
According to M., repeating the figure on UBS# p. 2%, UBS* added 284
different variation units in the new edition of the text. That too
seems an incorrect figure. Footnote 5 of my earlier review (op. cit.)
also reached that total, but I was wrong to count 30 v. 1l. in John:
there seem to be only 29. The total of added variation units is thus
283.

What M. has done is to provide comments on these 283 new variants. In
some cases he has combined two or more variants into one note (as at John 8:7
and 21:15ff). Many entries are entirely new, but M. has not had to write all of
them afresh for Comm?, because 79 of them were in Comm? among the 600 or
so additional variants he included there. The numbers of new comments for
each NT book are as follows (the figures in brackets are for those notes pre-
viously in M.s earlier stock of additional discussions): Matt 25 (6); Mark 16 (2);
Luke 19 (1); John 26 (5); Acts 47 (35); Rom 14 (3); 1 Cor 12 (3); 2 Cor 10 (4); Gal 7
(2); Eph 13 (3); Phil 9; Col 7 (1); 1 Thess 5 (1); 1 Tim 9 (1); 2 Tim 2 (1); Philm 1;
Heb 9 (1); Jas 6 (2); 1 Pet 13 (3); 2 Pet 5; 1 John 8; Jude 7 (3); Rev 10 (2). This
means that the total number of discussions is slightly less in this new com-
mentary i. e. ¢. 1910 compared with c. 2000.

However, we may perhaps assume that none of the new com-
ments really represent new discussions within the committee.
Because there have been no changes to the text of UBS* compared
with UBS?, all the discussions reported on by M. must go back to the
time when the new text in UBS® was being debated variant by
variant and the committee at that time was reaching a decision
which of the readings were to be displayed in that text’s apparatus.
One revealing insight into the way the old UBS committee func-
tioned was seen in Comm?! in the 32 signed dissentient notes appen-
ded to some discussions. Where those discussions survive in the
new edition the appended notes have been preserved. The commit-
tee responsible for the changed apparatus in UBS* was obviously
more united - or perhaps more compliant to the dominant view! At
any rate there seems to be only one new dissentient note. It is signed
by M. himself at Jas 5:4 (where the objection is to a reading allocated
an A rating by his colleagues!). Other members of the committee did
not avail themselves of the opportunity to express their personal
preferences in Comm? When the committee met in Freudenstadt in
August 1981 to draw up the variation units to be included in UBS*
(which appeared 12 years later!), they also decided on the rating let-
ters, A, B, C, D, that had been a feature of these editions’ apparatus
since the beginning. As well as allocating letters to the variation
units to be newly included, they also voted anew on the surviving
variants. The overall effect was to upgrade the letters, so that many
previously C and D rated variants were raised by one or sometimes
by two points on the scale, thus giving the impression that the text
of UBS* was more securely established than had previously been the
case. That impression proves to be illusory, or at least highlights the
sheer arbitrariness of the whole dubious rating system. Now that we
have Comm? we can see that an upgraded rating has not been occa-
sioned by any additional or different arguments than had been pre-
sented in Comm?!. That is conspicuously so in the case of the so-
called Western non-interpolations, all of which are upgraded by one
or two points but where the Commentary gives no clue to new
thinking behind these leaps of confidence at e. g. Luke 24:3; 6; 12;
36; 40; 51; 52.

Very few of the notes surviving from Comm? have been substantially al-
tered. Changes may however be seen at John 2:24; Acts 21:25 (pr); Tit 3:15 (pr).
Mostly the original comments remain unchanged.

46 of the additional variation units are explanations of bracketed word(s)
in the text and these are routinely graded ,C’ (e. g. Matt 18:19; John 16:18; Rom
11:25). A very high proportion of added variants, 164 in fact, are rated ,A* (e. g.
Matt 11:27; 19:20; Mark 10:13; Rom 7:14; 22; 8:38). As in the previous edition
we can see from the Commentary that many readings selected for the text
were chosen merely because the committee judged them to be the least unsa-
tisfactory or because of compromises (see John 1:19; I Cor 13:4; Eph 1:18; 4:9
[sec]). At John 7:52 the evidence is said to be evenly divided but the text of
P7*Vi4B is accepted with a ,B‘ ranking! The exposure of the committee’s
thinking is highly revealing, and this is obviously one of the strengths of this
Commentary.

Most comments are short. Only about 50 variants merit one page or more.
Seven (Mark 1:16; 16:9f; Luke 22:17-20; Acts 1:2(!); 15:20,29; Rom 9:5; 14:23
run to 3-5 pages in length. Some newly added notes are very brief (see Rom
1:31; 2:16; 6:4). Shakespeare may have considered brevity the soul of wit, but

too meagre a comment does not inform the reader of all the issues relevant to
the decision-making by the committee. The note at 1 Peter 5:13 merely re-
peats the apparatus. Those at Luke 1:74; John 6:27; Jude 4 (sec) barely intro-
duce the problems and do not help solve them.

The new Commentary also includes as an Appendix a supple-
mentary list of 246 manuscripts referred to in the Commentary but
which do not figure in the apparatus of the text vol. The list differs
from the 265 included in Comm?! because some of them now appear
in UBS4, That is true of P8 Z 075 0150 6 180 453 459 610 1243 1573
1678 1841 1852 1891 1912 2062 2464 2298 which have now been
deleted from the Appendix. But I seek in vain (in UBS* or the
Appendix) for the following: P53 found in the discussion at Acts 9:34;
P36 at Acts 1:11; P57 at Acts 4:37; 049 (cited as Tischendorf S) at Acts
2:7, 17; 6:3, 8; 7:30; 9:25; 15:25; 19:16; 065 (cited as I) at John 19:14;
0192 at Mark 15:34; 7 at John 17:7; 101 (cited as 98) at Acts 2:7; 110
(cited as 28) at Acts 2:44; 141 (cited as 75) at Acts 13:18; 206 at Rev
16:16; 314 (cited as 23) at 1 Peter 1:7; 612 (cited as 134) at Acts 1:14;
643 at 1 John 2:7; 909 (cited as 225) at Acts 10:9; 1907 at 1 Thess 5:27;
1915 at Rom 1:7; 2042 at Rev 14:3; 2043 at Rev 14:20. 2040 at Rev
15:3 should presumably be 911, but neither number is in the Appen-
dix or the list in UBS?* (911 stood in the list in UBS3). If the reader
encountering manuscripts in the Commentary fails to find enlight-
enment from the list in the text vol. he is encouraged to find them in
the Appendix to the Commentary, but if the search is fruitless he is
left foundering. Why are these sundry manuscripts not in the
Appendix? Conversely, not all the cursives listed in the Appendix
seem to be present in the discussions in Comm?. Others more obser-
vant than [ may be able to find 236 317 418 807 1178 1893 2145 2147.
I have not located them in the discussions.

Other problems likely to confuse the unwary survive in this edi-
tion of the Commentary. Readers expecting all the manuscript sigla
to be from the Gregory-Aland system will be nonplussed by the fol-
lowing gospel manuscripts cited elsewhere in the NT: N at Acts 7:36;
8 at Acts 12:6; 10 at Gal 2:14; Col 4:13; 236 at Heb 1:3; 598 at Rev
14:8; 807 at Jas 4:5; 1288 at Rev 15:15; 1341 at Rev 19:13; 2131 (an
eap manuscript) at Rev 14:5; 2321 at Rev 11:18; 18:3; 19:13; 2322 at
Rev 11:18; 13:10 (pr.). It is not clear what manuscripts are represent-
ed by these sigla. Tischendorf’s sigla for manuscripts occasionally
surface alongside Gregory-Aland sigla in other discussions. Unlike
the examples just given, the following manuscripts are listed in
either the Appendix or UBS* under their Gregory number. The ones
I have spotted are as follows (I give the Gregory number in brackets):
E (051) at Rev 21:3; G (095) at Acts 3:3; I (096) at Acts 2:6, 17; M
(0121) at 1 Cor 16:19, 23; 2 Cor 1:1; M (0243) at Heb 1:3; 13:21; N
(0122) at Gal 5:20; O (081) at 2 Cor 2:9; 31 (104) at 2 Thess subscriptio;
37 (69) at 2 Thess 2:8; 224 (876) at Jude 12. It seems unnecessarily
confusing to expect readers to be able to juggle with the current,
conventional numbers as well as being able to recognise and convert
the sigla of manuscripts being cited under a now obsolete system.
2321 in the note at Rev 11:18; 18:3 should be 2329 (see the apparatus
to UBS* at Rev 18:3). 2322, a gospel manuscript at Rev 13:10 should
be 2351 (according to the apparatus to UBS4). At Rev 11:18, Comm?
refers to 2322 (and 2321!).

Some anomalies in Comm! are now removed. The comment at
Matt 23:9 was (irrationally) given a rating letter (C) in Comm! even
though the v. 1. was not in UBS?; the v. 1. now appears in the appa-
ratus to UBS¢, and a revised comment rated B is given. Other places
where M. gave one of his additional notes a rating letter are: John
21:23 (now moved up from D to C); 2 Cor 5:3 (D-C); Jas 5:4 (C-A);
Rev 18:2. To see rating letters attached to variants not in the text
volume’s apparatus was bewildering. We suggest that those variants
were considered, unsuccessfully, for the apparatus of UBS? and had
been written up by M. with that in mind. Only now with the recon-
sideration of the whole apparatus for UBS# are these variants admit-
ted to the apparatus.

At John 18:13-27 M.s note has lost its rating letter (A), even
though the accompanying variant has been retained in UBS¢ Why?
As far as I can see, there are no remaining comments that have been
allocated a rating letter for a discussion, the apparatus to which is
not printed in the accompanying text vol. In Comm? it seems as if
we can identify all M.s additional notes by their absent rating letter.
It is not clear why there are two similar notes at Eph 6:24, one
merely repeating the comments from Comm?!.

The committee was strangely scrupulous in including in the
apparatus at the end of most books variants adding amen. This prac-
tice has been retained in UBS%, even though it requires repetitive
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notes in the Commentary telling us that the longer text is a liturgical
addition. In some cases our attention is drawn to the comments at
Matt 28:20. Comm? has expanded this practice by adding such a
note at the end of John; John 21:25 does not include an apparatus for
v. L. + amen. Amen is printed in the text at the end of Gal and Jude
and is bracketed in the text of 2 Peter (because the committee's two
favourite manuscripts, Sinaiticus and Vaticanus are divided here!).
A note appears in the Commentary at 2 Peter, but not in Jude or Gal,
although such a note was present in Comm! for Gal. The apparatus
to 2 Tim 4:22 refers to the addition of amen in some manuscripts:
this is not picked up in the Commentary. (Nor is there a note to pick
up v. 1. + amen at Rom 16:24 [20]). At 1 Peter 5:14 the note is headed
,omit amen” even though the issue is that some manuscripts add it!
The heading should be merely the last word printed in the text as is
the case elsewhere (cf. Matt 28:20). The same applies to Rev 22:21:
there the v. l. in the apparatus is included alongside v. 1. +/- meta
touton.

There is no note about the presence in one manuscript of part of
the pericope of the adulteress in the Commentary referred to in the
apparatus to Luke 24:53 (cf. John 21:25).

Corrections at the sensitive v. 1. at 1 Cor 14:34-5 about Fuldensis
are needed in the light of P. B. Payne, ,Fuldensis, Sigla for Variants
in Vaticanus and 1 Cor 14:34-5“ NTS 41 (1995) pp. 240-62, esp.
p. 242, M. has subsequently accepted Payne’s findings.

We thank Prof. M. for having provided a Commentary to be the
companion to the new UBS text. As with Comm! this work will be
the first port of call for all who seek enlightenment from the appara-
tus. We may not always agree with the methodology or the results
but we cannot but marvel at the enviably lucid explanations that M.
has encapsulated. The general introduction has been adjusted (par-
ticularly to remove the Caesarean text-type from the discussion),
and the introduction to the special problems in Acts has been exten-
sively updated to include the recent studies by Delebecque, Boi-
smard and Lamouille, Strange and Barbara Aland. P% has been
added to the list of Western witnesses (p. 15%). The thinner paper
gives us a slimmer volume than Comm?!: smaller type has reduced
the number of pages by about 86.

Leeds Jo KR lLioitt

Das Neue Testament auf Papyrus. II. Die Paulinischen Briefe. Teil 2: Gal,
Eph, Phil, Kol, 1 u. 2 Thess, 1 u. 2 Tim, Tit, Phlm, Hebr. bearbeitet von
Klaus Wachtel und Klaus Witte mit einer Einleitung von Barbara
Aland. - Berlin: de Gruyter 1994. 359 S. (Arbeiten zur neutestamentlichen
Textforschung, 22), Leinen DM 208,00 ISBN: 3-11-014612-6

So far three vol. have appeared in this series Das Neue Testament
auf Papyrus. The first on the Catholic Epistles appeared in 1986, the
second in 1989 covered Romans, I and II Corinthians. Now we have
the rest of the Paulines (including Hebrews). Sixteen papyri contain
parts of the 11 epistles in this volume. They are P12 P13 P16 P17 Pao paz
P45 P40 P51 pet pes p7a Pe7 Pes Ps2 Pse, P99 js new and is a strange addi-
tion to the official register: it is not a continuous NT manuscript — it
is in fact a lexicon, containing examples taken from Galatians and
Ephesians (as well as from Romans and Il Corinthians). This papyrus
did not occur in the previous volume, despite the fact that P% has
been known for over 15 years. However, a full transcript of the lem-

mata for all four epistles occurs in the introduction to the present
book.

The format of the vol. is consistent with the others in the series. There is
an introduction which includes a listing of all the uncials to be found in the
second (i. e. the critical) apparatus, and an essay on the importance of the
uncial witnesses. Only after all this do we come to the descriptions of the 16
papyri, with details of the fragments, their orthography, dating, textual cha-
racter etc. The bulk of the vol. is given over to the text of the epistles accord-
ing to Nestle?”. Below each line is printed the line(s) of text for each of the
papyri extant there. Not surprisingly, many verses (especially in the Pastorals
and in I and II Thessalonians) are not found in our extant papyri, although
these epistles are represented in other early witnesses. Once again P# is our
most extensive manuscript: without its existence our evidence on papyrus for
these epistles would be sparse. The first section of marginalia deals with pro-
blems of decipherment of the papyri, the second is a good and full conven-
tional critical apparatus giving the readings in all papyri and most uncials. As
a result we get a splendid presentation of the Greek evidence up to the 8th.
century in a way that is clearly set out and visually attractive.

As a consequence the title to the series is somewhat misleading,
Both the introduction and the apparatus draw our attention (quite
rightly) to all uncial witnesses in Greek no matter what the writing
material. As so often, the arbitrary division of these witnesses into

uncials on papyrus and uncials on parchment is unnecessary and
tends to give undue and unfair prominence to the papyri. Fragmen-
tary manuscripts of all types need specialist attention and careful
interpretation. As far as the papyri are concerned this series cer-
tainly helps our understanding of their contents. What we lack is a
comparable presentation of fragmentary uncials on parchment.

The Vorwort is over the name of Barbara Aland. According to the title
page she too was responsible for the 20 page Einleitung (on the uncials) within
the Einfithrung. Klaus Wachtel seems to have been the editor responsible for
the collations of the papyri and Michael Witte prepared the apparatus. Toge-
ther they were responsible for bringing the finished work to the press.

Their accuracy and the splendid achievements of the publisher
are to be congratulated. Once again the Miinster Institut has served
the cause of NT textual criticism in an exemplary manner. With the
publication of the second part of this volume scholarship is now bet-
ter equipped to refer to the papyrus fragments of these epistles.

Leeds J. K. Elliott

Kirchengeschichte

Buschmann, Gerd: Martyrium Polycarpi — Eine formkritische Studie. Ein
Beitrag zur Frage nach der Entstehung der Gattung Martyrerakte. — Berlin /
New York: Walter de Gruyter 1994. XIII, 363 S. (Beiheft zur Zeitschrift
fiir die neutestamentliche Wissenschaft, 70), geb. DM 178,00 ISBN:
3-11-014199-X
Die 1991 von der Ev.-Theol. Fak. der Univ. Hamburg angenom-

mene und von H. Paulsen betreute Diss. formuliert ihr Ziel nicht

ohne SelbstbewuBtsein: Sie beabsichtigt, ,die Erforschung der frii-
hen Mirtyrerliteratur exemplarisch am Martyrium Polycarpi von
einem historisierenden Millverstdndnis zu befreien und sie (. . .) von
einem literarkritischen in ein formkritisches Stadium zu tberfiih-

ren” (1).

Das Martyrium des Polycarp war in der Vergangenheit Gegen-
stand ausfiihrlicher literarkritischer Untersuchungen, doch hat sich
gegen die Thesen Hans von Campenhausens von 1957 zur Redak-
tionsgeschichte des Textes seit 1970 ein neuer Konsens gebildet, fiir
den die Namen L. W. Barnard, Th. Baumeister, B. Dehandschutter
und V. Saxer stehen, dessen Arbeiten Gerd Buschmann jedoch nur
zum Teil kennt.! Man geht nunmehr von einer weitgehenden Ein-
heitlichkeit der Kap. 1-20 aus. Diesem Ergebnis folgt auch B. und
versucht, es mit formkritischen Beobachtungen zu untermauern.
Das MartPol ist nach seiner Meinung ein echter Brief, kurz nach
dem Tod Polykarps 155/56 n. Chr. entstanden (20); mit der Studie
von S. Ronchey?, die freilich hinsichtlich Polycarps Todesdatum
sowie der Abfassung des Berichts erneut zur Spitdatierung neigt,
setzt sich B. dabei nicht auseinander. Gegen v. Campenhausens
Interpolationshypothese wendet er mit guten Griinden ein, Briefe
gehorten stets zu einer Gattung mit starker Formenmischung;
die formkritisch zu unterscheidenden ,symbouleutischen” und
wepideiktischen® Elemente des Briefs literarkritisch durch Textre-
daktion erkldaren zu wollen, sei ein methodisch falscher Ansatz.

Fiir B. ist unter den Martyrertexten die Briefform (vgl. auch den Brief iiber
die Martyrer von Lyon, 177) die gattungsgeschichtlich primire. Thr Ziel sei

~aber nicht, das Martyrium unter authentisch-historischen Gesichtspunkten

zu schildern, sondern Parénese. Die Martyrerbriefe seien ,tendenzits-keryg-
matische Literatur, speziell beim MartPol zeige sich ,eine lehrhaft-katholi-
sche pardnetische Ausrichtung“ (30). Der Brief sei ein ,homogenes, inner-
christlich-antimontanistisches und katholisches Lehrschreiben“ (173), der
eine ,autoritdre Traditionslinie: Jesus Christus — Mirtyrer - jetzige Christen®
vertrete und eine ,autorititsorientierte Exempla-Ethik* (126). Seine Adressa-
ten ,stehen doch wohl in der Gefahr, den Montanismus als die wahre Lehre
zu betrachten” (255), d. h. die Prophetie héher zu bewerten als das Amt, und
den Drang zum Martyrium zu verherrlichen, was im Verhalten Polycarps
keine Stiitze findet.

Auf diese Weise leiten sich die ersten christlichen Martyrertexte
nach B. in Ubereinstimmung mit H. W. Surkau aus den jiidischen
Vorbilderzdhlungen ab (2 Makk 6f; 4 Makk 17), nicht jedoch von
den Verhorprotokollen. Das Verhér habe im MartPol (noch) keine
sonderliche Rolle gespielt. Erst als die Form des Briefes fortgefallen
sei und sich die Martyrertexte innerhalb der patristischen Literatur

1 Von diesem zum Thema nachzutragen: Bible et hagiographie. Textes et thé-
mes bibliques dans les Actes des martyres authentiques des premiers siécles,
Bern/Frankfurt/New York 1986, 27-35; sowie die Einleitung zum MartPol
in: ders., Atti dei martiri dei primi tre secoli, Padua 21989, 33-40.

% Indagine sul martirio di San Policarpo (Istituto storico italiano per il medio
evo. Nuovi studi storici, 6), Roma 1990.
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weiterentwickelt hitten, sei mit deren Interesse am Dialog auch das
am Verhor des Martyrers in den Vordergrund geriickt. Doch auch
dabei sei nicht ein historisches Interesse leitend gewesen, sondern
das apologetische, welches die altchristlichen Dialoge kennzeichnet.
Wie diese wendeten sich die spdteren hellenistisch geprégten Mar-
tyrerakten dann nach B. auch ad extram, seien ,,Propagandamittel”
(208). Dies mub jedoch bezweifelt werden angesichts der Bedeu-
tung, welche viele Texte fiir die innerkirchliche Kultétiologie besa-
Ben. Nicht ganz konsequent spricht ihnen B. an einer Stelle auch
eine Funktion ad intram, ndmlich ,Glaubensstirkung®, zu (210).
Den Zusammenhang zwischen Apologetik nach aullen und ihrer
Wirkung nach innen entfaltet B. nicht. Seine Feststellungen zu den
apologetischen Grundintentionen sind im iibrigen nicht sonderlich
neu, vielmehr gehoren sie zum Handbuchwissen. Bei der Uber-
nahme apologetischer Themen und Gedankenginge handele es
»sich wohl um eine bei den Acta nicht seltene literarische Bearbei-
tung”.?

B.s Position ist mit seinen eigenen Worten so zusammenzufassen: , Friih-
christliche Méartyrertexte werden also gerade nicht aus historisch zuverldssi-
gen (,authentischen‘) Bericht-Formen heraus erweiternd entstanden sein, son-
dern anders herum: Die parinetische Grundintention konnte sich vorbild-
hafte und identifikatorische Elemente fiir ihre Tendenz einverleiben. Selbst
bei den narrativen Elementen liegt das Gewicht im MartPol nicht auf den rein
faktischen Elementen, sondern eher auf lobenden, preisenden, mithin keryg-
matischen Elementen (...)! Die Frage nach dem historischen Kern und nach
Authentizitit ist von daher absurd.” (99)

Ein alter Vorwurf, insbesondere gegeniiber der Formkritik Bult-
mannscher Art lautet, sie lose die Geschichte ins Kerygma auf. Die-
ser Gefahr ist B. mit zahlreichen Ausfillen gegen den ,Historismus®
der bisherigen Forschung (41; 66f; 172; 211) nicht entgangen, die
nach dem historischen Kern bzw. den ,,echten” Martyrien frug. Eine
solche Fragestellung ist mit ,Historismus® wohl kaum treffend
gekennzeichnet,* markiert sie doch die Grundfrage jeder histori-
schen Kritik und damit jeder ernstzunehmenden geschichtswissen-
schaftlichen Arbeit. Indessen zeigt sich an dieser Wertung B.s ein
nicht geringes Defizit an methodischer Reflexion, welches merk-
wiirdig mit dem hohen Anspruch kontrastiert, den seine Arbeit
sonst kennzeichnet.

Was das formgeschichtliche Instrumentar anbelangt, dessen sich
B. bedient, so ist es ganz den Entwiirfen K. Bergers (Heidelberg) ver-
pflichtet. Voraussetzungslos und ohne weitere Diskussion fiber-
nimmt B. die formgeschichtlichen Gattungsbegriffe Bergers. ,,Form*
und ,Gattung” sind freilich Sammelkategorien und von wissen-
schaftlicher (Re-)Konstruktion abhéngig, die zu reflektieren wire.
Doch nicht einmal Rezensionen zu Bergers einschldgigen Verdffent-
lichungen wurden herbeigezogen (z. B.: L. Broer, in: ThRv 82 [1986],
195-197; W. Radl, in: BZ 30 [1986], 265-267). Ein Begriff wie ,sym-
bouleutisch”, von Berger eingefiihrt, wird an keiner Stelle der
Arbeit erldutert. (Er bezeichnet Gattungen, die dem Horer zum Han-
deln oder Unterlassen raten.) Sosehr sich B. hier von Berger als
abhédngig erweist, folgt er ihm aber in anderer Hinsicht methodisch
nicht, Berger schreibt in seiner ,Einfiihrung in die Formgeschichte
(Tibingen 1987, 185) mit kaum zu iiberbietender Deutlichkeit: ,Die
Frage nach der Historizitit des Berichteten ist (...) formgeschicht-
lich nicht zu entscheiden. Denn einmal kann auch in einer fiktiona-
len Gattung Berichtetes ,historisch’ sein, zum anderen aber ist die
Frage danach, was man als historisches Faktum (z. B. bei einer
Angelophanie) anzusehen habe, am Ende eine Frage der Weltan-
schauung bzw. der Religionsgeschichte. Formgeschichte kann die-
ses {iberhaupt nicht klaren.”

Uber die Weltanschauung des Vf.s soll hier nicht spekuliert wer-
den. Deutlich ist jedenfalls ein kontroverstheologisch gepréagtes Ver-
stindnis von Frithkatholizismus, welches ihn in unhistorischer
Weise hindert, zu sehen, daB auch noch in der Form ihrer Bestrei-
tung der Protestantismus von Grundentscheidungen abhangig ist,
welche die Frithe Kirche beziiglich der Héresien, der Verehrung von
Martyrern und Heiligen sowie von kirchlichen Strukturen traf. Die
Vernachldssigung oder MiBachtung der trotz formgeschichtlicher
Fragestellung immer mitgegebenen historischen Fragestellungen
hat schlieBlich wohl auch eine griindliche Auseinandersetzung mit
dem nicht einmal zitierten Buch von G. A. Bisbee (Pre-Decian Acts
of Martyrs and Commentarii, [Harvard Dissertations in Religion,

3 B. Altaner / A. Stuiber, Patrologie, Freiburg i. Br. /Basel /Wien #1978, 91.

4 Vgl. zur Begriffsgeschichte: HWP 3 (1974), 1141-1147; M. Murrmann-Kahl,
Die entzauberte Heilsgeschichte. Der Historismus erobert die Theologie,
Giitersloh 1992, 75f, 127-131.

22], Philadelphia 1988) verhindert, in dem eine Analyse der auf
Papyrus erhaltenen antiken Gerichtsprotokolle im Vergleich mit
Verhéren in frithchristlichen Martyrien bzw. Martyrerakten gelei-
stet wird. Eine kritische Wiirdigung der Untersuchungen Bisbees
gibe der Grundthese B.s sicher sogar recht: Die Verhore in Marty-
rerakten sind stets apologetisch bearbeitet oder sogar fiktionale
Texte, jedoch auf der Basis einertatséchlich existierenden
Form, zu der bei Berger jedoch wenig zu finden ist. Dal sich B.
damit nicht beschiftigt hat, bleibt ein groBes Manko seiner Arbeit.

Als Ganze ist sie leider sehr redundant geschrieben und ihre Darstellung
mit zu vielen Zitaten belastet. Einzelne Seiten gleichen einer Zitatmontage (z.
B. 46f, 179), wobei die zahlreichen flimischen Zitate aus Dehandschutter
manchem unverstindlich bleiben diirften, der nicht ein wenig Plattdeutsch
oder Westfilisch versteht. Die Zahl der Druckfehler ist sehr gering: S. 189
heibt es ,Tempelrinne® statt ,Tempelzinne®, S. 212 mub es mit Bezug auf
Rez(ension) B der Akten Justins ,trotz ihrer” statt ,trotz seiner heiBen, S. 235
ist der Trennungsstrich in sekundir zu tilgen, S. 272 ist vor ,Dan 3" ein
Komma statt eines Punktes zu setzen, S. 277 unten fehlt im vorletzten Satz
das Verbum. Der Bd ist, wie beim Verlag iiblich, solide ausgestattet. Beim
Druck handelt es sich um die Wiedergabe eines Computerausdrucks.

Die Bedeutung der Diss. besteht vor allem in zahlreichen sehr
niitzlichen Einzelbeobachtungen nicht nur zum Polykarpmarty-
rium, sondern auch zu den Scillitanischen Akten, den Akten des
Apollonius, Justins und seiner Gefihrten, des Carpus, Papylus und
der Agothonike, dem Martyrium der Perpetua und Felicitas, des
Jesaja und der Lugdunenser sowie zur Entwicklungsgeschichte der
Martyrerliteratur. Sie wird deshalb der kiinftigen Forschung mit
Sicherheit in profitabler Weise als Steinbruch dienen. B. hat das Tor
zur Formgeschichte der acta martyrum aufgestofien, dann aber den
weiteren Weg durch Vernachlissigung der historischen Fragestel-
lung ein gutes Stiick weit wieder verstellt.

Siegen Hans Reinhard Seeliger

Maria in der Welt. Marienverehrung im Kontext der Sozialgeschichte 10.-18.
Jahrhundert, hg. v. Claudia Opitz / Hedwig Réckelein / Gabriela
Signori / Guy Marchal. - Ziirich: Chronos 1993. 340 S. (Clio Lucer-
nensis, 2 ), kart. DM 44,00 ISBN: 3-905311-12-7

Der vorliegende Bd enthdlt die Beitrdge einer Tagung tiber
Marienverehrung im sozialhistorischen Kontext, die 1992 am philo-
sophischen Institut der Theol. Fak. in Luzern stattgefunden hat -
vorbereitet und durchgefithrt von Wissenschaftlerinnen und Wis-
senschaftlern der Universititen Bielefeld, Hamburg und Luzern. Die
15 Beitrdge sind nicht primir von einem rein theologischen
Erkenntnisinteresse geleitet, sondern hier wird die reizvolle Grad-
wanderung zwischen Theologie und anderen Wissenschaften ange-
strebt — mit einem deutlichen historischen Schwerpunkt.

Die einzelnen Studien sind in drei Kap.n unter folgenden Uberschriften
zusammengefaBt: . Marienbilder und Marienleben in Kunst, Literatur und
Wissenschaft: Literaturwissenschaftler Horst Wenzer (Die Verkiindigung an
Maria. Zur Visualisierung des Wortes in der Szene oder: Schriftgeschichte im
Bild), Literaturwissenschaftlerin Craupia Brinker (Marienbilder — Marienrol-
len. Das Marienlob des Pseudo-Gottfried von StraBburg), Literarhistorikerin
SaBINE ScHmoLnsky (Imaginationen vorbildlicher Weiblichkeit. Zur Konstitu-
tion einer exemplarischen Biographie in mittelalterlichen lateinischen und
deutschen Marienleben), Literarhistoriker MicuagL Storz (Maria und die artes
liberales. Aspekte einer mittelalterlichen Zuordnung),

II. Frauen um Maria - Frauen gegen Maria?: Theologin und Kunsthistori-
kerin Monika LeiscH-Kiest (,,Ich bin nicht gut, ich bin nicht bése . . .“. Zur Eva-
Maria-Antithese in Mittelalter und frither Neuzeit), Kunsthistorikerin CrLau-
piA Biscuorr (Maria, Maria Magdalena, Johannes — Trauerarbeit mit verteilten
Rollen), Historiker Kraus Arnorp (Die Heilige Familie. Bilder und Verehrung
der Heiligen Anna, Maria, Joseph und des Jesuskindes in der Kunst und From-
migkeit um 1500), Kirchenhistorikerin ANNE Conrap (Nidhe und Distanz —
katholische Frauen im Spannungsfeld der frithneuzeitlichen Mariologie),
Historikerin Bareara Horrmann (Libertdre Sophienmystik und keusche Ehe.
Wandel und Kontinuitdt weiblicher spiritueller Vorbilder im radikalen Pietis-
mus [17. und 18. Jh.]),

III. Maria im politischen Kampf: Historiker KLaus Scuremer (Nobilitas
Mariae. Die edelgeborene Gottesmutter und ihre adeligen Verehrer: Soziale
Prigungen und politische Funktionen mittelalterlicher Adelsfrémmigkeit),
DommiqQue logna-Prat (Politische Aspekte der Marienverehrung in Cluny um
das Jahr 1000}, Historikerin GasrieLa Signori (,, Totius ordinis nostri patrona et
advocata“: Maria als Haus- und Ordensheilige der Zisterzienser), Historikerin
Hepwic RéckeLen (Marienverehrung und Judenfeindlichkeit in Mittelalter
und frither Neuzeit), Historiker Guy Marcuar (Die ,Metz zuo Neisidlen®:
Marien im politischen Kampf), Historikerin Katev Utz Tremp (Eine Werbe-
kampagne fiir die befleckte Empfingnis: der Jetzerhandel in Bern
[1507-1508]).
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Fiir den mariologisch interessierten Theologen sind einige
Untersuchungen aufschluBreich. Das ausgehende Mittelalter, das
als eine prigende Zeit fiir nachfolgend immer wieder diskutierte
und neu ins Bewuftsein gehobene mariologische Entwiirfe angese-
hen werden muB, wird in den Beitrdgen von Horst WENzEL im
Bereich der Malerei und von Craupia Brinker bezogen auf eine
Handschrift des Pseudo-Gottfried von StraBburg exemplarisch und
zeitgeschichtlich reflektiert dargestellt. Zusammen mit den Artikeln
von SABINE ScHMOLINSKY, die sich mit einer exemplarischen Biogra-
phie in mittelalterlichen Marienleben beschéftigt, und MicHAEL
StoLz, der eine vorsichtige Zuordnung Marias zu den Artes liberales
vornimmt, werden so zwei umfangreiche und vielschichtige Berei-
che, in denen sich Marienglaube manifestiert, abgedeckt.

Die in der abendléndischen Theologie und Kultur frith zu grofer
Bedeutung avancierte Eva-Maria-Antithese ist Gegenstand der Stu-
die von Monika LeiscH-KiesL — beschrinkt auf das mittelalterliche
und frith-neuzeitliche Denken. Sie versteht es treffend, Parallelen in
der darstellenden Kunst dieser Zeit aufzuzeigen, wobei sie - aller-
dings unreflektiert — auf einen eindeutig negativen EinfluB} dieses
Modells hinweist, daB ndmlich das , Alte Testament” auch in dieser
Hinsicht vorbereitenden Charakter hat (131).

Neben vielen anderen interessanten und erhellenden, wenn
auch stellenweise sehr detaillierten Untersuchungen, lenkt aus dem
dritten Teil der Sammlung der Artikel von Hepwic RockeLEN den
Blick auf ein zunédchst ungewohntes Thema: Marienverehrung und
Judenfeindlichkeit. Wie schon GasrieLa Signorr und PETER MICHAEL
SPANGENBERGER aufgespiirt haben, existieren in den marianischen
Legenden des Mittelalters bereits antijiidische Tendenzen. Die
Umwandlung vieler Synagogen in Marienkirchen mag nur ein Hin-
weis sein, der den Antijudaismus der Marienverehrung dieser Zeit
belegt. Maria als typologisierte ekklesia tritt an die Stelle der Syn-
agoge und in heilsgeschichtlicher Perspektive gibt es das christologi-
sche Erklarungsmuster, daB die Mutter des von Juden umgebrach-
ten Christus in besonderer Weise die Ehre eines Patroziniums zuteil
werden mull. Auf diese und weitere verbliiffende Zusammenhénge
weist die Vin historisch gut belegt und kritisch reflektiert hin.

Die Beitriige belegen in eindrucksvoller Weise, daB die Betrach-
tung dieses scheinbar theologie-immanenten Themas durch Histori-
ker und Historikerinnen, Literaturwissenschaftler und Literaturwis-
senschaftlerinnen etc. eine Bereicherung fiir die Erforschung der
Mariologie darstellt und zu einem historisch kritischen Umgang mit
dieser Thematik beitragen kann. Leider fehlt dem Werk, in dem
weite Teile der einschligigen Literatur verarbeitet wurden, jegli-
ches Register, das den Umgang und die Verwendbarkeit der darge-
botenen Fiille von Aspekten leichter handhabbar gemacht hitte.

Miinster Dietmar Thonnes

Federlin, Wilhelm Ludwig: Kirchliche Volksbildung und Biirgerliche Gesell-
schaft. Studien zu Thomas Abbt, Alexander Gottlieb Baumgarten, Johann
David Heilmann, Johann Gottfried Herder, Johann Georg Miiller und
Johannes von Miiller. — Frankfurt: Peter Lang 1993. VIII, 236 S. (THEION,
1), kart. DM 65,00 ISBN: 3-631-46165-8
Der vorliegende Bd geht davon aus, dal sich auch in Deutsch-

land im 18. Jh. vor allem in der Literatur eine Auseinandersetzung

mit dem Feudalismus vollzog. Die Kirche war einerseits dem abso-
luten Monarchen verpflichtet, andererseits aber auch der Humani-
tat. Wilhelm Ludwig Federlin will erkunden, wie die Kirche diese

Frage oder Aufgabe ,im Bildungsbereich zu lésen gedachte, was sie

an Humanitit einloste, wie sie fiilr Menschen und Biirger forderliche

Entwicklungen inszenierte, mit welchen Problemen sie zu kampfen

hatte und was sie schuldig geblieben ist* (Vorwort). Er legt Studien

zu Minnern vor, ,die sich auf dem Bildungssektor dieser besonde-
ren Herausforderung der Epoche bewuBt geworden sind“ (Vor-
wort).

Unter dem Thema Predigt und Volksbildung wendet sich F. dem Predigt-
verstindnis von J. G. Herder zu (1-17) und zeigt, daB nach Herders Predigt-
theorie die Predigt durchaus als Bildungsmedium gilt und ,sich auch sachlich
am Menschen zu orientieren hat. Sie soll den Menschen aus sozialer und
politischer Deformierung herausfithren und zu seiner schépfungsgemibBen
Bestimmung hinleiten” (14). Der V£. stellt fest: ,Herder ist so zu einem Wegbe-
reiter der Rechte des Menschen geworden, indem er fiir diese als Gottesrechte
eintrat” (17).

Im zweiten Abschnitt befaBt sich der Vi mit Thomas Abbt und der
Schaumburg-Lippischen Landschulpolitik (18-60). Er kann zeigen, wie im
Bereich der Schulbildung die Religion eingesetzt wird, um miindige und kriti-
sche Biirger im Sinne der Aufkldrung zu erziehen und sie zu einem klein-
staatlichen Patriotismus zu fithren. Allerdings scheitert dieses Bildungskon-

zept weithin am Widerstand der Bauern, die ihre Kinder nicht zur Schule
schicken.

Der dritte Teil widmet sich unter dem Thema Von der Sinnlichkeit der
menschlichen Seele (61-95) Alexander G. Baumgartens #sthetischem Pro-
gramm. Die Sinnlichkeit wird von Baumgarten als gleichberechtigter
Erkenntnisbereich gewertet und dem unteren Erkenntnisvermogen eine Selb-
stindigkeit zugesprochen. ,Gegen die Logik fiithrt Baumgarten das unaufgear-
beitete Feld der Sinnlichkeit als eine der Rationalitit unentbehrliche und ihr
gleichwertige menschliche Erkenntniskraft ins Feld und gegen die pietistische
Unterdriickung der bosen Sinnlichkeit die Notwendigkeit des rechten
Gebrauchs dieses gottlichen Talentes der Menschen” (85). Er erstrebt eine
ganzheitliche Betrachtungsweise der Schrift.

In einem vierten Abschnitt betrachtet der Vf. unter dem Thema Religion
und Kultur Johann Georg Miillers Frauenbildungsprogramm (96-113). Das
Ergebnis faBt er in vier Thesen zusammen (112/113). Miiller sieht, daB ,sich
die Wiirde und die Selbstbestimmung des Menschen, nicht erst in groBen
Taten, sondern schon in den kleinen Beziehungen des Alltags“ realisiert. Er
,wiirdigt dabei besonders die aufopfernde Arbeit der Frau” (113).

Im fiinften Abschnitt geht der Vi auf Johann David Heilmanns Gottes-
dienstverstidndnis und sein Ausbildungskonzept fiir das dffentliche Predigtamt
ein (114-165). Heilmann dringt darauf, dab der wirkliche Hérer als selbstbe-
stimmender Partner im Gottesdienst anerkannt wird. Die Bedeutung des
gemeinschaftlichen Gottesdienstes fiir die absolutistische Gesellschaft wird
hervorgehoben. ,Im Sonntagsgottesdienst sind alle Stinde in ihrer wahren
Zusammengehorigkeit vor Gott verbunden. Sie sind wirklich in Bruderliebe
und nicht nur in allgemeiner Menschenliebe stindeiibergreifend miteinander
versammelt und so in ihrer wahren, natiirlichen Bestimmung auch gesell-
schaftliche Gestalt geworden* (164).

In einem sechsten Abschnitt vergleicht F. Die Bildungsidee in der
Geschichtsschreibung von Johannes Miiller und in der Geschichtsphilosophie
von Johann Gottfried Herder (166-192). Bei Herder sieht er eine gréBere Niahe
zu den ,Fragen der tatsichlichen Lernschwierigkeiten, Lernhindernisse,
Lernmaglichkeiten und Lernnotwendigkeiten des Menschen” (191) und beob-
achtet eine positivere Einstellung zu menschlicher Sinnlichkeit. Miillers Bil-
dungskonzept fithre nicht zur Herausbildung menschlicher Identitét, sondern
verstirke den Zwiespalt im Menschen.

In einem knappen Exkurs verweist F. auf Funde unbekannter Autogra-
phen Johann Georg und Johannes von Miillers und beleuchtet deren Bedeu-
tung fiir die Johannes von Miiller-Forschung (193-207). Er macht Vorschlage,
wie die Miiller-Forschung organisiert werden kénnte. Dem Bd ist ein ausfiithr-
liches Literaturverzeichnis mit einer Aufstellung der Quellen aus dem 18. Jh.
beigegeben (210-236).

Der Vf. kann in iiberzeugender Weise zeigen, dall die Kirche
durch die von ihm benannten Ménner ihren Beitrag zur Volksbil-
dung und einer ganzheitlichen Sicht des Menschen und der Gesell-
schaft geleistet hat.

Passau Philipp Schifer

Holzem, Andreas: Weltversuchung und HeilsgewiBheit. Kirchengeschichte
im Katholizismus des 19. Jahrhunderts. - Altenberge: Oros 1995. 247 S.
(Miinsteraner Theologische Abhandlung, 35), kart. DM 40,00 ISBN:
3-89375-106-8

In seiner Einleitung beschreibt Andreas Holzem zunichst neuere
Versuche zu Theorien einer Kirchengeschichte. Er will im Bereich
der Theoriebildung andere Wege gehen. Die genannten Wesensbe-
stimmungen sind von den Bediirfnissen der historischen Forschung
her zu begreifen und daher nur historisch ,zu erkliren, d. h. aus
Bedingungen und Verdnderungen der Umwelt, in der kirchenge-
schichtliche Forschung betrieben wird: Die programmatischen,
theologischen Qualifizierungen der Kirchengeschichte sind eine
Reaktion auf die als Bedrohung empfundene historische Auflésung
fundamentaler Wahrheiten des christlichen Glaubens* (15).

Die Studie sucht daher auf, wo die beschriebenen Theorien fiir Kirchenge-
schichte entstanden sind und wo und wie Kirchengeschichte erstmals als
historische und theologische Disziplin betrieben wird. H. untersucht zun#chst
die Kirchengeschichte von Friedrich Leopold Graf zu Stolberg. Er gibt einen
Bericht zum Stand der Forschung und meint, die Forschung habe bisher Stol-
bergs Verhiltnis zu den Ereignissen seiner eigenen Zeit weithin ausgeklam-
mert. Er wendet sich vor allem diesem Gebiet zu und zeigt, wie Stolberg der
Aufklarung ablehnend gegeniiberstand und wie er mehr und mehr auch in
eine Ablehnung zur Franzosischen Revolution geriet. Das Kirchengeschichts-
verstandnis von Stolberg sieht Gott als das Subjekt der Geschichte. Kirchenge-
schichte wird dann als Christologie beschrieben und wird von der Weltge-
schichte abgehoben, die den Kontrast abgibt. Schlieflich wird die Kirchenge-
schichte Stolbergs von einem frithkonservativen Denken her erkldrt. Dazu
wird von soziologischen Vorgaben her eine Bestimmung des konservativen
Denkens erarbeitet und Stolberg diesem Denken zugeordnet.

In dhnlicher Weise wird im zweiten Teil Johann Adam Mahler vorgestellt
und seine Kirchengeschichte in den Kontext der Restauration geriickt. Dem
V. ist sicher recht zu geben, daB Méhlers frithe AuBerungen in seinen Vorle-
sungen, die an Aufklirung ankniipfen, nicht so wichtig genommen werden
diirfen. Mhler hat in den ersten Semestern seiner Dozententitigkeit Lehrbii-
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cher aus der Aufklarungszeit teils iibernehmen miissen, teils aus Zeitmangel
einfach iibernommen.

Fruchtbar und bedenkenswert ist der Versuch, Einheit und Symbolik in
der konfessionellen Auseinandersetzung einander anzunihern (114ff). Die
Kirchenpolitik Wiirttembergs gegeniiber der katholischen Kirche wird knapp
aber treffend als Hintergrund beschrieben (116ff). Die Unterschiede zwischen
dem Kirchenbild der Einheit und dem der Symbolik werden in iiblicher
Weise zusammengestellt (132ff).

In der Erarbeitung der Position Méhlers wird die Vorgeschichte
etwas zu wenig beriicksichtigt. Zwar hat Drey in seiner ,Revision“
mit aufgeklarter Theologie abgerechnet; andererseits aber hat er
Auseinandersetzungen und Erkenntnisvorgéinge der Theologie der
Aufklarung durchaus aufmerksam wahrgenommen und in sein
Denken aufgenommen. Die Geschichtsauffassung Méhlers ist bei
Schelling und bei der Rezeption Schellings durch Zimmer und Drey
durchaus vorbereitet. Zwar wird auf eine von Wagner festgestellte
Ubernahme von Schelling verwiesen (128), aber die Beziehungen zu
Schellings Philosophie werden nicht néher untersucht. Ebenso wird
auf den ,Lebensbegriff* von Schlegel verwiesen (124), aber nicht
gesehen, daB ,Leben” und ,Organismus“ bei Theologen dieser Zeit
héufiger benutzt werden. Es gibt innerhalb der katholischen Theo-
logie einen Ubergang von Positionen, die nur von der Aufklirung
her zu verstehen sind, zu solchen, die von der Romantik her ver-
stdndlich werden. Es gibt eine Romantik — nicht nur bei Sailer -, die
sich nicht in eine ,reaktionire” Ablehnung der Aufklarung vollzieht
(Dobmayer in den Ausgaben von Senestrey und Salomon, Zimmer,
Bestlin, Thanner und auch Drey). So wird die Vorgeschichte inner-
halb der katholischen Theologie leider zu wenig herausgearbeitet.

Es werden Gemeinsamkeiten zwischen Stolberg und Mohler benannt:
+Kirchengeschichte wird durchgehend als Heilsgeschichte verstanden® (140).
Kirchengeschichte hat prinzipiell Gott zum Subjekt. Die Weltgeschichte wird
der Kirchengeschichte untergeordnet. Sie ist bis in ihre Einzelheiten von der
gottlichen Vorsehung gewirkt gedacht. Zum andern ist Kirchengeschichte
Heilsgeschichte, da aus der Geschichte erkannt wird, wie Gegenwart ,heil*
werden kann (140). Es ist die Rede von einer aktualisierenden Tendenz. Kir-
chengeschichte wird geschrieben ,um Problemlésungskonzepte fiir Gegen-
wartsfragen aus der Geschichte zu erhirten” (140). Die Kirchengeschichte
stellt sich damit nach H. ,dar als ein Anschreiben gegen die MiBstinde der
Zeit, wobei Stolberg als (ehemaliger) Politiker eher politische und soziale,
Msahler als Theologe eher kirchliche und kirchenpolitische Tagesthemen in
den Vordergrund stellt. Diesen kirchenhistorischen Problemlésungsansétzen
werden Gegenwartstheoreme als Interpretationshorizonte dienstbar gemacht:
bei Stolberg die Konservativismustheorie, bei Méhler Romantik und Idealis-
mus"” (140).

Nach dieser Zusammenfassung werden wiederum von der Soziologie her
Milieu und Milieustandard eingefiihrt und wird Kirchengeschichte als Ideolo-
gem der katholischen Subgesellschaft behauptet. Es werden Verfestigungen
im Milieu aufgezeigt, die im Laufe des 19. Jh.s eingetreten sind (144-162). Dies
wird noch erweitert (164-194) auf die verschiedenen theologischen Schulen,
die der ,deutschen Theologie' (164), der Neuscholastik (170) und schlieBlich
auf Johannes Janssen und Pastor (180). Zum SchluB folgt ein Abschnitt iiber
Kirchengeschichte jenseits des Milieus (195-224). Hier werden Franz Xaver
Kraus und Albert Ehrhard behandelt.

Passau Philipp Schifer

Brandl, Ludwig: Widerspruch und Gehorsam. Der gerade Weg des Eichstétter
Dompfarrers Johannes Kraus im Dritten Reich. - Wiirzburg: Echter 1995.
XIII, 566 S. (Studien zur Kirchengeschichte der Neuesten Zeit, 4), brosch.
DM 64,00 ISBN: 3-429-01677-0

Der Eichstédtter Dompfarrer Johannes Kraus ist im Dritten Reich,
so formuliert der Vf. dieses Werkes zu Recht, ,in Bayern und auch
in ganz Deutschland eine der herausragendsten Priestergestalten
gewesen” (451). Das Hauptinteresse des Bdes zielt nicht auf die Bio-
graphie des Dompfarrers und seiner beruflichen Aktivititen als
Pfarrseelsorger und Domkapitular in Stadt und Ditzese Eichstatt,
sondern auf die Auseinandersetzungen mit der NS-Herrschaft.
Kraus steht als Typ fiir eine bestimmte Gruppe von Geistlichen;
schon deshalb verdient das Buch die Aufmerksamkeit der Kirchli-
chen Zeitgeschichte.

Johannes Kraus (1890-1974), aus einer kinderreichen Handwerkerfamilie
stammend, wurde vor allem durch seine Teilnahme am Ersten Weltkrieg
geprigt, aus dem er als verwundeter und hochdekorierter Frontoffizier her-
vorging. Nach einer Assistentenzeit am bischéflichen Seminar in Eichstitt,
wo er lebenslange Freundschaften schloB, und einigen Jahren als Seelsorger in
einer kleinen Pfarrei, wo er sich besonders mit moderner Seelsorge befaBte,
wurde Kraus 1936 von seinem Bischof Michael Rackl zum Domkapitular und
Dompfarrvikar (Dompfarrer) nach Eichstitt berufen.

Es kam sogleich zu heftigen ZusammenstéBen zwischen ihm und der dort
zum Teil besonders gehissigen, weil in der Bischofsstadt auf halb verlorenem
Posten stehenden NS-Partei. Vor allem in den Jahren 1936 bis 1938, dem

Hohepunkt seines Protestes, filhrten Predigten (besonders die vom 31. Januar
1937) zu Ausweisungsversuchen und Hochverratsvorwiirfen. Durch die Ver-
vielfdltigungen seiner Predigten und vor allem den von ihm verfaBten anony-
men Offenen Brief an Goebbels, ,Michael Germanicus®, wurde sein Wirken in
ganz Deutschland und dariiber hinaus bekannt. Kraus war damals jedoch —
vor allem durch den Riickhalt seines Bischofs und durch gute Kontakte zur
Wehrmacht - praktisch unangreifbar.

Wie der Vi sorgsam herausarbeit, verlor Kraus nach Mitte 1938 diesen
Schutz: Die inneren Verhiltnisse in Deutschland dnderten sich, neues Perso-
nal auf seiten von Staat und Partei agierte und Domkapitel und Bischof
distanzierten sich deutlich von ihrem streitbaren Dompfarrer. So wurde seine
Verhaftung - nach einer unbedeutenden Predigtbemerkung tiber die Untitig-
keit der Polizei anldBlich eines Kreuzfrevels — im November 1940 méglich.
Nach vielseitigen Bemithungen wurde Kraus ein Jahr spiter entlassen, was
auch zur Resignation vom priesterlichen Amt fithrte. Als Kaplan auBerhalb
Eichstitts war er dann bis Kriegsende titig, und erst 1952 wurde er als Dom-
kapitular rehabilitiert — wie bei vielen solcher Kimpfergestalten war es fiir die
Nachkriegshierarchie ein schwer zu bewéltigender Fall.

Ubrigens liegt fiir Kraus umfangreiches und hervorragendes Quellenmate-
rial vor, das der V£ mit groBer Findigkeit und Umsicht eruiert und verwertet
hat, vor allem elf Bde handschriftlicher Erinnerungen sowie die verschiede-
nen Polizei- und Justizakten, die sich in einer groBen Zahl von Archiven fin-
den.

Zwei Aspekte in der Darstellung des stets sehr kenntnisreich
vortragenden und differenziert wertenden Autors scheinen beson-
ders wichtig und weiterfithrend. Zum einen hat er - in dieser Deut-
lichkeit wohl erstmals — den Typ des geistlichen Frontsoldaten und
Offiziers, der sich nach dem Ersten Weltkrieg nun als Soldat und
Offizier Christi verstand, umfassend herausgearbeitet. Diese Front-
soldaten, meist patriotisch bis auf die Knochen, volksnah und kraft-
voll in die Gegenwart sprechend,! stellten ja fiir die - oft jungen und
kaum kriegserfahrenen — Nazifunktionére in der Provinz ein grofes
Problem dar, nicht zuletzt wegen ihrer engen Verbindungen zur
Wehrmacht. P. Rupert Mayer, der mit Kraus eng verbunden war, ist
ein besonders gutes Beispiel dafiir (wiewohl er diesen allgemeinen
Typ dann doch wohl weit iibersteigt). Wichtig ist bei dieser Charak-
terisierung aber vor allem, daB beide Seiten des geistlichen Offiziers
herausgearbeitet werden: die konservativ-patriotische (Fraglosigkeit
des Nationalen, des Krieges, der tradierten gesellschaftlichen Ord-
nung) wie die moderne (Gemeinschaftserlebnis, liturgische Bewe-
gung, deutsche Sprache im Gottesdienst). Gerade bei Kraus, der auf
der einen Seite seine Kriegs-Dekorationen selbstbewuBt heraus-
stellte und von den Christen den Kampfeinsatz im privaten und
offentlichen Leben bis zur Selbsthingabe forderte, andererseits mit
liebevollem Eifer seinen Seelsorgspflichten nachkam, liturgische
Initiativen setzte (wichtige Liedersammlung fiir ein neues Gebet-
buch) und schon ékumenisch gesinnt war, ist das deutlich. Besser
als viele Worte kénnen Formulierungen in seinen Predigten — die
entscheidenden Ansprachen sind dem Bd als Dokumentation beige-
geben - dies dartun.

Johannes Kraus bleibt eine kantige Personlichkeit, in vielem
bewundernswert, besonders in dem Wirken in der sogenannten
»Acies ordinata“ (geistlicher Frontsoldatenbund), wo er zusammen
mit Franz WeiB die Bischofe zu schérferer Aktion zu bewegen
suchte, in manchem, etwa in seinem Beharren auf vergangenen
Fakten, wohl ohne viel Verstindnis fiir Barmherzigkeit und Milde
gegeniiber vergangenem Unrecht.

Das zweite, was besonders weiterfithrend scheint, ist der — in
ghnlichen Werken nicht oft unternommene - Versuch, auch die
Gegenseite nicht einfach als nazistische Unholde zu sehen, sondern
ihren Argumenten nachzugehen, vor allem aber die einzelnen
Funktionen und Perstnlichkeiten genau und differenziert zu erfas-
sen. So entstehen dann doch auf NS-Seite ganz unterschiedliche
Positionen, die von dem engstirnigen, aber nicht besonders fihigen
Kreisleiter bis zu dem fiir Kraus ausgesprochen hilfreichen Staatsan-
walt beim Sondergericht Miinchen Karl Riedl, der viele gefihrliche
Situationen von ihm abwehrte, reichen. So genau wird bislang nicht
iiberall differenziert, zu plakativ wird meistens noch von national-
sozialistischer Hetzjagd und Hetzrede gesprochen. Hier sind gute
Ansétze gemacht, bis hin zu der Beobachtung, daB der Frontsolda-
tenmythos und die selbstverstindlich nationale Haltung beide Sei-
ten doch in bemerkenswerter Weise verbinden, was dann erst die
hohe Bedeutung dieser Pfarrergruppe im Dritten Reich und auch
die Problematik fiir die Zeit nach 1945 bedringend deutlich
macht.

! Gott . . . ,braucht Menschen voll heiliger Leidenschaft, Menschen, die nicht
blof lispeln und sduseln, sondern die auch donnern und blitzen, ziirnen und
grollen, niederreiBen und aufbauen kénnen®, Predigt von Kraus 1943, 509f.
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Der Vf versteht sein Werk, wie immer wieder deutlich wird,
nicht nur als historisches, sondern als spezifisch theologisches. Der
Profanhistoriker wird dies natiirlich akzeptieren, auch wenn die
Vermischung von mehr historischen Passagen mit theologischen
Reflexionen, vor allem von deren heutigem Verstindnis aus, das
Lesen nicht erleichtert. Man wird auch nicht sogleich jeder Wer-
tung folgen - so ist Kraus sicher kein ,,moderner Theologe”, nur weil
er gegen antisemitische Stiirmertiraden wenige Male Stellung
genommen hat (349). Andererseits ist zuzugeben, dab die ganze Pro-
blematik jener geistlichen Offiziere erst im Erfassen der langen,
gerade auch theologischen Linien bis zur Gegenwart deutlich
wird.

Insgesamt ist mit dieser Studie ein Werk entstanden, das nicht
nur einen Beitrag zur Klerusforschung im Dritten Reich darstellt,
sondern wichtige AnstéBe zur weiteren Beschéaftigung mit dem Kir-
chenkampf im Nationalsozialismus geben kann. Es ist ihm weite
Beachtung zu wiinschen.

Miinchen Walter Ziegler

Religionsphilosophie / Fundamentaltheologie

Sokolowski, Robert: The God of Faith and Reason. Foundations of Christian
Theology. - Washington, D. C.: Catholic University of America Press 1995.
XVII, 172 S., kart. $ 14,95 ISBN: 0-8132-0827-0
Gott ist von der Welt radikal unterschieden und die Nicht-Exi-

stenz der Welt ist ohne Verlust an gittlicher Vollkommenheit denk-

bar: Auf diesen Thesen basiert nach Robert Sokolowski das ent-
scheidend und unterscheidend christliche Gottesverstindnis.

Als Kontrastfolie dient dabei die antike pagane ,Theologie", wie sie sich
im mythischen wie auch philosophischen Denken manifestiert. Hier werde
das Géttliche nicht ohne die Welt gedacht, sondern als ein Teil des Weltgan-
zen, wenn auch als dessen hichster und bester Teil. In dieser Konstellation
seien Konflikte zwischen Religiositit und Vernunft gewissermaben vorpro-
grammiert. Im Gegensatz dazu kénne das Christentum - gerade aufgrund der
Unterschiedenheit des christlichen Gottes von der Welt — sowohl die Integri-
tit der Vernunft als auch die Besonderheit des Glaubens aufrechterhalten.
»~The Christian God is different from other gods; because of this, Christianity
can preserve both the integrity of reason and the distinctiveness of faith*
(XII0).

Denn der Glaube an einen von seiner Schopfung unterschiede-
nen Gott rdumt der Vernunft die Welt als ihren genuinen Zustidndig-
keitsbereich ein. Seinen eigenen Bereich findet der Glaube jenseits
des Ganzen der Welt. Auf diese Weise kann es zu keinen echten
Konflikten zwischen Glaube und Vernunft kommen, wohl aber zu
einer Hingeordnetheit der Vernunft auf den Glauben, in dem
erstere sich transzendiert. Vor diesem allgemeinen Hintergrund ver-
sucht S., der an der Catholic University of America Philosophie
lehrt, weitere fundamentale christliche Glaubensmysterien zu kli-
ren.

Im 1. Kap. werden die theologischen Grundunterscheidungen im Gottes-
begriff Anselm von Canterburys (Proslogion) nachgewiesen. Das 2. Kap. ist der
kontrastierenden Darstellung des paganen Gottdenkens in Mythos und Philo-
sophie gewidmet. Im 3. Kap. werden die Grundunterscheidungen in der
christlichen Tradition aufgezeigt, um dann im 4. Kap. ihre christologische
Begriindung und im 5. Kap. ihre metaphysische Explikation zu finden. Die

folgenden beiden Kap. (6. und 7. Kap.) thematisieren das Verhiltnis von Natur -

und Gnade vor dem Hintergrund eines Vergleichs zwischen aristotelischer
und thomasischer Tugendlehre. Das 8. Kap. bietet einen methodologischen
Diskurs, in dessen Verlauf die von S. vertretene phiinomenologisch orientierte
»theology of disclosure” von der scholastischen bzw. ontologisch orientierten
»theology of things* unterschieden wird, obwohl beide aufeinander bezogen
bleiben. Das 9. Kap. bringt Uberlegungen zum Anselmischen Argument und
einigen Deutungsversuchen (K. Barth). Die abschlieBenden Kap. thematisie-
ren Fragen der Schriftdeutung (10. Kap.), der Glaubenserfahrung (11. Kap.)
und der Sakramentenlehre (12. Kap.). In drei Appendices dubert sich der Vf.
kurz zu Einzelfragen der Aristoteles- und Thomasauslegung sowie zum Ver-
hiltnis zwischen christlichem Glauben und politischer Praxis. Die vorlie-
gende Zweitaufl. des erstmals 1982 erschienenen Bdes wurde nicht aktuali-
siert. Lediglich ein neues Vorwort wurde hinzugefiigt.

Der Titel , The God of Faith and Reason” legt zweierlei Erwar-
tungen nahe: Er 1Bt sich zum einen als Frage nach dem Verhiltnis
zwischen dem Glauben an Gott einerseits und der Vernunft bzw.
Rationalitat dieses Glaubens andererseits deuten. Dieser Aspekt
wird zwar gelegentlich beriihrt (vgl. 9. Kap.), aber eher beilaufig und
ohne jeden erkennbaren Bezug zum gegenwirtigen Diskussions-
stand der Rationalititsthematik. Zum anderen 14Bt sich der Titel im
Sinne der klassischen Gegeniiberstellung von christlichem und phi-
losophischem Gottesverstindnis deuten. Diese Erwartung kommt

dem eigentlichen Inhalt etwas nédher, trifft aber auch nicht genau
zu. Als Gegeniiber des angestellten Vergleichs fungiert nadmlich
nahezu ausschlieBlich der pagane antike Gottesbegriff. Abgesehen
davon bleibt die abendléndisch philosophische Tradition des Gott-
denkens weitgehend ausgeblendet. Die nicht-christlichen Weltreli-
gionen finden schlieBlich {iberhaupt keine Erwdhnung. Um so iiber-
raschender wirkt die fiir den Gedankengang ebenso zentrale wie
pauschale Behauptung der Einzigartigkeit des christlichen Gottes-
verstdndnisses. Hiufig wird nicht deutlich erkennbar, wie die einge-
fiihrten Grundunterscheidungen die verschiedenen Problemstel-
lungen lésen sollen. Besonders augenscheinlich wird dies etwa im
Hinblick auf die kurze Erwidhnung des Leidproblems, das unter Hin-
weis auf die ,theology of disclosure einfach unter den Tisch
gekehrt wird, etwa durch die vollkommen unplausible Behauptung,
Fragen nach den Griinden fiir die Zulassung des Ubels durch Gott
wiirden zu ,idle questions®, sobald wir realisieren, dab das Ubel
nicht das letzte Wort habe (95). Auch die christologische Frage, wie
ein von der Schépfung derartig unterschiedener Gott iiberhaupt
Mensch werden kann, wird nicht eingehend thematisiert. Hier
nimmt der Vf, dann seine Zuflucht bei Formulierungen wie ,be-
yond reason” oder ,mystery“. Klirend wirken hingegen die Ausfiih-
rungen zum Verhdltnis zwischen natiirlichen und theologischen
Tugenden bzw. zur ethisch relevanten Unterscheidung von Natur
und Gnade. Trotz mehrerer klarender und interessanter Hinweise
bleibt der Leser aber letzten Endes ratlos hinsichtlich der eigentli-
chen thematisch relevanten Aussageintentionen des Vf.s. Ratlosig-
keit manifestiert sich im {ibrigen auch in der auf dem Einband abge-
druckten Rezension zur Erstauflage. Der Rezensent moniert dort,
dab das Verhiltnis von Glaube/Vernunft insgesamt unklar bleibe.
DaB eine derartige offensichtlich zu Werbezwecken abgedruckte
Stellungnahme auf dem Cover erscheint, gehort zu den bemerkens-
werteren Aspekten dieser Verdffentlichung.

Mainz Armin Kreiner

Clayton, Philip: Rationalitit und Religion. Erklirungen in Naturwissenschaft
und Theologie. Aus dem Amerikanischen von Martin Laube mit einem
Vorwort von Wolfhart Pannenberg. — Paderborn: F. Schéningh 1992. 256
S., geb. DM 68,00 ISBN: 3-506-71881-9
Der an der Sonoma State University in Kalifornien lehrende Phi-

losoph Philip Clayton hat u. a. in Miinchen bei Wolfhart Pannen-

berg studiert und legt hiermit ein Werk vor, das in vieler Hinsicht
von dort her inspiriert ist, insbesondere von Pannenbergs ,, Theolo-
gie und Wissenschaftstheorie®.

In sechs Kap. (1. Erklirung in Wissenschaft und Religion; 2.
Erkldrung in den Naturwissenschaften: Die kontextuelle Wende;
3. Erklirung mit Verstehen: Das Problem der Rationalitit in den
Sozialwissenschaften; 4. Ein ausgedehnter Exkurs: Philosophische
Erkldarungen und das Problem der philosophischen Rationalitit;
5. Religiose Uberzeugungen als Erklarungen; 6. Theologie als Erkla-
rung und die Frage nach der theologischen Methode) und einem fast
dreiBigseitigen Nachwort zur deutschen Ausgabe mit zusammenfas-
sendem und modifizierendem Charakter geht es um den Zentralbe-
griff des Buches, der Erkldrung in den Bereichen Naturwissenschaft,
Sozialwissenschaft, Philosophie, Religion/Religionswissenschaft
und Theologie. Die Erklarung in all diesen Bereichen versucht eine
rationale Antwort auf Warum-Fragen zu geben, so disparat diese
Fragen entsprechend ihren Herkunftsdisziplinen auch sonst sein
mogen. Fiir die Theologie unterscheidet C. private, kommunale,
d. h. auf eine bestimmte Gemeinschaft beschrankte und inter- oder
pansubjektive Erklarungen (3ff). Seine eigene Position versteht C.
als fundamentalen Gegensatz zu Abgrenzungspositionen Barthscher
Prigung (15) und dokumentiert, ja fordert damit eine interdiszipli-
ndre Gesprdchsbereitschaft.

Bezogen auf einen philosophischen Kontext beschreibt er seine Position
als ,eine mittlere Position zwischen Popper und Kuhn (...), die sowohl zu
einer invariablen formalen Kriteriologie als auch zu einem explanativen Rela-
tivismus im Gegensatz steht” (25). Menschliche Ziele und Motive kénnen
nicht im Rahmen eines formalistischen Ansatzes (Hempel, Oppenheim, Pop-
per) einer Erkldrung zugefithrt werden (32f). Umgekehrt erscheint ihm die
Reduktion von Erkldrungen auf ihren Kontext als zu weit gehend (52), da eine
Kontextrelativitit des Explanandum erst bei sehr speziellen Erkldarungen
beginne. Humorvoll nicht nur hier empfiehlt er: ,Es ist wichtig, dalh man sei-
nen Relativismus in kleinen Dosen zu sich nimmt -~ und auch dann nur streng
nach Rezept” (57). Diese geforderte mittlere, weil zwischen einem Formalis-

mus und Relativismus in der Erkldrung vermittelnde Position sieht er bei
Imre Lakatos gegeben (59ff u. 87).
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C. fithrt nun als zentrales Kriterium fiir die Wissenschaftlichkeit einer
Erkldarung den Kohérenzbegriff ein, der allerdings in verschiedener Hinsicht
zu entfalten ist (57f, 233). Aus der von Dilthey ausgelésten Diskussion, die den
Naturwissenschaften den Part der Erkliarung zuwies und den Sozialwissen-
schaften den des Verstehens, um damit zu einem sozialwissenschaftlichen
Gegenprofil zu kommen (78£f), greift C. auch den Begriff des Verstehens auf.
Ihm liegt an einer Verbindung beider Begriffe, an einer Erkldrung mit Verste-
hen. Verstehen im Sinne Diltheys sieht er dabei als notwendige Bedingung
sozialwissenschaftlicher Erklarung an (118).

Wo C. allerdings behauptet, der Naturwissenschaftler habe bei
der Erklirung nur eine hermeneutische Hiirde vor sich, ndmlich
seine eigene Subjektivitdt, der Sozialwissenschaftler aber deren
zwei, namlich zusdtzlich die seines Gegenstandes (119), da hat er
wichtige Bereiche der Naturwissenschaften (z. B. die komplette
Ethologie) ausgeblendet.

Der Exkurs zur philosophischen Erklarung, in der Uberschrift als
»ausgedehnt” klassifiziert, eine Seite zuvor aber ,kurz“ genannt
(120), ist sicher eher letzteres und greift auch zu kurz, insbesondere
da, wo der kohérenztheoretische Wahrheitsbegriff (,Kohirenz als
die letzte Berufungsinstanz", 129) eingefiihrt wird. Beide Elemente,
Verstehen und Erkldrung, spielen nun auch im Bereich Religion/
Religionswissenschaft eine wichtige Rolle.

Der Welt einen Sinn abzugewinnen, erfordert nach C. ,das intuitive Ver-
stehen — das innere Erfassen einer allumfassenden Kohirenz der erlebten
Welt — und die rationale Erkliarung — die verniinftige Suche nach einer strin-
genten Kohdrenz der religiosen Uberzeugungen und Einstellungen auf der
theoretischen Ebene. (...) so ist auch hier ein Verstehen der religitsen
Dimension die Bedingung einer angemessenen Religionstheorie” (135). Wer-
den nun Natur- und Sozialwissenschaften, sowie Philosophie und Religion
nebeneinandergestellt, so ergibt sich nach C. ein immer umfassenderer Sinn-
kontext. Daher notiert er: ,,(. . .) so kénnen wir zusammenfassend sagen, daf} in
der naturwissenschaftlichen Praxis Sinnfragen zwar unthematisch, aber doch
prasent sind; die Sozialwissenschaften thematisieren sie dann explizit, aber
immer in Bezug auf einen spezifischen, festumrissenen sozialen Kontext. In
der Fundamentalphilosophie gibt es keine Umfangsbegrenzungen mehr. (.. .)
Vielleicht in einigen Traditionen der Philosophie, sicher aber im religitsen
Bewubtsein stellt sich dann die Frage nach dem alles umfassenden Sinn der
Erfahrung insgesamt. (...) Wenn aber jemand mit Bezug auf das Ganze des
Sinns handelt, reflektiert oder symbolisiert, dann hat er die religiose Ebene
betreten® (143f). Diese Verhiltnisbestimmung und Einheitstiftung iiber die
Benutzung des Sinnbegriffs (236f) erscheint nicht besonders neu und aufre-
gend. Nicht neu ist auch die Feststellung, daB dort, wo die Erfahrung von
Gldubigen nicht in diesen umfassenden Sinnkontext eingebunden werden
kann, wo auf ihre Warum-Fragen keine akzeptable Erklarung gefunden wird,
»kognitive Dissonanzen“ (151) und letztlich die Verwerfung religiéser Tradi-
tionen durch den bereits jetzt mit doppelter Identitit lebenden ,sdkularen
Gldubigen* (166f) auftreten.

War in den Sozialwissenschaften intuitives Verstehen noch Vorbedingung
fiir addquate Erkldrungen, so scheint im Bereich des Glaubens das intuitive
Verstehen die Erkldrung zu iiberholen. ,Wir kénnen daher sagen, dab diese
hochste Ebene - die Intuition des Sinns einer totalen Erfahrung — den Grenz-
fall fiir explanative Bemithungen auf anderen Ebenen darstellt. Hier bean-
sprucht der Gldubige oder Mystiker eine letzte Kohdrenz zu haben - einen
hochsten und allumfassenden Zusammenhang. (...) In einem wichtigen
Sinne ist nun das ganze explanative Bemiihen zuriickgelassen und transzen-
diert worden; das Verstehen ist an die Stelle der Erkldrung getreten (154f).

Unter methodologischer Hinsicht schreibt C. der Theologie ins
Stammbuch, sie habe sich intersubjektiv kritisierbar, offen fiir For-
schungsergebnisse anderer Disziplinen, auch hinsichtlich grundle-
gender Uberzeugungen rechtfertigungswillig und hinsichtlich der
Dignitit ihrer Aussagen hypothetisch zu présentieren (189f). Mit
Pannenberg versteht C. Theologie als Wissenschaft von Gott, nicht
als Glaubenswissenschaft. In der Wahrheitsfrage vertritt er eine
Position, ,die die Theologie als eine explanative Disziplin auffaBt -
als ein Forschungsprogramm, das referentielle Wahrheitanspriiche
erhebt, expliziert und vertritt (. . .) das Kontextprinzip der Rationali-
tdt, die Kohdrenztheorie des Sinns und die universale Struktur der
religidsen Wahrheit® (201).

Formal ist zu sagen, daB C. auch lingere Zitate solcher Autoren,
deren Werk in autorisierter deutscher Ubersetzung, oder sogar in
urspriinglich deutscher Version (etwa bei Popper) vorliegt, in engli-
scher Sprache bringt, mit der Konsequenz einen deutsch begonne-
nen Satz mehrfach ins Englische und wieder ins Deutsche mean-
dern zu lassen. Das bekommt weder der Verstindlichkeit noch der
englischen oder deutschen Sprache besonders gut.

Insgesamt ist das Werk durchaus lesenswert, nicht weil es so
aubBerordentlich Neues béte, sondern weil sich hier ein Philosoph
von der Naturwissenschaft her ohne Berithrungsidngste auf Reli-
gionswissenschaft und Theologie zubewegt und auch ein wenig
wegen der humorvollen Beigaben; schlieBlich (. ..) ist der Glaube

keine epistemische Tugend (und auch kein epistemisches Laster!)”
(167).

Greven-Gimbte Ulrich Like

Hick, John: Religion. Die menschlichen Antworten auf die Frage nach Leben
und Tod. - Miinchen: Diederichs 1996, 462 S., geb. DM 48,00 ISBN:
3-424-01311-0.

John Hick ist nicht nur einer der fiihrenden Reprdsentanten ana-
lytischer Religionsphilosophie, sondern zugleich der wohl gewich-
tigste Vertreter einer pluralistischen Religionstheologie. In dieser
geht es um die Hypothese, daB die unterschiedlichen Vorstellungen
von einer transzendenten Wirklichkeit, wie wir sie in den groBen
religitsen Traditionen der Menschheit vorfinden, auf unterschiedli-
che Erfahrungen mit dieser Wirklichkeit zuriickgehen. Die Religio-
nen stellen demnach verschiedene, aber epistemologisch und sote-
riologisch prinzipiell gleichrangige Verkorperungen dieser Erfah-
rungen dar. Diese These wird seit nunmehr zweieinhalb Jahrzehn-
ten weltweit duBerst intensiv und kontrovers diskutiert. Auch im
deutschen Sprachraum hat diese Diskussion inzwischen zugenom-
men, und daher ist es ein Gliicksfall, daD jetzt das religionstheologi-
sche Hauptwerk von H. ,An Interpretation of Religion” erstmals in
deutscher Ubersetzung vorliegt. Das vorliegende Werk geht auf die
renommierten Gifford-Lectures zuriick, die H. 1986/87 gehalten
hat. Er bietet hierin eine zusammenfassende Darstellung seiner seit
den 50er Jahren entwickelten Argumente zur religigsen Epistemolo-
gie und zeigt, wie sich von daher zwangsldufig jene Probleme er-
geben, als deren Lésung die pluralistische Hypothese formuliert
wird.

In fiinf Teilen wird der Gedankengang entwickelt. Im ersten Teil bietet H.
eine kurze religonsphinomenologische Skizze. In den grofen religitsen Tradi-
tionen sieht er neben dem grundlegenden Verweis auf eine transzendente
Wirklichkeit die beiden fundamentalen Gemeinsamkeiten einer soteriologi-
schen und eschatologischen Orientierung. Fiir diese soteriologische Basis-
struktur prigt H. die Formel der , Transformation des menschlichen Daseins
aus der Selbstzentriertheit in die Wirklichkeitszentriertheit” (31), wobei der
Terminus ,das Wirkliche” (the Real) auf jene transzendente bzw. letzte Wirk-
lichkeit verweist, die in den theistischen Religionen durch den Gottesbegriff
bezeichnet wird. Im zweiten Teil geht H. dem Problem der religiésen Mehr-
deutigkeit der Welt nach. Damit meint H. den Sachverhalt, dafi sich die Welt
sowohl konsequent atheistisch bzw. naturalistisch als auch religits deuten
14Bt. Keiner der beiden Seiten gelingt es, ihre Interpretation als die allein rich-
tige oder zumindest als die wahrscheinlichere zu beweisen. In diesem Zusam-
menhang bietet H. eine hichst konzise Diskussion der Gottesbeweise in ihren
klassischen und modernen Formen sowie der Argumente des Atheismus. Die
Grundlage einer religiosen Interpretation der Welt sieht H. in der religiésen
Erfahrung. Im dritten Teil bringt H. eine Zusammenfassung seiner seit ,Faith
and Knowledge” (1957) kontinuierlich entwickelten epistemologischen Ana-
lyse religioser Erfahrung. Seine inzwischen von mehreren anderen analy-
tischen Religionsphilosophen akzeptierte These einer prima facie gegebenen
VerlaBlichkeit religioser Erfahrung fithrt konsequent zu der Frage, ob die
unterschiedlichen Formen religioser Erfahrung in den religiésen Traditionen
diese VerldBlichkeit nicht untergraben. Einfach gefragt: Unterminiert die
Vielfalt und Verschiedenartigkeit der Religionen nicht die Glaubwiirdigkeit
einer jeden einzelnen von ihnen? Auf diese Frage antwortet die pluralistische
Hypothese, die H. im vierten Teil entfaltet. Ihr liegen ein epistemologisches
und ein metaphysisches Argument zugrunde. Das epistemologische Argu-
ment greift die Analyse des vorangegangenen Teils auf. Jeder Erfahrung inhi-
riert ein interpretativer Akt. Daher ist die Wahrnehmung eines jeden Erfah-
rungsobjekts immer mitgeprigt von den begrifflichen und kategorialen Inter-
pretamenten, die dem Erfahrungssubjekt zur Verfiigung stehen. Folglich ist es
nicht verwunderlich, daB aus unterschiedlichen kulturellen, historischen
und individuellen Situationen heraus auch die transzendente Wirklichkeit
verschieden wahrgenommen wird. Keine dieser unterschiedlichen, erfah-
rungsgestiitzten Interpretationen vermag jedoch die transzendente Wirklich-
keit in ihrem unbegrenzten An-sich-Sein zu erfassen. Der Kerngedanke des
metaphysischen Arguments lautet daher, ,daB Gott, Brahman, Dharmakéaya
grenzenlos sind und daher nicht restlos mit etwas gleichgesetzt werden kon-
nen, das man menschlich erfahren und definieren kann. Unbegrenztheit oder
Unendlichkeit ist ein negativer Begriff, die Verneinung der Begrenztheit, Dal
man nur in dieser Verneinung vom Héchsten sprechen kann, ist eine Grund-
annahme aller groBen Traditionen“ (259). Dieser metaphysische Vorbehalt
macht es moglich, die inhaltlich gefiillten, daB heilt, die verschiedenen perso-
nalen und impersonalen Varianten menschlicher Transzendenzvorstellungen
einander gleichzuordnen. Keine schépft die transzendente Wirklichkeit in
ihrem unendlichen An-sich-Sein aus, doch vermag sich in jeder von ihnen
der endliche Erfahrungseindruck einer genuinen Begegnung mit dieser Wirk-
lichkeit widerzuspiegeln. Was aber sind die Kriterien dafiir, daB sich eine vor-
gebliche Manifestation der transzendenten Wirklichkeit in der religiosen
Erfahrung als authentisch akzeptieren 14Bt? Dieser Frage geht H. in seinem
abschliebenden fiinften Teil nach. Auch hierzu greift er sowohl auf religions-
phénomenologische als auch auf epistemologische Einsichten zuriick. In den
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epistemologischen Ausfithrungen des dritten Teils pladiert H. fiir eine prag-
matische Bedeutungstheorie. Das heibt: ,Bedeutung ist immer fiir ein
Bewubtsein oder eine Gemeinschaft von BewuBtseinen oder in bezug auf
diese gegeben, und die Bedeutung, deren sich ein BewuBtsein bewult ist, ist
die so wahrgenommene Eigenart seiner Umgebung, dall ein bestimmtes Ver-
halten oder, allgemeiner, eine bestimmte Verhaltensdisposition angemessener
erscheint als eine andere” (146). Demnach ist die Bedeutung (meaning) der
transzendenten Wirklichkeit dann richtig wahrgenommen, wenn die entspre-
chende Transzendenzvorstellung trotz ihrer Endlichkeit und Vorldufigkeit
das angemessene Verhalten gegeniiber dieser Wirklichkeit erméglicht. Und
was soll als das angemessene Verhalten gelten? Die Antwort hierauf macht es
erforderlich, in den Zirkel des Glaubens einzusteigen und zu priifen, was die
groBen religitsen Traditionen als Merkmale eines solchen Verhaltens kenn-
zeichnen: Dies sind, so H., die Merkmale der soteriologischen Transformation,
deren wichtigstes — wenn auch nicht einziges — darin besteht, daB sie sich ,in
Mitleid (karund) oder Liebe (agapé) manifestiert® (182). Dieses Kriterium
ermoglicht zugleich eine hilfreiche Sondierung im Umgang mit dem Problem
der gegensatzlichen religiosen Wahrheitsanspriiche. Die pluralistische Be-
hauptung der Gleichwertigkeit trotz Verschiedenheit bezieht sich namlich
keineswegs auf siamtliche historischen und transhistorischen Wahrheitsan-
spriiche der Religionen. Eine Behauptung, wonach alles, was Religionen leh-
ren, gleichermaben wahr ist, wire blanker Unfug. Es geht hier vielmehr aus-
schlieBlich um die unterschiedlichen Transzendenzvorstellungen und zwar
prazise hinsichtlich ihrer soteriologischen Wirksamkeit.

Wie bereits seine Werke zur Theodizee (,Evil and the God of
Love“) und zur Eschatologie (,Death and Eternal Life“) ist auch die
vorliegende Arbeit ein Meisterstiick moderner Religionsphilosophie.
Das Werk besticht durch die Geschlossenheit seines Entwurfs,
durch die Schérfe und Kraft seiner Argumente, durch die Genauig-
keit im Detail und durch die Weite des in seine Perspektive einbezo-
genen Materials, sei dieses nun religionswissenschaftlicher oder
humanwissenschaftlicher Art. Nur duBerst selten wird ein solches
Buch geschrieben. Es bietet zudem eine richtungweisende Vision,
wie ein rational verantworteter Glaube angesichts des BewubBtseins
religioser Pluralitdt méglich ist. H. schligt einen Weg vor, der die
beiden gegenwiirtigen Extreme der relativistischen und irrationali-
stischen Postmodernismen auf der einen und des immer unglaub-
wiirdiger werdenden Festhaltens an religitsen Absolutheitsansprii-
chen auf der anderen Seite vermeidet. Ein weiterer bestechender
Grundzug aller Arbeiten von H., ndmlich seine seltene Fahigkeit,
komplexe Sachverhalte in einfacher und klarer Sprache ohne Ver-
lust an Differenziertheit wiederzugeben, hat sich in der deutschen
Ubersetzung leider nicht immer erhalten. Dennoch erfiillt sie ihren
Zweck, eines der zu Recht weltweit meist beachteten religionsphi-
losophischen Werke der Gegenwart auch hierzulande stirker
bekannt zu machen.

Miinchen Perry Schmidt-Leukel

Theologiegeschichte / Dogmengeschichte /
Dogmatik

Guerriero, Elio: Hans Urs von Balthasar. Eine Monographie. — Einsiedeln:
Johannes Verlag 1993. 438 S., Ln DM 48,00 ISBN: 3-89411-317-0
Dem Klappentext zufolge hat Elio Guerriero, ,ein langjahriger
Freund und Communio-Mitarbeiter von Hans Urs von Balthasar®,
»-als erster die Absicht verwirklicht, eine Monographie iiber ihn zu

verfassen, die dem Leser das Leben des groBen Theologen in der

engen Verzahnung mit seinem gewaltigen Werk vor Augen fiihrt*,
Die vorliegende Studie geht auf die italienische Originalfassung von
1991 zurtick, die bald vergriffen war. Bis 1994 lagen Ubersetzungen
in deutscher und franzésischer Sprache vor. Die deutsche Fassung
enthélt eine Reihe von Erginzungen vor allem bibliographischer
Art, die, vom Ubersetzer angefiigt und als solche vermerkt, das
Werk auf den neuesten Stand bringen wollen (z. B. 370 Anm. 183,
391 Anm. 36 und 37).

Der unvoreingenommene Leser spiirt auf Schritt und Tritt die
gedankliche Kongenialitit, die G. mit dem Schweizer Germanisten
und Theologen verbindet. Auf die Balthasar des ofteren gestellte
Frage: ,Was soll ich aus ihrem uniibersehbaren Schrifttum lesen?®
(419), will die vorliegende Arbeit eine erste umfassende Antwort
geben, indem sie im Wechsel von biographischen und systema-
tischen Kap.n den Gelehrten einprigsam vorstellt. Die gewaltige
Stoffiille breitet G. in neun Kap.n ebenso tibersichtlich wie leshar
aus. Balthasar selbst hat mehrfach betont, ,sein Werk miisse als eine
Einheit gelesen werden* (372), der Blick auf das Ganze diirfe nie-
mals verlorengehen. Dieser Forderung versucht G. nachzukommen,
ohne einer unkritischen Identifizierung mit Balthasar zu erliegen.

Bei aller Ubereinstimmung in den groBen Linien zdgert G. nicht,
hier und da Reserven gegen Balthasar vorzubringen (348), vorhan-
dene Schwierigkeiten namhaft zu machen (372), die Tendenz her-
auszustellen, dal Balthasar bisweilen ,allzu rasch vorangearbeitet
hat* (372), wodurch die ,Gefahr eines Nebeneinander oder nicht
seltener ,Wiederholungen” (ebd.) auftrat und schlieBlich auch , Vor-
behalte . .. in methodologischer Hinsicht“ (375) nicht ganz verhin-
dert werden konnten. Vereinzelt streut er auch Kritik von Theolo-
gen gegen Balthasar ein, ohne sich aber systematisch mit diesen aus-
einanderzusetzen (vgl. 11 u. 8.).

Einfithlsam zeichnet G. im ersten Kap. ,Die lange Vorbereitung® (19-51)
die Kind- und Jugendzeit Balthasars nach, insbesondere den verschlungenen
Weg, der zu seiner Berufung zum Priestertum fithrte (vgl. ,Warum ich Prie-
ster wurde“: Anhang I, 399-401). Henri de Lubac weckt in dem begabten
Jesuiten-Scholastiker wihrend dessen Theologiestudium in Fourviére die
Liebe zu den Kirchenvétern, die ihn sein ganzes Leben nicht mehr loslassen
sollten. Seine grofle Leidenschaft gilt insbesondere Irendus von Lyon und des-
sen Widerlegung der gnostischen Irrlehre, ferner Origenes mit dessen Hoch-
schatzung des biblischen Wortes, Gregor von Nyssa mit dessen Vorstellung
von Gehorsam gegeniiber der gittlichen Offenbarung, Dionysius Areopagita
in dessen unnachahmlicher Asthetik und Maximus Confessor in dessen
Kampf gegen die monophysitischen Héresien. Es gelingt G., in Balthasars Stu-
dien der Kirchenviter die beiden grofien Linien nachzuzeichnen, die mitein-
ander konvergieren, die mystische wie die kosmisch-liturgische Strémung.

Als Studentenseelsorger in Basel seit 1940 setzt sich Balthasar mit dem
bedeutenden protestantischen Theologen Karl Barth intensiv auseinander,
mit dem er bald freundschaftlich verbunden ist. Gleichwohl widerlegt er des-
sen Vorstellungen von der analogia entis mit Hilfe der analogia fidei wie auch
die Fragwiirdigkeiten des Erwéhlungsglaubens Calvins. Indem Balthasar
Barths Christomonismus iiberwindet, hilt er zugleich an der Einmaligkeit der
Sendung Christi fest und verankert diese aus der Heiligen Schrift wie der
kirchlichen Uberlieferung.

In der Basler Zeit tritt die ehemals protestantische und 1940 konvertierte
Arztin Adrienne von Speyr in das Blickfeld Balthasars, die ihm nicht nur den
AnstoB zur mystischen Vertiefung seiner Theologie gibt, sondern auch zur
Griindung eines S#kularinstitutes riit, das seit 1944 in der sog. Johannesge-
meinschaft Gestalt gewinnt. Die schier unauslotbaren Gedanken der Stellver-
tretung Christi und seiner Pro-Existenz, die in der Theologie des Karsamstags
ihren unverwechselbaren Hohepunkt finden sollten, kommen zum gréBten
Teil von Adrienne selbst (vgl. 368, 383). Auch die spitere , Theodramatik* 148t
die ,Begegnung mit Adrienne von Speyr als den entscheidenden Ort fiir die
Entfaltung von Balthasars Werk erkennen® (354). Mehr noch, Balthasar
spricht, Rechenschaft ablegend, in ,Unser Auftrag" von der gemeinsamen
Sendung, die nicht getrennt und aufgeteilt werden kénne. Genau diese geist-
lichen Gemeinsamkeiten aber sollten fiir Balthasar zu einer existentiellen
ZerreiBprobe werden. Eine 1947 einsetzende Priiffung der Echtheit der
Erscheinungen Adriennes fillt schlieflich negativ aus, was Balthasar nach
reiflicher Priifung zu der schmerzvollen Entscheidung fithrt, den Jesuitenor-
den 1950 zu verlassen, um sich hinfort ungeteilt der Johannesgemeinschaft
widmen zu konnen (vgl. Balthasars Abschiedsbrief an die Gesellschaft Jesu:
Anhang II, 402-408).

Lange Zeit auf der Suche nach einem Episcopus benevolus, wird Balthasar
1956 von Bischof Caminada in das Bistum Chur inkardiniert. In diese Zeit fallt
seine Studie iiber Theresia von Lisieux, die ihre Sendung im ,Kleinen Weg"
findet. Aber auch die Karmelitin Elisabeth von Dijon zeichnet Balthasar in
ihrer GrioBe nach, die er mit den Begriffen Erwihlung und Anbetung
umschreibt. Uberhaupt dréangt es Balthasar, die seit dem Spitmittelalter verlo-
rengegangene Einheit von Theologie und Heiligkeit wiederherzustellen, ein
Verlust, der ebenso schmerzhafte wie langwierige Folgen in der Theologie-
geschichte gezeitigt habe.

Neues Licht wirft die umfingliche Monographie, die stellen-
weise zu einer Biographie auswichst, auf Balthasars Stellung zum
II. Vatikanum. In der Einleitung erinnert G. an dessen ,Isolierung®,
da er ,als einziger unter den grofen mitteleuropéischen Theologen
nicht zum Zweiten Vatikanischen Konzil eingeladen worden war®,
um im Anschlufl daran zu folgern: ,Dieses Urteil, wenn auch nicht
unzutreffend, muB doch prizisiert werden® (11, vgl. 379). Balthasar,
der ,nie Professor (373) war, stand gleichwohl mit zahlreichen
Freunden in geistig regem Kontakt, auch iiber die Sprach- und Kon-
fessionsgrenzen hinaus. Nicht allein hierdurch kam es zu jahrzehn-
telangen Kontakten, die sich nicht zuletzt in seinem gewaltigen
(Euvre niedergeschlagen haben.

G. geht noch weiter, wenn er vermutet, Balthasars eventuelle Teilnahme
am Konzil hitte wahrscheinlich dessen dichtes Lebenswerk verzigert, wenn
nicht gar verunméglicht. Zudem ,verfolgte Balthasar die Konzilsarbeit aus
der Ferne und mit wachsender Besorgnis und lie mehrmals mit christlichem
und kirchlichem Gespiir seine mahnende Stimme vernehmen® (259),
zunichst und schon 1965 mit seiner Schrift ,Wer ist ein Christ?". Mehr noch:
»Dieser in seiner Kohérenz und theologischen Fruchtbarkeit herrliche Bau
geriet in Balthasars Augen in eine gefihrliche Krise durch eine Offnung zur
Welt" (267), gefihrdet durch eine fragwiirdige Auslegung der Pastoralkonsti-
tution ,Gaudium et spes®. In diesem Zusammenhang kann nicht unerwithnt
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bleiben, wie sehr die einstige Zusammenarbeit Balthasars mit Karl Rahner
zusehends konfliktreich wird. Nicht ohne Polemik reagiert er auf dessen
Hypothese vom ,anonymen Christen” mit seiner Streitschrift ,Cordula oder
der Ernstfall“ (1966). Wenige Jahre spiter hielt er Rahners Vorstellungen von
Pluralismus der Theologien im NT die ,,von der Einheit beseelten und beleb-
ten Pluralitdt entgegen” (380). Beide Gelehrten, einst als Jesuiten miteinander
vereint, fanden im Alter keine tragfihigen Beziehungen mehr zueinander
(vgl. 256, 260, 262, 380).

Balthasars Lebenswerk wurde durch die international berithmte Trilogie
»Herrlichkeit®, ,Theodramatik“ und , Theologik" gekrént. Inspiriert von dem
Gedanken der universalen Hoffnung eines Charles Péguy, entwickelt Baltha-
sar eine souverdn entworfene Schau der Herrlichkeit der Offenbarung, in der
Asthetik und Theologie konvergieren. Seine ,Theodramatik® kreist um das
Dilemma, das zwischen unendlicher Freiheit Gottes und endlicher Freiheit
des Menschen obwaltet; letztere 14dt den suchenden Menschen zur Selbsthin-
gabe ein (356), zur Bereitschaft der Verfiigung iiber sich selbst (340), zur Stell-
vertretung im Wissen um das Umsonst der Liebe, das keine Zweckhaftigkeit
vertrédgt (369). In der ,, Theologik® schlieBlich kniipft Balthasar an die oft ver-
gessenen Transzendentalien an, weil er im Schonen, Guten und Wahren die
entscheidenden Ansatzpunkte fiir eine Theologie der Herrlichkeit findet.

In der konkreten Durchfithrung 146t G. keine Gelegenheit aus zu betonen,
wie sehr Balthasar die in Fourviére vermittelte Scholastik verwirft, insbeson-
dere deren Gefahr zu ,klassifizieren” (371) und eine eigene ,Schulsystematik*
(372) zu entwerfen.

Die ,Abschlieffenden Erwéigungen” (370) stellen noch einmal das Lebens-
werk Balthasars vor Augen. Dabei kann unméglich aufgerechnet werden, was
er zeitgenossischen Philosophen, Germanisten, Musikern und Theologen alles
zu verdanken hat. Wenngleich G. auf das ,Fehlen eines Gesamttitels* (370)
aufmerksam macht, dazu eine ,relative Unverbundenheit® (371) zwischen
den einzelnen Werken feststellt, bescheinigt er Balthasar, ein ,symphonisches
Werk" (375) zustande gebracht zu haben, das ,sich ins dritte Jahrtausend auf-
macht” (396). G. driickt die Hoffnung aus, daB spitere Generationen die noch
ausstehende Rezeption der Theologie Balthasars nachholen werden.

Der Versuch, die vorliegende Monographie zu beurteilen, fillt
differenziert aus. Riickblickend auf die sorgsam erstellte Studie ver-
dient vor allem die organische Darstellung lobend herausgestellt
und anerkannt zu werden; es ist G. gelungen, die biographischen
Elemente so in die theologische Systematik einzubinden, daB ein
harmonisches Ganzes entstanden ist. Die Genialitat Balthasars hat
einen kongenialen Interpreten gefunden, der nicht sklavisch nach-
spricht, was aus den Opera leicht deduzierbar gewesen wire, son-
dern der in einer nicht unkritischen Aufnahme sowohl Zustim-
mung als auch Vorbehalte in rechter Weise zu plazieren versteht. So
nimmt G. lebhaft wahr, dabB es ,Bedenken® (248) gegen Balthasars
Theologie gibt, auch verschiedenartige ,Gefihrdungen” (249), bis-
weilen auch eine Reaktion, ,die manchen unverhéltnisméBig, rigo-
ristisch, ja lieblos erschien” (267). Die Entfaltung aus der Mitte des
Christusgeheimnisses, auf die Balthasar immer wieder Wert gelegt
hat, scheint auch bei G. durch, ohne daB der rote Faden verloren-
geht. Offenkundig kannte G. den Schweizer Theologen seit Jahren
auch aus der Nidhe, wodurch es ihm leichter moglich war, ein
ebenso objektives wie differenziertes Bild von der Persénlichkeits-
struktur Balthasars zu entwerfen. G. wubBte, daB Balthasar ,6ffent-
lichkeitsscheu* (373) war, zudem, wie ,unerbittlich in seinen Urtei-
len“ (395) er sein konnte; andererseits hatte Balthasar zahlreiche
Freunde, denen er ,auch im vorgeriickten Alter und unter Opfern
treu“ (11) blieb.

G.s Darstellung mub, aufs Ganze gesehen, als hilfreich und gewinnbrin-
gend bezeichnet werden. Ohne Zweifel erhéhen die zahlreichen Fotos und
Bilder den Wert der Monographie. Dies alles schlieBt nicht aus, daB hier und
da Riickfragen gestellt werden miissen. Es fillt auf, besonders bei der Behand-
lung der Kirchenviter, dab G. nur einige wichtige Viter behandelt. Ohne
erkennbaren Grund iibergeht er Balthasars Versffentlichungen iiber Theophi-
lus von Antiochien, Athenagoras von Athen, den Brief an Diognet; Benedikt
von Nursia fehlt véllig; ebensowenig kommt Johannes von Skythopolis vor,
Autoren, die Werner Léser in seiner Diss. ,Im Geiste des Origenes. Hans Urs
von Balthasar als Interpret der Theologie der Kirchenviter” (Frankfurt 1987)
mit Recht herausgestellt hat (vgl. meine Rez. hierzu in: ThPh 53 [1978],
135-137). Worin besteht konkret die ,,Versshnung“ zwischen Ost- und West-
kirche hinsichtlich des filioque (340, 362, 364)? Kann der Tod als ,absurdes
Verhdngnis“ (344) bezeichnet werden, wie G. es tut? Ob es angeht, von Baltha-
sar als einem ,Kirchenvater ... unter den Helvetiern” (377) zu sprechen,
zumal er gerade in seinem Vaterland nicht sonderlich angenommen war (vgl.
11)?

Diese Ausstellungen beriihren nicht den Gesamtwert der Mono-
graphie, der unbestreitbar ist. Was G. versprach, hat er eingeldst,
nidmlich dem Interessierten das ,Ganze im Fragment“ ansichtig zu
machen, die Breite und Tiefe der unerschépflichen Theologie Bal-
thasars in einer als denkarm empfundenen Zeit widerzuspiegeln. In
diesem Sinne kann das Werk auch den 6kumenisch aufgeschlosse-
nen Christen nachdriicklich empfohlen werden, dazu allen, die an

einer Vertiefung der Begegnung mit den Weltreligionen rege inter-
essiert sind.

Kéln Helmut Moll

Peterson, Erik: Marginalien zur Theologie und andere Schriften. Mit einer
Einfithrung von Barbara NichtweiB. — Wiirzburg: Echter 1995. XVIII,
161 S. (Ausgewdhlte Schriften, 2), geb. DM 56,00 ISBN: 3-429-01672-X

Zu Lebzeiten Erik Petersons (1890-1960) erschienen drei Samm-
lungen mit durchweg bereits an anderen Stellen versffentlichten
Texten, Aufsdtzen und im Umfang sehr knappen, vormals in Buch-
form publizierten Werken. Es handelt sich um die 1950 datierten,
Anfang 1951 verdffentlichten ,Theologischen Traktate® (Miinchen,
Kosel, jetzt wieder als ,,Ausgewihlte Schriften®, Bd 1 Wiirzburg,
Echter 1994), die 1956 ebenfalls bei Kosel erschienenen ,Margina-
lien zur Theologie” und die 1959, im Jahr vor P.s Tod, bei Herder in
Freiburg verdffentlichte Sammlung ,Frithkirche, Judentum und
Gnosis” mit im engeren Sinn der historischen Forschung angehri-
gen Studien, die - im Gegensatz zu den beiden anderen Sammlun-
gen - fiir den Druck griindlich i{iberarbeitet wurden (diese Samm-
lung wurde 1982 als einzige der drei — vor der nun erscheinenden
Werkausgabe — bei der Wissenschaftlichen Buchgesellschaft, Darm-
stadt nachgedruckt). Mit der 1926 erschienenen Diss.- und
Habil.schrift ,,Heis Theos®, diversen Aufsitzen, Lexikonart. etc. und
einem kleinen, 1940 in Buchform publizierten (jetzt in die Neuaus-
gabe der ,Marginalien“ aufgenommenen) Kommentar zum Paulus-
brief an die Philipper (,Apostel und Zeuge Christi“) bilden diese,
dem letzten Lebensjahrzehnt P.s angehorigen Sammlungen (resp.
ihr selbsténdig zuvor erschienener Inhalt) bereits das schmale (viel-
leicht auch deshalb allzuleicht zu iibersehende?) verdffentlichte
Werk dieses Mannes. Mit dem zweiten Bd der ausgewihlten Schrif-
ten ist nun die schmalste der drei Sammlungen - um die mehr als
doppelte Anzahl von Texten erweitert (frither 9 Texte, jetzt 20) -
wieder neu zuginglich geworden. Die ,Marginalien zur Theologie®
fillen auch jetzt noch einen nur schmalen Bd - trotz der gerade
erwdhnten Erweiterung - und so wird man sagen kénnen, daB wohl
selten in der Theologie des 20. Jh.s duBerer Umfang und tatsachli-
ches Gewicht der einzelnen Texte wie auch der ganzen Sammlung
in so eklatanter Disproportion standen.

Enthielt die urspriingliche Sammlung von 1956 hauptsichlich Texte aus
der Nachkriegszeit (mit der einen Ausnahme eines bereits 1934 in der ,Bene-
diktinischen Monatsschrift* verdffentlichten Aufsatzes), so sind neben weite-
ren Publikationen aus dieser Periode noch der erwihnte kleine — Theodor
Haecker gewidmete — Philipperkommentar von 1938/40, zwei weitere Auf-
sétze von 1935 und zwei Texte aus der protestantischen Zeit P.s zugetreten:
der 1925 in ,Zwischen den Zeiten* (also dem ,Hausorgan* der Dialektischen
Theologie!) verdffentlichte Aufsatz ,Der Lobgesang der Engel und der mysti-
sche Lobpreis" und die Erzdhlung ,Der Himmel des Garnisonspfarrers®, die
durch die Vermittlung Theodor Haeckers im — nicht minder bedeutenden —
»Brenner” Ludwig von Fickers 1919 als zweite Verodffentlichung P.s iiberhaupt
erschien. Zur Orientierung wichtig sein mag noch der Hinweis, daB der neu
aufgenommene Aufsatz ,Die Kirche aus Juden und Heiden® nicht identisch ist
mit dem gleichnamigen Text in den , Traktaten®, sondern eine selbstindige
Publikation darstellt.

Die Erwdhnung der Erzihlung ,Der Himmel des Garnisonspfarrers® zeigt
bereits die Mannigfaltigkeit der in den ,Marginalien* versammelten Textfor-
men an: Diese fiir P. durchaus charakteristische Form der symbolistischen
Erzédhlung findet sich mehrfach (neben der genannten noch: ,Der Reiche und
der Arme* und - neu hinzugefiigt: ,,Als ich gestorben war“), daneben geistli-
che Notizen (,Fragmente®, ,Neue Fragmente"), die, von aphoristischer Kiirze
(als Kostprobe: ,Es ist zu fiirchten, daB der homo ludens nicht die Weisheit
Gottes ist, die vor Gott spielt, sondern der Soldat, der Jesus verspottet.“ 149;
wo findet sich einer in der heutigen Theologie, der so formulieren kann?), bis
zu mehrseitigen Uberlegungen reichen, ein zwar in der Form nicht unmittel-
bar ,wissenschaftlicher”, aber dennoch im strengen Sinn theologischer Kom-
mentar (s. 0.), ein ,Geburtstagsbrief an Jakob Hegner”, der eine kleine Escha-
tologie enthilt, ein Beispiel fiir eine typologische Exegese (,Das Lachen
Saras“), schlieBlich und mehrheitlich eine Reihe von kleinen Aufsdtzen,
Abhandlungen und Essays, die auch ihren wissenschaftlich-gelehrten Hinter-
grund noch mehr oder weniger erkennen lassen. Um ein hier naheliegendes
MiBverstindnis von vornherein auszuschlieBen, ist zu sagen, daB sich der Bd
keinesfalls etwa in ,theologische” und - verfithrt durch eine bloB &uBerlich
bleibende Wahrnehmung - ausschlieBlich ,literarische* oder ,geistliche®
Texte aufteilen liefie. Alle Texte — auch die Erzdhlungen, die Fragmente und
der Geburtstagsbrief ~ sind von hohem theologischem Anspruch und griBter
theologischer Relevanz, auch und gerade wenn sie inhaltlich und formal
nicht den - leider muB das heute immer noch gesagt werden — ausgetretenen
Pfaden (vor- und nachkonziliarer) Schulkonvention folgen. (Dab z. B. auch die
Erzéhlungen - dies gilt aber genauso fiir die anderen Texte — theologischen
Charakter haben und nicht literarischer Koketterie entspringen, 148t sich
dabei leicht durch eine einfache Beobachtung belegen: ,Literarische” und



39 1997 Jahrgang 93 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 40

Jtheologische” Texte interpretieren sich gegenseitig, sie sind tiber die ,Gat-
tungsgrenzen“ hinweg durch ein vielfaltiges Motivgeflecht verbunden und
erhellen sich - so auch zu langsamer und mehrfacher Lektiire einladend - oft
durch ihre Vor- und Riickbeziige.) Dem Bd hinzugefiigt ist eine griindliche
und solide Einfithrung in die Texte, die aus der Feder der Hg.in stammt. Sie
diirfte vor allem dem Erstleser P.s die nétige Hilfestellung geben, gerade
indem sie mégliche Sperrigkeiten, Reibungsflichen etc. von vornherein
benennt, situiert und auffingt, damit aber verhindert, hier ,steckenzublei-
ben® und zum - hochbedeutsamen - Kern von P.s Theologie gar nicht erst
vorzudringen, Bleibt noch anzumerken, daB die neu hinzugefiigten Texte sich
den ,alten” Marginalien thematisch und formal bestens einpassen, die stér-
kere und leicht verschobene Gliederung, die nun durch Zwischentitel die
Texte zu Gruppen zusammenfabt, gut ,aufgeht” und so der Ubersichtlichkeit
dient.

Wie ist nun P.s Theologie, genauerhin so, wie sie sich in den
Marginalien zeigt, zu charakterisieren? Um sich der Beanwortung
dieser Frage zu nihern, ist ein Blick auf die (jetzt!) erste Textgruppe
hilfreich: Sie steht unter dem neu eingefiigten Titel ,Erlésung des
Menschen® und enthélt Texte, deren Thematik auch schon in der
alten Ausgabe von 1956 einen der Schwerpunkte bildete. Schon
einige der Rez.en dieser ersten Ausgabe (H. Krings, Y. Congar) ent-
deckten darin Beitrdge zu einer Theologie der Leiblichkeit, die in
der Tat in P.s Denken eine vielféltige Rolle spielt. So richtig diese
Feststellung ist, geniigt sie indes nicht, um dieses Denken (und seine
darin enthaltene Bedeutung) in diesen Aufsitzen genau zu erfassen.
Um hier weiterzukommen, gilt es zu fragen: Wie gestaltet sich diese
Theologie der Leiblichkeit? Tatsdchlich muf hier zunéchst differen-
ziert werden: Es geht nicht um ,Leiblichkeit iiberhaupt“ (eine Theo-
logie des ,Uberhaupt” hat P. immer wieder zu polemischer Abwehr
gereizt; die Verneinung einer Theologie der ,Leiblichkeit iiber-
haupt“ ist deshalb — obwohl der Ausdruck so nicht fillt — bestens
geeignet um das Spezifische dieser Texte in den Blick zu bekom-
men), sondern es geht um den bekleideten, nicht bekleideten und
entbloften Leib, es geht um die verhiillte Hand, die zugleich die
Hand des homo faber ist und das erleuchtete Antlitz des Menschen,
um den ,desinkarnierten® als den ,gnostischen“ Menschen, es geht
- in der Erzdhlung ,Der Reiche und der Arme* — um den durch
Armut und Krankheit gezeichneten Leib des Menschen, dessen
Wunden die Hunde lecken, und es geht um den Leib der Frau, die
in der Sphére des Leibes ihre Geschlechtlichkeit vollzogen hat und
so in die (immer auch gesellschaftlich bestimmte) Dialektik der
Geschlechter gerit, eine Dialektik, die erst durch das Geheimnis der
Jungfraulichkeit Mariens im Ereignis der Menschwerdung aufge-
brochen wird, weil so allererst die Méglichkeit erscheint, den Leib sol-
cher gesellschaftlichen Dialektik zu entziehen (,Das Lachen Saras®).

Dieser zunéchst anBerordentlich - ob des in ihm scheinbar vermittelten
Frauenbildes - anstéBige Text (schon H. Krings meinte ihn als zumindest
~einseitig” riigen zu miissen, dhnlich B. NichtweiB in der Einleitung zum
besprochenen Bd; tatsichlich wire der Text unertriglich, wiirde man ihn ,in
abstracto® nehmen) gewinnt seine Bedeutung erst, wenn man ihn als Text des
Patrologen und Altkirchenhistorikers P. einer relecture unterwirft. Es ist
geradezu frappierend zu sehen, wie sich der Text - verborgen in die typologi-
sche Exegese einer atl. Perikope und deshalb verbunden mit dem BewuBtsein
nicht nur eine historische, sondern eine theologische Aussage zu machen -
mit der Fragestellung von Peter Browns ,The Body and the Society. Men,
Women and Social Renunciation in Early Christianity, New York 1988,
berithrt (ich wihle bewuBt den englischen Titel, weil die deutsche Uberset-
zung - ,Die Keuschheit der Engel” - die prédgnant im Originaltitel benannte
Problemstellung nicht auszudriicken vermag). Wer einen Vergleich wagen
will, lese nacheinander die Marginalie P.s und die knappe Skizze Browns, die
er unter dem Titel ,Die Bedeutung der Jungfraulichkeit in der frithen Kirche*
in der deutschen Ubersetzung von McGinn/Meyendorff/Leclerq [(Hg),
Geschichte der christlichen Spiritualitét, Bd. 1, Wiirzburg 1993, gegeben hat.
Die Uberraschung wird bei genauer Lektiire kaum ausbleiben: P. hat einen
historisch erhebbaren Vorgang in seinen theologischen Horizont getrieben
und in ihm so einen theologischen Wesensverhalt entdeckt. Es geht also auch
hier gerade nicht um das Wesen der ,Frau itherhaupt®, sondern um die letzte
theologische Begriindung eines Emanzipationsvorgangs, der, indem er den
Leib der Frau der gesellschaftlichen Dialektik der Geschlechter entzieht, eine
zuvor nicht denkbare neue Freisetzung der Personalitit ermég-
licht. Wihrend Brown nun - legitimerweise — bei der historischen Beschrei-
bung des Vorgangs stehenbleibt, fragt P. nach dem Ereignis, das diesen Vor-
gang allererst ermdglicht, und macht es in der alle natiirlichen Verhiltnisse
transzendierenden eschatologischen Ordnung der Menschwerdung Gottes
fest, die in der Jungfraulichkeit Mariens auch ihren Leib in diese eschatologi-
sche Ordnung hineinstellt. Der Wesensverhalt, der in diesem Vorgang liegt,
wird nun wiederum nicht abstrakt ausgedriickt, sondern in einer typologi-
schen Exegese zur Erscheinung gebracht. Deshalb verfingt dann auch nicht
mehr der Einwand (den Krings und dem Sinn nach auch NichtweiB erhoben
haben), es gibe im AT doch auch noch anders geartete Frauengestalten als
eben diejenige Saras. Natiirlich gibt es sie! Wer wollte dies bestreiten? Aber in

der Logik der Exegese P.s sind diese bereits typologische Vorwegnahmen der
neuen eschatologischen Ordnung, in der die Frau sich der Totalitit der -
ménnlich beherrschten — Dialektik der Geschlechter zu entziehen vermag,
klassisch-patristisch gesprochen: Sie sind bereits Typen der Jungfrau Maria.

Schon die Aufzéhlung der Weisen, in denen P. Leiblichkeit the-
matisiert (wobei hier die Ausfithrungen tiber Hand und Antlitz hin-
zugenommen werden, sie verbinden sich ja auch zu einer , Theolo-
gie der menschlichen Erscheinung®), gibt einen ersten Hinweis auf
die Eigenart seiner Theologie: Gegeniiber einer Theologie des ,iiber-
haupt” kénnte man P.s Theologie als eine , Theologie der konkreten
Bestimmungen®, ja der concretissima charakterisieren. Wahrend
etwa die Betrachtung des menschlichen Leibes als bekleidet, nicht
bekleidet und entbléft in den ersten Zusammenhang der ,kon-
kreten Bestimmungen® verweist, soll der Superlativ des concre-
tissimum noch auf einen weiteren Zusammenhang aufmerksam
machen: P. sucht ein theologisches Problem an der Stelle auf, wo es
in seinem konkretesten Punkt zur Erscheinung kommt. Diese Fest-
stellung bedeutet fiir die besprochenen Aufsitze in den ,Margina-
lien” aber, dabB sie alles andere als die Behandlung abseitiger Rand-
fragen bieten. In ihnen zeichnen sich vielmehr mit groBer Priizision
die Umrisse einer spezifisch christlichen Anthropologie im Bezugs-
feld von Natur und Gnade ab, einer Anthropologie und Gnaden-
lehre, die im Problemfeld des menschlichen Leibes und seines Klei-
des den Ort ihrer konkretesten Erscheinung, ihr concretissimum
hat. Mit anderen Worten: Die Probleme einer christlichen Anthro-
pologie und der in ihr implizierten Grundfrage nach dem Verhiltnis
von Natur und Gnade werden nicht primér unter ihrer blofien
abstrakten Begrifflichkeit verhandelt, sondern dort, wo sie konkret
in Erscheinung treten und deshalb phinomenologisch erhoben wer-
den kénnen. Im Verhiltnis von Leib und Kleid zeigt sich das theolo-
gische Grundverhiltnis von Natur und Gnade und darin das Pro-
blem des Menschen. Mit dem Stichwort ,phdnomenologisch® ist
dabei bereits benannt, daB es natiirlich nicht um positivistisch
platte Faktizitdten geht, sondern Leiblichkeit realsymbolisch (vgl. K.
Rahner, Schriften IV, ,Zur Ontologie des Symbols“) dieses Grund-
verhéltnis zum Ausdruck zu bringen vermag. P. stellt sich damit in
eine Traditionslinie die von Tertullian (caro cardo salutis) bis Oetin-
ger (der Leib als ,Ende der Wege Gottes®) reicht. Diese phinomeno-
logisch erhebbare Realsymbolik des menschlichen Leibes und sei-
nes Kleides erlaubt es ihm, die biblisch-patristische Metaphorik zu
diesem Thema (man staunt welche Rolle es tatséichlich spielt, wenn
man durch P. darauf aufmerksam gemacht wurde) theologisch ernst
zu nehmen (dhnliches verdanken wir im Bereich der Metaphorik
der Schuld Paul Ricoeur in der ,Symbolik des Bésen“), ohne in
historistischer Distanz stehenzubleiben oder in nebuléser Symbol-
freudigkeit an theologischer Genauigkeit einzubiiben: Die phénome-
nologische Lektiire der biblisch-patristischen Metaphorik wird ihm
zur prizisen, auch kategorial iiberaus genauen (man staunt da bloB!)
theologischen Anthropologie und Gnadenlehre. Man kénnte also P.s
»Theologie der konkreten Bestimmungen® bzw. der ,,concretissima“
auch als Theologie eines faszinierenden und in seinen Grundlagen
genau reflektierten ,metaphorischen Realismus* charak-
terisieren. Dennoch ist damit der letzte Bestimmungsgrund dieses
Bereiches von P.s Theologie noch gar nicht benannt: Eine solche

~ Theologie der Leiblichkeit als theologische Anthropologie und Gna-

denlehre ist erst moglich in der eschatologischen Situation des
Gegeniiber zum Fleisch des Menschensohnes als des zweiten Adam.
Mit P.: ,Das wahre Geheimnis und die wahre Loésung muBl man in
einer Anthropologie suchen, deren Mittelpunkt die Christologie ist*
(40). Nur vom eschatologischen Zusammenhang der Tatsache her,
daB Gott uns im Fleisch des Menschensohnes ,auf den Leib geriickt
ist* (vgl. Was ist Theologie? in: Theologische Traktate, 1951, alte
Ausgabe, 28), ist P.s theologische Anthropologie erméglicht, von
dort empfingt sie sich allererst.

Wenn es in einem der jiingsten Traktate zur theologischen
Anthropologie (G. Langemeyer, in: Glaubenszugédnge. Lehrbuch der
Katholischen Dogmatik, Bd 1, Paderborn 1995, 499) heiBt: ,An der
theologischen Anthropologie ist ungefihr alles noch problematisch®,
die Arbeiten P.s aber nicht einmal erwiihnt werden, so erstaunt dies
angesichts der Rezeptionslage seiner Werke kaum - schon allein
wegen ihrer Querstindigkeit gegeniiber dem eingefleischten modus
loguendi auch der jiingeren Theologie. Dennoch stimmt es ange-
sichts der kritischen Lage der heutigen Theologie, die insbesondere
auch eine Relevanzkrise ist, mehr als bedenklich: Die katholische
Theologie sollte die Bedeutung, die diesen auBerordentlich substan-
tiellen Beitrdgen P.s zukommt, nicht so ohne weiteres iibergehen.
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Bleibt nachzutragen, daf} die Beitrége nicht nur untereinander verkniipft,
sondern insgesamt aufs engste mit den ,Traktaten” verbunden sind, deren
Themen sie kommentieren, orchestrieren und variieren. DaB P.s Ekklesiolo-
gie — die Bestimmung der Kirche als Kirche aus Juden und Heiden ist ihm
keine historische Zufilligkeit, sondern driickt ihr Wesen aus — ebenso konkret
ist, wie seine Deutung der christlichen Existenz von der altkirchlichen
Erscheinung des Mirtyrers her, kann man sich nach dem Gesagten denken.
Zur Deutung seiner Theorie der Mystik 148t sich die Frage stellen, ob eine
Lesart (die moglicherweise auch P.s eigene Einschétzung war) nicht falsch ist,
die meint, der Bereich der mystischen Erfahrung sei durch P.s Deutung kate-
gorial vollsténdig erfaBit (was sicher falsch ist), oder ob nicht eine Lesart rich-
tiger ist, die vielmehr meint, die Giiltigkeit seiner Theorie liege in der Freile-
gung der in jeder (auch kategorial anders gearteten) mystischen Erfahrung
implizit oder explizit anzutreffenden schépfungstheologischen Dimensionie-
rung als duberstes Seinkénnen des Menschen in seiner ja nie aufgehobenen
Naturalitdt, die aber nur in einigen Traditionen (etwa Evagrius, Diadochus
von Photike) ausdriicklich thematisiert wird.

Mit diesen Uberlegungen sind P.s ,Marginalien“ im Reichtum
ihres Inhalts nun keineswegs erschépft. Hinter diesen ,,Marginalien®
verbergen sich also in Wahrheit ungemein konzentrierte und tief-
griilndige kleine ,Traktate“ (wie schon Friedolin Stier vermerkte),
die nur ob ihrer Kiirze - im Gestus der Bescheidenheit — ihren Titel
verdienen. Auf die Verdffentlichung der NachlaBbde darf man also
gespannt sein. Es gilt, einen Klassiker der Theologie des 20. Jh.s neu
zu entdecken, dessen ungebrochene Relevanz die katholische Theo-
logie nur zu ihrem eigenem Schaden i{ibersehen wiirde.

Korrigenda: S. 21, letzter Absatz, vierte Zeile von unten: ,nicht
nur in“ statt ,nicht nur ihn®; S. 152, letztes Fragment, siebte Zeile
von unten: ,geschaffen” statt ,geschafen®; S. 81, letzter Absatz,
achte Zeile von unten: ,sondern auf* statt ,sondern aus” (méglicher-
weise eine Eigentiimlichkeit des Sprachgebrauchs?); S. 111, sech-
zehnte Zeile von oben: ,Intensivierung” statt ,Intensierung” (Eigen-
tiumlichkeit?).

Miinchen Martin Briiske

Lies, Lothar: Eucharistie in 6kumenischer Verantwortung. - Graz/Wien/

Kéln: Styria 1996. 286 S., Ln DM 59,00 ISBN: 3-222-12367-5

Ein beachtliches Buch {iiber die Eucharistie hat der Innsbrucker
Dogmatiker Lothar Lies vorgelegt. Das Programm dazu stellt er
knapp im Vorw ort vor: Die Eucharistie werde behandelt, ,,erstens
als Geddchtnisfeier der in Jesus Christus und seiner Leibhaftigkeit
geschehenen Konzentration der Heilsgeschichte des dreifaltigen
Gottes mit uns Menschen (Anamnese), zweitens als Erflehen des zur
sakramentalen Gegenwart Christi notwendigen Heiligen Geistes
(Epiklese), drittens als Feier der staunenerregenden Gegenwart des
verklart-leiblichen Christus, der sich uns anbietet zur Vereinigung
in und zu seinem Leib Kirche (Koinonia)“. Viertens versucht er, ,die
Eucharistie dem Leser als sakramentales Dankopfer vorzustellen, in
dem die Sithne der Kreuzeshingabe Christi iiberreich zur Austei-
lung kommt (Prosphora)® (7).

Dieses Programm wird dann konsequent in den Kap.n II-V entfaltet. Kap. I
ist einen Art Hinfiihrung und fragt nach Sinn und Sinngestalt des Festes,
grundlegende Perspektiven, die in anderen Monographien iiber die Euchari-
stie oft sehr knapp, zu knapp ausfallen. Solche Perspektiven sind u. a.: Verbin-
dung von Eucharistie und personaler Wiirde des Menschen; der Festcharakter
der Eucharistie einschlieBlich der subversiven Kraft dieses Festes; dessen
Archetypik. Bereits hier wie in den folgenden Kap.n lést V{. sein Versprechen
ein, seine Ausfithrungen ,,in kumenischer Verantwortung® zu gestalten, d. h.
mit Blick auf die evangelische Theologie sowie tkumenische Dokumente.

Kap. II, das erste aus dem seinen Inhalten nach vorgestellten Programm,
widmet sich ausgehend von der Passahfeier der Eucharistie als Anamnese des
Abendmahls Jesu sowie der Eucharistie als anamnetischer Feier der Kirche.
Etwas schmal fallt Kap. II iiber die Epiklese aus, was durch die sehr dichten
Kap. IV (Heilsprisenz) und V (Prosphora) sozusagen wettgemacht wird. Ein
letztes Kap. nimmt noch einmal den Gedanken von der Eucharistie als
Gemeinschaft vom Leib und Blut Christi auf und vertieft ihn trinitarisch.

Es handelt sich gewiB um eines der wichtigsten Werke aus der
katholischen Theologie der Gegenwart iiber die Eucharistie. Die
tkumenische Ausrichtung macht es besonders wertvoll. DaBl die
Amtsfrage, die eigentliche crux des heutigen 6kumenischen Dia-
logs, eher am Rande fungiert, ist dessen Stand - und nicht dem V£
des Buches — zuzuschreiben.

Miinster Harald Wagner

Liturgiewissenschaft

Die Feier der Eucharistie im Katholischen Bistum der Alt-Katholiken in
Deutschland. Fiir den gottesdienstlichen Gebrauch erarbeitet durch die
liturgische Kommission u. hg. durch Bischof und Synodalvertretung. —
Miinchen: Gebr. Bremberger 1995. XIX, 354 S., geb.

Im Jahr 1995 erschien das mit dem katholischen MeBbuch ver-
gleichbare neue liturgische Buch der Altkatholiken ,Die Feier der
Eucharistie im Katholischen Bistum der Alt-Katholiken in Deutsch-
land*“.

Neben einer grundlegenden Einfithrung (IX-XIX) von Bischof Sigisbert
Kraft, enthilt das Buch - nach den entsprechenden Zeiten des Jahreskreises
geordnet — die fiir die Feier der Eucharistie nétigen Texte (Orationen, Prifatio-
nen und ganze Eucharistiegebete sowie alle anderen euchologischen Texte
der Liturgie): Der Weihnachtsfestkreis (1-19), Der Osterfestkreis — Die dsterli-
che Bubzeit (21-35) Der Osterfestkreis — Die Feier der Heiligen Woche (37-80),
Der Osterfestkreis — Die fiinfzig Tage (81-103), Das Ordinarium (105-119), Die
Préfationen (121-166), Eucharistiegebete (167-223), Der feierliche Schlubse-
gen (225-233), Die Sonntage im Jahreskreis (235-301), Fest- und Gedenktage
(303-350), Anhang (351-354).

Kraft schreibt in seinem einfithrenden Vorwort, daB diese Vertffentli-
chung das dritte offizielle liturgische Buch ist nach dem 1885 erschienenen
sLiturgischen Gebetbuch” von Adolf Thiirings, das spéter als ,, Altarbuch” ver-
offentlicht wurde, und dem ,Altarbuch fiir die Feier der Eucharistie im
Katholischen Bistum der Altkatholiken in Deutschland” von 1959 (IX). Grund-
lage fiir diese neuerliche Ausgabe eines Eucharistiebuches ist die Bestrebung,
immer wieder die Tradition der Kirche an den Quellen der Alten Kirche zu
tberpriifen und zu erneuern: Das Gesetz des Betens bringt das Gesetz des
Glaubens zum Ausdruck (IX). Kraft weist darauf hin, daB fiir die Liturgiere-
form in der Folge des Vaticanum II das damals schon muttersprachliche Altar-
buch der Altkatholiken AnstobBe fiir das Mebbuch gegeben hat. Neben einer
fundierten liturgietheologischen Grundlegung der gottesdienstlichen Ver-
sammlung werden auch die Anliegen der inklusiven Sprache in der Euchari-
stiefeier, die sekundiren Zeichen des Raumes, der Kerzen und Blumen etc.
und die angestrebte innere Vorbereitung erwiéhnt. In vielen Punkten erinnern
diese Worte an die Allgemeine Einfithrung in das MeBbuch und scheinen wie
eine stellenweise Aktualisierung derselben.

Bei Durchsicht der Texte fillt auf, daB vieles von dem, was die
Studienkommission fiir die MeBliturgie und das MeBbuch im katho-
lischen Raum seit einigen Jahren zu erneuern versucht, hier bereits
Wirklichkeit geworden ist. Gottesanreden sind vielfdltig und
beleuchten andere als die gewohnten Facetten. Die Sprache ent-
spricht an vielen Stellen einem heutigen Deutsch und ist von man-
chen Theologumena befreit: ,Wenn aber im Gottesdienst fiir alle
und mit allen gebetet wird, dann brauchen wir eine gemeinsame
Sprache. Sie darf weder fremd sein und unverstidndlich noch salopp,
unbestimmt und oberfldchlich (...)* (XVII). Sicherlich ist eine sol-
che Erneuerung immer auch eine Gratwanderung, die auch weniger
gelungene Texte enthilt. Trotzdem konnen z. B. auch die Fiille der
Eucharistiegebete (23) oder die abgedruckten Perikopenorationen
ein AnstoB fiir die katholische Liturgie sein, in diese Richtung zu
denken, und vielleicht die hier vorliegenden Texte in die Reform-
iiberlegungen miteinzubeziehen.

Vieles mutet bei aller sprachlichen Erneuerung ,gut katholisch®
an, wenn es im Vergleich auch wenige Verdnderungen, z. B. in der
Einteilung des Kirchenjahres gibt (,,Anders als neuerdings [Hervor-
hebung D. T. ] in der rémisch-katholischen Ordnung . ..“ [XIV]).

Es ist letztlich zu bedauern, daB dieses liturgische Buch nicht
iiber den Buchhandel, sondern nur {iber die Liturgische Kommis-
sion der Altkatholiken direkt zu erhalten ist.

Miinster Dietmar Thénnes

Hinggi, Anton / Ladner, Pascal: Missale Basileense saec. XI (Codex Gressly).
A. Textband, B. Faksimileband. - Freiburg/Schweiz: Universititsverlag
1994. 679 S./98 S. (Spicilegium Friburgense, 35 A, B), brosch. zus. DM
176,00 ISBN: 3-7278-0945-0
Wahrend Inhalt, Entwicklung und Verwandtschaft der ,Rollen-

biicher” fiir die MeDBfeier (Sakramentar, Lektionar, Antiphonar,
Ordo-Ordinarius) einigermaBen durchschaubar sind, ist das Zusam-
menwachsen dieser Teilvorlagen zum VollmeBbuch hinsichtlich
zahlreicher Gesichtspunkte noch nicht so geklart, wie es erwiinscht
wire. Von dieser Prdmisse ausgehend, wird hier ein Werk des 11.
Jh.s, das etwas ,,mehr Licht“ bringen kann, in seinen mafgeblichen
Aspekten untersucht und anschliefend textgetreu ediert. Besagte
Handschrift haben die Bearbeiter mit dem Untertitel ,Codex
Gressly” bedacht. Diese Bezeichnung beruht auf dem fritheren
Besitzer (Max Gressly-Schubiger, Solothurn), der das Buch 1986
dem Bistum Basel zum Geschenk machte; wahrscheinlich ist diese
~Raritdt® im gleichnamigen Bistum entstanden, jedenfalls dort
gebraucht worden. Bedauerlich erscheint, daB einer der Bearbeiter,
der um das Fach verdiente Liturgikprofessor und spitere Bischof
von Basel, Anton Hanggi (t 21. Juni 1994), das Erscheinen des zwei-
ten Teils (Faksimilebd) nicht mehr erlebte.
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Nach allgemeinen Daten zur Handschrift, deren éltere Geschichte weithin
ungeklért ist, die aber in der zweiten Hilfte des 11. Jh.s, wohl im oberrhei-
nisch-elsésser Raum entstand, wird zunichst eine kodikologische Beschrei-
bung geboten. Als wichtig gilt dabei die Feststellung, daB die fiinf inhaltlichen
Hauptpartien, ndmlich Graduale, Kalendar-Martyrologium, Sakramentar,
Lektionar und Rituale (jeweils mit Nachtrégen) als eigene Teile aufeinander-
folgen, man es also unterlieB, sie ineinander zu arbeiten bzw. eine Harmoni-
sierung vorzunehmen. Andererseits sind die Faszikel nicht rein &uBerlich
zusammengebunden, sondern nacheinander von gleichen ,Hédnden“ nieder-
geschrieben; lediglich wenige Stiicke wurden zu ,Ganz-Formularen® verwo-
ben. Der Bd nimmt also eine mittlere Stufe auf dem Weg zu gréflerer MeBhau-
figkeit nebst ,Einzelzelebration" ein, diente also priméir Feiern ohne zusitzli-
che Beteiligung weiterer markanter Rollentréiger (wie Lektor und Kantor).

Der Grundbestand des Graduale (,,Gesangbuch®) entspricht den bekann-
ten Vorlagen des 8./9. Jh.s (Antiphonale missarum sextuplex), wurde weiter-
entwickelt und durch Sondergut ergénzt. Auffillig ist, dab Sequenzen und
(musikalische) Tropen im Grundwerk fehlen. Das Kalendar orientiert sich an
gregorianisch-gelasianischen Modellen, beriicksichtigt aber auch andere
Quellen, die es insgesamt selbstdndig benutzt und mit Zugaben martyrologi-
scher bzw. nekrologischer Art bereichert. Beim Sakramentar (,Gebetbuch*)
gehort das Ordinarium Missae zum Typ des ,Rheinischen MeBordo", erwei-
tert durch Eigengut. Der Text des ,Kanon“ korrespondiert mit dem
Gregorianum-Hadrianum; durch zusitzliche Prédfationen erreichen diese
einen Gesamtbestand von 60 Stiick. Das Proprium de Tempore schépft seine
Texte aus dem genannten Sacramentarium Gregorianum/Hadrianum,
erginzt durch Formeln aus dem Gelasianum (saeculi VIII) und Sonderlésun-
gen. Die ,Alkuinischen Messen” sind teilweise zu ,MebBformularen (also
Gebete, Gesinge und Lesestiicke umfassend) erginzt, moglicherweise auf-
grund praktizierter ,Privat“-Messen. AuBerdem wurden weitere Votivmessen
aufgenommen. Das Proprium de Sanctis weist gegeniiber den alten Sakramen-
tarien eine Bereicherung der Heiligenfeste gem#f dem Stand des 11. Jh.s auf,
zahlreiche Termine sind von lokalen bzw. regionalen Vorgaben bedingt. —
Beim Lektionar (,Lesebuch”) haben wir ein gréBtenteils ausgeschriebenes
Voll-Lektionar der rémisch-fréinkischen Mischform vor uns, das starke Affini-
tat zum bekannten Comes von Murbach besitzt. Besondere Erwdhnung ver-
dienen die Ferialperikopen fiir die Advents- und Nachpfingstzeit. Temporale
und Sanctorale sind - abgesehen von einigen Ausnahmen - grundsitzlich
getrennt.

Der letzte Hauptteil, das Rituale, markiert eine Etappe auf dem Weg zu
eigenstindigen Werken dieser Art (Agenden), seine wichtigste Quelle ist das
Pontificale Romano-Germanicum (entstanden um 950 in Mainz). Geboten
werden: Krankenbesuch, Krankensalbung, Gebete bei Schwerkranken, Ster-
bebegleitung und Begribnis. Ferner eine Serie von Personen-, Tier- nebst
Sach-Segnungen (dabei: Wettergebete; Ordalien). Da einerseits mafgebliche
sakramentliche Feiern (Taufe, Trauung), aber auch typische ,Pontifikalriten“
fehlen, andererseits u. a. Formulare fiir Kleriker, Jungfrauen, Abts- und Abtis-
sinnenweihe vorhanden sind, ist hinsichtlich der Bestimmung dieses Faszi-
kels an eine ,kldsterliche Gemeinschaft zu denken. — AbschlieBend folgen
einige liturgische Texte von spiterer Hand, etwa Ende des 11. Jh.s.

In einer Zusammenfassung (207-217) wird, nach einem AufriB iiber Erfor-
schung, Entstehung und Werdegang des ,,Plenarium* (das sich nach A. Ebner
im 10./11. Jahrhundert entwickelte und im 12. Jahrhundert einbiirgerte), das
Typische des Missale Basileense sowie sein Platz in der Genealogie gekenn-
zeichnet als eigenstindige und wichtige ,Etappe auf dem Weg zum Vollmis-
sale”. AnschlieBend folgt die Edition der Handschrift (S. 486, Nr. 791, Uber-
schrift muB es heiBen: Post Pentecosten), danach das reichgegliederte, sechs-
teilige Register.

Der separat gebundene Faksimilebd (35B) dient der ergénzenden Informa-
tion, besonders jedoch musikologischer Spezialforschung. Er beriicksichtigt
zwar alle fiinf Teile der Handschrift, geht aber primir auf das Graduale ein.

Der eigene Forschungsbeitrag von Max Lurorr (,Die Gesdinge in Codex
Gressly") beschiftigt sich mit Forschungsstand (Neumen), Inhalt nebst Gliede-
rung, den Kopisten sowie der Lokalisierung seines Parts und nennt an Beson-
derheiten: Bewahrung der Tradition, Vorlage eines iiberregionalen Repertoirs
und Beriicksichtigung bestimmter Heiliger. Hinsichtlich Entstehungszeit
nebst Zielgruppe sowie weiterer maBgeblicher Aspekte kommt er zu gleichen
Ergebnissen wie die Vf. des Hauptbdes (s. 0.), vermutet von seinem Material
her dariiber hinaus betreffs Entstehungsumfeld und /oder Empfinger niher-
hin eine von Reformideen (Cluny, Hirsau) inspirierte Gemeinschaft,

Insgesamt wertet der Vf. den musikalischen Part als eindrucks-
volles Zeugnis liturgischer Praxis und Kodifizierung, das freilich —
wie der gesamte Kodex - in sich nicht vollstindig ,stimmig® ist,
jedoch ein Repertoire darstellt, das durch Eigenauswahl den beste-
henden lokalen und regionalen Anspriichen Rechnung trigt. Eigene
Verzeichnisse, erlauternde Hilfen (Tafeln) und mehrteiliges Register
gehen den Faksimile-Abbildungen voran. Die Aufnahmen selbst
vermitteln ein informatives Bild hinsichtlich zeitgendssischer
Schrift, Neumen, Gliederung sowie Gestaltung und damit zusam-
menhéngender Merkmale des Kodex.

Uberblicken wir das zweiteilige umfangreiche Werk, sind
zunichst Fleib und Ausdauer der Bearbeiter hiichsten Lobes wert.
Treffsichere Charakterisierung entsprechender Probleme und hilf-
reiche Erléuterungen erleichtern den Einstieg in die jeweilige The-

matik. In sachlicher Hinsicht zeigt sich, daf aufgrund fachlicher
Kompetenz und gefilliger Darbietung die anfangs erwiéhnte Absicht
»mehr Licht bzgl. Missale Plenum® in vielfiltiger Weise erfiillt wird.
Deshalb erhilt die Lektiire (sowie nicht zuletzt die dem Rez. des
volumindsen Werkes abverlangte Disziplin) reichliche Belohnung.

Mainz Hermann Reifenberg

Eder, Karl: Auf dem Weg zur Teilnahme der Gemeinde am Gottesdienst.
Bamberger Gebet- und Gesangbiicher von 1575 bis 1824. — St. Ottilien:
EOS 1993. LI, 402, LV-LXII, 161 S. (Dissertationen Theologische Reihe, 56),
kart. DM 78,00 ISBN: 3-88096-446-7
Gegenstand der Bamberger liturgiewissenschaftlichen Diss., die

von Franz Kohlschein betreut wurde, sind gedruckte Gesang- und

Gebetbiicher aus dem (Erz-)Bistum Bamberg, die von 1575 bis 1824

erschienen sind. Ausgewihlt wurden solche Biicher, die in der

Liturgie Verwendung gefunden, also nicht allein der privaten From-

migkeit gedient haben. 200 Quellen werden nach Struktur und

Inhalt untersucht. Exemplarisch befalbt sich Karl Eder mit deut-

schen MeBformularen und MeBliederreihen. Die ausfiihrliche

Dokumentation liefert auch der weiteren Forschung viele Ansatz-

punkte. Wer sich zukiinftig mit dem Bemiihen um die ErschlieBung

der Messe fiir die Glaubigen beschiftigen mochte, findet hier gerade
fiir das 18./19. Jh. viele Verweise.

Einbezogen werden u.a. das Bamberger Ditzesangesangbuch von 1575/76,
das Lieder aus dem Gesangbuch Leisentrits von 1567 und aus dem Regensbur-
ger Obsequiale von 1570 enthélt, das 1606 erschienene Gesangbuch von Fiirst-
bischof Johann Philipp von Gebsattel, das mehrfach aufgelegte Gesangbuch
von Johann Degen, zunéchst 1628 erschienen, sowie das ,Lehr-Gebeth- und
Gesang-Buch” Friedrich Brenners von 1824. Daneben werden auch andere
Zeugnisse fiir die Geschichte dieser Biicher beriicksichtigt, so eine Preisauf-
gabe von 1807 zu den Rechten eines Seelsorgers hinsichtlich liturgischer Ver-
dnderungen (124-126) oder eine Umfrage von 1808 an alle Pfarrer der Ditzese
zu Zeitpunkt des ,6ffentlichen Gottesdienstes’, musikalischer Gestaltung der
Liturgie, Andachtswesen und Kirchengesang (143-150).

Der Vf kann aufgrund seiner Untersuchungen eine Tendenz
belegen, die von Biichern, die einer am Ablauf der Messe orientier-
ten Privatandacht dienen sollten, wegfiihrte hin zu solchen kombi-
nierten Gebet- und Gesangbiichern, die die Gldubigen unmittelbar
in die Feier einbeziehen wollten. Zunehmend wurden mutter-
sprachliche Texte abgedruckt. Das von Brenner (1784-1848), dem
Bamberger Dogmatiker und Reformtheologen, im Geiste der Aufkli-
rung herausgegebene Melformular erweckt sogar den Eindruck, als
sei die Messe um 1824 trotz strengen Verbots in deutscher Sprache
gefeiert worden. Der Vf. widmet Brenner, dem als Theologen der
katholischen Aufklirung die Beteiligung der Glaubigen an der
Liturgie ein besonderes Anliegen war, lingere Ausfiihrungen
(237-283, 384-394 u. ©.). Fiir ihn hat Brenner ,lange vor der deut-
schen ,Gemeinschaftmesse’ den Weg eines ,VolksmeBbuchs® einge-
schlagen” (396). E. sieht in der Verinderung der Gebet- und Gesang-
biicher nicht nur strukturelle Reformen, sondern vor allem auch
ekklesiologische Neuansitze, die die Liturgie als Feier der
Gemeinde verstehen und insbesondere den Pfarrgottesdienst stir-
ken wollen.

Die Arbeit iiberzeugt durch ihre Argumentation und ihre guten
Belege. Sie liefert einen gewichtigen Beitrag zur Gesangbuchfor-

- schung und erhellt auch Aspekte der Liturgie der katholischen Auf-

klarung, insbesondere hinsichtlich der Rolle der Gemeinde im Got-
tesdienst.

Hier und dort hétte man sich gleichwohl liturgiegeschichtlich
sachgerechtere Darstellungen und eine vorsichtigere Beurteilung
mancher Phinomene gewiinscht.

So ist die Beschreibung der MebBgebete in einem Gebetbuch von 1606 nach
der Allgemeinen Einfithrung ins Rémische MeBbuch von 1975 nicht sinnvoll
(63-69, Anm. 97). Die Verbindungen zwischen katholischer Aufklarung und
Liturgiereform nach dem II. Vatikanum sind nicht so offensichtlich, wie E.
gelegentlich insinuiert. Aufgrund des gleichen duBeren Phénomens kann man
nicht ohne weiteres auf die gleiche Motivation riickschlieBen. Die Vorstel-
lung, Brenner habe den zentralen Gedanken der Liturgiekonstitution, die par-
ticipatio actuosa der Glaubigen, schon aufgegriffen, wirkt anachronistisch.
Teilnahme der Gldubigen steht in der Aufkldrungsliturgie stirker im Kontext
der Belehrung als der Wiirde der Getauften, Ein Unbehagen ruft auch hervor,
daB wiederholt fiir die Erklarung historischer Sachverhalte Literatur verwen-
det wird, die man hier eigentlich nicht erwarten wiirde. So wird etwa auf S.
291 der Begriff \Lied' nach dem Redaktionsbericht zum ,Gotteslob‘ definiert,
S. 315, Anm. 1, fithrt der Vf. den Begriff ,MeBlieder-Reihe’ ein, ,der sich an
die Begrifflichtkeit im heutigen ,Gotteslob® anlehnt". Fiir die Erliuterung
historischer Quellen sollte man andere Hilfsmittel verwenden als ausgerech-
net das Pastoralliturgische Handlexikon von A. Adam und R. Berger, dessen
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Verdienste in der Pastoralliturgie liegen. Ein genaueres liturgiehistorisches
Arbeiten hitte der Untersuchung zu noch mehr Klarheit und Uberzeugungs-
kraft verholfen.

Die gewiD wichtige Arbeit wird durch lange Anhinge bereichert,
die nicht nur die Inhalte und Liedinitien der Gebet- und Gesangbii-
cher in Synopsen bietet, sondern auch Ubersetzungen verschiede-
ner MebBformulare und einige MeBlieder-Reihen. So dient dieses
Buch gleichzeitig als willkommene Quellensammlung,

Ob eine mit viel Miihe erarbeitete Diss. nicht eine bessere
Betreuung durch den Verlag hinsichtlich des Layouts verdient
hitte, sei dahingestellt.

Trier Benedikt Kranemann

Kirchenrecht

Gerosa, Libero: Exkommunikation und freier Glaubensgehorsam. Theologi-
sche Erwédgungen zur Grundlegung und Anwendbarkeit der kanonischen
Sanktionen. — Paderborn: Bonifatius 1995. 429 S., geb. DM 109,00 ISBN:
3-87088-851-2
Unter einem neuen Titel hat Libero Gerosa seine redaktionell

bearbeitete Diss.! ins Deutsche iibersetzt und mit einer merklichen

Erweiterung vorgelegt. Damit macht er seine interessante These, die

Exkommunikation sei keine Strafe, sondern ein Selbstausschluf aus

der vollen Gemeinschaft der Kirche, und es gebe im eigentlichen

Sinne gar keine Strafen in der Kirche, sondern nur Sanktionen, die

entweder BuB- oder Disziplinarcharakter haben, dem des Italieni-

schen unkundigen Leser zuginglich. Dariiber hinaus setzt er sich im

2. Teil des neuen Buches unter der Uberschrift ,,Sanctio canonica’

und ,communio’. Zur Anwendbarkeit der kanonischen Sanktionen®

mit dem Echo auf seine Diss. auseinander und erginzt wichtige

Themen, die fiir die Umsetzung des kirchlichen Strafrechts - ich

erlaube mir, bei dieser Bezeichnung zu bleiben - sehr niitzlich sind.

Es sei vorab festgestellt, da die Ausfithrungen zu den prozeduralen

Aspekten der Verhéngung und Deklarierung kirchlicher Strafen

keinem Einwand unterliegen, wenn ich auch die Auffassung des

Vfs nicht teilen kann, daB zwischen Verwaltungsverfahren und

gerichtlichem ProzeB doch kein so groBer Unterschied in der

Rechtsschutzwirkung sei. Hervorzuheben ist, daB er in diesem

Zusammenhang auch Verfahren anfithrt und erldutert, die etwas

auBerhalb des Blickfeldes liegen, namlich die Versetzung oder

Absetzung von Pfarrern, die Entlassung aus dem Orden und das

Lehrpriifungsverfahren.

Von besonderem Interesse ist G.s Bericht iiber die Reaktionen auf seine
Exkommunikations-Theorie. Er sortiert zunéchst die Rezensenten in ableh-
nende, Vorbehalte anmeldende und zustimmende, dann setzt er sich mit
anderen Arbeiten zum kirchlichen Strafrecht auseinander, die z. T. ebenfalls
seine These wiirdigen.

Den Charme von Rezensenten nicht ganz richtig deutend, ordnet der Vf.
die Fragen von Hubert Miiller in dessen oben in Anm. 1 genannter Rezension
wohl zu Unrecht als Zustimmung ein. Es hieB dort: ,In welchem AusmaB ist
die hier vorgetragene Konzeption, fiir die nur wenige Bestimmungen und
Rechtsfiguren des CIC /1983 angefiihrt werden konnten, in der geltenden
Rechtsordnung tatséchlich verwirklicht? LaBt sich die Erkenntnis iiber das
Wesen der ,excommunicatio latae sententice’ bei Apostasie, Hiresie und
Schisma, die fiir diese Untersuchung zentral ist, ohne weiteres auf die Kir-
chenstrafe der Exkommunikation ausdehnen? Welche Auswirkungen hat das
Verstindnis der sog. Beugestrafe als BuBe auf die Garantie des Rechtsschutzes
in der Kirche?...*“

Ahnliche und weitere Fragen habe ich in meiner Kommentierung des
Strafrechts im Miinsterischen Kommentar gestellt, und sie werden von G.
auch (teilweise) genannt: Setzt die Kirchenstrafe beim Téter eine Siinde vor-
aus? Beschrinkt sich die Kirchenstrafe auf das forum externum, sowohl was
die Tat als auch die Strafe und die Nachlassung der Strafe angeht? Dient die
Strafe der Bekehrung des Téters oder soll sie gemeinschaftskonformes Verhal-
ten herbeifithren? DafBl der V. nicht alle diese Fragen so gezielt beantwortet,
wie sie thm gestellt worden sind, liegt nicht zuletzt an seinem anderen kir-
chenrechts-theoretischen Ansatz. Fiir ihn trégt die Aussage von LG 8a, daB
die Kirche eine einzige komplexe Wirklichkeit aus géttlichem und menschli-
chem Element sei, nicht die Konsequenz, daB das Strafrecht einerseits dem
Schutz der Communio fidei, andererseits dem der Communio fidelium diene.
Vielmehr spricht er davon, daB der Unterschied zwischen staatlichem und
kanonischem ProzeBrecht schon im Begriff der Rechtsanwendung liege.
Damit spielt er auf Eugenio Coreccos Thesen zur Ausiibung der sacra potestas
an, ein Spezialthema der von G. so genannten Miinchener Schule.

! Libero Gerosa, La scomunica & una pena? Saggio per una fondazione teolo-
gica del diritto penale canonico, Fribourg 1984; Rezension dazu von Hubert
Miiller in: ThRv 82 (1986), 414416,

Im tibrigen verteidigt G. seine Auffassung, neben dem SelbstausschluB in
Form der Exkommunikation gebe es die anderen Zensuren als Formen der
BuBe und die poenae expiatoriae als DisziplinarmaBnahmen. Dem kann ich
auch nach Lesung seiner neuen Ausfiihrungen nicht folgen, da ich die Unter-
scheidung zwischen Straf- und Disziplinarrecht nicht an dieser Stelle finden
und auch das gegenwirtig geltende kanonische Strafrecht nicht als den theo-
logischen Ideen entsprechend erkennen kann, die G. darlegt. Das Verdienst,
ein anderes, vielleicht theologischeres Sanktionenrecht zu beschreiben und
zu wiinschen, sei nachdriicklich anerkannt. Deutlicher hitte ich mir aller-
dings die Klarstellung gewiinscht, daB es sich dabei nicht um das Recht des
CIC von 1983 handelt.

Das sei an der zweiten, von Hubert Miiller gestellten Frage verdeutlicht:
LaBt sich die Idee von der Exkommunikation als Selbstausschluff von dem
Musterfall Glaubensdelikt (Apostasie, Hiresie, Schisma) auf andere Fille iiber-
tragen, in denen der Codex die Exkommunikation androht, z. B. Losspre-
chung eines Mitschuldigen von gemeinsamer Siinde (can. 1378 § 1)? Mein Ein-
wand hatte gelautet, daB es keinen Grund gebe zu présumieren, daB sich der
Téter in jedem Falle aus der Communio fidei oder der Communio fidelium
ausschlieBe. Wenn ich es richtig verstehe — G. geht auf die gestellte Frage
nicht direkt ein -, setzt er ein Bindeglied zwischen die Tat und die Verletzung
der Communio, das er kirchlichen Gehorsam nennt. Die Unterscheidung von
Siinde im moralischen Sinne und Delikt im rechtlichen Sinne hénge aus-
schlieBlich vom positiv-rechtlichen Eingreifen der Kirche ab, was fiir die
Glaubensdelikte einerseits im Wege der Ausiibung des Lehramtes (sozusagen
durch die Definition des Gegenstandes einer Straftat) und die Sanktionierung
mit der Exkommunikation (also die - in diesem Falle gar nicht nétige - Erhe-
bung der Tat zur Straftat) geschehe. Ich gestehe, daB mich die Ersetzung einer
direkt einsichtigen Begriindung, warum die absolutio complicis die communio
zerstért, durch die Verletzung des kirchlichen Gehorsams als Grund der
Exkommunikation nicht iiberzeugt. Die Verweigerung des ,kirchlichen
Gehorsams* wird zur Uber-Straftat, fiir die die Canones des Besonderen Teils
im Strafrecht des CIC Anwendungsfille sind. (Diese These konnte sogar,
obwohl G. davon nicht spricht, die Generalklausel des can. 1399 rechtferti-
gen!)

Sehr schade finde ich es, daB G. die Frage nach der Siinde als
Voraussetzung der Straftat nicht niher behandelt. An ihr hingt die
Richtigkeit seines ganzen Systems, das sich in dem Satz spiegelt:
~Insgesamt aber kénnen die verschiedenen Sanktionen in der Kir-
che im Grunde als eine besondere Art von ,kanonischen BuBen'
betrachtet werde (347). Denn wenn die Straftat (nach meiner Auf-
fassung als Verletzung der Communio fidelium) nicht notwendig
eine schwere Siinde voraussetzt, sondern als gewolltes Fehlverhal-
ten zu definieren ist, hat in vielen Fillen eine BuBe keinen Platz,
nicht einmal bei vorsétzlichem Fehlverhalten. Zu verdeutlichen
wire das an der von G. angefithrten Unterscheidung zwischen
Theologen, die irrigen Gewissens die Richtigkeit zu glaubender Leh-
ren bestreiten, und z. B. ,Publizisten, die absichtlich den Glauben
der katholischen Kirche anders als das Lehramt auslegen und ver-
breiten, in der Hoffnung, irgendwann und irgendwie die ,Catholica‘
und die ,Moderne‘ entweder griindlich trennen oder umgekehrt
endgiiltig verschmelzen zu kénnen* (322).

AbschlieBend sei festgehalten: Es ist mehr als erfreulich, daB G.
die Debatte um das Strafrecht fortfithrt, das zwar in der heute kodi-
fizierten Form méngelbehaftet und praktisch kaum anwendbar,
aber ein Indikator fiir die das kanonische Recht wenigstens zum
Teil prigende Theologie ist. Mégen viele Interessenten die Selbst-
Charakterisierung seiner Thesen als ,,Anregung zu neuen, vertieften
Analysen” ernst nehmen und die noch offenen Fragen nicht unerle-
digt zur Ruhe kommen lassen.

Miinster Klaus Liidicke

Rambacher, Stefan: Formerfordernisse fiir die EheschlieBung getaufter
Nichtkatholiken nach dem CCEO. Unter besonderer Beriicksichtigung
der altorientalischen Kirchen. — St. Ottilien: Eos 1995. XXXIV, 221 S.
(Miinchener Theologische Studien, II. Kanonistische Abteilung, 46), geb.
DM 38,00 ISBN: 3-88096-346-0

Bei den zu besprechenden Werk handelt es sich um eine Diss.,
die von der Kath.-Theol. Fak. Miinchen angenommen wurde.

Das erste Kap. ist der Thematik ,Eheschlieffung getaufter Nichtkatholiken
im Wandel der Sicht der Katholischen Kirche® gewidmet (3-47). Der Vf.
beschreibt zunéchst die Entwicklung in der Normsetzung der katholischen
Kirche bis zum CCEO: Das MP ,,Crebrae Allatae®, die Position des Okumenis-
musdekretes, Art. 18 des Dekretes ,Orientalium Ecclesiarum® und die Ent-
wiirfe der Kommission fiir die Revision des Orientalischen Kirchenrechts. In
einem zweiten Schritt stellt der Vf. die Beurteilung von Ehen orientalischer
Nichtkatholiken in der héchstrichterlichen Judikatur dar.

Im zweiten Kap. wird die ,,Auslegung und kritische Wiirdigung von c. 781
n. 2 CCEO" entwickelt (49-65). Im dritten Kap. ,Die Eheschliefungen im Recht
der altorientalischen Kirchen auf dem Hintergrund des c. 81 n. CCEO" (67-204)
beschreibt der Vf. die Positionen der ,assyrischen (nestorianischen) Kirche"
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(§ 2), der ,syrisch-orthodoxen (westsyrischen) Kirche” (§ 3), der ,armenisch-
orthodoxen Kirche* (§4), der ,koptisch-orthodoxen Kirche* (§5) und der
athiopisch-orthodoxen (abessinischen) Kirche” (§ 6). Bei den Vorbemerkun-
gen, die der V{. dieser Analyse voranstellt, scheint mir der vierte Punkt von
entscheidender Bedeutung zu sein: Akribeia und Oikonomia in der Rechts-
praxis der orientalischen Kirchen und ihre Anwendung auf das Eheschlie-
Bungsrecht. Die hier entwickelte These lautet: ,Es kann also davon ausgegan-
gen werden, daB die getrennten altorientalischen Kirchen, zumindest grund-
sitzlich und der Sache nach, das Verstindnis des Prinzips Oikonomia mit den
nichtkatholischen byzantinischen Kirchen teilen® (75). Hier ist zu bemerken,
daB nur der Bischof Mesrob K. Krikorian ausdriicklich auf den Begriff Oikono-
mia verweist (212).

In der Literatur, auf die der V£ verweist (734ff), wird das Thema Ehe nicht
erwihnt. P. N. Trembelas stellt in seiner ,Dogmatique de I’Eglise Orthodoxe
Catholique‘ (Bd. 3, Chevetogne 1968, 361) fest: ,Les mariages mixtes sont tolé-
rés par économie.” In dieser Perspektive ist das Thema von groBer Bedeutung!
Allgemeine Literatur zum Oikonomia-Prinzip gibt es sehr viel. Die Ausfiih-
rungen von Y. M. Congar (,Diversités et Communion’, Paris 1982, 80-94) diir-
fen dabei nicht fehlen. :

Die verschiedenen Kirchen werden folgendermafBen dargestellt: Uberblick
iiber die Geschichte dieser konkreten Kirche, die Rechtsquellen dieser Kir-
che, die Form der EheschlieBung nach den neueren Quellen dieser Kirche.
Die Beschreibung endet jeweils mit den Ergebnissen in systematischer Sicht
unter Beriicksichtigung des c. 781 n. 2 CCEOQ.

Das Material, das der Vf darstellt und verwendet, ist umfang-
reich, worauf das Quellenverzeichnis (XXI-XXVII) - hier sind auch
die beiden Bde von W. Selb iiber die nestorianische und westsyri-
sche Kirche (XXIX) aufgefithrt — hinweist. Die Arbeit stellt in dieser
Hinsicht eine hervorragende Leistung dar. Die Zusammenfassungen
und Ergebnisse sind hilfreich, aber vielleicht ein wenig zuviel aus
dem Blickwinkel einer westlichen Kanonistik geprdgt. Der Vf. hat
sich besondere Miithe gemacht, den heutigen Standpunkt prizise
darzustellen. Es wiire sehr interessant gewesen, wenn er Reaktionen
auf die Vereinbarung zwischen dem westsyrischen Patriarchen
Ignatius Zakka und dem griechisch-orthodoxen Patriarchen von
Antiochien aus dem Jahre 1991 (135) analysiert hétte. Ubrigens gibt
es auch eine franzosische Ubersetzung (in: SOP 163 [1991], 16-18;
POC 41 [1991], 424-426).

Was den ritus sacer betrifft, von dem MP ,Crebrae Allatae® und
der c. 828 CCEO sprechen, hitte der Vf. die Antwort der Pépstlichen
Kommission fiir die Redaktion des Codex fiir die Orientalen ,bene-
dicentis intelligitur simplex benedictio, nec requiritur certus ritus
liturgicus” (AAS 1953, 312) beriicksichtigen miissen. Da der c. 828
CCEO mit dem Kanon von ,Crebrae Allatae“ iibereinstimmt, sollte
m. E. dieses Prinzip auch fiir die Interpretation des Kanons vom
CCEO gelten, wenn es sich durch die Kommentare der Kommission
nicht anders ergibt.

Miinster Miguel M2 Garijo-Guembe (f)

Moraltheologie /
Christliche Sozialwissenschaften

Interesse und Moral. Gegenpole oder Bundesgenossen, hg. v. Wolfgang
Schmitz / Rudolf Weiler. — Berlin: Duncker & Humblot 1994, 271 S,
(Beitrdge zur Politischen Wissenschaft, 80), kart. DM 98,00 ISBN:
3-428-08152-8
Man wird niemandem Unrecht tun, wenn man den 1984 verstor-

benen osterreichischen Sozialethiker Johannes Messner als einen

der wichtigsten Autoren der akademischen Sozialethik iiberhaupt
bezeichnet. Durch die politisch wechselvollen Jahrzehnte seines
umfangreichen publizistischen Schaffens hindurch war es stets

Messners Anliegen, die Tradition kirchlichen Sozialdenkens in

enger Anlehnung an brennende zeitgenéssische Problemlagen und

unter Riickgriff auf aktuelle Theoriebildungen der Sozialwissen-
schaften - insbesondere der Okonomik - weiterzuentwickeln. Es
war daher durchaus im Geist des groBen Mannes, wenn die Johan-
nes-Messner-Gesellschaft die Frage nach dem Verhaltnis von Moral
und Selbstinteresse zum Thema ihrer jahrlichen Veranstaltung
wihlte, die dem vorliegenden Sammelbd zugrunde lag. Die Initia-
tive fir diese Wahl ging von dem Messner-Schiiler WoLrcanc

Scumirz, ehemaliger osterreichischer Finanzminister und Noten-

bankchef und jetzt Lehrbeauftragter fiir Wirtschaftsethik an der

Univ. Innsbruck, aus, der auch die Einfithrung zu dem Bd gegeben

hat. Sie ist Ausdruck einer Orientierung nicht primér an inneraka-

demischen Fragestellungen, sondern am 6ffentlichen Leben und sei-
nen Problemen. Und gerade hier kann S. véllig iiberzeugend nach-
weisen, daB die Sprachregelung zum Thema (Eigen-)Interessen

letztlich auf ungeldste Probleme aufmerksam macht. Die moralische
Diskreditierung des Selbstinteresses, die in der politischen Offent-
lichkeit immer wieder begegnet, ist ein Hindernis bei der Suche
nach problemorientierten Losungen in vielen politischen Aufgaben-
feldern. Denn gerade die Tendenz, moralische Qualitdt von Handeln
in Kantischer Tradition primér und ausschlieBlich an der Motiva-
tion des Handelnden festzumachen, erweist sich im Bereich sozial-
ethischer Fragestellungen als kontraproduktiv: Sie fithrt immer wie-
der zu moralisierenden Fehlschliissen. In der Tradition Messners,
der notwendige Entmoralisierungen begrifflich unter Hinweis auf
die naturrechtliche Bedingtheit bestimmter Zusammenhénge zu
plausibilisieren versuchte, weist auch S. darauf hin, dafl das morali-
sierende MibBverstindnis primér ein Problem der Verwechselung
der Sprachebenen darstellt. Was aus der Teilnehmerperspektive als
ethisch minderwertig erscheint — ndmlich die Steuerung iiber das
Eigeninteresse im Kontext des Institutionensystems liberaler Gesell-
schaften - kann auf der Systemebene durchaus zu normativ iiberle-
genen Ergebnissen fithren. (Der akademische Betrieb reflektiert
diese notwendige Unterscheidung durch die Trennung von Moral-
theologie und Sozialethik - auch wenn diese Trennung nicht abso-
lut sein kann und es natiirlich immer wieder eine Vielzahl wechsel-
seitiger Beziige zwischen beiden gibt.) Nur eine solche methodische
Trennung kann - in der Tradition Messners — das Interesse als Bun-
desgenossen der Moral, als Stachel zu deren Realisierung, zu gewin-
nen suchen.

Es ist AntoN RauschEr, der in seinem begriffsgeschichtlichen Beitrag auf
den entsprechenden Vorschlag Messners in der Festschrift fiir Goetz Briefs
(1968) hinweist. R. zeigt véllig iiberzeugend, daB die Vorbehalte gegen den
Interessenbegriff im kirchlichen Lager vor allem in der Ablehnung der gesell-
schaftlichen Entwicklung zur Industriegesellschaft hin begriindet lagen. Man
hatte es kirchlicherseits mit den Opfern der Sozialen Frage zu tun, wihrend
der Begriff des wohlverstandenen Eigeninteresses (A. Smith) von der liberal-
antikirchlichen Gegenseite okkupiert war. Die daraus resultierenden Vorbe-
halte haben lange Zeit den Zugang kirchlicher Autoren zu den Funktions-
mechanismen der modernen Gesellschaft (Interessengruppen) verstellt und
damit die Reichweite kirchlichen Sozialengagements unnétig beschrinkt.
Demgegeniiber greift Messner auf die 4ltere Tradition der Scholastik (Thomas
v. Aquin) zuriick, die - von solchen Denkblockaden unberiithrt -~ von der
rechten Ordnung der Selbstliebe gesprochen hat, und schlégt vor, die politi-
schen Probleme mit Interessengruppen wiederum mit Hilfe von Interessen zu
losen - ein auch fiir die heutige sozialethische Theoriebildung wegweisender
Ansatz.

Interessante Uberlegungen legt auch der emeritierte Wiener Politologe
HemricH ScHNEDER vor, der im Bd gleich mit zwei Beitrdgen vertreten ist. S.
sieht die Grammatik des Interesses als Ausdruck der spezifisch modernen
Konzeption von Freiheit als poietischem Subjektivismus, die - biirgerlich
abgeflacht und ckonomisiert — zugleich zu einer tragenden begrifflichen Vor-
aussetzung der pluralistischen Demokratie wird. Am Interessenparadimga
kristallisieren sich zugleich alle Konflikte um die moderne Kultur - die Frage
nach dem Zusammenhalt der Gesellschaft, der Riickfall in Fundamentalis-
men, die Frage des Verhiltnisses von unverfiigbarer Wahrheit und Toleranz.
Gegen eine in sich hochst heterogene Front von Hannah Arendt iiber Robert
Spaemann und Karl Marx bis hin zu Carl Schmidt wirbt S. fiir eine konstruk-
tiv-kritische Lesart der modernen Entwicklungen, denn: ,Das MaBgeblich-
werden des Denkens in Interessen hingt mit Errungenschaften der Freiheit
zusammen“ (53). Am Ende seines historischen Durchgangs plidiert S. mithin
dafiir, zeitgen&ssische Entwicklungen auf ihre Moralpotentiale hin zu priifen
und zu bearbeiten.

WorrcanG Scumrirz untersucht in einem eigenen Beitrag das Verhéltnis von
Eigeninteresse, Gruppeninteresse und Gesamtinteresse. In seinem Beitrag
wird deutlich, daB es ihm mit der angestoBenen Diskussion nicht um Spitzfin-
digkeiten geht, sondern darum, die begrifflichen Grundlagen fiir eine Erweite-
rung der sozialethischen Diskussion auf eine genuine Ordnungsethik hin zu
legen. S. hat sich bereits in einer Reihe von - fiir den deutschen Leser eher
versteckten — Beitrigen zu einem solchen Projekt geduBert, das er in der Tra-
dition Messners vbllig zu Recht als Fortfithrung der sozialethischen Tradition
der Kirche unter den Bedingungen moderner Marktwirtschaften sieht. Sehr
iiberzeugend konnte er den Ertrag eines solchen Projektes etwa fiir Fragen der
Wihrungs- wie der Nord-Siid-Ethik zeigen und dabei die Rezeptionsméglich-
keiten von Autoren der modernen Institutionentkonomik (Buchanan, Bren-
nan, North) aufzeigen. Demgegeniiber fiihrt eine vorschnelle Diskreditierung
der Interessensteuerung im Kontext genuin politisch-ordnungsethischer Fra-
gen tendenziell zu moralisierender Fundamentalkritik am westlichen Gesell-
schaftssystem, ohne jedoch — da sie schon die Steuerungsmechanismen selbst
moralisch bewertet und ablehnt - konkrete Einzelprobleme fokussieren und
realisierbare Wege zu deren Losung benennen zu kénnen. S. bemiiht sich
daher z. T. in der Tradition Messners um sorgfiltige Neudefinition und Neu-
relationierung tradierter Begriffe. Wie man die Ergebnisse im einzelnen auch
immer beurteilen mag, insgesamt wird doch sehr wohl deutlich, daB es S.
nicht um Relativierung, sondern um eine Aktualisierung und Operationalisie-
rung der ethischen Lehrtradition der Kirche auf brennende politische Pro-
bleme hin geht.
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Wie brisant das Projekt des Bdes ist, zeigt schon, dab offenbar
auch in der Johannes-Messner-Gesellschaft keine Einigkeit dariiber
zu erzielen ist. In einer fiir einen Sammelbd ungew&hnlichen
Schirfe wird Schmitz ndmlich von seinem Mithg. RupoLr WEILER,
seinerseits bereits emeritierter Nachfolger Messners auf dem Wie-
ner Lehrstuhl fiir Sozialethik, kritisiert. W. wirft Schmitz und ande-
ren Vertretern eines institutionenethischen Ansatzes (insb. K.
Homann) ethische Prinzipienlosigkeit sowie eine Verwechslung von
Ethik und Politik vor.

Es kann nicht Aufgabe einer Rez. sein, einzelne Argumente W.s - die
Institutionenethik identifiziere Moral und Wettbewerb, vermége nicht zwi-
schen Individual- und Sozialethik zu unterscheiden, betreibe 6konomischen
Reduktionismus - auf ihre Stichhaltigkeit hin zu priifen. Sie wurzeln letztlich
in paradigmatischen Differenzen der beiden Hg. hinsichtlich des Vorgehens
und der Funktion christlicher Sozialethik. Der institutionenethische Ansatz
14Bt sich analytisch ganz auf die autonome Logik des Erkenntnisprogramms
moderner Okonomik ein. Nur in einem solchen Zusammenhang mit der nicht
schon moralisch zu diskreditierenden Eigengesetzlichkeit ist aber das von
Homann gebrauchte und von W. (139) monierte Wort vom ,,Zwangscharakter*
des Wettbewerbs zu verstehen. Zwang ist hier nicht anthropologisch oder gar
ontologisch, sondern modelltheoretisch zu verstehen. Es wird nicht negiert,
dab sich das Individuum aus der Teilnehmerperspektive frei fithlen mag; auf
der Ebene wissenschaftlicher Analyse — darauf reflektiert schon I. Kant in der
dritten Antinomie der Freiheit in der KrV — wird aber von dieser Freiheit aus
methodischen Griinden abstrahiert. Denn das Analyseobjekt der Okonomik
als Sozialwissenschaft sind nicht einzelne Handlungen, sondern ganze Hand-
lungssysteme. Daher modelliert sie das Individuum unter der Rationalitdtsan-
nahme als homo oeconomicus. Gerade hier, wo W. u. a. das Ende der Ethik
wihnt, fangen Schmitz, Homann und andere Institutionenethiker aber iiber-
haupt erst an. Bei ihnen resultiert ein (mindestens) zweistufiger Diskurs, der
jeweils zwischen (moralfrei zu analysierender) Handlungsebene und (ethisch
zu qualifizierender) Regelebene unterscheidet. W. kritisiert zwar H. Biichele
wegen dessen Antiokonomismus, mag sich aber selbst auf ein wissenschaft-
lich-6konomisches Erkenntnisprogramm nicht einlassen. Wohl aus der Sorge,
die Ethik kénne dabei unter die Réder der Okonomik geraten, macht er sich
an der subjektiven Freiheit der Handelnden fest und bringt diese gegen die
Systemsprache der Wissenschaft in Stellung. Er will — mit den Kommunitari-
sten - das Handlungsmodell der Okonomik moralisch anreichern, will den
homo oeconomicus ,, Tugend” (151) lehren. Dadurch wird aber das analytische
Potential der Okonomik zerstort. Es resultiert ein Programm, das Sozialethik
als ,Morallehre des Wirtschaftlichen” exekutiert. Dieses mag zu niitzlichen
Handreichungen in Fragen individueller Lebensgestaltung gelangen; auf wirt-
schafts- und gesellschaftspolitische Strukturprobleme kann es aber paradig-
matisch keine Antwort mehr geben.

Material wird das Gegenprogramm zur Institutionenethik ausgefithrt im
Beitrag der langjidhrigen Assistentin und Nachfolgerin Weilers auf dem Wie-
ner Lehrstuhl, INgeBorG GasrieL. G.s Beitrag ist dabei von Anfang an anthropo-
logisch-individualethisch ambitioniert. Denn er stellt sich — angeregt durch
die Begegnung mit einer Psychologiestudentin - der Frage nach der eigentli-
chen Antriebskraft des Menschen. Nach einem instruktiven Uberblick iiber
die neuzeitliche Geschichte des Interesse-Begriffs, erhebt die Viin - ange-
lehnt an Max Weber — entsprechende Topoi anderer Weltreligionen und auch
den biblischen Befund. SchlieBlich pladiert sie fiir ein umfassenderes Ver-
stdndnis von Selbstinteresse. Eine solche Forderung erscheint unter Christen
wenig kontrovers. Auf den Widerspruch des Institutionenethikers trifft der
geistesgeschichtlich durchaus instruktive Beitrag Gabriels lediglich dort, wo
von solchen, auf individuelle Moral abzielenden Strategien die Losung sozia-
ler und gesellschaftlicher Probleme erhofft wird. Die moderne Okonomik hat
vielmehr gezeigt, dab den dringenden Herausforderungen unserer Zeit
(Arbeitslosigkeit, Umweltzerstérung, Bedrohung der Familie) soziale Dilem-
mata zugrunde liegen, aus denen es keine individuellen Auswege gibt. Durch
die Herausforderung der modernen Wissenschaft wird die Sozialethik nicht
ortlos, aber sie muB doch wesentlich bescheidener — und lernfihiger! — wer-
den.

Die Meinungsverschiedenheiten zwischen den beiden Hg.n ver-
deutlichen damit zugleich die Brisanz der Thematik des vorgelegten
Bdes.

Jonannes ScHascHiNG klart in einem kurzen Beitrag das Verhiltnis von
Interesse und Solidaritit in kirchlichen Dokumenten und zeigt dabei die Ent-
wicklungslinien in pépstlichen Dokumenten auf.

Interessant sind auch die begriffsgeschichtlichen Ergebnisse von Erica W.
StressLEr, dem einzigen wissenschaftlichen Okonomen unter den Vin, der
auf die Genese des englischen Utilitarismus hinweist. Die utilitaristische Phi-
losophie war politisch mit einer Verfassungsreform im Jahr 1829 verbunden,
in der das angelikanische Staatskirchensystem zusammenbrach: ,Es ist inter-
essant, dab entsprechenderweise alle Katholiken in England bis iiber die Mitte
des 19. Jh.s hinaus notwendigerweise Liberale waren, weil Tory sein ja not-
wendig ,church and property’, also die Rechtsunfihigkeit von Katholiken
implizierte ... Und so brachte der aus der Sicht der herrschenden Gesell-
schaft absolut hiretische Utilitarismus in England gerade die Katholiken-
emanzipation® (176), ebenso wie die Abschaffung der (gesellschaftlich , wenig
niitzlichen) Sklaverei, der Folter etc. Zwar ist durch ein solches historisches
Argument noch nichts {iber die systematisch-philosophische Bedeutung des

Utilitarismus ausgesagt: Seine Schwichen sind gerade in der neueren philoso-
phischen Forschung (J. Rawls) herausgearbeitet worden und werden von S.
nicht bestritten. Doch er zeigt die urspriinglich politische Absicht utilitaristi-
scher Begriffshildung und vermag so, die kirchlicherseits eingespielte Kritik
zu relativieren und zu neuem Nachdenken anzuregen. Auch S.s Ergebnis ist
mithin nicht die kritiklose (Jbernahme, sondern eine differenzierte Sichtung
der Anliegen utilitaristischer Begriffsbildungen.

Avrrep Krosk stellt gegen Ende seines kurzen Beitrags zu Gruppeninteresse
und Gemeinwohl den Bezug des Denkens in Interessen zur Demokratie her.
Ahnlich wie Schneider, der auf die Errungenschaften der Freiheit rekurriert,
ruft auch K. in Erinnerung, daB der Gesamtkontext der oft moralisch diskredi-
tierten Interessenlogik ein letztlich moralisches Projekt darstellt. Denn
~nur scheinbar sind die zentralistischen Entscheidungen in Diktaturen leich-
ter: GewiB konnen sie auf Interessenausgleich weitgehend verzichten. In der
Demokratie sind die Entscheidungsprozesse schwieriger: Sie sind aber gerade
durch die Beriicksichtigung der Interessen der einzelnen Gruppen in der
Gesellschaft von mehr Stabilitéit getragen, vor allem durch mehr Gerechtig-
keit bestimmt“ (192). Auch diese Zusammenhinge geraten aus dem Blickfeld,
wenn der ethische Diskurs nur auf Einzelhandlungen und ihre moralischen
Prinzipien focussiert.

Beitrdge von FerDINAND REISINGER, Laszio Bopa, KarL Korinek, VALENTIN N.
Pessenko und den beiden japanischen Ethikern Jomannes KazurtosHi Sucano
und Yuxio Masusucur kompletieren den Bd, der insgesamt als wichtiger Bei-
trag zu einer zentralen Frage praxisorientierter Sozialethik gelten kann.

Der Bd teilt freilich auch die Schwichen von Sammelwerken,
die auf Tagungsvortrige zuriickgehen. Die Beitréige sind von hchst
unterschiedlicher Lénge, Struktur, Thematik und Qualitit und nur
sehr schwach miteinander verklammert. Thematische Untergliede-
rungen und/oder ein Stichwort- bzw. Personenregister hétten hier
einen sinnvollen Ausgleich geboten. Insgesamt aber reflektiert der
Bd - gerade auch durch die deutlich antagonistischen Standpunkte
der beiden Hg. - eine Auseinandersetzung um Methode und Grund-
paradigma der Sozialethik, die die Diskussionen der kommenden
Jahre sicherlich weiterhin mitbestimmen wird.

Berlin André Habisch

Generationenbeziehungen in ,postmodernen* Gesellschaften. Analysen zum
Verhiltnis von Individuum, Familie, Staat und Gesellschaft, hg. v. Kurt
Lischer / Franz Schultheis. - Konstanz: Universititsverlag Kon-
stanz 1994. 481 S. (Konstanzer Beitrdge zur sozialwissenschaftlichen For-
schung, 7), kart. DM 128,00 ISBN: 3-87940-408-9
Angesichts der aktuellen gesellschaftlichen Entwicklungen ins-

besondere im Zusammenhang mit der Neuverhandlung des ,,Gene-

rationenvertrags” in der Renten- und Krankenversicherung, von

Vereinsamung im Alter und Bedrohung der tradierten Familien-

strukturen werden Generationenbeziehungen immer stirker zum

auch expliziten Gegenstand sozialwissenschaftlicher Forschung. Die

Relevanz dieser Forschungen etwa fiir die pastorale Arbeit der Kir-

chen diirfte auf der Hand liegen: Sehen sich doch Gemeinden und

kirchliche Verbdnde in ihrer alltdglichen Arbeit vielfach mit Proble-
men konfrontiert, die im Bereich der Generationenbeziehungen
verwurzelt sind. Es diirfte daher fruchtbar insbesondere auch fiir
die ,sozialwissenschaftliche Anreicherung® der theologischen Dis-
kussion sein, auf die Arbeit des Konstanzer Forschungsschwerpunk-
tes ,Gesellschaft und Familie” hinzuweisen, aus dessen Arbeit her-
aus der vorliegende Sammelbd erschienen ist. Der Forschungs-
schwerpunkt wurde 1990 auf Wunsch des Baden-Wiirttembergi-
schen Wissenschaftsministeriums gegriindet. Er hat seitdem unter
Leitung des Soziologen Prof. Dr. Kurt Liischer, der auch Mitglied im
wissenschaftlichen Beirat beim Bundesfamilienministerium ist, ein
umfangreiches Schrifttum zu familienwissenschaftlichen For-
schungsarbeiten vorgelegt, das neben einigen groBeren Sammelpu-
blikationen auch eine Reihe von interessanten Arbeitspapieren
umfaBt, die bei Interesse in Konstanz angefordert werden kénnen.
Der vorliegende Sammelbd geht auf ein Kolloquium zuriick, das im Herbst

1991 im Rahmen der Arbeiten des Forschungsschwerpunktes in Konstanz
veranstaltet worden ist. Er folgt damit dem Bd ,Die postmoderne Familie®
(2. Aufl., Konstanz 1990), den man aufgrund der hohen Qualitit seiner Bei-
trige als einen der Meilensteine der Familienforschung der letzten Jahre
bezeichnen kénnen wird. Der nunmehr vorgelegte Bd zeichnet sich insbeson-
dere durch die Internationalitit der Beitriige aus. Diese erlaubt es, iiber die
spezifische kulturelle oder tkonomische Situation eines Landes hinaus auf
einer breiteren empirischen Grundlage Aussagen iiber Entwicklungstenden-
zen im Bereich der privaten Lebensverhiltnisse wie auch der Moglichkeiten
und Grenzen familienorientierter Politik zu machen. Die Vf. der Beitrige
stammen aus Deutschland, Frankreich und den USA. Simtliche Beitrige sind
in deutsche Sprache iibersetzt worden, was sich freilich ~ wie immer bei sol-
chen Unternehmen - nicht immer giinstig auf den Duktus und die Eingingig-
keit des Lesestoffs ausgewirkt hat.
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Formal sind die Beitriige vier groBben Blocken zugeordnet: theore-
tische Ansitze, empirische Analysen von Generationenbeziehun-
gen, Rolle der Frauen sowie makrosoziale Zusammenhénge. Die 23
Beitrige von international renommierten Familienexperten und
Nachwuchswissenschaftlern, die den Bd fast als ein kleineres und
thematisch selektives Handbuch zur Familiensoziologie erscheinen
lassen, kénnen hier nicht vollstindig wiedergegeben werden. Es sol-
len vielmehr jene Beitréige vorgestellt werden, die fiir den kirchlich-
theologischen Leser von besonderem Interesse sein diirften. Mit die-
ser Auswahl ist selbstverstindlich keine Aussage iiber die wissen-
schaftliche Bedeutung der Beitrdge bzw. ihrer Vf. verbunden.

Kurt LoschEr erdffnet mit einem forschungsgeschichtlichen Uberblick. In
Verldngerung der aufgezeigten Perspektiven formuliert er drei Hauptthesen:
(1.) Die postmoderne Vielfalt schlégt sich auch in einer Vielzahl individueller
+Rollen" nieder: ,Im Erwerbsleben kénnen DreiBigjihrige in leitende Posi-
tionen aufsteigen, also Seniorpositionen einnehmen, doch in der Freizeit ge-
horen sie zu den jungen” (42); da die Familiengriindung immer weiter (zum
Teil iiber die 2. oder 3. EheschlieBung hinaus) aufgeschoben wird, kann es
dabei leicht zu iiberkreuzenden Altersrollen kommen. (2.) Gelebte Generatio-
nenbeziehungen und ihre rechtliche VerfaBtheit unterscheiden sich von-
einander und sind aktuell sehr widerspriichlich und héngen doch vonein-
ander ab. In diesen Spannungen bietet sich (3.) ein spezifisches Potential zur
Verarbeitung der fiir die Postmoderne typischen Ambivalenzen und Wider-
spriiche.

Die franztsische Forscherin Acnis Prirou stellt die Frage, ob die Untersu-
chung von Generationenbeziehungen tieferen Einblick in jene makrosozialen
Prozesse verleiht, die wir unter dem Begriff ,Individualisierung” zu kenn-
zeichnen gewohnt sind.

Der bekannte Bielefelder Soziologe und Altmeister der deutschen Fami-
lienwissenschaft, F.-X. Kaurmann, geht zunichst der Frage nach den Griinden
nach dem verstirkten Interesse an Generationenbeziehungen nach. Sozial-
staatliche Institutionen haben in der Moderne die Generationenbeziehungen
neu strukturiert. Durch das Verbot der Kinderarbeit und die Einfithrung einer
Altersrente und Altersgrenzen der Beschéftigung in den Bismarckschen
Sozialreformen fithrt zur Konzentration des Erwerbsdrucks auf die ,arbeitsfi-
hige” Generation. Kompensierende Regeln der Unterhaltsgewihrung struktu-
rieren die Beziehungen zur Altengeneration rechtlich, wihrend die der Kin-
dergeneration weitgehend innerfamilial ,privat* bleiben, Da Transferzahlun-
gen immer nur aus dem laufenden Sozialprodukt geleistet werden kénnen,
ergibt sich in synchroner Perspektive damit ein Umverteilungszusammen-
hang, der durch die Héhe der Sozialleistungsquote bestimmt ist. Durch diese
Verrechtlichung gerat der Sozialstaat aber in grofe Abhingigkeit von demo-
graphischen Entwicklungen und der KohortengréBe: eine ,Krisentendenz“
der Finanzierung des Sozialbudgets. Im Kontext solcher Uberlegungen stellt
sich dann die (gesellschaftstheoretisch ambitionierte) Frage, inwieweit die
Beziehung zwischen den Generationen auch das rechtliche ,Generationen-
verhéltnis® tangiert bzw. von ihm beeinfluft wird. Die Schwichung von
lebensweltlichen Generationenbeziehungen im Zuge moderner Lebensver-
héltnisse konnte mithin intergenerationelle Verteilungskonflikte erhshen
und zu einer Gefdhrdung des ,Generationenvertrages” in der Renten- und
Krankenversicherung fithren.

Joun Crausen, Soziologe an der Univ. von Kalifornien, berichtet iiber die
einschldgigen Ergebnisse der breit angelegten Langzeitstudie von Berkeley, in
der urspriinglich iiber 500 Personen seit ihrer Geburt in den 20er Jahren kon-
tinuierlich befragt und auf ihre privaten und berufliche Situation hin erfaBt
worden sein. Auch die Kindergeneration dieser Bezugsgruppe war in den 70er
und 80er Jahren befragt worden.

Die Friktionen, denen Drei-Generationen-Familien im ldndlichen Amerika
unterworfen sind, ging die empirische Studie einer Vf.gruppe um Gren H.
Erper von der Univ. von North Carolina nach. Im Mittelpunkt der Aufmerk-

samkeit stehen dabei die Frage nach der Vererbung des Hofes und die unter-

schiedlichen Wertkomponenten, mit denen die landwirtschaftliche Tatigkeit
in den verschiedenen Generationen belegt ist.

Lty E. TroLL von der Univ. von Kalifornien berichtet iiber Strukturen des
erweiterten Familienverbandes in Amerika. Sie zeigt, daB der Familienzusam-
menhalt oft iiber groBere Entfernungen hinweg von zentralen Integrations-
figuren (,kinkeepers“) aufrechterhalten werden - einer festen Rolle, in die
meistens Frauen hineinwachsen. Familiale Beziehungen erweisen sich auch
unter Igodernen Verhiltnissen als wesentlich stabiler, als dies haufig vermu-
tet wird.

Interessante Ergebnisse zur Norm der egalitiiren Elternliebe stellt Francors
DE SINGLY von der Pariser Sorbonne vor. Singly zeigt, daB sich diese ,Gleichbe-
handlungsnorm® allen Kindern gegeniiber fast in allen Schichten durchge-
setzt hat, auch wenn sie durch die Psychologisierung der Sozialbeziehungen
eine Schwiichung erfahren hat. In einer differenzierten Befragungsstudie geht
er den Abweichungen von dieser Norm und den Hauptgriinden fiir die Bevor-
zugung einzelner Kinder bzw. entsprechenden innerfamilialen Konstellatio-
nen nach.

Laszro A. Vaskovics, Lehrstuhlinhaber in Bamberg und Direktor des Baye-
rischen Staatsinstituts fiir Familienforschung, untersucht elterliche Solidarlei-
stungen fiir junge Erwachsene. In einer empirischen Erthebung markiert er die
iiberragende Bedeutung solcher Transfers fiir die nachwachsende Generation,
die durch extrem lange Berufsausbildungen und u. U. eintretende Arbeitslo-
sigkeit (sog. ,,Post-Adoleszenzphase) immer linger von ihren Eltern abhéngig

bleiben. Fiir die Eltern stellt dies in vielen Fillen eine erhebliche finanzielle
Belastung dar, die in der individuellen Lebensplanung héufig so nicht antizi-
piert und auch in der staatlichen Familienpolitik kaum beriicksichtigt ist und
dennoch meist als ,,selbstverstindlich® getragen wird.

Der Beziehung von Grofeltern und Enkelkindern widmet sich der Beitrag
von Lisecorte Wik, Soziologin von der Univ. Linz. Thr Beitrag zeigt freilich
auch, daB dieses wichtige Feld in der Erforschung empirischer Generationen-
beziehungen noch ganz am Anfang steht.

MaTrHias MocH, Mitarbeiter im Forschungsschwerpunkt ,Gesellschaft
und Familie“, untersucht die Folgen einer Scheidung fiir die unterschiedli-
chen Représentationen von Familie bei den Betroffenen. Hier treten interes-
sante Ergebnisse zutage, die auch fiir das wachsende Feld der ,Geschiedenen-
pastoral” von Bedeutung sein diirften.

Auf eine Konsequenz der schon von dem amerikanischen Soziologen T.
Parsons diagnostizierten nachlassenden Verpflichtungscharakter der Ehe weist
YvoNe Scuirze, Privatdozentin am Berliner MPI fiir Bildungsforschung, hin:
Sie ist geeignet, die intergenerationelle Solidaritdt von Frauen, also der Mut-
ter-Tochter-Beziehung, eher noch zu stirken. Haufig wohnen etwa geschie-
dene oder verwitwete Frauen wieder mit ihren Téchtern und deren Familien
zusammen. Die zentrale Funktion, die Frauen als Kristallisationsfiguren der
Familie bilden, ist also - so die Vf.in - nicht nur in Kategorien von Benachtei-
ligung zu sehen.

Eine hochinteressante Analyse der makrosozialen Folgewirkungen ver-
starkter weiblicher Erwerbstitigkeit legt Francois HoprLINGER von der Univ.
Ziirich vor. Die gesellschaftlichen Transformationspotentiale beziiglich
Geburtenziffern, verinderte Wertvorstellungen im Bereich der Kinderbetreu-
ung, Status der unentgeltlichen Arbeit im Haushalt und mit Kindern etc. wer-
den angerissen und zeigen auf, welcher Sprengstoff fiir viele uns immer noch
selbstverstandlichen lebensweltlichen Ph@nomene in dieser Entwicklung
steckt. Der Beitrag formuliert zugleich entsprechende Anforderungen an flan-
kierendes sozialpolitisches und personalpolitisches Handeln (vgl. dazu auch
A. Habisch [Hg.], Familienorientierte Unternehmensstrategie, Stuttgart 1995).

Die Beitrige des Konstanzer Mitarbeiters WoLrGanc WarTHer und der Pari-
ser Soziologin CLAaUDINE Attias-Donrut beschiftigen sich beide mit der konkre-
ten Solidaritttsfunktion der Familie (insbesondere im Pflegebereich) und den
Konsequenzen fiir eine flankierende staatliche Sozialpolitik. Wie wird die
innerfamiliale Pflege normativ rekonstruiert? Wer pflegt konkret? Sollen oder
konnen die entstehenden Kosten wenigstens zum Teil von der Allgemeinheit
getragen werden? Fragestellungen dieser Art werden direkt relevant fiir das
Design nationaler Sozialpolitikern und spiegeln Diskussionen wider, wie sie
etwa im Vorfeld der neuen Pflegeversicherung in Deutschland auf allen Ebe-
nen gefithrt worden sind.

Worrcanc Gratzer und DorotHEa Hartmann von der Univ. Frankfurt
gehen der interessanten Frage nach, inwiefern die Technisierung des Haus-
halts auf die Generationenbeziehungen durchgeschlagen ist. Die immer
schnelleren Entwicklungsschiibe fithren hier zu einer zunehmenden Entwer-
tung traditioneller Wissensbesténde.

Der Schlufibeitrag von Franz ScHurTHEiss, Sorbonne, kehrt zur von Liischer
aufgeworfenen Frage nach der Interdependenz lebensweltlicher Generationen-
beziehungen und normativer Figuren wvor allem im politischen Bereich
zuriick. Der Vf. schlégt vor, ein Verstdndnis von Familie als ,,vorgesellschaftli-
cher” und naturwiichsiger Institution zu verabschieden. In der Tat zeigt die
breite Vielfalt in der Gestalt moderner Lebensformen insbesondere im inter-
nationalen Vergleich, daB Familie in vielfiltiger Weise auf gesellschaftliche
Rahmenbedingungen reagiert. Schon Alexis de Toqueville hatte darauf hinge-
wiesen, daB insbesondere das Erbrecht eine unmittelbare Regelungsfunktion
auf die Familienbeziehungen ausiibt. Die staatliche Schulpflicht hatte zur
»Erfindung der Kindheit* (Ariés) und damit der 6konomischen ,Familienla-
sten”, die staatliche Sozialversicherung zu der des ,Ruhestandes* gefiihrt, In
der gegenwirtigen gesellschaftlichen Situation formuliert vor allem die ein-
seitige Verteilung der Versorgungslasten hinsichtlich der lteren Generation
(sozialisiert) einerseits und der nachwachsenden Generation (weitgehend
noch privatisiert) andererseits eine relevante SteuerungsgréBe, die Anpas-
sungsprozesse im Familiensektor (dauerhaft niedrige Geburtenrate) hervor-
ruft.

Gerade die im SchluBibeitrag nochmal deutlich gewordene enge
Verschrankung von mikro- und makrosozialen Entwicklungen,
lebensweltlichen und gesellschaftlichen Phinomenen, stellt eine
der groBen Stirken des vorgelegten Bdes dar. Eben deswegen iiber-
rascht aber ein anderer Befund: Obwohl der Bd eine Reihe von US-
amerikanischen Autoren einbezieht, findet sich kein Vertreter des
~rational-choice”-Ansatzes, der sicher als eine der groBen Richtun-
gen der amerikanischen Familienforschung gelten kann. Dies ist
natiirlich in der recht breiten Ablehnung dieses Ansatzes in der
deutschen Soziologie und namentlich auch im Konstanzer Sonder-
forschungsbereich begriindet, wie er in manchen Beitrigen offen
zutage tritt. Gerade deshalb aber hitte sich der unvoreingenom-
mene Leser fiir ein solch umfassendes Werk gewiinscht: ,et altera
pars audietur!”

Dennoch: Der vorgelegte Bd behandelt eine Fiille von Fragen in
einem Bereich, der sich schon aufgrund der demographischen Ent-
wicklungen zu einem Dauerbrenner der sozialwissenschaftlichen
Diskussionen auch des 21. Jh.s entwickeln diirfte. Auf weitere
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Publikationen aus dem Forschungsbereich ,,Gesellschaft und Fami-
lie“ wird man mithin gespannt sein diirfen.

Berlin André Habisch

Pastoraltheologie

Wahl, Heribert: Glaube und symbolische Erfahrung. Eine praktisch-theologi-
sche Symboltheorie. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1994. 630 S., kart.
DM 78,00 ISBN: 3-451-23153-0

Heribert Wahl prisentiert mit dem vorliegenden Opus die
Grundlegung einer praktisch-theologischen Symboltheorie. Diese
psychoanalytisch inspirierte Theorie entwickelt er in einem inter-
disziplindren Gesprich zwischen Theologie und Psychoanalyse. Er
mochte mit dieser Arbeit der modischen Vermarktung des Themas
Symbol, die zu einem Wildwuchs spekulativer Symboldeutung
gefiihrt hat, entgegensteuern. Seine {iberaus umfangreichen Ausfiih-
rungen gliedert er in vier Kap.

In Kap. 1, ,Einleitung: Auf der Suche nach dem Symbolischen — Prospekt
einer Reise” (13-87), skizziert W. den Weg seiner Untersuchung. Eine Haupt-
these seiner Arbeitet lautet: Bilder sind symbolisch, d. h. nicht vieldeutig,
sondern bedeutungsreich. Sie kénnen nur erfahren werden, wenn ihre Bot-
schaft mit den subjektiven Bediirfnissen der Individuen auf authentische
Weise zusammenstimmen kdnnen. Wo dies miBlingt, werden Symbole erklért
und damit ihres eigentlichen Gehaltes oder ihrer Bedeutung beraubt. Das
Symbol gebe es gar nicht, es gebe nur symbolische Erfahrung von etwas oder
jemandem. Symbolische Erfahrung versteht W., analog der psychoanaly-
tischen Therapiesituation, als ein lebendiges Beziehungsgeschehen zwischen
den Erfahrungssubjekten und den ihnen iiberlieferten Zeichen ihres Glau-
bens. Seinen Ansatz betrachtet er als theologisch und beabsichtigt, symboli-
sche Erfahrung als Praxis zu ermoglichen. Fiir W. ist ein Symbol immer ,ein
besonderes Zeichen, das mir, dem ihm begegnenden Subjekt, eine spezifische
Erfahrung ermdglicht, indem es mich auf dem Weg der Selbstwerdung voran-
bringt - sei es stiitzend-férdernd, tragend-haltend, ermutigend-befreiend oder
kritisch-konfrontierend und in Frage stellend” (86). Im folgenden geht es W.
um die Grundlegung und hermeneutische Erprobung einer allgemein, psy-
choanalytisch fundierten Theorie symbolischer Erfahrung und Praxis.

In Kap. 2, ,Psychoanalytische Grundlegung: Symbol und Beziehung — Sym-
bol und Erfahrung"” (88-247), setzt W. sich eingehend mit der Selbstpsycholo-
gie Heinz Kohuts auseinander. Die Entdeckungen der Selbstpsychologie lie-
fern ihm den entscheidenden Grundstein und die tragenden Elemente fiir
seine Symboltheorie. Das Selbstobjekt nennt er eine bahnbrechende
Erfindung. Genetisch gesehen sei das Selbstobjekt zuniichst eine andere Per-
son, die Mutter, die noch nicht als eigensténdiges Gegeniiber, sondern wie ein
Teil des eigenen Selbst erlebt werde. Solange eine klare Abgrenzung fehle,
habe das Selbstobjekt die Funktion, die Selbst-Regulation fiir das Kind stell-
vertretend zu iibernehmen bzw. dessen Selbstwertgefiihl aufrechtzuerhalten.
Damit das méglich sei, miisse das Selbstobjekt dem kleinen Kind anfangs so
verfiigbar sein wie dem Erwachsenen die Hand als Teil seines Korper-Selbst.
Psychische Strukturbildung geschehe in und durch Selbstobjekt-Interaktio-
nen und deren Verinnerlichungen. Symbole kénne man auffassen als dubere
Gestaltungen transformierter Selbstobjekt-Erfahrungen, als externalisierte
Selbstobjekt-Reprisentanzen. W. greift auf Ergebnisse, Konzepte und Hypo-
thesen der psychoanalytischen Kleinkindforschung zur Mutter-Kind-Interak-
tion zuriick. Diese betont den reziproken Austausch zwischen Mutter (Selbst-
objekt) und Kind (Selbst). Ausgiebig erértert er die Ansétze von W. R. Bion,
D. Meltzer, D. W. Winnicott und A. Lorenzer. Fiir Bion und Meltzer ist Sinn
die gelungene symbolische Transformation emotionaler Erfahrung. Einen
bevorzugten Stellenwert in der vorgelegten Symboltheorie nimmt der Beitrag
von D. W, Winnicott ein. Dieser postuliert zwischen der personlichen psychi-
schen Welt innerer Objekte und der dufieren Wirklichkeit, in der wir leben,
einen dritten Bereich (potential space) des Spielens, der sich auf das kreative
Leben des Kindes wie des Erwachsenen und auf das gesamte menschliche
Kulturleben (Kunst, Religion, Philosophie) erstreckt. Der Ubergang von der
Mutter-Kind-Einheit zum Zustand Mutter-und-Kind benétige diesen poten-
tiellen Zwischenraum. Die zentrale Grundstruktur des Symbolgeschehens sei
triadisch und werde erst in der symbolischen Erfahrung selber erlebbar. Das
Symbolische mache die Liicke, die Differenz des Zwischen aus, jenen Frei-
raum zwischen Symbol-Zeichen und Bedeutung fiir mich. ,Das Symbolische
als Geschehen, Erfahrung und Praxis ,besteht' also wirklich in dieser Bezie-
hungskonfiguration, insofern diese ,stattfindet’; sie ereignet sich als stindiges

ergangsphidnomen (metdbasis) im Zwischen-Zeit-Raum des Moglichen, in
dem wir spielen lernen und kulturelle Erfahrungen machen, d. h. als poten-
tiell symbolfdhige Wesen zu leben vermégen“ (197). Nach A. Lorenzer sind
Symbole uns alle, ,in Laut, Schrift, Bild oder anderer Form zuginglichen
Objektivationen menschlicher Praxis, die als Bedeutungstriger fungieren, also
,sinn‘voll sind“ (198). Am Ende dieses Kap.s fabt W. den symboltheoretischen
Ertrag der ertrterten Beitrige dieser Vf. in 13 Thesen zusammen und unter-
streicht abermals die zentrale Bedeutung des psychoanalytischen Paradigmas
fiir die symbolische Erfahrung. Symbolische Erfahrung sei die analoge Erfah-
rung einer transformierten Selbstobjekt-Beziehung, Der Begriff der interperso-
nalen Grundlage ist entscheidend fiir seine ganze Argumentation. Wirkliche
Beziehung lebe aus jenem dritten, das zwischen den Beziehungspartnern pra-

sent und zugleich abwesend sei. W. betont besonders Winnicotts Werk, das
sich gebrauchen lasse, um die Kluft zwischen res extensa und res cogitans,
zwischen Soma und Psyche, zu schlieBen.

In Kap. 3, ,Hermeneutische Erprobungen: Symbol und Zeichen — Symbol
und Metapher - Symbol und Mythos — Symbol und Symptom* (248-498), eror-
tert W. semiotisch-linguistische, philosophische, 4sthetische und tiefenpsy-
chologische Zugangsweisen und bringt diese mit dem in Kap. 2 erarbeiteten,
selbstobjekt-relationalen Symbolverstindnis in einen kritischen Dialog. Im
Gesprich mit der Semiotik und Linguistik geht es um die Zeichenstruktur
und Zeichenfunktion im komplexen Geschehen symbolischer Erfahrung und
Praxis. Dieses Kap. gilt schwerpunktméBig dem Symbol-Zeichen (Selbstob-
jekt-Pol), wihrend Kap. 2 den Subjekt-Pol akzentuiert. W. bringt hier die Bei-
tridge von Peirce, C. W. Morris, E. Walther, U. Eco, J. Trabant, L. Wittgenstein,
P. Ricoeur, E. Cassirer und S. K. Langer zur Sprache. Im Rahmen psychologi-
scher Zugangsweisen zum Symbol-Zeichen erbrtert er den Symbolbegriff bei
Sigmund Freud und Carl Gustav Jung.

Kap. 4, ,Praktisch-theologische Konkretisierungen: Symbol und Glaubens-
praxis” (499-614), gilt der Frage, wie symbolische Erfahrung im Lebensraum
christlichen Glaubens, Hoffens und Liebens praktisch werden kann. W. will
die Moglichkeitsbedingungen symbolischer Erfahrungspraxis im Raum des
Glaubens erhellen. Als wesentliches Ergebnis seiner bisherigen Erérterungen
hélt er fest: Ein Symbol-Zeichen ist immer ein decodiertes Zeichen: Es deco-
diert sich im ProzeB der Symbolose, seines Gebrauchs in der symbolischen
Erfahrung, selber. Die Rede von verschliisselten Symbolen erweise sich als
sholzernes Eisen“. Alle kirchliche Praxis miisse jesuanisch-christliche Praxis
sein, um zur Symbolpraxis zu werden, und umgekehrt: Alles Handeln der
Kirche miisse symbolische (selbstobjektale) Qualitidt aufweisen, damit es als
christlich, d.h. Jesus- und Gott-gemab identifiziert und erfahren werden
konne. Nach W. représentieren Glaubenssymbole in vielgestaltigen Modell-
szenen, die bereits transformierte, zeichenhaft verdichtete und externali-
sierte, lebenspraktische Verbindung fundamentaler Selbstobjekt-Bediirfnisse
anderer Menschen (unserer Miitter und Viter im Glauben). In ihrer verallge-
meinerungsfihigen, tiberindividuellen Form bieten sie sich uns heutigen
Menschen zum Gebrauch an. Symbol versteht W. als SymbolprozeB (Symbo-
lose) und szenisch-kommunikatives nicht privates Beziehungsgeschehen. Er
behandelt ausfiihrlich die sakramental-liturgische Szene. Liturgie erdffne als
rituell stilisiertes, den Alltag unterbrechendes und auf ihn zugleich ausge-
richtetes Ubergangsphinomen den kreativen Zwischen-Raum der offenen
Lebensméglichkeiten Gottes. Auch im Gebet gehe es um das Eintreten in
jenen schopferisch-illusiondren Zwischen-Bereich, der fiir Christen der in
Jesus erdffnete Bereich des Gottesreiches sei, in dem ein anderes Realitiits-
prinzip herrsche: das der von Gott her unbegrenzten Méglichkeiten fiir den
Menschen. Am Ende dieses Kap.s kommentiert W. einige wichtige Forderun-
gen, die sich pastoral-theologisch aus seiner symboltheoretischen Untersu-
chung nahelegen, wie beispielsweise, dafi Verkiindigung primér prisentativ
und mystagogisch zu sein habe. Fiir alle Frauen und Ménner, die im Dienst
einer Kirche fiir die Menschen die Sache Gottes und Jesu voranbringen wol-
len, miisse das Grundaxiom lauten: ,Vorrangig zu férdern ist die personale
Kompetenz, die iiberlieferten Symbol-Zeichen der Glaubenspraxis mit der eige-
nen Biographie zu einer lebendigen Glaubensgeschichie zu verbinden und
dadurch fihig zu werden, die Mit-Glaubenden zu authentischer symbolischer
Erfahrung und deren Praxis zu befdhigen® (600).

W. legt eine umfassende Zusammenschau von Arbeiten zum
Thema symbolische Erfahrung aus dem Bereich Psychoanalyse bzw.
Tiefenpsychologie und den Bereichen Semiotik, Sprachwissen-
schaft, Philosophie und Theologie vor, die in diesem Umfang und in
dieser Griindlichkeit einmalig sein diirfte. Wer sich mit dem Thema
Symbol auseinandersetzen will, wird in Zukunft um die keineswegs
leichte Lektiire dieses Buches nicht herumkommen. Es ist ein
Grundlagenwerk fiir alle am Thema Symbol Interessierten.

Die Plausibilitdt dieses monumentalen Entwurfs einer Theorie
symbolischer Erfahrung und Praxis steht und fillt freilich mit der
wissenschaftlichen Plausibilitit des Fundaments, auf dem sie auf-
ruht. Psychoanalytische Grundkonzepte, vor allem aus der Selbst-
psychologie, liefern W. die tragenden Grundpfeiler fiir die Symbol-
theorie. Seine psychologischen Erérterungen und Argumente bewe-
gen sich ausschlieBlich im psychoanalytischen Deutungsrahmen.
Wiederholt unterstreicht er mit Nachdruck die Bedeutung des psy-
choanalytischen Paradigmas fiir die symbolische Erfahrung. Trotz
der sehr differenzierten Argumentationsweise und kritischen Aus-
einandersetzungen mit diversen Beitrdgen aus der neueren Psycho-
analyse, setzt er psychoanalytische Grundkonzepte fraglos wie gesi-
chertes psychologisches Wissen stillschweigend voraus. Da jeder
Bezug zur empirisch-akademischen Psychologie fehlt, wird auch die
Frage nach der empirischen Plausibilitit psychoanalytischer Grund-
konzepte nicht gestellt. Dadurch kann beim Leser sehr leicht der
Eindruck entstehen, hier handle es sich um feste, empirisch gesi-
cherte psychologische Erkenntnisse. Die umfangreichen tiefenpsy-
chologischen Deutungen, die imposante Fiille der erdrterten Litera-
tur und die groBe Menge von tiefenpsychologischen Fachtermini
konnen jedoch nicht dariiber hinwegtduschen, daff der hier vorge-
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legte Entwurf einer Theorie symbolischer Erfahrung und Praxis letzt-
lich auf einem psychoanalytischen Glaubensgebéude ruht, und nicht
auf gesicherten wissenschaftlich-psychologischen Erkenntnissen.

Bei den Befunden der psychoanalytischen Kleinkindforschung,
auf die W. sich wiederholt bezieht, handelt es sich um spekulative
Deutungen des Erlebens und Verhaltens von Kindern wihrend der
ersten Lebensmonate und -jahre. Eine Unterscheidung zwischen
Beobachtung und Interpretation ist in den referierten Untersuchun-
gen nicht mehr feststellbar. Interessant wére hier die Frage, wie
plausibel zum Beispiel die Hypothesen der Selbstpsychologie iiber
die Entstehung des Selbst und die Entwicklung des Selbsterlebens
im Lichte der Ergebnisse der empirischen Gedéchtnisforschung, der
Entwicklungspsychologie, der Gehirnforschungund der Biologie sind.

Die symbolische Erfahrung selbst betrachtet W, analog der psy-
choanalytischen Therapiesituation, als eine spezifische Beziehungs-
struktur. Diese lasse sich mit dem klassischen Wissenschaftsideal
der Subjekt-Objekt-Spaltung nicht erfassen. Erst ein Sich-Einlassen
auf Ubertragung und Gegeniibertragung bringe die entscheidende
Beziehungskonfigurationen in den Blick. Hier wird das psychoana-
lytische Verdnderungsmodell (Aufdecken unbewuBter Konflikte
durch Deutungen, Einsicht auf seiten des Analysanden und Durch-
arbeiten der Konflikte in der Ubertragungsbeziehung) unhinterfragt
vorausgesetzt. Die vorhandenen Forschungsergebnisse zur Wirk-
samkeit und vor allem zur Wirkungsweise von Langzeit-
psychoanalysen bestdtigen dieses Verdnderungsmodell nicht und
widersprechen den Annahmen, mit denen Langzeitanalysen be-
griindet werden. Wenn ein Symbol ein besonderes Zeichen ist, das
mich, das ihm begegnende Subjekt, auf dem Weg der Selbstwerdung
voranbringt, dann sind zumindest starke Zweifel dariiber ange-
bracht, ob diese Selbstwerdung tatsdchlich sich so ereignet, wie die
Thesen der Selbstpsychologie dies vorsehen.

Die angefithrten Anfragen an die psychoanalytische Fundierung
erschweren es dem Leser, die praktisch-theologische Symboltheo-
rie wissenschaftstheoretisch angemessen einzuordnen. Vielleicht
siedelt sie sich selbst im schépferisch-illusiondren Zwischen-Raum
zwischen wissenschaftlicher Psychologie und Mythologie an, in
dem ein anderes Realitdtsprinzip bzw. Wissenschaftsverstindnis
herrscht als in der akademischen Psychologie.

Miinchen Hans Goller

Homiletik

Calwer Predigthilfen. Neue Folge. Predigtreihe V, 1. Halbd: Advent bis Him-
melfahrt, hg, v. Horst D. Preuss. - Stuttgart: Calwer 1994. 296 S., geb.
DM 39,80 ISBN: 3-7668-3282—4; 2. Halbd: Exaudi bis Ende des Kirchen-
jahres, hg. v. Reiner Marquard. - Stuttgart: Calwer 1995, 264 S., geb.
DM 39,80 ISBN: 3-7668-3329-4

Meditative Zugénge zu Gottesdienst und Predigt. Predigttext. Reihe V, 1:
Advent bis Kantate, hg. v. Gerhard Ruhbach / Anselm Griin / Ulrich
Wilckens. - Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1994, VIII, 168 S.,
kart. DM 32,00 ISBN: 3-525-60272-3

Predigten Laacher Monche zu den Evangelien der Sonn- und Festtage. Lese-
jahr C. Teil I: Meine Worte sind Geist und Leben (Advent bis Dreifaltig-
keitssonntag), Teil IT: Bleibt in meiner Liebe! (Fronleichnam bis Christ-
kénigssonntag), hg. v. Drutmar Cremer. - Regensburg: F. Pustet 1994.
167 /152 8., kart. zus. DM 58,00 ISBN: 3-7917-1430-9

ZerfaB, Rolf: Fiir uns Menschen. Predigten zum Lesejahr B. — Diisseldorf: Pat-
mos 1993. 200 S., kart. DM 34,80 ISBN: 3-491-72271-3
Wem und auf welche Weise helfen Predigthilfen? Eine Frage, die

sich beim Blick auf die immer zahlreicher erscheinende Predigt-

Literatur fast zwangslaufig aufdringt. Mittlerweile hat fast jeder

theologischer-kirchliche Verlag eine entsprechende Reihe im Pro-

gramm. Wahrend vor einigen Jahren solche Hilfe vor allem in (fast
ausschlieflich Priestern vorbehaltenen) Zeitschriften gesucht
wurde, erscheinen in den letzten Jahren sowohl im katholischen als
auch im evangelischen Bereich umfangreiche Buchsammlungen,
die zumindest &uBerlich recht dauerhaft und stabil wirken. Die

Frage bleibt: Hilt der Inhalt, was das AuBere verspricht? Sind die

Predigthilfen wirklich hilfreich?

Fast alle Predigthilfen geben sich (wohl als Frucht der engen
Zusammenarbeit der Homiletiker aus den verschiedenen Konfessio-
nen) 6kumenisch orientiert. In der Praxis st6Bt diese Konfessions-
grenzen iberschreitende Ausrichtung allerdings auf nicht unbe-
trichtliche Schwierigkeiten. Denn die liturgischen Leseordnungen
der beiden groBen Kirchen, nach denen alle Bde gegliedert werden,
sind nicht aufeinander abgestimmt. Hinweise auf die Verwendung

der biblischen Texte in der Leseordnung der jeweils anderen Kirche
konnen zwar eine gewisse Hilfestellung geben, sind fiir die konkrete
Predigtvorbereitung aber wenig tauglich. Denn auch die Inhalte vie-
ler Predigten sind durchaus von den liturgischen, frémmigkeitsge-
schichtlichen und theologischen Traditionen der jeweiligen Kir-
chen geprédgt. Wenn es also nicht um allgemeine Informationen, son-
dern um konkrete Predigtvorbereitung geht, wird man den Predi-
gern wohl die Hilfsangebote aus dem eigenen konfessionellen
Bereich empfehlen miissen. Obwohl ein Blick iiber die konfessionel-
len Grenzen hinaus gerade wegen der recht unterschiedlichen Qua-
litdt der einzelnen Reihen sicherlich empfehlenswert ist.

Auf eine groBe Tradition im evangelischen Bereich blicken die ,Calwer
Predigthilfen” zuriick. Angeboten wird fiir die einzelnen Sonn- und Festtage
eine fachlich sehr solide und gut lesbare Hilfestellung zu einem Text aus der
evangelischen Leseordnung. Die Vi. stammen sowohl aus dem akademischen
als auch aus dem gemeindlichen Milieu. Allen Darstellungen gemeinsam ist
das Arbeitsschema: 1. Annéherung, 2. Biblische Zusammenhinge; 3. Ausle-
gung; 4. Thematische (theologische) Entscheidungen; 5. Homiletisch-seelsorg-
liche Erwégungen; 6. Anregungen, Anstofe, Kontraste; 7. Zur Predigt. Schon
dieses Schema zeigt, daB nicht fertige Predigten, sondern echte Arbeitshilfen
geboten werden, die zu einer exegetisch, seelsorglich und homiletisch verant-
wortbaren Predigt fithren wollen. Knappe und prizise Literaturhinweise run-
den die wirklich anregenden Darstellungen ab. Fiir den katholischen Bereich
wire ein dhnlich aufgebautes Arbeitsinstrument wiinschenswert.

Ebenfalls von der evangelischen Leseordnung ausgehend, aber inhaltlich
und von der Vfschaft her Skumenisch angelegt ist der Bd ,Meditative
Zugiinge zu Gottesdienst und Predigt“. Die Absicht dieser neuen Reihe erliu-
tert der Miinsterschwarzacher Benediktiner und Mithg. Ansetm GrON: ,Es
geht den Hg.n nicht darum, zu meditativen Predigten anzuregen, sondern den
Cottesdienst selbst als Meditation zu verstehen* (VII). Deshalb wird in den
einzelnen Texten auf thematische Zusammenhinge, spirituelle Tiefendimen-
sionen und die Bedeutung von Zeichen und Symbolen besonderer Wert
gelegt. Man wird allerdings beim Lesen vieler Texte den Verdacht nicht los,
als ob ganz ,normale” Predigten mit dem Etikett ,meditativ* versehen und als
Sammelwerk im nachhinein verdffentlicht wurden. Ob das wirklich hilft, die
gehorten Worte ,,ins Herz dringen zu lassen, so daB im Wort Gott selbst in uns -
wohnen kann“? (VII).

Ebenfalls benediktinisch gepriigt sind ,Die Predigten Laacher Ménche zu
den Evangelien der Sonn- und Festtage* (Hg.: D. CremEr). Die vom persinli-
chen Stil des jeweiligen Paters gepriigten Predigten (im Anhang werden die
einzelnen Monche in einer Kurzbiographie vorgestellt) sind theologisch
anspruchsvoll und realitdtsnah zugleich. Sie werden erginzt durch ausge-
wihlte Texte eines élteren oder neueren ,Kirchenvaters® (von Augustinus bis
Karl Rahner und Hoimar von Dithfurt). Einige Farbtafeln runden die den
Freunden und Mitbriidern der Ménche gewidmeten Biicher ab. Die dem tra-
ditionsreichen Eifelkloster verbundenen Frauen und Minner sind wohl auch
die ersten Adressaten der sorgfiltig bearbeiteten und spirituell anregenden
Predigtbde.

Ganz unterschiedliche Texte bieten die ,Predigten zum Lesejahr B* des
homiletisch engagierten Pastoraltheologen Rovr Zerrass. Man spiirt den Werk-
stattcharakter: Abgeschlossene Predigten stehen neben meditativen Texten
und Werkstattberichten. Verschiedene Elemente werden beriicksichtigt: die
exegetische Ausgangslage, pastorale Erfahrungen, liturgische Zusammen-
hénge und vor allem der Lebenshintergrund des heutigen Menschen. Grund-
anliegen ist die dialogische Grundstruktur einer jeden Predigt: ,,Je mehr aber
ein Prediger entdeckt, wie sehr ihm seine Hérer die Augen 6ffnen und die
Zunge losen, umso mehr dndert sich seine Haltung, sein Rollenverstind-
nis“(8). Zu einer solchen dialogischen Struktur und Entwicklung von Predigt
wollen die von Rolf ZerfaB veréffentlichten Texte beitragen. Eine stérkere
Systematisierung und ein abschlieBendes Verzeichnis der biblischen Textstel-
len hitte den durchaus anregenden Bd weiter vervollkommnet.

Sind Predigthilfen wirklich hilfreich? Die am Anfang gestellte
Frage laBt sich nicht eindeutig beantworten. In jedem Falle braucht
der oftmals jeden Sonntag geforderte Prediger Anregungen und
Stiitzen. Aber fest steht auch: Jeder Prediger mubB sich Hilfen
suchen, die wirklich zu seinem persénlichen Predigt- und Arbeits-
stil passen. Die eigene Arbeit kann (und will) keine der Predigthilfen
ersetzen. Deshalb scheinen Anregungen aus der Predigtwerkstatt
hilfreicher als fertige Texte. Letztere sollten eher der geistlichen
Lesung als der konkreten Arbeit bei der Predigtvorbereitung dienen
- abgesehen natiirlich vom zwar verbreiteten, aber theologisch
nicht zu rechtfertigenden Ablesen eines vorgefertigten Textes
anstelle der eigenen Predigt. Aber nicht nur dieser Siindenfall, son-
dern auch manche der verdffentlichten Predigten zeigen: Der dem
Menschen zur Verfiigung stehende Schatz an Kreativitit und Origi-
nalitdt ist nicht unerschopflich. Gerade der Predigtalltag (auch
wenn er sich am Sonntag vollzieht) wird nicht ohne Wiederholun-
gen, Langen und sogar Schablonen auskommen. Auf diese Weise
spiegelt sich auch und gerade in der Predigtliteratur das reale Leben
— und das ist wahrscheinlich nicht ihr geringstes Verdienst.

Osnabriick Hermann Wieh
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Religionspiddagogik

Emeis, Dieter: Bibelarbeit praktisch. Orientierung - Methoden - Impulse. —
Freiburg, Basel, Wien: Herder 1994. 144 S. (Biblische Biicher, 3), kart.
DM 19,80 ISBN: 3-451-23480-7

Das vorliegende Werk versteht sich als Praxisbuch. Es fithrt ver-
stindlich und anregend in die Voraussetzungen und Methoden heu-
tiger Bibelarbeit ein. Teil ,A. Was bei der Bibelarbeit zu bedenken
ist” klart die Voraussetzungen, Teil ,B. Wo und wie Bibelarbeit zu
verwirklichen ist“ beschreibt ,1. Orte der Bibelarbeit” und ,2. Metho-
den der Bibelarbeit*.

Dieter Emeis geht es darum, die Methoden und institutionalisierten For-
men (Orte) der Bibelarbeit nicht als Applikation der historisch-kritischen
Exegese anzuhéngen, sondern im Teil A eine Analogie zwischen Entstehung
der Bibel und heutiger Bibelauslegung auszuarbeiten. So lautet Kap. 1 ,Die
Eigenart der Bibel und Folgerungen fiir den Umgang mit ihr®. Die Bibel ist
nicht von historisch-kritischen Theologen verfaBt worden, sondern sie ist das
vielfiltige Erfahrungszeugnis von Menschen, die sich von Jahwe als Volk Got-
tes gefiihrt glauben. Wenn heutige Leser zu diesem Glauben ebenfalls finden,
kénnen sie die Bibel mit den gleichen Grunderfahrungen lesen wie sie damals
die Entstehung der Bibel bewirkten (,,1.1 Uberlieferte Erfahrungen fiir unsere
Geschichte mit Gott: von Menschen vor uns lernen®). Auf der Grundlage
gemeinsamer Erfahrungen gewinnt die Bibel in ihrer geschichtlichen Ent-
wicklung fiir uns Bedeutung. AuBerdem fasziniert uns ihre Sprache, insbe-
sondere Mythos und Symbol, an denen wir ein Defizit haben. Geschichtliche
Riickfragen zur Autorintention, zum antiken Weltbild und zum biblischen
Geschichtsverstindnis werden zusitzlich angeregt, wie ja auch Israel nach
seinen Traditionen zuriickfragt.

Aus diesen Interessen an der Bibel folgen plurale Ziele der Bibelauslegung
in Kap. 2: ,Plural der Ziele des Zusammenkommens an der Bibel*: Bibel ken-
nenlernen, Sachkunde, Erfahrungen austauschen, Zeugnis fiir den anderen
geben, Gottes Weg fiir sich und den anderen erkunden, eine angemessene,
religiése Sprache entwickeln. Diese pluralen Lernziele werden in Teil B iiber-
zeugend eingelost.

Allerdings halte ich das wichtige, erste Lernziel, ,die Bibel ken-
nenlernen”, zu einseitig verkniipft mit dem ,sachkundlichen Inter-
esse” (28ff). Teil B legt doch den Schwerpunkt auf die Einstiegs-
phase, in der ein Interesse an der Bibel noch nicht vorausgesetzt ist,
wohl aber der gelebte christliche Glaube. In dieser Phase werden
von den vorgestellten Methoden geradezu explosionsartig alle Regi-
ster der gefithlsméaBigen, erfahrungsbezogenen und rationalisierten
Widerstdnde und Zuginge zur Bibel aktiviert. Es geht hoch her,
wenn es gelingt, die eingefahrenen Barrieren des erhabenen, kirch-
lich-autorititsgeleiteten Interpretierens aufzubrechen. Dann aber
interessiert an dem Text nicht nur die Sachkunde, sondern die
gesamte Breite von widerspriichlichen und begrenzten Erfahrungen
und Deutungen. Statt der Sachinformation kénnte nach den
neueren narrativen und semiotischen Methoden das Interesse an
dem gesamten Textkorpus Bibel ohne den Ballast der wissenschaft-
lichen Sach-Information treten (vgl. das Interesse der ,Pipstlichen
Bibelkommission: Die Interpretation der Bibel in der Kirche, 1993
an der Lust am Lesen der Bibel): In dieser Linie liegt auch das letzte
Lernziel, eine Sprache fiir unseren Glauben zu entwickeln.

Auch das folgende Kap. 3 ,Das Buch des Volkes Gottes und die Bibelwissen-
schaft“ widmet sich diesem Problem. Der Theologe soll die Doppelrolle als
iibergeordneter Experte und gleichberechtigter Mitleser auf der Erfahrungs-
ebene einnehmen. Sitz im Leben, literarische Formen /Gattungen, sprachwis-
senschaftlich zu analysierende Strukturen, sozialgeschichtliche Erkenntnisse
und psychologische Einsichten bediirfen der Information durch den theologi-
schen Experten und setzen gleichzeitig die Leser zu eigener Arbeit frei. Die
Hauptwege der gegenwirtig aktuellen Zuginge zur Bibelauslegung sind pré-
gnant beschrieben. Ein eigenes Kap. wird anschlieBend dem existentialen
Zugang mit den Grunderfahrungen gewidmet. Eine knappe Ubersicht iiber
die Entwicklung der biblischen Glaubenszeugnisse bis zum Osterzeugnis
als bleibende Grundiiberzeugungen und Grundbescheide (nach K.H. Berg)
schliefit den Orientierungsteil ab.

Der Praxisteil B stellt dann iibersichtlich die unterschiedlichen Formen
der Bibelarbeit mit ihren Lernzielen vor: Bibelseminare, Bibelkreise, Schrift-
gesprich, Bibel in der Liturgie und Gemeindekatechese, Aktionen und Er-
neuerungsbewegungen mit der Bibel. Die Methoden der Bibelarbeit referieren
unterschiedliche, erprobte Konzeptionen wie die Visteras-Methode, die Sie-
ben Schritte von Lumko, das schweizer Drei-Phasen-Modell, weitere medita-
tive und kreative Methoden und die themenzentrierte Interaktion nach Cohn.
Waihrend bei der interaktionalen Methode nach Cohn ,die Interaktion der
miteinander Lesenden® im Vordergrund steht, wird angedeutet, daB ,auch die
Beziehung zwischen den Lesenden (Plural!) und dem Text eine Interaktion
genannt“ werden kann (135f). Die kreativen Methoden wie die Nacherzéih-
lung aufgrund der Identifikation mit einer Rolle und der gesamten erzihlten
Welt ist stirker auf den Text konzentriert und erzwingt zugleich die Mitbetei-
ligung der anderen Lesenden (129).

Die Sorge von E. beim Biographischen Erzdhlen bzgl. des Mill-
brauchs ,zur Selbstdarstellung” (139) sollte allen Methoden gelten,
auch der historisch-kritischen Information durch den Theologen
(Kap. 3). So konnte dieses kompetente, gut verstindliche Buch um
das neue Kap. weitergeschrieben werden, wie in einer Klein- und
Grofigruppe Macht des Wissens aufgedeckt und im jesuanischen
Sinne als Dienst am anderen konstruktiv umverteilt werden kann.

Minster Detlev Dormeyer

Missionswissenschaft

Congquista und Evangelisation. 500 Jahre Orden in Lateinamerika, hg. v.
Michael Sievernich S / Arnulf Camps OFM / Andreas Miiller
OFM / Walter Senner OP. — Mainz: M. Griinewald 1992. 486 S., kart.
DM 42,00 ISBN: 3-7867-1649-8

In diesem Sammelbd versuchen lateinamerikanische und euro-
pdische Vertreter der einst mafigebenden Missionsorden und etliche
andere Vf., sich und anderen iiber die hauptsidchlich von Orden
getragene Christianisierung Lateinamerikas im 16. und 17. Jh. und
deren Folgen Rechenschaft zu geben, und zwar mit wissenschaftli-
chem Anspruch. AnlaB war das umstrittene Gedenkjahr 1992. Als
Historiker mag der Rez. zu seiner Wiirdigung befihigt sein, ist das
Kernproblem doch die radikale Geschichtlichkeit des Christentums,
auch wenn dies nicht von allen Vf. hinreichend wahrgenommen
wurde.

Jonannes MeEr, Bochum, beginnt mit einem souverdnen historischen
Uberblick bis zur Gegenwart, der freilich die Frage offenliBt, warum die in
Lateinamerika titigen Ordensleute bis heute groBenteils ausldndischer Her-
kunft sind. Unter dem Stichwort Spiritualitdt stellt zundchst Maria CARMELITA
pE Freiras FI, Belo Horizonte, die Alternativen der eroberungsgebundenen und
der autonomen und friedlichen Evangelisation vor, nicht ohne bereits anzu-
deuten, daB letztere trotz beachtlicher Anldufe unter den historisch gegebe-
nen Bedingungen kaum zu realisieren war. Dann schreibt Mariano Errasti
OFM, Santo Domingo, {iber Heilige Lateinamerikas, allzu einseitig bisweilen,
wenn etwa verschwiegen wird, wie umstritten der selige Junipero Serra heut-
zutage geworden ist. Und die Frage, warum alle diese Heiligen fiir den einzel-
nen Mitmenschen gelitten haben, aber niemand von ihnen das Herrschaftssy-
stem in Frage gestellt hat, unterbleibt. Doch wird immerhin abschlieBend
festgestellt, daB auch Heilige infolge ihrer Geschichtlichkeit kritikanfillig sein
miissen, weil nur die Utopie den einzigen unantastbaren Wert in der
Geschichte darstelle. Da darf man gespannt sein! Zun#chst freilich ist vom
prophetischen Nein zu den Verhiltnissen die Rede, das ja in der Tat einen
Ruhmestitel der Lateinamerikamission ausgemacht hat.

MicrAEL SievernicH S, Frankfurt, schreibt solide und iiberzeugend iiber die
Montesinospredigt 1511, ihr Umfeld und ihre Wirkungen, wihrend Isacio
Perez FernAnDEz OP, Madrid, fiir meine Begriffe etwas gekiinstelt und
erschreckend wenige Jahre in der Mitte des 16. Jh.s als Goldene Zeit der Mis-
sion in verschiedenen Teilen des Kontinents identifiziert, in denen sich die
durch Las Casas’ Kampf zustandegekommenen Leyes Nuevas auswirken
konnten, bevor nachlassender Eifer der Ordensleute, Konflikte mit den
Bischiéfen und vor allem die Patronatspolitik Philipps II. eine Wende zum
Schlechteren brachten.

Damit wéren wir beim Thema Recht und Politik, zu dem zuerst SanTiaco
Ropricuez Lérez OP, Querétaro, und Wacter Senner OP, Walberberg, erneut
nicht nur die Thesen des Francsico de Vitoria, sondern dariiber hinaus 21 sei-
ner Schiiler vorstellen, die in Amerika gewirkt haben und seine Lehren dort-
hin verbreitet haben kénnten. Man vermiBt freilich die inzwischen erarbei-
tete Erkenntnis, dal auch Vitorias Lehren der Legitimation des Kolonialismus
gedient haben und in mancher Hinsicht das imperialistische Programm des
19. Jh.s vorwegnahmen. Ebuarpo CArDENAS SJ, Bogota /Rom, bietet anschlie-
Bend eine solide Darstellung der Theorien des kémiglichen Patronats und
Vikariats, wobei die letztere u. a. von Ordensleuten in ihrem Kampf gegen die
Autoritét der Bischife entwickelt wurde. Die kritische Perspektive gegeniiber
dem historisch notwendigen und selbstverstindlichen Missionspatronat ist
freilich die iibliche ahistorische Roms; u. a. wird Canon 1448 des CIC von
1917 (1) als MaBstab fiir die Beurteilung des 16. Jh.s herangezogen! Demgegen-
iiber wirkt der unerbittliche Realismus geradezu erfrischend, mit dem Huco
Fracoso OFM, Salvador de Bahia, ausfiihrlich schildert, wie Episkopat und
Orden in Brasilien die Sklaverei der Afrikaner vor 1871 nie grundsitzlich,
sondern nur in ihren Exzessen verurteilt haben. Kein Wunder, waren sie
doch selbst Sklavenhalter! Allerdings steigerte sich die Detailkritik bei man-
chen Jesuiten und vor allem den systemfremden italienischen Kapuzinern bis
zur Untergrabung der Grundlagen fiir die Rechtfertigung der Sklaverei, was
im 18. Jh. auch ausgesprochen wurde. Auf der anderen Seite wurde den Skla-
ven gepredigt, sie miiBten fiir ihre Versklavung dankbar sein, habe sie ihnen
doch das Christentum und damit das ewige Heil gebracht, Ttne, die in
Mexiko auch zur Rechtfertigung der Conquista angestimmt wurden. Fiir die
Schwarzen kénnte das Evangelium also keine ,gute Botschaft®, sondern eine
sehr ,schlechte Botschaft” gewesen sein, wihrend die Saat der Kritiker auf
den Weg fiel, um von den Stiefeln der Kolonialherren zertreten zu werden,
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oder auf den steinigen Grund der von wirtschaftlichen Interessen abgestumpf-
ten Gewissen.

Pauro Suess, Sdo Paulo, erdrtert voll Radikalitét die Legitimation der Mis-
sion von den Anfingen bis heute. Es gab zwar immer AuBenseiter, die eine
Entkoppelung von Mission und Conquista betrieben, aber der humanitire
Protest lag auch in der Logik des Imperiums, diente er doch dem Schutz der
Arbeitskrifte (eine Einsicht, die sich in Deutschland 1907 durchsetzen sollte).
Und es gab bei allen Kontroversen keinerlei Meinungsverschiedenheiten iiber
die Verwerflichkeit des Gotzendienstes und die Notwendigkeit der Heiden-
bekehrung. Das Vergessen der eigenen Kultur wurde von den Missionaren
immer den anderen zugemutet. Und wenn es heute durch Parteinahme fiir
die Armen und radikale kulturelle Kostenlosigkeit der Mission fiir die anderen
gelingen sollte zu beweisen, dab sie nicht mehr die Zwillingsschwester des
Kolonialismus ist, bliebe immer noch die Schwierigkeit, neue Wege der Inkul-
turation zu finden, die beriicksichtigen miissen, dab uns bereits der Urtext
des Gotteswortes nur in inkulturierter Form vorliegt! Giancaro CoLLer, Miin-
ster, hebt stdrker auf die unvermeidliche Kontextgebundenheit der Ziele und
Methoden der Mission des 16. Jh.s ab und auf den penetranten Paternalismus,
der sich daraus ergab. RicHarp Neser, Bayreuth, behandelt in seiner minutis-
sen Untersuchung von Missionskatechismen konkrete Versuche der Inkultu-
ration, im Detail faszinierend, in der Gesamttendenz aber ohne den vorange-
gangenen Studien zu widersprechen. RoLanpo V. pe La Rosa OP, Manila, weist
m. E. iiberzeugend nach, daB die weitgehende und langdauernde Ausschlie-
Bung aller Nicht-WeiBen von Priestertum und Ordensstand nicht oder nicht
nur auf die angeblichen oder wirklichen schlechten Erfahrungen in Mexiko
zuriickgefiihrt werden miisse, sondern vor allem auf Ubertragung der spani-
schen Prinzipien der Reinheit des Blutes (limpieza de sangre) in die Neue
Welt.

Unter dem Stichwort Kultur demonstriert ManueL M. Marzar 8], Lima,
nicht sehr originell und ein bibchen apologetisch, daB Lateinamerikamissio-
nare die eigentlichen Begriinder der wissenschaftlichen Kulturanthropologie
gewesen sind, gelangt dabei aber zu dem bemerkenswerten Schluf ,Inkultu-
ration ist die andere Seite des Synkretismus" (311). Ahnlich kommt Jakos
Baumcartner SMB, Fribourg, in seiner Zusammenfassung der Bemithungen
der Missionare um die einheimischen Sprachen im Rahmen der spanischen
Sprachpolitik zu dem Ergebnis, daB die Erhaltung der einheimischen Spra-
chen auch zur Trennung der Rassen in Lateinamerika beigetragen, also
durchaus ambivalente Wirkungen gezeitigt habe. Und Arnurr Cames OFM,
Nijmegen, endet nach Analyse der historisch bedingten Befangenheit der Mis-
sionare gegeniiber der Idolatrie der Indios m. E. mit dem wenig orthodoxen
Fazit, dall Synkretismus nicht nur unvermeidlich, sondern im Grunde wiin-
schenswert ist. Wie der folgende Beitrag von Mario Cavora, Montevideo,
tiberschétzt Camps in diesem Zusammenhang iibrigens die angebliche Aufge-
schlossenheit des européischen Humanismus gegeniiber fremden Kulturen.

Ich meine nachgewiesen zu haben (Eichstitter Hochschulreden
89, 1993), daB im Gegenteil die besondere Stirke des westlichen
Ethnozentrismus in der weltgeschichtlich einmaligen Verbindung
von religioser und kultureller Borniertheit liegt: fiir Europa waren
die anderen nicht Ungldubige oder Barbaren, sondern Unglidubige
und Barbaren zugleich! Und die Utopie? Ziemlich apologetisch
nimmt Cayota unter diesem Titel die Franziskaner gegen Vorwiirfe
des Paktierens mit den Encomenderos in Schutz und beansprucht
fiir sie die Urheberschaft nicht nur des Reduktionensystems, son-
dern auch der Hospitaldérfer von Michoacan, die iiblicherweise
Vasco de Quiroga zugeschrieben werden.

Barromeu MELA S], Asuncion, hilt die Paraguay-Reduktionen seines
Ordens fiir eine realisierte Utopie, eine Alternative, deren utopischer Charak-
ter darin bestand, daB hier wohlmeinende Bestimmungen der spanischen
Kolonialgesetzgebung konsequent verwirklicht werden konnten, die iiberall
sonst auf dem Papier blieben. Zum SchluB rechnet Leonarpo Bosr, Rio de

Janeiro, noch einmal mit der geistlichen Conquista ab und fordert ein latein-

amerikanisches Christentum, das er ansatzweise in den Basisgemeinden der
Armen verwirklicht sieht. Jede Kultur habe gleichsam ihr eigenes Altes Testa-
ment, auf dessen Grundlage sie mit der neutestamentlichen Botschaft in Dia-
log treten konne. Bei Hans WaLpenreLs, SJ, Bonn/Diisseldorf, der sich Gedan-
ken iiber zukiinftige Optionen der Orden macht, wird allerdings deutlich, dab
s0 etwas im roémischen Einheitskatholizismus nicht méglich ist, sondern nur
auf der Basis neuer Ortskirchlichkeit - muB man, rémisch gesprochen, sagen:
von Héresie, oder zumindest von Schisma? Bereits der Begriff Latein-Amerika
erscheint ihm unter diesem Aspekt verriterisch (obwohl er m. W. nicht kirch-
lichen Ursprungs ist). Dariiber hinaus enthalt dieser letzte Beitrag noch zwei
weitere, bemerkenswerte Feststellungen. Zum einen, daB wir, wie es viele,
aber nicht alle Beitréige des Bdes getan haben, die Missionare des 16. /17. Jhs
nicht mit unseren MaBstiben, etwa denjenigen der Theologie der Befreiung,
beurteilen diirfen, sondern sie aus ihrem eigenen Kontext verstehen miissen.
Nur dann kénnen wir ohne fatale Folgen ihres Wirkens zu leugnen, zugleich
ihrem Heroismus und ihren Errungenschaften gerecht werden. Zum anderen,
daB es etwas anderes ist, wenn Lateinamerikaner voll Zorn auf ihre eigene
Geschichte blicken, als wenn européische Wohlstandsbiirger sich in wohlfei-
ler Fernstenliebe mit ihnen identifizieren und sich damit kurzschliissig der
Arbeit an ihrer eigenen Geschichte entziehen.

Der Historiker, der die latente Radikalit4t mancher Beitriige hier
bereits hie und da etwas weitergetrieben hat, méchte zum SchlufB

noch drei eng zusammenhéngende Fragen zur radikalen Historizitit
des Christentums stellen, die sich seines Erachtens aus dem hier
vorgestellten Diskurs ergeben kénnten. Erstens, wenn das Christen-
tum historisch nur in einer spezifischen kulturellen Form vorliegt,
ist es dann iiberhaupt iibersetzbar, inkulturierbar? Haben nicht
gerade die Grenzen der eindrucksvollsten Akkommodationsversu-
che der Missionare, etwa im China des 17. Jh.s, erkennen lassen, daB
Christianisierung letztendlich immer auf die Errichtung kultureller
Fremdherrschaft hinauslduft — oder auf synkretistische Hiresie?
Zweitens, lassen sich unter diesen Umstdnden Evangelisation und
Kolonialismus iiberhaupt trennen? Die Analyse der Schriften Vito-
rias oder selbst derjenigen von Las Casas spricht im Grunde dage-
gen. Wenn Mission mehr oder weniger auf religios-kulturelle Uber-
wiltigung und Unterwerfung der anderen hinauslduft, was ist das
anderes als eine spirituelle Form von Kolonialismus? Ist nicht
Europa unter anderem deshalb kolonialistisch geworden und hatte
Erfolg damit, weil es missionarisch war? Drittens, ist die erste Frage
vielleicht mit der zweiten zu beantworten und das Inkulturations-
problem dadurch obsolet geworden, daB es infolge von sechshun-
dert Jahren westlichem kulturellem Kolonialismus ausgeprégte und
dem Westen total fremde Partikularkulturen heutzutage weltweit
kaum mehr gibt, oder nur noch als Kunstprodukte von Wissen-
schaftlern und Politikern? Bekanntlich haben Lateinamerikaner seit
langem Probleme mit der Definition ihrer kulturellen Identitit.

Freiburg Wolfgang Reinhard

Philosophie

Philosophische Propideutik. Bd 1. Sprache und Erkenntnis, hg. v. Ludger
Honnefelder / Gerhard Krieger. — Paderborn: F. Schoningh 1994,
316 S. (UTB 1822), kart. DM 29,80 ISBN: 3-8252-1822-8

Im Rahmen des Studiums der Katholischen Theologie ist zumin- .
dest im deutschsprachigen Raum auch ein philosophisches Grund-
studium obligatorisch. An diesem meist viersemestrigen Curricu-
lum orientiert sich auch die von Ludger Honnefelder und Gerhard
Krieger herausgegebene Philosophische Propddeutik, die auf vier
Bde konzipiert ist. Der erste Bd beschiftigt sich mit den Themen
Sprache und Erkenntnis, die folgenden sollen Ethik, Metaphysik
und philosophische Anthropologie behandeln. Jeder Bd ist seiner-
seits wieder in Einzelthemen aufgeteilt, die Teilaspekte des Grund-
themas behandeln und von verschiedenen Vfn stammen.

So beschaftigt sich der vorliegende Bd nach einer grundlegenden Einfiih-
rung, die das gegenseitige Verhiltnis von Philosophie und Theologie erldutert
(L. HonnereLpEr / M. Lutz-BacHMANN), mit Logik (H. Brano / C. Kann),
Erkenntnislehre (R. Teuwsew), Sprachphilosophie (G. Jissen) und Wissen-
schaftstheorie (G. Kriecer). Mit dieser Aufteilung in Einzelbeitrdge ist zum
einen beabsichtigt, Einblick in unterschiedliche Tendenzen und Akzentu-
ierungen heutiger Philosophie zu vermitteln. Zum anderen soll auf dem
jeweiligen Gebiet eine Grundorientierung gegeben werden, um ,jeglichen
Anfanger in der Philosophie bis auf das Niveau eines Hauptfachstudenten zu
fithren*, der ,dem philosophischen Diskurs mit Verstindnis folgen* (8) kann.
Dieses Ziel wird jedoch im vorliegenden Bd nur mit Einschrankungen
erreicht.

Dafiir ist zundchst die duBerst gedridngte Form der Darstellung verantwort-
lich. Jedem V{. verbleiben nur etwa sechzig Seiten, um seinen Themenbe-
reich abzuhandeln. Dieser eng gesteckte Rahmen fithrt geradezu zwangsliufig
zu inhaltlicher Unvollstindigkeit. So findet etwa die zumindest theologiege-
schichtlich bedeutsame Modallogik im entsprechenden Artikel keine nihere
Erwihnung, Im Beitrag von R. Teuwsen werden die in der Erkenntnistheorie
derzeit aktuellen Paradigmen der Evolutioniren Erkenntnistheorie und des
radikalen Konstruktivismus nicht einmal erwihnt.

Angesichts dieses eng gesteckten dulferen Rahmens verwundert in man-
chen Artikeln die Setzung der Schwerpunkte. So behandelt etwa G. Jossen in
seiner Sprachphilosophie ausfiihrlich (fast sieben Seiten, d. h. ein Siebtel des
gesamten Artikels) die Theorie der Eigennamen, wihrend den fiir Theologen
duberst bedeutsamen Bereichen von Analogie und Metapher zusammen nur
die Hilfte dieses Raumes verbleibt. G. Krigcer behandelt in seiner Wissen-
schaftstheorie Wissenschaft als eine Variante von Sinnverstehen nach Art
einer philosophischen Hermeneutik (278). Aufgrund dieser Ausrichtung
kommt die Darstellung und Charakterisierung heutiger Wissenschaftstheorie
und Wissenschaft zu kurz; auch die Frage nach der Wissenschaftlichkeit der
Theologie wird nicht ndher thematisiert.

Dabei gilt mit Ausnahme der Einleitung von allen Artikeln, daB
sie zu selten einen Bezug zur Theologie herstellen. Manche Aussa-
gen von Teuwsen miissen bei Theologen gar auf entschiedenen
Widerspruch stoBen. So behauptet er als ein besonderes Merkmal
des Glaubens neben seinem Zeugnischarakter eine existentielle
Gewiftheit, die Glaube beinhalte (141). Mit dieser Definition aber
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wird religioser Glaube nicht addquat erfaBt. Doch dies bleibt nicht
der einzige Lapsus in diesem Beitrag. Zur Unterscheidung von Glau-
ben und Wissen etwa hilt der VT, fest: ,,Es erweist sich als charakte-
ristisch fiir geglaubte Sitze, daB wir bei ihnen stirker auf das Zeug-
nis anderer Menschen zuriickgreifen und weniger mit unserer sinn-
lichen Wahrnehmung arbeiten als bei gewuBten Sitzen. Aber dieser
Unterschied ist ein gradueller und kann gegebenenfalls vollig ver-
schwinden (139). Auch abgesehen von der inhaltlichen Fragwiir-
digkeit dieser Differenzierung ist nicht zu erkennen, wie mit sol-
chen Unterscheidungen das Niveau von Hauptfachstudenten
erreicht werden soll.

An anderen Stellen fiithrt der zu enge #ufere Rahmen zu einer
sehr gedriangten Darstellung, die zum Verstéindnis oft eingehendere
Kenntnisse voraussetzt. Als Beispiel kann der Abschnitt iiber mittel-
alterliche Logik des schon angesprochenen Artikels Logik dienen, in
dem sich folgenden Passage findet: ,,Als Appellation wurde primér
die kontextuelle Verwendung eines Terminus fiir zum Zeitpunkt
der AuBerung existierende Individuen, im 14. Jh. aber in verdnder-
tem Sinne eine Eigenschaft lediglich des Pridikatterminus bezeich-
net. Als Kopulation wurde bis ins 13. Jh. die referentielle Eigen-
schaft des Pridikatterminus diskutiert, die aber dann dadurch an
Bedeutung verlor, daB die Supposition, zuvor Eigenschaft des Sub-
jektterminus im Wortsinn von ,suppositio‘ oder ,subiecto’, auch fiir
den Pradikatterminus angenommen wurde“ (78). Fiir Studienanfin-
ger der Theologie, an die sich dieses Werk ja in erster Linie richtet,
diirften diese Aussagen wohl unverstindlich sein. Eine weniger
kompakte Form der Darstellung und héufigere Definitionen wiren
zum besseren Verstdndnis hilfreich.

So ergibt sich bei der Lektiire dieses Bdes insgesamt ein ambiva-
lenter Eindruck. Das grundsitzliche Anliegen, Studierenden der
Theologie eine Einfithrung in die Philosophie zu geben, die theologi-
sche Belange beriicksichtigt, ist sicherlich lobenswert. Ebenso ist
der Wille zu begriiBen, nicht nur einige wenige, fiir die Theologie
bedeutsame Themen zu prisentieren, sondern alle Felder der Phi-
losophie gleichermaBen abzudecken. Die konkrete Durchfithrung
aber wird der Bedeutung dieses Anliegens leider nur bedingt ge-
recht.

Regensburg Matthias]. Fritsch

Anzenbacher, Arno: Einfithrung in die Ethik. - Diisseldorf: Patmos 1992.

307 S., kart. DM 49,80 ISBN: 3-491-77925-1

Die ,Rehabilitierung der praktischen Philosophie® in den letzten
Jahrzehnten hat vor allem im deutschen Sprachraum dazu gefiihrt,
die methodischen und systematischen Probleme, die den besonde-
ren Status der Ethik betreffen, neu zu diskutieren. Die Arbeit von
Anzenbacher gehért in die Reihe der Einfithrungen, die unter dem
Gesichtspunkt einer ,Fundamentalethik® geschrieben sind und
daher den regionalen Ethiken vorausliegen. ,Bevor man die Ethik
bestimmter Praxisbereiche erortert, sollte man wissen, worum es in
der Ethik prinzipiell geht“ (5). Die Argumentationen bewegten sich
auf zwei Ebenen, die miteinander verbunden werden: Es geht
zunéchst darum, systematisch in die Hauptthemen der Ethik einzu-
fithren, aber doch im Rekurs auf die Wirkungsgeschichte der maD-
gebenden Ethik-Theorien, die sozusagen als Dialogpartner auftre-
ten. Dabei fillt auf, da A. vor allem auf Thomas von Aquin und
Kant zurlickgreift, aber — in letzter Instanz - das moralische
BewubBtsein als Kriterium ethischer Beurteilungen heranzieht.
»Jeder kann selbst beurteilen, ob er in diesen Versuchen, den Begriff
des Ethischen zu bestimmen und zu differenzieren, die Rekonstruk-
tion seines eigenen moralischen BewuBtseins zu entdecken vermag"
(6). Das Buch, dessen Leitthemen in einer Vorstudie! erprobt wur-
den, fithrt auf einem thematisch engeren Gebiet die allgemeine
»Einfithrung in die Philosophie“? weiter, die heute zu einem Stan-
dardwerk geworden ist.

Die Arbeit gliedert sich in 10 Abschnitte, die von ihrer Analyse her syste-
matisch und historisch aufgebaut sind: Vorverstindnis der Ethik (11ff), Empi-
ristische Ethik (18ff), Moralprinzip und freier Wille (43ff), Gewissen (81ff),
Norm und Sittlichkeit (110ff), Tugend (135£f), Gliick und Sinn (151ff), Relati-
vierungen (171ff), Neuansitze (223ff), Analytische Ethik (262ff). Ein Anhang
gibt ein Verzeichnis der Hauptwerke der Ethik, der Fachliteratur und ein
Register. Das Buch ist in einer begrifflich klaren Sprache geschrieben, die —
wie bei A. gewohnt - die philosophische Fachterminologie problemlos in die
Alltagssprache einzubinden versteht. Die Hauptthemen werden durch Origi-
naltexte belegt und zusitzlich in Skizzen oder Schemata verdeutlicht. Am

1 Was ist Ethik, Diisseldorf 1987.
? Einfithrung in die Philosophie, Linz 1982 (Neubearbeitung 1992).

Ende der einzelnen Abschnitte findet sich jeweils eine Zusammenfassung, die
die voraufgehenden Ausfithrungen thesenhaft prézisiert.

Im folgenden werden ohne Anspruch auf Vollstindigkeit einige
wenige Punkte abgehoben, die dem Buch - aus der Sicht des Rez. -
einen besonderen Akzent verleihen: Es ist fiir die Ethik als prakti-
sche Wissenschaft durchaus korrekt, wenn A. zunéchst auf das all-
gemeine, problemlose Vorverstindnis der moralischen Differenz
von Gut und Bose zuriickgeht. Die Elemente des moralischen
BewubBtseins liegen im Gewissen, in der Freiwilligkeit, Verantwor-
tung und Sozialitdt, schlieBlich im Selbstwert, der allerdings in Kor-
relation zu den Handlungen durchaus variabel ist (12ff). — In der
Diskussion des Utilitarismus weist A. zu Recht darauf hin, daB die
angezogenen Prinzipien, auch wenn sie das grobte Gliick fiir die
groBte Anzahl sichern wiirden, nicht ohne weiteres gewidhrleisten,
dab wir auch die ,Ursache“ des utilitaristisch vermittelten Gliicks
gutheiben konnen (36). Der Abschnitt iiber Kant, der mit einer
Skizze der ,transzendentalen Differenz® eingeleitet wird (vgl. auch
Was ist Ethik, 18f), gibt eine komprimierte, auf einem hohen analy-
tischen Niveau geschriebene Darstellung der Themen, die sich um
den kategorischen Imperativ gruppieren (51ff). Allerdings fallt auf,
daB manche Probleme, um eine Bemerkung des Vf.s zu wiederho-
len, streckenweise zu ,glatt” gelést werden, wenn man etwa an die
Schwierigkeiten denkt, die in der doppelten Motivation des Wollens
liegen oder — noch schirfer - im ,natiirlichen Hang zum Bésen®, der
den Ansatz der Maximen ,radikal“ verdirbt, aber doch vom Men-
schen als einem , frei handelnden Wesen* iiberwunden werden muB
(RGV, B 35). Im Spéatwerk hat Kant diese Spannungen sehr genau
gesehen. Im Abschnitt iiber ,,Gewissen® und lex naturalis folgt A.
weitgehend der Lehre des Aquinaten, die abseits der naturalisti-
schen Engfithrungen der Neuscholastik rekonstruiert wird und den
gegenwirtigen Diskussionsstand angemessen verarbeitet. Das
Naturgesetz 140t sich eben nicht — wie A. zu Recht betont - auf eine
naturwissenschaftlich verstandene GesetzméBigkeit nach Art einer
Subsumtionsregel oder - noch fataler — auf die Biologie reduzieren.
wFiir Thomas ist das Gesetz im eigentlichen Sinne immer etwas, was
mit Vernunft zu tun hat (aliguid rationis . ..). Die thomanische lex
naturalis wire vollig mifiverstanden, wollte man sie im Sinne des
Paradigmas des modernen Naturgesetzes interpretieren® (89). Zu
Recht weist A. darauf hin, daB Kant in der Wende zum Subjekt das
Autonomiedenken favorisiert, wihrend fiir das MA das vom allge-
meinen Begriff des Menschen her geforderte ,,Gute (bonum) leitend
war, das daher nicht formal, sondern in konkreten menschlichen
Kontexten zu erstreben und zu realisieren ist.

Im Abschnitt iiber ,Norm und Sittlichkeit" wird das Problem der Normen-
begriindung auf verschiedenen Referenzebenen diskutiert (Personen, Texte,
Traditionen, Recht, Wissenschaftf) und dann auf die korrespondierenden
Argumentationsformen zuriickgefithrt (Diskurs, Utilitarismus, Recht, Natur-
gesetz). Die Ausfithrungen geben eine gute Ubersicht iiber die Diskursformen
der praktischen Philosophie (125f). Das gegenwiirtig wieder aktuelle Thema
der ,Tugend” behandelt A. im Riickgriff auf Platon, Aristoteles und Thomas.
Die Tugendkataloge zeigen, wie verschieden die Schwerpunkte in der prakti-
schen Philosophie gesetzt werden kénnen. Der Exkurs iiber MacIntyre betont,
daB die Grenzen der Tugendethik dort liegen, ,wo die Praxis der sozialen
Kontexte nicht mehr eindeutig normiert, sondern durch Dissense bestimmt
ist, sowie dort, wo die relevanten Traditionen briichig und umstritten sind*
(149). Der Abschnitt iiber ,,Gliick und Sinn“ behandelt zun#chst die Positio-
nen des Aristoteles, Thomas und Kant, um dann einzelne Sinnschichten zu
diskutieren (Natur, Humanitit, Glaube), die im Alltag transitiv sind, aber im
Scheitern, in der Schuld oder im Tod die Frage nach dem Absoluten aufwer-
fen (151ff). In einem interessanten Kap. befaBt sich A. mit verschiedenen
~Relativierungen®, die darauf abzielen, die Ethik als ein ,Epiphdnomen® der
Einzelwissenschaften zu nivellieren und letztlich auszuschalten: Marx, Nietz-
sche, Freud, Lorenz. Auch hier geht A. auf die ,transzendentale Differenz”
des BewubBtseins zuriick, die deutlich macht, daB sich die empiristischen
Reduktionen immer schon im ,Horizont eines selbstbewuBt-freien, reflektie-
renden und der verantwortlichen Praxis fihigen Subjekts* bewegen, also
stranszendental” hinterfragbar sind (222). In den ,Neuansitzen® behandelt A.
zundchst die Werttheorie, auch die Schwierigkeiten, die sich aus dem ontolo-
gisch ungeklarten Status der Werte ergeben, wihrend dagegen — wie A. nahe-
legt - die &ltere lex-Lehre des Aquinaten und der Kategorische Imperativ
Kants eine ,unbeliebige, apriorische Grundstruktur der Werte* liefern. Neben
der existentiellen Ethik, die heute allerdings weniger wichtig ist, wird vor
allem die Diskursethik behandelt (Habermas, Apel). Die Skizzen zu Adorno,
Rawls, Jonas und P. Singer sind kurz, aber pragnant geschrieben. ,,Will man
gegen Singer argumentieren, miiBte man hier ansetzen und philosophisch-
anthropologisch aufweisen, warum seine aktualistische Fassung des Perso-
nenbegriffs unhaltbar ist und warum nur Menschen Personen sind* (266). Der
AbriB der Analytischen Ethik gibt einen Uberblick iiber die Klassifizierungen
ethischer Theorieansiitze, den Intuitionismus (Moore), Positivismus (Ayer),
Emotivismus (Stevenson), Praskriptivismus (Hare) und die Sprechakttheorien,
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insoweit sie in die Ethik eingreifen (Austin, Searle). Auf die Ausfithrungen
zum naturalistischen FehlschluB (Moore) und zum Problem von Sein und Sol-
len (Hume) sei ausdriicklich hingewiesen. Wie A. zu Recht betont, werden
Thomas und Kant durch das Humesche Verdikt nicht getroffen, da die prakti-
sche Vernunft bereits von ihrem Ansatz her imperativisch und teleologisch
verfalt ist.

Es sei nicht ohne Grund bemerkt, daBl im Buch A.s kein einziger
polemischer Satz steht, nicht einmal ein spitz gesetzter Akzent. Die
Stirke des philosophischen Diskurses liegt weder im Affront, noch
in der Macht, sondern in einer verniinftigen, logisch durchsichtigen
Argumentation, die durch die Konsistenz der Argumente gestiitzt
wird. Dieser Niichternheit ist das Buch verpflichtet - von der ersten
bis zur letzten Zeile. Es ist heute selten geworden, daB von der Phi-
losophie her versucht wird, zur Theologie eine Briicke zu bauen, die
man aber auch in umgekehrter Richtung iiberqueren kann.

Herzogenrath Klaus Hedwig

Briintrup, Godehard: Mentale Verursachung. Eine Theorie aus der Perspek-
tive des semantischen Anti-Realismus. — Stuttgart: W. Kohlhammer 1994.
283 S. (Miinchner philosophische Studien, NF 11), kart. DM 69,80 ISBN:
3-17-013224-5
Das Buch (Diss. FU Berlin) ist Spezialisten-Lektiire, und Gode-

hard Briintrup beschrénkt seine Intention darauf, ein wenig zu prii-

fen, inwieweit und um welchen Preis sich mit einem bestimmten
methodischen Zugriff auf eine Problemlage innerhalb eines weit-
verzweigten und zum Teil verwickelten Meinungsnetzes an einer
seiner Stellen ,Kohdrenzzuwachs“ (189) gewinnen liBt. Dennoch
verdient die Arbeit breitere Aufmerksamkeit. Denn diese Beschei-
denheit entspringt nicht der Koketterie des understatement, son-
dern der Kompetenz, mit der B. an sein Thema herangeht: Es geht
um nichts anderes als das uralte Leib-Seele-Problem. Bereits der

Titel der Arbeit benennt es in der Form, in der es nach dem Ende

seiner klassischen Fassungen erneut Thema philosophischer Nach-

frage geworden ist: Mentale Verursachung oder: Wie 148t sich post-
dualistisch eine Beziehung zwischen Geist und Gehirn denken? Das
ist der heiBe Kern aller Programme und Ansitze zur Kldrung des

Verhéltnisses von mind and brain.

Das Interesse an speziell dieser Neuaufl. eines alten Themas ver-
dankt sich der Wiederentdeckung der Philosophie des Geistes
innerhalb der analytischen Philosophie. Gleichzeitig bringen einige
von deren elementaren Ziigen die Frage nach mind and brain von
vornherein in das Gefille einer Aporie: Die Mehrzahl analytischer
Philosophen geht ndmlich (a) von der kausalen Geschlossenheit der
physischen Welt aus, hilt (b) eine kausale Wirkung mentaler Ereig-
nisse oder Eigenschaften fiir moglich, vertritt aber (c) zugleich hin-
sichtlich der Semantik und der Erkenntnistheorie einen metaphy-
sischen Realismus, d.h. die Annahme einer sprachunabhingig
erkennbaren bzw. existierenden Welt. B. will nicht behaupten, dal
diese semantisch-epistemologische Position (c) und jene ontologi-
sche Doppelposition (a) und (b) ,absolut unversshnlich ... (iiber
jede konkret vertretene Theorie hinaus)® (9) seien, wohl aber
kommt er zu dem Resultat, daB sich im Rahmen der gingigen physi-
kalistischen Theorien der Philosophie des Geistes diese Konzeption
nicht kohérent entwickeln laBt (254).

Eine Losung laBt sich nur gewinnen, wenn eine der Annahmen
(a)-(c) aufgegeben wird: Die Aufgabe von (a) hitte nicht nur das
gesamte Paradigma moderner Naturwissenschaft gegen sich, son-
dern wire einfach ein Riickfall in den alten Dualismus; die Aufgabe
von (b) eliminiert ebenso einfach das Problem, wird allerdings
durchaus vertreten (zumeist gestiitzt auf Prognosen iiber zu erwar-
tende Fortschritte der Neuro-Wissenschaften), hat jedoch die Kon-
stanz und die Treffsicherheit menschlichen Gebrauchs psychologi-
schen und mentalen Vokabulars gegen sich; so bleibt als wirklich
anspruchsvolle Alternative nur die Aufgabe von (c) ibrig. In der
Ausarbeitung, wie ein solchermaBen zu gewinnender semantischer
Anti-Realismus aussieht und mit welchen Mitteln er welche Erkla-
rungsleistung fiir das Leib-Seele-Problem bietet, hat B.s Arbeit ihren
Schwerpunkt.

Semantischer Anti-Realismus bedeutet im Kern: Es gibt keine Beschrei-
bung der Welt, wie sie an sich ist, weil in jedes Bild von der Welt die begriff-
lichen Mittel ihrer Beschreibung uneliminierbar mit eingehen — was nicht
impliziert, daB es vor dem Auftreten menschlicher Sprache keine extramen-
tale Welt gebe, sondern lediglich, dab die Welt (und selbst der Begriff einer
sprachunabhéngigen Welt!) nur im Rahmen einer (sprachlich verfaliten)
Theorie gegeben sind (178). Der Ansatz verfiigt iiber philosophische (etwa die
Unerklarlichkeit der Referenz) wie iiber naturwissenschaftliche (etwa Quan-
tenmechanik) Begriindungszusammenhinge. ,Der Anti-Realist bestreitet, daB

es eine Totalitdt aller Fakten gibt, die in einem privilegierten Begriffssystem
oder einer idealen Theorie eins-zu-eins beschrieben werden kénnten” (176).
Die damit behauptete Abhéngigkeit der Welt vom Geist geht davon aus, daB
metaphysische Aussagen ohne epistemologische Fundierung sinnlos sind. Die
spezifische Attraktivitat dieser Position fiir die Leib-Seele-Problematik ergibt
sich daraus, daB in anti-realistischer Perspektive der Gedanke einer Koexi-
stenz u. U. miteinander nicht kommensurabler Begriffswelten gefaBt werden
kann. Anti-realistisch kann ein und dieselbe Beschreibungsinstanz von ein
und demselben Beschreibungsgegenstand ganz verschiedene Beschreibungen
liefern, ohne einerseits in einer irreduziblen Pluralitit von Diskursen zu
enden wie andererseits eine strikte ontologische Identitit mit behaupten zu
miissen. Wie aber kann die Einheit der Diskurse gesichert werden? Dazu 146t
sich die pragmatische Perspektive ins Spiel bringen, d. h. die Frage aufwerfen,
aus welchen Motiven welche Begriffswelten etabliert oder welche aufgegeben
werden sollen. Eine anti-realistische Einstellung verlangt aus sich zwingend
Aufkldrung tiber ihre grundbegrifflichen Weichenstellungen, anders gesagt:
Sie mub in den Kontext praktischer Vernunft zuriickgestellt werden (240). Ist
das geschehen, muf) aber zur Verteidigung der Moéglichkeit mentaler Verursa-
chung zusitzlich die Irreduzibilitit des mentalen Diskurses begriindet wer-
den. Vf. macht diese an der explanatorischen Relevanz des entsprechenden
Begriffsinstrumentars fest und bietet unter diesem Vorzeichen zwei Begriin-
dungen auf: (a) Zum einen die Normativitit, die unsere Zuschreibungen men-
taler Gehalte an intentionale Systeme impliziert, sofern dem System dabei
hinsichtlich seines Glaubens, Handelns und Wollens Rationalitdt unterstellt
wird (241-247), (b) zum anderen die unhintergehbare Erlebnishaftigkeit eini-
ger intentionaler Akte, also das BewuBtseinsphdnomen (247-254). So einfach
sich (a) explizieren 140t, so sehr verstrickt (b) in philosophische Grundfragen,
die das Problem mentaler Verursachung fast als so etwas wie ein Detailthema
erscheinen lassen. Gerade in jiingster Zeit ist eine ganze Reihe komplexer
Modelle zur Aufklirung von BewubBtsein vorgelegt worden (etwa W. Calvin,
D. C. Dennett, G. M. Edelman, Th. Metzinger, R. Penrose, G. Roth), chne daB
bislang freilich auch nur im Umrib eine umfassende Theorie des BewuBtseins
sichtbar geworden wire. Es mehren sich die Stimmen, die die Hoffnung auf
einen Erfolg dieses Projekts fiir verfehlt halten: Vor allem spricht fast nichts
dafiir und ganz viel dagegen, dab sich die Subjektperspektive in Termen der
Objektperspektive reformulieren und damit in diese einholen ldBt. Vf. zieht
daraus fiir sein Thema die Konsequenz, dab eine umfassende Theorie menta-
ler Verursachung nicht nur eine konsistente BewuBtseinstheorie voraussetzt,
sondern daf sich aufgrund der Theoriesituation letzterer moglicherweise das
Verhiltnis zwischen mentaler und physischer Dimension einer exakten und
vollstindigen Aufkldrung prinzipiell entzieht. Umgekehrt kann B. natiirlich
diese Moglichkeit einer irreduziblen Zweispurigkeit der Erfahrungsform als
starke Begriindung fiir sein anti-realistisches Votum in der Semantik und
Erkenntnistheorie heranziehen: Wenn sich Subjekt- und Objektperspektive
nicht auseinander herleiten oder aufeinander zuriickfithren lassen, besteht
aller AnlaB, mit zwei verschiedenen Begriffswelten zu operieren.

Es gébe noch ein weiteres Indiz, daB es sich beim Anti-Realismus
um ,,eine ernstzunehmende philosophische Strategie” (257) handelt,
das B. jedoch nicht erwihnt, obwohl ihn seine Uberlegungen gera-
dezu bis an dessen Schwelle fithren: die seit Mitte der 60er Jahre in
Gang befindliche Rehabilitierung von der SelbstbewuBtseinsthema-
tik seitens analytischer Philosophen. Durch sie wird eine Unhinter-
gehbarkeit der Erste-Person-Perspektive auf eine Weise zur Geltung
gebracht, die sich verbliiffend direkt mit Theoremen namentlich
Kants, Fichtes und Holderlins in Zusammenhang bringen &bt
Angesichts der breiten Quellen- und Literaturkenntnis B.s verwun-
dert, daB er aus diesem Bereich mit keinem Wort auf Hector-Neri
Castanieda zu sprechen kommt, dem darum zu tun war, eine Onto-
logie zu konzipieren, in der Sprache und Erfahrung als integrale

_ und konstitutive Momente der Weltstruktur auftreten, also die Sub-

jektivitat in die Ontologie eingebaut ist.

B.s Erwédgungen sind schon binnenphilosophisch von Brisanz.
Liest man aus theologischer Perspektive, steigert sich diese: Es wire
spannend zu priifen, welchen Verlauf etwa der eschatologische Dis-
kurs und die Osterdebatte nihmen, wenn man ihre jeweiligen onto-
logischen Hintergrundannahmen unter anti-realistischem Vorzei-
chen in Blick fafBte. Solchen theoretischen Méglichkeiten vorweg
drangt sich freilich die Frage auf, inwieweit es sich bei B.s. Studie
u. U. um ein Buch iiber das Leib-Seele-Problem handelt, das vielen
Theologinnen und Theologen allein auf Grund der benétigten philo-
sophischen Vorkenntnisse verschlossen ist. Wenn das zutrife (und
ich befiirchte es): Mub das dann - frei nach Lichtenberg — nur am
Buch liegen? Vorliegendes Werk ist exemplarisch dazu angetan,
auch die Frage aufzuwerfen, wie es um die philosophische (Aus-)
Bildung im Studium der katholischen Theologie derzeit bestellt ist.

Miinster Klaus Miiller

Natur- und Sozialwissenschaften

Dziewas, Ralf: Die Siinde der Menschen und die Siindhaftigkeit sozialer
Systeme. Uberlegungen zu den Bedingungen und Méglichkeiten theologi-
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scher Rede von Siinde aus sozialtheologischer Perspektive. — Miinster: Lit-
Verlag 1995. 266 S. (Entwiirfe, 2), brosch. DM 44,80 ISBN: 3-8258-2352-0

Die von Ralf Dziewas behandelte Thematik dreht sich um drei
Positionen: um die in Kap. 2 errterte Bestimmung des Wesens der
Stinde in der gegenwirtigen evangelischen Theologie (43-113); um
die Mechanismen sozialer Systeme (Kap. 3 u. 4: 114-194) und um
die Analyse der Beziehung zwischen slindigem Mensch und siind-
haften Systemen (Kap. 5: 195-236). Die Arbeit, urspriinglich in Form
einer Diss., mochte die ,Bedingungen und Maglichkeiten eines
theologischen Redens von Siinde aus sozialtheologischer Perspek-
tive aufzeigen® (13; vgl. 33).

Recht ausfithrlich geht D. auf die dogmatischen Verankerungen der Rede
von Siinde ein. Dabei unterscheidet er in klarer Profilierung drei Ebenen der
Argumentation: die schopfungstheologische, die anthropologische und die
soteriologische (23f). Nach der ersten liegt die Siinde darin, daB sich der als
von Gott gut geschaffene Mensch immer wieder gegen Gottes Willen verhalt —
nach der zweiten prégt die Siinde das ganze Leben des Menschen — nach der
dritten bekundet sich Siinde als Gegensatz des von Gott geschenkten Heils
(24).

Nachdem D. das Fiir und Wider dieser Ansiitze behutsam abgeklirt hat,
entscheidet er sich fiir die soteriologische Variante. Wihrend die Vertreter der
schopfungstheologischen Sicht die Siinde im Vergehen des Menschen gegen
seine Gottebenbildlichkeit erblicken, leiten die Befiirworter des anthropologi-
schen Konzepts die Siinde aus der ,konkreten Beschreibung menschlicher
Existenz" her (63; vgl. 66). Nach anthropologischer Perspektive treibt die
Siinde den Menschen in die ,Differenz zwischen dem, was er tatsichlich ist,
und dem, was er als Geschopf Gottes eigentlich ist” (68). In diesem Satz wird
allerdings die anthropologische mit der schépfungstheologischen Ebene ver-
mengt, sofern der Mensch als Schépfung angesehen wird.

Nach Ansicht des Rez. hitte D. eine Kombination von Schépfung
und Anthropologie vornehmen sollen. Auf dieser Schiene diirfte
unserer Gesellschaft das Faktum Siinde eher zu vermitteln sein als
auf der rein soteriologischen Achse, um die V. sein Konzept prinzi-
piell rotieren 1dBt. Weil es ja ,kein tatsichliches Sein ohne Entfrem-
dung vom wahren Sein“ gibt (70f), scheinen dieser Begriff der Ent-
fremdung einerseits und der des Geschépfseins andererseits geeig-
neter dafiir, die sowohl persénliche als auch strukturelle Siinden-
verfallenheit der Menschheit evident zu machen. Weil Entfrem-
dung ,beim einzelnen Menschen ansetzt“ (103), kann sie existentiell
direkt (iibrigens auch in mannigfachen Konkretionen) erlebt wer-
den, jedenfalls nicht weniger markant als die Heil gewdhrende
Gnade. Der soteriologische Ansatz erschwert in der Tat fiir AuBen-
stehende den Zugang zum Verstindnis von Siinde (108f). Die
anthropologische Siindenlehre kann fiir die Bestimmung des
Wesens der Siinde (als Nichtanerkennenwollen der geschépflichen
Bedingt- und Begrenztheit) fruchtbar (73) gemacht werden (vgl. 75).
D. iiberzieht, wenn er schreibt: ,Erst vom Heilsgeschehen her” wird
das Wesen der Siinde aufgedeckt (78). Sie bedeutet gewil immer
auch Ablehnung der Gnade Gottes (83), aber diese Ablehnung
beruht eben auf der existentiellen Entfremdung des Menschen, der
einer iiberheblichen Selbstbeziiglichkeit verfallen ist, wie D. die
negative Conditio Humana treffend charakterisiert (vgl. 75). Wenn
der Mensch ,sein Heil selbst sichern will“ (86), dann ignoriert er
eben seinen geschopflichen Status (91). Die gut umschriebenen Phi-
nomene Dummheit und Trégheit (89, 91) sind schlieBlich menschli-
che Existentiale. Ubrigens bite sich hier ein Hinweis auf Thomas
von Aquin an, der in der stultitia deswegen etwas schwer Siindhaf-
tes sieht, weil sie den Menschen gegen Gottliches abstumpft und im
Sinne der Trégheit apathisch macht.

In Kap. 3 greift D. sehr (bisweilen zu) ausfiihrlich auf die soziologische
Systemtheorie Luhmanns zuriick. In ihr spielt der KommunikationsprozeB, in
dem Information, Mitteilung und Verstehen erfolgen (135), eine fundamentale
Rolle. Vf. schildert die Eigendynamik sozialer Systeme, die ,autopoietisch“
sich selbst aufrechterhalten (144). Er konstatiert: Eine ,Erklarung aller negati-
ven Erfahrungen allein aus der Siindhaftigkeit der Menschen erscheint in
zunehmendem Malie unglaubwiirdiger” (147). Zugleich vermerkt er jedoch
mit guten Griinden: ,Nicht darin, dab es in der Wirtschaft um Geld . .. geht,
liegt die Siindhaftigkeit des Wirtschaftssystems, sondern in den Preisen ...,
die dazu fithren, daB Schépfung vernichtet wird oder Menschen in Armut
und Elend leben* (173f). Diese Milstinde soll und kann ein sozialtheologi-
sches Reden von Siinde aufdecken und zu korrigieren suchen. V{. verweist zu
Recht auf eine bedenkliche Seite des Theoriegebildes von Luhmann. Es ,ver-
stellt” nimlich ,den Blick auf die Bedeutung, die der Mensch bei aller Auto-
nomie und Eigendynamik sozialer Kommunikationsprozesse fiir soziale
Systeme besitzt" (179). Das, was man soziales Geschehen zu nennen pflegt,
beruht eben doch nur auf menschlichen Entscheidungen (188). Die Siinde der
Menschen und die Siindhaftigkeit sozialer Systeme sind voneinander abhén-
gig (192). Die politischen und wirtschaftlichen Systeme zeugen von einer
Mentalitdt von Menschen, die sich in ihrem ,Hochmut selbst nicht als

Geschopf sehen” wollen (201). Gewaltanwendung z. B. verrit, daB Menschen
die von Gott gestiftete Wiirde der Mitmenschen miBachten (207). Von sozialer
Dimension der Siinde (vgl. 233/235) kann vor allem deswegen gesprochen
werden, weil viele Organisationen und Institutionen mit einem ,siindhaften
Verhalten der Menschen rechnen” (223). Wo die Auffassung besteht, fiir Geld
sei fast alles kduflich, gerdt ein Grundwert wie die Wiirde des Menschen aus
dem Blick (230). Wichtig ist die Feststellung; ,,Die Siinde der Menschen ist die
Vorbedingung der Siindhaftigkeit sozialer Systeme* (236). Wenn D. die Siinde
der Menschen zutreffend als den entscheidenden Faktor ansieht (239), hitte
er dies deutlich an konkreten Beispielen dokumentieren sollen. Heutzutage
besteht ja die akute Gefahr, daB Siinde deswegen fiir viele ein Fremdwort ist,
weil sie jede ,Verantwortung® bzw. ,Schuld“ anonym wirksamen Systemen
und ,,Sachzwingen® aufhalsen (242). Weil die Siinde nicht nur persénliches,
sondern auch soziales Potential zeitigt, obliegt einer verantwortlichen Sozial-
ethik die Aufgabe, eher nach besseren Strukturen zu suchen als der Utopie
einer idealen Gesellschaft nachzuhingen (245).

Die Arbeit leidet in formaler Hinsicht vor allem daran, daB der
Anmerkungsapparat weithin quantitativ iiberfrachtet ist. Seine
Texte sind auf vielen Seiten (17, 28, 30, 34f, 39, 41, 44, 50f, 54, 56,
59f, 65, 67, 69f, 71, 73f, 77f, 81, 83f, 86, 88, 92, 110f, 116f, 123, 125,
135, 141, 153, 158f, 163, 169, 177f, 180f, 183, 196f, 198) langer als der
laufende Haupttext des Vf.s. Die FuBnoten sollten entweder gekiirzt
oder in wesentlich-knappen Aussagen in den Haupttext hineinver-
arbeitet werden. Aufgrund solcher Disproportion kommt es zu Wie-
derholungen (vgl. 177). Orthographische Fehler: 7, 48 (Anm. 39),
137, 171, 174f, 177, 187, 266. Im Literaturverzeichnis sollten die auf-
gefithrten Schriften nach dem jeweiligen Erscheinungsjahr plaziert
werden.

Die Arbeit selbst leistet insgesamt einen forderlichen Beitrag zur
weiteren sozialtheologischen Forschung. Das Ganze hitte noch
gewonnen, wenn D. sich abschliefend z. B. auf die zwei themati-
schen Modelle Kernenergie und Gentechnologie konzentriert hitte,
um an ihnen konkret aufzuzeigen, wo perstnliche Verantwortung
und soziale Strukturen zum Tragen kommen. Die Intentionen des
Vi.s sollten in einer sozialtheologischen Bewertung der gegenwirtig
diskutierten Technologiefolgenabschitzung weitergefithrt werden.
Die Frage steht an: Welchen brauchbaren Beitrag kann Ethik {iber-
haupt einbringen, wenn niemand die ,Folgen des eigenen Handelns
letztlich kennen” kann (38f)?

Mainz Martin Rock

Guitton, Jean / Bogdanov, Grichka / Bogdanov Igor: Gott und die Wissen-
schaft. Auf dem Weg zum Metarealismus. Aus dem Franzosischen von
Eva Moldenhauer. - Miinchen: Artemis & Winkler 1992. 180 S., kart. DM
36,00 ISBN: 3-7608-1900-1
Die Vf. dieses Buches sind Jean Guitton, Jahrgang 1901, ein Schii-

ler von Henri Bergson und nach Klappentextinformation ,einer der

grobBten christlichen Philosophen unserer Zeit“ und die im Bereich

Astrophysik bzw. Theoretische Physik titigen Wissenschaftler

Grichka und Igor Bogdanov, beide Jahrgang 1951. Der duBeren Form

nach stellt sich der Bd im AnschluB an die aus G. Feder stammende

Einleitung und Vorbemerkung als ein Dreiergesprdch dar und findet

seinen Abschlub in einem gewissermalen zusammenfassenden Epi-

log. Ein Personen- und Sachregister sucht man vergebens; wohl aber
st6Bt man auf ein hilfreiches Glossar zu zentralen physikalischen
und philosophischen Begriffen.

Schon in der Einleitung, die eine Art Vorschau ist, 148t Guitton
die Erwartungen hochschnellen: ,,. . . nach und nach wurden wir zu
einer anderen Welt gefiihrt, zu einer seltsamen und faszinierenden
Welt, in der die meisten unserer GewiBheiten in bezug auf die Zeit,
den Raum und die Materie nur noch bare Illusionen waren, die sich
zweifellos leichter erfassen lieBen als die Realitit selbst.” (10) Ein
neues Denken soll hier im Gespriich zwischen Philosophie und Phy-
sik kreiert werden. Neu soll es sein, insofern ,es die Grenzen zwi-
schen Gott und Materie verwischt. Daher haben wir beschlossen,
ihm den Namen Metarealismus zu geben.“ (12)

Nun mub ein die Grenzen verwischendes Denken nicht unbe-
dingt neu und richtig, sondern kann auch alt und iiberdies falsch
sein. Der hier vorgestellte Metarealismus wird nicht in angestreng-
ten philosophischen Distinktionen gegen andere Realismen abge-
grenzt, sondern allenfalls indirekt am Beispiel der Verdnderungen
des Realismus-Konzepts innerhalb der Physik erldutert.

Gestiitzt auf die physikalischen Beitrdge der Gebriider B. will G. zeigen,
dab es am Ende dieses Jt.s méglich ist, ,ein Biindnis, eine noch dunkle Kon-
vergenz zwischen dem physikalischen Wissen und der theologischen
Erkenntnis zu ahnen, zwischen der Wissenschaft und dem letzten Geheim-
nis". (21)
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Die beiden Naturwissenschaftler liefern dabei eine Tour dhorizon der
physikalischen Revolutionen insbesondere dieses Jh.s, die auch dem Laien
absolut verstindlich ist. Sie verstehen es ausgehend etwa von einem Schliis-
sel, der auf dem Tisch liegt, riickwértsschreitend iiber die Sterne der zweiten
und ersten Generation, die Bildung der schweren Elemente und die uranfing-
liche Wasserstoffwolke bis zum sog. Urknall vorzudringen. Oder genauer: Sie
dringen vor bis zu jener offenbar uniiberwindbaren Planckschen Mauer, die
Physiker bei 104® Sekunden nach dem Urknall und einem Universum-Durch-
messer von 1032 Zentimeter aufgerichtet sehen und jenseits derer sich die
vier Grundkrifte (Gravitation, elektromagnetische Kraft, starke und schwa-
che Kernkraft) und die Elementarteilchen noch nicht ausdifferenziert haben.
(27£f)

Und immer dann, wenn der Punkt einer ins Philosophische gehenden
physikalischen Nachdenklichkeit erreicht ist, schldgt die Stunde von G. ,Ich
ahne, daB das, was sich hinter der Planckschen Mauer verbirgt, tatsdchlich
eine urspriingliche Form der Energie von grenzenloser Kraft ist. (...) Das
Meer unbegrenzter Energie ist der Schopfer. Dafi wir nicht verstehen kténnen,
was sich hinter der Mauer befindet, rithrt daher, daB allen Gesetzen der Phy-
sik angesichts des absoluten Geheimnisses Gottes und der Schépfung der
Boden entzogen wird.“ (40f)

Oder dort, wo die Argumente fiir die Richtigkeit des kosmologischen Stan-
dardmodells angefiihrt werden, bemerkt G.: ,Wihrend dieser Reise ans Ende
der Physik habe ich die unerklarliche GewiBheit gewonnen, den metaphysi-
schen Rand des Realen gestreift zu haben, als wiire mein Bewubtsein plotzlich
empfanglich fiir den Lichthof, der uns umgibt, fiir eine Art héherer Ordnung,
die der Ursprung von allem ist.“ (43)

Das Kap. iiber Das Geheimnis des Lebens (49ff) gerdt — fiir Physiker viel-
leicht verzeihlicherweise — reichlich kurz. DaB das Leben unméglich durch
Zufall entstanden sein kann, bleibt dann wie eine Tatsache stehen, ohne
Reflexion auf die griindlichen diesbeziiglichen Uberlegungen aus der Biolo-
gie. (67f, 73f) Kurzerhand befindet G., wo es um die Entstehung von Ord-
nungsstrukturen aus dem Chaos geht: ,Eine Intelligenz, die alles transzen-
diert, was auf unserer Realitdtsebene (. ..) existiert, hat die Materie geordnet
und das Leben entstehen lassen.” (62)

Was unter dem Stichwort anthropisches Prinzip in Physik, Biolo-
gie und Naturphilosophie griindlich bedacht worden ist und noch
bedacht wird, daB ndmlich die Naturkonstanten ,exakt so bemessen’
sind, dall tberhaupt Lebensbedingungen und Leben entstehen
konnte, wird weder von G., noch von den Briidern B. thematisiert
oder problematisiert. In seiner Version als starkes ,anthropisches
Prinzip* (Die Konstanten sind so, damit wir entstehen konnten! Und
nicht: Weil die Konstanten so waren, konnten wir entstehen!) wird
es lediglich affirmativ ausgeschlachtet fiir das, was man ohnehin
gern annehmen méchte.

Eng an Bergson und Teilhard de Chardin angelehnt formuliert G. ,(...)
dieser Niederschlag des gbttlichen BewuBtseins hat die Materie geschaffen,
wie wir sie kennen. (...) wie sie bin auch ich versucht zu glauben, daB die
Materie aus Geist gemacht ist und uns folglich unmittelbar zur Anschauung
Gottes fithrt.” (80f) Wo von Feldern (elektromagnetischen, gravitativen etc.)
und deren Substanzlosigkeit die Rede ist (96f), befindet G. kithn: ,Was Sie
:Feld' nennen, ist lediglich ein zu einem weit tieferen Hintergrund, vielleicht
dem Gattlichen getffnetes Fenster.” (98)

Da gibt es groBe Themen, die man gern intensiver diskutiert sihe wie die
Deutung des Universums als eine ,ungeheure Informationsmatrix* (104) oder,
»daB auch Raum und Zeit Projektionen sind, die mit den fundamentalen Fel-
dern zusammenhingen, und daB sie keinerlei unabhiingige Existenz haben.
Anders gesagt, das Bild eines leeren Raumes, der der materiellen Welt als
Schauplatz dient, hat ebensowenig Sinn wie der einer absoluten Zeit, in der
(- - .) Ph#inomene entstehen und sich entwickeln.” (103)

Ausgehend vom Doppelspaltversuch (Young) geben die Briider B. eine
Einfilhrung in die Phénomene der Quantenphysik. Und auch hier greift G.
mit einer Quasi-Ortsangabe fiir die Theophanie deutend ein: ,Und vielleicht
ist es so, dafi dort unten, im Innern des seltsamen Reiches der Quanten, unser
menschlicher Geist und der Geist jenes transzendenten Wesens, das wir Gott
nennen, veranlaBt werden aufeinanderzutreffen.“ (119) Aus dem Umstand,
daB die Beobachtung die quanten-physikalischen Phinomene selbst verin-
dert oder gar determiniert, folgert G.: ,Die Quantenmechanik unterstreicht
aufs glinzendste die Evidenz einer inneren Verbindung zwischen Geist und
Materie. Wie sollte ich da nicht ein ungeheures Gliick empfinden? Das ist die
Bestdtigung dessen, woran ich seit jeher glaube: die Herrschaft des Geistes
iiber die Materie.” (1291)

Wichtige erkenntnistheoretische Fragehorizonte tun sich mit B.s
Darstellung der Quantenphysik auf und werden nur sehr diirftig
philosophisch ausgeleuchtet: ,,Wir begegnen (. . .) einer mit der Hei-
senbergschen Unschérferelation {ibereinstimmenden Idee, der
zufolge wir die physikalische Welt nicht beobachten, sondern an ihr
teilnehmen. Unsere Sinne sind nicht getrennt von dem, was ,an
sich’ existiert, sondern in einen komplexen Riickkopplungsprozef
einbezogen, dessen Endergebnis in Wirklichkeit darin besteht zu
erschaffen, was ,an sich’ ist. (. . .) Geist und Welt bilden ein und die-
selbe Realitit.” (160) Ob damit die Herrschaft des Geistes iiber die
Materie immer noch so evident ist, wie es G. gern hitte?

Die totale Divergenz der kosmologischen Szenarien vom Ende,
entweder die unendliche Expansion aller Galaxien bei zu geringer
Masse oder bei zu groBer Masse der kosmische Kollaps aller Gala-
xien zu einem unvorstellbar dichten Massepunkt, lduft fiir G. philo-
sophisch auf dasselbe Ergebnis hinaus, ,am Ende eines langsamen
Entmaterialisierungsprozesses” die Trennung der ,Information von
der Materie®, die ,Totalitdt reiner Erkenntnis”. (165ff) Gern hitte
man am Ende G. noch an seine anfangs versuchte Definition Gottes -
»Er ist die Zeit selbst (. ..)“ (36) — erinnert, wenn er schlieBlich sagt:
»Wenn unsere Realitét zeitlich ist, dann ist die Ursache dieser Rea-
litét ultrazeitlich und der Zeit wie dem Raum transzendent. Damit
sind wir jenem Sein, das die Religion Gott nennt, sehr nahe.” (167)

Die Briider B. verstehen es, selbst dem physikalischen Laien
durch die Anschaulichkeit ihrer Darstellung und ohne mathemati-
siertes Fachchinesisch ein Licht aufgehen zu lassen, das man aller-
dings nicht vorschnell fiir das ewige halten sollte, wie es G. leider
des éfteren tut.

Man kann vieles gegen dieses Buch einwenden, die Unschirfe
der Begriffe, die oft platte Ummiinzung einer naturwissenschaftli-
chen Ratlosigkeit oder auch nur Unanschaulichkeit in eine philoso-
phische und theologische Erbschaft u.a. m. Andererseits ist man
merkwiirdig beriihrt, wenn G. im Blick auf seine Biographie gele-
gentlich zu schon poetisch anmutenden Formulierungen greift:
»~Abends vor dem Einschlafen kehre ich oft zu der fernen Morgen-
rote zuriick, die meine Jugend erhellte, in den ersten Jahren dieses
Jh.s. In der Lichtung meines Geddchtnisses finde ich Bilder einer
anderen Zeit: ein Pferdefuhrwerk, dessen groBe, mit Eisen bereifte
Rader iiber das Pflaster holpern; ein junges Midchen in langem
Kleid, das friedlich im Schatten einer Kastanie schlift; ein alter
Herr, der seinen von einem Windstoh weggewehten Zylinderhut
aufhebt: die Bilder des Lebens. Aber was ist das, das Leben?“ (49)
Und angesichts dieser kinderschweren Frage am Abend eines
Lebens kann man dann - selbst in jiingeren Jahren - etwas Demut
einiiben.

Ein Mann wie G., fast so alt wie dieses Jh., darf vielleicht so sim-
plifizieren, weil ihm selbst unter den vielen Deutungsméglichkeiten
dessen, was Realitdt, Raum, Zeit, Materie, Geist etc. sein sollen,
seine Option lingst klar und unumstéBlich geworden ist. Das noch
einmal zu schreiben oder zu sagen, ist dann aber eine Art Ver-
méchtnis, die Angabe eines Ziels, nicht die Rekonstruktion eines
Denkweges und nicht der Ausweis dafiir, ,einer der gréften christ-
lichen Philosophen unserer Zeit zu sein®, Und darum ist dies das
Irritierende am vorliegenden Buch: Immer wieder bricht G. mit der
voreiligen Weihnachtsbescherung eines vage erahnten Glaubenssat-
zes in die unausgeschépfte Adventszeit einer naturphilosophischen
Nachdenklichkeit ein. Vielleicht hat kaum jemand etwas gegen
Weihnachten, aber doch bitte erst am Ende einer génzlich ausgelo-
teten und ausgekosteten Adventszeit!

Greven-Gimbte Ulrich Litke
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Mythos Prometheus. Texte von Hesiod bis Rene Char, hg. v. Wolfgang
Storch / Burghard Damerau. - Leipzig: Reclam 1995. 255 S., kart. DM
24,00 ISBN: 3-379-01528-8
In der perennen Dialektik zwischen Mythos und Logos schlug

und schlédgt sich christliche Theologie — auf dem Hintergrund ihres

zentralen Anliegens: des geschichtlichen Verstindnisses von Inkar-
nation - tendenziell auf die Seite des Logos. Trotz dieses berechtig-
ten Vorbehalts war der Glaubensverkiindigung im Bilderstreit stets
bewuBt, daB ihr Adressat, der Mensch, ein animal symbolicum ist:
In-der Welt-Sein meint immer ,Im-Bilde-Sein®, So setzte sich schon
die frithe Christenheit mit dem mythologischen Wirkpotential pro-
duktiv auseinander, indem sie in einer interpretatio christiana (vgl.
dazu das gelehrte Werk Hugo Rahners) die mythischen Gestalten als
anthropologische Leitfiguren begriff, in denen sich menschheitsge-
schichtliche Grundfragen artikulierten, die geeignet waren, die
christliche Botschaft ad hominem zu vermitteln. Und auch heute
noch weiB eine ,suchende Christologie” (Karl Rahner) in jenen Leit-
fossilien menschlichen Fragens eine apriorische Sinnstruktur der

Erwartung, der Hoffnung am Werke, die man mit Pius Siller ,mes-

sianische Suchbilder” nennen kénnte. In diesem Kontext ist fiir das

abendlédndische BewuBtsein von herausragender Bedeutung die

Gestalt des Prometheus. Zur An- und Umverwandlung dieses Motivs
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legt eine Textsammlung die wichtigsten Stationen durch die Epo-
chen hindurch vor.

Die Geschichte der Prometheus-Deutungen erzihlen heiBt fiir die Hg., die
Geschichte der abendldndischen Menschheit selbst erziahlen. So werden zu
Beginn im Sinne des menschheitsgeschichtlich erstmals greifbaren Anfangs
die Fassungen der Prometheus-Gestalt bei Hesiod und Aischylos exponiert,
die zugleich die Grundspannung dieser Figur, welche sich von damals bis
heute wie ein Leitfaden durch die Jahrhunderte zieht, deutlich macht: Bei
ersterem herrscht die Warnung vor der Hybris des Gétterrebellen vor, beim
zweiten liegt der Akzent auf dem philanthropischen Schmerzensmann, der
den von den Géttern stiefmiitterlich behandelten Menschen ,Heil“(!) bringen
will, dafiir leiden mubB, weil er anderen besser zu helfen weiB als sich selbst —
hier ganz deutlich Grundmotive der o. g. ,messianischen Suchbilder®.

In den folgenden Kap.n wird das mythologische Erzéhlkorpus im histori-
schen Langsschnitt jeweils nach ,Grundsituationen” geordnet exponiert.
Diese ,Grundsituationen sind: ,Der Menschenbildner, ,Der Feuerbringer®,
.Der Gefesselte”, ,Die Befreiung“. Ein weitgestecktes historisches Panorama
anthropologischer Frage- und Antwortbewegungen kommt dabei zum Tragen
und vermittelt dem Leser einen gehaltvollen Uberblick iiber , messianische
Suchbilder*, wie sie sich in den Epochen als jeweilige Signatur des Zeitgeistes
ausprégen; dieser Leitfaden reicht - um nur einige Namen zu nennen - von
Ovid, Augustinus, Bruno, Campanella iiber Shaftesbury und Goethe zu Nietz-
sche, Kafka und Camus.

Lobend ist anzuerkennen, dab im o. g. Sinne viele theologisch
fruchtbare und fiir die jeweilige Epoche charakteristische Prome-
theus-Deutungen versammelt werden. Damit liegt fiir die Arbeit mit
»-messianischen Suchbildern” im Studium oder in der Bildungsar-
beit eine prinzipiell empfehlenswerte Textsammlung vor.

Schade ist jedoch, daB Positionen, die - zunehmend in der Neu-
zeit — Prometheus als homo faber auch kritisch sehen, unterrepra-
sentiert bleiben. Etwa die Selbstrevision des zuerst fortschrittsopti-
mistischen Prometheus der Sturm-und-Drang-Epoche beim spiten
Goethe im ,Pandora“-Drama, wo aus dem Prototyp des kreativen
Genies ein amusischer Tatmensch wird, der auf ein banausisches
Niitzlichkeitsdenken fixiert erscheint. Oder die deutlich fort-
schrittsskeptische Perspektive der Romantik (etwa: Schlegel:
»Lucinde“ oder M. Shelley: ,Frankenstein; or, the Modern Prome-
theus®), die auch die Schattenseite und Kosten fiir Mensch und
Natur des prometheischen Programms moderner Selbstverwirk-
lichung thematisiert. Oder zeitgentssische Positionen wie G.
Andersch und P. Hacks, die die ékologische Krise und die atomare
Bedrohung dem prometheischen Funkenschlag in Rechnung stellen
wollen.

SchlieBlich bliebe noch im Blick auf den Studiencharakter der
Textsammlung anzumerken, dafl der Leser Orientierungshilfen wie
die Lebensdaten der Vf schmerzlich vermiBit, ebenso wie ein
(zumindest) die V{. erschlieBendes Stichwortverzeichnis.

Unterm Strich bleibt jedoch ein positiver Saldo, da mit der vor-
liegenden Textsammlung ein vitales Leitfossil unserer geschichtlich
gewachsenen Kultur und Technik eine gut zugéngliche und hérbare
Stimme verliehen bekommt.

Eppstein Gustav Schmiz
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Ariarajah, Seevaratnam Wesley: Die Bibel und die Andersgldubigen. Aus
dem Englischen v, Ulrike Berger. — Frankfurt: Lembeck 1994. 110 S, kart.
DM 24,80 ISBN: 3-87476-300-5
Dr. Ariarajah - methodistischer Pfarrer und Religionswissen-

schaftler, stellvertretender Generalsekretdr des Okumenischen

Rates der Kirchen (ORK) und fritherer Leiter dessen Dialogprog-

ramms - schrieb dieses Buch als Beitrag zu einer Diskussion, die in

der asiatisch-pazifischen Sektion des Christlichen Studentenwelt-
bundes (WSCF) gefithrt wurde. Es ist deshalb allgemeinverstindlich
und nicht nur fiir Theologen geschrieben.? A.s Heimat ist Sri Lanka,
wo er als Pfarrer u. a. in der Studentenseelsorge gearbeitet hat. In
diesem Buch kommen vor allem die drei Religionen ins Blickfeld,
mit denen die Christen in Sri Lanka zusammenleben: Hinduismus,

Buddhismus und Islam. So ist das Buch aus einem gelebten Dialog

erwachsen. Es ist ein biblisch begriindetes Plddoyer fiir den interre-

ligiosen Dialog. Es kommt von seiten eines pastoral und theologisch
engagierten Christen, der sich vor allem mit den Glaubensgeschwi-
stern auseinandersetzt, die ihre Ablehnung des Dialogs auf die viel-

! Da die deutsche Ubersetzung hier und da ungenau, unverstdndlich oder
irrefiihrend ist (z. B. 14, 16, 33, 62) empfiehlt es sich, das englische Original
zu Rate zu ziehen: The Bible and People of other Faiths. ORK-WCC, Genf
1985.

zitierten ,exklusiven“ NT-Stellen griinden, insbesondere auf Joh
3,18, Joh 14,6, Apg 4,12 und 1. Tim 2,5 (12, 40 und 67). Ihnen gegen-
iiber beleuchtet A. eine andere Seite der Bibel, aus der eine neue
Haltung gegeniiber Menschen anderen Glaubens zu ersehen ist (14,
55). Ohne Rechthaberei, ohne die UngewiBheiten der Exegese und
der Bibelwissenschaften iiberspielen zu wollen und ohne seine
eigene, engagierte Sichtweise zu verleugnen, verteidigt er feurig
diese ,andere Seite der Bibel“. Wenn er sie mitunter auch die ,,Mitte
der biblischen Botschaft“ nennt, dann ist dies zu verstehen als
Antithese gegen die Exklusivisten, die meinen, die Bibel, oder
zumindest ihre ,Mitte“, auf ihrer Seite zu haben.

Mit Siebenmeilenstiefeln - in kluger Auswahl der Auftrittstellen
- durchmiBt A. die Bibel und daran anschliefend die Kirchen- und
Missionsgeschichte. Beginnend mit der Schépfung der Welt kommt
er zur Erwédhlung des Volkes Gottes (A), und gelangt iiber Christi
Heilswerk (B) schlieBlich zum Wirken des Heiligen Geistes in der
weiteren Geschichte — bis hin zu der heutigen Aufgabe, dieses Wir-
ken zu erkennen (C). Somit bedenkt er auch die drei Aktionsweisen
des dreieinigen Gottes:

Teil A: Ausgangspunkt fiir die Betonung der Tatsache, daB Gott
alle Menschen, alle Vélker und auch alle Religionen in ihrer bunten
Pluralitdt geschaffen hat und als seine Geschépfe liebt, ist eine
Beobachtung, die immer wieder gemacht werden kann: Viele Chri-
sten sind de facto Polytheisten. In A.s Heimat sagen sie: ,Den
Hindu-Gott beten wir nicht an“, und meinen damit, daB der Gott der
Hindus ein anderer Gott ist als der Gott der Christen (16); den Hin-
dus aber - denen es nicht in den Sinn kommt, zu bestreiten, daB wir
alle einen Gott anbeten — werfen Christen vor, sie seien Polytheisten
(27).

Angesichts der Pluralitdt der Religionen stehen nun die Christen am
Scheideweg: entweder sehen sie diese Vielzahl als héretische Abweichung
von der einen, ewig wahren Religion (die sich im Christentum verwirklicht),
als eine Sache, die - &hnlich wie die babylonische Sprachverwirrung - wegen
der Siinde in die Welt gekommen ist (eventuell sind die Ahnlichkeiten mit
der wahren Religion fiir sie sogar ein Teufelsblendwerk), oder sie sehen diese
Pluralitét als etwas, das in seiner Vielfalt direkt aus des guten Schopfergottes
Werkstatt kommt - so wie die Kohlmeisen, die Blaumeisen und die Schwanz-
meisen. An diesem Scheideweg wihlt A. die zweite Méglichkeit — ohne aller-
dings auszuschlieBen, daB es auch Religionen geben kann, die nicht den
Absichten des Schopfers entsprechen (28). Die Frage, nach welchen Kriterien
dies zu befinden ist, erdrtert A. hier leider nur andeutungsweise.

Zum Thema Erwihlung macht sich A. die Stellen gliubig zu eigen, in
denen die Bibel die Einzigkeitserfahrung der Erwihlung bezeugt. Dies fithrt
ihn aber nicht dazu, iiber Gott die Aussage zu machen, er erwihle nur ein
Volk (oder gar, er kénne nur ein Volk erwihlen). Ebensowenig weill A. sich
erméichtigt, {iber ein anderes Volk die Aussage zu machen, es sei nicht
erwéhlt. A. ruft hierzu wenig bedachte Stellen ins Gedédchtnis, wo davon die
Rede ist, daB Gott auch andere Vélker erwiéhlt (Amos 9,7 und Jesaja 19,25),
und daB der Perserkonig Kyrus als der ,Gesalbte Gottes” angesprochen wird
(Jes 45,1).

Die Christen halten sich fiir das wahre Volk Israel. Die Juden halten ihrer-
seits daran fest, dieses zu sein. Das NT ist voll von diesem Streit um das rechte
Verstindnis der Einzigkeit der Erwéhlung. So hitten die Christen von Anfang
an lernen koénnen, dab es ,sich widersprechende Behauptungen gibt, wer Got-
tes erwidhltes Volk ist“ (22). Sie hitten sich auch darin iiben kénnen, wie mit
solchen sich widersprechenden Absolutheitsanspriichen behutsam umzuge-
hen ist — inspiriert etwa von den Uberlegungen des Paulus in Rémer 9-11.

Teil B: Zum Thema Jesus Christus betont A., daB es auch hier -
dhnlich wie bei der Erwihlung - um Einzigartigkeitserfahrungen
geht, die ,fiir mich" gelten, die aber nicht aus der Sprache des Glau-
bens und der Liebe herausgenommen, in absolute Wahrheiten ver-
wandelt und dazu verwendet werden diirfen, die Glaubensaussagen
anderer fiir ungiiltig zu erklidren (48). Dies will keiner relativisti-
schen Auflésung der objektiven Wahrheit in rein subjektive Erfah-
rung das Wort reden. A. will vielmehr zwei Dinge ernst nehmen:
(a) die Grenzen des menschlichen Erkennens und (b) das Absolute,
das sich nicht festschreiben 1Bt — eben weil es absolut, weil es ganz
anders ist (49).

Ein solches Gespiir fiir die Grenzen und fiir das ganz andere sieht A. vor-
bildlich verwirklicht im theozentrischen Ansatz des irdischen Jesus (56, zu Mt
5,45). In einer Situation duBerster eschatologischer Dringlichkeit angesichts
des Endes und des groB gewordenen Bésen (vgl. 70) blieb Jesus ,stets inner-
halb seiner Religion“; auch wenn er sich kritisch mit dieser auseinandersetzte
(60). Er hat auch nie Menschen dazu aufgefordert, ihre religitse Gemeinschaft
zu verlassen, wenn sie ihm nachfolgen wollten (43). Die wenigen Begegnun-
gen Jesu mit Nichtjuden, die in den Evangelien erzihlt werden, helfen uns
nicht wirklich weiter, um direkte Folgerungen zu ziehen fiir unseren Umgang
mit dem Hinduismus, dem Buddhismus und dem Islam (60). Immerhin gibt es
hierin (z. B. in Mt 15,21-28) fiir uns Christen heute einige Ermahnungen,



71 1997 Jahrgang 93 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 72

nicht iiber die religidsen Werte anderer Kulturen zu Gericht zu sitzen, son-
dern lieber im Evangelium das Gericht iiber das eigene Leben zu erblicken
(61).

Teil C: Bei der Sichtung der Apostelgeschichte will A. nicht auf
die Auslegungsdebatte eingehen, sondern nur einen Blick auf die
dort aufgezeichneten Predigten werfen. Er kommt dabei zu folgen-
dem SchluB: es geht in ihnen zumeist um eine interne Debatte —
innerhalb der jiidischen Gemeinde — darum, wer Jesus war (69).
Wenn die Predigt sich an ,Heiden“ wendet, handelt es sich fast
immer um ,Gottesfiirchtige” (wie z. B. Kornelius), die regelmibBig
zum Gottesdienst in die Synagoge gehen (72). Nur in Athen wendet
sich Paulus an eine vom Judentum unberiithrte Menschengruppe
fremden Glaubens (74).

A. ist zu loben fiir diese Klarstellung. Denn sie tritt der immer
wieder zu hérenden Behauptung entgegen, Paulus habe die Gren-
zen der ,engen ethnischen Religion Judentum® iiberschritten und
die weltweite Offnung des Christentums initiiert. Tatsache ist viel-
mehr, daB das Judentum damals lingst weltweit war, und dab die
christliche Mission sich parallel zur jiidischen Mission entwickelt
hat, die im Judentum zwar anders genannt wird (ndmlich ,Prosely-
tismus”), der Sache nach aber dasselbe ist. Waren es doch ,Juden
(...) aus jedem Volk unter dem Himmel“, die zum Pfingstfest in
Jerusalem weilten (Apg 2,5).

Jiudischer Tradition entspricht auch die Vorgehensweise der Debatte auf
dem Konzil in Jerusalem (Apg 15), das A. als Modell fiir die heute anstehen-
den theologischen und missiologischen Entscheidungen empfiehlt (89, 95). Es
ging darum (woriiber ja auch Schammai und Hillel im Talmud diskutieren),
ob die traditionellen Lebensformen des Gottesvolkes von den neu Hinzu-
gekommenen unverindert (als ,Paket“) iibernommen werden sollen, oder ob
Erleichterungen statthaft bzw. geboten sind.

A. meint, daB die mit der Apostelgeschichte und auf dem Konzil von Jeru-
salem begonnene Tradition weiterhin lebendig ist, daB wir aber - angesichts
der ganz anderen Situation, in denen wir Christen heute leben — ,die Gestalt
unseres Gehorsams Christus gegeniiber fiir unsere Zeit und fiir unser Leben
mit anderen schon selbst finden® miissen (77) - mit Hilfe des Heiligen Geistes.
Ein Bild kann dies veranschaulichen, es stammt vom StraBburger Dogmatiker
Gérard Siegwaldt: Unsere biblische Norm ist wie ein Motorflugzeug. Wir
Christen sind wie ein Segelflugzeug. Zuerst werden wir vom Motorflugzeug
ins Schlepptau genommen, dann aber abgekoppelt. Unseren weiteren Weg
miissen wir selber fliegen — mit Hilfe des Windes. Unseren weiteren Weg miis-
sen wir selber finden — mit Hilfe der Steuereinrichtungen und der Steuer-
kiinste.

In diesem Zusammenhang unterzieht A. die christliche Mission
einer tiefgehenden Kritik, insbesondere die Art und Weise, wie der
Missionsbefehl in Mt 28 weithin verstanden und umgesetzt wird,
Demgegeniiber bemerkt A. einerseits, daB viele Missionare sich lie-
ber gut fithlen méchten, weil sie ihre Pflicht getan und dem Befehl
gehorcht haben, als dab sie bereit sind — anstatt die Nichtbekehrten
mit evangelistischen Kreuzziigen zu {iberziehen - sich fiir die
Andersglaubigen wirklich zu interessieren, ihr Leben mit ihnen zu
teilen und sie persénlich kennenzulernen (81, 88). So kiimen Missio-
nare vielleicht dazu, sich nicht nur gut zu fiihlen, sondern auch gut
zu tun. Hierzu erkldrt A., dab Apg 1,8 nicht als Befehl, sondern als
VerheiBung zu verstehen ist: nicht ,ihr sollt . ..%, sondern ,ihr wer-
det meine Zeugen sein ..." (85). Andererseits sieht A., daB in Mt
28,19 das Gebot (oder die VerheiBbung?) ,zu Jiingern machen® nicht
(unbedingt) mit dem Ubertritt von einer zur anderen Religion
gleichzusetzen ist. Er verweist dazu auf Jesu Haltung denen gegen-
iber, die zu seinen Jiingern und Jingerinnen wurden (s. o. u. 43).
Interessanterweise bemerkt A. gerade an dieser Stelle, daB Ghandi —
der kein Christ war - die Bergpredigt als eine Grundlage fiir seine
Mission unter seinem Volk nahm, und sich der Disziplin unterwarf,
Elie) notwendig war, um diese Lehre wirklich bezeugen zu kénnen

82).

AbschlieBend setzt A. ein paar Meilensteine auf dem Weg zu
einer biblisch begriindeten und bibelwissenschaftlich vertretbaren
»Theologie des Dialogs”. Eine Antwort jedoch gibt er nicht auf die
Frage, die manche aus der Hitze der Debatte um das, was im Theo-
logenjargon heute oft , Theologie der Religionen® genannt wird, ihm
stellen méchten: ,Wenn du kein Exklusivist sein willst, bist du
dann ein Inklusivist oder bist du ein Pluralist? Diese Antwort miis-
sen die, die dieses Buch lesen, selber finden, sowohl fiir die Einstel-
lung des Vis als fiir ihre eigene Identitdtstindung.

Zunichst hilt A. fest daB (a) in der Bibel ein Bericht zu lesen ist von einer
»Geschichte zweier Gemeinden, Israels und der Kirche, die darum kdmpfen,
ihr Verhaltnis zu Gott zu verstehen und zu leben® (95), und daB ,das wenige,
das wir iiber andere Religionen in der Bibel haren, mehr zufdllig” ist, ein ,Bei-
werk zu dem zentralen Thema des eigenen Glaubenszeugnisses® (13). Von

daher stellt sich (b) die Frage, ob die Situation, in der die Gemeinde auf dem
Konzil von Jerusalem (Apg 15) ihren Standpunkt neu itberdenkt, mit der Lage
am Ende des 20. Jh.s vergleichbar ist, wo es darum geht, eine christliche Ant-
wort auf den religitsen Pluralismus zu finden (97, 100).

Bei diesem Neu-Uberdenken geht es darum, den in der protestantischen
Theologie faktisch an die Macht gekommenen Christomonismus zu itberwin-
den (101), zu einem theozentrischen Ansatz zu gelangen (,Gott sei Dank war
es Jesus selbst, der uns das Vaterunser gelehrt hat, in dem wir eindeutig auf-
gefordert sind, unser Leben in die Hinde Gottes zu legen®, 102) und die Trini-
tdtslehre wirklich ernst zu nehmen:

»Gott als Schopfer” ist ein in diesem Buch deutlich zu hérendes Leitmotiv.
A. beruft sich hier auf seinen Vorgénger als Leiter der Dialogabteilung des
ORK, den indischen Theologen Samartha.? Zu ,Gott als Erléser” gibt das Buch
Hinweise: Einerseits zum erneuten Ernstnehmen des irdischen Jesus (s. 0.).
Andererseits verweist es auf den kosmischen Christus; A. erw#hnt® hier
zustimmend den syrisch-orthodoxen indischen Theologen und Metropolit
Paulus Mar Gregorios (64). Zu ,Gott als Geist, der weht wo er will“ finden sich
in diesem Buch weiterfithrende Anregungen: Wer die Méglichkeit ernst
nimmt, daB in jedem Hauch des Geistes auch der heilbringende Logos gegen-
wirtig ist (sind doch in jedem opus ad extram der Trinitit alle drei Personen
der Trinitdt voll gegenwirtig) wird zu einem neuen Verstindnis der missio
Dei (108) gelangen und damit rechnen miissen, daBl Gott die Christen auch
von auben her kommend missioniert. Die alte christliche Praxis der ,,Schei-
dung der Geister* (vgl. 58) kommt so zu neuer Bedeutung (die Vollversamm-
lung des ORK 1991 in Canberra hat dieses ihr gestellte Thema nur ungenii-
gend bedacht). Das ,gegenseitige Zeugnis®, von dem heute die Rede ist (67),
erlangt so seinen vollen Ernst als gegenseitige Mission. Denn, wie Karl Barth
(in KD IV /3) sagt, praktizieren Christen, die sich gegen die ,Lichter drauBen*
verschlieBen, die lebensgefahrliche Untugend der Selbstverstockung.?

Der Rezensent wiirde die Frage: Ist Wesley Ariarajah Inklusivist
oder Pluralist? so beantworten: ,Er ist Pluralist fiir unterwegs. Im
Grund und letztlich aber ist er Inklusivist.“ Pluralist ist er nicht aus
irgendwelchen religionsphilosophischen Erwégungen heraus, son-
dern zunéchst und ganz einfach aufgrund des Wissens um die Gren-
zen des menschlichen Erkennens. Er weiB, daB kein Christ (und
auch kein Religionswissenschaftler) alle Religionen kennen und daf .
er deshalb auch keine allgemeinen Urteile fillen kann. So vermei-
det A. die christliche Arroganz, die von vielen Andersgliaubigen so
stark empfunden wird (61, 79, 86). Und er hilt sich an Jesu Weisung:
~Richtet nicht, damit ihr nicht gerichtet werdet.“ Wenn sein Gewis-
sen ihm etwas Bestimmtes nicht erlaubt, will er deswegen kein all-
gemein giiltiges Urteil von sich geben. Vom Kastenwesen des Hindu-
ismus z, B, sagt er als Christ: ,Es ist nicht fiir mich.“ Aber er sagt
nicht: ,,Es war und ist immer und iiberall schlecht.” Inklusivist ist er
aufgrund eines tiefen Wissens um die Einheit der Wirklichkeit. Und
aufgrund des eschatologischen Vorbehalts. Auch hier vermeidet er
den christlichen Triumphalismus. Denn er steht auf seiten der nega-
tiven (,apophatischen“) Theologie, die es der Sache nach auch im
Hinduismus, im Buddhismus und im Islam gibt. Deshalb identifi-
ziert er nie die letzte Wirklichkeit mit den Begriffen, die die positive
(-kataphatische®) Theologie verwendet, um das Unsagbare zu
bezeichnen.

Er vermeidet ferner das stindige Aussortieren-Miissen zwischen
Gut und Schlecht. Dies macht sich z. B. die rémisch-katholische
Theologie zur Pflicht (normativ im Zweiten Vatikanischen Konzil):
Sie sondert die in den Kulturen und in den Religionen verstreuten
»Wahrheiten* aus und einverleibt sie dem eigenen Korpus der
Wahrheit, Die ,Spreu® aber 1408t sie drauBen. Die andere Kultur, die
andere Religion wird so nicht als Ganzes respektiert. Sie wird viel-
mehr fiir eigene Zwecke — zum Zweck der ,Inkulturation” - ausge-
pliindert.

Im Vorwort zur deutschen Ausgabe weist Konrad Raiser auf die
Bedeutung hin, die der hier angeschnittenen Frage zukommt. Wie
Christen und Kirchen auf die anderen religisen Traditionen reagie-
ren, meint er, konne ,,zu einer Schicksalsfrage fiir die 6kumenische
Bewegung werden - ebenso wie es die Haltung gegeniiber dem tota-

2 Eine Gesamtdarstellung von Leben und Denken dieses in der Okumene
wichtig gewordenen Theologen lieferte Eeuwout Klootwijk: Commitment
and Openness. The Interreligious Dialogue and Theology of Religions in the
Work of Stanley J. Samartha. Zoetermeer: Uitgeverij Boeckencentrum 1992,
Niederlande.

* Hinzuweisen wiare hier auch auf den anregenden griechisch-orthodoxen
libanesischen Theologen und Bischof Khodr (Georges Massouh: L’Islam dans
le regard de Georges Khodr. Paris: Institut de Théologie Orthodoxe Saint-
Serge, Magisterarbeit 1992.

* Ausfithrlicheres zu diesen letzten Punkten ist aus den Formulierungen der
Konsultation zur Theologie der Religionen zu ersehen, die im Januar 1990 in
Baar unter der Leitung von Dr. Ariarajah stattfand: Genf: WCC-ORK 1990.
Siehe hierzu auch: Ariarajah, S. W.: Gospel and Culture. An Ongoing Dis-
cussion within the Ecumenical Movement, Genf: WCC-ORK 1994.
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len Anspruch des Staates faschistischer oder kommunistischer Pra-
gung vor zwei oder drei Generationen war. Die damals gegebene
Antwort des konsequenten Christozentrismus hat die 6kumenische
Diskussion bis heute nachhaltig geprégt. Sie wird aber auch zuneh-
mend hinterfragt.” Hierzu ein Belsplel In den Debatten der Vollver-
sammlung des ORK in Canberra — im Februar 1991, zu einem Zeit-
punkt, an dem viele in Saddam Hussein die Gallonsflgur der Bedro-
hung des Christentums durch die Weltreligionen erblickten — wur-

den (str)eng christozentrische Kriterien genannt fiir das Erkennen
des Wirkens des Heiligen Geistes in der Welt.

So wirft denn dieses Buch eine Frage auf, deren Beantwortung -
so oder so - zu einer entscheidenden Weichenstellung fiir die
Zukunft der Kirchen in der Welt fithren kann. Seine Lektiire ist des-
halb sehr zu empfehlen!

Marl Ulrich Schoen

Kurzrezensionen

Bader, Wolfgang: Die Leidensgeschichte nach Markus. Biblische Meditatio-
nen. — Miinchen /Ziirich/Wien: Verlag Neue Stadt 1996. 128 S. (Saatkér-
ner), geb. DM 19,80 ISBN: 3-87996-341-X
Dieser kleine Bd versteht sich als lebendige Hinfithrung zur Mar-

kuspassion, die auf diesem Weg der MiBdeutung entzogen werden

soll, sie sei trauriger Ausgang eines hoffnungsvollen Weges. Durch
historische, theologische und parénetische Implikationen bringt der

Vi. die dlteste und gleichzeitig niichternste Darstellung der Passion

Jesu seinen Leserinnen und Lesern auf sehr einfithlsame Weise

nahe und wird somit seinem Anliegen gerecht, den Menschen von

heute personlich anzusprechen und in die sehr schwer zu verste-
hende Tiefendimension von Leiden und Sterben Jesu einzudringen.

Die Passion wird als entscheidender Mittelpunkt fiir die Gesamt-

konzeption des Lebens Jesu interpretiert. Ein Biichlein fiir ruhige

Stunden! Al

Barclay, John M. G.: Obeying the Truth. Paul’s Ethics in Galatians. - Minne-
apolis: Augsburg Fortress 1992. 298 S., kart. US-$ 14,95 ISBN:
0-8006-2523-4
Diese Uberarbeitung der Diss. des Glasgower Neutestamentlers

hat im angloamerikanischen Raum eine breite Aufnahme gefunden.

Barclay gelingt eine kohirente Auslegung der oft als disparat emp-

fundenen theologischen und parédnetischen Teile des Galaterbriefs.

Von forschungsgeschichtlichem Interesse ist die kritische Bezug-

nahme auf traditionell protestantische Auslegungsweisen. Vor

allem aber entwickelt B. iiber den thematischen Brennpunkt pauli-
nischer Ethik hinaus ein profiliertes theologisches Gesamtkonzept
des Briefes, das diese ausgezeichnete Arbeit auch acht Jahre nach
dem Erscheinen als Standardliteratur fiir Galaterstudien empfohlen
sein 14Bt. B

Bestindig wird deine Hand mich halten. Wortgottesdienste mit Zeichenhand-
lungen am Krankenbett, hg. v. Gerhard Baum. - Ostfildern: Schwaben-
verlag 1996. 125 S., kart. DM 24,80 ISBN: 3-7966-0789-6
Ein Diakon und sechs Laien, die als Seelsorger/innen in der

Krankenhausseelsorge der Ditzese Rottenburg-Stuttgart titig sind,

legen hier 16 Wortgottesdienste vor fiir unterschiedliche Situatio-

nen der Krankheit: Segens- und Kommunionfeiern, Dankes- und

Versohnungsfeiern, aber auch Abschiedsfeiern am Bett eines Ster-

benden und Trauerfeiern bei Verstorbenen (u. a. nach einem Suizid;

mit Eltern eines totgeborenen Kindes), dazu auch Gebete vor einer

Operation. DaB es keine Hilfen fiir die Krankensalbung gibt, ist dar-

auf zuriickzufiihren, daB diese nach wie vor (und theologisch kaum

noch einsichtig) Priestern vorbehalten bleibt. K. R.

Die Bibel Michelangelos. Einheitsiibersetzung. Psalmen und Neues Testa-
ment. Okumenischer Text. Kommentar von Eleonore Beck. — Stuttgart:
Katholisches Bibelwerk 1996. XVII, 1635 S., 80 ganzseitige Farbbilder, Ln
DM 98,00 ISBN: 3-460-31954-2
Der Verlag Katholisches Bibelwerk legt hier eine bemerkens-

werte Gesamtausgabe der Bibel vor: Es handelt sich um die Ein-

heitsiibersetzung; Psalmen und NT bieten die tkumenische Fas-
sung. Der Bibel sind nun ca. achtzig gut ausgewiihlte und sehr qua-
lifizierte Bildtafeln von verschiedenen Motiven Michelangelos aus
der (restaurierten) Sixtina beigegeben. Das macht das ,Lesebuch®
gleichermaBen zu einem ,Bilderbuch” mit besten Hilfen zur Medi-
tation. Als Geschenkausgabe und Bibel zu verschiedensten Anlis-
sen bietet sich der wohlfeile Bd sehr an. H.E W.

Brandner, Tobias: Einheit gegeben — verloren - erstrebt. Denkbewegungen
von Glauben und Kirchenverfassung. — Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 1996. 328 S. (Kirche und Konfession, 39), kart. DM 94,00 ISBN:
3-525-56543-7

Tobias Brandner untersucht in seiner bei Prof. Geisser in Ziirich
1995 entstandenen Diss. den Einflull von bestimmten theologischen
und konfessionellen Motiven und Interessen auf die Texte von
Glauben und Kirchenverfassung (FO). Er lehnt sich dabei an die
vom Linguisten Chomsky geprigte Unterscheidung zwischen gram-
matischer Oberflichen- und Tiefenstruktur an. Seine Arbeit ist von
systematischen, insbesondere fundamentaltheologischen Erwégun-
gen geleitet: Vor dem Hintergrund eines gegenwértigen modernitits-
kritischen Differenzdenkens gegeniiber dem Universalititsanspruch
abendldndischer Rationalitét ist es B.s Absicht, den Einheitsdiskurs
der Kirchen iiber seine abendlindische Herkunft und seinen alle
Differenzen vereinnahmenden Charakter, d. h. {iber seine spezifi-
sche Kontextualitdt anhand einer theologischen ,Spurensuche” der
Differenz der Einheit (nicht in der Einheit!) aufzukléren.

Allerdings beachtet B. zu wenig seine eigene kontingente Per-
spektive, aus der er seine ,Metakritik“ an FO heraus entwickelt. Das
Zirkuldre einer von ihm unternommenen relecture der entspre-
chenden Texte kann nicht eine bloBe relecture sein, da sie interes-
segeleitet ist. Den grundlegenden hermeneutischen Einflub seines
eigenen Interesses als eines dem ,postmodernen® Differenzdenken
nahestehenden reformierten Theologen (280) aber verkennt der V.
Daher fehlt auch in seiner ansonsten vollstindigen und klar geglie-
derten Bibliographie das Werk Wahrheit und Methode von H.-G.
Gadamer. {2

Das 19. Jahrhundert. Aufbruch in die Moderne, hg. v. Walter Buck! / Paul
Geyer. - Regensburg: F. Pustet 1996. 299 S. (Eichstiitter Kolloquium, 4),
kart. DM 58,00 ISBN: 3-7917-1509-7
Der Bd dokumentiert eine an der Universitit Eichstétt gehaltene

Vorlesungsreihe zum 19. Jh. Dabei wird in insgesamt dreizehn Bei-

trigen ein Themenspektrum erschlossen, das von der ,Komik der

Mittelklassen” tiber die Bedeutung Darwins, Dostojewskis, Wagners

und Nietzsches bis hin zur Malerei des franzosischen Impressionis-

mus reicht. Alle Vortrdge zeichnen sich dadurch aus, daB sie die

Enge ihres fachspezifischen Sprachspiels verlassen und so ihren

Gegenstand verstdndlich nahebringen. Ein Buch, das viele Facetten

der bis heute anhaltenden Aktualitét des 19. Jh.s auch fiir den Men-

schen des ausgehenden 20. Jh.s erschlieBt. M. S.

Dauer, Anton: Paulus und die christliche Gemeinde im syrischen Antiochia.
Kritische Bestandsaufnahme der modernen Forschung mit einigen weiter-
fithrenden Uberlegungen. — Weinheim: Beltz Athendum Verlag 1996. 299
S. (Bonner Biblische Beitréige, 106), geb. DM 98,00 ISBN: 3-89547-106-2
Dem Bd liegt die Frage zugrunde, warum trotz der groBen Bedeu-

tung der christlichen Gemeinde im syrischen Antiochia fiir Paulus,

wie auch umgekehrt seine wichtige Rolle fiir diese Gemeinde (bei-
des 14Dt sich aus den Berichten der Apg ableiten), in den Schriften
des Apostels selbst der Stellenwert Antiochias nur am Rande zu
erahnen ist. Dieser Frage geht der Vf nach, indem er nach einer

Befragung der entsprechenden Apg-Stellen einen analytischen

Durchgang durch die paulinischen Briefe unternimmt; dabei wird

er durch die tiberaus umfangreiche Bezugnahme auf die Sekundir-

literatur v.a. dem Untertitel seiner Arbeit gerecht (der Anmer-
kungsteil umfaBt 148 Seiten!). Das Ergebnis der Untersuchung fillt
dagegen vergleichsweise knapp aus: Das Verdrdngen der antiocheni-
schen Zeit in den Schriften des Apostels erweckt den Eindruck
eines ,paulinischen Traumas®, das v. a. durch den sog, ,,Antiocheni-
schen Zwischenfall® begriindet ist, der fiir Paulus eine sehr
schmerzhafte persénliche Niederlage bedeutet haben muB.  A. L.

Dogniez, Cécile: Bibliography of the Septuagint - Bibliographie de la Sep-
tante (1970-1993). Avec une préface de Pierre-Maurice Bogaert. — Leiden;
E.J. Brill 1995. XXXII, 329 S. (Vetus Testamentum, Supplements, 60), kart.
$ 103,00 ISBN: 90-04-10192-6
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Diese Bibliographie beginnt mit dem Jahr 1970, das nicht mehr in
der ersten, bei Brill erschienenen Septuaginta-Bibliographie erfalbt
war: S. P. Brock, C. T. Fritsch, S. Jellicoe, A Classified Bibliography
of the Septuagint, die im wesentlichen die Jahre 1900-1969 umfabte.
Sie bildet somit deren Fortsetzung. Es handelt sich um eine interna-
tionale Bibliographie mit dem Anspruch auf weitgehende Vollstdn-
digkeit. Sie geht auf die Anregung von Marguerite Harl (der die
Bibliographie gewidmet ist) zuriick. Vfin gehort zu dem Kreis von
Spezialisten und Spezialistinnen der LXX, der sich in Paris um M.
Harl an der Sorbonne-Université de Paris IV gebildet hat. Pierre-
Maurice Bogaert hat das Geleitwort verfaBt: D. konnte sich auf die
Beitridge vieler Spezialisten stiitzen, die ihr bibliographische Hin-
weise lieferten.

Die Bibliographie ist analog zur Classified Bibliography von 1973
aufgebaut: nach einer Sektion zur LXX allgemein in 28 Teilkap.n
(unter ihnen: Ausgaben und Ubers. der LXX, Aristeas-Brief, Theolo-
gie, Interpretation, Inspiration, Sprache, Ubersetzungstechniken,
Textkritik, LXX in ihrem Verhiltnis zu Qumran, Targumim,
Peschitta, NT, Philo, Fl. Josephus; Handschriften, Rezensionen, LXX
in der Patristik, Origenes und Hexapla, Hieronymus’ Auffassung der
LXX) folgt die LXX-Bibliographie zu jedem bibl. Buch (mit Ein-
schluB von Makk 3 u. 4, Ps Salomons). Den AbschluB bilden die
Bibliographie zu den Tochterversionen der LXX und eine Sektion
zu den illuminierten LXX-Hss. Ein vollstindiges Register der zitier-
ten Autoren (311-329) schliisselt die Bibliographie von den Vfn her
auf. Gliicklich ist die Entscheidung Dogniez’, dasselbe Werk gegebe-
nenfalls mehrmals unter verschiedenen Rubriken aufzufithren. Es
handelt sich um ein iiberaus niitzliches, leserfreundliches Arbeits-
instrument, fiir das man Frau Dogniez nicht genug dankbar sein
kann! DS

Santiago de Compostela 1993. Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und Kir-
chenverfassung, hg. v. Giinther GaBmann / Dagmar Heller. - Frank-
furt: Lembeck 1994. 272 S. (Beiheft zur 6kumenischen Rundschau, 67),
kart. DM 32,00 ISBN: 3-87476-295-5
In der bewdhrten Edition der ,Beihefte zur Okumenischen

Rundschau® (Nr. 67) werden hier die Berichte, Referate und Doku-

mente der Fiinften Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfas-

sung (August 1993) vorgelegt. Fiir die derzeitige Diskussion um die

Communio-Ekklesiologie sind besonders die dortigen Beitriige zur

~koinonia“ von aktueller Bedeutung, H. E. W.

Jiidische Fragen als Themata der Philosophie, hg. v. Sabine S. Gehlhaar. -

Cuxhaven: Junghans-Verlag 1996. 131 S. (Prima philosophia, Sonderheft,

4), kart. DM 28,00 ISBN: 3-926848-52-9

In deutsch- und englischsprachigen Aufsitzen widmen sich fiinf
Vfinnen aus vier Lindern dem vielversprechenden Themenkom-
plex ,Jidische Fragen als Themata der Philosophie®. Leider greift
die Hg.in mit diesem weiten und interessanten Titel zu hoch, da
sich die Vfinnen allzu schnell Spezialaspekten zuwenden: ,Das
Einwirken jiidischer Einfliisse auf Spinozas Philosophie®, ,Einsteins
Zionismus - Einsteins Spinozismus®, ,Anti-Semitism as a This-
Wordly Metaphysics*, ,,Unterwegs mit Schlangen. Aby M. Warburgs
Lebensmotiv im Kontext jiidischer Religiositat”. Am interessante-
sten ist m. E, der Aufsatz von R. Behrens {iber die ,Strategie des
Misslingens. Franz Kafka - Woody Allen”, der eine Vielzahl litera-
turtheologischer Aspekte beleuchtet. T-H:

Auf der Suche nach der Wirklichkeit. Von der (Un-)Moglichkeit einer theo-
logischen Interpretation der Kunst, hg. v. Jiirgen Heumann / Wolfgang
Erich Miiller. - Frankfurt: Peter Lang 1996. 204 S., 12 Abb. (Religion in
der Offentlichkeit, 1), kart. DM 59,00 ISBN: 3-631-49531-5
Die Studie wendet sich gegen eine theologische Interpretation

von Kunst, die von einem wahrheitsésthetischen Kunstverstindnis

ausgeht. Dagegen optieren die Vf fiir einen zeichentheoretischen

Ansatz, sofern dieser die prinzipielle Offenheit des #sthetischen

Urteils, die immer neuen durch die Kunst erméglichten Sichtweisen

der Welt, zu verstehen erlaubt (47). Entschieden ist dann, daB die

Kunst ,nicht als solche religiés sein® (114) kann, sondern daB eine

theologische Interpretation von Kunst bereits das Ergebnis eines

bestimmten #sthetischen Urteils darstellt, sofern die in der Kunst
sich Ausdruck gebenden Daseinserfahrungen mit spezifisch theolo-
gischen und ihrerseits begriindungspflichtigen Kategorien gedeutet
werden. Mit der Rede von der Autonomie der Kunst ist so ernst
gemacht. Spannend ist - und hier wird das Buch in erfrischender

Weise wirklichkeitsnah und religionspddagogisch von besonderem
Interesse -, daB dieser Ansatz einer Verhiltnisbestimmung von
Kunst und Theologie an Beispielen ausprobiert wird, die nicht dem
Ublichen entsprechen: Kitsch, Werbung und Graffiti. Ein beachtens-
wertes, weil die iiblichen Wege verlassendes und deshalb sehr
nachdenkenswertes Buch. M. S.

Klosinski, Gunther: Psychokulte. Was Sekten fiir Jugendliche so attraktiv
macht. - Miinchen: C. H. Beck 1996. 160 S. (Beck’sche Reihe, 1143), kart.
DM 14,80 ISBN: 3-406-39243-1
Den Vf., Prof. fiir Kinder- und Jugendpsychatrie an der Univ.

Tibingen, interessieren Sekten, Psychokulte und okkulte Praktiken

selbstredend nicht als religionswissenschaftliche Phdnomene. Er

thematisiert vielmehr die psychosozialen Faktoren in der Adoles-
zenz, die ,religids-rigoristische Gruppierungen® fiir Jugendliche
interessant machen (konnen). Dabei skizziert er das ,,Gefihrdungs-
potential® derartiger Bewegungen und zeigt pridventive und thera-
peutische Handlungsmiglichkeiten auf. Theologische Implikationen
werden zwar nur illustrativ — und teilweise sehr verkiirzt - behan-
delt, gleichwohl ist die Lektiire fiir einen religionspiddagogisch mo-
tivierten Leserkreis als leicht verstindliche Ergiinzung zur Fachlite-
ratur von Gewinn. J:Bi

Die verdringte Freiheit. Fundamentalismus in den Kirchen, hg. v. Hermann
Kochanek. - Freiburg: Herder 1991. 280 S., kart. DM 39,00 ISBN:
3-451-22324-4
Das Phdnomen ,Fundamentalismus® 148t sich sowohl in gesell-

schaftlichen und politischen Gruppierungen als auch in Weltan-

schauungen und Religionen beobachten. Der hier vorliegende Bd
widmet sich vorwiegend der Untersuchung dieser Tendenzen in der
katholischen Kirche. So gehen 14 namhafte Soziologen, Psycholo-
gen, Theologen und Religionswissenschaftler den fundamentalisti-
schen Grundstrukturen (Begriffskldrung, psychische, politische und
anthropologische Aspekte), den Tendenzen in der Geschichte der
kath. Kirche (exemplarisch in historischer, moraltheologischer und
dogmengeschichtliche Weise) und deren gegenwirtigen Bewegun-
gen (Gruppierungen und deren Aktivititen) als auch dem Funda-
mentalismus in anderen Weltreligionen (Hinduismus, Judentum
und Islam) nach. Argumentativ sachlich und solide beleuchtet die-
ser Sammelbd von verschiedenen wissenschaftlichen Positionen her
die Anliegen, Forderungen und Beweggriinde des Fundamentalis-
mus. M. R.

Kranke und Sterbende begleiten. Gedanken, Gebete und Lieder, hg. v. Man-
fred Kurz. - Stuttgart: Quell-Verlag 1995. 185 S., geb. DM 29,80 ISBN:
3-7918-2265-9
Viel wurde in den letzten Jahren zum Thema ,Sterbebegleitung*

geschrieben. Hier liegt nun eine sehr hilfreiche Erginzung vor:

Keine theoretischen Reflexionen, Erlduterungen und Anweisungen,

sondern Gebete, Lieder und Gedanken, v. a. als ganz praktische

Hilfe zur Hand von Menschen, die andere bei ihrem Sterben beglei-

ten. H.E. W.

Lemaitre, Nicole / Quinson, Marie-Thérése / Sot, Véronique: Dictionnaire
Culturel du Christianisme. — Paris: Ed. du Cerf / Ed. Nathan 1994. 332 S.,
geb. FF 128,00 ISBN: 2-204-0499-9 / 209-180081-3
In einer Zeit, in der die Kirchen leerer werden und die Distanz

vom Christentum insgesamt grofer ist, bleiben doch die Zeugnisse

einer christlich gepridgten Kultur: In Musik, Architektur, Malerei,

Literatur usw. Hier Grundinformationen bereitzustellen ist Absicht

des Worterbuches, dem dazu viele Bilddarstellungen, Karten und

Grafiken beigegeben sind. Man findet hier also Kurzinformationen

itber ,A Capella” genauso wie iiber Maria, das Vaterunser und die

~Weillen Viter”. Schade, daB es nichts Vergleichbares in Deutsch

gibt. H E W,

Lewis, Bernard: Die Araber. Aufstieg und Niedergang eines Weltreichs. Aus
dem Englischen von Wolfram Bayer. - Wien: Europa-Verlag 1995. 287 S.,
kart. DM 39,80 ISBN: 3-203-51235-1
B. Lewis, bis 1986 Prof. fiir arabische Geschichte an der Prince-

ton University/USA, schrieb 1947 seine Studie ,The Arabs in

History”, die 1950 in erster Aufl. erschien. Nach 45 Jahren liegt sie

jetzt auch in deutscher Sprache vor, aus dem Englischen von W.

Bayer iibersetzt. :
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Im Vorwort zur ersten Aufl. von 1950 spricht V{. davon, dab sein
Buch ,weniger eine herkémmliche Geschichte der Araber” biete,
sondern sich ,als ein Interpretationsversuch® verstehe (7). Dabei ist
allerdings nicht zu verkennen, daB dieser Versuch insgesamt gese-
hen mager ausfillt, wenn Vf. auf Forschungsergebnisse zuriickgreift,
die dem Beginn dieses Jh.s entstammen (z. B. 45ff), oder Publikatio-
nen aus den vierziger Jahren als jiingere Verdffentlichungen dekla-
riert werden. Hitte L. die unzihligen Neuerscheinungen verarbei-
ten wollen, hitte er ein neues Buch konzipieren miissen. Das war
jedoch nicht seine Absicht: ,Es wire wohl verfehlt und letztlich
nutzlos gewesen, das Buch so iiberarbeiten zu wollen, wie ich es
heute geschrieben hitte. Das Ziel dieser Revision war bescheidener;
es ging im wesentlichen darum, Einschitzungen zu korrigieren, zu
denen ich mich heute nicht mehr bekennen kann ...“ (9f). Ver-
wunderlich ist allerdings, daB — wie er sagt — ,die VergroBerung des
Wissensstandes® ihn ,nicht zu einer Erweiterung der Bibliographie
gezwungen“ habe (10). Entsprechend diirftig sind die ,Lesehin-
weise” (258f) ausgefallen. Taz H.

Maier, Johann: Die Qumran-Essener: Die Texte vom Toten Meer. Bd 1. Die
Texte der Hohlen 1-3 und 5-11, - Miinchen: Ernst Reinhardt 1995. XXVI,
441 8. (Uni-Taschenbiicher, 1862), kart. DM 49,80 ISBN: 3-497-01352-8:;
Bd II. Die Texte der Hohle 4. — Miinchen: Ernst Reinhardt 1995. VIII, 741
S. (Uni-Taschenbiicher, 1863), kart. DM 49,80 ISBN: 3-497-01353-6
Mit der Ubersetzung des nahezu vollstindigen Textfundus aus

Qumran legt Johann Maier ein unverzichtbares Handwerkszeug fiir

Exegese und Religionsgeschichte vor. Eine Einfithrung und textbe-

gleitende Erlduterungen sind auf ein Minimum beschriankt und ent-

halten sich jeglicher spekulativer Thesen; statt dessen wird der

Leser vor jedem Text an ausgezeichnet ausgewihlte, den aktuellen

Forschungsstand reprdsentierende Literatur verwiesen. Die typogra-

phische Gestaltung, die die jeweilige Textgrundlage mehrfach tiber-

lieferter Textpartien transparent macht, sowie eine vollstindige und
iibersichtliche Identifizierung aller verwendeten Fragmente zeich-
net den wissenschaftlichen Gebrauchswert der Bde aus, der durch
einen Registerbd und die ldngst fillige Qumran-Konkordanz enorm
erhoht wiirde. B. ]

Martini, Carlo Maria: Die Kirche. Anregungen zu einem tieferen Verstindnis.
- Miinchen / Ziirich / Wien: Verlag Neue Stadt 1995. 77 S. (Hilfen zum
christlichen Leben), geb. DM 19,80 ISBN: 3-87996-326-6
Martini geht in dem schmalen Bd dem Artikel des Glaubensbe-

kenntnis {iber die Kirche nach. Beeindruckend offen und sensibel

fiir die aktuellen Fragestellungen vieler Menschen beschiiftigt sich
der Vf. mit den Themen ,,Die Kirche: Leib Christi®, ,Die Kirche ist
heilig®, ,.Die Kirche ist katholisch”, ,Die Kirche ist apostolisch® und

,Die eine Kirche”. Dabei werden die einzelnen Themen bibelorien-

tiert und meist theologiegeschichtlich betrachtet. Ein lesenswertes

Buch, das sich ja selbst - so der Untertitel - als Anregung zu einem

tieferen Verstindnis versteht. M.

NuBbaum, Otto: Geschichte und Reform des Gottesdienstes. Liturgiewissen-
schaftliche Untersuchungen, hg. v. Albert Gerhards / Heinzgerd
Brakmann. - Paderborn: F. Schoningh 1996. 354 S. mit Bildanhang,
16 Abb., kart. DM 78,00 ISBN: 3-506-76091-2
17 Aufsitze des ersten Lehrstuhlinhabers fiir Liturgiewissen-

schaft in Bonn (1965-1988), der mit seinem Schwerpunkt im

Bereich der Liturgiegeschichte die groBe Bonner Tradition — ver-

bunden mit den Namen der Theologen Franz-Josef Dolger und

Theodor Klauser sowie des Philologen Anton Baumstark - fort-

setzte, werden hier gesammelt von seinem Nachfolger Albert Ger-

HARDs und seinem ehemaligen Assistenten Heinzgerd BRAKMANN vor-

gelegt. Sie sind zwischen 1961 und 1990 verfaBt und unterteilt nach

MeBfeier, Dienste und Amter, Raum und Gerite. Selbstverstindlich

werden im Anhang Bio- und Bibliographie von Otto NuBbaum gebo-

ten. Das Spektrum reicht von rein historischen Arbeiten bis zu pra-
xisorientierten aktuellen Fragestellungen. Zumeist spiegelt sich
dabei die Spannung zwischen Tradition und Fortschritt in den drei

Jahrzehnten seit dem Ende des Konzils wider. Damit wird nicht nur

eine jahrzehntelange Forschungstdtigkeit dokumentiert, denn hier

werden alle angesprochen, die an einer Reflexion iiber die liturgi-
sche Entwicklung dieser Zeit interessiert sind. Bei der Auswahl der

Beitrdge, die nicht erginzt oder gar iiberarbeitet wurden, wurden

diejenigen bevorzugt, die nicht in liturgiewissenschaftlichen Fach-

zeitschriften publiziert und daher schwer zugénglich sind. Und alle
sind durchaus auch heute noch lesenswert. KR

Ouspensky, Leonid: Theology of the Icon. Vol. I/Il. Translated by Anthony
Gythiel with selections translated by Elizabeth Meyendorff. — Crestwood
NY: St. Vladimir's Seminary Press 1992. 528 S., kart. $ 25,95 ISBN:
0-88141-124-8
Die beiden vorliegenden Bde stellen eine Ubersetzung aus dem

Franzosischen dar. Bd 1 ist der beriihmte, 1960 u. 6. erschienene

~BEssai sur la théologie de I'icone dans I'Eglise orthodoxe® (die engli-

sche Ubersetzung ist bereits 1978 erstmals publiziert worden). Die

Aufsétze von Bd 2 wurden vereinzelt in Zeitschriften verdéffentlicht,

vor allem in russischer Sprache, und sind 1980 unter dem Titel ,La

théologie de I'icéne” in Paris erschienen. Der Vf. (1902-1987), der in

Paris lebte und lehrte, hat auf dem Gebiet der Theologie der Ikone

in der Orthodoxie grofBten EinfluB ausgeiibt, seitdem dieses Gebiet

vor allem durch Fiirst Trubeckoj und Erzpriester S. Bulgakov im

ersten Drittel unseres Jh.s in der russischen Geistesgeschichte zu

neuer Bedeutung gelangt ist. Die Aufsdtze stellen die erweiterte

Form einer Vorlesungsreihe des Vfs zur Ikonentheologie dar. Die

insgesamt 18 Aufsitze sind in chronologischer Reihenfolge geordnet

und umfassen Themen wie die Frage nach dem Symbolismus in der

Kirche, die ersten christlichen Bilddarstellungen bis hin zur Frage

nach der Darstellbarkeit von Gott Vater und der Ikone in der moder-

nen Welt. Ein besonderer Akzent liegt dabei auf der russischen Iko-
nentradition.

In den Artikeln werden einige Grundprinzipien deutlich, die fiir
die Ikonentheologie des Vf. zentral sind: Ikonen miissen in ihrem
(orthodoxen) kirchlichen Kontext verstanden werden (mit der Dar-
stellung dieser These in der ,Introduction® ist ein polemischer Sei-
tenhieb gegen die westliche Bilderverehrung verbunden, 9-11); O.
betont die Christozentrik der Ikonentheologie und setzt sich auch
mit den christologischen Fragen auseinander, die im Zentrum des
Bilderstreits (8./9. Jh.) standen; richtig verstandene Ikonentheologie
heiBt Riickkehr zu den urspriinglichen Prinzipien der Herstellung
und Verehrung von Tkonen, also vor allem die Uberwindung westli-
cher Einfliisse, die im Lauf der Geschichte Eingang in das Verstind-
nis der Ikonen gefunden haben. Die vorliegende Edition ist damit
Zeugnis fiir die authentische orthodoxe Ikonentheologie von einem
ihrer hervorragendsten Vertreter. BB

Philosophisches Kolleg. Arbeitsmaterialien fiir den Philosophieunterricht.
Sekundarstufe II. - Diisseldorf: Patmos 1975-1983. Bd 1-8, kart. DM je
15,80 ISBN 3-491-75501-8 / 3-491-75502-6 / 3-491-75503-4 /
3-491-75504-2 / 3-491-75505-0 / 3-491-75506-9 / 3-491-75507-7 /
3-491-75508-5
Hinzuweisen ist auf diese, in unverdndertem Nachdruck immer

wieder neu aufgelegte Sammlung philosophischer Primirliteratur

fiir den Unterrichtsgebrauch, hg. von Rudolf Benschu, Erwin MENNE,

Werner TrRutwin und Hans-Joachim Turk. Bd 1: Wissenschafts-

theorie; Bd 2: Einladung zur Philosophie; Bd 3: Ethik; Bd 4: Anthro-

pologie; Bd 5: Sprachphilosophie; Bd 6: Metaphysik; Bd 7: Erkennt-
nistheorie; Bd 8: Religionsphilosophie. Auch wenn einige Bde in

Teilen inzwischen einer Aktualisierung bediirften: Es liegt mit die-

sen schmalen Bden eine preiswerte Sammlung wichtiger Texte zen-

traler philosophischer Traktate vor, die den Beginn eines Selbststu-
diums ermoglichen und die jeweiligen Problemspektren eréffnen.
M. S.

Popkes, Wiard: Parénese und Neues Testament. - Stuttgart: Katholisches
Bibelwerk 1996. 208 S. (Stuttgarter Bibelstudien, 168), kart. DM 59,00
ISBN: 3-460-04681-3
Dieser Bd bearbeitet ein Desiderat der Forschungsgeschichte,

namlich eine moglichst einheitliche und klare Gesamtdarstellung

des Terminus ,Parinese“ im NT. Nach einer differenzierten

Bestandsaufnahme der Begriffsgeschichte werden alle Schriften des

NT auf ihren Befund fiir die Parénese hin durchgesehen, wobei der

Blick v. a. auf die jeweilige pragmatische Zielsetzung gerichtet ist.

Dab ,Pardnese” sich dabei als ,Wechselspiel von Intention, Lebens-

umstinden und Formgebung“ beschreiben 14Bt, verdeutlicht der Vf.

in einer iibergreifenden Zusammenstellung der im Hintergrund ste-
henden Traditionen, sowie der aufweisbaren Gestaltungselemente.

SchlieBlich werden die theologisch wichtigsten Fragestellungen im

Zusammenhang mit der Paréinese angerissen: Neben dem ekklesio-

logischen Rahmen, in dem sich eine Beschiftigung mit dem Stich-

wort ,Pardnese” immer bewegen mubB, werden der soteriologische

Kontext und das eschatologische BewuBtsein besonders hervorge-

hoben. Al
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Pseudo-Dionysius Areopagita. Uber die Mystische Theologie und Briefe. Ein-
geleitet, {ibersetzt und mit Anmerkungen versehen von Adolf Martin Rit-
ter. — Stuttgart: Anton Hiersemann 1994. XIV, 228 S. (Bibliothek der grie-
chischen Literatur, 40), geb. DM 190,00 ISBN: 3-7772-9405-5
Der Bd schlieft die vollstindige Neuiibersetzung des Corpus Dio-

nysiacum in die deutsche Sprache im Rahmen der vorliegenden

Reihe ab. Die dreibidndige Ausgabe (Bd 1: BGL 22; Bd 2: BGL 26)

basiert auf einer von G. Heil, A. M. Ritter und B. R. Suchla verant-

worteten kritischen Ausgabe des griechischen Originaltextes (PTS

33 und 36), enthilt in den Marginalien aber auch Querverweise auf

die Migne-Ausgabe (PG 3). In dem von A.M. Ritter bearbeiteten

dritten und letzten Bd geht die Ubersetzung der Texte (35 S. und 34

S. Anmerkungen) zwischen der ausfiihrlichen Einleitung (73 S.) und

der volumintsen Bibliographie (66 S.) fast etwas unter. Beachtens-

wert ist v. a. die ,,Gesamteinleitung” zum Corpus Dionysiacum, in
der Ritter die Vf.-Frage mit Blick auf den neuesten Forschungsstand
erortert und die Wirkungsgeschichte des Werkes in Ost und West
darstellt. In der ,,Auswahl“(!)-Bibliographie féllt die Orientierung
trotz der Aufteilung in sieben Untergruppen ebenso wie im 20seiti-
gen Register schwer. Dennoch stellt der Bd fiir alle, die sich mit dem

Werk des Pseudo-Dionysius nidher beschiftigen, eine wahre ,,Fund-

grube” dar. [@:

Schmitz, Kenneth L.: Das Geschenk des Seins: die Schopfung, Ubersetzt von
Sebastian Greiner, — Freiburg: Johannes Verlag 1995. 156 S. (Kriterien, 91),
kart. DM 18,00 ISBN: 3-89411-325-1
Die Publikation des Philosophen in Toronto, K. L. Schmitz, tiber

die Deutung des Schopfungsereignisses im Licht des Seins als Gabe

ist zwar schon rund fiinfzehn Jahre alt, verdient es aber, einem
deutschen Lesepublikum zuginglich gemacht zu werden. Das

Gespréach mit der modernen Philosophie ist genauso uniibersehbar

wie die Inspirationen durch Thomas von Aquin. Ein origineller Ent-

wurf, der vielleicht auch heutige schopfungstheologische Ansitze

beeinflussen konnte. H.E. W.

In der Wahrheit bleiben. Dogma - Schriftauslegung - Kirche. Festschrift fiir
Reinhard Slenczka zum 65. Geburtstag, hg. v. Manfred Seitz / Karsten
Lehmkiihler. - Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1996. 205 S., kart.
DM 54,00 ISBN: 3-525-58163-7
Mit dieser FS wird Reinhard Slenczka, Ordinarius fiir Systemati-

sche Theologie in Heidelberg und Erlangen, geehrt. Namhafte evan-

gelische Theologen, u. a. R. Frieling, W. Joest, F. Mildenberger und

W. Pannenberg, haben Beitréige geschrieben. Von katholischer Seite

ist leider nur ein einziger Vf. vertreten: Bischof Karl Lehmann mit

drei Seiten (,Schriftverstindnis aus katholischer Sicht“, neun The-
sen). Das ist insofern etwas bedauerlich, als der Geehrte ja seit lan-

gem vielfach ins 6kumenische Gespriich involviert ist. H.E W

Sprecher, Marie-Therese: Einheitsdenken aus der Perspektive von Joh 17.
Eine exegetische und bibeltheologische Untersuchung von Joh 17,20-26. —
Frankfurt: Peter Lang 1993. 399 S. (Européische Hochschulschriften: Reihe
23, Theologie, 495), kart. DM 84,00 ISBN: 3-906751-35-X
Die vorliegende Arbeit, eine 1992 in Luzern angenommene Diss.,

untersucht die johanneische Sicht und das Sprechen des Johannes-

evangelium vom Einssein, bzw. von der Einheit. Besonders der

Abschnitt Joh 17,20-26 ist fiir die Viin ein Schliissel zu diesem

Thema. Im Blick auf das gesamte 17. Kap. werden diese Verse

sowohl synchron, als auch diachron sehr ausfithrlich analysiert, um

schlieBlich eine theologische Interpretation daraus entwickeln und
die ,Bedeutung fiir heutiges Christsein in der Welt“ ableiten zu kén-
nen. Der zweite interpretatorische Teil bemiiht sich, die vorange-
henden Einzelanalysen zusammenzufiithren und die Relation zwi-
schen theo-logischen, christo-logischen und pneumato-logischen

Aussagen zu bestimmen, sowie die sich daraus ergebenden ekkle-

siologischen und anthropologischen Dimensionen hervorzuheben.

Unter besonderer Beriicksichtigung des Einheitsdenkens werden

die auf diese Weise gewonnenen Ergebnisse auf heutige Lebenszu-

sammenhénge iibertragen und (teiweise etwas voreilig) christliche

Handlungsperspektiven entworfen. A T

Theobald, Michael: Rémerbrief. I. Kapitel 1-11 / II. Kapitel 12-16. — Stutt-
gart: Katholisches Bibelwerk 1992 / 1993. 319 / 272 S, (Stuttgarter Kleiner
Kommentar - Neues Testament, 6 / 1 u. 2), kart. je DM 30,80 ISBN:
3-460-15361-X / 3-460-15362-8

Der katholische Tiibinger Neutestamentler Michael Theobald
bezeichnet seinen zweibindigen Romerbriefkommentar als ,,Grund-
kurs des Glaubens“, dem es im Bezug auf heutige Leser um die
wErneuerung der Kirche aus dem Geist Jesu Christi“ gehe. Die ein-
zelnen Kommentar-Abschnitte folgen einem Dreischrittsystem:
Schritt A liefert Angaben zur Gliederung und Struktur, Schritt B
faBt den Gedankengang zusammen, Schritt C versucht eine ,,Uber-
setzung” des Abschnitts in den heutigen ,Lebenskontext”, In der
gewohnten Weise des SKK-NT finden sich insgesamt 19 Exkurse,
die den Rémerbrief vor seinem frithjiidisch-hellenistischen Kontext
verstehbar machen sollen. Dies ist einer der Vorziige des sehr gut
lesbaren Doppelbdes, der aus dem Wissen um den zeitlichen
Abstand des heutigen zum damaligen ,Lebenskontext” Wege eines
verbesserten Schriftverstindnisses zu zeigen versucht (z.B. in
Bezug auf die Lasterkataloge). Die deutlich pastoral-praktische Aus-
richtung dieses ekklesiologisch orientierten Kommentars gleitet
jedoch an keiner Stelle in frommelnde Banalitét ab, trotz des Zieles,
»eine Gemeinde in der Banalitit des Alltags auf der Suche nach der
Einheit"” zu zeigen. J. M. W.

Villa-Vicencio, Charles: Gottes Revolution. Gesellschaftliche Aufgaben der
Theologie am Beispiel Siidafrikas. — Freiburg: Herder 1995. 252 S. (Theolo-
gie der Dritten Welt, 21), kart. DM 39,80 ISBN: 3-451-23840-3
Erst politische Krisensituationen, so die These Villa-Vicencio,

Prof. fiir anglikanische Theologie in Siidafrika, sind die Basis fiir

Kreativitat, Verdnderung und Erneuerung. Hier beginnt die theolo-

gische Verantwortung der Kirchen, ,angesichts des nahenden Rei-

ches Gottes Gerechtigkeit zu schaffen”, damit ,das ,Neue‘ in den

Regionen, in denen Erneuerung nun moglich scheint, gegeniiber

dem ,Alten‘ eine qualitative Verbesserung bedeutet® (10). Am Bei-

spiel Stidafrikas, das im zweiten Kap. historisch erschlossen wird,
versucht Villa-Vicencio ein tragfihiges Modell fiir einen neuen
gesellschaftlichen Aufbau zu entwickeln. Dabei wird auf breiter

Basis iiber Menschenrechte, Gewissens- und Religionsfreiheit als

Voraussetzung fiir demokratische Struktur diskutiert. Das Buch bie-

tet einen Einstieg iiber die sog. Befreiungstheologie und deren kon-

krete Umsetzung in einem der krisengeschiittelten Lénder unserer

Erde. M. R.

Welburn, Andrew: Am Ursprung des Christentums. Essenisches Mysterium,
gnostische Offenbarung und die christliche Vision. - Stuttgart: Freies Gei-
stesleben GmbH 1992. 467 S., geb. DM 78,00 ISBN: 3-7725-0836-7
In diesem Bd wird der Versuch unternommen, die urspriingliche

Vielfalt der im frithen Christentum nebeneinanderstehenden Uber-

lieferungen aufzuzeigen und auf diese Weise auch einen geschirfte-

ren Blick fiir die kanonischen Schriften des NT zu entwickeln. Zu
diesem Zweck macht sich der Vf. die Funde aus Nag Hamadi und
aus Qumran, sowie andere Texte aus dem Umfeld des NT dienstbar
und lenkt den Blick v. a. auf die daraus ablesbaren vorchristlichen
und frithchristlichen esoterischen Strémungen und ihre Entwick-
lungen. Zusitzlich zu diesem Textmaterial werden zur Durchfiih-
rung des Unternehmens Rudolf Steiners Gedanken zur Geschichte
des menschlichen BewubBtseins herangezogen, die auf diesem Wege
aus ihrer bisherigen AubBenseiterstellung in der Bewertung christli-
chen Denkens herausgehoben werden sollen. Insgesamt entsteht ein
gut verstehbarer Deutungsversuch der Entwicklunstendenzen des
frithen Christentums, bei dem es allerdings dahingestellt bleibt, ob
sich die Frage nach dem Wesen des Christentums durch eine
anthroposophische Erhellung der historischen Quellen hinreichend
beantworten 140t. ARE

Wolff, Ruth: Der heilige Franziskus in Schriften und Bildern des 13. Jahr-
hunderts. - Berlin: Gebr. Mann 1996. 330 S. Tafelteil I, LXII, Ln DM 148,00
ISBN: 3-7861-1807-8
Dieser Bd - als Grundlage dient die Miinchner Diss. der Vf.in -

befalBt sich mit der Bildiiberlieferung des Hl. Franziskus vor dem

Hintergrund mittelalterlicher Hagiographie, wobei die Anbindung

an wichtige Texte nicht vernachldBigt wird (siehe z. B. die Darstel-

lung der hagiographischen Konzeption des Thomas von Celano).

Damit ist das prachtig aufgemachte Buch nicht nur von kunsthisto-

rischer, sondern auch von groBer hagiographisch-theologiege-

schichtlicher Bedeutung. : H.E. W.
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Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbédnde, Festschriften und Zeitschriften

Allgemeines

Feministische Theologie und postmodernes Denken. Zur theologischen Rele-

vanz der Geschlechterdifferenz. Hg. v. Andrea Giinter. — Stuttgart: W.
Kohlhammer 1996. 168 S., kart. DM 49,00 ISBN: 3-17-014008-6; 11-26:
Gonter, Andrea: Geschlechterdifferenz, Postmoderne und Theologie. Ein
ProblemaufriB; 27-38: ScuLor, Veronika: Mimesis, das Erhabene und der
verriickte Diskurs des Weiblichen; 41-52: RenserGer, Claudia; Differenz
und Gleichheit der Geschlechter in der Theologie des 20. Jahrhunderts;
53-67: Gunter, Andrea: Der Ort Gottes. Oder: Wie eine strukturelle Rede
von ,Frau“ und ,Weiblichkeit” Frauen von ontologischen Zuschreibungen
befreit und Gott in den Beziehungen unter Frauen ansiedelt; 69-87: Mut-
DER, Anne Claire: Uberlegungen zur ,,imago dei“: Minimalisierung der Dif-
ferenz zwischen den Geschlechtern. Eine kritische Lektiire der Anthropo-
logie Rosemarie Radford Ruethers im Spiegel des Denkens von Luce Iriga-
ray; 91-104: GUNTER, Andrea: Die Frau als Subjekt in Kirche und Gesell-
schaft. Uber die politische Funktion der Subjektrede; 105-121: HENNECKE,
Susanne: ,Nur ein Gott kann uns retten(?)" - die theologischen Implikatio-
nen poststrukturalistischer Subjektauffassung bei Luce Irigaray und
Donna Haraway; 123-130: SanpHERR, Susanne: Die Verweiblichung des
Subjekts. Eine Lévinas'sche Provokation; 133-146: von Soest, Berthe:
WHO DUNNIT: Die Rolle der Frauen bei der Enthauptung von Johannes
dem Té#ufer. Eine feministisch-dekonstruktivistische Lesart von Markus
6,16-28; 147-165: SanDHERR-KLEmP, Dorothee: ,Ich hér mein Herz die
Gnade Gottes loben, das dringt wie Bellen mir durch Mark und Bein.*
Christine Lavants Lyrik auf der Suche nach einem Ort weiblicher Frucht-
barkeit zwischen Klage und Anklage

Freiheit gestalten. Zum Demokratieverstindnis des deutschen Protestantis-

mus. Kommentierte Quellentexte 1789-1989. Festschrift fiir Giinter Bra-
kelmann. Hg. v. Dirk Bockermann / Norbert Friedrich / Christian Illian /
Traugott Jihnichen / Susanne Schatz. - Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 1996. 439 S., kart. DM 98,00 ISBN: 3-525-58164-5: 33-40: Renp-
TorFF, Trutz: Christentum vor der Moderne — Zur religiosen Archéologie
demokratischer Gesinnung; 41-57: Grar, Friedrich Wilhelm: Das Kruzifix
— ein Freiheitsbaum. Muster theologischer Deutung der Franzésischen
Revolution; 58-68: Grar, Gerhard; ,Unaufgefordert und ganz aus eigener
Bewegung . . .“ Das Gedéchtnis der Leipziger Schule und die einsetzende
Reaktion in PreuBen am Ausgang der Befreiungskriege; 69-77: Nowak,
Kurt: Friedrich Schleiermachers Verschmelzung von Monarchie und
Demokratie; 78-86: FrieoricH, Martin: Reichsverfassung und evangelische
Kirche; 87-96: JiunicHeN, Traugott: Protestantische Staatslehre im Bann

des Autoritétsprinzips — Das Beispiel Friedrich J. Stahl; 97-106: FAULEN-

BAacH, Bernd: Die Reichsgriindung - Erfiillung der Wiinsche der Nation
oder Sieg der Fiirsten iiber die Nation? - Heinrich von Sybel und Wilhelm
Liebknecht 1870/71; 107-119: Hovscuer, Lucian: Kirchliche Demokratie
und Synodalbewegung; 120-129: BrucH, Riidiger vom: Die Modernisierung
des Kaiserreiches wihrend des Krieges; 130-138: Wencst, Klaus: ,Und
wenn die Welt voll Teufel wir’ - ein feste Burg ist unser Gott.“ Protestan-
tische Kriegstheologie im Ersten Weltkrieg; 141-150: LoscHke, Eberhard:
» - . Jenseits desselben aber beginnt das wahre Reich der Freiheit." Marx
befreiungstheologisch gelesen; 151-163: FriepricH, Norbert: Adolph Wag-
ner und die Kirchliche Oktoberversammlung vom 10. bis 12. Oktober
1871 in Berlin; 164-175: Esach, Jirgen: Anmerkungen zur Lektiire von
Heinrich von Treitschkes Artikel ,Unsere Aussichten®; 176-187: REems,
Sigrid: In den Fingen des Harmoniestrebens — Die Forderung des Deutsch-
Evangelischen Frauenbundes nach dem kirchlichen Frauenstimmrecht;
188-197: GresiNg, Helga: Mitbestimmung von Arbeiterinnen als Mittel zur
Demokratisierung der Gesellschaft. Zu Friedrich Naumanns Rede iiber
sIndustrieparlamentarismus” (1907); 198-209: Saro, Shinichi: Demokrati-
sches Ethos bei Ernst Troeltsch; 210-213: BockerMann, Dirk: Die Bedeu-
tung der synodalen Tradition in Rheinland und Westfalen beim Wegfall
des landesherrlichen Kirchenregiments; 214-222: ROTTGER, Martin: Prote-
stantischer Kirchenbau und sdkulare Freiheit — Otto Bartning ,Vom
neuen Kirchenbau® (1919); 223-236: Gras, Wilhelm: Kirche als Ort der
Freiheit — oder iiber die Schwierigkeit, demokratische Strukturen in der
Kirche zu verwirklichen: Das Beispiel Otto Baumgarten; 237-249: FRrIEDE-
MANN, Peter: Sozialer Protestantismus und moderner Verfassungsstaat: Die
Geschichte des Pfarrers Johannes Zauleck (1877-1942); 250-259: Van
SpankereN, Reinhard: Pastorendiakonie und weibliche Sozialarbeit: Das
Beispiel der Fiirsorgerrundbriefe nach dem Zweiten Weltkrieg; 260-269:
Biumer, Volker / Scuremer, Matthias: Vom Umgang mit ,dressierten”
Vitern; 271-283: Danm, Karl-Wilhelm: Dem Volkstum verpflichtet — zum
Staat in Distanz. Die evangelische Kirche in der Weimarer Republik;
284-295: ScuaTz, Susanne: Die Kirche als Arbeitgeberin - zur Diskussion
um den AbschluBl von Tarifvertrdgen mit den Kirchhofsarbeitern Berlins
1919; 296-310: Geck, Helmut: Neue Kirche im Neuen Staat?; 311-321:
Rosowski, Martin: ,Narkotikum fiir das protestantische Deutschland .. .“
Ein Flugblatt gegen den Rausch des Nationalismus; 322-333: MoMMSEN,
Hans: Carlo Mierendorffs Programm der ,Sozialistischen Aktion®;
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Notizen

Liturgiewissenschaftliche Fachtagung iiber liturgische Leitungs-
dienste zwischen Ordination und Beauftragung

Die zweijdhrliche Fachtagung der Arbeitsgemeinschaft Katholi-
scher Liturgikdozentinnen und -dozenten (AKL) im deutschen
Sprachgebiet hat sich im September 1996 mit der Einordnung litur-
gischer Leitungsdienste zwischen ordiniertem Amt und Beauftra-
gung zu liturgischen Laiendiensten beschéftigt. Im Hintergrund des
Kongresses im schweizerischen Quarten stand die Beobachtung, daB
immer haufiger Kirchenleitungen und Gemeinden dem Priester-
mangel mit pragmatischen, aber theologisch nicht tragfihigen
Modellen der Laienbeauftragung begegnen. Zum einen zeichnet
sich immer mehr ein Amt ohne Ordination ab, zum anderen werden
dort, wo Laien die Leitung von Gemeinden iibernehmen, aber nicht
der Sakramentenliturgie vorstehen kénnen, Leitungsamt und litur-
gisches Amt gegen alle Tradition auseinandergerissen. Im Gespriich
mit Exegeten und Systematikern, mit Kirchenrechtlern und Pasto-
raltheologen unternahm die Tagung den Versuch, tragfihige
Zukunftsperspektiven zu entwickeln.

Bischof Kurr KocH fragte nach dem Zusammenhang von Gemein-
deleitung und liturgischem Leitungsdienst, der um der Sakramenta-
litdt der Kirche willen unaufgebbar sei. A. HiussLin zeigte mit Blick
auf das Diakonenamt, dab sich der Ordo vom Dienen her definiert
und vor allem Zeugnis ist. Der Ordo als Reprisentanz der Zwalf
deute an, daB Kirche aus prisenter Geschichte lebe und durch sie
entsubjektiviert werde. Durch das Pfingstereignis sei die Kirche in
der Kraft der Selbstgestaltung und kénne auch die Amtsstrukturen
dndern. Leo Karrer plddierte fiir eine theologisch verantwortete
Neustrukturierung des Amtes, die die Kirche insgesamt wieder den
Blick auf ihre eigentlichen Aufgaben richten lasse und den fortwih-
renden Streit um Amt und Macht verhindere. FrRanz KoHLSCHEIN
unterstrich, daB es den Ordo und die Ordination wegen der symbo-
lisch-dialogischen Tiefenstruktur der Liturgie zu bewahren gelte.
Die nichtordinierten Dienste, verstanden als ,Realisierung der Beru-
fung der Gemeinde”, hitten die Aufgabe, mit den Vorstehern
zusammen die Liturgie in ihrer Vollgestalt zu verwirklichen. Auf
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die Vielzahl der Amter und Vollmachten in der Frithzeit der Kirche
wiesen WALTER KiRcHscHLAGER und MARCEL METZGER hin. Diese Amter
waren an Christus riickgebunden und sollten verbindlich das Heil
Gottes zusprechen und verdeutlichen.

Theologisch iiberzeugende Modelle gibt es auch in der Gegen-
wart. Lupwic Bertscu beschrieb, wie die Ortskirche von Kinshasa/
Zaire mit der Einsetzung von Laien, die in Zusammenarbeit mit
einem mitverantwortlichen Priester eine Wohnviertelgemeinde lei-
ten, neue und zukunftsweisende Wege beschreitet. Die Moglichkeit
dazu erdffnet auch das Kirchenrecht. Der CIC, so RicHARD Puza,
betone die Teilhabe der Gldubigen aufgrund der Taufe und einer
zugrunde gelegten Communio-Ekklesiologie am Heiligungsdienst
der Kirche. Es gebe eine fundamentale Gleichheit aller Glaubigen.

Hans BernuARD MEYER bezweifelte in einem richtungweisenden
Referat, daB in der bisherigen Diskussion die richtigen Fragen
gestellt werden. Das Ziel der Kirche miisse es sein, ihren Gliedern
die Feier des Gottesdienstes zu erméglichen und fiir die dazusein,
die Gott suchen, ihm aber noch nicht nahe sind. Gefordert sei eine
Bekehrung der Kirche von der Sorge um sich selber zur Sorge um die
Menschen. Die Kirche sei frei, sich ihre Amter und Strukturen in
Verantwortung von der Tradition zu geben. Dafiir miisse sie die
Charismen unter heutigen Christen entdecken und von ihnen in
Freiheit Gebrauch machen. Keinesfalls diirften Probleme mit
Amtern und Strukturen auf dem Riicken der Liturgie ausgetragen
werden.

Trier Benedikt Kranemann
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