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f2c Eine Wiedergeburt der Ehezwecke?

Man hatte es fiir erledigt gehalten, das Thema der Ehezwecke
und der Ehe als einer Zweckgemeinschaft. Das 2. Vatikanische Kon-
zil hatte sich freilich sehr wenig prézise ausgedriickt, aber eine
umfassende Analyse der Genese der Konzilskonstitution ,,Gaudium
et Spes” hatte das Ergebnis gezeitigt, dab das Zweck-Denken beim
Sprechen der Kirche iiber die Ehe ein Ende gefunden habe.!

1 Vgl. Norbert Liidecke, EheschlieBung als Bund. Genese und Exegese der
Ehelehre der Konzilskonstitution ,,Gaudium et spes” in kanonistischer Aus-
wertung, Wiirzburg 1989 (Forschungen zur Kirchenrechtswissenschaft

Bd 7), besprochen in ThRv 86 (1990), 318-327.

von Klaus [I: itdicke, Miirster

die Konkupiszenz.“

Eine kurze Rekapitulation: Erstmals im Codex Iuris Canonici von 1917
hatte das kirchliche Lehramt von Zwecken gesprochen, denen die Ehe diene.
C. 1013 § 1 lautete in deutscher Ubersetzung: ,Der erste Zweck der Ehe (finis
primarius) ist die Zeugung und Erziehung von Nachkommenschaft, ein zwei-
ter aber (secundarius autem) die gegenseitige Hilfe und das Heilmittel gegen

Diese Aussage war im Kirchenrecht so umgesetzt worden, daB eine bedeu-

tende Strémung in der Rota-Rechtsprechung den willentlichen AusschluB des

finis primarius durch einen Ehebewerber als Nichtigkeitsgrund fiir diese Ehe
bewertete: Es gehtre zum Wesen der Ehe, der Zeugung zu dienen, darum
werde dieses Wesen verletzt, wenn der Zweck ausgeschlossen werde. Eine

andere Stromung sah in dieser Aussage iiber den finis primarius die Kehrseite
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der Definition des Ehekonsenses (wiederum iibersetzt): ,Ehekonsens ist der
Willensakt, durch den Mann und Frau einander das Recht auf den Leib in
Hinordnung auf zur Zeugung geeignete Akte iibergeben und voneinander
annehmen” (c. 1081 § 1 CIC/1917). Die rechtliche Konsequenz auch hier: Wer
dieses Recht auf zeugungsgeeignete Akte ausschliefe, habe keinen ausrei-
chenden Ehewillen und schlieBe damit keine giiltige Ehe.

Die Klage, die in den Jahren seit dem Inkrafttreten des alten Gesetzbuches
immer lauter wurde, ging dahin, daB mit diesen Normen ein einseitiges, bio-
logistisches Ehebild propagiert werde, das die Ehe als reine Zeugungsgemein-
schaft darstelle und die sogenannten personalen Werte auBer Acht lasse, nim-
lich die Liebe der Gatten zueinander und ihre gegenseitige Bereicherung. Als
Chiffre fiir solche personalen Werte erschien das mutuum adiutorium nicht
ausreichend, und das remedium concupiscentige als Charakterisierung der
Bedeutung, die der eheliche Akt fiir die beiden Partner als solcher, d. h. unbe-
schadet seiner Zeugungsfunktion hat, erschien weder dem Erfahrungswissen
von Ehegatten angemessen noch den Erkenntnissen moderner Anthropolo-
gie.

Es wurde daher begriibt, daB das Ehekapitel der Pastoralkonstitution
Gaudium et Spes (GS 47-52) die Ehe nicht mehr mithilfe von Zwecken
definierte, sondern sie als ,innige Gemeinschaft des Lebens und der ehelichen
Liebe” bezeichnete?. Von dieser Gemeinschaft wurde gesagt, daB sie von Gott
als ihrem Urheber ,mit verschiedenen Giitern und Zielen ausgestattet* sei,
deren Wichtigkeit mit ihrer groBen Bedeutung ,fiir den Fortbestand der
Menschheit, fiir den personlichen Fortschritt der einzelnen Familienmitglie-
der und ihr ewiges Heil, fiir die Wiirde, die Festigkeit, den Frieden und das
Wohlergehen der Familie selbst und der ganzen menschlichen Gesellschaft“
belegt wird. Der Text hilt fest, daB ,das Institut der Ehe und die eheliche
Liebe auf die Zeugung und Erziehung von Nachkommen hingeordnet” seien.
Wie diese Hinordnung zu verstehen ist, formuliert das Konzil so: ,Daher nei-
gen die Pflege der wahren ehelichen Liebe und der ganze Sinn des daraus
entstehenden Familienlebens, ohne Zuriicksetzung der iibrigen Ziele der Ehe,
dahin, daB die Gatten mit tapferem Herzen bereit seien, mit der Liebe des
Schépfers und Erlésers zusammenzuwirken, der durch sie Seine Familie von
Tag zu Tag vergréBert und beschenkt” (GS 50, Abs. 1). Die hier angesprochene
Bereitschaft wird unter das Gesetz der verantwortlichen Elternschaft gestellt,
deren Realisierung sich an den Aussagen des Lehramtes zu orientieren habe
(vgl. GS 50, Abs. 2).

Es ist allerdings zu beobachten, daB die Lesung des Konzilstextes allein
keine Klarheit iiber den Sinn seiner Aussagen ergibt, wie die nachfolgend zu
zeigenden unterschiedlichen Schlubfolgerungen verschiedener Vi belegen.
Doch wird man sich auch ohne Beschiftigung mit der umfassenden Analyse
der Konstitution durch Norbert Liidecke (oben Anm. 1) schwertun, den
Ansatz des CIC/1917 in GS wiederzufinden: Es gehére zum Wesen der Ehe,
daB ihr erster Zweck die Zeugung und Erziehung von Nachkommen sei; wer
diesen Zweck ausschlieBe - in den Worten von GS miiBte das heiBen: wer
nicht bereit sei, mit der Liebe des Schépfers zusammenzuwirken —, gehe eine
ungiiltige Ehe ein.

Ahnliches gilt fiir das kanonische Recht Der Codex von 1983 kennt
keine Aussage mehr iiber den Zweck der Ehe, das Wort ,finis* kommt nicht
mehr vor. Stattdessen spricht can. 1055 davon, daB der Ehebund, durch den
Mann und Frau eine Schicksalsgemeinschaft des ganzen Lebens miteinander
begriinden, seiner natiirlichen Gestalt nach auf das Wohl der Gatten und auf
die Zeugung und Erziehung von Nachkommen ,hingeordnet* sei. Und es fehlt
eine klare Aussage, dali die Verneinung einer solchen Hinordnung etwas mit
der Giiltigkeit der Ehe zu tun habe. Allerdings diskutieren die Kanonisten mit
verschiedenen Argumenten, ob nicht die elementa essentialia, von denen
c. 1101 § 2 (iiber die Simulation) spricht und die an keiner Stelle des Gesetzbu-
ches erklart werden, nicht mithilfe der genannten ,Hinordnung” konkretisiert
werden miissen. Vollige Einigkeit unabhingig davon, ob die Finalitit der Ehe
als elementum essentiale eine Rolle spielt, bestand unter den Kanonisten dar-
iiber, daB eine Hierarchie der Ehezwecke durch das Konzil verneint worden
sei: Eine Uberordnung der Zeugung iiber personale Zwecke der Ehe gebe es
nicht mehr; das Lehramt habe sich von den Aussagen Pius, XII und des Heili-
gen Offiziums aus den 40er Jahren getrennt, mit denen u.a. Herbert Doms’
Auffassungen iiber ,Sinn und Zweck der Ehe“ (Breslau 1935) verworfen wur-
den.

Man hatte die beschriebene Definition der Ehe mithilfe ihrer
~Zwecke" also fiir erledigt gehalten, ihre eherechtliche Auswertung
als ein Intermezzo fiir die Geltungsdauer des CIC/1917. Da ist es
besonderer Aufmerksamkeit wert, daB sich in den letzten Jahren
Arbeiten iiber die Ehezwecke hiaufen, von denen ich einige heraus-
greifen und ihre Pointen referieren méchte.

1. ,Drei Ehezwecke“: Ryszard Sztychmiler

Mit seiner Arbeit {iber die Lehre des 2. Vatikanischen Konzils
tiber die Ehezwecke und ihre Rezeption im Codex Iuris Canonici
von 19833 hat Ryszard Sztychmiler sich in Lublin fiir das Fach Kir-
chenrecht habilitiert. Nach seiner Auffassung lautet der Begriff, den

2 Dieses und die folgenden Zitate vgl. GS 48, Abs. 1.

3 Sztychmiler, Ryszard: Doktryna schoru watykanskiego II o celach
malzenstwa i jej recepcja w kodeksie prawa kanonicznego z roku 1983,
Lublin 1993,

das Konzil von der Ehe ausgesagt hat, so: ,Die Ehe ist eine von Gott
begriindete Institution, die im konkreten Fall durch gegenseitiges
Sichschenken und Annehmen einer Frau und eines Mannes ent-
steht, sich in ihrer tiefen, ausschlieBlichen und unaufléslichen
Gemeinschaft verwirklicht, welche innerlich auf Kinderzeugung,
Kindererziehung, gegenseitiges Dienen und Hilfe ausgerichtet ist.“s
Dabei will er alle Elemente, die in dieser konziliaren Definition ent-
halten seien, als wesentlich ansehen (205). Die Ehe habe kraft géttli-
cher Ordnung, d. h. aufgrund gottlichen Naturrechts, Zwecke; die
Pflicht, sie zu realisieren, hinge nicht vom Wollen der Gatten ab
(208). Uber die Zahl und den Inhalt der Zwecke herrsche Uneinig-
keit. S. will in GS drei Zwecke ausgesagt sehen, nimlich die Zeu-
gung, die Erziehung und die gegenseitige Hilfe der Gatten (210). Er
hebt hervor, daB die genannten Zwecke zwar auch Griinde fiir die
EheschlieBung seien, doch verwende das Konzil nur fiir die fines
operis den Ausdruck Zwecke (,cele“).

Die Aussage von GS, daB die Fruchtbarkeit Aufgabe der Eheleute sei,
weise die Zeugung als Zweck der Ehe aus (219). Ohne Respekt vor diesem
Zweck konne man nicht von Ehe sprechen (220 und 258). Daher wiirden
bonum prolis und Recht auf die Zeugung von den Kanonisten als wesentliche
Zwecke begriffen, deren AusschluB die Nichtigkeit der Ehe verursache (220).
Die (schlieBlich iiberaus kritische) Frage, ob die Aufforderung zu verantwort-
licher Familienplanung vereinbar sei mit der These, ein Ausschluf der Nach-
kommenschaft mache die Ehe nichtig, beantwortet S. mit der Feststellung,
O. Fumagalli Carulli halte das fiir vereinbar, und das geniigt ihm (222-223).
Und: , Fast alle Kanonisten" stimmten zu, daB man eine gewisse Zahl von Kin-
dern zeugen miisse (223). S.s Auswertung fiir das Kirchenrecht ist so zusam-
mengefalBt:

- Die Ehe ist bei Unwissen iiber ihren prokreativen Zweck nichtig nach
€. 1096 CIC (416-418);

- wesentliche Rechte und Pflichten im Sinne des ¢. 1095 Nrn. 2 und 3 gehen
aus den Ehezwecken hervor (421, 423, 427);

- Bedingungen werden in bezug auf das bonum prolis und das bonum coni-
ugum verhandelt (426);

- die Gegenstinde eines méglichen simulatorischen AusschluBwillens im
Sinne des c. 1101 § 2 gehen aus can. 1055 hervor, d. h. aus den Ehezwecken
(428-429),

Problematisch an seiner Darstellung ist das Fehlen grundsitzli-
cher Klarungen: Was ist ein Zweck? Was heiBt ,wesentlich“? Es fin-
det sich keine Auseinandersetzung mit Einwinden und Problemen.
Dab der Konzilstext nicht mehr in derselben Weise von Zwecken
redet, wie der CIC /1917 das vorgegeben hatte, sondern in bewuBter
Abkehr vom ersten Schema ,De castitate, virginitate, matrimonio,
familia“, das die herrschende Doktrin spiegelte, die fines et bona
matrimonii nur noch beildufig nennt, wird nicht gewiirdigt.

2. ,Zwei Ehezwecke": Juan Ignacio Bafiares

Im Jahre 1994 versffentlichte J.I. Bafiares einen Aufsatz iiber
Wesen, Eigenschaften, Giiter und Zwecke der Ehe.5 Seine Wieder-
gabe dessen, was Lehre der Kirche iiber die Ehe sei, fithrt zu folgen-
den Aussagen: Die Ehe sei gegenseitige Schenkung und Annahme
der Partner als das, was man als Mann oder Frau ist. Durch die
Zustimmung dazu, durch den Konsens, werde jeder Partner Mitbe-
sitzer (coposesor) der Konjugalitit des anderen, insoweit eheliche
Beziige betroffen sind (conyugable). Daraus entstehe ein Stand oder
eine Kondition oder eine Situation, nidmlich die der Ehegatten. Es
werde eine dauerhafte Beziehung grundgelegt, die man vinculum
nenne.

Die Struktur dieser Ehe werde durch die elementa propria der Beziehung
vorgegeben: die Subjekte, das Band, den Inhalt und das Objekt. Die rechtliche
Beziehung, die alles umfasse, bestehe als Wesen der Ehe und das Band als sein
Formalprinzip (444).

Die Schenkung der Gatten habe eine zweifache Dimension: die Beziehung
der Gatten als wechselseitige Mitbesitzer in der conjugalen Dimension, und
die potentielle Beziehung, die sich zwischen ihnen als das eine Prinzip der
Zeugung konstituiert, als Eltern im Hinblick auf die zu zeugenden Kinder.
Diese doppelte Dimension entstehe aus dem vinculum und sei innerlich
untrennbar (445).

Das vinculum sei das Formalprinzip des Wesens der Ehe. Die Eigenschaf-
ten stellten ,notas o rasgos” des Bandes dar. Einheit und Unaufléslichkeit der
Ehe bezdgen sich nicht nur auf die erste Dimension, die Beziehung der Gatten
als Mitbesitzer des Ehelichen, sondern auch auf die Gatten als potentielle
Erzeuger von Nachkommen.

Die Beziehung der Gatten zueinander sei eine interpersonale, es sei aber
unleugbar, daB die Komplementaritit der Geschlechter die Beziehung an die

4 Fiir die erforderlichen Ubersetzungen aus dem Polnischen danke ich Frau
Jolanta Musiatowicz sehr.

5 Baiiares, Juan Ignacio: El matrimonio: En torno a la esencia, propiedades,
bienes y fines, in: lus Canonicum XXXIV (1994), 441-458.
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Méglichkeit neuen Seins kniipfe. Es kénne daher keine eheliche Einheit
geben, die nicht beide Beziige enthalte. Wenn man von einer vollen interper-
sonalen Relation spreche als Mann und Frau, kénne man sie nicht konzipie-
ren ohne die Annahme der méglichen Vaterschaft und Mutterschaft (445).

Von daher verstehe man sowohl das Wohl der Gatten als auch die Mog-
lichkeit von Nachkommenschaft unter dem Begriff ,,ordinatio — ordenacion®
der Struktur der Ehe in ihrer Ganzheit. Es sei diese Ganzheit, die aufgrund
ihrer Natur auf beide Ziele tendiere. Es sei keine Juxtaposition, keine Supra-
position, es seien keine trennbaren Elemente. Man miisse von den fines spre-
chen, wenn man von der ehelichen Gemeinschaft sprechen wolle. Jede der
Eigenschaften der Ehe werden von beiden fines gefordert.

»Das Wesen der Ehe in facto esse besteht streng genommen in der Totalitat
der rechtlichen Beziehung zwischen Mann und Frau in Hinordnung auf die
Ziele, auf die ihre wechselseitige Komplementaritit orientiert ist“ (454). Das
Formalprinzip dieser Beziehung werde durch das vinculum juridicum gebil-
det, das die Gatten zu co-participes und co-possessores des Konjugablen
mache. Die konkreten Rechte und Pflichten manifestierten sich als Erforder-
nisse der dynamischen Entwicklung der fines. Daher kénnten sie in ihrem
initium, in ihrer radikalen Annahme seitens der Kontrahenten, nicht ganz im
Ehewillen fehlen, auch wenn ihre tatsichliche Umsetzung die rechtliche
Beziehung zwischen ihnen nicht tangiere. Man kénne daher die Hinordnung
auf Nachkommenschaft und das gemeinsame Wohl der Gatten als rechtliche
Erfordernisse bezeichnen, die radikal in das Wesen der Ehe eingefiigt seien.
Wenn daher jemand diese rechtliche Dimension in ihrer Wurzel ausschlésse,
schlésse er die Ehe selbst aus, da er das Ziel des Wohls der Gatten ausschlgsse
(455).

Wenn jemand in der Wurzel jede Moglichkeit der Nachkommenschaft
ausschlosse, wiirde das die Zuriickweisung des anderen als potentiellen Gat-
ten-Vater bedeuten (456). Das wire eine Totalsimulation. Wenn jemand die
eheliche (Sexual-?) Beziehung in ihrer Méglichkeit ablehnte, wiire das nicht
nur eine Ablehnung der Nachkommenschaft, sondern bedeutete eine andere,
von der Ehe verschiedene Gemeinschaft. Ebenso: Wer die ganze interperso-
nelle Beziehung ablehnte, simulierte total (457). Wer radikal die Annahme
eines der fines der Ehe ablehne, kénne nicht die Ehe wollen. Er begehe eine
Totalsimulation. Wer aber nur eine der Grundpflichten, die aus den fines fol-
gen, ablehne, begehe eine Partialsimulation. Die fines sind ,ordenaciones de
la esencia, y por tanto los que dan razén de su ser y de su bondad” (458).

Fiir B. hat die Ehe zwei fines, die Ausrichtung auf Nachkommen-
schaft - dem entspricht der Gliederungspunkt III seines Aufsatzes
(448-449) — und das Wohl der Gatten - vgl. Gliederungspunkt IV
(450-451). Anders als Sztychmiler erdrtert er nicht die Zuordnung
der Ehezwecke zu verschiedenen Konsensmingeln des Codex, son-
dern faBt nur die Simulation ins Auge.

Auch B. geht nicht auf die Probleme ein, die sich aus einer ver-
dnderten kirchlichen Ehelehre ergeben. Vielmehr betont er stark
die Zusammengehorigkeit der Ehezwecke in ihrer Wesentlichkeit
fiir die Ehe. Die oben schon referierte Aussage des Konzils iiber die
Wichtigkeit der fines et bona matrimonii fiir die Ehe, die Gesell-
schaft usw. nimmt B. nicht als Relativierung ihres Bezuges zum
Wesen der Ehe wahr, sondern nur zur Betonung der gesellschaft-
lichen Relevanz der Ehe, ihrer iiberprivaten Dimension.

3. ,Ein Ehezweck“: Carmen Rojo

Anders als Sztychmiler und Bafiares kennt Carmen Rojo nur
einen Ehezweck®, und zwar einen finis operis, wie sie in Anlehnung
an Javier Hervada herausstellt (684). Nach dieser Klarstellung liefert
Rojo, deren Aufsatz frither erschien als der von Barfiares, eine Aufar-
beitung der Vorgeschichte im CIC /1917 und in den lehramtlichen
Dokumenten (Casti Connubii, Hebammenansprache Pius’ XII., Gau-
dium et Spes, Humanae Vitae, Familiaris Consortio, Donum Vitae).

Das Ergebnis ,ihrer” Entwicklungsgeschichte: Wihrend die tra-
ditionelle Auffassung die Beschreibung der Ehe als Institution, die
auf ihre Ziele ausgerichtet sei, betonte, habe die Doktrin seit dem
Konzil mehr die personalen Implikationen des Ehelebens herausge-
stellt: die Offnung fiir das Leben als tieferes Erfordernis der ehe-
lichen Liebe; den ehelichen Akt als gegenseitigen Ausdruck der
Liebe der Gatten, die Familie, gegriindet auf die Ehe, als Raum der
ehelichen Liebe und der Zeugung von Nachkommen. Die Lehre
bestehe aber auf der Untrennbarkeit der beiden Dimensionen der
Ehe, der prokreativen und der unitiven, als Erfordernis der mensch-
lichen Person. Es handele sich dabei um zwei Perspektiven dersel-
ben Sache (693-694). Der folgende Bericht iiber die Kodifikationsge-
schichte zu diesem Thema fithrt zu dem Ergebnis, daB von ordena-
cién anstelle der fines gesprochen werde und von nicht konkreti-
sierten elementa essentialia.

5 Rojo, Carmen: Unidad y relevancia juridica de los fines del matrimonio en
el nuevo Codigo de Derecho Candnico, in: Jus Canonicum XXXI (1991)
683-707.

Man unterstreiche aber die Wesentlichkeit der personalen Ziele. Die
Schwierigkeit zweier wesentlicher Ziele sei gespiirt worden, doch habe man
an beiden festgehalten. Die Viin will nur ein einziges Prinzip der Finalitit
festhalten, dessen untereinander verbundene Aspekte das Wohl der Gatten
und die Zeugung und Erziehung der Kinder seien. Thr Vorschlag ist, den fines
als ordenaciénes positive (Rechte und Pflichten) als auch negative (Kriterium
von Nichtigkeiten) Relevanz zu geben. ,La ordenacion a los fines debe estar
presente en cada matrimonio concreto, lo qual significa que los contrayentes
deben, desde el punto de vista objetivo, reunir los requisitos necesarios para
hacer posible esa ordenacidn; y, desde el punto di vista subjetivo, asumir la
disposicion de cumplir los fines” (699).

Die Hinordnung auf Gattenwohl und Nachkommenschaft bedeutet nach
ihrer Meinung nur eine Zielsetzung, nicht zwei untereinander verbundene.
Grund fiir ihre These ist der spezifische Charakter der menschlichen Sexuali-
t4t und die menschliche Wiirde. Die Sexualitiit sei in erster Linie auf die Fort-
pflanzung ausgerichtet, erschépfe sich aber nicht darin, sondern diene auch
der interpersonalen Beziehung und der wechselseitigen Vervollkommnung,
die auch erreicht werden, wenn Kinder fehlen.

Die Einheit des finis sei auch Folge der menschlichen Wiirde, denn die
Liebe zum Gatten sei personal und spezifisch sexuell. ,Por ser personal, no
admite ser reducido a la dimension fisica, de la mera unién de cuerpos. Por
ser sexual, abarca la entera persona del otro conyuge en cuanto sexualmente
distinta, lo cual incluye la potencial paternidad-maternidad, la apertura a los
hijos. No puede pensarse, por tanto, en una unién solamente procreativa ni en
una relacién exclusivamente amorosa. Si falta alguno de esos aspectos no es
union conyugal® (700).

Die fines strukturierten alle rechtlichen Beziige, die wesentlichen Rechte
und Pflichten, die dem vinculum inhérierten, das eheliche Leben formten und
die effektive Ausrichtung auf die fines méglich machten. In diesem Sinne
machten die ehelichen Rechte und Pflichten, die ihren Ursprung im Ziel der
Ehe haben, die wesentlichen Elemente aus, und zwar zunichst der Ehe in
facto esse, dann aber auch der Ehe in fieri. Im Blick auf den generativen
Zweck sei alles Pflicht, was vom menschlichen Willen abhéngt?, also die ehe-
liche copula als Ursprung der Zeugung, aber auch das Recht/die Pflicht, die
Effekte der copula nicht zu vereiteln wie auch die rechte Fortentwicklung der
inclinatio naturae zur Zeugung.

Die Vf.in meint: ,Servicio mutuo entre los conyuges y procreacion y edu-
cacion de los hijos no son finalidades paralelas en el matrimonio, ya que el
servicio mutuo es un aspecto del bonum coniugum - razén inmediata de bien
de la comunidad conyugal — que se abre esencialmente al bien de los hijos*
(705).

Zum Sexualitdtsverstindnis der Vf.in wire zu bemerken, daB
eben die Loslésbarkeit der menschlichen Sexualitit von der Frucht-
barkeit das Spezifikum menschlicher Liebe und Sexualitit aus-
macht! Sie iibersieht zudem, dab es neben nichtsexueller Liebe und
nichtliebender Fortpflanzung auch eine sexuelle, nicht-fortpflan-
zende Liebe als Spezifikum menschlicher Art gibt, und zwar immer
bei Sterilen. (Darauf wird zuriickzukommen sein.) Threr Ankiindi-
gung, klarere Mabstibe fiir die Tétigkeit der kirchlichen Gerichte zu
liefern, wird die Vf.in jedenfalls nicht dadurch gerecht, daB sie in
einem einzigen kurzen Absatz cann. 1101 § 2 und 1095 Nrn. 2 und 3
in Beziehung zu den ,wesentlichen Ehepflichten” der Gatten setzt
(706).

4, Untrennbarkeit der Ehezwecke: Cormac Burke

Ein Aufsatz von Cormac Burke, Auditor der Rota Romana, iiber
die Ehezwecke liegt zeitlich zwischen Rojo und Bafiares.® Anders
als die vorgenannten Vf. befalBt sich B. direkt mit der Vorgeschichte
der Kritik, mit Doms und von Hildebrand. Er handelt von Pius XIL
und der Entscheidung des Hl. Offiziums aus dem Jahre 1941, mit der
einer Einebnung der Hierarchie der Ehezwecke gewehrt werden
sollte. Interessanterweise sieht B. aber die Pointe dieser Entschei-
dung nicht in der Verteidigung der Hierarchie, sondern in der
Untrennbarkeit der Ehezwecke — und erkennt darin eine Kontinui-
tdt zu Paul VI. und Humanae Vitae, die sich in den Lehren Johannes
Pauls II. fortsetze.

Zur Konzilslehre trigt B. vor, daB sich der Sinn der fines et bona, von
denen GS spricht, aus der Fubnote entnehmen lasse, die die Konstitution dazu
anfiithrt: Belegstellen bei Augustinus und Thomas von Aquin (235). Der perso-
nalistische Zweck der Ehe werde nicht mit gleicher Klarheit formuliert wie
der prokreative, so daB der Sinn des bonum coniugum nicht allein durch
Lesen des Konzilstextes zu erheben sei. Man miisse festhalten, daBl der Unter-
schied zwischen dem bonum coniugum und der procreatio als Zwecken der
Ehe nicht der zwischen personalistisch und institutionell sei, denn beide

7 Es sei nur darauf hingewiesen, dab Rojo hier ein typisches Kriterium der
Moralitét heranzieht, das nicht auch eines des Rechtes zu sein braucht.

8 Burke, Cormac: I fini del matrimonio: visione istituzionale o persona-
listica? in: Annales theologici 6 (1992), 227-254.
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seien institutionell, wie die doppelte Schépfungsgeschichte in der Genesis
zeige.?

gI\Ja\chclen:l er herausgearbeitet hat, dal} das bonum coniugum in der Ver-
vollkommnung der Gatten bestehe, und zwar im spirituell-geistlichen Sinne,
was sich aus der Sakramentalitit der Ehe ergebe (240), geht er den persona-
listischen Sinn der Fortpflanzung an: Der eheliche Akt trage diese Bezeich-
nung, weil er das Schenken und die Annahme des Keimes des Lebens aus-
driicke, denn die wirkliche Einigung sei immer Schenken. Daher rithre die
innere Untrennbarkeit zwischen dem unitiven und dem prokreativen Aspekt.
B. faBt die geltende Lehre so zusammen: Die natiirliche Hinordnung der Ehe
auf bestimmte Zwecke werde hevorgehoben; eine Hierarchie der Zwecke
werde nicht (mehr) betont; beide, das bonum coniugum und die Zeugung/
Erziehung von Kindern seien institutionelle Zwecke; beide besiBen einen
personalistischen Sinn; die Zwecke seien natiirlicherweise (institutionell)
untrennbar; ihre Untrennbarkeit sei wichtiger als jede Stufung untereinan-
der; die Untrennbarkeit wolle eine Zuordnung untereinander, nicht eine
Unterordnung der Zwecke ausdriicken.

In dieser Arbeit fithrt B. wie in einigen anderen die These fort,
die von Papst Johannes Paul II. in seiner Lehre zur Ehe fortwihrend
vorgetragen wird und die Burke an anderer Stelle zuspitzt: Die bei-
den Bedeutungen des ehelichen Aktes seien untrennbar, der unitive
und der prokreative. Das bedeutet bei dem V{. z. B. im Zusammen-
hang des Ausschlusses der ehelichen Treue, daB nur der Vorsatz,
mit einem anderen Partner als dem Gatten einen , konjugalen®, d. h.
einen sowohl zeugungsoffenen als auch in ehelicher Gesinnung
gesetzten Geschlechtsakt zu vollziehen, den AusschluB der eheli-
chen Treuepflicht bedeute!?. B. geht so weit, zwischen den Gatten
einen Geschlechtsverkehr zu theoretisieren, der nicht ehelich sei,
wenn er nicht zeugungsoffen ist.!!

5. ,Primat der Zeugung in der Hierarchie der Ehezwecke*:
Mark Andrew Pilon

Noch einen Schritt weiter zuriick hinter die ochnehin rezidiven
Denkergebnisse der vorgenannten Vi, geht Mark Andrew Pilon in
einer in Rom angefertigten Diss.'? Sein Anliegen ist es herauszustel-
len, daB nicht nur die Lehre von der Hierarchie der Ehezwecke fort-
bestehe, sondern auch die vom Primat der Zeugung gegeniiber allen
anderen Ehezwecken. Da diese Arbeit nur auszugsweise gedruckt
worden ist und daher eine Nachpriifung dessen, was hier vorgetra-
gen wird, durch Leser meines Aufsatzes schwer méglich sein wird,
méchte ich auf eine nidhere Darstellung und Wiirdigung dieser Stu-
die verzichten. Es seien nur ein paar Hinweise zu Themen und The-
sen gegeben, mit denen Pilon iiber die anderen Vf. hinausgeht.

In den schon o. g. Untersuchungen fallt auf, daf niemand sich zu einer
Erklarung bemiiBigt fithlt, wieso die Ehe einen Zweck habe und welche
Beziehung ein solcher Zweck zum Wesen der Ehe habe. P. ,referiert” in sei-
nem Kap. iiber ,The Traditional Doctrine of the Hierarchy of Ends of Mar-
riage” wenigstens die entsprechende Ableitung bei Thomas von Aquin. Diese
lautet nach seiner Darstellung so: Die Ehe ist das Ergebnis eines Aktes, nim-
lich der EheschlieBung, sie ist eine ,adunatio”. Diese Einigung ist ein ,virtu-
ous act”, der wie jeder ,virtuous act” nicht bestimmt werden kann, ohne daB
man sagt, was ,the end” dieses ,joining” ist. Was Ehe ist, kann daher nur
durch das Wesen des Aktes bestimmt werden, durch den die Ehe zustande
kommt, und das Wesen dieses Aktes ist spezifiziert durch ,its proper end".
»Thus the end of this adunatio (marrying) which terminates in a relatio (the
marriage union) is absolutely critical for determining the very form of the
institution® (210-211).

Dann geht der Gedankengang so weiter: ,Ea autem quae ordinantur ad
aliquod unum, dicuntur in ordine ad illud adunari® - so zitiert Pilon Thomas
von Aquin (S. Th. Supp. Q. 44 A.1, corpus), und fiigt das nachste Zitat an: ,Et
ideo cum per matrimonium ordinentur aliqui ad unam generationem et edu-
cationem prolis et iterum ad unam vitam domesticam, constat quod in matri-
monio est aliqua coniunctio secundum quam dicitur maritus et uxor. Et talis
coniunctio ex hoc quod ordinatur ad aliquod unum, est matrimonium* (ebd.).
Das wertet P. so aus: ,In other words, we have two metaphysical determina-
tions here. First, what causes the very oneness of the union to exist is the
ordination to some one end. And, secondly, what makes this oneness (union)
marriage, what specifies it as this particular union of man and wife, rather

9 ,Non bisogna essere degli esperti scritturisti per suggerire che questa doppia
narrazione non é ,accidentale’, né corrisponde ad un ,lapsus calamae‘ da
parte dello Spirito Santo. . . . Sicuramente, stiamo piuttosto davanti a qual-
cosa di deliberato: due narrazioni complementari, connesse in modo da cor-
rispondere alla logica dei piani divini, secondo i quali la finalita istituzio-
nale del matrimoniio si presenta tanto procreativa quanto personalistica®
(238, Hervorhebung im Original).

10 Cormac Burke, Il contenuto del ,bonum fidei®, in: Apollinaris 64 (1991),
649-666, hier 663f.

11 Ebd. 662-663.

'2 Pilon, Mark Andrew: The Primacy of Procreation and the Hierarchy of the
Ends of Marriage, Rom 1990.

than some other form of union is more precisely the ordination of this union
to offspring. From this perspective, one can see why the notion of this, or any
other, union in the category of adunatio, having two co-equal final ends
would be nonsens, would make impossible the very essence of this relation,
which is simply ,to be one' (212).

Der Verdacht, dab P. sich mit der lateinischen Sprache schwer
tut - das zeigt sich an manchen anderen Stellen, z. B. dadurch, daB
er Texte nur im lateinischen Original verwendet, wenn er keine
Ubersetzung in der Sekundarliteratur gefunden hat, oder daran, dab
er ,non posthabitis ceteris matrimonii“ als Kernsatz einer Stelle aus
GS 48 bezeichnet, dabei aber das Wort ,finibus“ weglaBt (S. 94 und
95, jeweils im Fettdruck) — dréngt sich auf wie der, daB Thomas an
der zitierten Stelle in keiner Weise die Konsequenz behaupten will,
daP es keine zwei gleichwertigen Zwecke der Ehe geben kénne.
Doch davon abgesehen belegt die von P. vorgelegte Argumentation
allenfalls, dabB er selbst einer Verwechslung zum Opfer fillt, die er
schon auf den ersten Seiten seiner Studie klarstellen zu miissen
meint: Es gehe nicht um den finis operantis, also die Zwecke, die
jemand mit dem Heiraten verfolge, sondern um den finis operis, den
Zweck der Institution Ehe (1-4). Wenn Thomas von dem Zweck
eines Aktes spricht, dessen Ergebnis die adunatio ist, kann das nicht
einfach als finis operis der dadurch entstandenen Ehe ausgegeben
werden.

6. Anmerkungen zu den vorgestellten Thesen

Verhdltnis zwischen Wesen und Zweck der Ehe

Die erste Anmerkung wurde schon im letzten Abschnitt ange-
deutet: AuBer Pilon halt es keiner der V{ fiir nétig, sich mit der
Frage des Verhéltnisses zwischen Wesen und Zweck der Ehe zu
beschiftigen. Dieses Problem werde ich unten niher behandeln. Es
sind aber zunéchst andere Anmerkungen am Platz.

Die Berufung auf das Konzil

Es fillt auf, dab sich alle Vf. auf das Konzil berufen, was an sich
selbstverstdndlich ist, sich aber hier doch als Problem darstellt.
Wihrend Sztychmiler einen Teil seiner Arbeit im Umfang von ca.
170 Seiten den Konzilsarbeiten widmet und einen weiteren von
knapp 120 Seiten den Beschliissen dieses Konzils, behandelt Pilon
nur einzelne Sétze aus GS in ihrer Entstehungsgeschichte. Im {ibri-
gen wertet er das Konzil so aus, daB er einzelne Beitrige aus dem
Lager der Bestreiter der Zweckhierarchie und aus dem der Befiir-
worter durch Wortmeldungen von Konzilsvitern erginzt, die ver-
mittelnde Positionen einnehmen, und Teilnehmer, die er auBerhalb
des Verdachtes wihnt, konservativ zu sein, mit Sitzen zu Worte
kommen 146t, die trotz ihrer Progressivitit die Zwecke und ihre
Hierachie stiitzen - wie Pilon das meint (54-82). Interessant ist
dabei, daB er die eine Gruppe, die die Zwecklehre modifiziert haben
will, als interessiert daran versteht, auch die Lehre zur Geburten-
regelung zu dndern, wihrend die andere, die die Zwecklehre vertei-
digt, das tue, um eine Ausweitung von Ehenichtigkeitserklarungen
zu vermeiden.

Die besprochenen Aufsitze verwenden Konzilstexte nach
Bedarf, ohne sich um das Ergebnis einer Gesamt-Exegese von GS zu
kitmmern. Es sei der Gerechtigkeit halber festgehalten, daB das
auch eine Uberforderung wire. Die Untersuchung von Norbert
Liidecke, die eine solche Exegese leistet und damit erméglicht, den
Text von GS in seinem Gesamtsinn zu verstehen, ist iiberaus
umfangreich und arbeitsintensiv. Man wird es als ein Problem,
mehr noch, als ein Ungliick bezeichnen diirfen, daB das Konzil fiir
eine so wichtige Sache wie das kirchliche Eheverstindnis die
»pastorale® Sprechweise bevorzugt hat und sich nicht einer ,lingua
nimis technica“ bedienen wollte. Das erschwert die Arbeit mit GS
weitgehend, nicht aber die sachliche Auseinandersetzung mit den
hier referierten Positionen.13

Der Sterilitiits-Einwand

Es fallt als Drittes auf, daB keiner der referierten V£ seine Ehe-
zweck-Theorien mit einem Problem konfrontiert, das zum kleinen
Einmaleins der Kanonistik gehért: der Giiltigkeit der Ehen Steriler.
Wenn man die Aussage der Vf,, der prokreative Zweck gehore zum
Wesen der Ehe, ernst nimmt, kommt man in unlésbare Schwierig-
keiten. Es hilft nicht zu behaupten, es gehe bei der Zweck-Lehre
nicht um die einzelne Ehe, sondern um die Institution /das Institut

13 Ich werde weiter unten zeigen, dafi die sachlichen GesetzmiBigkeiten und
die ,pastoralen” Aussagen von GS hervorragend zueinander passen.
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Ehe an sich. Denn die rechtliche Konsequenz, dall der AusschluBl
des prokreativen Ehezwecks die Ehe nichtig machen soll, bezieht
sich gerade nicht auf das Institut Ehe, sondern auf die konkrete Ehe
zwischen z. B. Karl und Maria. Also muB der Einwand auf dieser
Ebene bedacht werden.

Wenn die in der ganzen Geschichte des Eherechts unangefoch-
tene Lehre richtig ist, daB die Ehe zwischen Partnern, von denen
wenigstens einer unfruchtbar (sterilis) ist, eine giiltige Ehe ist, die
weder fiir nichtig erkldrt noch durch pépstlichen Entscheid geldst
werden kann, dann kann diese Ehe — und folglich jede Ehe - nicht
ihrem Wesen nach den Zweck der Fortpflanzung haben. Wenn es
zum Wesen der Ehe gehort, der Fortpflanzung zu dienen, so dal
man diese Funktion nicht ausschlieBen darf, ohne die Ehe in ihrem
Wesen zu verletzen, dann kann eine Ehe nicht giiltig sein, in denen
diese Funktion a priori ausgeschlossen ist. Ich habe jedenfalls in
meinem Philosophie-Studium gelernt, daB das Wesen einer Sache
deshalb als Wesen bezeichnet wird, weil es unabdingbar ist; daB ein
Mangel am Wesentlichen die Sache zu einem aliud mache. Und
wenn einer konkreten Ehe zugebilligt wird, ohne ihr ,Wesen“ Ehe
zu sein, dann mub das wohl fiir jede Ehe gelten, besser: Dann mub
das Wesen der Ehe ein anderes sein, als behauptet wird.

Dab alle referierten Vf. dieses Problem iibergehen — nur Carmen
Rojo (699) erwidhnt wenigstens die Aussage von GS 50 Abs. 3, wo
von der Ehelichkeit der kinderlosen Ehe die Rede ist —, ist ein Man-
gel, der simtliche Arbeiten entwertet. Zugleich ist es ein Zeichen
fiir eine Fixierung auf ein Interesse, die sich keinerlei Rechenschaft
iiber die Falschheit der Prdmissen der vorgetragenen Thesen gibt.
Auf das Interesse und auf die Fixierung komme ich zuriick. Jetzt
aber erst einmal zu den falschen Primissen.

Wesen und Zweck

Ich wire meinen Lesern dankbar, wenn sie ein duberst banales
Beispiel tolerieren wiirden, an dem ich die Frage der falschen Pri-
missen deutlich machen will. Stellen Sie sich vor, Ihnen versuchte
jemand klarzumachen, daB ein Kamm den Zweck hat, Thre Haare
wachsen zu lassen, und dieser Zweck gehdre zu seinem Wesen. Sie
werden ihm antworten, dall Thre Haare auch ohne Kamm und seine
Benutzung wachsen; und wenn Sie keine Haare mehr haben, wer-
den Sie darauf hinweisen, daB auch der Kamm Ihnen keinen Haar-
wuchs schaffen kann. Sie werden vielleicht den Zweck des Kammes
damit definieren, daB er dem Ordnen Ihrer Haare diene und dab sie
ihn gekauft haben, weil in Threr Umgebung gekdmmtes Haar mehr
geschatzt wird als ungekdmmtes.

Stellen Sie sich vor, Ihnen versuchte jemand klarzumachen, dal
die Ehe den Zweck hat, Fortpflanzung zu bewirken, und dieser
Zweck gehore zu ihrem Wesen. Sie werden ihm antworten, daB Sie
sich auch ohne Ehe fortpflanzen kénnen, und wenn Sie sich (aus
welchen Griinden auch immer) nicht fortpflanzen kdnnen, werden
Sie darauf hinweisen, dall auch die Ehe Ihnen keinen Nachwuchs
schaffen kann. Sie werden vielleicht den Zweck der Ehe damit defi-
nieren, daB sie der Ordnung der Fortpflanzung diene, weil in Threr
Umgebung die Fortpflanzung unter Verheirateten mehr geschitzt
wird als unter Unverheirateten. Kehren wir auf das Niveau wissen-
schaftlicher Erorterung zuriick: Kann eine Institution in ihrem
Wesen durch einen Zweck definiert werden, wenn sie nicht Mittel
zu diesem Zweck ist?14 Die Ehe ist nicht Mittel zum Zweck der Fort-
pflanzung, und das immer wieder zu lesende Argument, Gott habe
die Ehe eingesetzt, damit der Mensch sich fortpflanze, ist, was Ehe
als Rechtsinstitut und das ,damit“ angeht, in die Schépfungsberichte
hineingelesen.

Die Ehe dient nicht der Fortpflanzung, weil diese von der Ehe
unabhingig ist. Abhéingig davon ist lediglich die sittlich akzeptierte,
weil religis und gesellschaftlich geordnete Fortpflanzung. Das
ermoglicht aber nicht einfach die Umformulierung der traditionel-
len Behauptung etwa wie folgt: die Ehe habe den Zweck der sittlich
erlaubten Fortpflanzung. Hier wird ndmlich der falsche Inhalt als
Zweck bezeichnet. Richtig ist: Die Ehe dient der sittlichen Erlaubt-
heit der Fortpflanzung, oder: Die Ehe hat den Zweck, die Fortpflan-
zung sittlich zu ordnen.

Darin besteht eine Dimension der Rede von der ,,ordinatio matri-
monii ad prolem®, daB die Ehe und die Fortpflanzung eine Bezie-
hung derart haben, daB die menschliche Sexualitit durch die Ehe
sittlich geordnet wird. Eine weitere Dimension liegt darin, daB die

14 Auf die Wiirdigung des Merksatzes ,Finis non cadit sub definitione" soll
hier verzichtet werden.

Ehe von Kirche und Gesellschaft als reguldrer Ort der Fortpflanzung
angesehen werden, daB also Ehe und Familie einen sozialtypischen
Zusammenhang haben. Und die ausschlaggebende Dimension liegt
darin, daB zwei Menschen, die einander ganzheitlich schenken und
annehmen, die einander ehelich lieben, ihre Gemeinschaft in Kin-
dern werden fruchtbar machen wollen, wenn sie keine iiberwiegen-
den Griinde haben, das zu vermeiden.

Die Ehe hat also nicht den Zweck der Kindererzeugung - diese
Feststellung ist keine Leugnung einer kirchlichen Lehre, sondern
die Konsequenz folgerichtigen Denkens und insofern Aufdeckung
einer falschen Pradmisse —, sondern sie ist in der Regel der Ort der
Geburt von Kindern, sozusagen die occasio proxima. Dab sie auch
der beste und geeignetste Ort ist, dal in ihr der seelischen wie phy-
sischen Zukunftssicherung der Kinder in optimaler Weise Rech-
nung getragen wird und zugleich der Geborgenheit der Eltern im
gegenseitigen Beistand, so dall das Kind in dem Ja der Eltern zuein-
ander seine Sicherheit findet, das alles ist unbestreitbar und nach-
driicklich zu betonen. Man kénnte es daher ohne Verletzung der
Denkgesetze als (einen) Zweck der Ehe bezeichnen, der Nachkom-
menschaft Raum zum Leben und zum Heranwachsen zu geben, ver-
mittelt durch die Aufgabe der Eltern, das Ihre zur Zeugung von Kin-
dern zu tun, sie in ihrer Familie anzunehmen und zu Menschen
und Christen zu erziehen.

Diese Aufgabe ist aber nicht bedingungslose Pflicht der Eltern —
dabB die traditionelle Lehre schon immer festhielt, daB man in der
Ehe nicht zu zeugen brauche, wenn man auch nicht ehelich ver-
kehrte, sei hier nicht weiter verfolgt —, sondern Gefolgschaft gegen-
iiber einer Einladung des Schiépfers an die Gatten, bei der Schaffung
neuer Generationen mit seiner Liebe und seiner Schopferkraft
zusammenzuwirken. Mehr sagt die Konzilslehre nicht — mégen
auch die Viter des Konzils auf das Basis einer nicht erkannten fal-
schen Primisse lange um die rechte Formulierung der Ehezwecke
gerungen haben. GS nennt keine Inhalte einzelner Ehezwecke — vgl.
das angefiihrte Zitat aus GS 48 —, sondern stellt die ,verschiedenen
Giiter und Zwecke” einem Katalog von ,Bedeutungen” gegeniiber,
die sie auf verschiedenen Ebenen haben. Damit unterlduft dem
Konzilstext nicht der genannte Verstol gegen die Denkgesetze, wohl
aber denjenigen Vf., die die Lehre von den Ehezwecken traditionel-
ler Konzeption oder gar die von der Hierachie der Ehezwecke in GS
festgehalten sehen wollen.

Wie kommt es zu den falschen Primissen?

Es dréingt sich die Frage auf, ob ein einzelner Autor es wagen
kann zu behaupten, eine unter groBben Geistern und in lehramtli-
chen Dokumenten behauptete Lehre sei gegenstandslos, weil auf
falsche Prémissen gegriindet. Wenn das Argument stimmt, daB
nichts in seinem Wesen durch einen Zweck definiert sein kann, zu
dessen Erreichen es nicht Mittel ist, ist die Behauptung kein Wag-
nis. Es bleibt aber doch die Frage, wie es denn miglich ist, dall man
so lange und so intensiv um Fragen ringt, deren Voraussetzungen
falsch konzipiert sind.

Wer die Geschichte der kirchlichen Ehelehre kennt, kann die
Antwort leicht geben. Sie beginnt mit Augustinus, der gegen die
Manichéer die sittliche Qualitit der Ehe verteidigt, indem er fest-
stellt, daB sie drei Giiter realisiere: Sie ist in der Ungetrenntheit der
Gatten Zeichen fiir den Bund Christi mit der Kirche; sie zeichnet
sich durch die Treue der Gatten aus; vor allem aber fiithrt sie zur
Geburt von Kindern. Aus dem Wert-Urteil des Augustinus, das in
dieser Form auch heute noch seine Giiltigkeit hat, werden im Laufe
des Mittelalters Merkmale zur Beschreibung der Ehe, ihrer Eigen-
schaften und der Pflichten der Ehegatten: Die Ehe ist unaufléslich,
weil Sakrament; die Ehe verpflichtet die Gatten zur Treue; die
Nachkommenschaft rechtfertigt den sexuellen Umgang der Gatten,
d. h. der sexuelle Umgang ist nur bei Bereitschaft zur Zeugung
erlaubt. Bei den christlichen Vf. werden aus den Qualitdtsmerkma-
len der Ehe (bona matrimonii) bald Definitionsmerkmale, die sich
zu Zwecken wandeln?s: Erstmals nennt der CIC/1917 amtlich die
Fortpflanzung nicht mehr Gut und Folge der Ehe, sondern Zweck.

Warum sehen die oben besprochenen Vf. nicht, was sowohl der
geschichtlichen Entwicklung nach als auch den Denkgesetzen ent-
sprechend offenkundig sein miiite? Warum fehlt das Sterilitdtspro-
blem ebenso wie der Rekurs auf das Verhiltnis zwischen Wesen
und Zweck?

15 Zu diesen Verschiebungen z. B. Hans Zeimentz, Ehe nach der Lehre der
Frithscholastik, Diisseldorf 1973.
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Der Aufsatz von Cormac Burke arbeitet das erkenntnisleitende
Interesse am besten heraus: Es geht darum, die Lehre des jetzigen
Papstes iiber die Untrennbarkeit zwischen Prokreativitit und Kon-
jugalitét des ehelichen Aktes zu bekriftigen. Wo der Papst lehrt, daB
eine Ganzhingabe der Partner aneinander nur gegeben sei, wo die
Zeugung nicht behindert werde - es geht dabei um die Moralitit des
Eheverkehrs, was auch im Lichte von GS 49 ein Thema fiir sich dar-
stellt, aber nicht in die Aufgabe des Kirchenrechtlers gehort —,
kniipfen die Vf. die Giiltigkeit der Ehe an die Untrennbarkeit von
Ehezwecken, eines ,personalistischen” und eines ,prokreativen®.
Das geht bei Cormac Burke, wie berichtet, so weit, daB er in einem
anderen Aufsatz empfingnisverhindernden Verkehr als nicht ehe-
lich bezeichnet (s. 0. Anm. 11).

Die Transformation der pépstlichen Lehre iiber die untrennbare
Doppelbedeutung des ehelichen Aktes auf die Ebene des Eherechtes
ist auf die gezeigte Weise nicht zuléssig, denn sie funktioniert nur
unter Ausklammerung der seit alters bestehenden und diskutierten
Probleme (Sterilitdt) und unter Verletzung der Denkgesetze.

Und das bonum coniugum als Zweck?

Verfillt auch die Hinordnung auf das bonum coniugum, das von
den Vf. ebenfalls als Ehezweck bezeichnet wird, demselben Urteil?
Dazu mochte ich die Frage auller Betracht lassen, ob die Hinord-
nung der Ehe auf das bonum coniugum nicht vielleicht nur die
Kehrseite der Aussage ist, daB die Ehe consortium totius vitae der
Gatten ist, dab also die Schicksalsgemeinschaft der Gatten - das
Interesse beider Partner an ihrem je eigenen Wohl als allgemein-
menschliche Vorgabe einmal unterstellt — das beiderseitige Wohl
bereits impliziert. Ich mochte also nicht auf die Frage antworten, ob
das bonum coniugum als Ehezweck richtig bezeichnet ist, sondern
ob das wenigstens moglich ist.

Hier greift der Einwand gegen den ,Ehezweck” Fortpflanzung
nicht. Was durch die EheschlieBung geschaffen wird, bedeutet fiir
beide Partner eine neue, durch keine andere Gemeinschaft ersetz-
bare Situation. Matth#us Kaiser bezeichnet das, was durch die Ehe-
schliebung zustande kommt, als ,personale Lebenseinheit“1, Von

16 Z. B. in: Matthéus Kaiser, Geschieden und wieder verheiratet, Regensburg
1983, 50.

dieser neuen Lebenssituation kann man durchaus sagen, daB sie die
Aufgabe habe, das Wohl beider Partner in einer Weise und durch
Mittel zu bewirken, die ohne die Ehe nicht realisierbar sind. Das
hidngt damit zusammen, daB alle Verhaltensweisen der Gatten,
selbst wenn sie als solche auch ohne den Status der Ehe vollziehbar
wiren, in der rechtlichen Bindung aufgrund des ,,unwiderruflichen
personalen Einverstindnisses” eine andere Qualitit haben und fiir
das Sein und Werden der Partner andere Bedeutung und andere
Wirkung, Den z.T. iiberzeugenden Ausfithrungen der referierten
Vi, tiber die Bedeutung der ehelichen Gemeinschaft fiir das Wohl
der Gatten braucht an dieser Stelle nichts hinzugefiigt zu werden.

Ubertrigt man die Feststellung, daB das bonum coniugum ein
Ehezweck sein kann, auf die rechtliche Ebene, so miiBte man nach
herkommlicher Argumentation zu der Folgerung kommen, daB der
AusschluB dieses Zweckes ein Nichtigkeitsgrund sei. Bei dem
Bemithen darum, welche Willenshaltung denn einem solchen
Zweck widerspreche und ob so etwas im realen Denken der Men-
schen iiberhaupt vorkommt ~ wer iiberlegt denn vor der Heirat,
wessen Wohl die Ehe dienen soll? -, werden sich einige Schwierig-
keiten zeigen. Man kénnte ihnen entgehen, indem man auf die
Grundstruktur der Ehe rekurriert: Wenn die Ehe Schicksalsgemein-
schaft ist, die durch personales Einverstdndnis zustandekommt,
dann widerspricht einer solchen Ehe jeder Wille, der Gemeinschaft
ausschlieBt in Bereichen, die im Leben von Ehepartnern nur
gemeinschaftlich gelebt, erlitten und getragen werden kénnen. Hier
offnet sich ein Feld weiteren Nachdenkens, dessen Bestellung hier
nicht seinen Platz hat.1?

Wiedergeburt der Ehezwecke? Allenfalls, wenn man der Mei-
nung folgt, daB das bonum coniugum ein Zweck der Ehe sei und
nicht ein der Ehedefinition als ,totius vitae consortium® inhaerie-
rendes Element. Unabhéngig davon darf man aber fiir den finis (pri-
marius) procreativus sagen: eine Fehlgeburt!

17 Zur Anwendung dieses Gedankens auf den Bereich von Sexualitit und
Elternschaft vgl. Klaus Liidicke, Matrimonium ordinatum ad prolem. Ehe
und Nachkommenschaft nach dem Recht des CIC /1983, in: RDC 43 (1993),
99-117; zur Anwendung auf andere, das bonum prolis betreffende Lebens-
bereiche, vgl. Norbert Liiddecke, Der Ausschluf des bonum coniugum. Ein
Ehenichtigkeitsgrund mit Startschwierigkeiten, in: De processibus matri-
monialibus II (1995), 117-192.

May, Georg: Ego N. N. Catholicae Ecclesiae Episcopus. Entstehung, Ent-
wicklung und Bedeutung einer Unterschriftsformel im Hinblick auf den
Universalepiskopat des Papstes. — Berlin; Duncker & Humblot 1995.
613 S. (Kanonistische Studien und Texte, 43), kart. DM 148,00 ISBN:
3-428-08452-7

In dieser auf profunden rechtshistorischen Studien beruhenden
Arbeit verfolgt der Vf. das Ziel, die Ausgestaltung des pépstlichen
Urkundenwesens fiir die Erkenntnis des primatialen BewuBtseins
der Pdpste nutzbar zu machen. Er geht dabei den Formen und Ver-
dnderungen der pépstlichen Urkunden nach und fragt nach den an
ihrer Ausstellung Beteiligten, d. h. vor allem den Kardinilen, und
nach ihren Empfingern. Im besonderen ist die Studie der Entste-
hung, Entwicklung und fritheren und gegenwirtigen Bedeutung der
Formel gewidmet, mit welcher der Papst noch heute die Litterae
Decretales unterzeichnet, die bei Heiligsprechungen Verwendung
finden: Ego Johannes Paulus Catholicae Ecclesiae Episcopus.

Der Vf. sieht in dieser Formel eine gefiillte dogmatisch-kanonisti-
sche Aussage. Er zeigt die Umstinde und Verhiltnisse auf, unter denen
die erwéhnte Unterschrift eingefithrt wurde. Sie ist eine Frucht der Grego-
rianischen Reform; ihr Urheber ist Papst Paschalis II. (1099-1118). Der
naheliegende Sinn dieser Amtsbezeichnung des Papstes besagt: Der Papst ist
nicht bloB der Bischof einer einzigen Ditzese der katholischen Kirche, son-
dern der Bischof der Gesamtkirche. Als der Vicarius Christi, dem die Ecclesia
universalis zur Regierung anvertraut ist, ist er berechtigt, seine Gewalt iiberall
zur Geltung zu bringen. Seine potestas ist eine immediata. Der V£ stellt die
einzelnen Pépste, wenn auch nicht in liickenloser Reihenfolge, so doch in gro-
Ber Zahl vor und zeigt, wie sie die Formel Catholicae Ecclesiae Episcopus
benutzt, den darin liegenden Anspruch verstanden und wie sie versucht
haben, ihm gerecht zu werden. Dies bedingt eine stete Riicksichtnahme auf
das Verhiltnis von Primat und Episkopat. Wie ein roter Faden durchzieht das
Begriffspaar Plenitudo potestatis (des Papstes) — pars sollicitudinis (der
Bischéfe) die Studie. Fiir die Herausarbeitung des Inhalts der Formel Catholi-
cae Ecclesiae Episcopus haben mittelalterliche Theologen wie Tho-
mas von Aquin, Herveus Natalis, Augustinus Triumphus, Antonin von Flo-
renz, Johannes von Torquemada und Thomas de Vio, deren Lehre vom V£, im
einzelnen dargelegt wird, Bedeutendes geleistet. Der Vf. behandelt im einzel-

nen die immer wieder auftretenden Versuche, den Universalepiskopat des
Papstes zu bestreiten oder einzuschrénken. Er geht dabei vor allem auf den
Konziliarismus, den Jansenismus, den Gallikanismus und den Febronianis-
mus ein.

Das Erste Vatikanische Konzil brachte den Abschlub der Lehr-
entwicklung in bezug auf den Primat mit den beiden Dogmen vom Jurisdik-
tionsprimat und von der Lehrinfallibilitdt des Papstes. Die Formel Catholicae
Ecclesiae Episcopus spielte dabei eine nicht unerhebliche Rolle. Der V{. stellt
die Debatten eingehend dar und zeigt auf, wie die Bezeichnung der papstli-
chen Gewalt als ordinaria et immediata zu deren Charakterisierung als vere
episcopalis gefithrt hat. Eine Herabstufung oder Einschrinkung der bischofli-
chen Gewalt war damit nicht beabsichtigt und wurde auch dadurch nicht
bewirkt. Der CIC /1917 setzte die Ergebnisse des Ersten Vatikanischen Konzils
in prézise Rechtsnormen um. Das Zweite Vatikanische Konzil und
der CIC /1983 iibernahmen in der Sache die Stellung des Papstes unverin-
dert, lieBen jedoch die Kennzeichnung seiner Gewalt als vere episcopalis fal-
len. Eine Abkehr von der fritheren Lehrentwicklung war damit jedoch nicht
intendiert. Das beweisen die Bestimmungen der c. 331 und 333 CIC. C. 331
bezeichnet den Papst als ,Hirten der Gesamtkirche hier auf Erden® (universae
Ecclesiae his in terris Pastor). Nach c. 333 § 1 hat der Papst kraft seines Amtes
nicht nur Gewalt im Hinblick auf die Gesamtkirche, sondern besitzt auch
iiber alle Teilkirchen und deren Verbinde einen Vorrang ordentlicher
Gewalt, durch den zugleich die eigenberechtigte, ordentliche und unmittel-
bare Gewalt gestirkt und geschiitzt wird, die die Bischofe iiber die ihrer Sorge
anvertrauten Teilkirchen innehaben. Ausdruck dieser Hirtensorge und Ver-
antwortung des Papstes liber die Gesamtkirche in neuerer Zeit ist z. B. die mit
Datum vom 13. Januar 1995 verfiigte Versetzung des Ditzesanbischofs von
Evreux, Jacques Gaillot, von seinem Bischofssitz Evreux auf den Titularbi-
schofssitz Parthenia in Mauretanien (vgl. hierzu Annuario Pontificio 1995,
929; sowie ferner die informative umfangreiche Dokumentation ,Dossier:
L’'Affaire Gaillot” in; Revue de Droit Canonique 45 [1995], 75-162). GemiB
c. 399 §1 CIC ist jeder Didzesanbischof gehalten, alle fiinf Jahre dem Papst
iiber den Stand der ihm anvertrauten Ditzese Bericht zu erstatten, und zwar
in der Form und zu der Zeit, wie sie vom Apostolischen Stuhl festgelegt sind.
Nach c. 400 § 1 CIC hat sich der Ditézesanbischof in dem Jahr, in dem er zur
Berichterstattung an den Papst verpflichtet ist, nach Rom zu begeben zur Ver-
ehrung der Griber der heiligen Apostel Petrus und Paulus und sich dem Papst
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zu stellen. Aus diesen Bestimmungen erhellt das Recht und die Verantwor-
tung des Papstes zur dauernden Sorge fiir die Gesamtkirche. Das ins Licht
gehobene und richtig verstandene Kollegialititsprinzip steht mit der Formel
Catholicae Ecclesiae Episcopus nicht im Widerspruch. Deren Inhalt gewinnt
vielmehr angesichts der, wie es scheint, zunehmenden zentrifugalen Krifte in
der Kirche der Gegenwart steigende Bedeutung,

Der Vf. hat in bewunderungwiirdiger Weise eine immense Lite-
ratur verarbeitet. Wer immer sich in Zukunft mit der geschichtli-
chen Entwicklung des Verhéltnisses von Primat und Episkopat bzw.
von Papst und Konzil befassen will, wird auf diese grundlegende
und keineswegs einseitig papalistische Untersuchung von G. May
angewiesen sein. Nur ein Vi, der iiber eine in der Gegenwart immer
seltener anzutreffende vergleichsweise umfassende und auch die
kirchenrechtsgeschichtliche Entwicklung vom hohen Mittelalter bis
zur Gegenwart einbeziehende kanonistische Erudition verfiigt, wie
sie M. besitzt, ist in der Lage, eine wissenschaftliche Arbeit von dem
Rang zu verfassen, wie er der vorliegenden Untersuchung eignet.
Dieser Forschungsarbeit kommt unbestrittenermaBen fiir lange Zeit
bleibende Bedeutung zu.

Das vorziigliche Verzeichns der Quellen und der Literatur
(539-601) sowie die mit gewohnter Sorgfalt erstellten Personen- und
Sachwortregister (602-613) erhhen den Gebrauchswert der Unter-
suchung betréchtlich.

Augsburg Joseph Listl

Tustus Tudex. Festgabe fiir Paul Wesemann zum 75. Geburtstag von seinen
Freunden und Schiilern, hg. v. Klaus Liidicke / Heinrich Mussing-
hoff/HugoSchwendenwein. - Essen: Ludgerus Verlag 1990. XXIII,
728 S. (Miinsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canonici, Beiheft 5)
Paul Wesemann, dem diese FS zu seinem 75. Geburtstag gewid-

met wurde, war — wie HEINRICH MUSSINGHOFF in seinem einleitenden

Lebensbild des Jubilars (,Paul Wesemann - ein Lebensbild®,

XIX-XXIIT) beschreibt — nicht nur lange Jahre Offizial am Bischofli-

chen Offizialat Miinster und Prof. invitatus der Fakultét fiir kanoni-

sches Recht an der Pontificia Universitas Gregoriana in Rom, son-
dern erfiillte vielfiltige Aufgaben und hatte dadurch weitreichende

Kontakte im Bistum Miinster und weit dariiber hinaus, wie schon

aus der Tabula Gratulatoria (IX-XVII) eindrucksvoll ersichtlich

wird. Wenn deshalb der Untertitel dieser FS sagt, dab sie dem Jubi-
lar von seinen Freunden und Schiilern gewidmet wurde, erstaunt
nicht der groBe Umfang des Werkes und die Internationalitéit der

Beitridge. 38 Wissenschaftler und Vf. aus mehreren Lindern haben

jeweils in ihrer Muttersprache (bzw. der der Kirche) Aufsitze zu

verschiedenen Themen des Kirchenrechts, besonders aber zum

Ehe- und Prozefirecht - dem besonderen Interesse und Arbeits-

schwerpunkt des Jubilars — beigetragen.

Einleitend schreiben Rosario Josg Carp. Castiico Lara iiber die
Bedeutung des Kirchenrechts in einer konziliaren Kirche (,Il posto
del diritto canonico in una visione conciliare della Chiesa”, 1-20)
und der Bischof von Miinster REmHARD LETTMANN iiber den theologi-
schen Ansatz und den pastoralen Umgang Wesemanns mit dem Kir-
chenrecht (Juri canonico quo sit Ecclesia Christi felix®, 21-25).
Danach sind die Aufsédtze in fiinf Sachgebiete gegliedert: Okumene,
Rechtsgeschichte, Eherecht, ProzeBrecht und Verschiedenes.

Unter dem Stichwort Ok um e ne schreibt Aroys Kiem iiber die ,Rezep-
tion der 6kumenischen Dialoge” (29-39), wobei er nicht nur die (rechts-)theo-

retischen und theologischen Grundlagen von Rezeption darlegt, sondern viele _

Beispiele gelungener 6kumenischer Rezeption - trotz mancher ,Schwierigkei-
ten und Bremsfaktoren“ - nennt. Der Wiener Weihbischof Hewmur KrAtzL
stellt die ,Nachkonziliare rechtliche Entwicklung der konfessionsverschiede-
nen Ehen in Osterreich“ (41-61) vor, indem er die Partikularnormen und die
Praxis in Osterreich seit dem II. Vatikanischen Konzil und dem MP ,Matrimo-
nia mixta* aufarbeitet. Die Uberschrift des letzten Abschnittes seines Aufsat-
zes gibt zugleich ein Fazit wieder: ,Konfessionsverschiedene Ehen treiben
auch in Osterreich die Okumene voran”. FLavia Perronceru Hister schlieB-
lich behandelt die Bedeutung des CIC fiir die §kumenische Bewegung (,Sul
contributo del C.LC. al movimento ecumenico®, 63-75). Sie bezeichnet die
Sorge um die Okumene als notwendige Dimension des ganzen kirchlichen
Lebens und zeigt deren Méglichkeiten und Grenzen aufgrund der kodikari-
schen Vorgaben auf. An konkreten Fragestellungen geht sie auf die ,commu-
nicatio in sacris“ und auf die konfessionsverschiedenen Ehen ein.

Im zweiten Themenblock sind rechtsgeschichtliche Beitrige
zusammengefaBt. Javier Hervapa XiBerTa bietet einen geschichtlichen Uber-
blick iiber die klassische Rechtsdefinition (,La definicién cldssica de la justi-
cia®, 79-91) von den Griechen und Rémern iiber die Patristik bis Thomas von
Aquin. Hemur Kirrer schreibt iber ,Das Erzbischéfliche Metropolitangericht
Bamberg als pipstlich delegiertes Gericht dritter Instanz in Ehesachen®
(93-105), eine Tradition, die 1836 beginnt und mit einer Entscheidung vom

29. August 1984, die sich auf die Neuregelung des c. 1444 § 1 n. 2 CIC/1983
stiitzt, endet. Einen Beitrag zum Thema Kirche und Staat liefert ALrrep KosTe-
Lecky unter dem Titel ,Das Osterreichische Konkordat vom 5. Juni 1933 und
die Ehegesetzgebung” (107-119). Interessante Einblicke gibt JuLio MANzZANARES
in bisher Unverdffentlichtes iiber die Bischofskonferenzen (,Inéditos sobre
Conferencias Episcopales. Aportacién para su historica antes del Vaticano II%,
121-142). Er berichtet iiber Auseinandersetzungen zwischen den sich in den
20er Jahren bildenden Bischofskonferenzen und der rémischen Kurie und
druckt als Anhang Protokolle der Konsistorialkongregation ab. Eine besondere
Bedeutung fiir den Jubilar haben die geschichtlichen Anmerkungen von Hem-
ricH MussinGHoFF iiber ,Das Bischéfliche Offizialat Miinster” (143-182). Nach
einer Darstellung der Entwicklung seit dem 13. Jh. stellt Mussinghoff Wese-
manns Verdienste um die Etablierung von Laien als Ehebandverteidiger und
Kirchenanwalt heraus.

Das dritte Kap. iiber das Eherecht erdffnet Jean Beyer mit seinem Bei-
trag ,Die christliche Ehe ist Sakrament (185-198). Er fordert darin ein Uber-
denken der Ehe-Gesetzgebung, da die Ehe als Sakrament im CIC keine erst-
rangige Bedeutung habe und die Inhalte vor allem des Konsensrechtes der
Lehre von der Ehe als Sakrament nicht gerecht werden. Raymonp L. Burke
setzt sich mit c. 1095 auseinander, indem er die Psychologie der christlichen
Berufung als Interpretationsschliissel dieses Canons untersucht ( ,,The Psycho-
logy of the Christian Vocation: Interpretative Key of Canon 1095“, 199-213).
Wie bei Beyer geht es in dem Beitrag von BErnarD DE Lanversin um die Ehe als
Sakrament, und zwar im Kontext einer sdkularisierten Umwelt (,,Sécularisa-
tion’ et sacrement de mariage®, 215-234). HerErT HENEMANN fragt nach der
+Notwendigkeit einer kirchlichen Eheschlieffungsform* (235-257) aus der Sicht
der Seelsorgspraxis. Hintergrund ist die Neuregelung des ¢. 1117 CIC, wonach
von der Kirche abgefallene Katholiken nicht an die kanonische Eheschlie-
Bungsform gebunden sind., Hemz Maritz beschéftigt sich mit dem AusschluB
des Sakramentalitit der Ehe als Ehenichtigkeitsgrund unter dem Titel ,Ehe -
Sakrament des Glaubens®” (247-257). Er untersucht die Frage, ob die Ehe zwi-
schen einem abgefallenen und damit formfreien Katholiken mit einem eben-
falls nicht formpflichtigen Partner giiltig sei und kommt zu dem Ergebnis, dab
es einen ,Sakramentsautomatismus” nicht geben diirfe und eine solche Ehe
bei fehlendem ,minimum fidei* nicht giiltiges Sakrament sei. Ursano NAVAR-
RETE widmet seinen Beitrag der Systematik der Ehenichtigkeitsgriinde im CIC
von 1983 (,Capita nullitatis matrimonii in Codice I.C. 1983: Gressus historicus
versus perfectiorem ordinem systematicum®, 259-277). Nach einem kurzen
Blick auf die Zeit vor dem CIC /1983 beleuchtet er den Codex hinsichtlich der
Ehehindernisse, der psychischen Eheunfihigkeit und der Willensméngel.
Joser Praper vergleicht die bedingte EheschlieBung im lateinischen und orien-
talischen Kirchenrecht (,Il consenso matrimoniale condizionato nelle disci-
plina canonica latina e orientale, 279-289). Diesbeziiglich kann es zu Proble-
men im sog. ,interrituellen Verkehrsrecht* kommen, da der CCEO - im
Unterschied zum CIC - jede bedingte EheschlieBung als ungiiltig bezeichnet.
Um die Frage, ob die Neuregelung des CIC im Bereich der Ehenichtigkeits-
griinde auch auf Ehen anwendbar sind, die vor dessen Inkrafttreten geschlos-
sen wurden, geht es in dem Beitrag von Huco SCHWENDENWEIN ,Fragen um den
naturrechtlichen Charakter eherechtlicher Normen® (291-308). Insbesondere
beschiftigt er sich mit dem ,neuen” Ehenichtigkeitsgrund der arglistigen Tau-
schung, bei dem er eine Riickwirkung nicht generell, aber doch in einigen -
weil naturrechtlich begriindeten — Fillen fiir moglich hélt. Uber den persona-
len Charakter der Ehe schreibt Jost Maria Serrano Ruiz am Beispiel der Ehe-
nichtigkeitsverfahren (,El cardcter personal del matrimonio. Presupuestos y
perspectivas para las causas canénicas de nulidad®, 309-329). SchlieBlich setzt
sich HermaNN SteipL mit der Theorie vom ,dolus in spiritualibus” auseinan-
der, die von den Kanonisten des Mittelalters entwickelt wurde und die besagt,
daB ,,bei Spiritualien der dolus nicht die Ungiiltigkeit des Vertrages (bewirkt),
weil der ,Getduschte’ ja zu einem (Heils-)Gut verleitet worden sei” (,Entwick-
lung in der Interpretation des Dolus im geistlichen Bereich®, 331-346).

Ein vierter Abschnitt faBt prozeBrechtliche Artikel zusammen.
Gonter AssenmacHeR handelt iiber ,Laien als kirchliche Richter. Die Situation
in den Bistiimern der Bundesrepublik Deutschland. Zur Diskussion einer
Grundsatzfrage” (349-361). Die Diskussion dieser Grundsatzfrage spiegelt sich
wider in der vor allem von Winfried Aymans vertretenen These, dab geistli-
che Vollmacht allein durch die Weihe iibertragen wird, einerseits und in der
von Jean Beyer vorgetragenen These, daB es neben der sakramentalen Voll-
macht auch eine Vollmacht der Sendung gibt, die es Laien erméglicht, an der
kirchlichen Leitungsvollmacht teilzuhaben und somit auch als Richter tiitig
zu sein, andererseits. Assenmacher schlieBt sich der letzteren These an, nicht
zuletzt aus prozebékonomischen Griinden. WiLueLm Astrar stellt den kirchli-
chen StrafprozeB vor, der zwar eine Seltenheit im kirchlichen (Rechts-)Leben
sei, der aber insofern der Rechtssicherheit und dem Rechtsfrieden diene, als
bestimmte Rechtsentziige nicht ohne Strafurteil méglich sind (.Der kirchliche
Strafprozefl — eine Hilfe fiir Rechtsfrieden und Rechtssicherheit”, 363-386). Jean
BERNHARD setzt sich mit dem méglichen Konflikt zwischen dem Recht auf Ver-
teidigung und dem Recht auf Wahrung des (Rechts-)Friedens und des guten
Rufes des anderen anldBlich der Verkiindung eines Ehenichtigkeitsurteils
auseinander (,A propos de la publication de la sentence dans les procédures en
déclaration de nullité de mariage, 387-399). Frans DangegLs stellt die Erkl4-
rung der Apostolischen Signatur vom 27. April 1989 zu c. 1673 n. 4 vor,
wonach fiir Ehenichtigkeitsverfahren das Gericht Zustindigkeit erlangen
kann, an dessen Ort die meisten Beweise zu erheben sind (,Brevis introductio
ad declarationem Supremi Signaturae Apostolicae Tribunalis de foro plera-
rumque probationum®, 401-417). Giuseppe b1 MartTia stellt die pastoralen Impli-
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kationen und Méglichkeiten des kirchlichen Strafprozesses dar (,Riconcilia-
zione e pastoralitd nel processo penale canonico, 419-431). GERHARD FAHRN-
BERGER referiert ,Das Verfahren aufgrund von Urkunden im neuen kirchlichen
Gesetzbuch (cann. 1686-1688 CIC/1983) (433-453): die Vorgeschichte des
Urkundenverfahrens, seinen Anwendungsbereich, die prozessualen Rollen
und den Verlauf des Verfahrens, wobei er auch die Unterschiede zum ordent-
lichen Verfahren aufzeigt. Wie Bernhard und Daneels beschiftigt sich auch
Juan Jost Garcia Fafiipe mit dem Ehenichtigkeitsverfahren, niherhin mit eini-
gen wichtigen Prinzipien dieser Verfahrensart wie den Vorrang der Wahrheit
bzw. Gerechtigkeit vor der Sicherheit oder dem Respekt vor der Personlich-
keit der Parteien (,Principios inspiradores del proceso del nulidad matrimo-
nial”, 455-468) ZenoN GrocHoLEwsKI beleuchtet die Rolle der beklagten Partei
in Verwaltungsgerichtsverfahren bei der Apostolischen Signatur (,La parte
resistente nei processi contenzioso-amministrativi presso la Segnatura Aposto-
lica“, 469-489). Mit der Balance zwischen Prozefverzigerung und der Wahr-
nehmung des Verteidigungsrechtes beschiéftigt sich CarLo Guiro (,Ostruzio-
nismo processuale e diritto di difesa“, 491-506). KLaus Lopicke schreibt ,Zum
Berufungssystem im kirchlichen Ehenichtigkeitsprozef* (507-551). Auf dem
Hintergrund der geschichtlichen Entwicklung der Pflichtberufung seit Bene-
dikt XIV. unterzieht er das geltende Recht einer Kritik und bringt schlieBlich
einen Reformvorschlag und hilfsweise eine ,kleine Lésung®, ,die wenigstens
das geltende System praktikabel machen kénnte“ (539). GianpaoLo MoONTINI
beschiiftigt sich mit der Vollstreckung der Urteile der Zweiten Sektion der
Apostolischen Signatur (L’ esecuzione delle sentenze della ,Sectio Altera, della
Segnatura. Il significato di una lacuna“, 553-571). In einem weiteren Aufsatz,
der sich mit Ehenichtigkeitsverfahren befabBt, stellt Mario F. Pompeppa die
Frage, ob es sich dabei um Legalismus oder um ein Gesetz der Liebe handelt
(11 processo canonico di nullitd di matrimonio: legalismo o legge di caritd?”,
573-594). Eucen Pstuk liefert einen Beitrag zur Beweistechnik des Indizienbe-
weises und stellt fest, daB dabei die moralische GewiBheit iiber die ProzeB-
frage fiir den Richter nur sehr schwer zu gewinnen sei. Eindrucksvoll und
zum Nach-Denken anregend sind seine dafiir angefithrten Rechenexempel
(,Moralische Gewif$heit allein aus Indizien? Zur Theorie des kanonischen Indi-
zienbeweises”, 592-612). Uber die Abweisung der Klage und das Verteidi-
gungsrecht der klagenden Partei schreibt MartHA WEGAN (,Reiectio libelli®
und ,ius defensionis’ der klagenden Partei®, 613-630). Auf dem Hintergrund
ihrer Erfahrung als Anwiltin an der Rota weist sie u. a. darauf hin, daB ein
Zeitgewinn durch eine Klageabweisung meist nicht gegeben ist, da der ent-
téuschte Kléger oft an die hthere Instanz und dann an die Rota appelliere. Die
klagende Partei habe ein Anrecht auf ein Urteil, das ihr nicht verwehrt wer-
den diirfe. ,Das miindliche Streitverfahren” (631-653) stellt PauL WirtH vor.
Diese Verfahrensart ist neu im CIC. Wirth stellt allerdings in Frage, ,0b es je
einen angestammten Platz in der kirchlichen Rechtsprechung einnehmen
wird®, da seine Anwendungsméglichkeiten recht begrenzt und die entspre-
chenden Anwendungsfille recht selten seien (653).

Drei weitere Aufsitze finden sich unter dem Stichwort ,Verschiede-
n e s*. Hemrich J. F. RemuaroT stellt das Pfarrerwahlrecht in Eppinghoven vor,
ein heute ungewohnliches Recht, das seit der Reformationszeit bis heute in
Dinslaken-Eppinghoven am Niederrhein ausgeiibt wird. Einen besonderen
Bezug zum Jubilar hat dieser Beitrag, weil Wesemann die Wahl im Jahre 1964
als bischéflicher Wahlkommissar leitete (,Eppinghover Pfarrerwahlen in den
Jahren 1964 und 1987 657-674). Um c. 281 des MP ,Cleri sanctitati®, also
dem Recht der orientalischen Patriarchen, Vertrige mit staatlichen Autoriti-
ten zu schlieBen, geht es in dem Aufsatz von WineriED Scrurz (,Die katholi-
schen orientalischen Patriarchen und ihre Rechtsstellung gegeniiber den zivi-
len Autoritéiten in ihren Patriarchatsgebieten. Kanonistische Uberlegungen zu
einer vergessenen Norm des katholischen Ostkirchenrechis®, 675-692). Diese
Norm sei - so driickt es Schulz aus - in einen ,Dornréschenschlaf* versunken
und habe deshalb auch nicht fiir eine entsprechende lateinische Praxis
fruchtbar werden kénnen. Schlieflich liefert Remiciusz Sopanski einen Beitrag
-Zu den Interpretationsregeln des kirchlichen Gesetzbuches® (693-707).

Den AbschluBl des Buches bilden ein Abkiirzungsverzeichnis (709-715)
und ein Canones-Register (717-728).

Die Vf. der FS sind internationale Kanonisten von Rang und
Namen. Sollte dem Leser dennoch der ein oder andere unbekannt
sein, gibt es zu Beginn jedes Beitrages eine kurze Vorstellung des
jeweiligen Vf.s,

Eine Rez. itber ein Buch, das 38 wissenschaftlich hochgradige
Artikel auf gut 700 S.n beinhaltet, kann man auf zwei Arten ange-
hen. Entweder man pickt einzelne Beitrige heraus und bespricht
diese eingehend, oder man gibt einen Gesamtiiberblick iiber alle
Beitrdge. Die Rez. hat sich fiir die letztere Moglichkeit entschieden.
Das hat zwar zur Folge, daB die einzelnen Aufsitze nicht in der
ihnen zukommenden Angemessenheit gewiirdigt werden konnten.
Es sollte aber die Neugierde geweckt werden, und wer dieser nach-
geht und das Buch zur Hand nimmt, wird sicher nicht enttiduscht.

Minster Reinhild Ahlers

Sebott, Reinhold: Ordensrecht. Kommentar zu den Kanones 573-746 des
Codex Iuris Canonici. — Frankfurt: J. Knecht 1995, 349 S., kart. DM 39,00
ISBN: 3-7820-0723-9
Innerhalb der Kanonistik gehort das Ordensrecht zu einem Son-

derbereich, dessen Bearbeitung vielfach Spezialisten iiberlassen

wird. Meistens handelt es sich dabei um Ordensleute. Der V£, des
vorzustellenden Buches gehért der ,Societas Jesu® an und lehrt als
Prof. an der Philosophisch-Theologischen Hochschule Sankt
Georgen in Frankfurt.

Mit der vorliegenden Arbeit fiigt er einen weiteren Mosaikstein
in der von ihm begonnenen Vermittlung der Inhalte des Codex Iuris
Canonici von 1983 ein. Nach Arbeiten iiber ,Das neue kirchliche
Eherecht” (2. Aufl. 1990), ,Das kirchliche Strafrecht* (1992) und
einer ,Fundamentalkanonistik® (1993) wihlte der Vf. nun den Son-
derbereich des Ordensrechtes, der nach Ansicht Sebotts ,bisher nur
mithsam akzeptiert und rezipiert* wurde und noch weithin im
argen liegt, ,und zwar deshalb, weil es mit Mithe und nur sehr
schleppend gelingen will, dieses Recht auf jene Kulturstufe zu
heben, auf welcher sich das Rechtsleben in der heutigen Welt im
allgemeinen abspielt®.

Gegenstand der Ordensrechtskommentierung sind die Kanones 573-746
des Codex, die neben den Orden auch von den Kongregationen, Sakularinsti-
tuten und den Gesellschaften des apostolischen Lebens handeln. In der Dar-
stellung der Rechtsmaterie wihlt S. nicht die synthetisch-systematische Dar-
stellungsweise, sondern kommentiert von Kanon zu Kanon. Durch diesen,
dem Codex folgenden Aufbau, gliedert er die Rechtsmaterie in zwei groBe
Sektionen auf: Sektion L Institute des geweihten Lebens (cc. 573-730) —
darin enthalten die gemeinsamen Normen fiir alle Institute des geweihten
Lebens, die Religioseninstitute und die Sikularinstitute und Sektion IT
Gesellschaften des apostolischen Lebens (cc. 731-746). In einer Einleitung skiz-
ziert S. kurz die Reformarbeiten und vorausgehenden Schemata fiir den
Codex von 1983.

Nach dem lateinischen Gesetzestext und einer Ubersetzung fiigt S. seine
Kommentierung an. Aufbau und Einteilung sind benutzerfreundlich. Dieser
kann sich gezielt an Sach- und Spezialfragen herantasten. Personen-
(328-331), Sach- (332-341) sowie Kanonesverzeichnisse zum Codex luris
Canonici von 1917 und 1983 (342-349) helfen bei der Orientierung. Ein
zusitzliches Verzeichnis gebrduchlicher Abkiirzungszeichen der bedeutende-
ren oder besonders in Deutschland verbreiteten Ordensgemeinschaften
(825-327) dient der schnellen Information.

Das von S. vorgelegte Werk erleichtert dem Benutzer sicher
einen ersten Einblick in das Recht der kldsterlichen Verbinde. Die
Rechtsmaterie wird solide dargestellt und durch Verweise auf wei-
terfilhrende Fachliteratur erginzt. Dem ordensrechtlich kundigen
Leser mag die Nahe zu den beiden schon vorliegenden Kommenta-
ren von Rudolf Henseler und Bruno Primetshofer ins Auge fallen.

Bei der Fiille der zu bearbeitenden rechtserheblichen Momente
konnte es nicht ausbleiben, daB sich kleine Schénheitsfehler in das
Werk eingeschlichen haben. So fehlt z. B. bei der Aufzihlung der
deutschen monastischen Benediktinerkongregationen (42) die Kon-
gregation der Benediktiner von St. Ottilien. Dies trifft den Rez. um
so mehr, da er Mitglied dieser Kongregation ist. Auch scheint beim
Vf. die rechtsbegriffliche Unterscheidung von congregatio und con-
foederatio nicht ganz geklirt, wie die ungenaue Verwendung des
Begriffes vermuten liBt. Wiinschenswert scheint dem Rez. bei Hin-
weisen auf staatliche Bestimmungen diese wenigstens in gebotener
Kiirze anzusprechen (43f).

Mit dem vorliegenden Werk leistet der Vf einen Beitrag, die
Rechtsmaterie der verschiedenen Ordensverbinde ein wenig
bekannter zu machen. Der hiermit nicht vertraute Leser erhalt
einen ersten Uberblick und Einstieg in das Studium des Ordens-
rechtes.

Meschede P. Dominicus M. Meier OSB

Sebott, Reinhold: Fundamentalkanonistik. Grund und Grenzen des Kirchen-
rechts. — Frankfurt: J. Knecht 1993. 231 S., kart. DM 28,00 ISBN:
3-7820-0672-0
»Das Kirchenrecht steht mit dem Wesen der Kirche in Wider-

spruch.” ,Die Kirche will kraft ihres Wesen kein Kirchenrecht.”

Diese Thesen Rudolf Sohms sind allen bekannt. Klaus Morsdorf

merkt dazu an: ,Man mag zu Sohm stehen, wie man will; er hat das

Verdienst, durch seine Paradoxien der Kirchenrechtswissenschaft

wieder zum Bewubtsein gebracht zu haben, daB das Kirchenrecht

eine Funktion des vorausgesetzten Kirchenbegriffs ist. Der von

Fachgenossen Totgesagte oder Totgeglaubte hat der Kirchenrechts-

wissenschaft einen Stachel eingepflanzt, der sie nicht eher zur Ruhe

kommen laBt, bis die Frage der theologischen Grundlegung des

Rechts geklart ist.“1

* K. Morsdorf: Kanonisches Recht als theologische Disziplin, In: AKathKR 145
(1976), 45-58, hier 50; auch verdffentlicht in: Seminarium 15 (1975),
802-821.
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Das Wissen um den ,Stachel” fithrte in der Kanonistik zu einer Grundla-
gendiskussion. Reinhold Sebott, Ordinarius fiir Kirchenrecht an der Philo-
sophisch-Theologischen Hochschule Sankt Georgen in Frankfurt a. M., schal-
tet sich mit seinem Buch in diese bereits seit Jahrzehnten gefithrte Diskussion
iiber das kanonische Recht ein. Das Werk besteht aus drei Teilen.

Der erste (98 S.) gibt eine Ubersicht von Sohms Auffassungen und Argu-
menten. Der zweite (50 S.) beschreibt die Reaktion seitens der katholischen
Theologie auf die Thesen Sohms. Unter den 16 Gelehrten, die eine Bespre-
chung erfahren und fast alle deutscher Herkunft sind, bleiben die ersten 13
ganz ihrer eigenen Tradition verhaftet; sie konnten nur ablehnen. Die letzten
drei (Barion, Klein und Béckenforde) fangen mit einer Wertschédtzung der
positiven Elemente Sohms an und sind der traditionellen Kanonistik gegen-
iiber kritisch, weisen aber dann auf Inkonsequenzen und ungeléste Fragen bei
Sohm hin. Der dritte Teil (60 S.) ist S.s eigene Stellungnahme, und zwar
anhand einer bibeltheologischen und einer ekklesiologisch-sakramentalen
Begriindung des Rechtes in der Kirche. Das Buch endet mit einer klaren
Zusammenfassung, einem Personenregister und einer Literaturliste.

Die Tatsache, dal eben 16 Gelehrte zu Sohm Stellung bezogen haben,
beweist das Unrecht der Behauptung Morsdorfs, als er Sohm ,den von Fach-
genossen Totgesagten oder Totgeglaubten“ nannte.

Das Werk unterscheidet sich von anderen durch die ausgezeich-
nete Wiedergabe der Auffassungen Sohms und durch die gute Dar-
stellung seiner Diskussionspartner in der Materie. Es ist weiterhin
eine Fundgrube fiir Literatur. Aber leider entspricht es nicht ganz
dem Titel. Denn ,Fundamentalkanonistik® ist mehr als die theologi-
sche Begriindung des Kirchenrechtes. Zu der Disziplin ist ja etwa
auch die im Buch leider fehlende rechtsphilosophische Erorterung
zu rechnen. Der Untertitel ist nur insofern richtig, als in der Tat der
,Grund“ behandelt wird, wihrend iiber ,Grenzen“ das Buch nur
mittelbar redet. Der Titel miiBte m. E. genauer lauten ,,Fundamen-
talfragen der Kanonistik. Auseinandersetzung mit Rudolf Sohm®,
wie ich schon frither ausgefithrt habe (TTh 34 [1994], 320).

Der Vf. verwendet iiberwiegend deutsche Literatur. Das ist zu
bedauern, da zum Thema auch in anderen Sprachgebieten geforscht
worden ist. Das richt sich etwa bei der Erérterung der sakramenta-
len Grundlage des Kirchenrechts. Im Niederldndischen gibt es meh-
rere Studien zu diesem Thema. Die sehr wichtige von fritheren Kol-
legen an der Theol. Fak. der Kath. Univ. Nijmegen, P. Huizing und
A. Willems, ,Sacramentele grondslag van kerkrecht* (in: TTh 16
[1976], 244-262), wird {iberhaupt nicht erwdhnt, sowie andere aus
diesem Sprachgebiet.2 Ganz tibergangen wird die Einsicht, daB eben
die Feier der Sakramente die grundsitzlichen Rechtsverhiltnisse in
der Kirche konstituiert, wie die einfithrenden Kanones im CIC /1983
und CCEQ, iiber die Sakramente im allgemeinen und iiber jedes
Sakrament im einzelnen klarmachen3.

Ich vermisse die Standardwerke {iber die kirchliche Rechtsge-
schichte, wie von Gabriel Le Bras und seinen franzgsischen Rechts-
historikern-Kollegen, wie auch von Willibald Pléchl und Hans Erich
Feine. Gleichwohl der Vf. das Werk von Hans Dombois, Das Recht
der Gnade, zitiert, erwidhnt er nirgends seinen doppelten Rechtsbe-
griff von Gnadenrecht und Gerechtigkeitsrecht.

Bei der bibeltheologischen Grundlegung des Kirchenrechts
beriihrt er nirgends das fiir die jiidischen und christlichen Bibelbii-
cher zentrale Konzept des Bundes, was gerade einen erhellenden
Einblick in die Materie hitte abgeben kénnen. Der Bund wird ja von
der theologalen Begegnung, der Begegnung von JHWH mit seinem
das Angebot annehmenden Volk und von dem auferstandenen
Herrn mit seiner messianischen Gemeinschaft, konstituiert. In der
Weise kennzeichnet der Bund die gegenseitige Bindung, die die

2 P. Smulders, Sacramenten en recht, kerkelijk recht - cultus — pneuma. In:
Bijdragen 17 (1956), 391-419. P. Smulders, Die sakramental-kirchliche
Struktur der christlichen Gnade. In: Bijdragen 18 (1957), 333-341. Die

° Bedeutung der Studien von Smulders ist kurz erértert von R. G. W. Huys-

mans, Sacramenten en kerkrecht, overzicht en inzicht. In: Bijdragen 39

(1978), 118-143. J. Mulders, Het mysterie der Kerk. Kerk en kerkorde, Den

Haag 1965 (Serie Woord en Beleving, 20). P. Huizing, Kerk en recht. De

functie van het recht in de kerkgemeenschap. In: N. K. van den Akker e. a.,

Kerk en wereld, Deventer 1973, 77-104. P. Huizing, Ontwikkelingen in het

recht. In: J. Lescrauwaet e. a., Balans van de Nederlandse Kerk, Bilthoven

1975, 93-102. P. Stevens, De viering van Woord en Sacrament. Haar rechts-

constituerende betekenis. In: E. Henau e. a. (red.), Schrift in veelvoud, Box-

tel 1980 (FS Prof. Dr. |. Kahmann), 151-175. P. Stevens, Die rechtskonsti-

tuierende Bedeutung der gottesdienstlichen Versammlung. In: L] 33 (1983),

5-29.

Néamlich im CIC /1983 cc. 840; 849; 879; 897; 899; 959; 998; 1008; 1055; im

CCEO cc. 667; 675, par. 1; 692; 698; 718; 737, par. 1; 323; 743; 776. Vgl. P.

Stevens, Sacrements et Droit: Une rélation qui engage, in: QuLi 76 (1995),

20-41. Idem, Sacramenten en Recht: Een boeiende relatie, in: TLi 79 (1995),

120-143.

@

Grundlage aller Rechtsverhiltnisse in der Kirche ist. Weiterhin ist
zu beobachten, daB zentrale theologische Konzepte der jiidischen
Gemeinschaft juristischer Natur sind, wie z. B. Bund, Rechtferti-
gung, Gerechtigkeit, Rechtlichkeit, der Gerechte, Loser, Freikauf,
usw. Wenn dieser Sachverhalt am biblischen Zeugnis erfalit worden
wiire, hiitte es der Darlegung sehr viel mehr Gewicht gegeben.

Zusammenfassend wiirde ich sagen: Es liegt hier ein Buch vor,
das in seinem ersten Teil m. E. vorziiglich, im zweiten nicht mehr so
bedeutsam, im dritten leider liickenhaft ist, wobei der Buchtitel
mehr verspricht, als was tatsiichlich behandelt wird.

NL-Nijmegen P.Stevens

Heimerl, Hans / Pree, Helmuth: Handbuch des Vermigensrechts der katho-
lischen Kirche unter besonderer Beriicksichtigung der Rechtsverhalt-
nisse in Bayern und Osterreich. — Regensburg: F. Pustet 1993. 944 S., geb.
DM 198,00 ISBN: 3-7917-1359-0

Das kirchliche Vermogensrecht findet in der kanonistischen
Literatur nur wenig Beachtung. Zwar lassen sich in deutscher Spra-
che zu verschiedenen Einzelaspekten gelegentlich Aufsitze und
Abhandlungen finden, eine Gesamtdarstellung fehlt hingegen seit
itber 50 Jahren (zuletzt: Joseph Wenner, Kirchliches Vermogens-
recht, Paderborn 31940).

Die Ursache hierfiir kann nicht in einer untergeordneten Relevanz dieser
Thematik gesehen werden; vielmehr liegt dies in der Komplexitit der Materie
begriindet. Mit Fug und Recht sprechen die V{. von einer ,erheblichen Inho-
mogenitit und Uniibersichtlichkeit der Materie“ (6). Zwar verwendet der
Codex von 1983 in seinem fiinften und zugleich kiirzesten Buch nur 57 Cano-
nes auf ,De bonis Ecclesiae temporalibus®, doch will er damit nur einen Rah-
men vorgeben. Um ein Auseinanderklaffen von kirchlichen und weltlichen
Rechtsverhiltnissen zu vermeiden, verdient die partikulare Gesetzgebung, ja
gerade auch das Staatskirchenrecht und das rein weltliche Recht sorgfiltigste
Beachtung, worauf der gesamtkirchliche Gesetzgeber wiederholt hinweist
(exemplarisch seien genannt: c. 1259 CIC bzgl. des Vermdogenserwerbes,
¢.1290 CIC bzgl. des Vertragsrechts und c. 1299 § 2 CIC bzgl. der Verfiigungen
mortis causa). Da die Kulturhoheit in der Bundesrepublik Deutschland bei
den einzelnen Bundeslindern liegt, kénnen in Deutschland in bezug auf ein
und denselben Sachverhalt unterschiedliche Bestimmungen gelten. Nicht
zuletzt mub} das historische Herkommen zum Verstdndnis der gegenwartigen
Situation beriicksichtigt werden (so bestehen z. B. die Benefizien trotz c. 1272
CIC fort). Dabei halten die Vf. konsequent ihren Grundsatz (9) durch, nur in
diesen (aber in allen diesen) Féllen den Blick auf die Geschichte zu richten
(z. B. 5/112-114; 5/173-1786).

Das Gesagte 1dBt deutlich werden, daB Hans Heimerl und Helmut
Pree, die durch gediegene Verdffentlichungen sich bereits einen
Namen gemacht haben, sich ungeachtet einer Beschrinkung auf
Bayern und Osterreich (mit Recht wurden hier staatliche Einheiten
gewihlt) eine groBe Aufgabe gestellt haben. Mit Bruno Primetshofer
CSsR, der fiir die ordensrechtlichen Teile verantwortlich zeichnet,
haben sie einen fundierten Kenner dieser Materie gewinnen kon-
nen.

Imersten Hauptteil (,Allgemeine Grundlegung”) unterstreichen die
Vf. zundchst die Existenzberechtigung, ja Notwendigkeit von Kirchenverma-
gen zur Erfiillung der der Kirche eingestifteten Ziele. Anfragen hinsichtlich
des Armutspostulates bis hin zur sog. ,,Option fiir die Armen*“ in Lateiname-
rika (1/52-1/54) werden dabei als zulidssige Impulse nicht ausgeklammert.
Das Ineinandergreifen von allgemeinem und partikularem Recht, von Kirche
und Staat stellen die Vf prignant dar und versiumen auch nicht, zum
Einwand der Privilegierung der Kirche durch den Staat Stellung zu nehmen
(1/112).

Die Erlduterung von einschligigen Begriffen schafft die Voraussetzung fiir
das Verstdndnis des Vermdogensrechts. So unterliegen bestimmte Arten des
Kirchenvermogens Verkehrsbeschrinkungen (z.B. die Ersitzung von res
sacrae gem. c. 1269 CIC). Eine der klassischen Kanonistik noch unbekannte
Kategorie, das geistige Eigentum, besitzt aufgrund der damit verbundenen
urheberrechtlichen Konsequenzen aktuelle Relevanz. Daher findet z. B. im
Hinblick auf die Auffithrung von Musikstiicken fiir Deutschland der Vertrag
zwischen dem Verband der Ditzesen Deutschlands und der GEMA (1,/153-1/
156) ebenso Beriicksichtigung wie fiir Osterreich das Abkommen der OBK mit
der AKM (1/162-1/164).

Die in der Rechtsgeschichte haufig diskutierte Frage, wem Kirchenvermg-
gen eigentlich gehirt, beantworten die Vf. im Sinne der sog. Institutentheorie,
die auch dem CIC zugrunde liegt, d. h. das Vermogen gehort derjenigen
offentlichen juristischen Person, die es rechtméBig erworben hat. Damit wird
der Gesamtkirchentheorie eine Absage erteilt, der zufolge das Vermégen der
Gesamtkirche gehort und der einzelnen Rechtsperson nur der NieBbrauch
zukommt. Dies hat konkret zur Folge, daB wir es mit einer Vielzahl von Ver-
mogenstragern zu tun haben, was den historisch gewachsenen Gegebenheiten
am besten entspricht. Anschaulich verdeutlicht wird dies durch die Betrach-
tung der verschiedenen Ebenen der kirchlichen Leitung, die Tréger von Kir-
chenvermogen sein kénnen. Da eine juristische Person durch Organe handelt,
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verdienen die Darlegungen der entsprechenden kanonischen und zivilrechtli-
chen Bestimmungen besondere Beachtung,

Geringfiigige Anregungen seien gedubert: zum einen wire vielleicht eine
noch stirkere Betonung der Auswirkung der Unterscheidung zwischen
offentlichen und privaten juristischen Personen in der Kirche in Hinblick auf
das Vermogensrecht schon zu Beginn des Handbuches hilfreich (eingehend in
5/769-5/835!) selbst auf die Gefahr einer gewissen Stereotypie hin, insofern
hier eine fundamentale Unterscheidung ansetzt: Nur bei dem Vermégen der
offentlichen juristischen Personen handelt es sich um Kirchenvermégen, nur
fiir dieses gelten die Normen des Liber V des CIC (c. 1258 CIC). Ein Druckfeh-
ler in 1/198 (c. 1357 § 1 statt c. 1257 § 1 CIC) behindert zudem die Deutlich-
keit. Zum anderen wire bei der Betrachtung der verschiedenen Ebenen der
Rechtstréager kirchlichen Vermégens ein Verweis auf die detaillierte Darstel-
lung des Vermogens auf pfarrlicher Ebene im 5. Teil in Erwégung zu ziehen
(8hnlich wie in 1/249 bzgl. der Diézese), ggf. mit einem Hinweis (was in 5 /182
geschieht) auf die duBerst schwierige Beurteilung der Vermagensfihigkeit
und -verwaltung bei den im deutschen Sprachraum anzutreffenden Ersatzfor-
men der Pfarrei (Kuratie, Expositur, Pfarrvikarie etc.).

Ein zweiter Hauptteil befaBt sich mit dem Vermdgenserwerb.
Gerade angesichts der Spekulationen iiber den vermeintlichen Reichtum der
Kirche kommt der prizisen und umfassenden Darstellung der Arten des Ver-
mogenserwerbes eine wichtige Rolle zu. Da sich die Vf. auch hier nicht auf
den eher systematisierenden Stil der cc. 1260-1266 CIC beschrinken, leisten
sie griindliche ,Aufklirungsarbeit. So werden nach einer kurzen Begriin-
dung der Erwerbsfreiheit der Kirche gegeniiber Amortisationsgesetzen die
vier grundlegenden Arten des Vermégenserwerbes sowie die unterschiedlich-
sten Arten der Kirchenfinanzierung vorgestellt und anschliefiend (in treffen-
der Systematik) die konkreten Situationen in Bayern und Osterreich darge-
legt.

Da die Kirchenfinanzierung in einem erheblichen Umfang (sowohl was
die Anzahl der zur Zahlung Verpflichteten als auch die Héhe des Aufkom-
mens anbetrifft) in Deutschland durch die Kirchensteuer bzw. in Osterreich
durch den Kirchenbeitrag geschieht, nimmt die Darstellung dieser Systeme
einen angemessen breiten Raum ein. Der V{. des Kap.s ,Kirchensteuerrecht in
Bayern*, MattHAUS KAISER, stellt die Rechtslage mit der erforderlichen Griind-
lichkeit dar und fithrt anch héchstrichterliche Urteile an, die fiir die gesamte
Bundesrepublik von grundlegender Bedeutung sind. Dabei verharmlosen die
Hg. nicht die mit der Zahlungsverpflichtung verbundene pastorale Problema-
tik bzgl. des Umganges mit jenen, die nicht bereit sind, dieser nachzukom-
men.

Die weiteren Formen des hoheitlichen Vermégenserwerbes (Steuern,
Gebiihren, Stolgebiihren, Stipendien) werden knapp, jedoch prézise erldutert;
ein terminologischer Lapsus fillt dabei nicht ins Gewicht (2/288: ,ist mit der
Trauung oder Beerdigung ein Gottesdienst verbunden . . .“ gemeint ist wohl
eine Eucharistiefeier). Die gelegentlich verwischten Grenzen zwischen
Sammlungen (Kollekten) und spontanen Spenden bei den widmungswirt-
schaftlichen Einnahmen ziehen die Vf. exakt und schenken den Einnahmen
aus offentlichen Kassen (direkte und indirekte Staatsleistungen) sowie den
Einkiinften aufgrund von Privatrechten (Kapitalertrige, Vermietungen, Ver-
pachtungen) gebiihrende Aufmerksamkeit. Besondere Beachtung diirfte die
Zusammenschau der abgabenrechtlichen Stellung der Kirche in Deutschland
(Bayern) und Osterreich verdienen, d. h. im wesentlichen die steuerrechtli-
chen Vergiinstigungen, die sich sonst nur verstreut finden. Auch dem Kap.
iiber die eher seltene Art des Vermégenserwerbes der Praescriptio (sowohl als
Ersitzung als auch Verjihrung von Anspriichen) kommt praktische Bedeu-
tung zu, da gelegentlich erst spit Forderungen (z. B. als Rechnung) erhoben
werden und c. 197 CIC auf die staatlichen Bestimmungen verweist.

Die Verantwortung, mit dem kirchlichen Vermégen den der Kirche einge-
stifteten Zielen gerecht zu werden, verlangt eine exakte Normierung der Ver-
waltung desselben, die durch die Organe der juristischen Person ausgeiibt
wird (dritter Teil). In verstindlicher Form zeigen die Vf wesentliche
Abgrenzungen auf, so zwischen mittelbarer (hoheitlicher) und unmittelbarer
Verwaltung als Zueinander von Aufsichts- und Vertretungsorganen (einschl.
Beispruchsrechten). Dem Hinweis, daB auch Laien mit der unmittelbaren
Verwaltung betraut und in die mittelbare einbezogen werden konnen, kann
nur zugestimmt werden. Die Unterscheidung zwischen ordentlicher und
auBerordentlicher Verwaltung (bei der besondere Sorgfaltspflichten zu beach-
ten sind) trifft der Codex nur in formaler Hinsicht, die materiale Ausfiillung
liefert das ebenfalls aufgezeigte Partikularrecht - die Norm der DBK zu
¢. 1277 CIC von 1995 entspricht wértlich der fritheren — sowie in theoreti-
scher Hinsicht die Kirchenrechtslehre (vgl. den entsprechenden Aufsatz von
W. Schulz in der FS H. Schmitz). Wiederum verbleiben die Ausfithrungen
nicht bei rechtstheoretischen Erwégungen, sondern zeigen konkrete Erforder-
nisse (Rechte und Pflichten) der Praxis auf.

Besondere Beachtung wird jeder Praktiker sicher dem Kap. iiber die
Rechtsstellung des unmittelbaren Verwalters schenken: die Sorgfaltspflichten
beim Amtsantritt, bei der Amtsfithrung nach Art des »guten Hausvaters” (zu
beachten ist z. B. die Versicherungspflicht) und nicht zuletzt die Frage der
Haftung. Es kann den Vf. nur beigepflichtet werden, daB die Vermégensver-
walter eine entsprechende Sachkenntnis fiir ihren Dienst haben miissen
(3/94).

Einvierter Teil behandelt die Rechtsgeschiifte, die mit Kirchenverms-
gen vorgenommen werden kénnen. Da diese in aller Regel iiber den inner-
kirchlichen Rechtsbereich hinausgehen, kommt dem zivilen Recht besondere
Relevanz zu. Diesem Umstand trégt c. 1290 durch die Rezeption des staatli-

chen Vertragsrechtes Rechnung (ein Urteil der Rota von 1988 veranschaulicht
dies, 4/22). Das Handbuch vermag lediglich auf die Gesetze zu verweisen, die
in Frage kommen; auf eine inhaltliche Darstellung derselben wird zu Recht in
Anbetracht des enormen Umfangs der entsprechenden zivilrechtlichen Ma-
terie verzichtet.

Deutlich zeigen die Vf. die grundsitzlichen Arten von Rechtsgeschiften
und ihre Abgrenzung auf: die VeriuBerungen (ausdriicklich nunmehr erlaubt
nach der eher akademisch geférderten Rechtsunsicherheit unter Geltung des
CIC/1917), die verduBerungsihnlichen Rechtsgeschifte (sog. Schlechterstel-
lungsgeschifte) sowie die Bestandsvertrdge. Der Leser erhilt fiir die Unter-
scheidung zwischen ersteren eine brauchbare Faustregel: (Jbertragung des
Eigentumsrechts oder lediglich Ubertragung anderer dinglicher Rechte an
einer Sache (4/47). Die schwierigere Frage, ob iiberhaupt ein verauBerungs-
dhnliches Rechtsgeschift vorliegt, erhellen die Vi anhand von Beispielen.
Eine solche Einordnung eines Rechtsgeschiftes ist von Bedeutung hinsicht-
lich der Vertretungsbefugnis und der erforderlichen Genehmigungen, wovon
wiederum dessen Giiltigkeit abhéngt. Die diversen Erfordernisse der kirchli-
chen Rechtsordnung werden unmiBverstindlich aufgezeigt. Auch zur Proble-
matik der Bewertung mangelhafter Rechtsgeschifte findet der Leser Ant-
wort.

Hinsichtlich des Partikularrechts sei angemerkt, daB die Deutsche
Bischofskonferenz zum 1. Januar 1996 neue Normen hinsichtlich der Geneh-
migung von Rechtsgeschiften gemdl cc. 1292 § 1, 1295 und 1297 CIC erlassen
hat, die zumeist wesentlich héhere Grenzen und ein modifiziertes kuriales
Genehmigungsverfahren beinhalten (der Ditzesanbischof ist erst ab einer
Wertgrenze von 100 000 DM an die Zustimmung des Vermégensverwaltungs-
rates und des Konsultorenkollegiums gebunden).

Der umfangreichste fiinfte Hauptteil untersucht in Fortfithrung der
eingangs dargelegten Institutentheorie differenziert das ,,Vermdgensrecht ein-
zelner kirchlicher Rechtstriger bzw. Vermogensmassen®. Diézese und Pfarrei
besitzen gesamtkirchlich erst seit dem Inkrafttreten des CIC /1983 Rechtsper-
sonlichkeit und damit Vermogensfihigkeit. Zuvor war das Verméogen auf die-
sen Ebenen auf unterschiedliche Rechtspersonen verteilt, die bis zur Stunde
fortbestehen. Von da aus wird die auf den ersten Blick verwirrende Unter-
scheidung von Ditzese, Bischéflichem Tafelgut, Domkapitel, Domkirche auf
der Ebene des Bistums und von Pfarrei, Pfarrkirche und Benefizien auf der
der Pfarrei als notwendige Distinktion deutlich. Detailliert werden selbst die
(manchmal verworrenen) Rechtsverhiltnisse bei inkorporierten Pfarreien
oder an Klosterpfarrkirchen aufgezeigt. Vielleicht hitte allerdings eine noch
deutlichere Kommentierung der Reprobationsklausel des c. 510 § 1 CIC hin-
sichtlich der dem Domkapitel inkorporierten (Dom-)Pfarreien die Notwendig-
keit entsprechenden Handelns in Erinnerung gerufen.

Neben einer Skizzierung des historischen Herkommens wird in diesem
Teil auch das Zueinander der Organe und Gremien gerade auf dizesaner
Ebene dargestellt: die oft vielschichtigen Aufgaben und Kompetenzen mit
genauer Abgrenzung. Zutreffend betonen die Vf,, daB der Diézesanbischof im
Vermbgensverwaltungsrat kein Dirimierungsrecht besitzt (5/21; Entscheid
der PCI von 1985, der sich aber noch nicht in jeder Ditzese ,herumgespro-
chen® hat). Mit Recht zeigen sie die Problematik einer personellen Ver-
mischung dieses Gremiums mit dem Konsultorenkollegium (= Domkapitel)
auf, sowie die Mitgliedschaft von Verantwortlichen der Diszesankurie in eben
diesen Riten (5/95, 5/97), wenn auch die Beurteilung dieser Zustinde vor
dem Hintergrund der eigentlichen Intention des Gesetzgebers eher zuriickhal-
tend ausfillt.

Nicht zugestimmt werden kann allerdings der generellen Gleichsetzung
der mensa episcopalis mit der sedes episcopalis (5/114). Hier besteht keine
Einhelligkeit in Lehre (vgl. die gegenteilige Auffassung von W. Schwickerath,
Finanzwirtschaft der deutschen Bistiimer, Breslau 1942, 19, 27f) und Praxis
(in den alten Dibtzesen Preullens handelt es sich um zwei verschiedene
Rechtspersonen).

Angesichts der Vielschichtigkeit des Ordenswesens gestaltet sich das Ver-
mogensrecht bei den Instituten des geweihten Lebens nicht weniger komplex.
PrivETsHOFER zeichnet sowohl dessen grundsitzliche Eigentiimlichkeiten auf
(so kennt das Ordensrecht z. B. keine sog. Untergrenze bei VeriuBerungen:
5/609) als auch wichtige Kleinigkeiten des Alltags (Rundfunkgebiihren fiir
alle Geréte in einem Kloster: 5/665 auch: 6/243).

Dariiber hinaus behandelt das Handbuch ausgehend von der Unterschei-
dung zwischen éffentlichem und privatem Verein (c. 116 CIC) deren Vermé-
gensverwaltung und zeigt auch deutlich die im Grunde paradoxe, aber zutref-
fende Situation auf, dab (nach landlaufiger Meinung katholisch-kirchlichen)
Vereinigungen wie z. B. dem Kolpingwerk und den Caritasverbinden (in der
Regel) die kirchliche Rechtspersonlichkeit fehlt und daher das Vermogens-
recht des CIC nicht greift!

Ferner werden die kanonischen und auch entsprechenden Sonderbestim-
mungen hinsichtlich frommer Stiftungen (mit Recht wird die genaue Einhal-
tung des Stifterwillens besonders betont: 5/915), hll. Sachen (auch hll. Orte,
bis hin zur Verkehrssicherungspflicht) und wertvolle Sachen (einschl. Denk-
malpflege sowie Archive) beleuchtet. Befremdlich wirkt lediglich die weite
terminologische Umschreibung der consecratio (5/1095); ferner wire ein Hin-
weis angebracht, daB ein BuBritus zur Rekonziliation einer Kirche gegenwir-
tig fehlt (5/1110 vgl. H. Reinhardt in MKCIC 1211, 8).

Ein letzter, sechster Teil, der sich mit dem kirchlichen Dienst-,
Arbeits- und Besoldungsrecht befaBt, geht zwar inhaltlich iiber das Verma-
gensrecht hinaus (9), steht aber dennoch mit diesem in konkretem Zusam-
menhang, da hier ,die Kirche* als Dienstgeber fungiert (gem. c. 1254 § 2 CIC
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dient Kirchenvermégen auch dem Unterhalt der Bediensteten) und insofern
deren Vermogenslage davon im Sinne von sog. verduberungsdhnlichen
Rechtsgeschiften betroffen ist. Dennoch liefern die VI. hier keine tendenzitse
Darlegung aus ,Arbeitgebersicht”, sondern stellen Rechte und Pflichten des
Dienstgebers und des Dienstnehmers in einem ausgewogenen Verhiltnis vor.
Einer Grundlegung der Verzahnung von kirchlicher und weltlicher Rechts-
ordnung schlieBt sich die Betrachtung spezifischer Dienstverhéltnisse mit
ihren rechtlichen Implikationen an: Kleriker, Religiosen (eine Behandlung der
aus einem Ausscheiden eines Mitgliedes aus einem Institut resultierenden
finanziellen Verpflichtungen unterbleibt nicht), Laien (z. B. auch Sozialversi-
cherungspflicht; Betrachtung einzelner Verwendungsbereiche vom Theolo-
gie-Prof. bis zur Reinigungskraft) und Kirchenbeamte. Arbeitsrechtliche Fra-
gen im Hinblick auf das einzelne Dienstverhiltnis (z. B. Kiindigung, Loyalitit,
Rechtsschutz) und auf die Mitwirkung der Mitarbeiter (MAVO, KODA, AVR)
bilden den AbschluB. Dabei darf der Hinweis nicht iibersehen werden, daB
die zivile Rechtsprechung ,Kirche" als Dienstgeber nicht nur in einem engen
Sinn (wie aus c. 1258 CIC zu schlieBen wiire) deutet, sondern auf die ihr zuge-
ordneten Institutionen ausdehnt (z. B. Caritasverband; 6/114).

Die Vf. wollen in dem vorgelegten Werk keine neuen Thesen
und Theorien iiber das Kirchenvermogen und seine Verwaltung
entwickeln, obwohl sie kritische Anfragen der Gegenwart durchaus
beriicksichtigen. Vielmehr soll es von der Konzeption her ein Hand-
buch sowohl fiir Studierende, Praktiker als auch fiir an Detailfragen
interessierte Benutzer sein (5). Die praktische Umsetzung dieses
MaBstabes gelingt dadurch, daB jeweils eine eher grundsitzliche
Darstellung eines Problemkreises der Darstellung von Einzelfragen
vorausgeht (optisch unterstiitzt durch GroB- und Kleindruck), man
also vom Allgemeinen zum Speziellen iibergeht, so daB der Leser
selber entscheiden kann, ob ihm eine allgemeine Information aus-
reicht. Wer aus praktischer Sicht Antworten selbst auf die kleinen
Probleme des Alltags erwartet, erhilt qualifizierte und detaillierte
Information, die iiber das gesatzte Recht und die rechtserhebliche
Gewohnheit hinaus stets die aktuelle Rechtsprechung einbezieht,
aber nicht der Versuchung erliegt, in einen narrativen Stil zu verfal-
len. Das Stichwortverzeichnis verbunden mit der Absatz-Zdhlung
erleichtert dabei das Auffinden des Gesuchten. Der Riickgriff auf die
,Allgemeinen Normen“ des Codex, der stets erfolgt, wenn er hilf-
reich ist, erméglicht dem Leser ohne vorheriges Studium derselben,
Sachverhalte einzuordnen bzw. zu beurteilen oder ggf. auch erfor-
derliche MaBnahmen durchzufiithren.

Angemerkt seien jedoch geringfiigige Ungenauigkeiten im Literaturver-
zeichnis, z. B. im Zusammenhang mit den Doppelnamen spanischer Vi So
verbirgt sich hinter ,Mostaza, R.“ (872) Mostaza Rodriguez, Antonio; ferner
handelt es sich bei ,Carrién-Pifiero, M.“ (859) und ,Pifiero Carrién, J." (874)
um dieselbe Person (der Vorname lautet José Maria).

Die ausdriickliche Einschridnkung dieses Handbuches auf den
bayerischen und ésterreichischen Rechtsbereich mindert den Wert
der Lektiire fiir einen ,,Nicht-Bayern® nur unwesentlich: zum einen
begegnen die meisten Themenfelder in ihrer grundsitzlichen Pro-
blemstellung in Deutschland auch auBlerhalb Bayerns, zum anderen
enthilt die Darstellung zunéchst allgemeines kirchliches und staat-
liches Recht und selbst die bayerischen Gegebenheiten konnen sub-
sididr wertvolle Hinweise in bezug auf die Beantwortung rechtli-
cher Fragen anderswo geben (auch wenn Unterschiede zu beachten
sind: so vertritt in Bayern der Ditzesanbischof die Rechtsperson
Domkirche, vgl. 5/138, in Altpreulen aber das Domkapitel). Im
Grunde vermag die Bedeutung eines solchen umfangreichen wie
umfassenden Werkes erst der zu schitzen, der auBerhalb des behan-
delten Rechtsbereiches lebt und um die Schwierigkeit weiB, sich
mithsam Angaben beschaffen zu miissen, um zu vermogensrechtli-
chen Fragen Stellung nehmen zu kénnen. Ein dhnlich konzipiertes
Werk (z. B. fiir den PreuBischen Rechtsbereich) in gleicher Sorgfil-
tigkeit erstellt, wire sicher wiinschenswert.

Paderborn Riidiger Althaus

Demel, Sabine: Abtreibung zwischen Straffreiheit und Exkommunikation.
Weltliches und kirchliches Strafrecht auf dem Priifstand. - Stuttgart:
W. Kohlhammer 1995, 382 S., kart. DM 79,00 ISBN: 3-17-013909-6
Es ist gleicherweise iiberraschend und erfreulich, dal eine Dar-

stellung der strafrechtlichen Problemlage um die Abtreibung
in Staat und Kirche aus der Hand einer Theologin kommt, und das,
wo die Abtreibung in erster Linie die staatlichen Stellen zu erhitzen
scheint und die kirchlichen nur im Hinblick auf die Gesetzgebung
des Staates, wihrend die Kirche im Blick auf ihr eigenes Rechtssy-
stem schweigt, ja es geradezu vor der Offentlichkeit zu verheimli-
chen scheint.

Die Vfin gliedert ihre Darstellung in vier Teile, deren erster sich mit
der Frage nach dem Beginn des menschlichen Personseins befaBt. Hier geht sie
in die Geschichte zuriick und referiert vorchristliche und christliche Theo-
rien {iber das Verhaltnis von physischem Werden und seelischem Entstehen
des Menschen bis hin zur gegenwirtigen Theologie.

Teil zwei stellt ,,das vorzeitige Beenden der Schwangerschaft im Spiegel
der Vergangenheit“ dar und liefert damit einen Hintergrund fiir die Problema-
tik des Umgangs mit dem Schwangerschaftsabbruch in der Gegenwart.
Beriicksichtigt werden wiederum vorchristliche Auffassungen und die darauf
gestiitzten Sanktionen, die Lehren und Strafen des christlichen Systems und
die Verdnderung der Strafen in der staatlichen Gesetzgebung der Neuzeit.

Im Teil drei, der dem Schwangerschaftsabbruch im weltlichen Recht der
Gegenwart gewidmet ist, gelingt es der Vi.in, die zeitlich aufeinanderfolgen-
den Stadien der Diskussion und Entwicklung iibersichtlich darzustellen: die
Wandlung der Definition des Straftatbestandes in §218 StGB und seinen
Ergdnzungsnormen, die Aufgabe der Schwangerschaftskonfliktberatung, die
Diskussion um die Méglichkeiten und Grenzen fiir eine gesetzliche Regelung
der Abtreibung und schlieBlich eine Auseinandersetzung mit dem derzeit gel-
tenden deutschen Strafrecht.

Teil vier der Studie, der sich mit den kirchlichen Gesetzbiichern des
20. Jh.s auseinandersetzt, behandelt die (lateinischen) Codices von 1917 und
1983 und den (orientalischen) Codex von 1990. Die Vf.in untergliedert die ein-
zelnen Abschnitte verschieden, offenbar daran orientiert, was sie in der Lite-
ratur zu den Codices als Streitgegenstinde vorgefunden hat, und dariiber hin-
aus an den Differenzen zwischen den Gesetzbiichern. Es folgen Abschnitte
iiber die Eigenart des kirchlichen Strafrechts und die Diskussion um das Straf-
recht in der Kirche. Eine Zusammenschau der Ergebnisse macht es dem Leser
leicht, den Ertrag der Arbeit noch einmal Revue passieren zu lassen.

Sabine Demel hat mit ihrer Untersuchung ein sehr lesenswertes
Buch vorgelegt. Thr Stil ist fliissig, ihre Darstellungsweise wohlge-
ordnet. Im weltlich-rechtlichen Teil arbeitet sie mit umfangreichen
wortlichen Zitaten, die die Autoren getreu zur Sprache kommen
und damit alle Nuancen in deren Arbeiten sichtbar werden laft.
Besonders ist hervorzuheben, daB der Vf.in das Kunststiick gelingt,
die politisch-ideologische Verunstaltung der Thematik auszuklam-
mern und die Sachfragen als solche erkennbar werden zu lassen.

Damit wird hinter dem Pulverdampf der erbittert gefithrten
Gefechte der letzten Jahre die Gestalt eines Problems sichtbar, das
differenziert behandelt wird: Die Vielfalt der Sichtweisen in der
juristischen und rechtspolitischen Literatur wird ebenso sichtbar
wie eine klare Kriteriologie, die dem staatlichen Gesetzgeber die
sachgegebenen Grenzen zeigt. Umgekehrt macht die Vf.in aber auch
die im Rahmen des weltlichen Rechtes niitige Weite sichtbar, ohne
Angst vor Abweichungen ihrer Ergebnisse von Forderungen, die sei-
tens kirchlicher Autoritdten erhoben zu werden pflegen.

Dankenswert ist auch, dab die Vf.in nicht nur die Existenz eines
kirchlichen Strafrechts ins BewuBtsein hebt, sondern genauer dar-
legt, wie denn dieses Strafrecht mit der Abtreibung umgeht. Das ist
des Bedenkens deswegen wert, weil — wie schon der Titel des
Buches darlegt — die Kirche die Hochststrafe wihlt, wihrend der
Staat zur Straffreiheit gelangt ist (unter gegebenen Voraussetzun-
gen). Es ist angesichts dieser Schere die Frage nach der Zielsetzung
des kirchlichen Strafrechtes unausweichlich, will man das weltli-
che Recht nicht als ethisches Minimum - und mancher mochte es
sogar als ethisches Neutrum diskreditieren — bewerten und darin
die ratio legis vigentis sehen. D. bemiiht sich um eine plausible Ant-
wort auf diese Frage, die aber nicht die ganze Realitit des kirchli-
chen Strafrechtes sichtbar macht: Im Zusammenspiel aller heranzu-
ziehenden Normen des kanonischen Rechtes werden mehr Konver-
genzen mit dem weltlichen Recht wirksam, als hier gezeigt werden:
Indem die Kirche die Abtreibung mit einer poena latae sententiae
bedroht, einer Strafe, die durch die Tat allein eintritt, setzt sie
zugleich eine Reihe von StrafausschlieBungs-Regeln in Funktion,
die nur selten einen Strafeintritt zulassen: Der Téater oder die Téte-
rin mub wissen, dal} ein kirchliches Gesetz die Abtreibung verbietet
und mit Strafe bedroht (c. 1323, 20 und 1324 § 1, 90 CIC), darf nicht
aus Furcht handeln (c. 1324 §1, 5°) und nicht in anderer Weise
durch verminderte Vorwerfbarkeit von der Strafe ausgenommen
sein (c. 1324 § 1, 109). Eine klarere Aufarbeitung des eigentiimlichen
Imputabilitdts-Problems im kirchlichen Recht hitte die Abtreibung
als auch nach kirchlichem Recht faktisch nahezu nie bestraft
erkennbar gemacht — weil die Voraussetzungen fiir die Tatstrafe so
hoch angesetzt sind. Zu kurz greift die Vf.in in dieser Hinsicht z. B.
auf S. 282, indem sie die angefiihrten Sachverhalte nicht deutlich
genug auswertet (285-286).

Einige Anmerkungen zunichst zu inhaltlichen Einzelfragen: Auf
S. 242 wird der Begriff procurare aus dem Tatbestand des Abtrei-
bungs-Canons 1398 CIC /1983 mit dem Vorsatzproblem iiberfrach-
tet: Wiihrend er die Feststellung abdeckt, daB die Tat, also die Vor-
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nahme des Schwangerschaftsabbruchs gewollt sein mub, trégt er
doch nicht die Behauptung, damit sei auch ein Handeln ,im Wissen
um die Gesetzwidrigkeit bzw. Tragweite der Handlung“ gefordert.
Diese These wird auch durch die Belege nicht abgedeckt, die auf
S. 255 in Anm. 67 und auf S. 93 genannt werden.

Die Meinung der Vfin, die ,,Auswirkungen der Suspension im
duberen Bereich“ seien ,identisch mit denen eines Weihehindernis-
ses“ (S. 267, dhnlich S. 265), lieBe sich nur halten, wenn man jeden
priesterlichen Dienst als Ausiibung von Weihe verstehen kénnte.
Das ist aber ausweislich der Differenzierungen in c. 1333 (iiber die
Suspension) nicht der Fall. In Anm. 133 auf S. 276-277 miBversteht
sie meine Wiedergabe fremder Auffassungen als eigene Stellung-
nahme. Fiir das ausfithrliche Zitat meiner Meinung (278, unten)
fehlt (sicher versehentlich) der Nachweis. Nicht verstanden habe
ich, warum die Vf.in unmotiviert und ohne erkennbaren Sachzu-
sammenhang mit dem Thema den Wunsch nach der Fihigkeit jedes
Priesters zur Erteilung der Absolution auch ohne gesonderte Facul-
tas in die Debatte wirft (289, 345).

Einer besonderen Aufmerksamkeit bedarf das Problem, daB jede
Straftat eine Siinde voraussetzen soll. Diese (vielfach vertretene)
Auffassung wird zunichst unbezweifelt hingestellt (311-313), wobei
die moralische Vorwerfbarkeit offenbar mit der Sindhaftigkeit
gleichgesetzt wird. In dem sonst verweisreichen Buch fehlt ein Hin-
weis, dab eine Auseinandersetzung mit dieser These noch folgen
wird, ndmlich unter der Uberschrift ,Das Beziehungsverhéltnis von
moralischer und strafrechtlicher Schuld“ (325). Hier verteidigt die
Vfin dann die genannte Meinung gegen Einwinde, doch wenn sie
die vorgebrachte Kritik als ,haarscharf am Kern der kirchlichen
Schuldlehre vorbei“ bezeichnet (327), so irrt sie selbst: Wenn Kern
dieser kirchenrechtlichen Schuldlehre ist, daB duBeres Handeln die
Vermutung innerer Siinde schaffe, dann ist der Satz falsch, daB jede
Straftat Siinde voraussetzt. Der zitierte Kuttner (ebd.) ist hier pri-
zise, die Verarbeitung nicht.

Ein anderer Punkt: Nachdem die Vf.in die Tatstrafe als geeigne-
tes Instrument zur Ahndung der Abtreibung behandelt hatte (269
u. 0), folgt nun auf S. 331-333 ein Bericht iiber eine entsprechende
Debatte in der Kanonistik. Hier hétte ich mir eine klare Stellung-
nahme der Viin gewiinscht, und zwar eine realititshezogene. Es
nutzt ja doch nichts, die Tatstrafe zu verteidigen, weil man von den
Taten zu wenig erfahre, um sie per Urteil wirksam bestrafen zu
kénnen. Und es ist auch unrealistisch, in der Tatstrafe das Gleichge-
wicht zwischen moralischer Verantwortlichkeit und Strafe herge-
stellt zu sehen, weil das Gewissen den Richterspruch fille — solche
Positionen referiert D. ohne Kritik. Eine klare Frage lautet m. E.:
Will der kirchliche Gesetzgeber, dem nicht verborgen sein kann,
daB das kirchliche (Straf-)Gesetz den Gldubigen unbekannt ist,
durch die Androhung der Tatstrafe erreichen, daB das Strafrecht
nicht greift? Will er vermeiden, daf} angesichts der grassierenden
Abtreibungspraxis kirchliche Instanzen Abtreibungen ,strafrecht-
lich verfolgen“? Will er sich also darauf beschrinken, durch das
Strafgesetz eine klare Wertnorm zu deklarieren, die aber genauso
folgenarm bleibt wie das Abtreibungs-Strafrecht des deutschen
Gesetzgebers?

Ich finde es schade, daBf die Systematik der Darstellung nicht
anders gewahlt wurde, wobei ich besonders an die Leser denke, die
durch dieses Buch erstmals auch fiir die kirchenrechtlichen
Aspekte der Thematik interessiert werden kénnten. Der vierte
Abschnitt im Teil vier iiber die Eigenart des kirchlichen Strafrechts
hitte der Behandlung der Gesetzesnormen vorangestellt werden sol-
len. Dann wire das Mitdenken fiir einen AuBenstehenden leichter
geworden.

AbschlieBend ein paar Bemerkungen zu Formalia: Im Literaturverzeich-
nis fehlt Augustinus, obwohl er oft zitiert wird. Auf den S. 144 und 157 wer-
den §218 und §218a verwechselt. Warum wird der Begriff ,doppelt-vitale
Indikation® erstmals auf S. 220 und dann beildufig in einer Klammer erklart?
Die Abkiirzung BVerfGE, die fiir die amtliche Entscheidungssammlung des
Bundesverfassungsgerichts steht, wird auch fiir Urteile verwendet (vgl. 362
u. 8.). Die Darlegungen S. 250 unter 1.4.1. betreffen beide Codices, obwohl sie
unter CIC/1917 eingereiht sind. Und auf S. 314 fehlt im zweiten Satz unter
4.4 ein zum Sinn unerlidBliches Komma.

Zusammenfassend sei festgehalten: Ein sachkundiges, verniinftig
argumentierendes und weiterfiihrendes Buch, dessen Vf.in zu dan-
ken ist fiir diese umfassende, ihre eigene Disziplin iiberschreitende
und gerade dadurch ertragreiche Arbeit.

Miinster Klaus Liidicke

Gerosa, Libero: Das Recht der Kirche. - Paderborn: Bonifatius 1995. 384 S.,

(AMATECA, 12) geb. DM 62,00 ISBN: 3-87088-897-8

Das vorliegende Buch ist das vierte (nach den Bden II, VI und X)
der in unregelmaBiger Folge erscheinenden, insgesamt auf 22 Bde
angesetzten theologischen Lehrbuch-Reihe AMATECA (fiir ,,Asso-
ciazione Manuali de Teologia Cattolica®). Leo Scheffczyk hat anlaB-
lich der Besprechung von Bd VI der Reihe in dieser Zeitschrift das
Anliegen und die Zielsetzung von AMATECA besprochen (ThRv 91
[1995], 52-53) was deshalb hier nicht erneut erfolgen muB.

Nur eine dieser Zielsetzungen sei gleich zu Beginn dieser Bespre-
chung herausgegriffen. Die Lehrbuch-Reihe soll in acht Sprachen
iibersetzt werden. Damit werden, wie es in einem Text heiBt, mit
dem der Bonifatius-Verlag die AMATECA-Reihe vorstellt, notwen-
digerweise ,die Grenzen der Kulturkreise® iiberschritten. Fiir die
Darstellung des kirchlichen Rechts, die der Paderborner Kollege
Libero Gerosa in dem vorliegenden Bd iibernommen hat, bedeutet
das notwendigerweise die vollige Ausklammerung des Partikular-
rechts (einschlieBlich des Staatskirchenrechts) des jeweiligen Lan-
des; ein Defizit, das G. selbst an anderer Stelle (im Zusammenhang
mit dem Vermogensrecht) als ,,problematisch” bezeichnet hat und
das nach G. eine kirchenrechtliche Arbeit ,unergiebig® machen
kann (ThGI 84 [1994], 49-59). Obwohl das so ist, muB und sollte das
Kirchenrecht in einer internationalen theologischen Lehrbuch-
Reihe wie der AMATECA nicht fehlen. Den Studierenden in den
einzelnen Lindern kann das Buch allerdings nicht als alleinige
Grundlage ihres Kirchenrechtsstudiums empfohlen werden.

In der Einleitung legt G. sein Anliegen dar, das Kirchenrecht als
stheologische” Disziplin vorzustellen, und zwar aus der Uberzeu-
gung, ,dall das ganze kanonische Recht sowohl als innere Struktur
der kirchlichen Gemeinschaft wie auch als Wissenschaft mit einer
eigenen Epistemologie und Methodologie letztlich gestaltet und des-
halb erkléarbar ist von den drei Urelementen der Verfassung der Kir-
che her: von Wort, Sakrament und Charisma“. Diesen Ansatz, so G.,
verdanke er seinem wissenschaftlichen Lehrer, dem verstorbenen
Bischof Eugenio Corecco, der deshalb auch in der italienischen Aus-
gabe als Mitautor des Buches genannt wird (15). Corecco, einer der
Initiatoren der AMATECA-Reihe, deren Idee 1986 in Lugano ent-
stand, hatte — aufbauend auf den Arbeiten von Don Luigi Giussani
(geb. 1922), dem charismatischen Griinder von ,Communione e
Liberazione®, und Klaus Morsdorf (1909-1989) — die Arbeitshypo-
these von der lex canonica als ordinatio fidei (im Gegensatz zur her-
kémmlichen Umschreibung als ordinatio rationis) entwickelt und
die Kanonistik als eine ,theologische Disziplin mit theologischer
Methode" umschrieben. G. selbst bezeichnet diese These als eine
Extrem-Position (neben der anderen Extrem-Position, wonach die
Kanonistik eine ,,juristische Disziplin mit juristischer Methode* ist,
so C. G. Fiirst und J. Hervada, und der vermittelnden Position, die
die Kanonistik als ,theologische Disziplin mit juristischer Methode*
beschreibt, so K. Mérsdorf [95-106]; ebenso in: AKathKR 163 [1994],
11-27, 14f), was ihn jedoch nicht daran hindert, dieser Extrem-Posi-
tion uneingeschrinkt zu folgen.

Im ersten Kap., das der theologischen Grundlegung des kanonischen
Rechts gewidmet ist (19-68), setzt sich G. mit den verschiedenen Systemen
der Rechtsbegriindung und -hinterfragung, der Anbindung des kirchlichen
Rechts an die Theologie und der Interpretation des Kirchenrechts aus dem
Wesen der Kirche heraus (z. B. Barion, die Schule von Navarra, Bertrams und
Marsdorf) auseinander.

Im dritten Paragraphen dieses Kap.s entfaltet er dann eine theologische
Grundlegung des kanonischen Rechts auf der Grundlage der Communio-
Ekklesiologie des 2. Vatikanischen Konzils, die die genannten Urelemente der
Kirche und ihrer Verfassung (Wort, Sakrament und Charisma) in den Vorder-
grund kanonistischen Denkens hebt.

Nach dem zweiten Kap. (69-117) iiber die ,Quellen, Methode und Instru-
mente” des kanonischen Rechts, in dem auch ein Teil der Normae Generales
des CIC abgehandelt wird (insbesondere die Canones tiber die Verwaltungs-
akte), bestimmen diese ,Urelemente” die folgende Gliederung des Buches.

So sind das dritte Kap. (119-155) dem Verkiindigungs-, das vierte Kap.
(157-304) dem Sakramentenrecht und das fiinfte Kap. (305-328) dem Cha-
risma und den kirchlichen Vereinigungsformen gewidmet.

.. Die ,institutionellen Organe der Kirche", wie G. sie nennt, (die kirchlichen
Amter allgemein, Papst, Bischéfe, Pfarrer usw.) werden in einem sechsten
Kap. (329-370) ,nachgeschoben”. Den Grund dafiir 146t der Vf in seinen
~abschliefenden Erwdgungen” erkennen, wenn er herausstellt, daB Natur
und Zweckbestimmung der institutionellen Organe der Kirche ,nur inner-
halb einer Auffassung des kanonischen Rechts als einer inneren Stuktur der
,communio Ecclesiae et Ecclesiarum’ in ihrem Wesen erfaBt werden, das
heibt in ihren vielfiltigen Zusammenhangen mit der rechtlichen Dimension
des Gotteswortes, des Sakraments und des Charismas als der prim#ren Ele-
mente der Verfassung der Kirche* (369). Den hier herausgestellten Vorrang
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der priméren, konstitutionellen Elemente der Kirche, ndmlich Wort, Sakra-
ment und Charisma, vor den ,abgeleiteten” Elementen der kirchlichen Ver-
fassungsstruktur (Papst, Bischofskollegium, Bischof usw.) hat G. in seiner
Habil.schrift ,,Charisma und Recht” (Trier 1989) entwickelt und im einzelnen
begriindet. Einen &hnlichen Aufbau wie G. im vorliegenden Buch hat der
Habil.vater von G., Peter Krdmer, fiir sein Kirchenrechtslehrbuch (Kirchen-
recht I: Wort — Sakramente — Charisma, Stuttgart 1992, Kirchenrecht II: Orts-
kirche - Gesamtkirche, Suttgart 1993) gewihlt.

Es ist gewil legitim, eigene theologische Ansétze fiir die struk-
turelle und systematische Darbietung des Kirchenrechts zu wihlen.
Insofern ist das vorliegende Lehrbuch von G. ohne Einschriankung
anzuerkennen als eigenstindig konzipiertes, in sich schliissiges und
sich von anderen Lehrbiichern und Kommentaren des Kirchen-
rechts abhebendes Opus. Andererseits macht es die daraus resultie-
rende Anordnung des Stoffes dem Studierenden nicht immer leicht,
zur Gliederung der Normen, wie der CIC sie vornimmt, bei G. auf
Anhieb ndhere Auskiinfte zu erhalten. Eine Hilfe hierfiir wird ihm
angeboten durch das Canonesverzeichnis zum CIC/1983 am Ende
des Buches (im Kontext anderer Register zur Hl. Schrift, zum 2. Vat.
Konzil, zum CIC /1917 und zum CCEQ).

Zur Anordnung des Stoffes im einzelnen: Das dritte Kap. iiber die rechtli-
chen Elemente der Wortverkiindigung ist in drei Paragraphen gegliedert, und
zwar § 7: Verkiindigung und Lehramt, § 8 Mission, Erziehung und Okumene
(bis dahin folgt G. der Gliederung des CIC) und §9: Der Rechtsschutz der
kirchlichen Gemeinschaft, in dem in einem ersten Teil, was zur Thematik
pabt, ,die rechtlichen Instrumente zur Sicherung des Glaubens* (u.a. Ni-
hil-obstat, Missio canonica, Zensur und Lehrpriifungsverfahren) behandelt
werden.

Im zweiten Teil des §9 jedoch wird — ohne Bezug zur Kap.iiberschrift
(Wortverkiindigung) — ein Uberblick iiber das gesamte ProzeBrecht (Streitver-
fahren, die verschiedenen Eheverfahren, Weihenichtigkeitsverfahren, Straf-
verfahren, Heilig- und Seligsprechungsverfahren) gegeben. Hierbei scheint
dem V{, offenbar das Wichtigste zu sein, nicht die Verfahren dem Studieren-
den ndher darzulegen, sondern festzustellen, daB Urteilsspriiche in allen
Verfahren (auch in Verwaltungsverfahren; auch in Strafverfahren, in denen
wstrafverschirfende” Urteile gefdllt werden) nur ,,deklaratorischer Natur* sein
konnen, eine strittige These, die etwa bei den Entscheidungen in den Eheauf-
lésungsverfahren zugunsten des Glaubens und bei Inkonsummationsverfah-
ren iiber die Eheauflésung selbst nicht greifen kann. G. begriindet seine These
damit, daB der ,modus procedendi“ aller kirchlichen Leitungsorgane (anders
als bei der Ausiibung der staatlichen Gewalt) nicht ,von der Natur der ausge-
iibten Funktion, sondern von der Natur des Objekts bestimmt* wird (150).

Man kann sich des Eindrucks nicht erwehren, als ob der Vf. die
Gelegenheit eines Lehrbuchs mit erhoffter internationaler Verbrei-
tung zum Anlaf nimmt, anderswo bereits von ihm vertffentlichte
Thesen (nicht nur zu dieser Thematik) als selbstverstindliche, herr-
schende Meinung der Kanonistik darzustellen. Eine sachliche Dar-
stellung des Kirchenrechts, hier des ProzeBrechtes (separat vom
Kap. iiber die Wortverkiindigung) mit Hinweis auf seine persénliche
Deutung der Ausiibung richterlicher Gewalt in einer Anmerkung
hdtte dem Buch mehr Soliditit gegeben.

Das vierte Kap. iiber die Sakramente beginnt — nach der Behandlung eini-
ger Grundfragen des Sakramentenrechts — mit der Eucharistie. G. folgt hier
der Systematik Peter Krimers (Kirchenrecht I). Die Eucharistie ist - so G. -
»Zentrum der ganzen Konzilsekklesiologie und gibt als solches im groBen und
ganzen auch der rechtlichen Struktur der Kirche ihre Form" (168).

DaB - anders als im CIC - erst nach der Eucharistie die Taufe und die
Firmung dargestellt werden, mag man aus diesen Uberlegungen heraus
akzeptieren. Schwerer verstindlich ist, daB anldBlich der Behandlung der
MeBstipendien in § 11,4a ein Uberblick iiber das gesamte Vermdgensrecht der
Kirche in § 11,4b angehingt und damit ,abgehakt” wird. Es soll nicht bestrit-
ten werden, daB mit der Eucharistiefeier eine Tradition von Gaben und Kol-
lekten verbunden war und ist, die die Kriterien und Grundsiitze auch noch
des heutigen Vermégensrechtes darstellen (191). Dennoch ist die Verbindung
von Eucharistie und Vermégensrecht eigenartig. Angesichts der Tatsache, daB
sich Kanonisten im Kontext der Codexreform aus theologischen Griinden
vehement gegen eine (erneute) Zusammenbehandlung beider Rechtsbereiche,
wie sie noch der alte Codex (unter dem Oberbegriff ,De rebus“) vorsah, ausge-
sprochen haben, verwundert der Weg, den G. hier beschreitet.

Nicht so ,fragwiirdig” wie die genannte Kontextualisierung sind andere,
vom V{. begriindete und -~ wenn man sich auf G.s Systematik einldaBt — auch
nachvollziehbare Abweichungen von der Systematik des Codex; so etwa die
Behandlung der Rechte und Pflichten der ,christifideles am Ende des
Abschnitts iiber die Taufe (§12,2), die der ,Laien“ am Ende des Abschnitts
iiber die Firmung (§ 13,2), der Uberblick iiber das kirchliche Strafrecht im
Kontext der Darstellung der Normen {iber die BuBe (§ 14,3-4), die Behandlung
der Sakramentalien und des Begriibnisses im Abschnitt iiber die Krankensal-
bung (§15,2b und c), Ausfithrungen iiber die ,sacra potestas* im Abschnitt
iiber die Weihe (§ 16,3; das Klerikerrecht selbst, also die cc. 232-292, wird auf
den 264-265 nur en passant erwihnt) und die Ehenichtigkeits- und -aufls-
sungsverfahren im Abschnitt iiber die Ehe (§ 17,4).

Das fiinfte Kap. ist - wie gesagt — dem kirchlichen Wesenselement ,Cha-
risma® gewidmet. Nach der Darstellung der theologischen Grundlagen dieses
Elementes und der Unterscheidung von ,institutionellen” und ,charismati-
schen” Vereinigungsformen in der Kirche werden letztere vorgestellt, insbe-
sondere die consociationes christifidelium, die Institute des geweihten Lebens
und die Gesellschaften des apostolischen Lebens.

Wegen des skizzierten theologischen Vorverstindnisses von G.
erfolgt die Darstellung der Verfassungsorgane der Kirche (unter dem
Titel ,.Die institutionellen Organe der Kirche“) im sechsten und letz-
ten Kap. Dieser Teil des Buches behandelt auf 39 Seiten Fragen der
Synodalitdt und Mitverantwortung, die Kirchendmter allgemein, die
sinstitutionellen Organe“ der Gesamtkirche, der Teilkirche und der
Teilkirchenverbénde.

Es ist ein geraffter Uberblick, in dem viele Probleme und ak-
tuelle Fragen gar nicht erst angesprochen werden. So findet etwa
c. 517 §2 CIC (Beteiligung von Nichtpriestern an der pfarrlichen
Hirtensorge) im gesamten Buch keine Erwdhnung (die Angabe 517
im Canonesregister muB korrekterweise eingeschrinkt werden auf
517 § 1), obwohl diese Norm wirkliche theologische Fragen aufge-
worfen hat (s. hierzu etwa Heribert Heinemann, in: AKathKR 163
[1994], 337-350 und ThRv - erscheint demnéchst).

Weitere Anmerkungen zu Einzelaspekten lassen sich anfiigen:
Bei der Darstellung der Gerichtsverfahren wird das Verfahrensrecht
des Strafprozesses dargestellt, das materielle Strafrecht aber findet
(auBer in Anm. 161, S. 230) keine Erwihnung. Ebenso fehlt ein Auf-
zeigen des Rekursweges gegen Verwaltungsentscheidungen (ein
nicht seltener Fall) und der Diskussion um die Verwaltungsgerichts-
barkeit. Stattdessen wird das Streitverfahren genannt, von dem G.
selbst schreibt, dab dieser Prozeltypus ,am seltensten“ vorkommt
(148). Bei der Darstellung der romischen Kurie hitte dem ,Anwen-
der” des Lehrbuchs ein Hinweis auf die Geschéftsordnung der Kurie
(Konst. Apost. ,,Pastor bonus* vom 28. 6. 1988) eine Hilfe sein kion-
nen. Dieser Hinweis fehlt aber (347-349). Hitte der V. das Okume-
nische Direktorium III vom 25. 3. 1993 (hier die Nrn. 4, 9, 151) in
seine Arbeit einbezogen, dann wiren seine Interpretationen von c.
755 (137-139) und von c. 1366 (297) vermutlich anders ausgefallen.

An anderer Stelle wiederum, und das ist erfreulich, geht G. auf
einzelne Normen niher ein, so z. B. zur Laienpredigt (125-130), zur
Giiltigkeit nichtkatholisch gespendeter Taufen (204-205), zur Frage
der wiederverheiratet Geschiedenen (184-190).

Es ist das grofle Verdienst von G., daB er mit dem vorgelegten
Lehrbuch den Versuch unternimmt, das Kirchenrecht unter einem
von Corecco, Krdmer und ihm niher entwickelten neuen theologi-
schen ,Skopus” stringent auszufalten. Seinen theologischen Ansatz
muB man nicht teilen, hat ihn aber zu respektieren. Der Uberzeu-
gungswille des Autors, seinen Ansatz auch ,,umzusetzen®, fithrt oft
mehr zu einem wertenden Reflektieren iiber die einzelnen kirchen-
rechtlichen Normen als zur sachgerechten Darstellung der Normen
selbst. Dieses, die eigenartige Gliederung der Arbeit, sowie das Feh-
len entsprechender Hinweise auf das Partikularrecht machen das
Buch als Kirchenrechts-,Lehrbuch” nur begrenzt empfehlenswert.
Als ergdnzende Alternative zu anderen Standardwerken hingegen
ist es brauchbar und interessant, vorausgesetzt man ist bereit, das
~Charisma“ als rechtsrelevante und rechtsgestaltende Griobe anzu-
erkennen.

Bochum Heinrich]. F.Reinhardt

Diekmann, Hans. D.: Religion und Konfession. Zur Konfessionalitit des
katholischen Religionsunterrichts. — Berlin / Hildesheim: Morus / Bern-
ward 1994. XX, 525 S., kart. DM 68,00 ISBN: 3-87065-791-X
Das Thema dieser Diss. an der Theol. Fak. Trier ist, was weder

Titel noch Untertitel erkennen lassen, die Frage nach den recht-
lichen Koordinaten der Teilnahme von Schiilern am Reli-
gionsunterricht, die dem entsprechenden Bekenntnis nicht angeho-
ren. AnlaB zu dieser Thematik bildet das Phinomen, daB vom Reli-
gionsunterricht abgemeldete Schiiler die Teilnahme am Unterricht
einer anderen Konfession begehren, und zwar im Sinne des ,,ordent-
lichen Lehrfaches®, wihrend sich andererseits im Bereich der dif-
ferenzierten Oberstufe das Problem stellt, ob ,Ersatz-“ oder , Ethik-
unterricht” die einzige Alternative darstellt, wenn ein Kurs Religion
der eigenen Konfession nicht zustande kommt.

Uber die Zulassigkeit und die Bedingungen der Teilnahme von Schiilern
am Religionsunterricht einer anderen Konfession - iiber die religionspidago-
gische Sinnhaftigkeit und die 6kumenische Forderungswiirdigkeit geht es
dem Vi nur am Rande - herrscht ein lebhafter Meinungsstreit. Der V{. geht
zur Kldrung daher alle Dimensionen durch, die einschligig sind: Kirchen-
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recht, Staatskirchenrecht, Grundgesetz und Landesverfassungen, schulrecht-
liche Regelungen der Lander.

Den Inhalt des Buches wiederzugeben, das in zwélf Kap. mit 31 Para-
graphen gegliedert ist, scheint nicht sehr sinnvoll: das Inhaltsverzeichnis
allein umfaBt sieben Druckseiten. Am leichtesten 14Bt sich der Inhalt aus dem
als ,SchluB” bezeichneten Text S. 364-369 entnehmen. Hier legt der V{. auch
seine wohlbegriindete These noch einmal vor, dall die Teilnahme eines Schii-
lers am Religionsunterricht einer anderen Konfession verfassungsrechtlich
ebenso zuléssig ist wie gesamtkirchenrechtlich nicht verboten und teilkir-
chenrechtlich nicht niher umschrieben.

Dabei geht der VI mit den Quellen und der Literatur der ver-
schiedenen Bereiche korrekt um, zeigt sich den Fragestellungen des
kanonischen Rechtes ebenso gewachsen wie denen des Verfassungs-
und Staatskirchenrechtes. Lediglich den nicht promulgierten
Beschlub des Standigen Rates der Deutschen Bischofskonferenz vom
16. 12. 1974 hitte er nicht als von Rom rekognosziert vermuten und
als geltendes Recht behandeln diirfen. Es fehlt dem Text — soweit
dem Bericht dariiber zu entnehmen - der Normcharakter und der
Bischofskonferenz eine Gesetzgebungszustindigkeit.

Als Rez. habe ich mich zu entscheiden, ob ich diese Studie als
Diss. oder als Sachbuch bewerten soll - man verzeihe mir diese
Alternative!

Als Diss. gewinnt die Untersuchung durch die umfassende Verifizierung
der Tatsache, dab das universalkirchliche Recht weder in Vergangenheit
noch Gegenwart etwas iiber die Teilnahme von Nichtkatholiken am Reli-
gionsunterricht der katholischen Kirche sagt, wissenschaftliche Vollstindig-
keit. Als Sachbuch wiire sie auch ohne eine tour d’horizon des gesamten
kanonischen ,Schul“-Rechtes ausgekommen, zumal die Begriindung fiir das
Fehlen einer Regelung plausibel ist: Zur Abfassungszeit auch nicht eines ein-
zigen gesamtkirchlichen Rechtstextes hat die Konfessionszugehorigkeit der
Schiiler eine Frage dargestellt — das gilt fiir das Grundgesetz und die Linder-
verfassungen ebenso.

Dennoch wirft die Behandlung des kanonischen Rechtes neben der
geschuldeten Vieldimensionalitat der Sachpriifung - die den Staatskirchen-
rechtlern oft eigene Blindheit fiir das innerkirchliche Recht wird sorgfiltig
vermieden - auch eine Auseinandersetzung mit dem Phinomen der Abmel-
dung vom Religionsunterricht aus katholisch-kirchlicher Perspektive ab: Reli-
gionsfreiheit und kirchliches Strafrecht werden als Spannungspole
erkennbar, zwischen denen der V. einen Respekt der Kirche vor der Abmel-
dung der Schiiler erkennt.

Die Auseinandersetzung um den Gehalt der Verfassungsnormen,
wie er in Gutachten und staatskirchenrechtlicher Literatur gefithrt
wird, hat der Vf. sachkundig nachgezeichnet. Dabei ist mir aller-
dings manchmal nicht klar, wann Textpassagen Referat darstellen
und wann Stellungnahmen des Autors.

Die in den zwdlf Kap.n definierten unterschiedlichen Ansitze zu
der gesuchten Antwort bedingen etliche Wiederholungen. Um noch
einmal den MabBstab ,Diss. oder Sachbuch anzulegen: Einem Sach-
buch hitte eine abschlieBende Redaktion, die einen strafferen
Faden der Argumentation hitte spannen kénnen, gut getan. Formal
zeichnet sich die Arbeit durch sachgerechte und gute Sprache sowie
eine {iberdurchschnittlich exakte Korrektur aus. Die Verbannung
der Anmerkungen in einen eigenen Teil ab S. 370 mag bei dem
Lesen als Sachbuch akzeptabel sein, da man nur gezielt Belegen
nachzuforschen braucht. Dem Leser der Diss., der die wissenschaft-
liche Leistung auch im FuBnotenapparat verifizieren will, macht sie
die Aufgabe schwer.

Fazit: Eine umfassende Darstellung des genannten Problems und
seines Rahmens, die einen Titel verdient hitte, der den Inhalt fiir
Interessenten erkennbar machte.

Miinster Klaus Liidicke

Amann, Thomas A.: Laien als Triger von Leitungsgewalt? Eine Untersu-
chung aufgrund des Codex Iuris Canonici. — St. Ottilien: Eos 1996. XXXI,
172 S. (Miinchener Theologische Studien, 1. Kanonistische Abteilung, 50),
geb. DM 46,00 ISBN: 3-88096-350-9
Das vorliegende Buch ist als Diss. in katholischer Theologie im

Fach Kirchenrecht an der Univ. Miinchen entstanden und in der

kanonistischen Reihe der Miinchner Theologischen Studien

erschienen. Es beschreibt eine Gesetzeslage als Dilemma, die hinrei-
chend bekannt ist: C. 129 CIC/1983 erklirt Geweihte fiir der Lei-
tungsgewalt fahig (habiles), wihrend den Laien (nur?) die Mitwir-
kung bei der Ausiibung der Leitungsgewalt méglich gemacht wird

(in exercitio cooperari). DaB c. 1421 §2 Laien das Richteramt

zugénglich macht, das (inzwischen unstreitig) mit Leitungsgewalt

verbunden ist, schafft angeblich das Problem. Der Gesetzgeber habe
es gekannt und gesehen und, um der kanonistischen Diskussion

nicht vorzugreifen (161), unvermittelt stehen lassen und so in ,.einer
das Wesen der Kirche . . . existentiell betreffenden Frage“ (1) keine
Entscheidung getroffen. Die Frage des Vf.s lautet, ob Laien Triger
von Leitungsgewalt sein kénnen, mit anderen Worten: wie die ,,Mit-
wirkung” nach c. 129 § 2 zu verstehen ist. Dabei wird jede aus den
Normen oder aus der Genese der Normen ableitbare Erkliarung prin-
zipiell, aber ohne Begriindung, einer ,theologischen Richtigkeit
untergeordnet, was immer dafiir Kriterium sein mége.

Der Aufbau der Arbeit ist etwas ungewdhnlich; er scheint mir weder
einem chronologischen noch einem systematischen Gesichtspunkt zu folgen.
Erst wird das genannte Dilemma im geltenden Recht aufgezeigt und ein
durchaus verniinftiger, die Normen harmonisierender Interpretationsvor-
schlag gemacht (29), der dann aber verworfen wird, weil der Gesetzgeber die
Norm &ndern miisse (30). Danach wird der Genese der Normen nachgegan-
gen. Im Ergebnis werden zwei Meinungen festgehalten, nimlich die der Voll-
versammlung der Reform-Kommission (Plenaria 1981) einerseits und die des
Kardinal Ratzinger mit der Deutschen Bischofskonferenz und dem Miinchner
Kanonistischen Institut andererseits. Er hat sich mit seiner Intervention im
ausschlaggebenden ,inneren Kreis* Gehor verschafft, in dem die interpreta-
tionsbediirftige heutige Gesetzeslage formuliert wurde. DaB c. 129 § 2 mit der
Plenaria, wonach die oberste Autoritét der Kirche Laien Teilhabe an der Lei-
tungsgewalt gewihren kénne, offen interpretiert werden diirfe, wird a priori
abgelehnt: ,Von einer diplomatischen Lésung kann keine Rede sein, vielmehr
handelt es sich um eine bewufte Vermeidung von Diplomatie* (63).

Nun wird der Leser noch einen Schritt weiter riickwirts gefiihrt, nimlich
zu den Konzilsdokumenten und dem ,,CIC*, worunter beide Gesetzbiicher der
Jahre 1917 und 1983 verstanden werden. Ein zwingendes Ergebnis wird nicht
zutage gefordert, zumal nicht klar ist, ob das Konzil von der einen Kirchenge-
walt beim Bischof sprechen wollte oder von jeder Kirchengewalt (ein Begriff,
nebenbei bemerkt, den das kirchliche Gesetzbuch nicht kennt, sondern nur
»die kirchliche Rechtssprache [134]; wer aber ist das?).

Der néchste Teil der Arbeit handelt von der sacra potestas, dem Schliissel-
begriff der ,einen Kirchengewalt”, in den Schriften der Kanonisten; und hier
wird der Bericht nicht zeitlich differenziert, sondern es dem Leser iiberlassen,
aus dem Literaturverzeichnis herauszusuchen, wer was vor oder nach
Inkrafttreten der neuen Gesetzeslage geschrieben hat. Offenbar hat jede
AuBerung von Autoren zu diesem Fragenkomplex endgiiltigen und damit
zeitlosen Charakter. Auch in diesem Kap. wird nichts Zwingendes gefunden,
jedenfalls schlieBt der V. sich nicht der Meinung an, die dem Leser nach sei-
nen Ausfithrungen plausibel erscheinen diirfte.

Die Feststellung, daB es nach dem CIC /1983 keine weiterfithrenden papst-
lichen Verlautbarungen zur Sache gegeben hat und daP eine authentische
Interpretation des c. 129 § 2 gar nicht méglich (!) gewesen wiire — aus theologi-
schen Griinden, versteht sich —, sondern nur eine Gesetzesinderung, ist mit
sLosungsversuche® iiberschrieben. Die Analyse des sieben Jahre spiter pro-
mulgierten CCEQ, der inhaltlich dieselben Regelungen fiir die éstlichen Kir-
chen trifft wie der CIC fiir die lateinische Kirche, 148t den Vf. nicht folgern,
dabl der Gesetzgeber sein Gesetz vielleicht fiir richtig hilt. A. ist vielmehr der
Ansicht, der Gesetzgeber miisse handeln und Schaden von der Kirche abwen-
den, denn dab er eine ,theologische Frage praktisch beantwortet* habe (163),
darf nicht sein.

Ich finde diese Auffassung sehr wenig iiberzeugend — anders als
vermutlich der Doktorvater, der seit vielen Jahren, das Erbe Klaus
Mérsdorfs hiitend, die Meinung vertritt, der Laienrichter sei ,theo-
logisch nicht méglich®.

Das Buch lohnt sich dennoch zu lesen: Es bringt dem Leser aus-
fithrlich alle Grundlagen, um sich eine konsequente, verniinftige
und (entgegen der Vor-Entscheidung des Autors) vielleicht auch
theologisch vertretbare Meinung zu bilden: Laien haben nicht per
se, konnen aber durch Gewéhrung Leitungsgewalt haben. Dieses
Referat ist um so wichtiger, als weder die Quellen noch der gribte
Teil der einschldgigen Literatur in deutscher Sprache vorliegen, so
dab A. eine wichtige Transfer-Arbeit leistet. Man darf als Leser nur
nicht dem Wechselbad der Wertungen des Autors verfallen, der
immer wieder fast bei der skizziertem Meinung endet und dann
stets eine (keineswegs {iberzeugende) Alternativ-Erklarung findet.

Gibt es denn vielleicht eine einfache Losung der Sachfrage, die
im Thema gestellt ist? Sie diirfte namlich mit der Theorie, die von
der Plenaria nach vielen Debatten historischer und systematischer
Art gefunden wurde, nicht gegeben sein, die da lautete: Kleriker
sind eo ipso der Leitungsgewalt fihig, wihrend diese Laien im Ein-
zelfall delegiert werden kann. Was in der Reform-Arbeit als Zwi-
schenergebnis formuliert war, daB es némlich eine Leitungsgewalt
gebe, die das Weihesakrament voraussetzt (Beispiel: Ditzesan-
leitung), und eine solche, bei der das nicht der Fall ist (z. B. Richter-
amt), hat sich nicht behaupten kénnen, weil diese Unterscheidung
aufgrund der Delegierbarkeit nicht nétig sei (Plenaria). Die Mérs-
dorf-Schule hat selbst in dieser Lésung eine Zerreibung der Kir-
chengewalt und damit der Kirche gesehen und dann die Formulie-
rung des c. 129 § 2 als theologisch einzig richtige begriiBt.
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Die ebenso einfache wie theologisch und rechtlich richtige
Losung findet sich meiner Ansicht nach, wenn man das Zusammen-
wachsen der Kirche aus einem géttlichen und einem mensch-
li ch e n Element ernst nimmt (vgl. LG 8), daher den auch sozietédren
Charakter der Kirche nicht verdringt und eine andere hoheitliche
Gewalt in der Kirche als die sacra potestas einzusehen bereit ist, die
keiner Weihe bedarf und im Ostkirchenrecht Pius’ XII. auch bereits
genannt war: alia publica ecclesiastica potestas (c. 305 § 1 Motu Pro-
prio ,Postquam apostolicis”, AAS 44 [1952] 65-152; vgl. c. 153 MP
+Cleri sanctitati“ (AAS 49 [1957] 433-603). Mit der Annahme einer
dffentlichen Gewalt in der Kirche, die nicht auf dem Weihesakra-
ment fuBt - auf S. 98 nennt A. die Verbandsgewalt nach c. 618 ,eine

von der Kirche sanktionierte und somit 6ffentliche kirchliche
Gewalt“ —, wird weder die Konzilslehre iiber die sacra potestas
infrage gestellt noch das menschliche vom géttlichen Element in der
Kirche getrennt. Und wie bei der Auffassung der Plenaria liefe sich
c. 274 § 1, der Amter in der Kirche, die mit potestas ordinis oder
potestas regiminis verbunden sind, nur Klerikern zugesteht, als Vor-
schrift rein positiven Rechtes deuten, von der der Gesetzgeber (in
Ubereinstimmung mit c. 228 § 1 iiber die Amterfihigkeit der Laien)
jederzeit abweichen kann.

Fazit: Was der Vi. berichtet, begriiBe ich als Hilfe zur weiteren
Klarung sehr; was er folgert, nehme ich ihm nicht ab.

Miinster Klaus Liidicke

Martin Bubers Werk bleibt interessant

von Torsten Habbel, Miipéter

+Buber war eine der groBen moralischen Offenbarungen des
jildischen Volkes.“ Mit diesem Zitat Ben Gurions ehrt Nathan Peter
Levinson Martin Buber zu dessen 30. Todestag (13. Juni 1995). Diese
hohe Anerkennung - so Levinson — wird Buber vor allem aufgrund
seines in den 20er Jahren entwickelten Dialogischen Prin-
zips zuteil. Zu Bubers Kernthesen zihlt die Einsicht, daB sowohl
das Reden mit Gott der Rede mit den Menschen bedarf als auch
umgekehrt das Reden mit den Menschen ohne Gottesbeziehung
letztlich leer bleibt. Weil Buber — neben Rosenzweig u. a. — diese
gegenseitige Verantwortung Gottes und des Menschen in den wis-
senschaftlichen Diskurs eingefiihrt hat, gilt er bis heute zu den
wichtigen Impulsgebern fiir Philosophie, Theologie, Psychologie
und Padagogik. Von daher ist es nicht verwunderlich, daB auch wei-
terhin Dissertationen zu seinem Werk verfaBt werden, daB der Lam-
bert Schneider Verlag immer wieder durch Neuerscheinungen
sowie -auflagen einige seit langem vergriffene Titel leichter zuging-
lich macht und daB Bubers geistiges Erbe selbstverstidndlich in den
aktuellen ,Einfithrungen’ préasentiert wird.

Einfithrungen

Der an der Piddagogischen Hochschule in Karlsruhe lehrende
Philosoph Hans-JoacHmv WERNER schreibt eine gut lesbare, iibersicht-
liche und dem aktuellen Fragehorizont gerecht werdende ,Ein-
fiihrung' in das Werk Bubers.! Neben einer ausfiithrlichen
und erfrischend eigenstdndigen Interpretation des Dialogischen
Prinzips umreiBt der Vf. Bubers Deutung des Chassidismus sowie
seine Bibeliibertragung und schliefit mit zwei Gegeniiberstellungen:
Martin Buber und Emmanuel Levinas bzw. Jiirgen Habermas. Das
kommentierte Literaturverzeichnis (leider nur mit Schriften aus
den 60er und 70er Jahren) und die obligatorische Zeittafel runden
die fundierte ,Einfithrung' ab.

Der V1. stellt sich der wichtigen — und einer ,Einfiihrung’ entsprechenden
- Aufgabe, Genese und Horizont des Dialogischen Prinzips

aufzuzeigen; hierin geht W. iiber eine alleinige Darstellung Bubers hinaus, .

dessen ,stilistische Eigenart (darin besteht), das Resultat, nicht aber den Weg
des Denkens mitzuteilen“ (29). Von Anfang an macht W. seine eigene Position
- in Anlehnung wie Abgrenzung zu anderen Interpreten — deutlich, die trotz
Kritik von einer grundsitzlich positiven Haltung gegeniiber Bubers Denken
geprégt ist. Immer wieder weitet W. die seiner Meinung nach oftmals zu eng
gefithrten Begriffsdiskussionen aus, da man Buber kaum ,ausschlieB-
lich unter philosophischem oder geistesgeschichtlichem Aspekt betrachten
{kann). Soweit er Philosoph ist, ist er es gewiB nicht nach dem Schulbegriff,
sondern nach dem Weltbegriff der Philosophie. Was er beeinflussen will, ist in
erster Linie nicht eine fachliche Entwicklung, sondern die Lebenswirklich-
keit" (16f). Bubers Philosophie bleibt so ,fragmentarisch und kann (es) vom
Ansatz her nicht anders sein” (24).

Auch wenn die Konzeption einer ,Einfithrung’ eine grundsitzlich positive
Wiirdigung des Denkens des darzulegenden Philosophen verlangt, so vertei-
digt W. m. E. an einigen wenigen Stellen Buber zu demonstrativ gegeniiber
der Kritik. Ich méchte diese Tendenz anhand der Frage verdeutlichen, inwie-
weit Bubers Dialogisches Prinzip iiber die duale Begegnung von
Ich und Du hinausgeht: ,Buber macht klar, daB die Grundgestalt der
Verantwortung zwei konkrete Personen umfaBt.“ (42) Trotzdem wire es nach
W. ,ein Irrtum zu glauben, daB Buber das dialogische Prinzip im zwischen-
menschlichen Bereich auf die Zweierbeziehung beschrédnkt. Ein durchgingi-

1 Werner, Hans-Joachim: Martin Buber. - Frankfurt: Campus 1994. 207 S.
(Campus Einfithrungen, 1082), kart. DM 26,80 ISBN: 3-593-35057.

ges Thema ist fiir ihn die Gemeinschaft.“ (94) W. konstatiert selbst, daB ,mit
der Einbeziehung der Gemeinschaft in das dialogische Prinzip gravierende
Probleme verbunden* (96) sind und daf ,Buber keine prizisen Antworten auf
diese Frage“ (94) gibt, wie dem dialogischen Geschehen von Ich und Du in
,uniibersehbaren Organisationsformen von Staat und Wirtschaft Geltung*
(ebd.) verschafft werden kann. Doch diesen und weiteren Schwierigkeiten
zum Trotz hilt es der Vf. letztlich fiir ,falsch, entgegen Bubers eigener Inten-
tion die Wirksamkeit des Dialogischen Prinzips auf das private Leben des Ein-
zelnen zu beschrinken (102). - Mich {iberzeugen jedoch W.s Versuche, eine
Briicke zwischen dem auf zionistisch-politische Fragehorizonte rekurrieren-
den ,Gemeinschafts‘-Begriff einerseits und dem im Dialogischen Prinzip ver-
wurzelten, nur rudimentér entwickelten ,Wir‘-Begriff andererseits zu schla-
gen, letztlich nicht.

Erwidhnenswert ist das AbschluBkapitel der ,Einfithrung’. Zwar wirkt die
Einordnung von Levinas und Habermas als ,moderne Dialogphilosophen” ein
wenig angestrengt, ja iiberfliissig. Aber, dessenungeachtet, macht der Vf.
durch die kurzen Gegeniiberstellungen die Bedeutung des Buberschen Den-
kens in aktuellen Philosophien deutlich. Hier Parallelen wie Differenzen -
und zwar aus der Perspektive Bubers und nicht (wie bereits anderenorts
geschehen) aus der Perspektive von Levinas bzw. Habermas - aufgezeigt zu
bekommen, hebt den bleibenden Stellenwert des Dialogischen Prinzips her-
VOr.

Einen vollig anderen Schwerpunkt als Werner wihlt der in
Frankfurt lebende Historiker Sieceert Worr.2 Neben einer biographi-
sche Skizze beschiftigt sich Wolf in erster Linie mit der jiidischen
Identitit Bubers.

Da kaum eine Abhandlung iiber Buber ohne einen Hinweis auf sein
bewegtes Leben auskommt, erscheint dessen Darstellung in einer ,Einfiith-
rung’ geradezu selbstverstindlich. W.s Kurzbiographie ist dabei keines-
falls Selbstzweck, sondern dient als Leitfaden fiir seine ,Einfithrung’. Immer
wieder verortet der Vf. seine Ausfithrungen im Leben Bubers sowie in der
konkreten, gesellschaftspolitischen Situation, zu der sich Buber offentlich als
Jude duBert. Diese Beziige herausgestellt zu haben ist eines der Hauptver-
dienste des Vi.s.

W. beschreibt — im Blick auf Buber — ausfiihrlich die geistige Situa-
tion des wilhelminischen Deutschlands. ,Die antisemitischen
Herausforderungen veranlaBten unterschiedliche Reaktionen bei den Betrof-
fenen: Das orthodoxe Judentum bewertete den Antisemitismus als eine von
Gott gewollte GeiBel. (...) Das Assimilationsjudentum reagierte mit zuneh-
mender Distanzierung von seinen eigenen Traditionen. (...) Die in den neun-
ziger Jahren entstandene zionistische Bewegung dagegen reagierte mit zuneh-
mender Riickbesinnung auf jiidische Uberlieferung und Geschichte. Mit der
Schaffung einer eigenen Heimstitte in Paldstina hoffte sie, dem Antisemitis-
mus ausweichen zu kénnen. Das liberale Judentum schlieBlich (. ..) forderte
offensiv seine Rechte als Juden in der Diaspora.” (37) Buber, der nie seine jiidi-
sche Identitéit leugnete, setzte sich in vielen Reden und Aufsitzen mit der
Lage der Juden und den divergierenden jiidischen Positionen auseinander.
Allerdings blieb Buber in seiner aus ,Zionismus und deutsch-jiidischer Sym-
biose“ (45) bestehenden Haltung weitgehend allein. Sein innerer Zwie-
spalt, einerseits eine Regenerierung des Judentums durch den Zionismus zu
erhoffen und gleichzeitig ,zutiefst in der abendlindischen, vor allem deut-
schen Kultur verwurzelt” (46) zu sein, wurde nur von wenigen geteilt.

1938, ,nach dem unwiderruflichen Scheitern der deutsch-jiidischen Sym-
biose, brach Buber sein Schweigen zum Nationalsozialismus® (48) und kriti-
sierte — inzwischen Honorarprofessor in Jerusalem - ,mit deutlichen Worten
(-..) die weitgehende Ignoranz der Welttffentlichkeit gegeniiber dem Schick-
sal des europdischen Judentums* (49, vgl. 52).

Eingehend beschreibt der V. Bubers unermiidliches Ringen um ,ein Pali-
stina, das kultureller und geistiger Mittelpunkt des Judentums” (63) werden

2 Wolf, Siegbert: Martin Buber zur Einfithrung. - Hamburg: Junius Verlag
1992. 214 S., kart. DM 19,80 ISBN: 3-88506-873-3.
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sollte. Dabei zielte Buber — im Gegensatz zu weiten Teilen der zionistischen
Bewegung — einen Zweinationalitdtenstaat an, in dem Juden und
Araber gleichberechtigt neben- und miteinander leben kénnen. ,,Ein binatio-
nales Gemeinwesen mit moglichst weitgehend abgegrenzten Siedlungsbezir-
ken und zugleich mit méglichst weitgehender wirtschaftlicher Kooperation,
mit vollkommener Gleichberechtigung beider Partner ohne Riicksicht auf die
jeweilige zahlenméBige Proportion und mit einer auf diesen Voraussetzungen
aufgebauten gemeinschaftlichen Souverinitit wiirde beiden Vélkern das
geben, was sie wirklich brauchen.” (85, Buber) W. zitiert hier immer wieder
aus den Reden Bubers® und ordnet sie in die gesellschaftspolitische Diskus-
sion aus der Griindungsphase des Staates Israels ein. Gerade der Hintergrund
der aktuellen Friedensentwicklung zwischen Israeliten und Palistinensern
macht diesen Schwerpunkt von W.s Einfiihrung' zur spannenden Lektiire
und lddt zum Eigenstudium der Reden und Aufsitze Bubers ein.

Bubers ,geistige Vater nehmen ebenfalls einen breiten Raum in W.s
,Einfithrung’ ein. Hier favorisiert der Vf. - seinen anderen Publikationen ent-
sprechend - eindeutig die Bedeutung Gustav Landauers, dessen EinfluB ,auf
das sozialphilosophische Denken Martin Bubers kaum zu unterschitzen“
(127) sei. Selbst das Dialogische Prinzip beschreibt W. ,.als Fortschreibung von
Gustav Landauers Konzeption eines ,sozialistischen Beginnens’ des ,werden-
den Menschen‘ von der ,Absonderung zur Gemeinschaft' (147).

Mit den Biichern von Werner und Wolf liegen zwei weitere ,Ein-
fithrungen‘ zum Werk Bubers vor, die sich durch ihre jeweiligen
Akzentsetzungen deutlich von ihren ,Vorgingern’ (E. Biser, G. Wehr
u. a.) abheben. Ohne sich, wie oftmals iiblich, vorschnell auf Bubers
Hauptwerk ,Ich und Du‘ zu beschrinken, zeichnet Werner vorwie-
gend die philosophische Entwicklung Bubers anhand dessen
Gesamtwerk nach. Werners Interpretation setzt sich mit den wich-
tigsten Positionen der Literatur auseinander, verdeutlicht ein-
drucksvoll das vielfiltige Wirkungsfeld der Gedanken Bubers und
bietet dariiber hinaus durch seine Eigenstindigkeit und den Auf-
weis mehrerer Desiderate (insbes. im 3. u. 4. Kap.) in der Buberre-
zeption sowohl fiir die im Werk Bubers bewanderten als auch fiir
die bislang unkundigen Leserlnnen wertvolle Anregungen.

Wolf konzentriert seinen Blick auf den Juden Buber, der den
Wandel seines Volkes aufmerksam verfolgt und begleitet. Samtli-
ches Schaffen Bubers — auch die Sozialphilosophie — wird in seinem
Ringen um die geistige, religitse und geographische Identitit inter-
pretiert. Die Verdeutschung der Schrift und die Dialogphilosophie
bleiben dabei m. E. fiir eine ,Einfithrung’ unterbelichtet. Ein wenig
problematisch ist auch die Darstellung von Bubers Interpretation
des Chassidismus. Denn auf derselben Seite betont Wolf die ,,UUber-
einstimmung (Bubers) mit seinem Freund Gerschom Scholem* (59)
und wiirdigt zu Recht ,Martin Bubers Leistung, die chassidischen
Legenden in jahrelanger Arbeit gesichtet, ausgewertet und populari-
sierend iibersetzt zu haben“ (ebd.). Wolf betont aber an keiner
Stelle, dab gerade Gerschom Scholem zu Bubers scharfen Kritikern
zihlte, da dieser Buber beispielsweise die fehlende Beriicksichti-
gung der kabbalistischen Tradition im Chassidismus vorwarf.

AbschlieBend noch eine Bemerkung zum Duktus der ,Einfiih-
rungen‘: Beide Vf. konstatieren, daB sich keine direkte ,,Schule,
Bubers“ (Schalom Ben-Chorin) gebildet hat, doch interpretieren die
V£ diesen Befund (insbesondere in ihrem SchluBkap.) unterschied-
lich. Werner fragt, wo sich Gedanken Bubers in heutigen Philoso-
phien wiederfinden und konfrontiert die Denkansitze in gegenseiti-
ger Bereicherung. Wolf hingegen sucht ,konkrete Griinde fiir die
unzureichende Wirkung seiner (sic Bubers) Ideen®, um zum SchlufB
zu proklamieren: ,Der Dialog mit Bubers Werk steht erst am
Anfang.“ (179) Hier wie auch an anderen Stellen der ,Einfiithrung’
(vgl. 44, 70 u. 6.) wirkt Wolf eher resignativ: Buber, ein verkanntes
Genie. Schaut Werner progressiv nach (eigenstandigen) Weiterfiih-
rungen des Dialogischen Prinzips nach vorne, so blickt der Histori-
ker Wolf eher zuriick auf die Anfinge bzw. die Ideengeber Bubers.
Diese Grunddifferenzen durchziehen beide ,Einfiihrungen und pri-
gen ihre unterschiedlichen Schwerpunkte.

Soteriologie

Werfen Werner und Wolf jeweils einen Gesamtblick auf das
Bubersche Werk, so beleuchtet der Theologe HermaNN STEINERT
einen bisher kaum beachteten Aspekt der Buberrezeption: die
Bedeutung Bubers fiir die Soteriologie.s

3 Diese sind in dem von Buber selbst zusammengestellten Sammelband ,Der
Jude und sein Judentum" nachzulesen (s. u. Anm. 6).

4 Steinert, Hermann: Begegnung und Erlésung. Der Mensch als soteriologi-
sches Wesen - das Existenzproblem bei Martin Buber. — Frankfurt: Peter
Lang 1989. 527 S. (Wiirzburger Studien zur Fundamentaltheologie, 5), kart.
DM 93,00 ISBN: 3-631-41751-9.

Die christliche Soteriologie der Moderne steht vor dem Problem
des Wirklichkeitsverlustes ihres theologischen Sprechens. S. wirft
in diesem Kontext, zu dem immer auch die Frage nach der Theodi-
zee gehort, einen Blick auf die jiidischen Wurzeln christ-
lichen Glaubens. Zu Recht bemerkt der Vf. am Ende seiner
Untersuchung, daB ,dieser Dialog auch, ja zu allererst mit den
Juden gefithrt (werden mubB), denn sie leiden wie niemand sonst
unter der Unerlostheit der Welt und erkennen diese folglich mit
uniibertrefflicher Wachheit aufgrund gleichzeitiger Hoffnung auf
die groBe Zukunft in Gott.“ (519) Dies herausgearbeitet zu haben
und am Beispiel des Denkens Bubers christlichen LeserIlnnen vor
Augen gefiithrt zu haben, ist der Verdienst der Studie von 8.

Nach einer kurzen Skizze christlicher Erlésungslehre bis zum 20. Jh. for-
muliert S. seine Grundth ese: ,Die Soteriologie ist folglich kein Randthema
im Werk Bubers, sondern dessen Mitte, die seine gesamte Dialogik und
Anthropologie umfaBt. (...) Die Erlésung des Menschen besteht demnach
nach Buber in seiner Personwerdung in Urdistanz und Beziehung. Erlésung
ist keine objektivistische, extrinsezistische und verfremdende Glaubenslehre,
sondern Begriff der Eigentlichwerdung menschlicher Existenz in Urdistanz
und damit subjektiver Freiheit, und in Beziehung und damit objektiver Seins-
verwirklichung, die Gott als ewiges Du und damit Erléser erschlieBt.” (48f)
Geleitet von dieser These wendet sich der Vf. ausfiihrlich dem Werk Bubers
zu: ,Der Mensch in der unerlésten Welt — Die Erwartung der Vollendung im
Judentum* (Kap. II, 66-111), ,Der Mensch und die Immanenz Gottes — Die
Gegenwart des Heils im Chassidismus” (Kap I1I, 112-186), ,Der Mensch in der
Bedingtheit seiner Existenz — Die Erlosungsbediirftigkeit seines Seins in der
Welt* (Kap. IV, 187-273), ,Der Mensch in der Gegenwart des Du — Gesche-
hende Erlosung in der Begegnung” (Kap. V, 274-388), ,Der Mensch im Dialog
mit Gott — Glaubige Existenz in der Heiligen Schrift" (Kap. VI, 389-467) und
»Jesus Christus als Erlgser - Was ein Christ von Martin Buber lernen kann
und was er ihm antwortet” (Kap. VII, 469-519). In seinem letzten Kap., in dem
der Vi Buber nochmals gegen die Kritik des Atheismus (insbes. Nietzsche)
und der Aufklarung aufbietet, resiimiert S. einen dreifachen Beitrag
Bubers zur Soteriologie: Die Erlésung wird real in der ,Gotteserfah-
rung im Augenblick” (vgl. 469-477), in der ,Personwerdung des Menschen"
(vgl. 477-483) und im ,Seinsvollzug der Welt" (vgl. 483-489). Von hier, von
Buber aus, widmet sich der Vf abschlieBend der christologischen
Dimension der Soteriologie zu: ,Jesus Christus als Inkarnation vollendeten
Erlosungsgeschehens® (vgl. 489-519).

S. gelingt es durchweg, die Grenze zwischen Judentum und Chri-
stentum aufrechtzuerhalten und die Verwiesenheit des Christen-
tums auf seine Wurzeln zu betonen - auch wenn sein Stil sprachlich
nicht immer gliicklich wirkt (z. B. in der Uberschrift: ,Das Spiiren
einer unerlgsten Welt — warum der Jude kein Christ wird", 77). S.,
der zu Recht auf das Fehlen der jiidischen Stimme in der christli-
chen Soteriologie aufmerksam macht, gibt meiner Ansicht nach
nicht ausreichend Rechenschaft dariiber ab, warum er sich gerade
dem Werk Bubers so ausfithrlich widmet. Zwar sind ihm die Namen
anderer jiidischer Philosophen durchaus geldufig, aber warum sich
das ,Dialogische Prinzip‘ vor allen anderen Ansitzen fiir sein Anlie-
gen eignet, laft der Vi weitgehend offen. Buber ist m. E. nicht der
»~profilierteste Vertreter der neuen Richtung® (35), wohl aber der
bekannteste, und seine Sprache zeichnet sich weniger durch eine
~klare Begrifflichkeit* (7), denn durch poetische Kraft aus.

Werkausgaben

Die Moglichkeit einer angemessenen Rezeption eines bedeuten-
den Denkers wird mafBgeblich von der Zuginglichkeit seiner Schrif-
ten geprégt. Hervorzuheben ist hier zundchst das neuaufgelegte
Mysterienspiel [Elija‘, das zusammen mit dem Essay
,Elias’ von Eue WieseL im Herbst 1995 erschien.s

Auf der Folie des I. und II. Buches der Kénige arbeitet Buber die Grund-
konstellationen heraus: Gott und der von ihm beauftragte Prophet JHWHs
und die Anhénger des Baal, der Prophet als Unheilskiinder und die Men-
schen, die unter diesem Unheil leiden. Zentrale Gedanken aus Bubers Werk
finden sich in den Worten Elijas wieder, wie beispielsweise: ,ER will, daB,
was geschehen soll, durch den Willen und die Tat von Menschen geschehe."
(49) — Wahrend Buber seinen Schwerpunkt auf den biblischen Elija setzt, ver-
sucht Wiesel zu ergriinden, was fiir ein Mensch sich hinter der biblischen
Gestalt verbirgt und entwirft somit ein Portrit der biblischen wie nachbibli-
schen Legendengestalt. Dank Elias ,gerit nichts in Vergessenheit. Seine her-
varragendste Rolle ist die des Zeugen; er ist das Gedéchtnis der jiidischen Vol-
kes. (...) Dank des Propheten wird Zeit biblisch, d. h. herausgehoben.” (106/
109) Texte wie Farbradierungen — erginzt durch ein durchaus sinnvolles
Glossar — lassen die Gestalt Elijas den LeserInnen lebendig werden.

® Buber, Martin: Elija. Ein Mysterienspiel. / Wiesel, Elie: Elias oder eine Ah-
nung der Unsterblichkeit. Mit 8 Farbradierungegn v. Krista Slawik. -
Gerlingen: Lambert Schneider 1995. 130 S, geb. 36,00 ISBN:
3-7953-0931-X.
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Zu den wichtigsten Neuausgaben und -auflagen der letzten Jahre
zdhlen allerdings Bubers Aufsatz- und Redensammlung .Der Jude
und sein Judentum', die 1963 erstmals erschien, sowie Bubers
Briefwechsel von 1897-1965, der erstmals in den Jahren
1972-1975 zuginglich gemacht wurde.5

Beide Sammlungen sind hervorragend ediert: kommentierte Personen-
und Namenverzeichnisse, ein Register jiidischer Schriften und Kommentare
sowie der Schriften Bubers (Der Jude und sein Judentum) und ein Glossar
sowie hilfreiche Anmerkungen (Briefwechsel) erleichtern das Auffinden von
und Arbeiten mit gesuchten Passagen im umfangreichen Werk Bubers. Der
selbstgesteckten Aufgabe, ,den Anspriichen der Wissenschaft (zu) geniigen
und (...) fiir den allgemein gebildeten Leser von Interesse (zu) bleiben”
(Schaeder, in: Briefwechsel Bd I, 545) werden die hier vorgelegten Bde stets
gerecht.

Die jeweiligen Einleitungen erweisen sich als hilfreich. So umreibt Rosert
WeLscH den historischen Rahmen, in dem Buber Stellung zu Fragen aus
Judentum, Religion, Pddagogik, Politik und Zionismus bezieht (in: ,Der Jude
und sein Judentum', XIII-XL). Grete Scuaeper verfaBt einen ausfiihrlichen
biographischen AbriB, in dem die Person Bubers durch die grofie Vielzahl sei-
ner intensiven Briefkontakte Gestalt gewinnt. ,Briefe legen in einer konkrete-
ren Weise fiir ihren V{. Zeugnis ab, als sein Werk von ihm spricht.” (Schaeder,
in: Briefwechsel, Bd I, 19-142, 19) Ernst SmMON, , literarischer Testamentvoll-
strecker” (ebd., 9) Bubers, schreibt ein einfiithlsames Geleitwort, in dem er die
herausgeberische Leistung Schaeders wiirdigt und auf die Besonderheit der
Textgattung hinweist: ,Der Brief ist wohl von allen Arten der Mitteilung dem
Mibverstindnis am stirksten ausgesetzt, gerade durch seine Stellung zwi-
schen direkter und vermittelter Ansprache. Er fixiert auch das Vorldufige,
ohne daf der Schreiber die Reaktion des Empfingers sofort wahrnehmen und,
falls sie der Richtigstellung bedarf, sofort korrigieren kann. (...) Zur dieser
allgemeinen Problematik kam fiir Buber noch die des Ruhmes hinzu, der ihn
schon frith umgab und bis zum Lebensende immer weitere Kreise umfabte."
(Simon, in: Briefwechsel, Bd I, 9-18, 9)

Die editorische Leistung wie auch die Einleitungen verdienen
hohe Anerkennung, zumal der zeitliche Abstand zu der Schaffens-
zeit Bubers immer gréBer wird. Gleichwohl machen nicht sie, son-
dern die Briefe, Reden und Aufséitze Bubers den eigentlichen Kern

der Sammlungen aus. Diese lassen sich natiirlich unmoglich zusam-
menfassen, da die Themen, mit denen sich Buber auseinandersetzt,
iiber die Dreiteilung seiner Werkausgabe aus den 60er Jahren (Philo-
sophie, Schrift und Chassidismus) weit hinausgehen; allein eine
Auflistung der Personen, mit denen Buber in Kontakt stand, wiirde
Seiten fiillen. Nur ein Beispiel soll die Komplexitit von Bubers
Schaffen illustrieren:

Stébert man in der Briefsammlung, so finden sich hier beispielsweise —
zum Teil in Faksimile — Briefe von Max Brod, Alfred Déblin, Hermann Hesse,
Thomas Mann, Franz Kafka, Stefan Zweig, Theodor Herzl, Albert Schweizer,
Schalom Ben-Chorin, Gerschom Scholem, Franz Rosenzweig, Hans Jonas,
Emmanuel Levinas, Maurice Friedmann, Michael Theunissen, Friedrich
Gogarten, Gerhard Kittel, Romano Guardini, ... — Selbstverstindlich lassen
sich hier auch Riickmeldungen zum ,Dialogischen Prinzip' nachlesen, wie
beispielsweise die oftmals zitierten Séitze Franz Rosenzweigs: ,Ich will
den Stier gleich bei den Hérnern packen: Sie geben dem Ich-Du im Ich-Es
einen Kriippel zu Gegner” (Rosenzweig an Buber, in: Briefwechsel, Bd II, 125)
und die anerkennende Antwort Bubers: ,Ich danke Ihnen von Herzen fiir Thre
groBe, groBartige Kritik und bitte Sie, den weiteren Bogen (...) die gleiche
giitige Unerbittlichkeit und strenge Riickhaltlosigkeit zu bewahren.” (Buber
an Rosenzweig, ebd., 128) Parallel zu dieser jahrelangen Auseinandersetzung
um philosophische Fragen - die letztlich dazu gefiihrt hat, daB ,Ich und Du’
nicht fortgeschrieben wurde (vgl. Schaeder, in: Briefwechsel, Bd I, 75ff) — kon-
nen die Leserlnnen der Briefe an der wachsenden Freundschaft zwischen
Rosenzweig und Buber teilnehmen, in der die beiden letztlich zum gegensei-
tigen ,Du” gelangen.

Die wiederaufgelegten Briefwechsel sowie Bubers Aufsatz- und
Redensammlung sind zugleich Biographie und geistes- und zeitge-
schichtliches Dokument von hohem Rang.

Es ist sehr zu hoffen, daB Willy Schottroff (Frankfurt a. M.) und
Paul Mendes-Flohr (Jerusalem) moglichst bald ihre Arbeit an der auf
22 Bde angelegten Werkausgabe — die nicht mit der von Buber selbst
redigierten Ausgabe von 1962-1965 identisch sein wird - abschlie-
Ben werden, um damit der immer wieder neu belebten Buberrezep-
tion eine weiterfithrende wissenschaftliche Grundlage zu bieten.

Hall, Sidney G. III: Christian Anti-Semitism and Paul's Theeology. - Min-
neapolis MN: Augsburg Fortress 1993. XV, 192 S. kart. ISBN:
0-8006-2654-0
»The purpose of this book is to gain a new, critical understanding

of Paul after Auschwitz“ (XI). Es ist aus der Diss. des Vf.s, Angehori-

ger der Methodistenkirche, tiber Paulus und die antijidi-
sche Theologie hervorgegangen, dal diese die Kirchen bis zum

Holocaust beherrscht habe. Er selbst nennt seine Interpretation der

paulinischen Theologie ,the Inclusive Promise” (XIII), die Juden und

Heiden gemdB der Verheibung an Abraham in das eschatologische

Heil ,,einschliefit®, aber beide auf verschiedenen Wegen

dem Heil zufiihrt. Die Hauptthese Halls lautet, kurz gesagt, so: Das

yEvangelium vom Christus” griindet in der Verheibung an Abra-
ham, die sich im Christusereignis erfiillt. Aber das Christusereignis
bringt den Einbezug der Heiden in das Heil ohne Gesetz, wihrend
die Juden auch nach dem Christusereignis unter dem Gesetz bleiben
und dies nach dem Heilswillen Gottes selbst. ,,The law is not neces-
sary for Gentiles and is not nullified for Jews* (87): Dies sei die Lehre
des Apostels, speziell nach dem Galater- und Rémerbrief. Niemals
sage Paulus, dal Christus der einzige Weg der Erfahrung von Gottes

Liebe sei. Vielmehr offenbare das Christusereignis, wie Gott die Hei-

den liebt, wihrend die Tora der Weg sei, auf dem Gott seine Liebe

zu den Juden immerzu manifestiere (vgl. 91 und das Schaubild 107).

Paulus mache klar: Gottes Absicht mit dem Kommen Christi sei die

Aufdeckung des ,Einschlusses” der Heiden in das Heil. Christus —

‘und zwar als der Gekreuzigte und Auferstandene - ,ist das Evange-

lium Gottes fiir die Heiden* (90), wihrend nach der traditionellen,

antijiidisch orientierten christlichen Theologie, unter irrttimlicher

Berufung auf Paulus, auch die Juden nur durch Christus das Heil

erlangen wiirden und solange sie sich dem Christusheil verweigern,

vom Heil ausgeschlossen seien. Durch solche Theologie, vertreten
schon von Augustinus und in seiner Gefolgschaft von Martin

5 Buber, Martin: Der Jude und sein Judentum. Gesammelte Aufsitze und Re-

den. Eingeleitet v. Robert Welsch. - Gerlingen: Lambert Schneider, 2.,
erw. Aufl. 1993. XL, 839 S., geb. DM 98,00 ISBN: 3-7953-0406-7.
Buber, Martin: Briefwechsel aus sieben Jahrzehnten. Bd I: 1897-1918,
Bd II: 1918-1938, Bd III: 1938-1965. Hg. u. eingel. v. Grete Schaeder. -
Gerlingen: Lambert Schneider 1993. 2048 S., geb. DM 268,00 ISBN:
3-7953-0120-3.

Luther, wurden die Juden ,die Opfer theologischen Genozids in
christlicher Heilsgeschichte® (116).

H. hat sich in der theologischen und exegetischen Literatur
griindlich umgesehen, in der deutsch geschriebenen freilich nur, so-
weit sie ins Englische iibersetzt ist, wobei ihm aber z. B. mein lingst
ins Englische iibersetzter Traktat iiber die Juden entgangen ist. Er
erkennt richtig, daB die den Paulus bewegende Frage nicht die
M. Luthers war: Wie finde ich einen gnidigen Gott? Und sein
eigentliches Thema auch nicht ,Gesetz und Evangelium“ war, viel-
mehr die Frage: Auf welchem Weg gelangen die Heiden zum Heil
und erfiillen sich an ihnen die VerheiBungen, die Gott einst dem
Abraham gegeben hat? Und was das Heil der Juden angeht, so war
Paulus nach Rom 9-11 leidenschaftlich von der Frage bewegt: Hat
Gott sein Volk verstoBen, weil es das Evangelium von dem allein der
Welt das Heil bringenden Christusereignis in seiner groBen Masse
ablehnt?

Ich darf wohl beanspruchen, ein unverdichtiger Zeuge zu sein,
was eine neue Sicht des Judentums durch uns Christen angeht,
zumal ich selber, wenn auch nicht allein, laut genug die Forderung
nach einer ,Theologie nach Auschwitz“ erhoben habe, die nicht
identisch sein darf mit der christlichen Theologie vor Auschwitz,
gerade auch, was die Exegese angeht. Aber ich kann H.s Verstéindnis
der paulinischen Theologie nicht teilen. Ich bleibe zunéchst beim
Romerbrief.

- Fiir Paulus ist ,,das Evangelium Gottes" (1,1) ,das Evangelium von sei-
nem Sohn” (1,9), dessen sich der Apostel nicht schdmt, weil es ,Kraft Gottes
ist zur Rettung fiir jeden, der glaubt, fiir den Juden zuerst und (auch) fiir den
Griechen” (1,16), d. h. fiir den Heiden. Ich vermag nicht zu sehen, daB das
rettende ,Evangelium von seinem Sohn“ nur den Heiden gelten soll, zumal
wJuden und Griechen, alle unter Siinde sind” (3,9), so daB ,der ganze Kosmos
schuldig vor Gott geworden ist* (3,19).

- Und obwohl ,,alle gesiindigt haben (Juden und Heiden) und der Herrlich-
keit Gottes entbehren® (3,23), so dab da ,kein Unterschied (zwischen Juden
und Heiden) ist* (3,22), werden sie ,jetzt“ (3,21) ,geschenkweise gerechtge-
macht durch seine Gnade mittels der Erlésung, die in Christus Jesus (erfolgt
ist), den Gott hingestellt hat als Sithneopfer durch (den) Glauben in seinem
Blut zum Erweis seiner Gerechtigkeit . ..“ (3,24f). Das ist ,der eine Gott“ der
Juden und der Heiden, ,der gerechtmachen wird (die) Beschneidung (die
Juden) aus Glauben und (die) Unbeschnittenheit (die Heiden) aus Glauben®,
wobei man nicht gut bestreiten kann, daP der Apostel dabei den Glauben an
Jesus Christus meint, auf jeden Fall den Glauben an den Gott, ,,der Jesus unse-
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ren Herrn von den Toten erweckt hat, der iibergeben wurde (am Kreuz in den
Tod) wegen unserer Ubertretungen und auferweckt wurde wegen unserer
Gerechtsprechung” (4,24f). Die heilbringende Rettung héngt nach 10,9 am
Bekenntnis zum Herrentum Jesu und am Glauben, ,daB Gott ihn von den
Toten erweckt hat, so dafl auch in dieser Hinsicht ,kein Unterschied zwi-
schen einem Juden sowohl als auch einem Griechen ist“ (10,12); ,jeder, der
immer den Namen des Herrn anruft, wird gerettet werden (10,13), der Herr*
aber ist auf Grund des Kontextes ,der Herr Jesus® von 10,9.

- Paulus ist von Schmerz erfiillt iiber die Verstockung seines Volkes dem
Evangelium gegeniiber; das bezeugt er mit bewegenden Worten in 9,1-3. Das
wire hochst unverstindlich, wenn er iiberzeugt wiire, daB die Juden weiter-
hin den Weg der Tora gehen miifiten, um zum Heil zu gelangen, am ,Chri-
stusereignis” vorbei, das ja nur fiir die Heiden von Heilsbedeutung sei, wie H.
meint. Der Apostel ist aber auch iiberzeugt, daB ,ganz Israel” trotz seiner
»Verstockung” ,gerettet werden wird“, ndmlich durch ,den Retter aus Zion"“
(11,26), womit hochst wahrscheinlich der Parusie-Christus gemeint ist, Dabei
kommt die Rechtfertigungslehre des Apostels voll zur Geltung, zu der nach
Paulus vor allem dies gehort (was vielfach iibersehen wird), daB die Gnade
tausendfach stirker ist als die Siinde: ,Das Gesetz aber kam zwischenhinein,
damit sich mehre die Ubertretung; wo aber sich mehrte die Siinde, iiberflof
die Gnade ...“ (5,20). Die prophetische Ansage des Apostels, daB am Ende
ganz Israel trotz der Verstockung ,einiger“ dem Evangelium gegeniiber ge-
rettet werden wird, ist die Konsequenz der paulinischen perisseia-Theologie
(vgl. M. Theobald, Die iiberstromende Gnade. Studien zu einem paulinischen
Motivfeld, FzB 22, Wiirzburg 1982); Gottes Erbarmen iiber die Juden siegt iiber
ihre ,Verstockung“ dem Evangelium gegeniiber!

— Gottes geheimnisvolle Wege mit seinem Volk Israel entziehen sich der
Logik der Sterblichen, auch der Theologen und Exegeten. Denn einerseits: ,.es
gab ihnen Gott einen Geist des Tiefschlafes, Augen zum Nichtsehen, Ohren
zum Nichthéren bis zum heutigen Tag“ (11,8b), andererseits: ,,ganz Israel wird
gerettet werden”; Warum diese eigenartigen (Um)wege in der Heilsfithrung
Gottes? Diese Frage kann rational nicht beantwortet werden. Da hilft keine
Flucht in die Apokalyptik, wie sie H. versucht (vgl. 117: ,One can understand
paradoxical Paul only if one also perceives him as the apocalyptic Paul“). Da
gilt vielmehr nur: ,Wer denn hat den Gedanken (die ,Logik’) des Herrn
erkannt? Oder wer ist sein Ratgeber gewesen?“ (11,34). Niemand! Kein Sterb-
licher! (Vgl. dazu: F. MuBner, Die ,Logik" Gottes nach Rém 9-11, in: ders.,
Dieses Geschlecht wird nicht vergehen. Judentum und Kirche, Freiburg 1991,
61-63; erscheint wesentlich erweitert unter dem Titel: Israel in der ,Logik*
Gottes nach Rom 9-11 und im Denkgebirge Hegels, in der Gedenkschrift fiir
den Philosophen Jakob Hommes.) Da bleibt zuletzt nur die Doxologie auf den
geheimnisvoll handelnden Gott (11,36), dessen ,Logik“ uns verborgen bleibt,
gerade was sein eigentiimliches Handeln an Israel angeht.

Und warum geht Paulus nach dem Zeugnis der Apostelgeschichte auf sei-
nen Missionsreisen zundchst immer in die Synagogen, um den Juden Jesus als
ihren Messias zu verkiinden (vgl. dazu: F. MuBner, Die Erzihlintention des
Lukas in der Apostelgeschichte, in: Dieses Geschlecht wird nicht vergehen,
101-114)? Doch wohl deswegen, weil er iiberzeugt ist: ,,Es war notwendig, daB
euch (den Juden) zuerst das Wort Gottes verkiindet wurde® (13,46); denn die
Juden sind die Erstanwirter auf das verheiBene Heil. Dieses ,zuerst” von Apg
13,46 trifft sich mit dem ,zuerst* von R6m 1,16! Auch Lukas weiB um dieses
gottgewollte ,zuerst",

Exegese ist nach einem schénen Wort von J. Jeremias ,Sache des
Gehorsams®, ndmlich gegen den Text. Meine Erfahrung mit der Ein-
tibung in diesen Gehorsam ist die, daB man etwa den Rémerbrief
des Paulus auch ohne eine Uminterpretation, wie sie H. versucht,
vermeintlich notwendig geworden durch ,Auschwitz®, so auslegen
kann, daB die Auslegung nicht zum AnlaB fiir Antijudaismus wird,
was vor Auschwitz freilich oft geschehen ist.

H. hat ein Buch geschrieben, mit dem sich ein (Streit-)Gesprich
lohnt. Er hat es mit offensichtlichem Engagement ,nach Ausch-
witz" geschrieben. Das letzte Kap. trigt die Uberschrift: ,No Chim-
neys!”, ,Keine Schornsteine“ mehr!

Passau Franz MubBner

Cunningham, Philip A.: Education for Shalom. Religion Textbooks and the
Enhancement of the Catholic and Jewish Relationsship. - Pennsylvania:
The American Interfaith Institute Philadelphia 1992, 169 S.

Es handelt sich um eine Diss. am ,Institute of Religious Edu-
cation and Pastoral Ministry at Boston College” von 1992. Es wer-
den Wurzeln fiir antijudaistische Themen im NT und
deren patristische Systematisierung vorgestellt und in Zusammen-
hang mit dem Jesus-Portrit in gegenwirtigen, amerikanischen, reli-
gitsen Textbiichern gebracht. Das Buch enthilt zwei Teile:

L ,The Onset and Demise of the Christian Anti-Jewish Tradition* und
IL. ,,The Portrayal of Jews in Modern Religion Texthooks®.

Teil I gibt einen thesenhaften Uberblick tiber die einzelnen
ntl. Biicher (Paulinen, Evangelien, Hebr) und fiber die patristische
Diskussion (Markion, Origenes, Augustinus u. a.). Es wird zu Recht die
sozialgeschichtliche Auslegungsmethode bevorzugt. Die negativen AuBerun-
gen ,will be seen, that this negativity is primarily the consequence of the
social forces which accompany the formation of a new group identity and is

not the product of divine revelation” (3f). Die Polemik entspricht den damali-
gen Konventionen und geht darauf zuriick, daB die interne, christliche Grup-
pendiskussion den Blick fiir die Differenzen im fremd gewordenen Judentum
iibersieht. Mit diesen knappen, methodologischen Bemerkungen wird die Dis-
kussion von Neusner, Sanders, Hengel u. a. vorziiglich erfaBt und zur ange-
messenen Grundlage der Inhaltsuntersuchung amerikanischer, didaktischer
Materialien zum Judentum gemacht.

Diepaulinische Gesetzespolemik ,is embedded within the con-
text of an inner-Jewish debate“ (5). Wenn AuBenseiter wie die heidnischen
Galater oder spiiter die gesamte Heiden-Kirche die paulinische Polemik lesen,
entsteht die Gefahr des miBverstindlichen Rezipierens der paulinischen
Gesetzesaussagen als villige Zuriickweisung der Tora. Dieser Gesichtspunkt
der miBverstdndlichen Rezeption ist sicherlich zutreffend, muB aber noch um
die Autor-Perspektive erweitert werden. Paulus hat seine jeweiligen Adressa-
ten nicht klar genug ins Auge gefaBt und daher Widerspriichliches zum
Gesetz gesagt. Einerseits weist er gegeniiber pharisiischen Engfithrungen die
Heilsbedeutung der gesamten Tora, aber nicht des Bundes, zuriick, um Hei-
den die Beschneidung zu ersparen, andererseits hilt er an den sittlichen
Geboten der Tora und dem Bund fest.

Ob ein dhnlicher Mut zur Widerspriichlichkeit auch dem vorasterlichen
Jesus zugeschrieben werden kann, bestreitet C. vorschnell anhand der Mar-
k us-Analyse. Nach C. geht die Sentenz von der Rein-Erkldrung aller Speisen
nicht auf Jesus, sondern nur auf die heidnische Gemeinde des Markus zuriick.
Doch die mk. Mahlberichte bringen an keiner Stelle ,,unreine“ Speisen. Der
mk. Jesus zeigt wie der vordsterliche Jesus einen Grundsatz auf, ohne die
gesamte Reinheits-Tora zu miBachten. Solches Verhalten war auch innerhalb
des Judentums der Jesuszeit mdglich und konnte auch in der spiter gemisch-
ten mk. Gemeinde praktiziert werden. Das mk. ,Israel-Thema®, das zu diesem
Punkte aufschluBreich wire, fehlt leider. Den SchlubBfolgerungen kann ich
uneingeschrinkt zustimmen. ,In sum, Mark’s attitude toward Judaism,
expressed amid his primary stress on the suffering messiahship of Jesus, is
typical of that segment of the early Church which took an extreme anti-
nomian position on issues of boundary delineation and group membership.
His passion narrative does highlight Jewish involvement, although not neces-
sarily with malicious intent. The net result in subsequent Christian interpre-
tation was that Mark’s views accorded well with an anti-Torah reading of
Paul and were compatible with even more negative Gospel passion accounts,
such as those of Matthew and John.*

Das Israel-Thema wird allerdings in der Besprechung derlk. Schriften
nachgeholt. Es werden jiidische Linien ausgezogen, die bereits bei Mk ange-
legt sind und jetzt geradezu in eine Allianz mit den Heiden gebracht werden.
Die Anklagen gegen die Juden entsprechen der prophetischen Kritik zur
Umkehr. Gleichzeitig geht es apologetisch um eine Entlastung der romischen
Autoritdten. Die Christen sind die ,natural extension of Pharisaic Judaism*
(8). Israel ist in der Kirche ,reconstituted (9). Erst in einem spiteren Kontext
lassen sich solche Themen judenfeindlich lesen. Eine #hnliche Lage sieht C.
fiir das M t - E v. Dieses verurteilt nicht die Juden, sondern deren Fiihrer, die
durch den verlorenen Aufstand gegen die Rémer bestraft und depotenziert
werden.

Die Methode, das miBverstindlicheé Lesen durch die Veranderung der
Rezeptionssituation zu erkldren, bedarf aber der Erginzung durch die nar-
rative Analyse. Zum richtigen Verstehen des Textes wird von C. die
Kenntnis der historischen Situation der Erstleser vorausgesetzt. Ein situa-
tionsabstrakter Text wie die Evangelien kann aber auch losgelést von seiner
Ursprungssituation richtig im Sinne der Textstruktur verstanden werden,
wenn seine implizite, narrative Pragmatik entschliisselt wird. Die narrative
Methode der Identifikation der Leser, und zwar der ersten sowie aller weite-
ren Leser, legt z. B. eine Interpretation nahe, in der mit den jiidischen Fiih-
rern die Fiihrer innerhalb der Lesergruppe gemeint ist. Mt erzdhlt nicht ferne,
unwirksame Vergangenheit, sondern anredende Gegenwart im Gewand der
Geschichte. Gerade fiir didaktische Prozesse ist die narrative Identifikation
eine wichtige Hilfe, sich in den Text verwickeln zu lassen. Um die Mehrdi-
mensionalitit der Bedeutung zu erfassen und eigene Bedeutungswahlen und
Vorurteile zu korrigieren, gehort dann auch die kritische Riickfrage zur Situa-
tion der Erstleser.

In der Linie von Mt wird die j o h. negative Polemik gegen die Juden gele-
sen. Der Umschwung von 8,31 (Juden, die an ihn glauben) zu 8,44 (Juden als
Sohne des Teufels) bezieht sich auf die Juden, die die Christen aus der Syn-
agoge ausgeschlossen haben, nicht auf das gesamte Judentum. Auch fiir Joh
lieBe sich narrativ die Differenz zwischen den glaubenden Juden und den
jidischen Autorititen auf die innergemeindliche Situation beziehen.

Fiir den He b r wird dieser pragmatische Gesichtspunkt dann aufgegriffen.
Es geht um die Wahrung der Kontinuitét zu Israel. ,Hebrew is situated in the
context of a conversation between different Christian groups® (13).

Als AbschluB des Kap.s wird eine Liste von ,New Testament Anti-Jewish
Polemical Motifs“ vorgestellt, die aufgrund der spiteren Abstraktion vom
urspriinglichen ,intra-Jewish setting” (- und von der Pragmatik der Rollen,
wiire zu ergdnzen —) zu den antijudaistischen Vorurteilen der Patristik und
Neuzeit wird: :

»— The Law enslaves people and is not meant for Christians.

- Jews are responsible for Jesus’ death.

- Jerusalem was destroyed because it rejected Jesus.

— Jesus fulfilled what the prophets said about him.

— The Pharisees were hypocrites who hated Jesus.

- Jews are associated with the devil.
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- The New Covenant has rendered the Old Covenant absolete” (14).

Die Patristik systematisiert aufgrund ihrer Konkurrenz zum Judentum
und ihrer Verfolgungssituation diese ntl. Motive zu einem situationsabstrak-
ten, theologischen Komplex, ,,whose influence was apparent in Catholic reli-
gion textbooks as recently as the 1960s" (31):

.— The strict Law of Moses was given to the Jews by God in a futile effort to
control Jewish sinfulness. It was always intended to be temporary.

- God revealed to the prophets the divine plan to send Jesus who would
bring the new Law of love and mercy. These prophets constantly chastised the
Jews for their sinfulness and hard-heartedness.

— The true, spiritual meaning of the Hebrew Bible is to be discerned by
reading it in reference to Christ and the Church.

- The Jews killed Jesus. Consequently, they were rejected by God and
their Temple and nation were forever destroyed.

- Although replaced in God’s favor by the Church, God permits the Jews
to endure as a people in hopeless wandering as a sign of the results of faith-
lessness. Christians must not do violence to the Jews, but must be on guard
against their errors.

— Jewish obstinacy in rejecting the thruth is related to their association
with the demonic"” (31).

Nach der konstantinischen Wende beginnt die imperiale Rechtsprechung
in einem langen ProzeB, die Privilegien des Judentums als religio licita aufzu-
heben und es als Sekte zu bekdmpfen, weil es die christliche Reichseinheit
gefdhrdet. Die Allianz von theologischer Polemik und politischer Unterdriik-
kung ist geschlossen.

Das dritte Kap. stellt die modernen kirchlichen Dokumente ab
»Nostra Aetate“ (1965) vor. Mit dieser Konzilserkldrung ist der Anfang der
lehramtlichen Neubestimmung des christlich-jiiddischen Dialogs gemacht.
Sein Weitergehen im Netzwerk der nationalen Bischofskonferenzen wird
knapp skizziert. Als Aufgabe bleibt, diese differenzierten Neubestimmungen
in den didaktischen religiisen Textbiichern zum Ausdruck zu bringen.

Teil Il widmet sich dieser Aufgabe. Kap. 4 stellt vorausgegangene Untersu-
chungen zu Religionsbiichern beider Konfessionen vor und
untersucht die Ansétze kritisch. Kap. 5 entwickelt auf der Basis von E. Fishers
Untersuchung von 1976 eigene Kriterien, mit denen acht Biicher der ,Primary
Series" und sechs Biicher der ,Secondary Series” analysiert werden. Wie in
Teil I zugrunde gelegt, werden mit diesem Fragekatalog die Aussagen auf ihr
Verstindnis von historischen Epochen (Hebrew Scriptures, New Testament,
Rabbinic Judaism . ..), Themen (Jesus as a Jew; Jesus and the Jews; the Phari-
sees, the Crucifixion ...) und deren Interdependenz hin aufgelistet und
bewertet. Kap. 6 bringt die Auswertung. 2800 Lektionen wurden untersucht.
Die zentrale Bedeutung des Judentums wurde in allen Biichern herausgestellt.
Aber der EinfluB von Vorurteilen und Stereotypen (s. Teil I) blieb besonders
bei den Themen ,Jesus and the Jews, the Pharisees, and the Crucifixion*
erkennbar (118).

Den Griinden fiir dieses untergriindige Weitergeben von Vorurteilen trotz
aufgekldrter Intention geht Kap. 7 nach. Es fordert eine stirkere Integrierung
der exegetischen Prinzipien und eine intensivere Bezugnahme auf das vom
gegenwirtigen Judentum gelebte jiidische Erbe.

Mit der Erwartung - im didaktischen ProzeB die Situation und das Verste-
hen des Erstlesers von Textmaterialien zu veranschaulichen - spricht C. ein
Kernproblem an, das er aber nicht niher behandelt. An dieser Stelle miibite
aber die problemorientierte und textpragmatische Didaktik mitbedacht wer-
den. Verhalten sich die heutigen Zeitgenossen nicht so wie die Juden damals?
Grunderfahrungen bleiben epocheniibergreifend analog, und rollenbezogenes
Erzdhlen ermoglicht ebenfalls epocheniibergreifendes Einfithlen und Aus-
agieren. Dennoch halte ich mit C. fest, dab bereits Kindern bei der Vermitt-
lung biblischer Texte der Epochenbezug mit zu vermitteln ist, wenn auch nur
in begrenzter, exemplarischer Weise. Es treffen C.s Forderungen dagegen voll
fiir den Nachtrag zu, in dem er den ,Katechismus der Katholischen Kirche"
(KKK) untersucht. Erwachsenen ist zuzumuten, dab sie den epochengebunde-
nen Erstleser kennenlernen. An dieser historischen Differenzierung mangelt
es dem KKK.

Der Vorzug dieses Buches ist, daB es auf knappem Raum die Ent-
stehung des christlichen Antijudaismus als Rezeptionspro-
blem bis in die Schulbiicher hinein konsequent nachweist. An der
Mehrdimensionalitdt und Verinderbarkeit der Rezeption kann
‘gerade auf dieser Grundlage weiter gearbeitet werden.

Miinster Detlev Dormeyer

Enzyklopédie des Holocaust. Die Verfolgung und Ermordung der europii-
schen Juden. I-IV Bd, hg. v. Eberhard Jédckel / Peter Longerich /
Julius H. Schoeps. - Miinchen, Ziirich: Piper 1995. XIX, 1912 S., kart.
DM 98,00 ISBN: 3-492-12120-9
Dieses zundchst 1990 in Israel und in den USA erschienene Stan-

dardwerk zur Vernichtung der européischen Juden in der Nazi-Zeit

(erste deutsche Lizenzausgabe 1993) liegt nun auch in einer deut-

schen Taschenbuchausgabe vor, so daB} seine wiinschenswerte Ver-

breitung erleichtert wird. Ein internationales Hg.gremium hat Wis-
senschaftler aus aller Welt fiir die Mitarbeit gewinnen kénnen. Vor
allem auch die Fachleute von Yad Vashem, der Erinnerungsstitte
an den Holocaust in Jerusalem, waren an der Originalausgabe be-

teiligt. Das Lexikon faBt in etwa 1000 Stichworten unsere Kennt-
nisse iiber die Voraussetzungen, die Durchfiithrung und
die Nachwirkungen der nationalsozialistischen
Judenverfolgung zusammen. Viele anerkannte Fachleute
haben hier die Ergebnisse ihrer ausfiihrlichen Darstellungen auf
Lexikonformat gebracht. So ist ein informatives und kompetentes
Werk entstanden, das auf seinem Gebiet unvergleichlich ist.

Man kann diese umfangreiche Enzyklopidie nicht chne tiefe Erschiitte-
rung benutzen. Sie bringt in unzihligen Facetten das Grauen zum Ausdruck,
das sich eigentlich jeder Beschreibung entzieht. Fast auf jeder Seite liest man
von Taten, die man Menschen nicht zutrauen sollte. Aber diese ungeheuerli-
chen Taten sind wirklich in unserem Jh. geschehen - und sie haben ihren
Ausgang in unserem Land genommen. Zu Recht hat man sich immer wieder
gefragt, wie man davon reden kénne. Es erweist sich hier, daB der pathosfreie
Lexikonstil durchaus geeignet ist, die Erinnerung an das furchtbare Gesche-
hen angemessen wachzuhalten. Diese insgesamt positive Grundbewertung
schlieBt nicht aus, daB es hier auch Schwichen und Versidumnisse gibt. Sie
sind bei einem Werk von so sensibler Thematik und von so groBen Dimensio-
nen kaum vermeidbar.

Die Thematik der Enzyklopddie umfalbt alle Bereiche, die
den Holocaust ausmachen oder sich auf ihn beziehen.

Es gibt umfangreiche Grundsatzartikel, die zu kleinen Essays geworden
sind, z.B. zu den Stichworten Antisemitismus (51-68), Auschwitz-Liige
(121-127), Geschichtsschreibung (523-530) oder Rassismus (1182-1194). Zahl-
los sind die in diesem Lexikon festgehaltenen N a m e n, die mit Geschehen zu
tun haben. Es sind die Namen der Téter, z. B. Eichmann, Heydrich, Hoss und
vieler anderer, die man nicht mehr kennt. Es sind vor allem auch die Namen
vieler Opfer, z. B. Anne Frank, Janusz Korczak und jiidischer Kinder aus vie-
len Lindern Europas, die wir nicht vergessen diirfen. Unter den Opfern ver-
mift man den Namen von Edith Stein, die nur unzureichend im Artikel
,Ko6ln“ (780) erwdhnt wird. Auch die Namen von mutigen Helfern und
Lebensrettern wie Oskar Schindler (1282-1283) oder Raoul Wallenberg
(1514-1515) finden hier ein ehrendes Gedéichtnis. Den Namen der Freibur-
gerin Gertrud Luckner, die auch in Israel als Lebensretterin hohes Ansehen
genieBt, sucht man allerdings vergebens. Griindlich sind die Ausfithrungen
iiber die Stdtten der Vernichtung und Tétung, vor allem iiber Auschwitz
(108-121), aber auch iiber die vielen anderen Orte von Babi Jar (144-146) bis
Theresienstadt (1403-1407). Und informativ sind die meist umfangreicheren
Artikel itber Antisemitismus und Judenverfolgung in den verschiedenen
Lindern, also z. B. in Deutschland (326-344), Frankreich (482-495), Nieder-
lande (999-1010) oder ganz besonders ausfithrlich Polen (1122-1150), wie
iiberhaupt polnische Themen zu Recht auffallend stark beriicksichtigt sind.
Eigene interessante Artikel informieren iiber die Beachtung, die der Holo-
caust in der Musik (978-981), Kunst (835-845) und in der Literatur der
verschiedenen Sprach- und Kulturrdume (874-890) gefunden hat. Bemerkens-
wert schwach ist dagegen die Darstellung der Philosophie. Es ist kaum einzu-
sehen, dab sie zusammen mit der Theologie unter demselben Stichwort
(1110-1113) abgehandelt wird, unter dem fast ausschlieBlich theologische
Positionen dargestellt werden. Der Name Adorno wird zwar gelegentlich kurz
erwidhnt, aber seine tiefsinnigen Reflexionen iiber Auschwitz und den Antise-
mitismus finden in diesem Lexikon keine Beachtung. Auch Hans Jonas, der
bedeutende jiidische Philosoph, und seine schon 1984 erschiene philosophi-
sche Arbeit ,Der Gottesbegriff nach Auschwitz sind hier vergessen. Der
»Historikerstreit* kommt nur unzureichend unter dem Stichwort ,Ausch-
witz-Liige“ (125) vor, ohne daD seine eigene Brisanz erkennbar wiirde.

Nicht zu verstehen ist auch, daB es keine eigenen Stichworte zu ,Holo-
caust” und ,,Shoa" gibt, obwohl doch die intensive Diskussion um die richtige
Bezeichnung der nationalsozialistischen Judenvernichtung alles andere als
nur akademischer Natur ist. Immerhin wird auf die Problematik der Begriffe
wenigstens im Vorwort zur deutschen Ausgabe (XVII) eingegangen. Man
erfiahrt auch, daf der Titel ,,Enzyklopidie des Holocaust* bei den Hg.n duBerst
umstritten war und sich nur mit knapper Mehrheit durchsetzen konnte. Es ist
zu vermuten, daB heute im Titel anstelle von ,Holocaust, das auf problema-
tische Weise an den biblischen Opferbegriff erinnert, doch eher das Wort
»Shoa“ (d. h. Vernichtung, Katastrophe) treten wiirde.

In der ThRv muB naturgemilB die Behandlung der theologi-
schen und kirchlichen Aspekte besonders interessieren.
Dabei ist festzustellen, daB diese keineswegs iibersehen sind und
daB sie in der Regel sachgemilB und kompetent, wenn auch meist
etwas knapp behandelt werden.

Blicken wir zunichst auf die jiidische Seite. An vielen Stellen ist
gesagt, mit welcher religitsen Einstellung die Juden in den Tod gingen. Zahl-
reiche unvergeBliche Rabbiner kommen mit ihren Worten in diesem Lexikon
vor. ,,Kiddusch Haschem“ (Heiligung des géttlichen Namens) und ,Kiddusch
Hachaim“ (Heiligung des Lebens) haben als religitse Grundkategorien des
Judentums zur Deutung der todlichen Verfolgung in zwei, wenn auch allzu
kurzen Artikeln Aufnahme gefunden (754-756). Die jiidische ,Theologie
des Holocaust“ (1110-1113) wird in ihren Grundstrukturen skizziert und
die biblischen Modelle, die von den Rabbinern immer wieder zum Verstdnd-
nis der Ermordung der Juden herangezogen wurden, sind genannt: die Opfe-
rung I[saaks, der leidende Gottesknecht, die Verborgenheit des gottlichen Ant-
litzes und die Erfahrungen Hiobs (1110-1111). Auch die Einw#nde, die gegen



487

1996 Jahrgang 92 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

488

diese ,Erklarungen” vorgebracht werden, sind nicht unterschlagen. Natiirlich
mub sich der christliche Leser, der sich intensiver mit dieser jiidischen The-
matik befassen will, auf die weiterfithrende Literatur stiitzen, die mehr und
mehr auch in Deutschland leicht zugénglich ist.

Leider erfahren wir iiber die christlichen Theologen, die iiber
Auschwitz und die Judenverfolgung nachgedacht haben, kaum etwas. Die
einschligigen Versuche z. B. von Metz und MuBner auf katholischer Seite
sind unterschlagen. Wohl ist hier Wichtiges und Richtiges iiber die Einstel-
lung der Kirchen (758-768) vor, wihrend und nach der nationalsoziali-
stischen Judenverfolgung zu lesen. Das Bemiithen um eine sachgerechte Dar-
stellung und um Beriicksichtigung der Forschungslage ist unverkennbar.
Dabei fillt auf, daB} die lange Geschichte der christlichen Judenfeindschaft,
die schon in der Bibel ihre ersten Anféinge hat, nur sehr pauschal beschrieben
wird. Hier wire etwas mehr Fiille und Anschaulichkeit niitzlich gewesen,
weil diese lange christliche Judenfeindschaft als eine Wurzel des nationalso-
zialistischen Antisemitismus gelten muf. Sie hat verhindert, daB Christen in
der Stunde der tédlichen Gefahr Widerstand gegen die Verfolger leisteten und
sich fiir die verfolgten Juden wirkungsvoll einsetzten. Im allgemeinen wird
ein ambivalentes Bild der Kirchen wihrend der Nazizeit entworfen. [hre epo-
chalen Versdumnisse werden genannt, ihre vielen konkreten Hilfen nicht
verschwiegen. Diese Ambivalenz wird auch bei dem Portriit von Pius XII
(1115-1118) herausgearbeitet. Wohltuend ist es dann, wenn man nach soviel
~Binerseits-Andererseits“ z. B. von dem mutigen Erzbischof von Toulouse
Jules Gérard Saliége (1274) liest, der sich éffentlich fiir die verfolgten Juden
einsetzte, was zur Folge hatte, daf es in seiner Region eine breite Unterstiit-
zung fiir die Juden gab. Leider ist die Zahl dieser positiven Beispiele
begrenzt,

Die kirchliche Einstellung zu den Juden in der Nachkriegszeit wird
bis zum Streit um den Karmel in Auschwitz (1992) fortgefiihrt (767). Doch
kann fiir diese Epoche von einer in sich stimmigen Behandlung nur mit eini-
gen Vorbehalten die Rede sein. Die iiberragende Bedeutung der Konzilserkla-
rung ,Nostra aetate” (762, 766) ist kaum erkennbar, auch das Bemiihen vieler
Pipste, Bischofe, Theologen und Laien um eine Verbesserung des Verhiltnis-
ses zu den Juden bleibt eher unscharf. Demgegeniiber treten die Schwichen
des kirchlichen Engagements deutlicher in den Blick. Man kann leider kaum
widersprechen, wenn es heibBt: ,(Es) 14Bt sich nur verhiltnisméBig selten ein
BewubBtsein der eigenen Verantwortung und Beteiligung an der versuchten
systematischen Ermordung der Juden bei den Funktioniiren und Institutionen
der Kirche nachweisen. Selbst Resolutionen gegen Antisemitismus und Ras-
sismus werden gewdhnlich so abgefaBt, als existiere dieses Problem fiir die
eigene Gemeinschaft nicht. Sowohl der theologische als auch der kulturelle
Antisemitismus sind nach wie vor im gréBten Teil der christlichen Welt
lebendig, auch in Kreisen, die bereitwillig verurteilen, was sie als ,rassisti-
sches Vorurteil, Antijudaismus oder Antisemitismus bezeichnen — nimlich
den politischen Antisemitismus" (764).

Vielleicht diirfen wir hoffen, daB unsere Kirche in Zukunft noch
deutlicher auch zu ihrer eigenen Schuld und Mitverantwortung an
der Shoa Stellung nimmt, gegen die immer noch vorhandene latente
Judenfeindschaft angeht und die theologische Selbstindigkeit des
Judentums respektiert, damit die Kritik an der Kirche, die diese
Enzyklopidie zu Recht duBert, nur noch fiir die kirchliche Vergan-
genheit gilt. Das Wort, das die deutschen Bischéfe zum 50. Jahrestag
der Befreiung des Vernichtungslagers von Auschwitz im Januar
1995 gesagt haben, weist schon in eine neue Richtung.

Bonn Werner Trutwin

Réhm, Eberhard / Thierfelder, Jérg: Juden - Christen - Deutsche, Bd 3:
1938-1941. Teil 1/2. - Stuttgart: Calwer 1995. 451 S. / 400 S. (Calwer
Taschenbibliothek, 50/51), kart. DM 34,00 / DM 34,00 ISBN:
3-7668-3393-6 / 3-7668-3398-7
Mit den Teilbden 3 /I und 3/1I setzen E. Réhm und J. Thierfelder

ihre auf vier Bde angelegte Gesamtdarstellung der Geschichte der

Christen jiidischer Herkunft im Dritten Reich fort (vgl. Rez. der bis-

herigen Bde in: ThRv 90 [1994], 311f). In der Nomenklatur der Jahre

1933-1945 hieBen die Christen jiidischer Herkunft ,christliche

Nichtarier”. Thr Schicksal bedarf trotz der seit den 1970er Jahren

vorangetriebenen Forschungen weiterer Aufmerksamkeit. Diesem

Anliegen wissen sich die Vf. mit anhaltend hohem Engagement ver-

pflichtet. Die Teilbde 3/I und 3/II beschiftigen sich mit der dritten

Etappe der NS-Judenpolitik von 1938-1941. Auch in ihnen bringen

die Vf. bislang unausgewertetes Material bei. Konnte Bd

2/1l aus dem Dokumentenbestand des Bundesarchivs Potsdam (ehe-

mals: Zentrales Staatsarchiv der DDR) schépfen, so besteht der

archivalische Hauptgewinn von Teilbd 3/1 und 3/II in der Verarbei-
tung von Aktenbestinden des Okumenischen Rates der Kirchen in

Genf.

Teilbd 3 /I gliedert sich in 26 kurze Kap. Den Schwerpunkt bilden der
Novemberpogrom von 1938 unddiekirchlichen Reaktionen
der ,Deutschen Christen®, der Bekennenden Kirche, der Inneren Mission, des
Episkopats und der Caritas. Breiten Raum nehmen die Hilfsaktionen des St.
Raphaelsvereins (,HilfsausschuB fiir katholische Nichtarier*) und des ,Biiros

Griiber” ein. In die Darstellung der institutionsgeschichtlichen Aspekte lagern
die Vf. wiederum die Schilderung von Einzelschicksalen ein, z. B. das
Schicksal des Ehepaars Georg und Maria Lindenstddt (212ff), des Leipziger
Pfarrers Ernst Lewek, Sohn eines jiidischen Juweliers und einer christlichen
Mutter, der in der Lingua Tertii Imperii als ,Mischling ersten Grades* galt
(301ff), und des Braunschweiger Pfarrers bzw. Religionslehrers Alfred Goetze
(319ff). Kap. 26 enthélt eigens eine ,,{Tbersicht* iiber ,Das Schicksal der ,nicht-
arischen' Pfarrer (341ff).

Besondere Aufmerksamkeit in diesem Teilbd verdient Kap. 22: ,Ein neuer
6kumenischer Anlauf (260-279). Willem Adolf Visser’'t Hooft, Gene-
ralsekretdr des in der Formierungsphase befindlichen ,World Council of
Churches®, befand sich wihrend des Novemberpogroms 1938 zufillig auf
einer Besuchsreise in Deutschland. Er erlebte den Pogrom als eine ,Eruption
unmenschlicher, satanischer Krifte*. Die Eindriicke des Generalsekretirs,
zuvor schon der Bericht des amerikanischen Geistlichen Dr. Conrad Hoff-
mann jr. {iber die Lage der verfolgten Juden und Judenchristen vom August
1938 sowie die Verabredungen der 6kumenischen Weltbundtagung in Larvik
(22. September 1938) miindeten in einen Appell vom 16. November 1938 an
alle mit der dkumenischen Zentrale in Genf verbundenen Kirchen ein
(Druck: 265f). Praktische Schritte folgten. Auf knappen Raum zeichnen R./
Th. das Bild jener Vorgénge, die zur Zusammenfiihrung verschiedener Hilfs-
werke im Bloomsbury-House in London fithrten, bis dann - kriegsbedingt —
das Sekretariat des Okumenischen Fliichtlingsdienstes unter Adolf Freuden-
berg nach Genf verlegt werden mufite.

Teilbd 3 /II (Kap. 27-48) ist einerseits der Theorie und Praxis der
+Entjudung® der evangelischen Kirche gewidmet, andererseits
dem Alltag der Verfolgung und dem Schicksal von Deportierten und
Fliichtlingen. Fortgeschrieben wird die Geschichte des ,tkumenischen
Fliichtlingsdienstes von Kriegsbeginn bis Ende 1941“ (158ff) und des ,Biiros
Griiber* (weniger des St. Raphaelsvereins). Darlegungen iiber das Verbot der
Berliner Judenmission durch die Gestapo (Kap. 45) und iiber die Ermordung
jlidischer Psychiatriepatienten, ,die ersten Opfer des Holocaust” (281), ergin-
zen das bedriickende historische Spektrum. In einigen Themenbereichen
konnten die Vf. schon vorliegende Forschungen zusammenfassen und durch
Schilderungen von Details vertiefen. Das ist z. B. der Fall bei der Hinaussto-
Bung der Christen jiidischer Herkunft aus fiinf deutsch-christlich beherrsch-
ten Landeskirchen seit Anfang 1939, bei der Geschichte der »Godesberger
Erkldrung” und beim ,Institut zur Erforschung und Beseitigung des jiidischen
Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben®. In anderen Themenbereichen
betreten die V£, zumindest teilweise, Neuland. Erwiihnt seien die Aktivititen
des schlesischen Fliichtlingspfarrers Friedrich Forell (174ff), seit Dezember
1933 wegen ,nichtarischer” Herkunft in den Ruhestand versetzt, in Paris und
New York sowie die kirchlichen Hilfshemiihungen um die im ,Camp de
Gurs® Inhaftierten (188ff).

Wie bereits in den vorangegangenen Bden verbinden R. und Th.
die historische Darstellung mit didaktischen Interessen und Ele-
menten moralischer Aufriittelung. Das kommt mitunter bereits in
den Kap.iiberschriften zum Ausdruck. Die Verbindung von historia
und memoria erscheint insgesamt gelungen, wie schon in der Rez.
der Bde 1 und 2 angemerkt. Zeittafeln und die Beigabe von Fotos,
von amtlichen Dokumenten, privaten Korrespondenzen, Presseaus-
schnitten u.a. bereichern die Darstellung nicht nur optisch. Die
Dokumentenbeigaben schaffen zusitzlich Raume der Anschauung
und des Nacherlebens. In der Einleitung merken die Vf. an: ,Doku-
mente, Biographien und Situationsbeschreibungen zum Thema Kir-
che und Judenverfolgung im Dritten Reich geben nicht den Stoff fiir
eine Ruhmesgeschichte, eher fiir eine Leidensgeschichte“ (16). In
der Tat, die Solidaritét mit dem Betroffenen blieb auf allzu wenige
hilfswillige Personen und Gruppen beschrénkt. Noch geringer war
die Zahl der Christen, die sich angesichts der Ereignisse zu einer
prinzipiellen theologischen Revision des Verhiltnisses von Christen
und Juden gedringt sahen.

Leipzig Kurt Nowak

Petzel, Paul: Was uns an Gott fehlt, wenn uns die Juden fehlen. Eine
erkenntnistheologische Studie. Mit einem Vorwort von Hans Waldenfels,
- Mainz: M. Griinewald 1994. 274 S., kart. DM 48,00 ISBN:
3-7867-1785-0
Die bei H. Waldenfels erstellte und von ihm mit einem bemer-
kenswerten Vorwort versehene Bonner Diss. macht sich Einsichten
kontextueller Theologie sowie zeichen-, text- und kommunikations-
theoretische Forschungen in erkenntnistheol. Absicht zunutze. Sie
verfolgt damit das Ziel, die christliche Theologie als Kommentar zum
jidischen Text zu begreifen, der, widerstindig gegeniiber immer
wieder unternommenen Bemithungen einer christlich-antijudaisti-
schen Verleugnung, geschichtstheol. Verdringung und christolo-
gisch-ekklesiologischen Vereinnahmung, der christlichen Theologie
gerade nach Auschwitz zu denken zu geben hat. Danach muB sich
die Theologie ndmlich an einem horror vacui, dem Fehlen der ver-
leugneten und vernichteten Juden abarbeiten. Wie solche Arbeit
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textpragmatisch geschehen kann und was das fiir kontextuelle
Revisionen des christlichen Theologieverstdndnisses verlangt, wird
bei Petzel dezidiert dargelegt mit der Entfaltung der These, daB
christliche Theologie an einer Form zu arbeiten hat, in der sie das
In-, Mit- und Pro-Israel-Sein ihres Herrn nachvoll-
zieht und eine entsprechende Lebenspraxis der Christen provo-
ziert,

P., der sich dem Ansatz einer kontextuellen Theologie verpflichtet weil,
beginnt mit der Erkundung von ,Signum Temporis - Signatura
Theologiae® (I). Der angezielten theol. Semiotik erscheint Auschwitz als
.Zeit-Zeichen®, das heutige christliche Theologie ,signiert”, das sie indessen
nicht nur zu programmatischen Neukonzeptionen treibt, sondern auch zu
manchen fragwiirdigen Apostrophierungen verleitet, bei denen Juden tenden-
ziell auf einen Opferstatus fixiert werden. Die Frage, ob und wie von Ausch-
witz gesprochen werden kann, 1dBt sich laut P. erst in einem pragmatisch-
kommunikativen Verstdndnis von Sprache und Text sinnvoll stellen, das
zugleich zu BewubBtsein bringt, daB die christliche Theologie auf das jiidische
Zeugnis grundlegend angewiesen ist und demzufolge ,,uns an Gott fehlt, wenn
uns die Juden fehlen” (54).

Der nichste Teil ,Loci Iudiaci - Loci Theologici® (II) bestimmt,
ausgehend von Melchior Cano, dessen loci-Lehre er kritisch rezipiert, theol.
Erkenntnislehre als Topologie. Cano lehrt laut V£, theol. Erkenntnis als Refle-
xion auf das Zeugnis zu verstehen, womit die Theo-Logik als eine von
geschichtlicher Erfahrung affizierte begriffen wird. Gegen C. Boffs Kritik sieht
P. die Moglichkeit einer produktiven Cano-Rezeption, wobei insbesondere
der kognitiv-epistemische Gehalt des Zeugnisses gewiirdigt wird. Eben damit
ist nach P. auch die epistemische Qualitdt der Zeugen sowie der Orte ihres
Bezeugens gefragt. Das topologische Modell der Erkenntnissuche bringt P. im
Sinne einer von H. P. Siller her erschlossenen messianischen Heuristik in eine
+Theorie kirchlicher zeugniszentrierter Kommunikation“ (85) ein. Dabei geht
es ihm zugleich darum, die loci theologici als Kategorien im Dienste einer
anamnetischen Vernunft auszulegen und den locus-Begriff zu ent-
metaphorisieren. Fiir einen theol. locus-Begriff hdlt er als konstitutive
Momente die der Erinnerung, des ,nicht mehr* von Subjekten sowie des
empirischen Ortes fest. Entlang Cano nimmt P. die Suche nach loci iudaici
auf, wobei er von den loci alieni ausgeht. Die Gefahr der theol. Begehrlichkeit
wird besonders in bezug auf den neunten Canoschen locus, dem der Autoritét
der Philosophen, herausgestellt. Der erkenntnistheol. locus-Begriff erfidhrt bei
P. eine Radikalisierung. ,Anamnese wird als Nukleus einer theologischen
Vernunft erkennbar, die dem Interesse der Wahrung des Subjektseins aller
bzw. der Restituierung von entsprechenden Amnspriichen Vernichteter ver-
pilichtet ist* (136). Zugleich deutet die Konstatierung des ,nicht-mehr” von
Zeugnistragerschaften eine Beschddigung an, die das Projekt theol. Erkennt-
nis elementar berithrt.

Was es heibt, ,Christliche Theologie als Kommentar zum
jidischen Text“ (I} aufzufassen, kommt anschlieBend zur Sprache.
Zusammen mit einer theologiegeschichtlichen Ubersicht erfolgt hier eine
textpragmatische ErschlieBung des Kommentarbegriffs. Die Bedeutung
des Kommentars in der Patristik wie im rabbinischen Judentum wird pri-
gnant skizziert. In seiner systematisch-theol. Wiirdigung des Kommentars ver-
zeichnet P. eine intrinsische Verbindung von Zeugnis und theol. Kommentar.
Zugleich macht er auf die Problematik des christlichen Kommentars zum
jiidischen Text aufmerksam, den die christliche Traktatliteratur gerade nicht
darstellen kann, denn in einem Kommentar kidme der Jude Jesus als Kommen-
tandum und Kommentat des christlichen Textes zum Tragen. Eine Reihe von
quantitativ wie qualitativ arg divergierenden christlich-theol. Positions-
bestimmungen zum Judentum, angefangen bei H.U. von Balthasar iiber
H. Dolch und H. Peukert bis zu F.-W. Marquardt werden sodann vorgestellt
und kommentartheol. ausgewertet. Mit Metz insistiert P. darauf, daB sich
nach Auschwitz der Theologie fundamental die Theodizeefrage stellt,
mit der im Blick auf die Subjektvermitteltheit und damit dem Zeugnischarak-
ter jeden Gotteswissens zugleich die Ekklesiodizeefrage im Raume
stehe.

Von den jiidischen Gegenzeugen der ,Heils“geschichte her wird die
Ekklesiodizeefrage ,Jm Angesicht desjiidischen Non* (IV) aufgenommen.
Dieses Non buchstabiert P. vierfach aus: ,non sunt, ,non possunt“, ,non
volunt“ und ,non coram Deo". Diirfen die damit angezeigten jiidischen Ver-
weigerungen fiir eine kontextuelle Theologie nicht irrelevant sein, so erhofft
sich P. diesen Negationen gegeniiber aus der christlichen Tradition negativer
Theologie Artikulations- und Reflexionshilfen. Zudem spricht er die Bedeu-
tung von Anamnese und Imagination an sowie die Notwendigkeit, angesichts
der nicht mehr zu ,findenden” Juden theol.-hypothetisch zu ,erfinden® und
zu ,fabulieren”. Das Ansinnen einer theol. Trauerarbeit hélt P. dagegen fiir
problematisch, weil diese eine Néhe zu den Opfern ,suggerierte ..., die so
weder theoretisch noch praktisch je bestand und gewiinscht war“ (243). Auch
die Rede von der anamnetischen Solidaritédt mit den Opfern droht ihm zufolge
mifiverstédndlich zu werden und der eigenen Selbstexkulpierung Vorschub zu
leisten, wo sie nicht zugleich die Autoritit der Opfer unterstreicht. Die christ-
liche Theologie ist nach P. nicht nur bleibend auf das jiidische Gotteszeugnis
einschlieBlich des Zeugnisses von Gottes Verborgenheit und Abwesenheit
angewiesen. Nach Auschwitz ist ihr angesichts eines fehlenden Kommentan-
dum ein Kommentieren abverlangt, in dem ,sie mit ihren Operationen in
schmerzlicher und geradezu anstéBiger Weise ins Ungefihre gestoBen wird®
(248).

P. hat eine ebenso originelle wie anspruchsvolle erkenntnistheol.
Studie voller (fundamental)theol. wichtiger Einsichten und Anre-
gungen vorgelegt. Sie stellt in der Tat ein Musterbeispiel einer
zugleich kontextuell sensiblen wie texttheoretisch aufgeklarten und
kommunikativ-pragmatisch orientierten Theologie dar, die gerade
im Extremfall miBlingender, abgebrochener, schuldhaft verunmog-
lichter Kommunikation den Ort theol. Artikulation sucht.

Auf der Basis einer produktiven Cano-Rezeption gelangt der Vf.
zu einem konkret-lokalisierten und radikalisierten theol.
locus-Begriff, der das an sich ambivalente, weil eben auch
(lehramts)positivistisch lesbare locus-Modell subjektbezogen aufzu-
nehmen und weiterzufithren vermag. P.s textpragmatische Erschlie-
Bung des Kommentarbegriffs ist m. E. sehr erhellend, ebenso dessen
systematisch-theol. Wiirdigung. DaB P. den Juden Jesus als Kom-
mentandum und Kommentat des christlichen Textes auffaBit, ist
gleichfalls eine seiner kommentartheol. produktiven Uberlegungen.
Inwieweit ein solches Verstindnis bei Balthasar angezielt und ver-
fehlt wird, wird wohl deutlich; allerdings fallen die Passagen zu den
arg divergierenden theol. Positionen etwas aus dem Argumenta-
tionsgang heraus.

Fiir interessant und relevant halte ich die Ausbuchstabierung
des vierfachen jiidischen Non. Daran sind m. E. insbesondere die
Ausfithrungen zur schuldhaften Praxis hervorzuheben. P. zeigt ein-
dringlich, daB das Einstehen der Zeugen fiir den Bezeugten nicht
nur fiir die , gliicklichen” Félle dieser Beziehung angenommen wer-
den kann. Seinen Rekurs auf die Traditionen negativer Theologie,
seiner Betonung der Bedeutung von Anamnese und Imagination
sowie der Problematisierung der theol. Trauerarbeit stimme ich
ganz zu. Ich habe allerdings Vorbehalte gegeniiber der Rede vom
sErfinden” und ,Fabulieren”, selbst wenn sie provokativ-rhetorisch
gemeint sein sollte. Eine Engfithrung wird in der bisweilen allzu-
sehr beschrinkten Auswahl seiner Gespédchspartner sichtbar; so
fehlt z. B. bei der Diskussion kontextueller Theologie jeder Hinweis
auf R. Schreiter, der zudem einiges zur Erhellung des Kommentar-
begriffs beizutragen hitte; und als jiidische Gespéchspartner wer-
den vornehmlich Holocausttheologen (E. Wiesel, E. Fackenheim,
A. Cohen) herangezogen, wihrend die innerjiidische Kritik dieser
Theologie, wie sie etwa M, Ellis formuliert (von der paldstinensi-
schen eines N. S. Ateek, den P.s christlicher Kronzeuge Marquardt
jiingst selbst zu Wort kommen 14Bt, ganz zu schweigen), unberiick-
sichtigt bleibt.

Bei alledem arbeitet P. {iberzeugend heraus, dall der jiidischen
und christlichen Theologie ein subjekthafter wie lokalisierbarer
Zeugnischarakter eigen ist, dab darum Theologie kontextuell
zu sein hat, also an konkrete Topoi gebunden ist und auf ebenso
nichtarbitrdre wie nichthintergehbare Orte wie Auschwitz verwie-
sen ist. Worum es in der christlichen Theologie in der Tat geht, ist
ein Sich-Abarbeiten an einem horror vacui, dem Fehlen der ver-
dréngten, verleugneten, vernichteten Juden. DaB P. dies klipp und
klar formuliert hat, macht die Bedeutung seiner Arbeit aus.

Frankfurt a.M. Edmund Arens

Schiéppner, Lothar: Begegnungsmodell jiidisch-christlicher Dialog. Empiri-
sche Analyse des Wiirzburger Lernprojekts. — Freiburg: Herder 1993. 480
S. (LernprozeB Christen - Juden, 7), kart. DM 78,00 ISBN: 3-451-23038-0
Es gab in den letzten Jahren wichtige Bemiithungen der Reli-
gionspidagogik (Exeler, Fiedler, Biemer, Reck u. a.), die traditionelle
Sicht des Judentums im Religionsunterricht (RU) zu
korrigieren und sowohl das Verhiltnis von Judentum und Christen-
tum theologisch und historisch neu zu bestimmen, wie auch das
Judentum in seinem eigenen Profil und seiner Eigenstéindigkeit bes-
ser darzustellen. Manche Schulbiicher haben von diesen Arbeiten
profitiert, so dab sie eine verantwortbare Darstellung des Judentums
bieten. Im Rahmen dieser Entwicklung ist auch die vorliegende
Publikation zu sehen. Sie schreibt die vorangegangenen Bemiihun-
gen um ein Neuverstdndnis fort und setzt wichtige neue Akzente.
Gegenstand der Publikation ist das 1987 an der Univ. Wiirzburg
durchgefithrte kommunikative Lernprojekt ,Juden und Christen®,
das von Paul Neuenzeit inspiriert, geplant und organisiert wurde.
Ganz singulir war das Projekt dadurch, daB an ihm Juden und Chri-
sten teilnahmen und nicht nur, wie es sonst fast immer die Regel ist, Chri-
sten iiber Juden, sondern mit Juden sprachen. Zusammen mit den christli-
chen Studenten nahmen durchschnittlich zehn bis zwilf Juden an den ver-
schiedenen Projektveranstaltungen teil, unter ihnen Schiiler, Studenten und
auch dltere Leute. Man macht sich kaum eine Vorstellung davon, wie schwie-
rig es schon im Vorfeld war, hinreichend viele jiidische Teilnehmer fiir das
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Projekt zu finden. Leider war der Teilnehmerkreis fiir die Dauer des ganzen
Projekts nicht ganz gleichbleibend, sondern unterlag einer gewissen Fluktua-
tion, so dab die Konstanz der Arbeit gerade im Blick auf die angestrebten
kommunikativen Prozesse etwas litt.

Schon bei der Planung traten manche Schwierigkeiten zutage. Sie betra-
fen das Konzept und die Finanzierung, aber auch so heikle Punkte im christ-
lich-jiidischen Miteinander wie Gottesdienst, Sabbat und koschere Mahlzei-
ten. Hier sei nur etwas iiber die Zielsetzung gesagt. Den Veranstaltern
kam es nicht darauf an, ein neues Curriculum fiir den RU zu entwerfen, da es
dazu schon akzeptable Publikationen gibt. Vielmehr sollten sich die jiidisch-
christlichen Teilnehmer in unmittelbaren und konkreten Begegnungen gut
kennenlernen und auf der Basis neuer, hierzulande sonst kaum zu machen-
der Erfahrungen der Vorurteilsproblematik stellen, Ansdtze zur Ver-
meidung von Vorurteilen finden, antisemitische Tendenzen in unserem Land
analysieren und tragfihige Grundlagen fiir ein humanes Miteinander von
Juden und Christen finden. So sollte ein Modell fiir den christlich-jiidischen
Dialog entstehen kénnen. Methodisch orientierte sich die Arbeit am Kon-
zept der kommunikativen Didaktik, die nicht nur die Inhaltsebene,
sondern intensiv auch die Beziehungsebene der Teilnehmer beriicksichtigt,
dabei auf die Dialektik von Rede und Gegenrede achtet, die Begegnung selbst
als Lernprozell begreift und vor allem nicht-autoritéres Lernen fordert. Die
Berechtigung und Aktualitit des Programms und seiner Methode leuchtet
heute mehr noch als vor neun Jahren ein.

Die vorliegende umfangreiche Diss. stellt Planung, Verlauf und
Auswertung des Projekts minuzids dar. So gut wie alle Details der
verschiedenen Veranstaltungen werden prisentiert, analysiert und
zusammengefaBt. Tonbédnder, Protokolle und Fragebégen werden
ausgewertet, Die Erinnerungen der Teilnehmer (leider nicht in glei-
cher Weise die der eingeladenen Mitarbeiter) fliefen oft im Origi-
nalton mit ein und geben der Arbeit an vielen Stellen Authentizitit
und konkrete Lebendigkeit, wiihrend die vielen Statistiken am Ende
zeigen, auf welch nachpriifbaren Daten die Untersuchung beruht.

Bemerkenswerterweise traten im Verlauf des Projekts manche Probleme
auf, die seit langem im christlich-jiidischen Dialog besprochen werden, also
z. B. Fragen nach Thora, Messias und Wahrheitsanspruch. Die iiblichen MiB-
verstindnisse und Vorurteile kamen auch in diesem Kreis zur Sprache. Aber
im ganzen hat das Projekt seine Zielsetzung in hohem MaD erreicht. Zu fragen
ist allerdings, ob es Modellcharakter fiir den christlich-jiidischen Dialog
haben kann, da es unter auBergewshnlichen personellen, finanziellen und
zeitlichen Rahmenbedingungen ablief, die sonst so nicht mehr in Deutschland
vorfindbar sind, wenn man einmal vom Gesprichskreis ,Juden und Christen®
beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken absieht. Wo kénnen sich
schon hierzulande Juden und Christen zu intensiver gemeinsamer Arbeit an
religisen, politischen, sozialen und pddagogischen Fragestellungen zusam-
menfinden? Und wo dies geschieht, muB immer wieder ein neuer Anfang
gemacht werden, der die begrenzten, teilweise auch vorurteilsbehafteten
Kenntnisse der Teilnehmer beriicksichtigt und auf die Einstellungen und Fra-
gen eingeht, die im heutigen christlich-jiidischen Dialog eigentlich kein Pro-
blem mehr sein sollten.

Wer sich in Zukunft mit dem Themenkomplex wissenschaftlich
befassen will, wird bei der empirischen Analyse Sch.s Material fin-
den, wie es sonst nirgends in Deutschland zusammengestellt ist.
Trotzdem bleiben einige Fragen, z. B. ob die - statistisch gesehen -
relativ geringe Teilnehmerzahl geniigt, um jeweils verldBliche Aus-
sagen auch nur {iber die Veranstaltungen selbst zu machen. Unter
den Seelsorgern und Lehrern wird es nur wenige geben, die diese
Arbeit mit Gewinn studieren kénnen, weil sie auf weite Strecken zu
detailliert auf die einzelnen Phasen des Lernprojekts bezogen ist.
Diese seien deshalb auf das Buch von Paul Neuenzeit selbst hinge-
wiesen, das aus demselben Projekt hervorgegangen ist.! Aber Schul-
buchautoren und Lehrplankommissionen kénnen und sollten aus
der engagierten und inhaltsreichen Studie Sch.s Gewinn ziehen.
Wenn die hier dargelegten Intentionen, Erkenntnisse und Methoden
mehr und mehr auch die religionspidagogische Praxis bestimmten,
hétte sich die Arbeit Sch.s, Neuenzeits und aller Beteiligten
gelohnt.

Bonn Werner Trutwin

Gay, Ruth: Geschichte der Juden in Deutschland. Von der Rémerzeit bis zum
Zweiten Weltkrieg. - Miinchen: Beck 1993. 280 S., Ln DM 78,00 ISBN:
3-406-37603-7
Seit einigen Jahren ist ein rapide zunehmendes Interesse an der

Geschichte der Juden in Deutschland zu konstatieren. Angesichts

dieses Sachlage nimmt es nicht wunder, daB eine starke Nach-

frage nach kompakten und kompetenten Uberblicksdarstellungen

! Neuenzeit, Paul: ,Juden und Christen. - Auf neuen Wegen zum Gesprich.
Ziele, Themen, Lernprozesse" (Echter 1990, 216 S.); hier finden sich kiir-
zere Beschreibungen des Projekts und wichtige Anregungen fiir die Arbeit
in kompakter Form.

besteht. Das Buch von R. Gay kommt diesem Bediirfnis entgegen.
Auch wenn es beispielsweise mit der in Friedrich Battenbergs Uber-
blickswerk ,Das européische Zeitalter der Juden“ aus dem Jahr 1990
ausgebreiteten Informationsfiille nicht konkurrieren kann, bietet es
sich doch als Alternative oder auch Erginzung dazu an.

Sein grober Vorteil besteht in einer vorziiglichen Mischung aus
Text und Bild einerseits und einer sorgsam iibersetzten Darstellung,
die geschickt zwischen der Vermittlung #uBerer und innerer
Geschichte der Juden und ihrer Kultur die Waage hilt, andererseits.
Das exquisite Bildmaterial ist mit groBer Sachkunde ausgewihlt
worden und illustriert die Darlegungen der Vfin ebenso anschau-
lich wie insgesamt 53 Quellenausziige. Freilich hitte man sich dar-
iiber hinaus ein Mehr an Tabellen und Karten gewiinscht. Die auf
S. 40 abgedruckte hochbetagte Karte jiidischer Siedlungen im Spit-
mittelalter sollte hingegen kiinftig keine Verwendung mehr finden.
Der Bd wird beschlossen von einem ausfiihrlichen Register sowie
einer Liste mit Literaturhinweisen.

G. hebt zu Recht hervor, daB die Mehrzahl der einschlagigen
Publikationen dem 19. und 20. Jh. gewidmet ist. Auch bei ihr nimmt
dieser Zeitraum iiber die Hilfte des Bdes in Anspruch - eine
Ungleichgewichtigkeit, die auch ihrem eigenen Forschungsinteresse
und dem ihres Mannes, des bekannten Historikers und Psychoana-
lytikers Peter Gay, eines in Berlin geborenen jiidischen Emigranten,
der die Einleitung des Werkes verfalBit hat, entgegenkam. Ebenfalls
sehr intensiv ist die Konzentration auf bedeutende jiidische
Stadtgemeinden (Berlin, Frankfurt etc.), wihrend das seit dem
Ausgang des Mittelalters immer stirker in Erscheinung tretende
Landjudentum erst im vorletzten von sieben Kap.n — zusammen mit
den osteuropiischen Juden — zu seinem Recht kommt.

Das erste Kap. prisentiert als fritheste Judengemeinde auf deutschem
Boden Kéln, das sogar einen ,Oberrabbiner (eine miBlungene Ubersetzung
von ,Archisynagogos”) besessen habe, und beruft sich zum Beweis auf die
bekannten konstantinischen Dekrete der Jahre 321 und 331, denen jedoch
kaum lokaler Beweiswert zukommt, da es sich lediglich um allgemeine
Erlasse gehandelt hat. Der Mittelalterteil bemiiht sich besonders, dem Leser
die reiche Kultur der Juden nahezubringen, bevor die Ausdrucksformen von
Judenfeindschaft in dieser Zeit referiert werden. Mehrere sachliche Fehler
haben sich hier eingeschlichen, die aber nicht immer zu Lasten der Vf.in
gehen.

Allerdings stellte Heinrich IV. den Juden natiirlich nicht 1157, sondern im
Jahre 1090 Privilegien aus. Auch bleibt zu betonen, daB der Beweis fiir eine
besondere Judenfeindlichkeit der Geibler bislang nicht zu fithren war. Die
pauschale Behauptung, die Juden hitten sich im Mittelalter, da angeblich
unbewaffnet, ,in ganz Europa“ (sic) den Ruf eines Feiglings zugezogen (36), ist
die wohl gravierendste Verzeichnung jiidischer Existenz im Bd von G., die
jedoch im zweiten Kap. mit einem lesenswerten Uberblick iiber das jiidi-
sche Gemeindeleben und seine Institutionen aufwartet.

In der Folge wird die Geschichte mit Vorliebe am Leitfaden prominen-
ter Personlichkeiten weiterverfolgt und kenntnisreich erzihlt, wobei
es symptomatisch ist fiir den Stand der Forschung, daB, gibe es da nicht die
berithmte Memoirenschreiberin Gliickel von Hameln oder den Pseudomessias
Sabbatai Zwi, das 17. Jh. - abgesehen vom Fettmilch-Aufstand - fast ginzlich
unter den Tisch gefallen wire. Ausfithrlich wird die labile Existenz der Hofju-
den beleuchtet, die ihre so sehr angefeindete Stellung im Umkreis der Mich-
tigen auch hiufig zum Vorteil ihrer Glaubensgenossen zu nutzen bemiiht
waren.

Die iiberragende Gestalt Moses Mendelssohn wird im vierten Kap. mit
den weniger vertrauten Geistesgrofen David Friedlénder - der im Jahre 1799
schon die Kithnheit besaBl vorzuschlagen, das Judentum als Sekte des Prote-
stantismus anzuerkennen - und Salomon Maimon kontrastiert, dem ruhelo-
sen Ostjuden, der zur Empérung vieler bereits ginzlich an der Religion als
dem traditionellen Eckpfeiler des Judentums zu riitteln begann.

Die Frage nach der jiidischen Identitédt durchzieht als ein Leit-
thema das fiinfte Kap., das dem so wechselvollen ,Ringen um die Emanzi-
pation” der Juden - besonders in PreuBen - gewidmet ist. Der Weg dorthin
lieDB sich auch durch einen Ubertritt zum Christentum nicht beschleunigen,
wie nicht nur Heinrich Heine und Ludwig Bérne schmerzlich erfahren muf-
ten. Der weit weniger bekannte Leutnant Meno Burg konvertierte nicht,
ertrug den verbreiteten antijiidischen Spott und brachte es wenigstens noch
zum Major, was schon einer Sensation gleichkam. Selbst als die formale
Gleichstellung der Juden im Bismarckreich endlich - wenn auch keineswegs
vollstindig - errungen war, konnten sogar die arrivierten jiidischen ,Magna-
ten” eine gesellschaftliche AuBenseiterposition letztlich nicht iiberwinden.

Auch eine in manchen Fillen bis zur Deutschtiimelei gesteigerte Assimi-
lationsbereitschaft konnte daran nichts &ndern. Die Religion spielte im Leben
der meisten Juden des Kaiserreichs, welche sich an die moderne Welt anpaf-
ten, eine zunehmend untergeordnete Rolle - trotz pompéser Synagogenbau-
ten und zahlreicher Reformrichtungen im Judentum, von orthodox bis liberal,
die u. a. eigene Rabbinerseminare griindeten. Einen Weg, dem in Deutschland
grassierenden Antisemitismus zu entkommen, boten dann jedoch die Zioni-
sten. Noch blieb die Zahl der Anhénger klein; dem Central-Verein der Juden
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kam eine jiidisch-nationale Strémung héchst ungelegen. Dennoch verliefien
im 19. Jh. deutsche Juden zu Zehntausenden ihr Heimatland. Sie wanderten
nach Amerika aus mit der Folge, dab manche Gemeinden regelrecht ausblu-
teten.

Im SchluBkap. - iiberschrieben mit ,Das Ende* (sc. der ,1600 Jahre
deutsch-jiidischer Geschichte®) - verfolgt G. nach der Schilderung der Wei-
marer Verhiltnisse und der Greuel der Nazi-Ara anschaulich den Weg derer,
die den unertrédglich gewordenen Verhéltnissen in Deutschland schlieBlich
doch durch eine Emigration nach Paldstina entkamen. Von einer detaillierten
Darstellung der Vernichtung der Juden wihrend des Zweiten Weltkriegs hat
G. abgesehen. Ihr SchluBwort ist bitter: ,Im heutigen Deutschland leben
Juden wie seit Jahrtausenden — am Rande, im Exil.“ Doch nach wie vor stellt
sich die Frage, wie sich jiidische Identitiit in einer weitgehend sikularisierten
Umwelt ohne religitse Bindung iiberhaupt noch manifestieren kann. - Wie
lange wird es dauern, bis auch die praktizierenden Christen in Deutschland
zur ,Randgruppe” geworden sind?

Trier Gerd Mentgen

Hufnagel, Cordula: Die kultische Gebidrde. Kunst, Politik, Religion im Den-
ken Franz Rosenzweigs. — Freiburg/Miinchen: K. Alber 1994. 175 S., kart.
DM 48,00 ISBN: 3-495-47790-X
Die an der Freien Univ. Berlin erstellte phil. Diss. will Rosen-

zweigs Denken entgegen dessen Interpretation als Sprachphiloso-

phie und als Philosophie der Offenbarung, womit ein Verstidndnis
des Autors als eines Kritikers der Totalitéit einhergeht, als eine Phi-
losophie der Erlosung lesen, die selbst wiederum eine Tota-
litdt anvisiere und darstelle. Die Vfin sieht hinter Rosenzweigs Den-
ken einen ,Willen zur Totalitdt” (11) und sucht dessen phil. Haupt-
werk in weitgehender Kontinuitdt zu Schellings idealistischem

System zu erfassen. Den ,Stern der Erlosung” gelte es als das zu cha-

rakterisieren, was er seinem Titel nach sein will, eine Philosophie

der Erlésung, die die Notwendigkeit betont, diese in der Gegenwart
vorwegzunehmen. Der ,,Stern” erweist sich H. zufolge damit ,als ein

Endpunkt der unter der Formel ,Wende zur Asthetik’ zusammenge-

faBten Bestrebungen, Totalitit zu denken und zu verwirklichen®

(152). Zugleich erkennt H. in Rosenzweigs Asthetik eine Tendenz

zur Entspiritualisierung und Sdkularisierung, die

Kunst nicht linger idealistisch im Geist verankert, vergdttert und

als autonom begreift, sondern sie ins Leben hineinfithren und in den

Dienst des Kultes stellen will.

Der Kult erst gibt dem Leben Gestalt. Im Judentum stellt er die vorgin-
gige Gemeinschaft einerseits dar und nimmt in den Festen der Schépfung, der
Offenbarung und der Erlésung — zu den letzteren fehlen nach Rosenzweig
Parallelen im Christentum - andererseits die Erlosung vorweg. Die Ewigkeit
der Erlgsung wird dabei vor allem im liturgisch eingeiibten gemeinsamen
Schweigen wahrgenommen und antizipiert; sie kommt in der kultischen
Gebirde jenseits von Tat und Rede zum Ausdruck. Wie die jiidische Liturgie

Selbstdarstellung der Gemeinschaft ist, so sieht Rosenzweig in deren weltli-
chem Pendant, dem ,Volksspiel“, das er als ein johanneisches Fest versteht,
die Einheit von Kunst und Leben vollzogen. Doch ,,gegeniiber der wahren Ein-
heit des heiligen Volks bleibt die Inszenierung der Einheit im Volksspiel ein
bloBer Wahn ... Das Volksspiel ist die Selbstdarstellung der messianischen
Politik der Vélker und Nationen, die in ihm ein ,Wir‘ als ewig feiern und
behaupten, das doch nur eine weitere Etappe des Ewigen Wegs bedeuten
kann“ (137). Das Christentum bleibt die Religion des Weges — auch in seiner
sikularisierten Gestalt, in der seit der Franzésischen Revolution im Begriff
der Nation eine Christianisierung des Volksbegriffs stattfindet. Es bleibt auch
in dieser johanneischen Epoche, welche das Reich Gottes in der Welt zu ver-
wirklichen sucht, ein ewiger Antipode zum Judentum, wobei die Verwirkli-
chung in der Welt des ,,Volkstums" eben auf das zugeht, was das ewige Volk
der Juden schon immer ist.

H. stellt zu Recht die massiven Anleihen Rosenzweigs bei
Schellings ,Weltaltern und seiner ,Philosophie der Kunst“
heraus. Sie unterstreicht ganz richtig Rosenzweigs aus heutiger
Sicht befremdliche ,,Wendung zum Volkstum* (17), die ihn einmal
mehr als einen Zeitgenossen Heideggers erweist. Gleichwohl ent-
halten seine Ausfithrungen zum notwendigen Nebeneinander von
Judentum als ewigen Volk und Christentum als ewigem Weg, die
in einer soziologisch aufgeklarten Liturgik expliziert werden, m. E.
fruchtbare Einsichten in die Angewiesenheit beider aufeinander
sowie ihre freilich konfliktuelle Bindung aneinander. Sie beleuch-
ten zugleich die Komplementaritit von Sein und Handeln, die mit
Rosenzweig und Lévinas als eine solche von (jiidischem) Zeugesein
und (christlichem) Zeugnisgeben gelesen werden kann. In diesen
Uberlegungen finden sich zudem wichtige sprach- und handlungs-
philosophische Einsichten, die Rosenzweig in der Tat zu einem der
sprachphilosophisch anregendsten Denker der ersten Jh.hilfte
machen. Aus der Perspektive idealistischer Asthetik mag dessen
Theorie der Kunst einschlieBlich der kultischen Gebdrde als eine
~gigantische Asthetisierung" (119) erscheinen, die eine kultische
Funktionalisierung der Kunst verficht. Dem von der Vfin hier am
Werk gesehenen ,Willen zur Totalitdt* widerspricht m. E. aller-
dings der von ihr gleichfalls registrierte ,apokalyptische Grundan-
satz Rosenzweigs” (90). Dieser stellt, wie v. a. S. Mosés im Anschlub
an Lévinas deutlich macht, dem geschichtsphilosophischen Ver-
sohnungsdenken ein die Diskontinuitdt und den Bruch betontes
Offenbarungsdenken entgegen; den falsche Versshnung verspre-
chenden Gétzen Staat und Kunst gegeniiber erwartet und erhofft er
von Gott allein Vollendung, Erlésung, sein Reich. Eben dieses gilt
es im Gebet zu erbitten, in der Liturgie zu erzdhlen und vorweg-
nehmend darzustellen, im Alltag des Lebens handelnd zu antizi-
pieren.

Frankfurt Edmund Arens

Bibelwissenschaft

Siéding, Thomas: Mehr als ein Buch. Die Bibel begreifen. — Freiburg: Herder
1995. 448 S., geb. DM 49,80 ISBN: 3-451-23633-8

Das Buch geht auf Vorlesungen zuriick, die Vf. an der Univ.
Wuppertal im Rahmen der Lehrer/innen-Ausbildung gehalten hat.
Es versteht sich als eine kleine , Theologie der Heiligen Schrift“ (5)
und will ,einen Eindruck von der Aktualitit und Bedeutung vermit-
teln, die der Bibel als ganzer in der Vielzahl ihrer Themen und Aus-
sagen zukommt“ (ebd.). Die bewuBt getroffenen Vorentscheidungen
bestehen darin, daB der Blick auf die ganze Bibel gerichtet, der Fra-
gehorizont zur Fundamentaltheologie hin offengehalten und die
Darstellung in 6kumenischem Geist vorgenommen wird.

Die Durchfiihrung erfolgt in acht Teilen. Die drei ersten Teile informieren
iiber den Anspruch der Bibel, ,Heilige Schrift“ zu sein, iiber die aktuelle
Ambivalenz ihrer Rezeption, iiber die Vielzahl der Schriften und Formen
sowie iiber das Verhiltnis der beiden Testamente zueinander. Dabei werden
durchweg sachkundige und ansprechende Informationen sowie in strittigen
Fragen besonnene Antworten gegeben. So wird z. B. beim Umgang mit der
Frage nach der ,Einheit der Schrift* zu Recht einerseits die Notwendigkeit
dieser theologischen Fragestellung bewuBt gemacht und andererseits auf die
Grenzen der Beantwortungsméglichkeiten hingewiesen sowie vor Verengun-
gen etwa eines ,Kanons im Kanon“ (77) gewarnt. Die Verhiltnisbestimmung
zwischen AT und NT bezeichnet S. zutreffend als das ,wichtigste und ...
umstrittenste Problem der Bibeltheologie“ und als unverzichtbares , Thema
des jiidisch-christlichen Dialoges” (89). Er wendet sich gegen eine christliche
Abwertung bzw. Vereinnahmung des AT, wie sie in der Alten Kirche etwa
durch den Barnabasbrief und z. T. durch Irendus, in neuerer Zeit etwa durch
Schleiermacher, Bultmann und v. Balthasar geschah. Aber ebenso entschie-

den wendet sich Séding gegen einen Trend der Aufwertung des Alten Testa-
ments, wenn diese auf Kosten des Neuen vorgenommen und dabei dem
Eigengewicht des Neuen nicht geniigend Rechnung getragen wird, wie es z. T.
etwa bei M. Goérg (103), A. A. van Ruler (104), K. H. Miskotte (ebd.) und E. Zen-
ger (105f.) der Fall zu sein scheint. Demgegeniiber gelte es, ,den spezifischen
Wert sowohl des Alten als auch des Neuen Testaments zu beachten, ... die
Spannung zwischen den beiden Teilen der einen Bibel aufrecht zu erhalten*
(106). Unter der Wahrung dieser Spannungseinheit ergebe sich als ,Neuheit
des Neuen Testaments” vor allem eine christologisch vermittelte Theozentrik,
die darin bestehe, ,,daBl Gott durch die Person Jesu Christi, seine Inkarnation,
sein Wirken, seinen Tod, seine Auferweckung und Erhéhung, etwas ganz
Neues begonnen [habe], das unableitbar, unvordenklich, unberechenbar, rein
aus Gottes Gnadenentschlub ins Werk gesetzt worden” sei (111), freilich von
dem einen Gott, den beide Testamente bezeugen, und gldubig gedeutet als
(Teil-) Erfiilllung von dessen VerheiBungen. Eine derartige Betrachtungsweise
fithre allerdings auch unumginglich dazu, einen prinzipiellen Unterschied
»zwischen einer jiidischen und einer christlichen Einschétzung der israeliti-
schen Schrift zu konstatieren” (116).

Nach diesen Grundlegungen versucht S. in den folgenden fiinf Teilen die
Aktualitdt der Bibel bewuBt zu machen, und zwar als Buch ,des Lebens®, ,des
Glaubens®, ,,der Kirche®, ,,des Wortes Gottes“ und als ,Lese-Buch®. Jeder die-
ser Teile ist so aufgebaut, daB zum jeweiligen Gesichtspunkt Textbeispiele
aus dem AT und NT dargeboten und kommentierend erschlossen werden.
Der Ertrag wird sodann in einem umfassenderen geistigen Zusammenhang
reflektiert.

Als konkretes Beispiel dieser Durchfithrung greife ich die Darstellung der
Bibel ,als Buch des Lebens“ heraus (118-206): Drei Gesichtspunkte werden
dabei behandelt: Die Bibel ,als Spiegel fiir die Wirklichkeit des Lebens", als
+Anwiltin fir die Wiirde des Lebens” und ,als Weisung zu gelingendem
Leben“. Der erste Gesichtspunkt wird durch Gen 4,1-6 (Brudermord) und
Rom 7,14-25 (Ich elender Mensch), der zweite Gesichtspunkt durch Ps 8 (Was
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ist der Mensch?) und Joh 3,1-9 (Wiedergeburt zum wahren Leben), der dritte
Gesichtspunkt durch Ex 20,17; Dt 5,21 (Nicht begehren!) und Mt 5,38-48
(Liebt eure Feinde!l) beleuchtet. Bei den Auswertungen fiir eine Lebensbe-
trachtung in unserer Zeit bezieht S. weitere Anregungen aus der Geistesge-
schichte, z. B. aus Philosophie und Literatur mit ein.

S. beschreitet und erdffnet mit derartigen Textbegegnungen und
-erschlieBungen einen Weg, der den Gefahren fachwissenschaftli-
cher oder biblizistischer Verengung und Erstarrung entgeht. Lese-
rinnen und Leser werden dazu angeregt, ihre Lebensfragen im Licht
der biblischen Botschaft zu bedenken, und zwar so, dal dies in kri-
tischem Bewubtsein, in einem weitgespannten geistigen Horizont,
im Gesprdch mit anderen Anwortversuchen und vor allem auch in
der Begegnung mit den Ausdrucksformen von Kunst und Literatur
geschieht. Dem informativ reichhaltigen und #sthetisch anspre-
chenden Buch ist eine groBe Verbreitung zu wiinschen.

Vallendar Alfons Weiser

Klauck, Hans-Josef: Die religitse Umwelt des Urchristentums I. Stadt- und
Hausreligion, Mysterienkulte, Volksglaube. - Stuttgart: W, Kohlhammer
1995. 207 S. (Studienbiicher Theologie, 9,1), kart. DM 34,00 ISBN:
3-17-010312-1

Klauck, Hans-Josef: Die religiése Umwelt des Urchristentums II. Herrscher-
und Kaiserkult, Philosophie, Gnosis. — Stuttgart: W. Kohlhammer 1996.
206 S, (Kohlhammer-Studienbiicher Theologie, 9,2), kart. DM 34,00 ISBN:
3-17-013781-6
Das letzte deutschsprachige Lehrbuch zur kulturellen Umwelt

des NT von E. Lohse erschien 1971 (7. Aufl. 1986). Die weiterge-

hende Forschung, z.B. auf dem Feld der Mysterienkulte, machte
eine neue Darstellung dringlich. Nun legt der Wiirzburger Neutesta-
mentler ein reichhaltiges Studienbuch vor, das sich durch theoreti-
sche Reflexion, z B. iiber das Verhiltnis von Religion und Magie
(174f), wie durch anschauliche, hervorragend aufgeschliisselte Text-
beispiele (Bilder kamen offenbar aus Kostengriinden nicht in Frage,
hier mufl man weiterhin Leipold-Grundmann Bd 3 zu Rate ziehen)
zugleich auszeichnet. Aktuelle und reprisentative Literaturangaben
leiten die einzelnen Abschnitte ein. Der Preis fiir die groBere Aus-
fishrlichkeit gegeniiber Lohse sind allerdings zwei Bde, wobei das
bei Lohse noch mitbehandelte Judentum sowie politische

Geschichte und soziale Verhiltnisse ausgeklammert werden. Doch

auch die ,heidnische Religion erdriickt durch ihre Materialfiille, so

daB Auswahl geboten ist. K. konzentriert sich auf das, ,was vom

Neuen Testament her und fiir das Verstindnis von ntl. Texten

besonders informativ erscheint* (25). Er setzt padagogisch geschickt

oft mit ntl. Aufhéngern ein und deutet einige Male die Relevanz der

Ausfithrungen fiir den Vergleich mit dem NT an:

I 58 kurz zu christlichen Gemeinden als ,Vereinen®, 126ff zu Mysterien
und Sakramenten, 139 zu Wundern, 145f zum ,,theios aner*, 149 zu Prophstie,
172 zu Jesus als Magier, II 17f zu Spuren des Herrscherkultes in Lk 2; Weish
14,17-21 und Apg 12,20-23.57.65.69f in der Offb, 73f zu seinen Berithrungen
mit der ntl. Christologie, 75ff zu den Philosophenschulen in Apg 17; 111ff zu
kynischen Elementen im frithen Christentum, 123 zu epikureischen Grund-
séitzen in Weish 2; 1 Kor 15,32, 143.148f Riickblicke auf den Bezug von Philo-
sophie und Gnosis zum NT.

ProblembewubBter als die Religionsgeschichtliche Schule wehrt
er vorschnellen Ableitungen, die es von - dennoch bedenkenswer-
ten — ,strukturellen Ahnlichkeiten” zu unterscheiden gelte (I 22). Im
ganzen mochte er eher den griechisch-rémischen ,Rezeptionshori-
zont” der christlichen Botschaft ausbreiten. Eine ausgesprochene
Konfrontation kann und will das Buch allerdings wohl nicht lei-
sten?,

Nach meinem Urteil ist das diffuse Material sehr sorgfaltig
recherchiert und fast fehlerfrei dargeboten. Wenige unbedeutende
Versehen habe ich dem Vf. mitgeteilt. Er ist fast immer auf dem
neuesten Stand der wissenschaftlichen Diskussion, die er tfter refe-
riert, manchmal ohne eine Entscheidung zu treffen. So mub das
Buch an seinem Zweck als Erstinformation fiir Theologiestudenten
gemessen werden. Hier hiitte ich weniges etwas anders gewichtet
oder angeordnet.

So ist der Teil iiber die Mysterien, in den die Habil.schrift des VT, einge-
gangen ist, besonders umfangreich (51 S.) geraten. Das kénnte beim Leser MiB-
verstindnisse iiber ihre quantitative Bedeutung gegeniiber der relativ kurz
vorgestellten Polisreligion (22 S.) erzeugen. Z. B. fehlt dort die Agora als Kult-
stitte. Auch setzt K. bei den akademischen Normalverbrauchern doch etwas
viel voraus, wenn er meint, das komplizierte polytheistische System sei ihnen
mit einer knappen Liste geniigend nahegebracht und es kénne nicht seine

! Vgl. meine Skizze ,Christus unter den Goéttern® (Sachbiicher zur Bibel 11),
Stuttgart 1993.

Aufgabe sein, den Mythos der einzelnen Géttergestalten zu erzihlen, ihren
Kult zu beschreiben und ihre Funktionen zu umreiBen (I 39). Zudem sind die
Literaturangaben zu ,Géotter und Gotterbilder* (I 10) ausnahmsweise mager.
Auch finde ich es wenig gliicklich, daB die Mantik unter ,Volksglaube von A
bis Z* untergebracht ist. Das entspricht unserer modernen Einschiitzung, aber
nicht dem offiziellen Stellenwert, den sie sowohl bei den Griechen (Delphil)
wie bei den Rémern hatte.

Trotz groBer EinldBlichkeit ist manches noch zu gedringt formuliert:

Z. B, wird unvermittelt Sabazios (I 101) eingefiihrt. DaB der Ritus mit der
Schlange ,die geschlechtliche Vereinigung mit der Gottheit“ andeuten soll, ist
Interpretation (bei Clemens polemisch!). In Bd I (106) kénnte man meinen, daB
Kybele erst 284 v. Chr. nach Griechenland eingedrungen ist. Es wird nicht
klar, daB die Ilias Asklepius (inkonsequent ist die teilw. lat. Endung bei
griech. ménnl. Personennamen) zwar kennt, aber nicht als Heilgott (I 130).

Die drei Hauptpriester von Eleusis werden als ,,Schauspieler” einer , litur-
gisch-rituellen Pantomime“ in Betracht gezogen (I 93), nicht aber die Prie-
sterinnen, die in der Felsenhihle beim Plutonium die Trauer um Kore und
ihr Wiedererscheinen darstellen konnten?.

Einmal wird der Leser perplex gelassen vor einem Nebeneinander von
Deutungen (I 107 beim Attismythos), ein andermal vertritt K. kithne Thesen,
so im Anschlufl an W. Burkert: Weil spite Allegorese den Gott des Weines mit
dem im orphischen Mythos zerrissenen Kind zusammenbringt, soll der klassi-
sche Dionysos selber den Sparagmos erleiden und Pentheus in den Bakchen
als sein Stellvertreter fungieren (I 97ff).

Aber das sind unwesentliche Ausstellungen und Ermessensfra-
gen. Im ganzen ist der Leser beeindruckt von der Fiille der Informa-
tionen, die ihm dennoch iibersichtlich und appetitlich nahegebracht
wird. K. hat zwei lehrreiche und interessante Bde geschrieben, die
sicher iiber den primér angezielten theologischen Konsumenten-
kreis hinaus Leser finden werden. Denn es gibt m. E. derzeit kaum
eine so gut lesbare und umfassende Einfiihrung in die religivse Welt
des Altertums um die Zeit Jesu.

Mainz Dieter Zeller

Exegese des AT und NT

Wischmeyer, Oda, Die Kultur des Buches Jesus Sirach, hg. v. Erich Gré-
Ber. - Berlin, New York / Frankfurt a. M.: de Gruyter / Evang. Verlags-
werk 1995. 318 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche
Wissenschaft und die Kunde der &lteren Kirche, 77), Ln DM 158,00 ISBN:
3-11-014564-2
Die iiberarbeitete und mit neuester Literatur erginzte Heidelber-

ger Habil.schrift (1992) will alternativ und komplementir zu gegen-

wiirtigen Sirachstudien zu Text, Theologie bzw. theologiegeschicht-
licher Stellung Sirachs das ,,Bild eines Kulturentwurfs einer histori-
schen Personlichkeit im Kontext seiner nationalen zeitgendssischen

Kultur® (19) zeichnen, dazu gehért die Darstellung der Kultur in

ihrer ganzen Breite, entsprechend dem integralen, synthetischen

Denken Sirachs sowie eine Neubestimmung des Verhiltnisses von

Kultur und Religion fiir Sirach: Die ,kulturelle Welt* wird dabei

verstanden als ,,Gesamtheit aller derjenigen Leistungen und Orien-

tierungen des Menschen, die seine ,bloBe Natur fortentwickeln und
tiberschreiten” (20), wobei die Zeit Sirachs von der Verengung des

Begriffes auf die ,,hhere Kultur” der ,Kiinste und . . . Literatur” (21)

noch weit entfernt war. Die Vfin versucht auch, Einsichten und

Begriffe der empirischen Kulturanthropologie fiir die Analyse der

Kultur Sirachs als Kultur einer bestimmten Gruppe in Israel um 200

v. Chr. fruchtbar zu machen (22f). Nach dieser Einfithrung (1-25) in

Zielsetzung, Begriffe und Forschungsstand zur Diskussion um die

Kultur Israels in vormakkabiischer Zeit werden in Teil I (26-82) die

Rahmenbedingungen der Kultur Sirachs dargestellt (Familie, Arbeit

und Beruf, Gesellschaft, Politik und Staat, Recht). Teil II (83-247)

entfaltet die Kultur Sirachs unter den Aspekten von Kultur als her-

vorbringender Kraft (Materielle Kultur, Sitten und Gebriuche,

Kunst und Musik, Sprache und Literatur) bzw. Kultur als innerer

Kultivierung (Erziehung und Bildung, Seelenleitung). Teil III

(248-293) gilt dem Verhiltnis Religion und Kultur sowie Sirachs

Religion,

Anstelle einer Referierung der einzelnen Kap. sei die abschlieBende
Bilanz tiber ,Sirachs fromme Kultur" (294-302) skizziert:

Sirachs Schrift ,zeigt den ProzeB der Etablierung einer Kultur als GroBe
sui generis im Rahmen der Religion Israels” (295), wobei die Religion Struktu-
ren und Gegenstinde vorgibt. Kultur und Religion der Sirachzeit
begegnen sich vornehmlich auf literarischem Gebiet; dabei gilt die eigentliche
Arbeit Sirachs hinter bzw. vor dem literarischen Werk den miindlichen Rede-
formen; die meditierende Erforschung bzw. Aktualisierung der Tora als stén-

* Das bestatigt die neuere, von Klauck nicht registrierte Untersuchung von
K. Clinton, Myth and Cult, Stockholm 1992, bes. 88ff.
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dige Neufassung von Theologie, Ethik, Anthropologie und Geschichte des
Gottesvolkes ermdoglicht einen aus der Religion erwachsenden kulturellen
Freiraum. Auch Themen der padagogischen und psychischen Kultur illustrie-
ren Ausgestaltung und Qualifikation des kulturellen Raumes. So dient die
miindlich-literarische Tétigkeit des Weisen, der sich genauso religits wertvoll
und gewichtig wie die Priesterschaft versteht, der Formung gebildeter junger
Ménnner bzw, dlterer Weiser. Neben der Menschen- und Seelenbildung steht
der Inhalt der Weisheitslehre, insbesondere der Anthropologie und der Ethik
als Aktualisierung der Tora, die dem Intellekt ihren Spielraum ldBt. So
erwichst der von Sirach mitgestaltete kulturelle Raum aus Kriften der Reli-
gion, fiihrt aber auch in einen ,produktiven Uberschuf* (296) iiber die Erfor-
dernisse der Religion hinaus (schriftstellerische Tétigkeit, eigene Lehre, Men-
schenbildung). Bemerkenswert ist dabei, daB der Weise dem kulturellen
Umfeld seiner Tatigkeit verhéltnisméBig wenig Aufmerksamkeit widmet: So
gehen von der Religion keine schépferischen Impulse fiir die patriarchalisch
gepragte Familie (Stellung von Frau und Kindern!) sowie fiir Arbeit und Beruf
aus (ausgenommen das Interesse fiir den Arzt bzw. Weisheitslehrer und Prie-
ster). In der im Buch bezeugten Kultur einer Oberschicht (vgl. 298) wird Reli-
gion interessanterweise an den Réndern der Gesellschaft in einer Kultur des
Opfers fir die Armen, Fremden und Witwen gestaltend wirksam. Beispiele
gelungener Synthese von Kultur und Religion sind Literatur (Gotteslob,
Musik, Weisheitsrede) sowie Erziehung und Bildung, d. h. eine literarisch-
pédagogische Konzentration der kulturellen Krifte (292) in Richtung einer
humanistischen Kultur mit Hilfe der von der Tora bestimmten Weisheit.
Sirachs Religion vollzieht sich in seiner individuellen Gebets- und Weisheits-
froimmigkeit im Umfeld des Tempels.

Mit besonderem Interesse liest man das Resiimee zur Problematik der
konservativ-elitiren Konzeption Sirachs (298-302): Obwohl Ausdruck einer
gliicklichen Stunde frithjiidischer Kultur, bot sie auch der angezielten Ober-
schicht kaum eine realistisch-praktikable Bildung an: zum einen, weil sie
nicht hellenistisch war, zum anderen auf Grund des eher guietistischen Ideals
der privaten Kultivierung der Seele, dem politisches RealitdtsbewuBtsein und
politische Perspektiven fiir die Gegenwart fehlten. So entwickelte die Makka-
béerrevolution trotz des Scheiterns der Hellenisierung anders als Sirach eine
politisch-aktivistische Kultur, wahrend Sirachs intellektuell-fromme indivi-
duelle Kultur im Alexandrien des Enkels eher Raum und Echo finden konnte,
wo ein Philo auch Sirachs Defizit mangelnder Auseinandersetzung mit der
griechischen Philosophie aufarbeiten konnte. Sirach hatte sich ja (vgl
3,21-24; 39,21.34) von seinem Entwurf des lobenden Intellektes die Méglich-
keiten selbstandigen Fragens verboten (302).

Der Wert der Studie liegt in der neuen, bisher vernachléssigten
Fragestellung nach der Kultur Sirachs und seines Kreises sowie im
m. E. begriindeten Urteil iiber die Qualitit aber auch die Probleme
und Grenzen von dessen kulturellem Konzept am Vorabend des
Makkabieraufstandes. Dariiber hinaus sei neben der reichen Doku-
mentation zu den einzelnen Bereichen frithjiidischer Kultur und
Gesellschaft auf beachtenswerte Einzelaspekte hingewiesen: u.a.
auf Sach- und Strukturparallelen (chne Abhéngigkeit) zur griechi-
schen Welt, insbesondere im gewichtigen und originellen Kap. 11
iiber die Seelenleitung (201-247; vgl. 207f) sowie in der Funktion
des Weisen analog zu privaten hellenistischen Philosophenschulen
(176f). Sir ist Zeuge eines neuen in die Oberschicht aufsteigenden
Standes von (nichtpriesterlichen) Weisen (61-64).

Es mag ein (kaum vermeidbarer) Nachteil dieser dankenswerten
synchron-synthetischen Studie sein, daB trotz der nachdriicklich
betonten literarisch-sprachlichen Dimension Sirachs nur selten gro-
Bere zusammenhingende Texte direkt zur Sprache kommen. Eine
Diskussion der gesamten Texte zu einem Bereich hitte wohl auch
das Bild da und dort veréindert (vgl. z. B.: Fr. V. Reiterer, Die Stel-
lung Ben Siras zur ,Arbeit” in: ders., Hg., Ein Gott, eine Offenba-
rung. FS N. Fiiglister, Wiirzburg 1991, 257-289 sowie G. L. Prato,
Classi lavorative e ,,otium"“ sapienziale in: De Gennaro, ed., Lavoro e
riposo nella Biblia, Rom 1987; 149-175 zu Sir 38,24-39,11). Offenbar
bleibend schwierig scheint eine Charakterisierung Sirachs: S. 283
nennt die Vf.in dessen Denken und Leben ,nicht dynamisch-prozes-
sual“, sondern statisch und dezisionistisch, dozierend-doktrinir;
S. 292 wird seine Kultur als ,,dynamisch-prozeBhaft, personen-, statt
gegenstands- und sachbezogen® bezeichnet! Ein Stellenregister wiire
gerade bei dieser Arbeit hochst notwendig und wiinschenswert
gewesen.

Graz Johannes Marbdck

Die Weisheit Salomos im Horizont Biblischer Theologie. Mit Beitrigen von
Hans Hiibner, Lothar Ruppert und Nikolaus Walter, hg. von Hans Hiib -
ner. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag 1993. VII, 112 S. (Biblisch-
Theologische Studien, 22), kart. DM 34,00 ISBN: 3-7887-1447-6
Die Projektgruppe ,,Biblische Theologie" der Wissenschaftlichen

Gesellschaft fiir Theologie legt in diesem Bidndchen drei Refe-

rate ihrer Tagung im Marz 1991 tiber das Buch der Weisheit

vor. Bei dem Beitrag von LorHar Ruppert, Gerechte und Frev-

ler (Gottlose) in Sap 1,1-6,21. Zum Neuverstindnis und
zur Aktualisierung alttestamentlicher Tradition in der Sapientia
Salomonis (1-54), durfte man gespannt sein, wie der Vf., der sich in
seiner Habil. von 1970 (Verdffentlichungen 1972) schon zum selben
Buchteil der Weisheit geduBert hatte, die inzwischen weitergegan-
gene Diskussion aufgreifen wiirde und in welchen Punkten es ihm
geldnge, sie weiterzufithren. Damals hatte er gemeint, Weish
2,12%-20 und 5,1-7 aus dem vorliegenden Kontext herauslosen und
die so ausgegrenzten Textstiicke als eine in Paldstina entstandene
schriftliche hebrdische Vorlage aus dem ersten Viertel des 1. Jh.s
v. Chr. ausmachen zu kénnen, die vom Vf. des Weisheitsbuches ins
Griechische iibersetzt und fiir sein Werk bearbeitet worden sei.

Wahrend diese ,Diptychon“-Hypothese von einigen Neutestamentlern
ohne weiteres als bewiesen aufgegriffen wurde (vgl. z. B. K. Th. Kleinknecht
1984, 104-110, und im Anschluff an ihn V. Hampel 1990, 268), nahmen Ken-
ner des Weisheitsbuches sie entweder nur héflich-reserviert zur Kenntnis
(z. B. D. Winston 1979, 21 Anm. 28: ,interessante Variante der Theorie F. Fok-
kes von 1913“ die aber beziiglich einer hebrdischen Vorlage zu Weish auch
unter Winstons Verdikt ,virtually untenable” (17) fallt; J. Vilchez Lindez 1990,
21 Anm. 11; vgl. auch M. Gilbert (nach einem Kurzreferat der These von R.)
in: DB.S IX, 1986, 62: ,Les différentes démonstrations (einer hebrdischen Vor-
lage), pour quelques chapitres . . . ou pour la totalité du livre, n’ont convaincu
aucun commentateur récent de Sagesse“) oder lehnten sie ausdriicklich als
unbeweisbar und unwahrscheinlich ab (z. B. A. Schmitt in seinem Kommen-
tar 1986, 16, und in seinen Artikeln: Alttestamentliche Traditionen in der
Sicht einer neuen Zeit, in: FS P.W. Scheele, Wiirzburg 1988, 36f Anm. 9; und:
Komposition, Tradition und zeitgeschichtlicher Hintergrund in Weish
1,16-2,24 und 4,20-5,23, in: FS W. Richter, St. Ottilien 1991, 403-421, bes.
406-411; vgl. die zuriickhaltende Kritik in dem auch Ruppert bekannten Auf-
satz von H. Hiibner, Zur Ethik der Sapientia Salomonis, in: FS H. Greeven
1986, 171: ,Seine Griinde scheinen mir zumindest nicht durchschlagend®).

Da das ,Ergebnis“ (48-54) von L. Rupperts hier zu bespre-
chendem Tagungsbeitrag weithin auf seinen literarkritischen Hypo-
thesen von 1972 und wenig wahrscheinlichen literarhistorischen
Annahmen und Folgerungen beruht, an denen er ohne neue Aus-
einandersetzung weiterhin festhilt, sei im folgenden die Aufmerk-
samkeit nur auf diesen Teil seiner Darlegungen gerichtet, um den
bereits eingetretenen Bestiitigungscirculus zu unterbrechen.

Nicht ,die literarkritische Untersuchung eines derart kunstvoll
strukturierten und stimmig erscheinenden Textes (ist) fiir abwegig zu halten
(5) - sie kénnte ja bei unvereingenommenem Vorgehen durchaus zur Feststel-
lung der Einheitlichkeit des Textes bei vielerlei Bezugnahme auf Schrifttradi-
tion kommen -, sondern einige SchluBfolgerungen von Ruppert aus
seinen Beobachtungen am Text.

a. Dab in 2,12ff, ,wie schon der Artikel verrit, ein ganz bestimmter
Gerechter gemeint® sei (6), ist unwahrscheinlich: 8{koioc kann in Weish (wie in
Pss und Spr) im Sg. mit (2,12.18; 3,10; 5,1; 12,19) oder chne Artikel (2,10;
4,7.16) in verallgemeinernder Bedeutung stehen (BDR §139: kollektiver
[genereller] Singular); eher ist in 2,12 an die iiblicherweise mit Artikel gesche-
hende Wiederaufnahme der in 2,10 (8{kmog im Sg. ohne Artikel) eingefiithrten
und mit ,arm, Witwe, Greis“ spezifizierten Gruppe zu denken. A. Schmitt
macht in BZ 37 (1993) 239f Anm. 14 zu Recht darauf aufmerksam, daB nach
dem Gedankengang des Buches auch die ebenfalls im kollektiven Sg. genann-
ten oteipa 3,13, ebvodyog 3,14 und cogdg 4,17 zur Gruppe der Gerechten zéhlen;
vgl. auch C. Larcher I 261f.

b. 2,10-11 ,kaschiert” demnach nicht ,notdiirftig einen Gegensatz“ (7),
sondern faBbt am Beginn der zweiten Redehilfte (2,10-20) mottoartig das in
2,12-20 Ausgefiihrte zusammen.

c. Die Frage von R.: ,Warum sollte der V{. der Sap den begriindenden
Nebensatz (2,12ap) exakt, den Hauptsatz indes ungenau ... zitiert haben?“
verliert ihre rhetorische Wucht angesichts der Beobachtung, daB Weisheit
daneben tiberhaupt nur noch in 15,10a einen Jesajatext (44,20L%X [diff. MT])
sexakt zitiert. Seine Verbundenheit mit den Aussagen und den Gedanken
der Heiligen Schrift driickt der Vf. durch Anspielungen und Verwendung cha-
rakteristischer Warter und Wendungen, sehr selten nur durch Zitate aus.
Dabei bildet der Unterschied von LXX und MT in Jes 3,10 noch ein weiteres
Problem, das mit ,berithmte Fehliibersetzung®“ wohl nicht geniigend ausgelo-
tet ist. Woher auch immer Ruppert wissen mag, dab im Gedankengang des
Vi.s Sficwpev (so Jes 3,104%X)  genauso gut zum Folgenden passen wiirde” wie
évedpevocwpev (Weish 2,12) — die Behauptung, ,der Anfang von 2,12ff (2,12a0)
[verweise] auf eine selbstdndige Einheit, die der Vf. der Sap durch Riickgriff
aufls 3,10 (gemeint ist: durch 2,12ap-b) notdiirftig in den jetzigen Zusammen-
hang einbinden konnte® (7), wird so nicht zureichend begriindet.

d. Geradezu in Widerspruch zur Grundiiberzeugung des Vf.s von Weish
steht der folgende Satz von Ruppert: , Folglich steht hinter 2,12*ff ein eminent
religitser, ja theologischer Konflikt, mit dem die den Frevlern (Gottlosen) in
2,10f zugeschriebene soziale Unterdriickung und Ausbeutung im Grunde
nichts gemein hat“ (8). Bereits im Buchproémium (1,1-15), das mit dem Anlie-
gen des ganzen Buches beginnt: ,Liebt die Gerechtigkeit!®, fithrt der Vf. aus,
wie ,verkriimmtes‘ theologisches Denken zum Murren gegen Gott, zum Ver-
leumden von Mitmenschen, ja zum Mord fithrt. Nicht ,gut denken” iiber den
HERRN, also unrichtige Theo-Logie, hat nach der Uberzeugung des Vf:s von
Weish katastrophale Folgen gerade fiir den sozialen Bereich.



499

1996 Jahrgang 92 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

500

e. Ebensowenig ist die Verwendung von newpdlew eine Stiitze der literar-
kritischen Operationen von Ruppert (9), eher ein beachtliches Gegenargu-
ment. Der Vf. von Weish leuchtet in den ersten Buchabschnitten die biblische
Bedeutungsbreite dieses Wortes aus (,auf die Probe stellen, versuchen, expe-
rimentieren, iiberpriifen, erfahren); Nach 1,2 1dBt Gott sich von denen fin-
den, die ihn nicht versuchen; nach 2,17 wollen die dosBeig itberpriifen, was
beim (von ihnen gewaltsam herbeigefithrten) Lebensende des &{kaoc
geschieht; schliefilich erfahren sie selbst nach 2,24 den Tod, dessen Parteigin-
ger sie lebenslang waren; in 3,5 jedoch (innerhalb des Abschnitts iiber das
Sterben der Gerechten) deckt der Vf die Selbsttduschung der dospsic auf:
Nicht sie itberpriifen den Gerechten durch all ihr Unrecht, sondern Gott ist
es, der ihn auf die Probe stellt, liutert und zu sich nimmt.

f. In einer Beobachtung ist L. Ruppert (gegen A. Schmitt in allen seinen
Verbffentlichungen, soweit ich sehe) zu folgen: In dem konzentrisch-symme-
trischen Aufbau des ersten Buchteils (1,1-6,21) beginnt die Entsprechung zu
1,16-2,24 mit 5,1 (und nicht schon mit 4,20). Daraus l4Bt sich aber keineswegs
eine Stiitze fiir die Vermutung gewinnen, 4,20 solle ,auf eine eher unge-
schickte Weise . .. (eine) starke Spannung zwischen 4,19 einerseits und 5,1ff
andererseits ausgleichen" (11). Vielmehr ist 4,20 eines der haufigen Beispiele
der Eigenart des Vf.s von Weish, eine Themenankiindigung fiir den folgenden
Abschnitt am SchluB des vorhergehenden zu formulieren (so auch 1,11-15;
2,22-24; 8,21; 9,18 u. 6.). Daneben verwendet er auch iiberschriftartige Einlei-
tungen eines Abschnitts (z. B. 6,22-25; 13,1.10; 15,14).

g L. Ruppert (mit F. Perrenchio, J. Vilchez Lindez u. a.) ist wohl darin
recht zu geben, daB in der zweiten Rede der doepeig (5,4-13) nach 5,4-5 der
zweite Unterabschnitt eher nur 5,6-7 umfaBt (Weg-Thematik und -inclusio;
ganz gleich, ob man in 7a mit Ziegler den schwierigen Text durch Konjektur
dndert oder den Wortlaut der Hss. und meisten Ubersetzungen beibehilt). Die
Einheit dieser Rede 5,4-5. 6-7. 8-13 mit ihrem situierenden und kommentie-
renden Rahmen 5,1-3. 14 und daB sie spiegelbildlich der ersten Rede (2,1b-5.
6-9. 10-20) mit ihrem Rahmen (1,16-2,1a. 21-24) korrespondiert, wird durch
diese Beobachtung nicht angetastet. Es zeigt sich auch keinerlei AnlaB, 5,1-7
(als ,Vorlage’) auszugrenzen und dem Vf von Weish abzusprechen. Auch
+6t6Bt sich das ,Stéhnen’ in 5,3b“ durchaus nicht ,mit den Verben der Erre-
gung in 5,2% in V. 6 und 7 ist keine zur Vermutung eines anderen Verfassers
oder Bearbeiters (13-15; neu bei Ruppert gegeniiber 1972) notigende ,Span-
nung zu registrieren, und ,die Aussagen in V. 6b und 6c unterbrechen* fiir
den unvoreingenommenen Leser keineswegs ,allzu deutlich das Wegmotiv",
sondern entfalten das mit dem ,Abirren vom Weg der Wahrheit* und ,Nichter-
kennen des Weges des HERRN' Gemeinte in der Art des Vf.s von Weish (wie
auch mit anderen Worten V. 7a-b).

h. Der selektive Konkordanzvergleich von Wértern und Ausdriik-
ken der ausgegrenzten Textstiicke mit dem iibrigen Buch der Weisheit (16-17)
rechtfertigt nicht die Vermutung, sie seien dem Buchautor abzusprechen,
sonst miibten dem V{. von Weish noch sehr viele andere Abschnitte abgespro-
chen werden, wo mehrere Hapaxlegomena libri oder totius LXX oder Worter
verwendet werden, die er an anderen Stellen des Buches in anderer semanti-
scher Nuancierung benutzt.

L Die Gattungsbestimmung der beiden ausgegrenzten Textfrag-
mente (,Diptychon’) als ,Flugblatt® (50) schafft mehr Probleme als sie lost.

Da in Weish 1,1-6,21 keine zu literarkritischen Ausgrenzungen nétigen-
den oder sie nahelegenden ,Briiche und Spannungen* existieren und keine
Vorlagen von anderer Hand anzunehmen sind, diirfte auch das Verhaltnis des
Vi.s des Weisheitsbuches zur Heiligen Schrift, innerhalb deren verschiedener
Aussagen und Vorstellungen, insbesondere der Psalmen und des Jesajabu-
ches, er sich souverin und eigenstiandig bewegt, im ganzen anders zu bestim-
men sein als es bei Ruppert geschieht (,... die stindigen, mitunter fast
krampfhaft anmutenden Anspielungen auf Texte einer kanonischen Prophe-
tenschrift .. ." ,54). Interessierten ist darum die Behandlung dieser Fragestel-
lung im Blick auf Methode und Ergebnis z. B. in den obengenannten Aufsit-
zen von A. Schmitt eher zu empfehlen.

Hans Humner, Die Sapientia Salomonis und die
antike Philosophie (55-81) gibt einen Einblick in weitere
Vorarbeiten des Vis zu seinem in der Reihe ATD angekiindigten
Kommentar zum Buch der Weisheit. In kritischem Gesprich mit
wichtigen Reprisentanten der #lteren Forschung (z. B. P. Heinisch,
J. Fichtner, C. Larcher) gelangt er bei einer Durchsicht von Weish 7
zu der itberzeugenden These, daB der Vf nicht durch einfache
Ubernahme eines Denksystems, sondern durch eine in Dienst neh-
mende ,Verbindung von weltanschaulichen Vorstellungen der Stoa
und philosophischen Vorstellungen platonischen Denkens® (79) sei-
ner theologischen Uberzeugung von der absoluten Transzendenz
Gottes zugleich mit seinem weltimmanenten Wirken durch die
Weisheit bzw. den ihr innewohnenden Geist Ausdruck verleiht.
Hiibner ist darin zuzustimmen, daB man dem Vf. von Weish ,mit
dem abwertenden Begriff des Eklektizismus nicht wirklich gerecht
wird . . . (und) seinen Umgang sowohl mit dem Alten Testament als
auch mit philosophischen Lehrmeinungen nur mit Hochachtung
zur Kenntnis nehmen® kann (74-75). Die Nihe einiger Gedanken
des Apostels Paulus zu der im Buch der Weisheit erkennbaren
Denkweise hebt Hiibner mit Recht hervor. Infolge der politischen
Ereignisse hatte sich die Veréffentlichung der im August 1988 bei

der AGAT-Tagung in Erfurt gehaltenen Referate bis ins Jahr 1991
verzogert (Lehrerin der Gerechtigkeit. Studien zum Buch der Weis-
heit, hg. von G. Hentschel und E. Zenger. Erfurter Theologische
Schriften 19, Leipzig 1991), so daB mein Aufsatz zum gleichen Text-
abschnitt: ,,Was Weisheit ist und wie sie entstand, will ich verkiin-
den. Weish 7,22-8,1 innerhalb des &yxduov tiic coplac (6,22-11,1) als
Stirkung der Plausibilitit des Judentums angesichts hellenistischer
Philosophie und Religiositdt“ (67-102) von Hiibner bei seinem Refe-
rat noch nicht beriicksichtigt werden konnte. Dort finden sich noch
einige Ergdnzungen zu den anregenden Ausfithrungen des Vfs.

NikoLaus WALTER, Sapientia Salomonis und Paulus.
Bericht iber eine Hallenser Diss. von Paul-Ger-
hard Keyser aus dem Jahre 1971 (83-108), stellt diese von
Gerhard Delling betreute, nicht verdffentlichte Abhandlung (nur
eine kurze Selbstdarstellung erschien in der ThLZ 1973) mit einer
biographischen Notiz {iber den frith verstorbenen P.-G. Keyser
(1928-1987) vor. Bei der Lektiire dieses Berichts ergeben sich aller-
dings sténdig Schwierigkeiten, da es nicht méglich ist, das Referat
von Walter durch einen Blick auf die Einzelargumentation in der
Diss. zu kldren, z. B.: Wie gelangt Keyser zu einer ,Einsicht in die
strukturelle Schliisselstellung von Kap. 10 (87£.92.102)? Hatte Key-
ser die Aufbausignale des Buches gar nicht erfaBt? Was veranlaBte
ihn zu diesem Fehlurteil? Was bedeuten Formulierungen wie ,,vom
Vf. eingetragen” oder ,vom Vf. selbst gestaltet”, wenn das Buch aus
einer Hand stammt? Wie begriindet Keyser, daB sich ,indirekt die
Anrede natiirlich an jeden (heidnischen) Leser” richte (90), daf
»nach Kap. 1-5 der Tod wirklich ,der Siinde Sold’, keine Naturgege-
benheit” sei (89)? Bleibt bei Keyser die vollig verschiedene Text-
pragmatik zwischen Weish und Rém ganz unbeachtet? Wie stich-
haltig sind Urteile wie ,die Souverinitit Gottes seinem eigenen
Volk gegeniiber (sei) nicht gewahrt. . . Sap (kénne sich) mit der Ver-
borgenheit des Geschichtshandelns Gottes nicht abfinden, sondern
(suche) nach rationalen Begriindungen . . .“ (103)? Spricht Keyser so
auch von anderen Texten der Bibel? Nach zwei Jahrzehnten inten-
siver internationaler Forschung am Buch der Weisheit, von der Key-
ser noch nicht gelernt hatte und mit der er sich nicht mehr ausein-
andersetzen konnte, dringt sich die Frage auf, ob es wirklich hilf-
reich und fiir den Verstorbenen ehrend ist, in der Form eines
Berichtes anderes darzustellen als solche Beobachtungen und
Urteile, die durch die weitere Forschung bestitigt wurden oder
einer kritischen Priifung standhalten. Dem Anliegen einer gerech-
ten Einordnung des Verdienstes von Keyser (Weish als wichtiges
Zeugnis fiir jidische Diasporatheologie, aus der auch Paulus
kommt, gesehen zu haben) entspricht dann der sehr lesenswerte
SchluBabsatz von Walter (104-108). Ein Stellenregister
(109-112) beschlieBt den Bd.

Frankfurt am Main Helmut Engel S]J

Thiising, Wilhelm: Studien zur neutestamentlichen Theologie, hg. v. Thomas
Stding. - Tiibingen: J. C. B. Mohr 1995. VIII, 327 S. (Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament 82), Ln. DM 198,00 ISBN:
3-16-146337-4
Nennt man den Namen Wilhelm Thiising, so wird, wer auch nur

einigermaben in der exegetisch-ntl. Literatur bewandert ist, sofort

den Begriff Theozentrik assoziieren. 1965 erschien in erster Aufl. in
der Reihe ,Neutestamentliche Abhandlungen* als Bd 1 der
~Neue(n) Folge" seine Paulus-Monographie mit dem Titel ,Per

Christum in Deum®, einem Titel, der fiir die theologische Intention

seiner gesamten wissenschaftlichen Wirksamkeit hindurch bezeich-

nend war und ist. Das gilt auch fiir den damaligen Untertitel ,Stu-

dien zum Verhiltnis von Christozentrik und Theozentrik®. 1986

erschien das Buch in erweiterter Form als erster Bd der geplanten

Trilogie ,Gott und Christus in der paulinischen Soteriologie®. Der

urspriingliche Haupttitel wurde zum Untertitel, der urspriingliche

Untertitel zur Teilaussage des neuen Untertitels.! Ebenfalls bezeich-

nend ist die Erweiterung der dritten Aufl, denn sie enthilt vor

allem hermeneutisch-methodische Voriiberlegungen zum Gesamt-
werk.

Die hier nun zu rezensierenden ,Studien zur neutestamentli-
chen Theologie” fiigen sich in dieses Bild. Thomas Séding, ein Schii-
ler Th.s, hat sie herausgegeben. Dessen Vorwort charakterisiert die
Aufsatzsammlung in ausgezeichneter Weise. Der Rez. hitte es im
Grunde sehr einfach. Er brauchte eigentlich nur aus ihm einige Pas-
sagen zu zitieren, und schon wire die Rezension geschrieben. Ich

! Vgl. meine Rez. in ThLZ 113 (1988), 820f.
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will es mir aber nicht ganz so bequem machen und begehe nur ein
Teilplagiat. Ich zitiere ndmlich nur einige wenige Sitze aus diesem
Vorwort:

»Zur Generation der katholischen Exegeten gehérend, die den historisch-
kritischen Methoden der Exegese in ihrer Konfession Anerkennung verschafft
haben, war ihm friih klar, daB mit Harmonisierungen und Systematisierungen
der verschiedenartigen neutestamentlichen Konzeptionen nichts gewonnen
ist. Von der Notwendigkeit des Dialoges der Exegese mit der systematischen
Theologie iiberzeugt, erkannte er freilich auch immer mehr, daB der Reich-
tum, der in der Vielfalt liegt, die Frage nach der Einheit des Neuen Testa-
ments und letztlich der ganzen christlichen Bibel nicht obsolet macht, son-
dern erst in der richtigen Weise zuspitzt. Seine ,Theologie' entwirft eine neue
Konzeption, die sowohl die vielfiltigen Unterschiede als auch die verborgene
Einheit des neutestamentlichen Gesamtzeugnisses addquater zu erfassen
hilft.”

Der Titel des Buches ist richtig gewéhlt. In der Tat handelt es
sich um Studien zur Theologie des NTs! Und dieser Sachverhalt ist
es, der in einer Zeit, in der das Wort , Theologie” zuweilen seine
Inflation erlebt, die sog. Sache der Theologie aber oft - gerade unter
diesem Titel! — eine Deflation erleidet, diese Studien so wertvoll
macht. Denn in Th. haben wir einen Exegeten vor uns, dem es im
tiefsten um Theologie geht. S6ding hat recht, wenn er in seinem
Vorwort sagt, daB die Aufsétze die ntl. Schriften auf ihre theologi-
schen Leitgedanken absuchten; ,sie arbeiten zentrale Themen der
Theologie auf, um ihre ntl. Basis zu erkennen“. So kann Séding
diese theologischen Beitriige mit Recht als ,Dokumente eines Denk-
weges® charakterisieren. Wer aber seinen Denkweg erkennen laBt,
zeigt seine geistige Beweglichkeit und die Strategie seines Denkens.
Doch ehe weitere Aussagen zum Inhalt der Lebensarbeit von Th. -
er wird 1996 75 Jahre alt und darf somit nicht nur nach vorn, son-
dern auch zuriick schauen! - erfolgen, der Uberblick iiber den Auf-
satzband.

Die Aufsitze sind unter fiinf iibergreifenden Themen zusammengestellt:
I. Suche nach dem Ganzen der neutestamentlichen Botschaft (1. Zwischen
Jahweglaube und christologischem Dogma. 2. ,Milch* und ,feste Speise®
(1 Kor 3,1f und Hebr 5,11-6,3.). II. Deus semper maior (3. Das Gottesbild des
NTs. 4. Der Gott der Hoffnung (Rém 15,13). 5. Rechtfertigungsgedanke und
Christologie in den Korintherbriefen. 6. Die jochanneische Theologie als Ver-
kiindigung der Gréfe Gottes. 7. Die theologische Mitte der Weltgerichtsvisio-
nen in der Johannesapokalypse. 8. Die Vision des ,Neuen Jerusalem® (Apk
21,1-22,5) als VerheiBung und Gottesverkiindigung.) IlI. Antwort des Glaubens
(9. Das Opfer der Christen nach dem Neuen Testament. 10. ,Lalt uns hinzu-
treten . . .“ (Hebr 10,22). 11. Die Botschaft des NTs — Hemmnis oder Triebkraft
der gesellschaftlichen Entwicklung? 12. Glaube an die Liebe). IV. Diakonie der
Kirche (13. Aufgabe der Kirche und Dienst in der Kirche. 14. Dienstfunktion
und Vollmacht kirchlicher Amter nach dem Neuen Testament). V. Kontinuitit
mit dem Ursprung (15. Die Bitten des johanneischen Jesus in dem Gebet
Joh 17 und die Intentionen Jesu von Nazaret. 16. Strukturen des Christlichen
beim Jesus der Geschichte.). AuBer dem Nachweis der Erstversffentlichungen
finden sich am Ende des Buches ein Schriftstellen-, ein Autoren- und ein
Sachregister.

Einen Aufsatzbd zu rezensieren bedeutet, eklektisch vorgehen zu miissen
und an Beispielen, deren Auswahl notwendig das Stigma einer gewissen Will-
kiir trigt, das Anliegen eines Vfs zu veranschaulichen. So soll auch hier
symptomatisch an einzelnen Aufsitzen aufgewiesen werden, was die theolo-
gische Intention Th.s ausmacht. Von besonderer Wichtigkeit ist bereits der
erste Aufsatz, der mit dem Titel ,Zwischen Jahweglaube und christologischem
Dogma“ einen breiten Zeithorizont absteckt, durch den Untertitel ,Zu Posi-
tion und Funktion der neutestamentlichen Exegese innerhalb der Theologie®
aber ein begrenzteres Thema indiziert. Doch geht es immerhin um das Ver-
héltnis von Exegese und Theologie, genauer noch, um Exegese innerhalb der
Theologie. Damit hat Th. Exegese als Theologie deutlich gemacht. Es geht ihm
um den ,glaubensgeschichtliche(n) ,Ort' des Neuen Testaments” (3), explizi-
ter gesagt, um ,das Zusammentreffen von Jahweglaube und christologischem
Bekenntnis innerhalb des NTs*, das nicht zufillig sei (4) und in der Tat auch
nicht zufillig ist. Th. kommt dann auf die Auferstehungsfrage zu sprechen.
Mit theologischem Recht verweist er auf Gerhard Ebeling, nach dem, was
Auferweckung von den Toten heilit, nur verstehen kann, wer ahnt, was Gott
heiBt. Von dem, was Gott heiBt, versucht er nahezu alle dringenden Fragen,
die mit dem NT gegeben sind, zu verstehen. Wichtig ist, dab er vom Evange-
lium her die Theologie als Einheit darzulegen sich bemiiht, daB er von dort
thematisch die Systematische und Praktische Theologie anvisiert. Es geht in
die richtige Richtung, wenn er das ,Suchen des Ganzen* als Aufgabe der Aus-
legung des NTs bezeichnet (17). Natiirlich wire hier oder dort Detailkritik zu
itben, wire hier oder dort diese oder jeme kritische Frage ausfithrlicher zu
erdrtern. Das ist natiirlich in einer Rezension nicht méglich. Wichtig ist die
itberzeugende Gesamtrichtigung!

Unbedingt zu nennen ist der Aufsatz ,Das Gottesbild des NTs*, Soding hat
ihn mit Recht als ersten Beitrag unter der Aufsatzgruppe Deus semper maior
abgedruckt. Es liegt in der Eigenart des theologischen Denkens von Th., daB er
mit der Frage nach dem Zusammenhang von Theo-logie (auch diese Ortho-
graphie ist bezeichnend) und Christologie im NT einsetzt. Wértlich (59): ,Die

Themafrage nach dem Gottesbild des NT kann also auch als die Frage nach
der ,christologischen Theologie des NT* gestellt werden.“ Als ,Zentralpro-
blem“ formuliert er in diesem Zusammenhang ,Wie kann Gotteserfahrung
christologisch vermittelt bzw. erst eigentlich erméglicht werden?“? Und wie-
derum ist Gerhard Ebeling einer der ersten theologischen Gewidhrsméanner
seiner Ausfithrungen. Und ebenso steht die Auferweckungsfrage so ziemlich
am Anfang seiner Uberlegungen (62): ,Verstehensvoraussetzungen durch
einen ersten Ansatz beim historischen Jesus und bei der urspriinglichen Auf-
erweckungserfahrung”. Interessant sind die Skizzen der paulinischen und
johanneischen Theologie, beide zuerst als christologisch-soteriologische
Theologie und dann unter dem Gesichtspunkt der ,Gotteserfahrung” expli-
ziert. Von dort geht er zur Jesusfrage iiber, genauer: zum Gottesverhiltnis Jesu
(das ,objektivierte* Gottesverstdndnis Jesu; Die ,Gotteserfahrung” Jesu), und
zur Gotteserfahrung der Jiinger Jesu. Fast ist es schon der Ansatz einer Bibli-
schen Theologie (im Sinne von gesamtbiblischer Theologie), wenn dieser Auf-
satz mit Ausfithrungen iiber ,Das Verhiltnis der christologischen Theologie
des NT zur Jahwe-Theologie des AT* schlieBt. Dieser notwendig oberflachli-
che Hinweis auf den Inhalt gerade dieses Aufsatzes moge zur griindlichen
Lektiire anregen. Die letzten Aufsitze, die ich — wiederum ein wenig willkiir-
lich - auswihle, sind die beiden {iber die Apokalypse: ,Die theologische Mitte
der Weltgerichtsvisionen in der Johannesapokalypse und ,die Vision des
JNeuen Jerusalem‘ (Apk 21,1-22,5) als VerheiBung und Gottesverkiindigung®.
Auch sie verweisen wieder betont auf die Gottesfrage bzw. die Frage nach der
Herrschaft Gottes. Th. diirfte wohl zuzupflichten sein, wenn er die Herr-
schaftsiibernahme Gottes als die ,,theologische Mitte” schon der Gerichtsvisio-
nen bezeichnet und dann in Apk 21 die Vollendung dieser Herrschaft darge-
stellt sieht (151).

Alles in allem: Die Sammlung der Aufsidtze von Th. ist eine grobe
Bereicherung fiir die exegetische Wissenschaft, sofern sie sich als
Theologie versteht. Denn diese Aufsdtze vermogen ihre Leser dazu
anzuregen, Christologie immer tiefer als Theologie zu verstehen.
Denn Theologie ohne Christologie ist die Negation Gottes als des in
der Geschichte wirkenden Gottes. Und Christologie ohne Theologie
ist die Negation des Fundamentes der Christologie. So fithrt uns Th.
auf den richtigen Weg: Theologie kann und darf nicht anders denn
als Christologie verstanden werden. Dafiir gebithrt dem Miinstera-
ner Neutestamentler herzlicher Dank!

Gottingen Hans Hitbner

Giesen, Heinz: Herrschaft Gottes — heute oder morgen? Zur Heilsbotschaft
Jesu und der synoptischen Evangelien — Regensburg: F. Pustet 1995. 162 S.
(Biblische Untersuchungen, 26), kart. DM 38,00 ISBN: 3-7917-1454-6

Heinz Giesen, Prof. fiir neutestamentliche Exegese und Theolo-
gie an der Phil.-theol. Hochschule der Redemptoristen in Hennef,
legt hier eine zusammenfassende Darstellung seiner zuvor schon in
mehreren Aufsdtzen und Artikeln publizierten Deutung der escha-
tologischen Botschaft Jesu und des Neuen Testaments vor.

Das erste Kap.: ,Vorgeschichte der Vorstellung von der Herrschaft Gottes”
(7-22) gibt einen kursorischen Uberblick zu atl. und frithjiidischen Zeugnis-
sen. So ist nach G. z. B. der ,Menschensohn” in Dan 7,13-14 kollektiv zu ver-
stehen.

Nach einer Skizze zum Verhéltnis Jesu zu Johannes dem T#ufer (23-34)
stellt G. Jesu Verkiindigung der Gottesherrschaft in einzelnen Logien, in sei-
nen Gleichnissen und in seinem Verhalten (einschlieBlich seinem ureigenen
Todesverstéindnis) dar (35-97). Trotz seiner durchgehenden Betonung der
unauflgslichen Beziehung zwischen dem Evangelium und seinem Boten
nimmt G. an, daB sich der Glaube in den Wundererzéihlungen der Synoptiker
nicht auf Jesus, sondern auf Gott richte (75f). Treffender ist aber von einem
Glauben zu sprechen, der sich auf den Gott richtet, der hic et nunc durch
Jesus wirksam zum Heil der Menschen eingreift. Dann aber richtet sich der
Glaube auch auf Jesus selbst.

Im letzten Hauptteil ,Die Herrschaft Gottes in der nachdsterlichen Sicht:
die ,Terminworte‘ der Evangelien“ (98-138) fithrt G. seine These aus, Mk
1,14-15; 4,11; 9,1; 13,24-25.26.27.30 und 14,62 seien nicht auf die Naherwar-
tung eines nahen Endes der Welt bzw. die Parusie zu beziehen, sondern ligen
auf einer gemeinsamen Sinnlinie, die die nachésterliche Situation der Glau-
benden deutet (vgl. 5.98). Diese Leitthese von G. iiberzeugt den Rez.en gleich-
wohl nicht. Die konstitutive Zeitachse in der Verkiindigung Jesu, das span-
nungsvolle Mit- und Nebeneinander von Theologie und Eschatologie, wird
aus dem Blick verloren (bzw. bestritten), wenn seine Verkiindigung weitge-
hend nur personal (vgl. 134) bzw. gemeinschaftsbegriindend (vgl. 6.79.134f)
verstanden wird oder als austauschbar erkldrt wird mit der Verkiindigung
Jesu von seinem Vater (vgl. 77.134).

Die Ausfithrungen sind durchgehend knapp gehalten und lassen
sich insgesamt als Einfithrung in die jeweilige Fragestellung verste-
hen. Methodologische und hermeneutische Hinweise zur Riickfrage
nach Jesus fehlen.

Klaus Scholtissek Wiirzburg

2 Der ganze Satz von Th. kursiv gedruckt.
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Neueste Kirchengeschichte

Lichele, Rainer: Ein Volk, ein Reich, ein Glaube. Die ,Deutschen Christen®
in Wiirttemberg 1925-1960. — Stuttgart: Calwer Verlag 1994. XII, 319 S,
(Quellen und Forschungen zur wiirttembergischen Kirchengeschichte, 12),
kart DM 44,00 ISBN: 3-7668—3284-0
Die regionale Erforschung des evangelischen Kirchenkampfes

wird durch diese ausgewogene, aspektreiche und gut lesbare Dar-

stellung der Geschichte der deutschchristlichen Bewe-
gung in Wiirttemberg wesentlich bereichert. Das Buch, die Diss.
des bereits mehrfach einschligig mit zeithistorischen Beitrigen und
als Mitherausgeber des Sammelbdes iiber das traditionsreiche

Ttibinger Stift 1930-1950 hervorgetretenen Vf. (vgl. das Literatur-

verzeichnis, 299), zeichnet sich durch klare und iibersichtliche ver-

laufsgeschichtliche Disposition aus. Der frith verstorbene Tiibinger

Kirchenhistoriker Klaus Scholder hat seinerzeit noch den ersten

Anstob zu diesem Promotionsprojekt gegeben. Die Diss., die hier in

leicht iiberarbeiteter Fassung vorliegt, wurde im Sommersemester

1992 vom Fachbereich Ev. Theol. und Kath. Theol. und deren

Didaktik an der Univ. GieBen angenommen, umfassend betreut von

Martin Greschat (319).

Betont kritisch-objektiv versucht der Vf, ,die Deutschen Chri-
sten jenseits der allzu schnellen Bewertung als Hiretiker oder als
Faschisten zundchst einmal in den historischen Fakten zur Kennt-
nis zu nehmen®: ,Die angestrebte Synthese von Christentum und
Nationalsozialismus scheiterte - das wissen wir heute. Warum sie
tiber so lange Zeit jedoch viele zu fesseln vermochte, soll im folgen-
den behandelt werden.” (5)

Dal dies keineswegs bloB Absichtserkldrung ist, zeigt die Lektiire. Ein-
fithlsam und differenziert wird ein lebensechtes Bild von Personen und Vor-
gingen vermittelt. Der chronologische Duktus der vorwiegend narrativen
Darstellung wird jeweils am Kap.ende unterbrochen durch hilfreich analysie-
rende und resiimierende Zisuren. Es entsteht so ein ebenso iibersichtliches
wie anschauliches Bild von Entstehung, Formierung, Gestalt und Wollen der
Bewegung der Deutschen Christen (DC) in der evangelischen Landeskirche
Wiirttembergs, die unter der Leitung des Landesbischof Theophil Wurm zu
den sogenannten intakten Landeskirchen zihlte. Dabei wird die ,Volkskir-
chenbewegung Deutsche Christen”, die sich von der Reichshewegung DC
separierte und Verbindung mit der von Thiiringen ausgehenden National-
kirchlichen Bewegung DC suchte, auch in ihren Fithrerpersénlichkeiten kon-
turiert dargestellt.

Uber die kirchlichen Verhaltnisse Wiirttembergs im Dritten Reich wurde
zwar schon frithzeitig geschrieben, so von Heinrich Hermelink (1950); Theo-
dor Dipper berichtete (1960) iiber die wiirttembergische Bekenntnisgemein-
schaft. Bezug genommen wird auch auf Arbeiten des Rez., die im landeskirch-
lichen Teil die Geschichte der DC Wiirttembergs exkurshaft beriicksichtigen
(»Die Deutschen Christen“, 1964, und ,Der evangelische Kirchenkampf*, 3
Bde., 1976/84). Die sechsbéndige Dokumentation von Gerhard Schifer aus
Archivalien des Evangelischen Oberkirchenrats Stuttgart (1971-86) bietet
eine solide landeskirchliche Quellenbasis. Angesichts der auch in Wiirttem-
berg weithin vernichteten DC-Akten versucht der V£, indes, die Quellenlage
regional- und lokalgeschichtlich durch neues aussagekriftiges Material zu
verbreitern, um ,die deutsch-christliche Bewegung in ihrer Binnenperspek-
tive wahrzunehmen® (1). Materialdefizite werden durch unveréffentlichtes
und unbekanntes Quellenmaterial in der Altregistratur des Stuttgarter Evan-
gelischen Oberkirchenrates ausgeglichen, ebenso durch Einsicht in Personal-
akten deutsch-christlicher Geistlicher und durch Akten einiger Dekanats-
und Pfarrdmter, die viele lokale, aber auch regional relevante Vorginge doku-
mentierten, die die Stuttgarter Kirchenleitung seinerzeit nicht erreichten,
aber fiir die deutsch-christlichen Aktivititen aussagefihig sind. Die Akten des
wiirttembergischen Kultusministeriums iiberdauerten den Zweiten Weltkrieg
zwar nur als Restbestinde. Doch beleuchten Akten einiger NSDAP-Kreislei-
tungen regionale und lokale deutsch-christliche Vorginge.

Konzeptionell bedeutsam ist auch, daB ,die historischen Wur-
zeln wie auch das Fortbestehen der deutsch-christlichen Bewegun-
gen nach 1945 in den Blick genommen* werden (2). Die »Arbeitsge-
meinschaft Vélkisch-Sozialer Pfarrer* in Wiirttemberg war bereits
Mitte der zwanziger Jahre prasent. Schon ein Aufruf aus dem Jahre
1925 trug die Namen der DC Pfarrer Karl Steger und Wilhelm
Rehm, letzterer 1935 bis 1938 Leiter der Reichshewegung DC. Uber
die Zeit nach 1945 gibt Kap. se chs Auskunft: ,Auf neuen Wegen?
Die wiirttembergischen Deutschen Christen in der Nachkriegszeit
(1945-1960).“ Neben organisations- und ideologiehistorischem
Aspekt wird auch der soziologischen Frage nachgegangen, ob und
wieweit die DC schichten- oder generationsabhingig waren und
welche Berufsstinde eigentlich zu ihnen gehérten. Statistische Dia-
gramme sind beigegeben, auch reproduzierte zeitgensssische Texte
und Portréts regionaler DC-Exponenten.

Waren in Kap. eins die ,frithen Jahre (1925-1933)" présent, so zeigt Kap.
zw el ,Die gescheiterte Revolution* die Griindung der Glaubensbewegung DC

in Wiirttemberg, den Machtkampf und die Konflikte im Jahre 1933 auf.
Bereits Herbst 1933 distanzierten sich etwa 150 wiirttembergische Pfarrer
wieder von den DC. Fithrend bei dieser ,Sezession” war die Gruppe um den
spiteren Oberkirchenrat Wilhelm Pressel, um Dr. Kurt Hutten und Gotthilf
Weber; letzterer bald besonders stark bekenntnissynodal engagiert. Dem MiB-
verstdndnis wird gewehrt, dab Ablehnung der deutschchristlichen Gleich-
schaltungspolitik damals bereits als Opposition zum NS-Staat verstanden wor-
den sei (50).

Die ,Volkskirchenbewegung DC“ umfaBte den liberwiegenden Teil des
DC-Gaues Wiirttemberg. Die bei der Reichsbewegung DG bleibende Gruppe
konnte im Juli 1936 nur noch 60 der 400 DC-Funktionére hinter sich bringen.
Zu ihrem Leiter Pfarrer Eberhard Krauss (Ebingen) gehirten gerade 37 Geist-
liche und 2000 Laien. Im Mittelpunkt von Kap. vier ,Eigene Wege
(1937-1939) steht der Konflikt um Pfarrer Georg Schneider (Leonhardskirche
Stuttgart). Sein wegen Kriegsdienst und Gefangenschaft erst nach dem Krieg
abgeschlossenes kirchliches Disziplinarverfahren endete 1951 mit seiner Pen-
sionierung als Pfarrer und Ubergang in den Schuldienst seit 1954,

Neben Georg Schneider werden auch einige andere Exponenten der
»Volkskirchenbewegung DC* in Wiirttemberg vorgestellt, so die Pfarrer Karl -
Griesinger (Ulm) und Dr. Immanuel Schairer (Hedelfingen) mit seinem radika-
len DC-Blatt ,Deutscher Sonntag”, In der Kriegszeit macht eine ,neue Fithrer-
gestalt der Deutschen Christen in Wiirttemberg von sich reden: der ehema-
lige Kapuzinerménch und China-Missionar Hermann Joseph Schifer-Wald,
der nach 1945 aktiv blieb. An ihm zeigt sich die iiberkonfessionelle Zielrich-
tung der Nationalkirchlichen (sog. Thiiringer DC). Neben nicht mehr prakti-
zierenden Katholiken hatte ihre Reichsgemeindeleitung einige wenige ehe-
mals rémisch-katholische bzw. altkatholische Kleriker iibernommen.

ZurEntnazifizierungnach 1945 liefert L. interessante Fall-
beschreibungen. Uber das Verhiltnis der DC zum NS-System
bestanden innerhalb der verschiedenen Abteilungen der amerikani-
schen Militarregierung wie auch bei den Spruchkammern durchaus
kontrdre Meinungen. Im Blick auf zu gewihrende Religionsfreiheit
gestattete die Abteilung ,Religious Affairs” der amerikanischen
Militarregierung schon 1945 das ,rein religitse* Wirken von Nach-
folgegruppen der DC in Wiirttemberg. Da ehemalige DC das als
Argument bei der Entnazifizierung zu ihren Gunsten verwendeten,
kam es im Friithjahr 1948 zu einem erbitterten Konflikt zwischen
der ,Religious Affairs Branch” und der ,Denazification Division®,
den endgiiltig erst die Legal Division bei der wiirttembergischen
Militdrregierung lésen konnte. Man meinte schlieBlich jedoch, daB
diese DC-Nachfolgegruppen keine ernsthafte politische Bedrohung
darstellten.

Zur personenspezifischen Entnazifizierungspraxis vermitteln ,Fallbe-
schreibungen® in Kap. fii n f Naheres: Die ,Fille® des Pfarrers Eduard Le Seur
sowie ,Gabbal“ und Schairer. Bei ,Gabbal“ handelt es sich um Pfarrer Sieg-
fried Leffler (wegen Benutzung von Spruchkammerakten aus ,personen-
schutzrechtlichen Griinden* hier mit dem Pseudonym ,Gabbal“ gekennzeich-
net, aber unschwer zu entschliisseln). Ehemals Leiter der Nationalkirchlichen
Einigung DC in Thiiringen und Oberregierungsrat im Weimarer Volksbil-
dungsministerium, wurde Leffler 1947 aus einem Entlastungszeugen im Ver-
fahren gegen Eduard Le Seur, der Berufsverbot erhielt, zum Angeklagten, der
auf Anordnung des offentlichen Anklagers verhaftet und zu einem Jahr
Arbeitslager verurteilt wurde. Seine Inhaftierung als Zeuge im Spruchkam-
merverfahren stieB u. a. auch auf landeskirchliches Befremden, so bei Lan-
desbischof Wurm, der am 9. 8. 1947 an das wiirttembergische ,Befreiungsmi-
nisterium" schrieb: ,Wir wiinschen auch nicht in den Verdacht zu kommen,
dab wir unter den verinderten politischen Bedingungen durch Vermittlung
der Spruchkammern an den fithrenden Ménnern der Deutschen Christen
Vergeltung iiben oder sie in sonstiger Weise schidigen wollen." (S.189) Im
iibrigen forderte Wurm schon 1945 rein kirchliche Kriterien fiir eine Beurtei-
lung der Pfarrer (S. 182). Auch das Spruchkammerurteil gegen Schairer lau-
tete auf Arbeitslager, aber wegen seines desolaten Gesundheitszustandes
wurde er bald entlassen. Der betagte Schorndorfer Fabrikant Otto Breuninger,
der ein Forderer der DC gewesen war, wurde schlieBlich nur in die Kategorie
der ,Mitlaufer eingestuft.

Die weitere Entwicklung und Fusion von DC-Folgegruppen seit 1945 wird
auf der Grundlage von Archivmaterial itbersichtlich dargestellt.

In der Arbeit werden auch die religions- und ideologiepolitischen Wand-
lungsprozesse withrend des Dritten Reiches regionalgeschichtlich aufgewie-
sen, so das etwa seit 1937 wahrnehmbare Abriicken der NSDAP auch von den
DC. Auch die Frage deutschchristlicher Feiergestaltung wéihrend der NS-Zeit
kommt zur Sprache (nichttrinitarische DC-Taufen, Notwendigkeit evt. Kondi-
tionaltaufen nach 1945; DC-Konfirmationen u. a.).

Auf die im letzten Kapitel sieb e n enthaltenen sozialgeschicht-
lichen Fragestellungen, die tatsichlich ein Desiderat der Forschung
markieren, wird abschlieBend eingegangen. Letzte Eindeutigkeit ist
dabei freilich nicht zu erzielen. Die Analyse bezieht sich auf 131
»Félle”, Geistliche, die nach dem Desaster der Sportpalastkund-
gebung im November 1933 noch den DC in Wiirttemberg treu
blieben.

Der Vf. zeigt, daB die DC-Geistlichen sich im Blick auf soziale Herkunft
und Mitgliedschaft in der NSDAP kaum von ihren Nicht-DG-Kollegen unter-
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schieden: ,Der These, daB der hohe NSDAP-Organisationsgrad der Pfarrer in
keinem Zusammenhang zur kirchenpolitischen Orientierung steht, kommt
somit hohe Wahrscheinlichkeit zu.“ (228). Manche DC-Geistliche waren
schon im Dritten Reich aus den Kirchendienst geschieden; so hatte Schairer
eine Stelle bei der Stadtverwaltung Stuttgart angenommen; etwa 10 schieden
nach 1945 aus oder wurden pensioniert. Die DC-Laien gelten als ein ,,von der
Mittelschicht geprégtes Phinomen“ (230). Die Volkskirchenbewegung DC
umfaBte im Jahre 1938 noch 27 Pfarrer; die Gesamtmitgliederrzahl der wiirt-
tembergischen DC hatte Mitte der dreibiger Jahre 27 000 betragen: ca. 1,5 Pro-
zent der 1,72 Millionen wiirttembergischer Protestanten. Die pietistischen
landeskirchlichen Gemeinschaften vor dem Ersten Weltkrieg wiesen eine
dhnlich hohe Mitgliederstirke auf (230)

Fazit: Die mit den notwendigen bibliographischen Hilfsmitteln
ausgestattete Darstellung von L. stellt einen beachtlich weiterfiih-
renden Forschungsbeitrag zur wiirttembergischen Kirchenge-
schichte im 20. Jh. dar.

Leipzig Kurt Meier

Theologiegeschichte

Diinzl, Franz; Braut und Briutigam. Die Auslegung des Canticum durch Gre-
gor von Nyssa. — Tiibingen: J. C. B. Mohr 1993. IX, 419 S. (Beitrdge zur
Geschichte der biblischen Exegese, 32), geb. DM 178,00 ISBN:
3-16-146033-2

Die Auslegung des Hohelieds durch Gregor von Nyssa ist eines
der am schwersten zuginglichen Werke der patristischen Literatur.
So ist es kein Wunder, dab es vor D.s Arbeit keine vollstdndige deut-
sche Ubersetzung gab und sich die Sekundérliteratur gréBtenteils
auf Aufsitze beschrinkte (zu nennen sind allerdings die Arbeiten
von Canévet und Gargano, vgl. dazu 35, Anm. 136, die Gregors exe-
getische Hermeneutik untersuchen). Fiir die kiinftige Beschéftigung
mit diesem Werk Gregors hat D. mit seiner Diss. eine ganz neue
Grundlage geschaffen. Er bietet eine umfassende ,,Ersterschlieﬁung
von Gregors Hohehedaus[egung, von der aus er 1994 in der Reihe
,Fontanes Christiani“ eine vollstindige deutsche Ubersetzung vor-
gelegt hat.

D.s Zielsetzung ist dabei nicht von einem kirchenhistorischen
Gesichtspunkt aus geleitet, vielmehr will er besonders die Eigenart
von Gregors Exegese darstellen. Dementsprechend verfolgt er einen
synchronen Ansatz (3, 397). Diachrone Aspekte, etwa die Einord-
nung von Gregors Art der Exegese innerhalb des ausgehenden
4.Th.s oder der detaillierte Vergleich mit Origenes’ Hoheliedausle-
gung liegen auBerhalb der Fragestellung von D.s Arbeit.

Die Arbeit gliedert sich in drei Teile: A. Einleitungsfragen (4-55),
B. Exegetischer Teil: Die Inhalte der Auslegung (scil. im Sinne einer
Textparaphrase, 56-222) und C. Systematischer Teil: Die Darstellung
der Gottesbeziehung (223-396).

Der erste Teil zu den ,Einleitungsfragen® ist recht knapp ausgefallen. Auf
etwa 50 Seiten fragt D. nach dem Verfasser und den Adressaten, der Gattung
und der Entstehung des Textes sowie nach der Methodik von Gregors Ex-
egese. Grundlage ist dabei die gattungsgeschichtliche Einordnung als ,Homi-
lien® (9). Dabei wire allerdings zu priifen, ob die Hoheliedauslegung im Ver-
gleich mit den in Nyssa gehaltenen Sermones wirklich ,un tout autre ton“ hat
(so Daniélou bei D., 25, Anm. 91).

Fiir D. bilden die 15 Homilien eine Einheit, die wahrscheinlich in Nyssa
nach 394 gehalten worden sind (30, 32). Diese Predigten seien dann von
Gefidhrten mitstenographiert und von einem petaypdpov ins Reine gesetzt, von
Gregor per Diktat erginzt und dann durch Abschreiben veroffentlicht worden
(23). Mit der so vorgestellten Entstehung des Textes kombiniert D. seine Inter-
pretation des Prologs, in dem Gregor die Entstehung des Textes selbst
beschreibt (onpelowoig als Aufzeichnung durch die Gefihrten, 15f, und Smmyopio
als Diktat der Zusétze durch Gregor, 8f, Anm. 19), mit der von Lendle anlaB-
lich der Edition des ,Encomium in sanctum Stephanum protomartyrem®
hypothetisch beschriebenen ,Editionstechnik”. Dann wire allerdings die
Frage zu stellen, ob sich nicht die von Gregor diktierten Zusidtze von dem
durch den petaypagov erstellten Rohmanuskript literarkritisch abheben las-
sen miiBten.

Solchen Problemen wiirde man entgehen, wenn man die Arbeit der
Gefihrten doch als Vorarbeit fiir die Predigten ansieht bzw. keinen peto-
ypdewyv ansetzt (der im Prolog ja auch nicht genannt wird). Weitere Fragen zur
Entstehung des Textes lieBen sich angesichts der unterschiedlichen Linge der
einzelnen Homilien! und der Gesamtzahl der Homilien stellenZ SchlieBlich
bleibt fraglich, wie sich der Bezug zu der im Prolog genannten Fastenzeit her-
stellen 146t (D. ist eher vorsichtig, 29).

1 So umfaBt Hom. VII 45 S., Hom. VIII aber nur 16 S. von Langerbecks Edition
in Bd. VI der Gregorii Nysseni Opera (im folgenden GNO).

2 15 Homilien als Tagespredigten (vgl. GNO VI,71) reichen - die Randsonn-
tage miteingerechnet — genau fiir zwei Wochen; kénnte das nicht ein Hin-
weis auf einen zeitlich begrenzten Anlal der Homilien sein?

Der Schwerpunkt von D.s Arbeit liegt nicht in der historischen
Einordnung, sondern (dem synchronen Ansatz entsprechend) in der
Auslegung des Inhalts. Als Grundlage dafiir dient eine recht aus-
fithrliche Textparaphrase, die an vielen Stellen Gregors Auslegung
mit der alttestamentlichen Exegese des hebrdischen Textes im
20. Jh. vergleicht. ,Damit ist nicht beabsichtigt, die Exegese Gregors
aus der Sicht moderner Auslegung zu kritisieren — ihre Fremdheit
fiir den heutigen Leser soll jedoch spiirbar bleiben® (1).

D. stellt meistens den Gegensatz zwischen Gregors Auslegung und der
modernen Exegese heraus, konstatiert aber auch an einigen Stellen die Uber-
einstimmung. Insgesamt stellt er beide Auslegungen durch Gedankenstriche
voneinander getrennt (bis zu viermal auf einer Seite) recht unvermittelt
nebeneinander. So bleibt zu fragen, was dieser Vergleich mit der modernen
Exegese des hebriischen Textes fiir das Verstindnis von Gregors Text aus-
trigt. Ein Vergleich mit den Schwerpunkten von Origenes’ Auslegung sowie
eine Aufarbeitung der zahlreichen Verweise Langerbecks in GNO VI bleibt
somit ein Desiderat. Die Paraphrase von Gregors Auslegung selbst ist an vie-
len Stellen sehr erhellend und vermittelt vor allem demjenigen, der in GNO
VI eine Stelle nachschlagen méchte, einen raschen Zugriff auf den nicht
immer leicht verstandlichen Kontext.

Der Systematische Teil soll Gregors Aussagen nicht ,in ein vor-
gegebenes dogmatisches System“ einordnen (weswegen D. auch die
Versuche Canévets, fiir die Hoheliedauslegung einen ,,Plan“ aufzu-
stellen, ablehnt; 391f, Anm. 1), sondern ,behutsam die grolben
Linien theologischen Denkens in diesem Werk" freilegen und syste-
matisieren (1).

D. konzentriert sich dabei auf vier Kerngedanken: ,Gregors
.padagogische Perspektive’ (Kap. I), seinen ,Leitgedanken der Verdn-
derung zum Besseren® (Kap. II), die ,Chancen des Menschen ange-
sichts der UnfaBbarkeit Gottes‘ (Kap. IIl) und das ,Thema der ero-
tischen Liebe’ (Kap. V)* (223); das IV. Kap. stellt einen Exkurs zum
Thema Mystik dar.

Die einzelnen Kap. beginnt D. mit einem Blick auf Gregors Termi-
nologie, bevor er dann in unterschiedlicher Gliederung das jeweilige
Thema bespricht und seine Erlduterungen jeweils zusammenfafit
(»Auswertung® oder ,Ergebnisse”).

Die pddagogische Perspektive bezieht er auf die Erziehung durch den
Schrifttext, die Unterweisung innerhalb des gedeuteten Hoheliedgeschehens
und die Interpretation derselben als Belehrung innerhalb der Kirche (241). D.s
Interesse richtet sich dabei vor allem auf diejenigen, die die Erziehung emp-
fangen, also die Horer der Predigt und die Gefiéhrtinnen der Braut im Hohe-
lied; die Christologie (etwa der Vergleich zwischen Salomo und Christus in
GNO VI, 210-205) und die Ekklesiologie (vor allem die von Hom. VII entwor-
fene Amterlehre der Kirche; vgl. dazu die Diss. von Shea) werden dabei
jedoch nur am Rande beriihrt (vgl. aber 238f, 314f). Anhand der Amterlehre in
Hom. VII und XV, die die Bischofe, Priester, Asketen und Lehrer, nicht jedoch
die Gemeindechristen ausfiihrlich beschreibt, wiire die Frage zu stellen, ob
Gregors Predigten einen konkreten Adressaten vor Augen haben. Die Aus-
richtung der Ekklesiologie auf die Amter und Asketen konnte vielleicht doch
eher dafiir sprechen, daBl Gregor sich an Geistliche und Ménche wendet. Den
Gedanken des Aufstieges der ,Braut”, also der Seele, ordnet D. in dhnliche
Gedanken ein und faBt den gesamten Komplex unter dem Stichwort ,,Verédn-
derung zum Besseren“ zusammen (247). Er wendet sich gegen Daniélous
Systematisierung eines Drei-Wege-Aufstieges, mochte aber Miihlenbergs
Interpretation des Aufstiegs der Seele als einen solchen der Erkenntnis durch
weitere Aspekte (besonders den der Ethik) ergiinzt haben (284-288). Dab frei-
lich der Erkenntnis bei dem Gedanken der Verdnderung zum Besseren eine
entscheidende Rolle zukommt, zeigt sich an den beiden folgenden Kap.n, die
sich mit der UnfaBbarkeit Gottes und der ,Mystik“ auseinandersetzen.

Die Stiarke von D.s Arbeit besteht darin, daB er die einzelnen
Begriffe Gregors zur Grundlage seiner Auslegung macht?. Besonders
die Kap. III-V bieten so eine sehr prizise Interpretation der differen-
zierten Gedanken Gregors. Dabei wird besonders deutlich, daB die
apophatischen Aussagen Gregors nicht als negative Theologie zu
einem prinzipiellen Agnostizismus fithren, sondern sich hauptsich-
lich auf die pboig Gottes beziehen (wobei D. zu Recht auf die Euno-
miuskontroverse verweist), withrend im Bereich des Glaubens und
der Verdnderung der Seele zum Besseren durchaus ein Zugang zu
Gott moglich ist, der allerdings niemals an sein Ziel gelangt (305).
Genau diese Ambivalenz zwischen UnfaBbarkeit und indirektem
Zugang weist D. in dem Begriff pvemplov nach (332).

Von diesem Begriff aus beschiiftigt sich D. mit der Frage, inwiefern sich
von einer Mystik Gregors sprechen ldBt. Vorstellungen wie die Einheit der
Seele mit Gott oder die Ekstase beruhen ihm zufolge auf dem Hoheliedtext

3 Nur einige wichtige seien hier genannt: a privativum 291f; d&ydm
354.369-374; aloBnoig nopovoiag 300-305; Vorsilbe dva- 244; Siddokewv 224;
gxotoowg 346-349; é#veowg u.d. 340-345; Eémbople 354f.364-369; Epwg
356.369-374; povldvew etc. 224f; pooroyeyie 3355 puotipov 330-335; vipen/
vipgrog 380f; nauevewv 224f; Vorsilbe mpo- 354; ovluyie 354 Anm. 2.382; fyog/
Oyotobar 245.
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und gehéren zum Gedanken der Verdnderung der Seele zum Besseren (344,
349). Demnach schildert Gregor also nicht eine eigene, individuelle Erfahrung,
sondern entwirft eine theologische Konzeption fiir alle Menschen (nicht nur fiir
wenige ausgewidhlte Mystiker). Die Kennzeichnung als ,,mystisch” méchte D.
auf den Gedanken bezogen wissen, daB die Verdnderung der Seele sich als
unendlich voranschreitendes Transzendieren verstehen 1aBt (344, 350). Er geht
so den Weg zwischen Mithlenbergs auf den Unendlichkeitsbegriff ausgerichte-
ter Interpretation (die er als ,Engfithrung®, 323, ergéinzen mochte) und Danié-
lous ,,,mystischer’ Gregor-Interpretation” (323). Der Einordnung der Hohelied-
auslegung als Gemeindepredigten entsprechend, lehnt er eine monastisch-spi-
rituelle Interpretation als nicht belegbar ab (351f mit Anm. 72).

In dem V. Kap. zeigt D., daBf Nygrens Interpretation von Eros und Agape
fiir Gregors Hoheliedauslegung viel zu pauschal ist; vielmehr bedeutet &pog
eine ganz besonders intensive Liebe, stellt also gegeniiber dydm eine Steige-
rung dar; jedoch kénnen beide Substantive sowohl von der Liebe Gottes wie
auch von der des Menschen ausgesagt werden (373f). Das Thema der ero-
tischen Liebe stellt D. zufolge fiir Gregor besonders die Miglichkeit dar, die
Intensitdt des menschlichen Verlangens und die Dynamik des unendlichen
Aufstiegs darzustellen (389f). In der Dynamik dieses Prozesses und der
Zuwendung Gottes sieht D, schlieblich die beiden inneren Punkte, die alle
vier dargestellten Themen inhaltlich miteinander verbinden (394f).

D. hat ein nicht nur interessantes, sondern in vieler Hinsicht
auch anregendes Buch vorgelegt. Fiir die Gregorforschung stellt
seine Arbeit einen wichtigen Diskussionsbeitrag zu einem zentralen
Werk dar. Dabei wirft sie erneut die Frage nach der Einordnung der
Hoheliedauslegung auf.

Miinster Volker Henning Drecoll

Hamm, Berndt / Miller, Bernd / Wendebourg, Dorothea: Reformations-
theorien. Ein kirchenhistorischer Disput iiber Einheit und Vielfalt der
Reformation. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1995. 139 S., kart. DM
24,80
Zum hundertjihrigen Reformationsjubildum erschien 1617 in

Holland ein mit schriftlichem Kommentar versehener Kupferstich,

auf dem eine Tafelrunde zu sehen ist, die dicht gedringt um ein den

Bildmittelpunkt markierendes Kerzenlicht gruppiert ist: ,t* Licht®,

so steht zu lesen, ,is op den kandelaer gestelt*. Dem Betrachter den

Riicken zuwendend, eben noch im Vordergrund und doch schon an

den #duBersten Bildrand geschoben, reprasentieren ein anonymer

Papst, ein Kardinal und ein Ménch, denen ein teuflischer Luzifer

beigesellt ist, die Méchte der Finsternis und des falschen Scheins,

welche das helle Licht der Reformation mit dem faulen Atem ihres

Liigengeistes, wie es u. a. heiBt, vergeblich auszublasen versuchen.

Thnen gegeniiber und erleuchtet von dem klaren und warmen Licht,

in welchem das vor ihm aufgeschlagene Bibelbuch erstrahlt, finden

wir - in bewegt-bewegender Weise die offene Schrift auslegend —

Martin Luther, daneben Calvin, der auf den (geschlossenen) Kanon

verweist, und im Verein mit beiden eine Schar weiterer Reformato-

ren, die im Unterschied zu den feindseligen Dunkelménnern alle-
samt als individuelle Lichtgestalten mit unterschiedlicher Ausstrah-
lung dargestellt und namentlich benannt sind: Den Hauptpersonen
eng verbunden Melanchthon und Beza, anschlieBend Hus, Bucer
und Wyclif, dahinter Bullinger, Vermigli, Knox, Hieronymus von

Prag, Zwingli und im zweiten Glied Zanchi, Perkins, Flacius und

Oekolampad, erginzt durch Georg von Anhalt, Jan Laski, Wilhelm

Farel, Johannes Sleidan, Philipp Marnix und Franz du Jon, deren

Portriits gesondert beigegeben sind. Alles in allem: ein Reforma-

tionsbild lichter Eintracht.

Dab sich das Problem von Einheit und Vielfalt der
Reformation im Blick auf die historische Wirklichkeit komple-
xer und komplizierter darstellt, zeigt der exemplarische Disput,
den drei Kirchenhistoriker aus AnlaB einer Gottinger Vorlesungs-
reihe und eines anschlieBenden Symposions gefithrt haben und der
jetzt in Ausziigen und in Zusammenhang mit je einem einschligi-
gen Aufsatz der Diskutanten verdffentlicht worden ist. Die Fra-
gen, um die es in dem Disput im wesentlichen ging, sind im Vor-
wort folgendermaBen umschrieben: ,Was ist das — die Reformation?
Kann man von der einen Reformation tiberhaupt sprechen? Zerfallt
sie nicht vielmehr bei genauerem Hinsehen in eine Vielzahl von
Impulsen, Bewegungen, Konfessionen und Interessen? Oder ist das
Verbindende und Gemeinsame so grundlegend, daB man sie als Ein-
heit verstehen mufB?* (5)

Folgt man Bernp MoELLER (9-29: Die Rezeption Luthers in der frithen Refor-
mation), dann ist letztere Frage zumindest in bezug auf die Frithzeit der
Reformation eindeutig zu bejahen. Unter modifizierter Bestétigung seiner
1984 entwickelten These (vgl. B. Moeller, Was wurde in der Friihzeit der
Reformation in den deutschen Stidten gepredigt?, in: ARG 75 [1984],
176-193), ,in der Geschichte der Reformationshewegung seien die Jahre vor

1525 als eine Phase der ,lutherischen Engfithrung’ zu charakterisieren® (21),
spricht Moeller nun von einer ,evangelischen Engfithrung® (vgl. 21, Anm. 22).
Der der Musikwissenschaft entstammende Begriff der Engfithrung soll dabei
das Phéinomen benennen, ,daB voneinander entfernte Linien zZusammenge-
fithrt und verdichtet werden und durch diese Zusammenfithrung zu neuer
Wirkung kommen. Etwas Vergleichbares®, so Moeller, ,hat sich ... in den
Verstindigungsprozessen der frithen Reformation ereignet.“ (130) Anders als
etwa Franz Lau, der die frithe Reformation als ,Wildwuchs“ kennzeichnete
(vgl. F. Lau, Reformationsgeschichte bis 1532, in: ders. / E. Bizer, Reforma-
tionsgeschichte Deutschlands bis 1555, Géttingen 21969, bes. 2), ist Moeller
daher der entschiedenen Meinung, ,die Reformation sei in ihren Urspriingen
nicht in erster Linie als ein multiformer, sondern als ein kohérenter Vorgang
einzuschétzen” (27), bei dem Luther eine unersetzliche, nicht austauschbare
geschichtliche Rolle gespielt habe. Sei es doch die von diesem wiederent-
deckte Rechtfertigungslehre gewesen, welche die Massen bewegt und in Kri-
tik und Konstruktion zu einer jedenfalls anfangs gemeinsamen und keines-
wegs divergierenden oder gar in sich widerspriichlich-feindseligen geschicht-
lichen Bewegung - eben der Reformation - vereint habe.

Die Antithese zu dieser Auffassung formuliert DoroTHEA WENDEBOURG,
deren Beitrag (31-51: Die Einheit der Reformation als historisches Problem.
Der eingangs erwéhnte Kupferstich findet sich S. 30) die gekupferte Reforma-
tionsconcordia spéterer Zeiten sogleich mit den Realititen der originiren
Historie zu konfrontieren sucht: ,Nicht Eintracht, sondern Streitigkeiten,
nicht Gemeinschaft, sondern Verweigerung der Abendmahlscommunio - so
sah die Wirklichkeit aus.“ (32) Dem korrespondiert die historiographische
Grundannahme Wendebourgs: ,Eine Einheit ist die Reformation nicht in sich:
was sie zur Einheit macht, ist vielmehr das Urteil der Gegenreformation.
Darin, dab die Fithrer der zeitgendssischen Kirche sich von den Reformatoren
und reformatorischen Gemeinden trennten, die kirchliche Gemeinschaft mit
ihnen aufhoben - in den individuellen Exkommunikationen von der Bann-
bulle gegen Martin Luther an bis zu den Anathemata des Trienter Konzils —,
darin wurden diese in all ihrer Unterschiedlichkeit und Gegensitzlichkeit
zusammengefaBt.“ (34) Verdankt sich demnach die Einheit der Reformation,
welche sich binnenperspektivisch nicht identifizieren 14Bt, dem auBenper-
spektivischen Urteil der Gegenreformation, so ist es nur konsequent zu sagen,
daB schon der Begriff der Reformation selbst nichts anderes ist als eine Funk-
tion gegenreformatorischer Reaktion. Ohne sie und ohne die durch sie
bezeichnete Alternative wire es nach Wendebourg angemessener, den Singu-
lar ,Reformation” durch den Plural ,Reformationen* zu ersetzen. DaB diese
SchluBfolgerung nicht zu ziehen ist, basiert, wie gesagt, nicht auf der von
Wendebourg ausdriicklich geleugneten Méglichkeit, die Reformation vermit-
tels eines theologischen oder genetischen Ansatzes binnenperspektivisch als
Einheit zu begriinden; vielmehr gelangt, um es zu wiederholen, die Reforma-
tion zur Einheit ihrer selbst und damit zu einem identischen Begriff erst
durch das alternative Externurteil der Gegenreformation, dessen AuBen nun
freilich ,gerade nicht duBerlich“ (50), sondern so geartet sein soll, daB es die
Singularform der Reformation und ihre Einheit nicht nur erméglicht, sondern
notwendigerweise hervorruft. ,Die Reformation gibt es nur als eine Seite
jenes Geschehens, in dem die westliche Christenheit auseinandertrat. Des-
halb ist die Bruchlinie, an der das geschah, konstitutiv fiir die Sache selbst.
Weil diese Bruchlinie aber als kirchentrennender Schnitt durch das Urteil der
Gegenreformation gezogen wurde, wurde sie aus deren Sicht gezogen — nach
dem MaBstab der Stellung zur kirchlichen Tradition als letztverbindlicher
Instanz. Daran gemessen trat die westliche Kirche in zwei Teile auseinander,
ist das eine Ergebnis der Trennung die reformatorische Christenheit und die
gesamte Entwicklung, auf die dieser Teil zuriickgeht, die eine Reformation —
ebenso eine, wie die dem anderen Teil zugrundeliegende Gegenreformation.
Und an jenem MaBstab gemessen sind alle Gegensitze innerhalb der Refor-
mation zweitrangig, wie auch immer sie aus der Innenperspektive zu gewich-
ten sind und von den Beteiligten eingeschétzt wurden. (50) Was immer dies
genau bedeuten mag, klar ist neben der kirchen- und konfessionsgeschichtli-
chen Orientierung der Perspektive (vgl. 62) die offenkundige Differenz zu der
von Moeller bekraftigten (vgl. 52ff) Auffassung, die Reformation sei binnen-
perspektivisch und nicht zuletzt aufgrund ihres Schriftprinzips und ihrer
Rechtfertigungslehre als urspriingliche Einheit zu betrachten und von den
Zeitgenossen auch als solche betrachtet worden.

Man mub kein Hegelianer sein, um die Erwartung zu hegen, daB dort, wo
zwei sich streiten, ein dritter wenn nicht sich freuen, so zumindest darum
bemiiht sein wird, den vorhandenen Gegensatz zu vermitteln und dadurch
aufzuheben, dab er dessen Bestimmungsgriinde als Momente eines syntheti-
schen Zusammenhangs vereint. Bernpr Hamm enttiuscht diese Erwartung
nicht: in seinem zu einer umfangreichen Studie ausgearbeiteten Referat
(57-127: Einheit und Vielfalt der Reformation - oder: Was die Reformation zur
Reformation machte) bezieht er eine mediatorische Positi on, welche
Gemeinsamkeit und Differenz verbindet und die Reformation als ein Gesche-
hen zu wiirdigen sucht, in welcher gegebene Widerspriiche umfassende
Kohérenz nicht ausschlieBen und Einheit nicht gleichformige Einheitlichkeit
bedeuten muB. Was die kohérente Einheit der Reformation betrifft, so rechnet
Hamm erkldrtermaBen und in betontem Unterschied zu Wendebourg mit
einem ,inneren Zusammenhang der reformatorischen Bewegungen und Kon-
fessionsrichtungen” (63), der es méglich und erforderlich macht, von der
Reformation und ihrer sozusagen intrinsischen Identitit zu sprechen. Dabei
findet er das Gemeinsame der Reformation vor allem in dem fundamentalen
Bruch mit dem mittelalterlichen Gradualismus. Thm gegeniiber stelle die nor-
mative Zentrierung (vgl. B. Hamm, Reformation als normative Zentrierung
von Religion und Gesellschaft, in: Jahrbuch fiir Biblische Theologie 7 [1992],
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241-279), wie sie die Reformation mit ihrer Betonung der Alleinwirksamkeit
Gottes, der Heiligen Schrift als alleiniger Normgquelle, der Rechtfertigung aus
Glauben und nicht aus Werken, schlieBlich auch mit ihrem Gemeindeprin-
zip — um vom sonstigen 33-Punkte-Katalog Hamms zum ,Gemeinsam-Refor-
matorischen“ zu schweigen - erbringe, eine nicht mehr zu integrierende und
damit systemsprengende Alternative dar, deren alternativer Charakter
durchaus in der Eigendynamik der Reformation selbst begriindet liege und
keineswegs erst durch den gegenreformatorischen Kontext in Erscheinung
trete. Bestitigt wird die reformationsinterne Gemeinsamkeit normativer Zen-
trierung durch dies, was Hamm als Durchdringungsvermégen und Uber-
schreitungsfihigkeit der Theologie, Frémmigkeit und Kirchlichkeit der
Reformation beschreibt, um zum Ausdruck zu bringen, daB die Reformation
tradierte soziale, politische, ékonomische und kulturelle Unterschiede zu
integrieren bzw. transzendieren und sich nicht zuletzt auf diese Weise als
identische Geschichtseinheit zu konstituieren vermochte. Erwdhnt wird in
diesem Zusammenhang auch und besonders ,die groBe Durchlissigkeit zwi-
schen den Stadtreformationen, den territorialfiirstlichen Reformationen, dem
ritterschaftlichen Eintreten fiir die Reformation und den biuerlichen Refor-
mationsvorgidngen auf dem Dorfe, weiter die Durchlissigkeit zwischen einer
sog. ,Reformation von oben‘ und einer ,Reformation von unten’, der Refor-
mation des ,Gemeinen Mannes‘ und der obrigkeitlichen Reformation®, ferner
,de(r) Austausch zwischen den verschiedenen Reformationsgegenden
Deutschlands und schlieBlich die Durchldssigkeit zwischen verschiedenen
Phasen der Reformation, besonders die Kontinuit4t zwischen den Jahren vor
und nach der Zésur von 1525/1526“ (112). Belegt dies und vieles mehr die
intensive und extensive Kohirenz der in sich einen Reformation, so méchte
Hamm doch auch - stirker als ihm dies unter der Voraussetzung der scharf
kritisierten Moellerschen ,Engfithrungsthese“ als moglich erscheint - die
mannigfach differierende und divergierende Vielfalt herausgestellt wissen:
»Sobald die Reformationsbewegung eine gewisse Breite und Vielstimmigkeit
erreicht, sobald neben Luther auch zahlreiche Prediger und neben ihnen
auch viele Laien das Wort ergreifen, d. h. besonders nach dem Wormser
Reichstag 1521/22 und kulminierend in den Jahren 1523-25, zeigt sich auch
sofort — und zwar nicht nur in latenten Spannungen, sondern auch in offe-
nen Konflikten - eine innerreformatorische Vielfalt und Divergenz. Es gab
nie eine ,enggefithrte’ Reformationsbewegung, nie eine Einheitlichkeit der
Reformation.” (122f)

Ergebnis: ,Zur genuinen Reformation gehort das Gemein-
same ebenso wie die Vielfalt.“ (127) In diesem von Hamm auf den
Begriff gebrachten Resultat wissen sich die Kontrahenten bei allem
vorhergehenden Streit zum SchluB alle gut aufgehoben und auffillig
einig. Offen scheinen im wesentlichen nur noch das Problem, ,wie
das Gemeinsame, wie das Verschiedene und Gegensitzliche zu
gewichten” ist, und die Frage, ,nach welchem Malistab solche
Gewichtung zu erfolgen hat" (132). ,Solange diese Fragen nicht eror-
tert werden®, meint Wendebourg, ,besteht die Gefahr, daB ein Dis-
put iiber unser Problem ein Schattenboxen darstellt, bei dem jeder
auf einer anderen Ebene streitet, und schlieBlich Begriffe, die alle
verwenden, aber unterschiedlich fiillen - ,Einheit’, ,Gemeinsam-
keit’, ,Differenz‘ usw. - hin- und hergeschoben werden.” (132f) Dem
diirfte in der Tat so sein: doch lassen sich bekanntlich nicht nur
Begriffe, sondern auch Gewichtungen einschlieBlich der Gewichts-
malbe, nach denen sie erfolgen, verschieben, solange man kein kano-
nisches RichtmaB einzufiihren gedenkt. Im entscheidenden diirfte
das Problem daher auf die alte — nicht nur fiir die Kirchenhistorio-
graphie relevante — Frage hinauslaufen, wie sich geschichtlich-rezi-
pierende Anschauung und konstruktiv-interpretierender Begriff
zueinander verhalten. Begriffe ohne Anschauung sind leer,
Anschauungen ohne Begriffe blind, hatte Kant einst konstatiert. Fiir
die Aktualitidt dieser Feststellung bietet der Disput iiber Reforma-
tionstheorie einen manifesten Beleg. Seine Stiirke besteht darin, daB
er Anschauung und Begriff durchweg in Verbindung zu bringen
versucht, seine verbleibende Schwiche, dal nicht hinreichend klar
wird, in welcher Weise dies zu geschehen hat bzw. tatsdchlich
geschieht. Die Folge davon ist, daB in den einzelnen Reformations-
theorien nicht immer deutlich wird, wie das Besondere des histori-
schen Gegenstandes auf die Allgemeinheit der geschichtstheoreti-
schen Kategorien bezogen ist und umgekehrt. Wie lautete das
Hammsche Ergebnis, in dem die Kontrahenten je auf ihre Weise
sich wiederfinden konnten? ,,Zur genuinen Reformation gehort das
Gemeinsame ebenso wie die Vielfalt.“ (127) Diese Aussage ist gewiD
nicht zu bestreiten. Doch liegt genau hier ihr Problem; es besteht
ndherhin darin, daB die zitierte Wendung in Konsequenz ihrer
gesteigerten Abstraktheit und entgegen ihrem ausdriicklichen
Inhalt keinen erkennbaren Bezug zum genuin Reformatorischen
mehr aufweist, sondern in ginzlich unspezifischer Weise dies for-
muliert, was uneingeschrinkt allgemeingiiltig fiir alles Geschichtli-
che in Anschlag zu bringen ist, ohne dal} es dazu einer besonderen
Anschauung bediirfte.

Miinchen Gunther Wenz

Dogmatik

Krenski, Thomas: Hans Urs von Balthasar. Das Gottesdrama. — Mainz: M.
Griinewald 1995. 184 S. (Theologische Profile), kart. DM 32,00 ISBN:
3-7867-1866-0
Nach seiner Freiburger Diss. ,Passio Caritatis. Trinitarische Pas-

siologie im Werk Hans Urs von Balthasars®, die 1990 in der ,Samm-

lung Horizonte (Neue Folge, Bd 28)“ des Johannesverlags Einsiedeln
erschienen ist, kann Thomas Krenski nun mit einer weiteren Arbeit
iiber den Schweizer Theologen aufwarten. Im Vorwort erklart er
seine Absicht: ,Das vorliegende Buch verfolgt nicht das Ziel, eine
flichendeckende Einfithrung in die weitverzweigte Theologie Hans
Urs von Balthasars zu geben” (8). ,.Ziel . . . aber ist es, die ganzheitli-
che Genese ausgewihlter theologischer Traktate zu verfolgen. Es
bemiiht sich, in Balthasars Leben und Werk die Synthese von Bio-
graphie und Theologie auszumachen® (7). Balthasars Theologie auf
ihre biographischen Wurzeln zu befragen, scheint in der Tat ein
vielversprechendes Unternehmen zu sein. Solange der Theologe
lebte, dachten wohl nur wenige an die Biographie dieses auBerge-
wohnlichen Mannes, der stets von seiner Person abgelenkt hat und
nur das Werk sprechen lassen wollte. Erst nach seinem Tod regt
sich allmé#hlich auch das biographische Interesse. Ein solches Inter-
esse verdient deshalb gefordert zu werden, weil zu erwarten steht,
dab sich in der Biographie dieses Mannes ein Stiick der neueren

Theologiegeschichte wie in einem Brennpunkt versammelt und ver-

dichtet. Doch bevor dieser umgreifende Horizont ins Auge gefalt

werden mag, ist erst einmal die eigentliche Biographie zu konturieren.

K. macht sich an die Arbeit, indem er ein (allerdings recht grobes) tabella-
risches Raster des ,Curriculum vitae* (Ausbildung, Basel 1940-1949, Ziirich
1950-1956, Basel 1956-1988) an den Anfang stellt. Dieser ,Erste Blick auf
Hans Urs von Balthasar® wird dann in den sechs Kap.n, die sich in lockerer
Folge anschlieBen, gleichsam mit schirferer Fokussierung auf gewisse Teil-
ausschnitte fixiert. Zweifellos originell ist die Betitelung der Kap. mit den
Namen ausgewihlter Weggefihrten (und einer Frau, deren Rolle mit dieser
Kategorie freilich nicht addquat beschrieben wird, wie die Ausfithrungen des
Vis an der entsprechenden Stelle zeigen). Die Weggefihrten fungieren wie
Schliissel, die jeweils den Zugang zu einem Aspekt der facettenreichen Per-
sonlichkeit Balthasars und seines Werkes erdffnen sollen: Rudolf Allers zur
Musikalitdt, Erich Przywara zum philosophischen Ingenium, Paul Claudel
zum Theodramatiker Balthasar, Henri de Lubac zur Ekklesiologie, Adrienne
von Speyr zu einer ,experimentellen Dogmatik"”, Robert Rast zum spezifisch
Balthasarschen Engagement in der Pastoral. Hier wird neben anderen Aktivi-
tdten auch seine ,Briefkartenseelsorge” angesprochen, die geradezu charisma-
tischen Charakter hatte.

Jedes Kap. wird mit drei Punkten untergliedert, deren Formulierungen zu
erkennen geben, dab ein kreativer Geist am Werke ist. Ein solches Vorgehen
verheiBt, ein méglichst lebensnahes Bild des Titelhelden entwerfen zu kon-
nen, das auf jeden Fall der Gefahr entgeht, ihn iiber den konventionellen Lei-
sten eines theologischen Faches zu schlagen. Denn jeder Balthasar-Leser wird
schon nach wenigen Seiten erkennen, daB hier einer der selten gewordenen
Vertreter universaler Gelehrsamkeit spricht, der die Facher der Theologie auf
souverdne Art zu itbergreifen vermag.

Nach der Lektiire des Buches stellt sich die Frage, wie der Vf.
sein originelles Konzept durchgefiihrt hat. Dazu meint der Rez. fest-
stellen zu miissen, dab sich der Vf. selbst eine Grenze gezogen hat,
indem er fast durchweg werkimmanent vorgeht. Er beschrénkt sich
im wesentlichen auf die Auswertung der autobiographischen Texte
Balthasars und themenspezifischer Passagen aus dessen (Euvre.
Besonders gut gelungen ist dabei m. E. die Zusammenraffung der
»Theodramatik“ auf den S. 62-85. Auch die als Begegnungspartner
aufgerufenen Personen werden vorwiegend in der Binnenoptik Bal-
thasars gesehen.

Um diese Grenze iiberschreiten zu koénnen, wire freilich eine
Menge von Vorarbeiten notwendig gewesen, fiir die dem Vi. offen-
sichtlich die Zeit gefehlt hat. Eine wissenschaftlich ernst zu neh-
mende Biographie mull vorerst noch auf sich warten lassen, bis
auch ungedruckte Quellen, Archivalien, miindliche Zeitzeugen etc.
kritisch gesichtet und ausgewertet worden sind.

Nachdem auf die prinzipielle, d.h. in der werkimmanenten
Methode gelegene Grenze des Buches hingewiesen ist, sollen noch
etliche Errata oder Fragezeichen mitgeteilt werden, um der kiinfti-
gen Balthasar-Forschung den Umweg der Fehlersuche zu ersparen.
Nur ungern schliipft der Rez. in die undankbare Rolle des ,Beck-
messers”, wenn er der Seitenzahl folgend die Dinge auflistet, die er
withrend der Lektiire am Seitenrand vermerkt hat.

11: Die Gymnasialzeit datiert von 1917-1924 (nicht 1916-1923). 16: ,1920
begann der junge Balthasar seine Gymnasialzeit im Schweizer Benediktiner-
kolleg Engelberg.” Bereits am 11. Oktober 1917 trat Balthasar in die genannte
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Stiftsschule ein. 16: Den kurzen Aufsatz ,Die Kunst der Fuge" (1928), der
gerade drei Seiten fiillt - auf der vierten stehen nur noch fiinf Gedichtzeilen
von Rudolf Borchardt —, zu einem , Artikel iiber die Struktur der abendlindi-
schen Musikgeschichte” hochzuschrauben, geht m. E. iiber die Absicht Bal-
thasars hinaus, der im Untertitel bescheidenere Tone angeschlagen hat, nam-
lich ,Paralipomena zu einer Auffithrung”. 20: Adrienne von Speyr war mit
Heinrich Barth, dem é&lteren Bruder des Theologen, befreundet, nicht Chri-
stoph. 44: Die Bekanntschaft zwischen Przywara und Balthasar kénnte m. E.
schon vor der Pullacher Zeit erfolgt sein und zwar im Sommer 1927 bei den
Kursen des sog. ,Michael-Instituts“ in Wyhlen. Auf jeden Fall hatte Balthasar
bereits vor seinem Ordenseintritt Przywara literarisch zur Kenntnis genom-
men, da er in zwei Anmerkungen seiner Promotion auf ihn verweist (S. 216,
Anm. 342: E. Przywara, Das Geheimnis Kierkegaards, Miinchen 1929; S. 218
Anm. 458: ders., Eschatologismus, in: Stimmen der Zeit 1929, 229).

55 (u. S. 160): ,Wenn man das Programmheft des Schauspielhauses Ziirich
aus den Jahren 1943 /44 zur Hand nihme, stieBe man auf den ersten Seiten
auf einen Beitrag des Basler Studentenpfarrer Hans Urs von Balthasar . .. Wie
kommt der Priester Hans Urs von Balthasar dazu, mit einem Leitartikel ein
Theaterereignis zu kommentieren, das darin bestand, daB Paul Claudels
Drama ,Le soulier de satin’ vor seiner franzésischen Urauffithrung in Ziirich
seine deutsche Erstauffithrung erlebte“? Ich habe das erwihnte Programmbheft
vor mir liegen und dazu die Korrespondenz, die ich vor Jahren im Zusammen-
hang meiner Balthasar-Diss. mit dem Schauspielhaus Ziirich gefithrt habe.
Die deutschsprachige Erstauffithrung von ,Der seidene Schuh” (in der Uber-
tragung von Balthasar) war am 10. Juni 1944. Die Urauffithrung (in einer fiir
die Bithne gekiirzten Fassung) fand bereits am 27. November 1943 in der
,Comédie Frangaise“ in Paris statt (vgl. Kindlers Literaturlexikon VI, Ziirich
1982, 8919). In einem Interview mit Angelo Scola sagte Balthasar: ,Claudel,
Péguy und Bernanos sind mir unentbehrliche Lebensgefihrten geworden, den
,Seidenschuh’ habe ich mindestens fiinfmal iibersetzt, bis er seine deutsche
Endgestalt fand (er wurde in Ziirich zum erstenmal deutsch aufgefiihrt, noch
ehe die Pariser Urauffithrung stattfand)” (Priift alles, das Gute behaltet, Ostfil-
dern 1986,9). Diesen Passus hat K. offensichtlich im Auge. Doch mit den histo-
rischen Daten 140t sich diese Aussage nicht vereinen. Hier mubB Balthasar
beim Gespréch ein Gedéchtnisfehler unterlaufen sein. Er hat m. E. die Daten
von Claudels ,Seidenen Schuh“ mit denen von Bernanos ,Die begnadete
Angst” verwechselt. Denn beim letztgenannten Drama trifft es zu, daB die
Urauffithrung in der deutschen Fassung (iibersetzt von Eckart Peterich) am
14. Juni 1951 in Ziirich noch vor der franzésischen Erstauffithrung (Paris,
6. Juni 1952) erfolgt ist. Bekanntlich hat Balthasar auch an der Wiege dieser
Urauffithrung Pate gestanden, weil er die Ziircher Theatertruppe auf das von
Albert Béguin in den ,Cahiers du Rhéne" verdffentlichte, urspriinglich als
Drehbuchtext verfafite, posthume Werk des Dichters Bernanos hingewiesen
hatte. Im Programmheft zur Urauffiihrung schreibt Béguin: ,Das Ziircher
Schauspielhaus hat somit die Ehre der Urauffithrung, die derjenigen von
Paris, die fiir die ndchste Saison angekiindigt ist, vorausgeht . . .*

57: Der Name des Schauspielers lautet Kurt Horwitz. 64: Balthasar stu-
dierte nicht ,seit 1924 in Berlin“, sondern verbrachte nur das Wintersemester
1926/27 in dieser Stadt. 74, Anm. 77: lies ,Der Schmerz Gottes". 82, Anm, 104:
NachlaBbénde III/IV, nicht I1/IV. 89: jansenistische. 92: es fehlt die Quellen-
angabe des Briefes, der bei E. Guerriero, S. 410 im Anhang abgedruckt ist. 101;
Die ,Sammlung Klosterberg. Européische Reihe” umspannt den Zeitraum von
1942-1952 mit 51 Béndchen. 104: Die Reihe heiBt ,Beten heute®.

121: Gegen die Interpretation von Balthasars Aufsatz ,Integralismus
heute“ (1988) michte ich Bedenken anmelden. Wie K. richtig vermerkt, han-
delt es sich bei dem Aufsatz um eine Umarbeitung des ilteren Aufsatzes
»Integralismus” (1963). Wihrend die erste Fassung offen das ,Opus Dei* nennt
und attackiert, vermeidet die neue, umgearbeitete Fassung jedwede nament-
liche Nennung irgendeiner Gruppierung. Aber auch die scharfe Kritik von
1963 stand innerhalb der Klammer eines einleitenden Passus, den man nicht
tibergehen sollte, Ich zitiere: ,Da die Integralisten keine Sekte sind, sondern
Mitchristen in derselben katholischen Kirche, ldBt sich ihr Bereich nur anni-
hernd umgrenzen, in leisen Abschattungen vom Zentrum zur Peripherie hin.
Wer von uns ist der Versuchung nie erlegen, Geistliches mit weltlichen Mit-
teln durchzusetzen? Doch wohl nur die authentischen Heiligen, und auch sie
vielleicht erst nach Lauterungen. Mit den folgenden Hinweisen gilt es daher
nicht, Mitchristen zu isolieren und an den Schandpfahl zu stellen; nur Hin-
weise auf etwas, was uns alle bedrohlich angeht, sind méglich, sind christlich
tragbar. Wir solidarisieren uns mit dem, was wir kritisieren® (Wort und Wahr-
heit 18 [1963], 740). Die vom Vf. vorgelegte Zitaten-Collage ist keine umsich-
tige Interpretation des Textes und verstsBt gegen die von Balthasar ange-
mahnte Haltung. Im iibrigen weiB ich aus authentischer miindlicher Quelle,
dab fiir ihn die Streitsache ,Opus Dei“ ad acta gelegt war, nachdem es 1982
eine Personalprilatur geworden war und den Status eines Sdkularinstitutes
aufgegeben hatte. Der wunde Punkt lag also in der divergierenden Konzeption
der Idee des Sikularinstitutes.

163: Der Ort, wo das ,Michaels-Institut* seine Kurse abhielt, wird ~Wyh-
len” (jetzt: Grenzach-Wyhlen) geschrichen. Zum Michaels-Institut wéren
noch die AuBerungen von Max Miiller, der auch ein ehemaliger Kursteilneh-
mer war, zu beriicksichtigen (in: Auseinandersetzung als Versohnung. Ein
Gespréch iiber ein Leben mit der Philosophie, hg. v. W. Vossenkuhl, Berlin
1994, 35-38).164: 11. Z. v. 0.: Lies 1945 (bzw. 8.12.1944), nicht 1948.

Wiihrend die Diss. den V. als theologischen Wissenschaftler aus-
gewiesen hat, zeigt er sich in diesem Werk von einer popularisieren-
den Seite. Er versteht es, die Friichte seiner wissenschaftlichen

Untersuchung und erneuter Studien einem gréBeren Leserkreis in
ansprechender Form mitzuteilen. Ausgehend von einem originellen
Ansatz hat er in fliissiger Sprache ein Profil Balthasars gezeichnet,
das fiir ein theologisch interessiertes Publikum bestimmt ist. Die
Balthasar-Forschung wird dankbar den Ansatz aufgreifen, aber
noch eine gute Wegstrecke intensiver Forschungsarbeit zuriicklegen
milssen, bis sich das Profil zur giiltigen biographischen Gestalt rundet.

Augsburg Manfred Lochbrunner

Miiller, Gerhard Ludwig: Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der
Theologie. - Freiburg: Herder 1995. XXXII, 879 S., geb. DM 98,00 ISBN:
3-451-23334-7
Diesem Dogmatikhandbuch , fiir Studium und Praxis der Theolo-

gie" wurde eine Auszeichnung zuteil, die hichst selten einem Opus

katholischer Theologie widerfahrt: Es wurde in der liberal-konser-
vativen, jedenfalls nicht gerade theologieinteressierten , Frankfurter

Allgemeinen Zeitung” ziemlich ausfithrlich besprochen (12. April

1995). Vielleicht liegt der entscheidende Grund darin, der dort kurz

und knapp - als Antwort auf die Frage, worin sich das Buch von

vergleichbaren unterscheide — so umschrieben ist: ,Man kann es
wirklich durchlesen und verstehen, ohne sich iiberfressen zu miis-
sen”. Gerade die genannte Zeitung ist erhaben iiber den Verdacht,
hier werde nur in simplifizierender Weise leichter sprachlicher Ver-
stindlichkeit das Wort geredet. Der Eindruck rithrt wohl daher, weil
es dem Vf. gelungen ist, die Grundfrage christlicher Dog-
matik, ndmlich die der Korrelation zwischen Gottes Selbstoffenba-
rung und Glaubensantwort des Menschen, in einem kritisch dogma-
tischen Entwurf auszubuchstabieren, in ein im besten Sinne des

Wortes brauchbares und gut handhabbares Lehrbuch umzusetzen.
Korrelation heiBt natiirlich nicht, daB die Offenbarung ,, Antwort

auf alle Fragen“ des Menschen sei. Sie stellt den Menschen in Frage
(Gottes ,Selbstoffenbarung* ist die erste) und fordert ihn zur Ant-
wort, aber so, daB diese Antwort in einer Weise gegeben wird, die
dem in der Schopfung angelegten Wesen des Menschen entspricht
und deshalb zur Selbstverwirklichung des Menschen beitrigt, also
zutiefst human ist. Damit wird aber auch die Theologie zu einer
hochst existentiellen Angelegenheit. Wo sie sich dementsprechend
artikuliert, wird sie verstanden.

Die Grundkorrelation wird vom V{. im Fiinferschritt einzelner Korrelatio-
nen entfaltet: Die Mariologie zeigt das Urbild des begnadeten Menschen und
der Kirche. Der Schépfungslehre (Protologie) korreliert die Vollendungslehre
(Eschatologie). Der Vater steht in Bezug zur Sammlung der Kirche (Theologie,
Ekklesiologie). Der Christologie steht die Heilsgegenwart Christi in der Kirche
gegeniiber (Sakramentenlehre). Die Pneumatologie entspricht der Gnaden-
lehre. Die heilsgeschichtliche Selbsterschliefung des dreifaltigen Gottes, die
hier aufgezeigt und reflektiert wird, also sozusagen die Grundlinie des gesam-
ten dogmatischen Diskurses, laBt auch eine eigene trinitarische Gotteslehre —
wenigstens als ,,Hinblick"” - zu.

Vor dem Hintergrund des dogmatischen GrundkompaB ist dann auch die
Reihenfolge bzw. Parallelitit der zwolf Einzelkap. zu beachten: 1. Offenba-
rungstheologische Erkenntnislehre, 2. Theologische Anthropologie / 8.
Mariologie, 3. Schopfungslehre / 9. Protologie, 4. Theologie / 10. Ekklesiolo-
gie, 5. Christologie und Soteriologie / 11. Sakramentenlehre, 6. Pneumatolo-
gie / 12. Gnadenlehre, 7. Trinitarische Gotteslehre (als das eigentliche Zen-
tralkap.).

Der knappe Raum in dieser Zeitschrift gestattet es nicht, auf
inhaltliche Einzelheiten einzugehen. Bestimmte Teilbereiche der
Ekklesiologie und der Sakramentenlehre erscheinen dem Rez. eher
als zu knapp zugunsten der Erérterung anderer Fragen. Aber jeder
Wissenschaftler hat seine Priferenzen. Es ist ohnehin erstaunlich,
dab es hier einem einzelnen gelungen ist, das Ganze katholischer
Dogmatik darzustellen, und zwar eben so, daB hier - im guten Sinn
— ausgleichender Mittelkurs geschaffen wird. Um noch einmal die
FAZ zu bemiihen: ,Bis hin zur Selbstverleugnung tritt der Autor
keinem auf die Fiille, halt millimetergenau den Mittelkurs zwischen
Bibel, Thomas von Aquin und Karl Rahner, und éfter, als man den-
ken méchte, gelingt das Manédver auch.”

Das auch didaktisch sehr gelungene Buch (Gliederungen, Kern-
aussagen und Zitate in Késtchen, Literaturverzeichnisse und ver-
schiedene Register) setzt in seiner Kategorie MaBstibe.

Miinster Harald Wagner

Stubenrauch, Bertram: Dialogisches Dogma. Der christliche Auftrag zur
interreligidsen Begegnung. — Freiburg: Herder 1995. 264 S. (Quaestiones
disputatae, 158), kart. DM 48,00 ISBN: 3-451-02158-7
Wenn die Hg, der ,Quaestiones Disputatae” — fiir den systema-

tischen Bereich Peter Hiinermann - eine Habil.schrift fiir wert



513

1996 Jahrgang 92 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

514

erachten, in die genannte Reihe aufgenommen und so einem brei-
ten Publikum zuginglich gemacht zu werden, ist das bereits ein
erstes Indiz fiir die Qualitit einer Arbeit. Diese Vermutung wird bei
genauerer Lektiire und Analyse nicht enttduscht. Es handelt sich,
vorab und zusammenfassend gesagt, um eine &duBerst wichtige
Publikation ,,zur dogmatischen Begriindung des interreligitsen Dia-
logs* — dies ist der Untertitel der bei Wolfgang Beinert in Regensburg
erstellten Habil schrift.

Im ersten Kap. werden zunachst einmal die bekannten Positionen zur
Bestimmung des Verhdltnisses von Christentum und nichtchristlichen Religio-
nen in Erinnerung gerufen (der exklusivistische, der inklusivistische und der
pluralistische), womit sozusagen der weiteste Rahmen gespannt ist, in wel-
chem dann einige dogmatisch bedeutende Positionen (K. Rahner, H. R.
Schlette, H. Kiing u. a.) eingetragen werden.

Vf. umreiBt dann seine Absicht und Methode: ,Die Arbeit verfolgt das
Ziel, eine Theorie des Christentums aus der Perspektive der katholischen
Dogmatik zu entfalten, um das Verhiltnis des christlichen Glaubens zu den
Systemen anderer Religionen und mit den Mitteln der biblisch-kirchlichen
Tradition zu bestimmen.” (23) Die Studie will zugleich spekulativ sein
und der Frage nachgehen, ob der christliche insbesondere katholisch geprigte
Glaube imstande ist, zu den nichtchristlichen Religionen in ein positives Ver-
hiltnis zu treten, ,wobei die argumentative StoBrichtung innerchristlich und
innerdogmatisch” bleibt (24). Aus dem Reichtum der eigenen, christlich
(katholischen) Tradition soll dadurch dialogisches Potential erhoben werden.
Grundgedanke ist die gottliche Kenose (Phil 2,7). Die Grundthese, die im gan-
zen Buch entfaltet wird, lautet: ,Die Menschwerdung Gottes impliziert dessen
dialogale Bezogenheit auf alle religibsen AuBerungen des menschlichen Gei-
stes und damit seinen Willen, diese AuBerungen in seine welthafte Epiphanie
zu integrieren” (26). Dabei ist noch wichtig, daB der Gedanke der Kenose mit
dem des Pleromatischen zusammengebracht wird, wie es u. a. Kol (1,19;
2,9) nahelegt. Die Erniedrigung des Sohnes ist die Weise, in der Gottes Fiille
welthaft zum Tragen kommt.

Der Argumentationsgang erstreckt sich im weiteren auf sieben Kap. Am
Anfang steht eine erkenntnistheoretische Orientierung (Kap. 2: Erkenntnis
und Bekennen), wo um den Begriff der Wahrheit gerungen wird: ,Die Wahr-
heit des Gottes Jesu Christi ist wesentlich kenotisch bestimmt und darum,
obwohl sie ,von oben‘ kommt, fiir ein ,von unten’ offen - in der Polaritét von
Wahrheit und GewiBheit, von Wort und Erfahrung” (41). Die Kenose des sich
zum Heil vermittelnden Gottes bleibt offen fiir die materiale Fiille der eigen-
stindigen Schopfung. Damit ist der Weg frei, die Wahrheitssuche mit den
Bestrebungen in nichtchristlichen Religionen zu verbinden. Ja, in dem man
dort die Suche nach dem unbedingt VerldBlichen antrifft, partipizieren sie
sogar an dogmatischem Grundsachverhalt des Christentums, an der Aufer-
stehung Diese meint ihrer letzten Sinngebung nach: ,Aufhebung des Kos-
mos in ein gréBeres Ganzes hinein, geistige Konzentration der Schopfung im
Namen Gottes® (49). Eigentlich mubB sich, so S., .die Rezeption der gottlichen
Wahrheit wie selbstverstindlich auf eine Okumene hin weiten, sobald man
einsieht, daB das Urdogma selbst — das Auferstehungskerygma als Ansage des
unendlichen jeden Menschen rettenden Gottes — nach, innerlich unermeBlich
ist und deshalb alles ,Aullen‘ braucht, um verstehbar zu bleiben® (67).

Der Grundgedanke wird nun an elementaren Teilbereichen der Dogmatik
erprobt und in ihnen sozusagen durchbuchstabiert: Schépfungs- und Erlé-
sungslehre inklusive Christologie (Kap. 3), Anthropologie (Kap. 4), Pneumatolo-
gie und Ekklesiologie (Kap. 5), Gnadenlehre (Kap. 6) — mit Uberschneidungen
im einzelnen. Uberlegungen zu Mystik und Ethik schlieBen die Arbeit ab.

Indem V{ das christliche Gottesbild kenotisch-pleromatisch
interpretiert, ist es offen fiir eine dogmatisch-religionstheologische
Deutung. Damit kann den Religionen eine offenbarungsrele-
vante Dignitétzugesprochen werden, die gleichwohl die Offen-
barung im Sohn in ihrer Einzigartigkeit und - gerade als Kenose und
Pleroma Gottes in der Welt - in ihrer AuBerordentlichkeit im Raum
1aBt.

Natiirlich kann man Fragen stellen: Ob nicht aus der Breite
biblisch-kirchlicher Tradition einzelne Elemente iiber-, andere
unterbewertet sind, eben um das vorliegende Ergebnis zu erreichen;
ob die Legitimation der Methode ganz gegliickt ist; ob die Deutung
der Auferstehung - und ihre Vermittlung zu den Religionen hin -
iiberzeugt; ob Realititen wie die Mystik wirklich eingeholt sind.
Aber das alles schmilert nichts am Gesamtentwurf, der in der
gegenwirtigen Diskussion Beriicksichtigung finden muB. Der VI,

nunmehr Ordinarius fiir Dogmatik in Trier, hat sich mit dieser

Arbeit bestens in den Kreis der Fachvertreter eingefithrt.
Miinster Harald Wagner

Christliche Sozialwissenschaften

Ernst, Wilhelm: Gerechtigkeit in Gesellschaft, Wirtschaft und Politik. -
Freiburg i. Ue. / Freiburg i. Br.,, Wien: Universitdtsverlag / Herder 1992.
193 S. (Studien zur theologischen Ethik, 46), kart. sFr 32,00 ISBN:
3-451-22990-0 / 3-7278-0838-1

Der Sammelbd gibt die Referate mit zugeordneten Statements
des internationalen Kongresses der deutschsprachigen Moraltheolo-
gen und Sozialethiker wieder, der im August 1991 in Erfurt statt-
fand. Die Tagung war bereits vor dem Fall der Mauer an diesen Ort
vergeben worden. Aufgrund dieser lokalen und historisch-politi-
schen Konstellation lag die gesellschaftspolitische Schwerpunktset-
zung der Tagung nahe.

Im Eingangsreferat informiert KarL-Henz Duckg, in der Umbruchphase
Moderator des Runden Tisches in Ostberlin und heute Pfarrer in Jena, iiber
Gerechtigkeitsprobleme des politischen, wirtschaftlichen und gesellschaftli-
chen Transformationsprozesses. In diesem Beitrag sind wichtige
Beobachtungen iiber die Strukturen der DDR zusammengestellt, die die
Schwierigkeiten des deutsch-deutschen Einigungsprozesses erhellen kénnen.
Ausgangspunkt sind dabei das Recht und Gerechtigkeitsverstandnis in der
sozialistischen Gesellschaft und ihre verheerenden Auswirkungen auf das
BewubBtsein und das Gesellschaftsverstindnis der Menschen. D. betont, daB
die Kirche durch Férderung der Gewissensbildung einen wichtigen Beitrag
zur Herausbildung einer demokratischen Gesellschaft erbringen kann. Aus
der spezifisch polnischen Sicht, wo es vor allem um die neue Rolle der insti-
tutionalisierten Kirche in einer demokratisch-pluralistischen Gesellschaft
geht, gibt HeLmut Juros, Prof. fiir Sozialethik an der Theol. Fak. Warschau, ein
erginzendes Statement. J. weist auf die Gefahren des Antisemitismus und
extremen Nationalismus hin. Beide Beitrdge enthalten wichtige Einsichten
zum Verstdndnis der Transformationsgesellschaften.

Der Wiirzburger Moraltheologe Bernnarp FrarinG greift dann mit der
sOption fiir die Armen", die Perspektive, mit der die lateinamerikani-
sche Theologie der Befreiung Gerechtigkeit fiir ihre Gesellschaften konkreti-
siert, auf. Es werden die biblischen Grundlagen sowie die theologischen und
ethischen Implikationen der ,,Option fiir die Armen” behandelt. Ernstgenom-
men mub diese Option fiir die wissenschaftliche Reflexion der Theologie, das
individuelle Handeln von Christen ebenso wie fiir ihr politisches Engagement
gravierende Konsequenzen haben. In ihrem erginzenden Statement weitet
Marianne HemsacH-StemNs, heute Professorin fiir Christliche Soziallehre in
Bamberg, die Perspektive der ,Armen” auf kommende Generationen aus, die
anders als gegenwiirtig Arme zwangsldufig strukturell aus Entscheidungen,
die ihr Schicksal betreffen, ausgeklammert sind (Umwelt- und Ressourcen-
problematik). Dabei greift sie auf die Gerechtigkeitstheorie von John Rawls
zuriick. WaLter LescH, Freiburg (Schweiz), problematisiert die Frage, wieweit
eine ,Option fiir die Armen" lediglich eine bloBe Formel darstellt, weil die
Bereitschaft fehlt, zu den gesellschaftlichen Konkretionen und den damit ver-
bundenen Konflikten vorzustoBen. Weiterhin fragt er, wieweit diese Option
mit dem Gesichtspunkt der Unparteilichkeit der Ethik kompatibel ist.

Der Kélner Sozialethiker Hans-Joacum Houn entfaltet seine Uberlegungen
zum Thema ,Soziale Gerechtigkeit und Freiheit* vor dem Hin-
tergrund soziologisch-systemtheoretischer Uberlegungen und den philosophi-
schen Ansitzen der Diskursethik. H6hn hilt Versuche aus der in der katholi-
schen Sozialethik frither dominierenden Naturrechtsethik konkrete mate-
rielle Gerechtigkeitsnormen zu entfalten fiir tiberholt und spricht sich fiir die
Zuwendung zu prozedualen Gerechtigkeitsvorstellungen aus. Der Grazer
Moraltheologe PeTer InHOFEN tritt in seinem erginzenden Statement fiir
schrittweise Reformen statt radikaler Systemwechsel ein.

Nachdem H6hn mit der Aufnahme soziologisch-systemtheoretischer und
diskursethischer Ansdtze die eine Seite der in der Gesellschaftstheorie der
Gegenwart einflubreichen Ansitze aufgegriffen hat, nimmt der Ingolstddter
Wirtschaftsethiker Kar. Homann die vertragstheoretisch-institutionenékono-
mische Perspektive auf. Fiir H. sind Fragen der ,Sozialen Gerechtig-
k eit” nicht auf der individuellen Handlungsebene, sondern auf der kollekti-
ven Ebene der gesellschaftlichen Rahmenbedingungen zu diskutieren. Wie
Hohn tritt H. fiir Verfahren zur Sicherung gesellschaftlicher Gerechtigkeit ein.
Die gesellschaftlichen Entscheidungen fiir eine Privateigentumsordnung und
eine Marktwirtschaft liegen systematisch auf einer Ebene wie der Sozialstaat.
Daher stellen sozialstaatliche Regelungen keine disponible Masse beliebiger
Politikgestaltung dar. H. betont die Bedeutung der Normenimplementierung
im gesellschaftlichen Leben gegeniiber der Dominanz der Begriindungsproble-
matik in der Diskursethik. BernHarp Laux, Mitarbeiter der Fachstelle Pastoral
der Deutschen Bischofskonferenz, kritisiert die Konzeption von Homann in
seinem Statement mit der Forderung, einen herrschaftsfreien gesellschaftli-
chen Diskurs jeder wirtschaftsethischen Gestaltung vorzuordnen. Er macht
allerdings nicht deutlich, wie seine Vorstellungen praktisch in die soziale
Realitiét umgesetzt werden konnen. Hemer Lubwig, Leiter der Kath. Bildungs-
stitte Heppenheim, stimmt Homann weitgehend zu, vermibBt in dessen Aus-
fithrungen aber nihere Uberlegungen zur Gestaltung der Arbeitswelt.

Der Bundesverfassungsrichter und Hochschullehrer ErnsT-WoLrcanc Bok-
keNrORDE behandelt Fragen der politischen Gerechtigkeit. Er geht
dabei von den klassischen Gerechtigkeitsgrundsitze aus, um sie fiir den heu-
tigen Horizont demokratischer Gesellschaften fruchtbar zu machen. Er
spricht sich fiir die Einfithrung direktdemokratischer Elemente als partielle
Korrektur der représentativen Demokratie aus. THomas Hoppe weist ergénzend
auf internationale Gerechtigkeitsprobleme, vor allem die Notwendigkeit einer
europdischen Friedensordnung, hin. LeoroLp Neunorp befaBt sich mit dem
Problem, Gerechtigkeit angesichts des Wertpluralismus moderner Gesell-
schaften konkret in politisches Handeln umzusetzen.

Hervorzuheben ist erstens die starke Beteiligung von Nichttheo-
logen bzw. Ansitze anderer Wissenschaften, auch durch christliche
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Ethiker, was deutlich macht, daB Interdisziplinaritat fiir eine christ-
liche Ethik immer unverzichtbarer wird. Zweitens ist anzumerken,
dab bei einer Tagung christlicher Ethiker - ungeachtet der Akzent-
unterschiede zwischen den Vfn, etwa wenn Homann Verbinde
eher negativ, Bockenférde eher positiv ansieht -, die traditionellen
Denkweisen und Kategorien der Katholischen Soziallehre hier nur
eine untergeordnete Rolle spielen und eine Vielzahl kritischer
Anfragen an sie formuliert werden. Deutlich wird, daB Gerechtig-
keit nicht ein fiir alle Mal erreichbar ist, sondern einen dynami-
schen Prozel in der Gesellschaft darstellt. Der Bd enthilt durchweg
Beitriige auf einem hohen wissenschaftlichen Niveau und bietet
AnstoBe zur Weiterentwicklung der Christlichen Sozialethik.

Osnabriick Joachim Wiemeyer

Religionspiddagogik

Biehl, Peter: Erfahrung, Glaube und Bildung. Studien zu einer erfahrungsbe-
zogenen Religionspidagogik. - Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus G.
Mohn 1991. 260 S., kart DM 58,00 ISBN: 3-579-01770-5

Mit dieser Verdffentlichung des Comenius-Instituts Miinster legt
der bekannte evangelische Religionspadagoge Peter Biehl sechs Ein-
zelstudien zum Themendreieck Erfahrung, Glaube und religitse
Erziehung und Bildung vor, von denen bereits fiinf je einzeln zwi-
schen 1982 und 1987 erschienen sind. Die meistens als Beitrdge zu
Sammelbden publizierten Studien liegen, ergénzt um einen Beitrag,
der einer Neufassung des Bildungsbegriffs aus religionspadagogi-
scher Perspektive gewidmet ist, nun zusammengefaBt vor. Dabei
verfolgt der V. das Ziel, die innere Systematik seiner Einzelarbeiten
deutlicher herauszukristallisieren, als dies bei verstreut erschiene-
nen Beitrdgen mdglich ist. Diese sieht er in der Ausfaltung einer
erfahrungsbezogenen Religionspdadagogik.

Entsprechend arbeitet sich B. zunéichst an der (vielgebrauchten und
-miBbrauchten) Kategorie der Erfahrung ab (Studie eins) und sucht sie
theologisch wie hermeneutisch zu kliren. Er orientiert sich dabei spezifisch
religionspédagogisch an der kritischen Thematisierung von Alltagserfahrun-
gen, die mit Hilfe der inspirierenden (Symbol)Kraft religitser Sprache als Be-
freiungserfahrungen aufspiirt, aber auch initiiert und begleitet werden sollen.

Seinen dort gewonnenen dialektischen Erfahrungsbegriff bringt er in eine
spannungsreiche Bezichung zum christlichen Glauben (Studie zw ei),
indem er die Diskussion in der evangelischen systematischen Theologie um
die ,natiirliche Theologie* (besonders W. Pannenberg und E. Jingel) auf-
nimmt und in der religionspidagogischen Aufgabe eines erfahrungsbezogenen
Redens von Gott pointiert. Dabei widmet er der UnabschlieBbarkeit der Erfah-
rungen mit Gott, der anthropologischen Relevanz biblisch-christlicher Meta-
phern und Symbole in der theologischen Auslegung sowie einer an der Poesie
biblischer Sprache orientierten Didaktik erfahrungsbezogenen Redens von
Gott besondere Aufmerksamkeit. Diedritte Studie konkretisiert und ent-
faltet das Bemiihen um ein solch wirklichkeitsbezogenes Sprechen von Gott
in der ErschlieBung der Rede zu Gott, in elementaren Formen des Gebets.

Die sich anschlieBende vierte Studie sprengt den bisher erarbeiteten
Zusammenhang von Erfahrung und Glaube, indem B. zunichst die — nicht
nur die evangelische Religionspadagogik beschiftigende — Problematik des
Verhiltnisses zwischen Systematischer Theologie und Religionspidagogik,
fokusiert auf das Problem des Verhéltnisses von Evangelium und Religion,
behandelt. Vor allem im AnschluB an G. Ebelings Verhiltnisbestimmung, die
zum einen die scharfe Spannung zwischen der Einzigkeit des Evangeliums
und der Allgemeinheit von Religion betont, zum andern aber die Unméglich-
keit der Verkiindigung des Evangeliums ohne Religion, und damit die blei-
bende Verwiesenheit beider aufeinander, gewinnt B. eine vertiefte Sicht der
in den ersten beiden Studien behandelten Frage des Verhaltnisses von religis-
ser Erfahrung und christlicher Erfahrung, Die religionspiidagogischen Konse-
quenzen treten zutage, wenn er etwa die Bedeutung des Religionsunterrichts
auf das Faktum der (ambivalenten) Lebenswirklichkeit Religion ebenso
bezieht wie auf die Unterscheidung von Evangelium und Religion als sein kri-
tisches Prinzip.

Zugleich erhilt diese Studie eine Scharnierfunktion zwischen den ersten
drei und der folgenden, bisher unversffentlichten und umfangreichsten,
fanften Studie, insofern der Neuformulierung des Bildungsbegriffs hier
der Boden bereitet wird. Luthers Anthropologie folgend, nach der der Mensch
in seiner Gottebenbildlichkeit ein sprach-, erfahrungs- und handlungsfahiges,
vor Gott verantwortliches Wesen ist, bestimmt der Vf. den BildungsprozeB
unter den Kategorien von Sprache, Erfahrung und Handlung Damit erfahrt
die erfahrungsbezogene Religionspidagogik B.s hier ihre intensivste Verdich-
tung: Sprache ist Medium der Selbst- und Welterfahrung; Glaube ist eine
neue ,Erfahrung mit aller Erfahrung“ (E. Jiingel); im Handeln vollzieht der
Mensch das im Glauben empfangene und sich selbst als Person, Bildung hat
die Erfahrungsfihigkeit zu fordern und zu begleiten, auch und gerade unter
entfremdenden Alltagserfahrungen. Die abschliebende sechste Studie
hat hier ihren Ankniipfungspunkt, indem sie nach der Reichweite der biogra-
phischen Methode zur Erhellung und Mitteilbarkeit von Erfahrung fragt.

Der Zusammenhang der Einzelstudien untereinander ist durch-
weg erkennbar; es ist hilfreich, sie in dieser Form als erfahrungsbe-
zogene Religionspidagogik zusammen sehen zu kénnen. Zugleich
wird immer wieder deutlich, dabB sie als einzelne zu bestimmten
religionspadagogischen Problemstellungen jeweils einen differen-
zierten und komplexen Beitrag geleistet haben. Daher liefert der
vorliegende Bd eine anspruchsvolle Lektiire, die zuerst religions-
padagogische Fachkreise interessieren diirfte. Dariiber hinaus wird
er aber allen jenen empfohlen, die sich einem streckenweise
anstrengenden lesenden Mitvollzug dieses erfahrungsbezogenen
Ansatzes aussetzen wollen. Sie werden durch diese Grundlegung
der Religionspidagogik reichlich belohnt.

Osnabriick Martina Blasberg-Kuhnke

Religionswissenschaft

Khoury, Paul: L'Islam critique de I’Occident dans la pensée arabe actuelle.
Islam et Sécularité, 1. - Altenberge/Wiirzburg: Oros Verlag/Echter 1994.
410 S. (Religionswissenschaftliche Studien, 35/1), kart. DM 88,00 ISBN:
3-89375-103-3 / 3-429-01650-9
Trotz umfangreicher und vielfiltiger Studien zum Islam, die

angesichts der groBen gegenwiirtigen Aktualitiit in den verschieden-
sten Teilen der islamischen Welt in jiingster Zeit noch betrichtlich
zugenommen haben, sind unsere Kenntnisse iiber diese groBe Welt-
religion im Allgemeinen noch immer sehr gering. Das gilt im Spe-
ziellen auch fiir die zahlreichen, unterschiedlichen modernen gei-
stigen und theologischen Entwicklungen. Auch einem interessier-
ten Beobachter ist die Mehrzahl der einfluBreichen Denker des
gegenwirtigen Islams nicht einmal dem Namen nach bekannt,
geschweige denn, daB deren Vorstellungen zur Kenntnis genommen
werden. Die vorliegende Arbeit ist ein erster Schritt, um in dieser
unbefriedigenden Lage Abhilfe zu schaffen.

In dieser material- und quellenreichen Studie werden die verschiedenen
Reaktionen vor allem islamischer radikaler Denker, die der VE
dankenswerterweise als ,Islamisten” und nicht etwa als ,Fundamentalisten®
bezeichnet, auf den ,Westen' zusammengestellt und analysiert. In diesem
ersten Teil des auf zwei Bde projektierten Werkes wird nach einer Einleitung,
in der der geschichtliche und sozio-kulturelle Kontext, in dem sich die ver-
schiedenen referierten Autoren &uBern, dargestellt wird, beschrieben, wie
eine Vielzahl von bekannten und einfluBreichen radikalen islamischen Den-
kern die verschiedenen Gesellschaftsmodelle sehen, die in die-
sem W este n entwickelt worden sind. Die Unterschiede und Gemeinsamkei-
ten der islamischen Kritik an dem westlichen, biirgerlich-liberalen bzw. an
dem kommunistischen Projekt werden hier aufgefithrt. Mir ist bisher kein
Werk bekannt, in dem in allen Einzelheiten die in der Regel kritischen Posi-
tionen der islamischen radikalen Denker zu Fragen der Rolle des Individuums
in einer liberalen oder kommunistischen Gesellschaft, zur Rolle des Nationa-
lismus, der persénlichen Freiheiten oder der Wirtschaft in den beiden Syste-
men so umfassend dargestellt werden. Begriffe wie Demokratie, um deren
Bedeutung fiir die orientalischen Gesellschaften, vor allem seit dem Beginn
des 20. Jh., immer wieder gestritten wird, werden in ihrer islamischen Perzep-
tion ebenfalls untersucht. Fiir den des Arabischen michtigen europiischen
Leser bietet ein im Anhang befindliches ,L e xik on‘ zudem die Moglichkeit,
einen Einblick in die spezifische Terminologie und Begrifflichkeit dieser isla-
mischen Denker zu gewinnen.

Mir ist kein Werk bekannt, in dem auf einer derartig guten und
vielschichtigen Quellenkenntnis diese sehr verschiedenen Aspekte
westlichen politischen Lebens aus der islamischen Perspektive
beschrieben werden. Mit groBem Interesse darf man dem Erschei-
nen des zweiten Bdes dieses Werks entgegensehen, in dem das Ver-
héltnis von Sikularisation und Islam und mégliche Gemeinsamkei-
ten zwischen dem Islam und der westlichen Welt behandelt werden
sollen. Durch die sehr leserfreundliche Aufbereitung des Materials
wird dieses Buch in Zukunft auch als Referenzwerk von all denen
verwendet werden, die sich mit den radikalen Stromungen in der
arabisch-islamischen Welt wissenschaftlich auseinandersetzen wol-
len. Dem V{. ist fiir seine mithevolle und fruchtbare Arbeit herzlich
zu danken.

Berlin Peter Heine

Der Koran. In der Ubersetzung von Friedrich Riickert, hg. v. Hartmut Boh -
zin mit erklirenden Anmerkungen v. Wolfdietrich Fischer. — Wiirzburg;
Ergon 1995. 680 S., geb. DM 89,00 ISBN: 3-928034-35-9
Seit das christliche Abendland begonnen hat, sich ernsthaft mit

dem Islam zu befassen, wurde immer wieder versucht, das heilige

Buch der Muslime, den Koran, teilweise oder vollstindig zu iiberset-

zen. Es gab auch Ubersetzungen ins Deutsche, von denen der Hg. in
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seiner Einleitung einige aufzihlt. Die Ubersetzer waren vor allem
bemiiht, den Lesern einen Zugang zum Verstindnis des Inhaltes des
Korans zu erdffnen, sie waren sich bewuft, daB die Faszination der
Sprache des arabischen Originals sich kaum einfangen laBt. Josef
von Hammer-Purgstall im 19. Jh. versuchte da und dort, dieser Spra-
che des Originals gerecht zu werden; er legte einige Abschnitte des
Korans oder kiirzere Suren in einer metrischen Prosa vor.

Erst dem Orientalisten und Dichter Friedrich Riickert
(1788-1866) ist es gelungen, weite Teile des Korans so ins Deutsche
zu {ibertragen, daB ein Eindruck von der gewaltigen Wirkung des
arabischen Originals vermittelt wird. Diese Ubertragung wurde erst
nach dem Tod Riickerts und zum Andenken an seinen 100. Geburts-
tag vom Konigsberger Orientalisten August Miiller (1848-1892) im
Jahr 1888 in Frankfurt vertffentlicht. Leider ist diese Ausgabe sorg-
los vorbereitet worden, mit Fehllesungen verunstaltet und durch
,Textverbesserungen” an manchen Stellen entfremdet (vgl. die Ein-
leitung, XXVIII).

Es ist nun das Verdienst des Erlanger Orientalisten HarTMuT BoB-
ziN, im vorliegenden Bd die von Riickert iibersetzten Abschnitte und
Suren des Korans in einer sorgfiltig bearbeiteten Ausgabe den
Lesern zu prasentieren. So sorgfiltig, daB nicht einmal duBerliche
Ungereimtheiten, die wohl aus Unachtsamkeit im Original iiberse-
hen wurden, beseitigt wurden, z. B.: 55¢ Sure, — 56. Sure, - 57. Sura,
— Die 58e¢ Sure, — Neunundfiinfzigste Sura. Uberschrieben ... (es
folgt jeweils der Titel der Sure). So viel Pietdt darf nicht den Ver-
dacht aufkommen lassen, daB hier vor allem ein Dokument fiir den
wissenschaftlichen Gebrauch (fiir Literaturgeschichte, Islamwissen-
schaft, Germanistik) penibel originalgetreu zur nidheren Analyse
vorgelegt werden soll. Sicherlich ist es nicht die Absicht des Hg.s.

Der Erlanger Islamwissenschaftler WorrpierricH FiscHer hat im
AnschluB an den Text ,erklirende Anmerkungen® (Muhammad
und der Koran; Erklarungen zum Text; Anhang: Im Koran hiufig
vorkommende Begriffe und Namen) beigesteuert (483-573).

Nun darf der interessierte Leser diese von Literaten und Islam-
wissenschaftlern gleichermaBen geschitzte Ubersetzung in die
Hand nehmen und sich von der Qualitét ihrer Sprache hinreiBen
lassen.

Miinster Adel Theodor Khoury

Philosophie

Heidegger, Martin: Phiinomenologie des religiosen Lebens. 1. Einleitung in
die Phinomenologie der Religion. 2. Augustinus und der Neuplatonismus.
3. Die philosophischen Grundlagen der mittelalterlichen Mystik. - Frank-
furt/M.: Vittorio Klostermann 1995. XIII, 351 S. (Gesamtausgabe, II. Abt.:
Vorlesungen 1919-1944, 60), kart. DM 78,00 / Ln DM 88,00 ISBN:
3-465-02845-7 / 3-465-02846-5
M. Heidegger hielt im Sommersemester 1921 in Freiburg eine
dreistiindige Vorlesung iiber das Thema ,,Augustinus und der Neu-
platonismus”, Die Manuskripte dieser Vorlesung waren bis zur Ver-
offentlichung des nunmehrigen 60. Bdes im Gesamtwerk Heideggers
unzuginglich. Gleichwohl hat diese Vorlesung schon iiber Jahr-
zehnte die Forschung, nicht zuletzt auch die Theologen beschiftigt.
Man war fiir die Ausfithrungen dieser Vorlesung neben einzelnen
Mitschriften und miindlichen Wiedergaben bis jetzt vor allem auf
die Arbeit von O. Poggeler (Der Denkweg M. Heideggers, Pfullingen
1963) angewiesen. Die Ausfiithrungen Poggelers zur Augustinusin-
terpretation fanden jedoch keine ungeteilte Zustimmung. So
mahnte A. Guzzoni in seiner Besprechung von Péggelers Buch:
»Vieles und Entscheidendes an dieser Darstellung bleibt indes fiir
uns bedenklich — und unnachpriifbar, weil es aus unversffentlich-
ten, dem Vf. jedoch bekannten Vorlesungen H.s geschopft ist* (PhJ
71 [1963/64], 397-400, ebd. 398). K. Lehmann wies diese Bedenken
zuriick (Christliche Geschichtserfahrung und ontologische Frage
beim jungen Heidegger, in: PhJ 74 [1966/67], 126-153, ebd. 127,
Anm. 4). Er glaubte aber feststellen zu sollen - wie wir heute urtei-
len kénnen, mit Recht —, Pbggeler interpretiere Augustins fruitio-
Lehre in der Vorlesung H.s in einem Bogen, der ,etwas zu weit im
Blick auf den frithen Heidegger” gespannt sei (ebd. 147, Anm. 85). H.
sieht namlich in seiner spiteren Nietzsche-Deutung nach Piggeler
in Nietzsches Rede vom ,toten‘ Gott die letzte Konsequenz aus
Augustins fruitio Dei Konzeption. Der Mensch, der Gott ,,wertet und
genieBt“, ist der Mensch, der auch einmal ,den langst ,toten® Gott
[totet' (ebd. 146f).

Neuerdings meint K. Flasch, Péggeler habe von diesen Vorlesun-
gen, die damals Aufsehen erregt hitten, ,aus zweiter Hand einen
wolkigen Bericht“ gegeben. (FAZ 5. 12. 95). Dennoch bleibt festzu-
halten, daB nach Auskunft von K. Lehmann Heidegger in einem per-
sonlichen Gespriach mit ihm ,Péggelers Buch als ganzes billigte®
(ebd. 127, Anm. 4). Auf die miBliche Grenze, die der historischen
Erforschung des philosophischen Denkweges H.s durch die Uner-
reichbarkeit dieser Quelle, nimlich der Thematik der ,Phdnomeno-
logie der Religion’, gesetzt waren, wies 1974 A. Gethmann-Siefert in
ihrer griindlichen Arbeit ,Das Verhiltnis von Philosophie und
Theologie im Denken Martin Heideggers bemerkenswert deutlich
hin (10). Darum kann sich auch W. Strolz in seinem Artikel ,M. Hei-
deggers Denkweg und der christliche Glaube” (in: ZSTh 31 [1989],
165-194) nur auf die Studie Poggelers berufen.

Nun liegt die Vorlesung H.s gedruckt vor, und sogleich fand sie
Aufmerksamkeit. So wihlte K. Flasch, vielleicht ein wenig mit zu
starken Worten, fiir die Besprechung des Bdes in der FAZ die Uber-
schrift ,,Wiedergeburt im Abgrund Augustin®. Und W. Strolz greift
in einem neuen Beitrag: ,Herkunft und Zukunft. M. Heideggers
Auslegung urchristlicher Lebenserfahrung” (in: HK 50 [1996],
203-207) aufgrund der in diesem Bd zusitzlich vorgelegten Heideg-
gerschen Analysen der faktischen Lebenserfahrungen im frithen
Christentum die neben Augustins existentiellem ,Erfassungsvoll-
zug" (Augustinus u. der Neuplatonismus, 176) auch eine beeindruk-
kende ,Explikation” paulinischer Texte enthalten, erneut die kei-
neswegs entschiedene Frage nach Heideggers Verhiltnis zur christ-
lichen Theologie auf. Er gibt dazu einen guten Uberblick iiber die
intellektuelle Entwicklung Heideggers, aber sicher nur erst eine
Einfithrung in dieses Problem.

Der Bd besteht aus drei Einheiten. Die erste (1-156) umfaBt die
,Einleitung in die Phidnomenologie der Religion®. Sie besteht aus zwei Teilen,
deren erster eine ,methodische Einleitung, Philosophie, faktische Lebenser-
fahrung und Religionsphinomenologie” (3-65) und deren zweiter eine ,phé-
nomenologische Explikation konkreter religiéser Phinomene im Anschlub an
Paulinische Briefe" (67-125) bringt. In dieser Einheit liegt die Vorlesung aus
dem WS 1920/21 vor, die von M. Jung u. Th. Regehly herausgegeben ist und
durch einen Anhang von , Aufzeichnungen und Entwiirfe[n] zur Vorlesung"
(127-156) erginzt wird. Die Explikation religioser Phanomene vollzieht H. mit
exegetischen Beobachtungen vor allem zum Galater- und zum 1. u. 2. Thessa-
lonicher-Brief.

Die zweite Einheit (157-299) gibt uns nunmehr die Méglichkeit, H.s
Vorlesung ,Augustinus und der Neuplatonismus® (157-246) selbst lesen zu
konnen. Sie enthilt zudem zwei Anhéinge, von denen der erste ,Notizen und
Entwiirfe zur Vorlesung” (S. 247-269) und der zweite ,Erginzungen aus der
Nachschrift von Oskar Becker”, einem damaligen Privatdozenten der Uni
Freiburg, nachtrégt (270-299). Die Herausgabe besorgte Prof. CL. Strube von
der Gesamthochschule Wuppertal.

Die dritte Einheit enthilt ,,Ausarbeitungen und Entwiirfe zu einer nicht
gehaltenen Vorlesung 1918/19“ iiber das Thema ,,Die Philosophischen Grund-
lagen der mittelalterlichen Mystik” (301-337). Auch diese Edition besorgie
Cl. Strube.

Der Bd wird durch eine Inhaltsangabe eingeleitet (V-XIII) und mit einem
Nachwort der(s) Hg.(s) (345-351) abgeschlossen.

Der Rez. hat nicht die Absicht und kann sie nicht haben, eine
theologische Auseinandersetzung mit den Thesen dieses Bdes und
seiner Augustinusinterpretation zu leisten. Dazu miibte eine begriff-
liche Klarung dieser Vorlesungen im Rahmen der philosophischen
Entwicklung H.s. ausgearbeitet werden. Das wiirde das gattungsbe-
stimmte Ziel dieses Beitrages und den hier zur Verfiigung stehenden
Platz iiberschreiten. Gleichwohl ist unbedingt anzumahnen, daB das
Verstehen dieser Vorlesungen nicht ohne ein Studium des heideg-
gerschen Denkweges méglich ist. Die Analysen dieses Bdes liegen
ndmlich auf jener Strecke dieses Weges, in der H. die Abwendung
vom Nachdenken iiber das ,Was‘ des Gegenstandes (Objektwissen)
im Sinne der iiberlieferten Metaphysik hin zur ,faktischen Lebens-
erfahrung” des ,Daseins“ vollzieht. H. spricht vom faktischen,
bekiimmerten, beunruhigten, geschichtlichen, geschehnishaften,
gegenwirtigen Dasein (52-54). Es geht H. um die Frage, ,Wie . . . sich
das eigene lebendige Dasein als beunruhigt durch die Geschichte
zur Geschichte selbst (verhilt)? Wie steht das faktische Leben aus
sich zur Geschichte?* (53). Dabei werde sich zeigen, so meint H.,
»daB durch die Explikation des faktischen Daseins das gesamte tra-
ditionelle Kategoriensystem gesprengt wird: So radikal neu werden
die Kategorien des faktischen Daseins sein“ (54). ,Das Problem des
Selbstverstindnisses der Philosophie“, so konstatiert H., ,wurde
immer zu leicht genommen. FaBt man dieses Problem radikal, so
findet man, daBl die Philosophie der faktischen Lebenserfahrung
entspringt. Und dann springt sie in der faktischen Lebenserfahrung
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in diese selbst zuriick. Der Begriff der faktischen Lebenserfahrung
ist fundamental® (8, auch 15).

Was die Explikation der faktischen Lebenserfahrung bedeutet,
zeigt gerade im Blick auf Augustinus H.s scharfe Abgrenzung seiner Interpre-
tationsabsicht gegen E. Troeltsch (eine Interpretation von dessen Religions-
philosophie erfolgt bereits 19-30), A. von Harnack und W. Dilthey (160-173).
Der erste Autor fafit nach H. Augustinus ,kulturgeschichtlich’, der zweite
,dogmengeschichtlich’ und der dritte ,wissenschaftsgeschichtlich’ (165), also
nach H. im Sinne der ,objektgeschichtlichen Einstellung” (167). In dieser
Abgrenzung bezeichnet H. ,die (Troeltsche) Betrachtung zwar denkbar
,umfassend’, aber auch ebenso wissrig . . .“ ,,. .. Dilthey (habe) das innere Pro-
blem Augustins viillig miBverstanden.” Da nun aber nach H. das ,Wesentliche
der faktischen Lebenserfahrung” gerade dies ausdriickt, ,,. .. daB das erfah-
rende Selbst und das Erfahrene nicht wie Dinge auseinandergerissen wer-
den“, und ,Erfahren’ .. .. das Sich-Auseinander-Setzen mit, das Sich-Behaup-
ten der Gestalten des Erfahrenen heiBt (9), geht es H. nicht um ,das Hinsehen
auf das Objekt” (167), um eine ,objektgeschichtliche Einstellung® (167), son-
dern um den ,Vollzug" des Daseins, in dem der WissenschaftsprozeB als histo-
rischer zugrunde gelegt wird (9).

Von diesem Ansatz her greift m. E. Heidegger gerade deshalb das in der
Forschung so heiB umkampfte zehnte Buch der augustinischen Confessiones
auf, weil in keinem anderen augustinischen Werk der konkrete Vollzug des
»Sich-Auseinander-Setzen(s) mit* im ,faktischen* Dasein Augustinus, so gut
beobachtet werden kann. Dessen Explikation im Sinne seiner Zielsetzung
mochte sich H. deshalb besonders nahe legen. Noch zwilf Jahre spéter schrieb
H. in einem Brief an Elisabeth Blochman, der spéteren Professorin fiir Pddago-
gik in Marburg, am 14. April 1933: ,,Zum Geburtstag sende ich Thnen die herz-
lichsten Gliickwiinsche. Ich denke, daB zu diesem Tag die ,Bekenntnisse' am
besten passen u. wiinsche Thnen einen reichen und dauernden Gewinn aus
diesem groBen Buch, u. die Kraft des Existierens, die es verstromt ist jain der
Tat unerschépflich.

Ich finde es immer wieder am fruchtbarsten beim Lesen mit dem 10. Buch
zu beginnen in eins mit dem 11. und dann erst mit dem ,Biographischen’,
wenn man es iiberh[au]pt so nennen darf.“1

Nun kann bei einer ersten Lektiire der Titel ,Augustinus und der Neupla-
tonismus* Erstaunen hervorrufen, denn dieses Problem erfahrt keine Erérte-
rung im iiblichen Sinn (vor allem 170-171: gegen Harnack und Dilthey). ,,Neu-
platonismus und Augustinus werden nicht zu einer Beliebigkeit des Falles,
sondern in der Betrachtung soll gerade ihre Historizitit ins Eigentliche sich
steigern ..." (173). H. will ,,. .. in der Behandlung Augustins ebensosehr das
Theologische wie das Philosophische ganz konkret und bestimmt heranzie-
hen, nicht etwa zuerst eine Philosophie herausdestillieren und sie dann
zugrundelegen. Das Theologische und Philosophische soll dabei nicht in sei-
nen Grenzen verwischt werden (keine philosophische Verwisserung der
Theologie, keine religitstuerische ,Vertiefung' der Philosophie)* (173).

H. beginnt seine ,phinomenologische Interpretation® (175) des zehnten
Buches der Confessiones, in der phinomenologisch gleich philosophisch zu
verstehen ist (5), mit treffsicheren Bemerkungen zu den Confessiones itber-
haupt. Zu ihrer (biographischen) Liicke zwischen 388 bis 400 bemerkt H.:
»Keine ,Liicke', wenn es iiberhaupt nicht auf biographisch objektive Darstel-
lung ankommt, und zwar nicht primar* (177). Ebenso hervorhebenswert ist
die andere Bemerkung: ,der objektiv lange Exkurs iiber memoria hat eine
prinzipielle Funktion“ (176). Wer die Diskussionen iiber die Frage kennt, ob
Augustinus streng thematisch oder mit abschweifenden Exkursen seine opera
geschrieben habe (z. B. Marrou in seinen Retractationes), der weil eine solche
Bemerkung zu wiirdigen.

Die gezielte tiefgreifende und kristallklare Interpretation des
Textes arbeitet Augustins Denkprozesse sehr profiliert heraus und
bezeugt durch zuweilen durchblitzende Verweise auf andere augu-
stinische Texte H.s reiche Kenntnis Augustins. Bekanntlich hat das
zehnte Buch der Confessiones zwei groBe Themenkomplexe: der
Abschnitt 10, 6,8-27,38 steht unter der Frage quid autem amo, cum
te amo. Das Suchen danach, wer Gott sei, fithrt Augustinus iiber
verschiedene Stufen, iiber die auch das Ged#chtnis durchschritten
wird, zu einer Antwort. Im Abschnitt 10, 28,39-39,64 priift Augusti-
nus, der das Leben ,eine immerwihrende Versuchung” nennt (Job
7,1 in conf. 10, 28,39 u. 32,48), gemiB dem Schriftwort aus 1 Joh
2,15-17, wie sehr die drei dort genannten Begierden als Versuchun-
gen (tentationes) sein Leben vor Gott zu deformieren drohen.

Man kénnte erwarten, daB H., der gerade nicht das Objektwissen Augu-
stins herausarbeiten will und dem es eben nicht um Gott als +Objekt” des
Wissens geht, den ersten Teil des Buches iibergehen wiirde. Dem ist nicht so.
Von den elf Paragraphen der Vorlesung dienen ihm fiinf (8-12). Was darin mit
H.s Methode zur Sprache kommt, sollen nur zwei Zitate zeigen. In einer
Randbemerkung zu dem Satz quid autem amo, cum te amo? notiert er: ,,,Cum
te amo, besagt hier schon eine bestimmte existentielle Stufe; solche, die
Erbarmung erfahren hat . .. und erst von da, im ,cum’, verkiinden coelum et
terra Gottes Lob, nicht aber, wenn ich naturwissenschaftlich forschend einge-
stellt bin* (179). Und zum Satz Deus autem tuus etiam tibi vitae vita est (conf.
10, 6,10) korrigiert er: ,Das braucht nicht objektivierend, griechisch-metaphy-

! Martin Heidegger — Elisabeth Blochmann. Briefwechsel 1918-1969, hg. von
J. W. Storck, Marbach am Neckar 1990, 62,

sisch, wie Dilthey will, verstanden werden“ (180). Bei der Interpretation des
gaudium de veritate kommt die ,veritas in der Abfallsrichtung® zur Sprache.
Weil die Menschen, so sagt Augustinus, nicht die Wahrheit suchen, die Gott
selbst ist, fallen (cadere) sie auf das, was ihnen erreichbar ist (conf. 10,33). H.
kommentiert: ,Das, worin sie in ihrer Geschiftigkeit aufgehen, die Lumpe-
reien, an die sie sich wegwerfen, macht sie viel eher noch elender . . . (199).
Den Ubergang zu der Interpretation der drei Versuchungen stellt H. unter das
Thema ,Das curare (Bekiimmertsein) als Grundcharakter des faktischen
Lebens” (§ 12, dort 205-210). Er leitet mit diesen Worten ein: »,Deformis’ ist
mein Leben. ~ Nicht um sich zu entschuldigen . . . macht sich nun Augustinus
klar, dab das Leben kein Spaziergang ist und gerade die ungeeignetste Gele-
genheit, um sich wichtig zu machen® (205).

Die methodische Strenge H.s zeigt sich sehr deutlich in seiner
kritischen Anzeige jener Schritte im Denken Augustins, wo er nach
H. ins ,Objektwissen“ abgleitet (z. B. 193-194). Dieser Hinweis steht
im Interpretationszusammenhang iiber die vita beata, von der
Augustinus behauptet, er liebe sie, wenn er Gott liebe. H. konsta-
tiert dazu: ,Diese Antwort geht aus dem Vorangegangenen nicht
hervor” (193). Das ist rein textual sehr gut beobachtet, aber ist
anders zu bewerten, wenn man die beata-vita-Lehre im biographi-
schen DenkprozeB Augustins sieht, der mit dem von H. wohl kaum
in seiner Bedeutung erkannten Hortensius anhebt. Gerade diese
Problematik ist noch nicht durch Objektwissen bestimmt, sondern
ist bei Augustinus Denken im (existentiellen) ,Vollzug®. Das hat
bereits Lehmann gesehen (ebd. 145).

Die Explikation der faktischen Lebenserfahrung Augustins, die
H. aus Augustins’ Lebensvollzug erarbeitet, geht nun zweifellos
der ,Erfahrung“ Augustins nach, dennoch muB gesagt werden: sie
steht im Dienst einer anderen Zielsetzung. Ganz deutlich zeigt
gerade dies die Interpretation der drei tentationes (in der Vorlesung
§§ 13-17), zu der der Hg. Strube, dem der Rez. zustimmt, den Hin-
weis gibt: ,Heidegger hat sich hier das erarbeitet, was er spiter in
Sein und Zeit' als existentiale Analyse der Verfallenheit des
Daseins durchfithrt“ (349). Von dieser Erarbeitung sehen wir aller-
dings in dieser Vorlesung nur einen Ausschnitt, denn sie geht wei-
ter, wie der ,,. . . sog. ,Natorp-Bericht‘ Heideggers aus dem Jahre 1922
iber Stand und Richtung seiner Aristoteles-Studien [zeigt], die
unter dem Titel Phinomenologische Interpretationen zu Aristoteles

. spiter bekannt wurden (M. Heidegger, Phanomenologische
Interpretationen zu Aristoteles. Anzeige der hermeneutischen
Situation, hg. von Hans-Ulrich Lessing, in: Dilthey Jahrbuch f. Philo-
sophie und Geschichte der Geisteswissenschaften 6 [1989], 235-269,
mit einem Nachwort des Hg.s 270-274, ebd. 270).

Das philosophische Motiv (zu diesem wichtigen Begriff vgl. 7, 10,
12, 13, 26, 166, 168, 169, 175, 180, 206, 208, 349), das H.s Interpreta-
tion des so oft verkannten zehnten Buches der Confessiones leitet,
fiihrt textanalytisch zu einer erfreulichen Aufwertung dieses
Buches, und H.s Interpretation kann als Lektiire nur empfohlen
werden. Ihr Gewinn ist aber nicht ohne Miihe zu erzielen.

Betrachtet man von dieser Interpretation der faktischen Lebenserfahrung
aus, d. h. hier der (ur)christlichen Lebenserfahrung, noch einmal den heideg-
gerschen Begriff der Theologie und von ihm her seine Stellungnahmen zur
christlichen Theologie, so lassen zwei Bemerkungen aus dem in Tiibingen
(1927) und dann noch einmal in Marburg gehaltenen Vortrag (1928) iiber das
Thema ,Phénomenologie und Theologie“ (Heidegger, Wegmarken Bd 9 1996,
45-78 u. 482) aufhorchen. Dort heiBt es: ,Glaube ist gliubig verstehendes Exi-
stieren in der mit dem Gekreuzigten offenbaren, d, h. geschehenden
Geschichte” (54). Dieser Begriff, dessen Schérfe durch die Analysen unseres
Bdes nachvollziehbar wird, rechtfertigt, was Lehmann beobachtet hat: H.
habe ,,im paulinischen Kairos eine wesentliche Dimension entdeckt* (146). Er
tréigt aber auch die heideggersche Augustinusinterpretation. Dem Daseins-
Vollzug Augustins, der sich in der durch seine biographische Glaubensge-
schichte erméglichten faktischen Lebenserfahrung ereignet hat, entspringt
Augustins theologische Erkenntnis, die H. als und nur als Philosoph auswer-
tet.

Aus ihr erhebt H. in der Tat Kategorien des faktischen Daseins,
die bis dahin noch nicht formuliert worden sind, Der faktischen
Lebenserfahrung entspringt nicht nur die Philosophie, sondern auch
die Theologie. So kann denn H. wenig spiter in dem zitierten Vor-
trag eine Formulierung vorlegen, die an das ,Entspringen’ der Philo-
sophie erinnert: ,Alle theologische Erkenntnis ist in ihrer sachhalti-
gen Rechtmiligkeit auf den Glauben selbst gegriindet, sie entspringt
aus thm und springt in ihn zuriick“ (61). Wie stellt sich das Problem
der Beziehung H.s zu Glaube und Theologie dar, wenn man
annimmt, H. habe durch eben diese Studien die Einsicht gewonnen,
Glaube und Theologie seien gerade durch ihr »Entspringen® (ein
wichtiger Begriff bei Heidegger) in und aus der Geschichte ein Phi-
nomen solch eigener Art, das nur im faktischen Daseinsvollzug des



521

1996 Jahrgang 92 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

522

Menschen und nicht im Objektwissen wirksam wird? (Zur sachge-
rechten Interpretation dieses Vortrages sind H.s Bemerkungen zu
diesem Vortrag im Brief vom 8. 9. 1928 an Frau Blochmann, 24-26,
unbedingt mit zu bedenken). Merkwiirdig finde ich, dab sowohl die-
ser schon 1969 gedruckte und bereits 1970 ins Franzgsische iiber-
setzte Vortrag wie auch die hervorgehobenen Zitate weder bei R.
Schaeffler (Die Wechselbeziehungen zwischen Philosophie und
katholischer Theologie, Darmstadt 1980; vgl. im 5. Kap.: Seinsge-
schick und Ereignis der Wahrheit - Martin Heidegger und die
Katholische Theologie, 229-261) wie auch in dem wenig iiberzeu-
genden Referat iiber H. durch K. Skalicky (Die Gestalt der Philoso-
phischen Gottlosigkeit, in: Bulletin ET 7 [1996], 45-56, bes. 50-54)
eine Erwdhnung gefunden haben. An dieser Sachlage dndert auch
nichts das in einem unsauberen Zitat und ohne Quellenverweis von
Skalicky aus diesem Vortrag beigebrachte Wort H.s, es gebe keine
christliche Philosophie, das sei ein ,hélzernes Eisen“ schlechthin
(H., Wegmarken, 66, u. Skalicky, 52).

Dem Hg. der Augustinus-Vorlesung sei fiir diesen Bd gedankt. Er
wird es bei einem so miithevollen Unternehmen der Edition begrii-
Ben, wenn bereits durch K. Flasch gegebene Hinweise zum Text der
Edition erginzt werden.

Der Hg. zitiert die von H. herangezogenen Zitate aus den aug. Werken
nach dem Text der Migne-Ausgabe, und nicht nach den inzwischen im Augu-
stinus-Lexikon leicht einsehbaren textkritischen Editionen. So kommt es zu
Differenzen in der Zeichensetzung in den lat. Texten, wie 175: retr. prol. 2;
178: conf. 10, 5,7; 180f: conf. 10, 7,11; 182: 10, 8,15; 187: conf. 10, 14,22; 187:
conf. 10, 8,14; 271 = doctr. chr. 1,4 (dazu falsche Wortfolge). Das Zitat aus ciu.
auf S. 271, Anm. 2 steht nicht ciu. XXII, sondern ciu. 11,25. Ein verungliicktes
Zitat findet man auf S. 181, Anm. 19 - im Ps 31,9 sind nicht ,,RoB und Méu-
ler”, sondern ,Rof und Maultier* gemeint. Auf S. 227, Anm. 1 sollte mit P.
Knéll (CSEL 33) und Verheijen (CCL 27) statt conf. 10, 36,58 besser 10, 36,59
gelesen werden. Die vom Hg. bevorzugte Lesart von conf. 10, 21,30 (195)
bringt auch Verheijen in seiner Textausgabe der Confessiones (CCL 27 p. 171,
11). Auf die telefonische Anfrage beim Hg., ob H.s Manuskript andere Hin-
weise auf Editionen der augustinischen Werke erkennen lasse, wie er das in
dem schon zitierten Brief an Frau Blochmann getan hatte, als er schrieb: ,Den
lateinischen Text miissen Sie dazu nehmen schon des wundervollen Lateins
wegen das gar nie iibersetzt werden kann. Und am schénsten zu lesen ist der
Text in der groBen Ausgabe der Mauriner — nur so entfaltet sich die ganze
Stimmung” (62), bekam ich die Auskunft, das sei nicht der Fall.

Jaspers bemerkt in seinen Notizen zu H.s ,Sein und Zeit" ,Span-
nung der welt- und gottlosen Existenz in sich selbst zu ungeheurer
Intensitit“.2 Wie, wenn auch hier wie schon vorher bei anderen -
der Eindruck einer ,gottlosen Existenz’ entstand, weil es schwer zu
verstehen ist, dab H. das ,Dasein“ methodisch streng philosophisch
auszulegen und dem entsprechend existentiell zu leben gewillt
war?? Sein Wort aus dem Jahre 1922, die Philosophie habe ,grund-
sitzlich atheistisch” zu sein (Heidegger, Aristoteles 246), darf im
Sinne H.s kaum als grundsitzliche Absage an den Gott der
geschichtlichen Offenbarung verstanden werden. Sie ist
Absage an interpretierende Systeme, wie eine scharfe Bemerkung in
unserem 60. Bd (313) sehr klar erkennen 14Bt. Das fithrte zu vielfa-
chen Komplikationen. Wie schwer es damit den Theologen gewor-
den ist, H.s faktischen Lebensvollzug und damit auch sein Verhilt-
nis zur Theologie zu deuten, ist hinreichend bekannt. Ob die kennt-
nisreiche Studie von Pero Brkic (Martin Heidegger und die Theolo-
gie. Ein Thema in dreifacher Fassung, Mainz 1994) H.s Begriff der
Theologie iiberzeugend hat fassen kénnen, scheint mir im Blick auf
H.s Explikationen der urchristlichen Erfahrungen gerade in diesem
neuen 60. Buch der Gesamtausgabe zweifelhaft, denn ihr fehlt
(noch) die Analyse von Sinn und Bedeutung des faktischen Lebens-
vollzuges, der in und aus der ,Geschichte* des Glaubens seine pri-
maére Bestimmung nicht im ,,Objektwissen® hat. Der kurze Hinweis
auf K. Lehmann (21, 22) kann dazu nicht geniigen. Vorerst, so denke
ich, miissen all diese Probleme ein ,bestindiger Diskussionspunkt®
bleiben.

Miinster Erich Feldmann

Splett, Jorg: Gotteserfahrung im Denken. Zur philosophischen Rechtfertigung
des Redens von Gott. — Freiburg, Miinchen: K. Alber 1995, 4., iiberar-
beitete Aufl. 300 S. (Alber-Reihe Philosophie), geb. DM 58,00 ISBN:
3-495-47824-8

2 K. Jaspers, Notizen zu M. Heidegger, hg. von H. Saner, Miinchen /Ziirich
1978, Nr. 9, S. 34, auch Nr. 7, S. 31.

3 Den Brief an Prof. Krebs vom 9. 1. 1919 vgl:: H. Ott: M. Heidegger. Unter-
wegs zu seiner Biographie, Frankfurt 1988, 106/7. Zum Problem der Me-
thodologie gibt A. Gethmann-Siefert gute Beobachtungen, 42ff.

Trifft es zu, daB ,,von christlicher Philosophie zumindest in den
deutschsprachigen Lindern kaum mehr die Rede ist*!, dann mub es
als um so verdienstvoller bezeichnet werden, wenn irgendwo die
Stimme erhoben wird, und dies umso mehr, wenn es erkennbar
nicht nur deshalb geschieht, um eine ehrwiirdige Tradition nicht
einschlafen zu lassen, sondern weil das Gewicht der Sache, um die
es eigentlich geht, dazu herausfordert. Von daher diirfte es auch
kaum als illegitim oder iiberfliissig bezeichnet werden, einen Bd mit
bereits zwanzig Jahre alten Beitréigen zur Sache ein viertes Mal auf-
zulegen; dies zeigt ja offensichtlich auch, dab die Texte Anklang fin-
den und daB der gegenwirtige Markt philosophischer Ideen hierfiir
nicht ganz unempfinglich zu sein scheint. Dies ist um so erfreuli-
cher, wenn es sich — wie im vorliegenden Fall — um eine Veroffent-
lichung handelt, die so dem Zeitgeist gar nicht verpflichtet sein
kann, es wohl auch nie wollte. Dadurch diirfte sie aber noch geeig-
neter sein, sowohl interessierte Nichtchristen in das einzufiihren,
was ,,christliche Philosophie” sein kann, als auch reflektierend glau-
bende Christen zum Nachdenken iiber ihren Glauben, besonders
unter heutigen Bedingungen, zu bringen.

]. Splett geht es, wie er im Vorwort zu dieser Aufl. seines fiir Insi-
der beinahe schon als Klassiker zu bezeichnenden Buches ,,Gottes-
erfahrung im Denken“ bemerkt, ausdriicklich um nichts weniger als
~um Bewahrheitung” ,des ,theistischen‘ Redens von Gott“. Er will
diese leisten durch ,eine transzendental-anthropologische Besin-
nung auf Grunderfahrungen und -vollziige des Menschen bzw. auf
Grundmomente in jeglichem Erfahren und Handeln“ (9). Damit
benennt S. den sachlichen Einheitspunkt der neun Kap., die - wie
das Vorwort zur ersten Aufl. verrdt — als ,Gesamtausgabe“ von
Vorlesungen und bereits anderweitig erschienenen Einzelbeitrdgen
zu verstehen sind, also sowohl je fiir sich genommen, aber auch als
Anldufe verstanden werden koénnen, von verschiedenen Grunder-
fahrungen ausgehend zu eben dieser Bewahrheitung christlich-thei-
stischer Gottesrede zu kommen. Bei ndherem Hinsehen wird in der
Tat erkennbar, daBl die Beitrdge nicht einfach nebeneinander ste-
hen, sondern durchaus als konzentrische Kreise verstanden werden
konnen, die, bei eher allgemeinen, aber doch grundlegenden Frage-
stellungen anhebend, Schritt fiir Schritt zum Kern vorstoBen, bis
schlieBlich im letzten Kap. die Gottesfrage als ,,Frage Hiobs* in ihrer
ganzen, weit iiber theoretisches Denken hinausgreifenden Dramatik
zur Sprache kommt.

So kénnen die ersten drei Kap. als Hinfithrung zur Gottesbeweis-
problematik, die eigentlich erst im vierten Kap. beginnt, verstanden
werden:

Im ersten Kap. ,,Christliche Philosophie” (11-28) wird ~ im wesentlichen
auf dem Boden der Rahnerschen Sicht des Verhéltnisses von Natur und
Gnade - das Verhiltnis von Theologie und Philosophie geklért, womit ein Phi-
losophiebegriff angesetzt ist, der prinzipiell dafiir offen ist, auf Theologie hin
iiberschritten chne dabei aufgelést zu werden oder die Theologie auflésend
fiir sich zu vereinnahmen.

Kernpunkt des zweiten Kap.s ,Erfahrung und Reflexion* (29-45) ist die
Frage, in welchem Sinn iiberhaupt von Gotteserfahrung gesprochen werden
kann, wenn anders Philosophie nichts anderes ist als reflektierte Erfahrung,
also auch von Gott nicht erfahrungslos die Rede sein kann bzw. darf. Hier ist
dann, mit mehrmaligem Bezug auf B. Welte, von ,,unthematischer Miterfah-
rung” bzw. ,transzendentaler (Mit-)Erfahrung Gottes“ (35), die als solche ,sel-
ber schon ontologisch” (37) ist, also iiber sich hinausweist, die Rede.

Im dritten Kap. ,Anthropozentrik (Die Sinnfrage)” (46-60) wird das Vor-
hergehende weitergefiihrt, indem die in allem mitgegebene unthematische
Miterfahrung als fiir den Menschen konstitutiver Ausgriff auf (absoluten) Sinn
ausgelegt wird. ,Der Mensch hofft tatsichlich auf ein Heil ohne Einschrén-
kung und Ausfall, in dem er ginzlich bewahrt ist, in dem alle ginzlich
bewahrt sind“ (59). Damit und mit der Feststellung, es gehore zum epochalen
BewubBtsein, und zwar nach Meinung des Vf.s 1996 offenbar nicht anders als
im Jahr der Erstaufl. 1973, daB der Mensch nicht mehr nach einem ,gnéidigen
Gott“, aber nach dem Sinn des Lebens ,iiberhaupt” (46) frage, sind die ent-
scheidenden philosophische Wiirfel gefallen.

Die Kap. vier bis sechs bilden insofern den sachlichen Kern des
Buches, als hier der Versuch, das ,,,theistische’ Reden von Gott* (9)
~philosophisch zu rechtfertigen* (11) im eigentlichen Sinn unter-
nommen wird und die Gottesbeweisproblematik in den Mittelpunkt
riickt.

Im vierten Kap. ,Gottesbeweis Mitmenschlichkeit® (61-88) wird das
dritte Kap. dahingehend ausgefaltet, daB der sinnsuchende Mensch als sol-
cher sich selbst transzendiert, um iiberhaupt Mensch sein zu kénnen. Diese
Selbsttranszendenz fithrt aber iiber die endliche Welt zum Mitmenschen und

1 So H. Schmidinger in seinem Bericht iiber ,Christliche Philosophie“ in: In-
formation Philosophie, Nr.5/95, hg. von P. Moser, Lérrach, 20-30, hier
24,
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dariiber hinaus unabweislich zum absoluten Du: ,Der unendliche Horizont
bejabarer Endlichkeit, der vom Endlichen konkret unausfiillbar ist, obwohl
er nur daran - als ,Horizont’ (also anderes aufgehen lassend) - aufgeht, wire
ein sinnloser Widerspruch, wenn er nicht durch die Eréffnung von Du und
Wir iiberhaupt, durch den einrdumenden unbedingten Du-Anruf vom Absolu-
ten (dem Heiligen) her konstituiert wére“ (87, Hervorhebung im Original
unterstrichen). Auch insofern ist dieses Kap. zentral, als hier das Denken des
Vfs, wie auch die durchaus engagierte Sprache verrit, am intensivsten bei
sich selbst ist und am deutlichsten zum Ausdruck kommt.

Weil sich S. bewuBt ist, daB seinem ,anthropologischen Argument“ nicht
von allen ,volle Beweiskraft* zugetraut wird (89) — oder spiirt er diesen Ver-
dacht am Ende in sich selbst? - geht er im fiinft e n Kap. ,Welt des Menschen
- Gottes Welt" (89-112) auf die traditionellen Gottesbeweise ein, die er als ,,das
kosmologische” bzw. ,das ontologische” (89) zusammenfaBt. Wihrend er letz-
teres nur allzu kurz streift, bedenkt er ausfithrlich ersteres als ,Kontingenzbe-
weis" und kommt zu dem bekannten, freilich umso umstritteneren SchluB:
»Die verlangte adéquate Ursache von (unbestreitbar existentem) Kontingen-
tem kann nicht ihrerseits kontingent, sie muB vielmehr absolut-unbedingt
sein. (. ..) Und solch transzendenter In-sich-Stand, aus sich und bei sich, kann
nicht weniger sein als personal® (104).

Unmittelbar an den Beweisgang der Existenz Gottes anschlieBend thema-
tisiert S. im sechsten Kap. ,Theozentrik* (113-136) den sich unweigerlich
aufdrangenden theologischen Einwand, ein philosophisch bewiesener Gott sei
als Ursache des Endlichen gerade nicht der religits gewollte Gott in seiner
unableitbaren ,Herrlichkeit” (112). Hier entfaltet er wichtige Gedankenginge
zum Verhéltnis Gott-Welt als Verhiltnis von Transzendenz und Immanenz
bzw. Urbild und Abbild, sowie zur Selbstindigkeit und Freiheit des endli-
chen, sich selbst gegebenen Menschen und zur faktischen Gegebenheit endli-
cher Wirklichkeit iiberhaupt.

In drei weiteren Kap.n werden die zentralen Uberlegungen zur
Gottesbeweisproblematik vertieft bzw. auf konkrete Fragestellun-
gen hin entfaltet. In Fortfithrung v. a. des sechsten Kap.s wird im
siebten Kap. ,Gottes Menschlichkeit (Analogie)” (137-165) das mit
dem Begriff ,Schopfung” angezeigte Grundproblem des Verhiltnis-
ses Gott-Welt weiter reflektiert, indem die Gedanken der Partizipa-
tion und der Analogie thematisch werden, um mit deren Hilfe Frei-
heit und Abhéngigkeit von Gott nicht als einander ausschlieBende
Widerspriiche ansehen zu miissen, sondern als notwendig aufeinan-
der bezogene Prinzipien von Wirklichkeit erfassen zu kénnen. Nach
Meinung des Rez. finden sich hier die fruchtbarsten Uberlegungen
des gesamten Buches, nicht zuletzt insofern hier der Gedanke der
Analogie, gefaBt als ,Entsprechung® (143), nicht von der Univozitit
bzw. Aquivozitat her verstanden, sondern letztere auf jenen zurtick-
gefithrt werden. Die Konsequenzen fiir manche Auffassungen hin-
sichtlich der Geschichte der Metaphysik, die leider hier nicht ent-
faltet werden, wiiren betrichtlich, von den systematischen Implika-
tionen ganz abgesehen.

Das achte Kap. ,Der géttliche Gott“ (166-206) ist am erkennbarsten eine
in sich selbstéindige Abhandlung zum Atheismusproblem, die hier eingefiigt
wurde. Fiir das Thema des Buches sind insbesondere die Ausfithrungen zum
Atheismus als Wahrer der ,Unbegreiflichkeit” des ,je gréBeren Gottes" von
Bedeutung. Von daher ist ,Glaube” nach S. nur dann ,wahrhaft Glaube (und
nicht Aberglaube)”, wenn er den Atheismus zwar nicht als ,ihn selbst (der ja
gerade einen Aspekt filschlich verselbstindigt), aber sein Anliegen als eigenes
Moment in sich enthélt” (199f). Damit wird der Sache nach das Atheismus-
problem mit dem zentralen theologischen und philosophischen Topos der
»negativen Theologie“ verkniipft, was aber leider nicht niher entfaltet wird.

Im neunten Kap. iiber das Theodizeeproblem ,Die Frage Hiobs"
(207-255) findet das Buch seinen AbschluB, der insofern als beinahe dramati-
scher Hohepunkt der Sachthematik des ganzen bezeichnet werden mub, als S.
dem ,Schmerz, der Not und dem vergeblich himmelschreienden‘ Unrecht in
dieser Welt" (207) nicht ausweicht, sondern diesen mit letzter Radikalitit dem
vorher ,bewiesenen” Gott sozusagen vorhilt. Dabei bleibt auch Auschwitz
nicht ausgespart und wird die Moglichkeit einer Welt ohne Gott durchge-
spielt.

Die undramatische ,Lésung* des Vf.s ist freilich nicht neu: Auch nach sei-
ner Auffassung wird die Frage Ijobs ,nicht beantwortet, aber gestillt* (254),
némlich durch den Glauben an den Gott, als dessen +Pseudonym*, so S.,
schon Thomas von Aquin ,die Gliickseligkeit“ bezeichnet habe, der so aber
»in den angeldlichen Vorerfahrungen ihrer uns heimsucht: der Gott der Hoff-
nung" (255).

Angefiigt sind, wie bereits in der ersten Aufl., ,Drei Exkurse® (256-278),
und zwar ein erster zu Kap. 5, der in kritischer Auseinandersetzung mit
Kant dessen Gottespostulat auf den als notwendig existierend zu denkenden
Gott hin 6ffnet; ein zweiter zu Kap. 6, in welchem der Zusammenhang von
Gott und Freiheit weiter vertieft wird; und schlieBlich ein dritter zu
Kap. 7, in welchem das Verhéltnis Gott-Geschopf noch einmal als Ver-
hiltnis von Subjekten entfaltet und so der sich dialogisch gebende Gott als der
zugleich absolut transzendente begriffen wird.

Unbestreitbar handelt es sich bei der Frage der ,,Bewahrheitung”
(9) menschlichen Redens von Gott um eine zeitunabhingige, fiir
Theologie und Philosophie gleichermaBen konstitutive Thematik,

der auch und gerade im Kontext des postmodernen ,anything goes®
nicht ausgewichen werden darf. Wer sich hier grundlegend orien-
tieren will, findet in S.s Buch einen noch immer geeigneten Fiihrer
durch das historisch wie systematisch nicht leicht iiberschaubare, ja
manchmal gefahrlich abschiissige Gelinde der Gottesbeweisproble-
matik, der gerade angesichts mancher Hiirden durch sorgsame
erwogene Argumentationsschritte ermuntert, die Zielsuche nicht
vorschnell aufzugeben. So mul es nicht von Nachteil sein, daB
dabei Wege eingeschlagen werden, die zu gehen heute sicherlich
noch weniger als vor zwanzig Jahren begehbar und wirklich zum
Ziel fithrend angesehen werden. Nur allzu schlagwortartig kénnen
die wichtigsten hier benannt werden: die mit den Namen Heidegger
und v. a. Welte. verbundene Phénomenologie, der transzendental-
theologische Ansatz Rahners und der Personalismus eines Ebner
und Buber.

Doch soll damit gerade nicht gesagt sein, daB S. seinerseits ausge-
tretenen Pfaden folgt, vielmehr besteht seine Stirke wohl nicht
zuletzt darin, unter Zuhilfenahme solcher Vorginger durchaus sei-
nen Weg zu gehen, so aber den Leser umso mehr dazu zu bringen,
seinerseits sich selbstdndig auf die Suche nach dem eigenen Weg
zum Ziel zu machen, d. h. im Sinne des Vf.s: die ,Gotteserfahrung
im Denken“ so auszuloten, daB dem, der sich frei darauf einliBt,
Gott als Ursprung, Weg und Ziel seiner Suche, seiner je eigenen Exi-
stenz, auf ganz persénliche Weise aufgehen wird.

Wohl mehr als der angegebene duBerliche Gesichtspunkt, den
Seitenumfang der vierten gegeniiber den fritheren nicht zu veran-
dern (vgl. Vorwort, 10), diirfte die innere Geschlossenheit der Sache
den Vf. dazu gebracht haben, keine wesentlichen Verinderungen
vorzunehmen und sich auf gegenwirtig im Vordergrund stehende
Fragestellungen nicht ausfithrlich einzulassen. So bleibt es bei
wenigen, kaum wahrnehmbaren Anderungen im Text, bzw. gar nur
in den Anmerkungen, die freilich erkennen lassen, daB S. sehr wohl
um die gegenwirtigen Diskussionen weiB, so daB die Hoffnung aus-
gesprochen sei, die damit geweckten Erwartungen mogen eines
Tages erfiillt werden. Um nur zwei Beispiele zu nennen:

a) Im Rahmen seiner Ausfithrungen zum ,Gottesbeweis Mit-
menschlichkeit” bezieht sich S. in einer Anmerkung (68, Anm. 9)
auf H. Verweyen ,Gottes letztes Wort* (Diisseldorf 1991, 1311),
und weist damit dessen Einwand gegen ,einen Gottesbeweis mit
Hilfe des Finalititsprinzips” (Verweyen, 130), wie Verweyen S. aus-
legt, zuriick. Eine wirkliche Sachauseinandersetzung findet freilich
nicht statt. Es wire fiir beide Seiten bzw. fiir die zur Diskussion ste-
hende Sache zu wiinschen, daB diese nicht auf sich warten liefe,
finde doch so nicht nur S. explizit AnschluB an die gegenwiirtige —
v. a. in der Fundamentaltheologie neu aufgebrochene — Diskussion
um die Moglichkeit rationaler (Letzt- bzw. Erst-) Begriindung von
Theologie, sondern wiirde diese ihrerseits stirker als bisher mit
wichtigen Stringen theologischen Denkens verbunden bzw. kon-
frontiert.

b) Im siebten Kap. finden sich wichtige Darlegungen zum Analo-
gieproblem und in diesem Zusammenhang zum Schépfungsver-
stindnis sowie zum Symbolbegriff. Damit aber sind drei miteinan-
der eng verkniipfte Problemfelder eréffnet, die allesamt gerade auch
im Horizont ,profanen” Philosophierens der Gegenwart mehr und
mehr zentral zu werden scheinen und somit zunehmend wichtige
Anknipfungspunkte fiir den Dialog darstellen diirften. Man
denke nur an die gegenwirtigen Diskussionen um den Symbolbeg-
riff, z. B. im AnschluB an Ch. S. Peirce, an die bis zu ,, Analogie-Ver-
boten” reichenden Auseinandersetzungen im wissenschaftstheoreti-
schen Kontext und an den nicht selten rein assoziativen, inflationi-
ren Gebrauch des Schépfungsgedankens in 6kologisch ausgerichte-
ten Denkansédtzen. Dies zeigt noch einmal, mit welcher Sensibilitit
S. bereits vor zwei Jahrzehnten uns jetzt zunehmend zentral
erscheinende Fragen angeschnitten hat; es macht aber auch deut-
lich, wie sehr die nach wie vor aktuelle Sache weniger nach noch-
maliger Aktualisierung als nach Vertiefung und Weiterfithrung
dréngt.

Demgegeniiber ist es relativ unerheblich, was aber nicht ver-
schwiegen werden soll, weil es manchmal doch érgerlich irritierend
ist, daB die fiir die vierte Aufl. vorgenommenen Verinderungen
jedenfalls in formaler Hinsicht nicht immer als Verbesserungen
bezeichnet werden kénnen. Bedauerlicherweise haben sich nim-
lich einige teilweise sinnentstellende Fliichtigkeitsfehler eingeschli-
chen, die nur anhand eines Vergleichs mit der ersten Aufl. fiir den
Leser behebbar sind, z. B. ,verteilt” statt ,vereitelt* (58); ein Name
»(Konrad WeiB)" steht auf S.133 mitten im Text, gehort aber in
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die dortige Anm. 36; ,GlaubensgewiBheit in Freiburg” (sic!) statt
»GlaubensgewiBheit in Freiheit (184, Anm. 20), u. a. Dariiber hin-
aus kann Rez. eine gewisse Irritation dariiber nicht verschweigen,
daB in den véllig iiberarbeiteten Literaturhinweisen die von Heraus-
gebern verantworteten Werke nicht ausgehend von deren Namen,
sondern vom Sachtitel her alphabetisch eingeordnet sind, so dab
z. B. der von W. Pannenberg herausgegebene Bd ,Die Erfahrung der
Abwesenheit Gottes in der modernen Kultur” nicht bei den iibrigen
Werken Pannenbergs, sondern nach ,Dessauer Ph. etc. zu finden
ist. Ist auch hier dem Uberarbeiter bzw. Verlagslektor ein Pro-
grammierungsfehler unterlaufen oder hat dies einen tieferen Sinn?

Es ist im Interesse der Sache zu hoffen, daB solche Petitessen bei
der Lektiire nicht verdrieBen oder aufhalten mégen. Noch einmal
sei deshalb auf das unbestreitbare Sachgewicht der von S. erneut in
die philosophisch-theologische Diskussion eingebrachten Fragestel-
lungen hingewiesen, v.a. aber sei die Erwartung ausgesprochen,
daB die nunmehr vierte Aufl. zum Impuls werde, diese Diskussion
sachkritisch weiterzufithren, wozu dieses Werk nicht nur AnstébBe
gibt, sondern in vielfacher Hinsicht geradezu verpflichtet.

Dresden Albert Franz

Kurzrezensionen

Bovon, Francois: New Testament Traditions And Apocryphal Narratives.
Translated by Jane Haapiseva-Hunter. — Allison Park PA: Pickwick Publi-
cations 1994. X, 256 S. (Princeton theological monograph series, 36), kart.
$ 59,95 ISBN: 1-55635-024-4
Hinter dem weit gesteckten Titel verbergen sich 13 thematisch

disparate Aufsitze aus den Jahren 1968-1986, mit denen der

bekannte franco-schweizer Lukasspezialist einige seiner For-
schungsschwerpunkte einem Publikum erschlieBen méchte, das des

Franzosischen und Deutschen nicht méchtig ist (zwei Beitrédge wur-

den im Original auf Deutsch verfaBt, vier weitere liegen anderweitig

in deutscher Ubersetzung vor). Den Schwerpunkt der Sammlung
bilden sechs Beitrige zu Lukas; je zwei sind Paulus und christlichen

Apokryphen gewidmet. Die Aufsitze wurden von B. nicht iiberar-

beitet oder aktualisiert. Dafiir erméglichen umfangreiche Begriffs-

und Stellenregister, bestimmte Themen durch die unterschied-
lichen Problemstellungen aus fast zwei Jahrzehnten zu verfolgen.
B:J:

Girres, Ida Friederike: Die leibhaftige Kirche. Gesprich unter Laien. — Frei-
burg: Johannes Verlag 1994. 287 S. (Kriterien, 90), kart. DM 30,00 ISBN:
3-89411-321-9
Es ist nicht unwichtig, daB dieses 1950 erstmals erschiene Buch

(eigentlich Briefe) neu aufgelegt ist. In einer Zeit, die ebenso stark
von Kirchenkritik geprégt ist wie von ekklesiologischem Fundamen-
talismus, sollten die Grundgedanken dieser an Guardini orientier-
ten Ekklesiologie daraufhin gepriift werden, ob sie in diesen Diskus-
sionen weiterfithrend und hilfreich sind oder ob sie — wie manche
meinen — nur noch theologiegeschichtlichen Charakter haben.

Hauschild, Wolf-Dieter: Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte. Bd 1.
Alte Kirche und Mittelalter. — Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus / Chr.
Kaiser 1995. XVII, 693 S., kart. DM 78,00 ISBN: 3-579-00093-4
Hier wird ein Lehrbuch vorgelegt, das sich in besonderer Weise

fiir den alltiglichen Studienbetrieb empfiehlt. Komplizierte Sach-

verhalte der Alten Kirchen- und Dogmengeschichte werden ver-
stindlich gemacht und in gréBere Zusammenhinge eingeordnet.

Wer Vertiefung sucht, erhilt (meist im Kleindruck) vertiefende

Informationen und hilfreiche Literaturangaben. Tabellen, Karten,

Frageschemata und ausgezeichnete Register erhthen den didakti-

schen Wert des Buches. Man kann es auch katholischen Studieren-

den empfehlen, zumal es hier z. Z. nichts Vergleichbares gibt.

Heidenberger, Felix: Das Paradies wird euch gehéren. Die Geschichte der
Apostel. - Miinchen: Ullstein Langen Miiller 1996. 302 S., geb. DM 39,90
ISBN: 3-7844-2564-X
Der ehemalige Fernsehjournalist H. entwirft eine fiktive Roman-

handlung, die sich in groben Ziigen an den Aussagen der Apostelge-

schichte orientiert. Zusétzlich werden andere zeitgeschichtliche

Ereignisse sowie Mythen und Legenden in eine Story einbezogen,

die sicherlich nicht als Darstellung von historischer Wirklichkeit zu

verstehen ist, sondern eher als ein Angebot, eine eigene Vorstellung
der geschichtlichen Ereignisse zu entwickeln. Fiir ein phantasievol-
les Publikum birgt dieses Buch sicher einige Stunden abwechs-
lungsreicher Lektiire; wollte man es unter die exegetische Brille
nehmen, so blieben doch noch einige offene Fragen. A

Das Wort, das in Erstaunen seizt, verpflichtet. Dankesgabe fiir Jiirgen Fang-
meier, hg. v. DieterJeschk e u. a. - Wuppertal / Ziirich: Brockhaus 1994.
319 S. (TVG Monographien und Studienbiicher), kart. DM 58,00 ISBN:
3-417-29395-2
FSen haben ihre eigene Gesetzm#Bigkeit, der auch die Dankes-

gabe fiir Jiirgen Fangmeier folgt. Um Anerkennung und Ehrung fiir

einen theologischen Lehrer, der 26 Jahre lang als Prof. und als Pfar-
rer das evangelisch-reformierte Leben in Wuppertal wissenschaft-
lich und pastoral mitgeprégt hat, geht es dem Vfkreis von Schiilern
und Kollegen. Dabei bleibt naturgemél die Einheitlichkeit der Bei-
trige auf der Strecke. Personliche Zeugnisse stehen neben Predigten
und fachwissenschaftlichen Ausfithrungen. Die behandelten The-
men entstammen den Schwerpunkten der Arbeit Fangmeiers,
namentlich dem christlich-jiidischen Dialog und der Theologie Karl

Barths. Wie schon angedeutet, wird keiner der Beitrdge zu einer

wirklichen theologischen ,Tiefenbohrung”; dazu haben die 31

Vf.innen und V£ auf 320 S. zu wenig Raum. Dennoch lohnt sich die

Lektiire dieser Dankesgabe nicht nur fiir ,Insider”. Das liegt an dem

Rundblick iiber reformierte Theologie — nicht zuletzt die von Karl

Barth - und reformiertes Gemeindeleben, den die Schrift gewéhrt.

Er bereitet trotz klaren konfessionellen Profils auch in dkumeni-

scher Hinsicht Freude. Rel.

Kandler, Karl-Hermann: Nikolaus von Kues. Denker zwischen Mittelalter
und Neuzeit. - Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1995. 170 S., 8 Abb.
ISBN: 3-525-55430-3
V1. legt hier eine Cusanus-Biographie vor, die sich bis 1450 auf

die ,Acta Cusana“ stiitzt, danach auf E. Meuthen, Nikolaus von

Kues 1401-1464. Skizze einer Biographie. Miinster 81992. Urspriing-

lich war das Manuskript fiir die im Union-Verlag (Ost-) Berlin

geplante Reihe ,Biographien zur Kirchengeschichte” erstellt wor-
den; wegen der gesellschaftlichen Umwilzungen in der ehemaligen

DDR konnte es mit einer gewissen Zeitverzogerung nun doch noch

erscheinen.

Nach einer Einfithrung in ,Leben und Wirken" (9-54) geht Vf.
auf das umfangreiche Schrifttum des Cusanus ein, wobei im ,,Uber-
blick iiber seine Werke" (56 ff) die Hinweise meist recht kurz ausfal-
len; als eigenwillig und selektiv erweisen sich die erwihnten Titel
in der ,Sekundérliteratur® (154 ff). L,

Kapellari, Egon: Und haben fast die Sprache verloren. Fragen zwischen Kir-
che und Kunst. - Graz, Wien, Kéln: Styria 1995. 199 S., brosch. DM 54,00
ISBN: 3-222-12312-8
Dieses nicht eigentlich dem wissenschaftlichen Bereich zuzuord-

nende Buch geht auf Beitrige fiir Zeitschriften und Vortrdge des

Bischofs von Gurk-Klagenfurt zuriick, der zugleich Referent fiir Kul-

tur und Liturgie in der Osterreichischen Bischofskonferenz ist. Der

Inhalt 148t sich vielleicht mit folgendem Satz umschreiben: ,Wenn

die Kirche sich der Kunst verschlieBt, dann verfillt sie leichter der

Versuchung zu irgendeiner Variante von Pelagianismus, gerdt in

Gefahr, sich auf eine moralisch-politische Leistungsgesellschaft zu

reduzieren® (194). Die einzelnen Kap. stehen unter den Uberschrif-

ten: Das Bild des Glaubens, Das Wort des Glaubens, Fragen zur

Liturgie, Grenzen, Gespriche, Perspektiven. Das Buch regt in allen

Passagen zum Nachdenken an und eréffnet hiufig Perspektiven, die

immer anregend sind. K.R.

Karrer, Andreas: Bekenntnis und Okumene. Ertrége aus den ersten Jahrzehn-
ten der tkumenischen Bewegung. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1996. 352 S. (Kirche und Konfession, 38), kart. DM 68,00 ISBN:
3-525-56542-9
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Diese von Lukas Vischer betreute Diss. widmet sich Dokumen-
ten und Ergebnissen aus der Friihzeit der 6kumenischen Bewegung,
die bisher z. T. nur schwer, bzw. iiberhaupt nicht zugéinglich waren.
Dabei sind besonders innere Probleme und Fragestellungen im
Blick, u.a. die Bekenntnisdiskussion seit der Weltmissionskonfe-
renz in Edinburg 1910 (mit Vorgeschichte). Die Bekenntnisdebatte
wird dann bis Ende der Zwanziger Jahre — mit Ausblick auf die
Gegenwart, wo das konziliar strukturierte Bekenntnis angesagt ist —
vorgestellt, analysiert und gedeutet. Ein Buch, das auch der - ku-
menisch ,interessierte” — katholische Theologe mit Gewinn liest.

Lies, Lothar: Europa und die Kirchen. Sikulare Katholizitit - Plausibilitat
neuer Kirchlichkeit. - Thaur: Kulturverlag 1995. 154 S., brosch. DM 34,80
ISBN: 3-85400-006-5
Zwar redet der Papst seit langem von einer Neuevangelisierung

Europas, jedoch ist der Europagedanke, der die Kirchen herausfor-

dert, theologisch nur wenig reflektiert. Das Buch des Innsbrucker

Dogmatikers schafft hier Abhilfe, wenigstens soweit das ein

Taschenbuch leisten kann. Die Kap.iiberschriften lassen erkennen,

worum es geht: I. Verunsichertes Europa — Verunsicherung der Kir-

chen; II. Europa - Anfragen und Forderungen an die Kirchen; III.

Abendlandische Theologie und die Kirchen; IV. Unaufgebbare Ele-

mente der christlichen Kirchen; V. Neue Plausibilitit und Katholizi-

tat der Kirchen. Ein einschlidgiges Literaturverzeichnis von iiber 50

(neuen bis neuesten) Titeln rundet das Buch ab. H.E. W.

Lohse, Bernhard: Epochen der Dogmengeschichte. (Hamburger Theologische
Studien, 8), Miinster: Lit-Verlag 1994, 8. Aufl., 278 S., brosch. 24,80 DM
ISBN: 3-8258-2011-4
Dieses wichtige Buch, 1963 erstmals erschienen, und oft gewiir-

digt, liegt nun in der achten Aufl. vor. In vielen Punkten ist es auf

den neuesten Stand gebracht. Der Vf. kann sagen: ,,Zu gréferen Ein-
griffen sah ich mich bei den Neuauflagen weder in der Grundkon-
zeption noch auch in den einzelnen Kapiteln veranlaBt* (Vorwort).

So darf dieses fiir das Studium so wichtige - fast unentbehrliche —

Buch auch hier nur kurz in Erinnerung gerufen und weiterhin aufs

nachdriicklichste empfohlen werden. Das gilt auch besonders im

Blick auf Studierende der Katholischen Theologie, da katholischer-

seits kaum etwas entsprechendes zur Hand ist. Die katholische

Lehrentwicklung seit der Reformation wird vom Vf. mit dargestellt,

hinsichtlich hier gelegentlich sich zeigender Einseitigkeiten wird

der katholische Benutzer differenzieren kénnen. H.E.W.

Pluralismus und Identitdt, hg. v. Joachim Mehlhausen. - Giitersloh:
Giitersloher Verlagshaus 1995. 637 S. (Veroffentlichungen der Wissen-
schaftlichen Gesellschaft fiir Theologie, 8), kart. DM 98,00 ISBN:
3-579-001055-1
Der Sammelbd dokumentiert den VIII. Europiischen Theologen-

kongref, der auf Einladung der Ev.-Theol. Fak. Wien sowie der Wis-

senschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie, im September 1993 in

Wien stattfand. Entstanden ist eine eindrucksvolle Zusammenschau

der Situation des neuzeitlichen Protestantismus, in dem ,alles

erlaubt” scheint (im Sinne des postmodernen ,, Anything goes®), der
aber - gerade deshalb - um seine Identitét ringt, um sein ,inneres

Gesetz“, wie es zu Anfang mit F. D. Schleiermacher gesagt wird.

Fachleute aus den wichtigsten theologischen Bereichen kommen in

den ca. vierzig Beitréigen zu Wort. Das Buch ist auch fiir den katho-

lischen Leser schon deshalb wichtig, weil hier eine Diskussion
gefithrt wird, die in der katholischen Theologie im vollen Umfang
erst noch zu leisten ist. Das gute Sachregister, das die Brauchbarkeit

des Buches wesentlich erhaht, ist hervorzuheben. H.E. W.

Rouet, Albert: Art et liturgie. — Paris: Desclée de Brouwer 1992. 147 S., kart.

FF 92,00 ISBN: 2-220-03328-7

Wie schon der programmatische Titel dieses franzisischsprachi-
gen Buches verheiflit, setzt sich Albert Rouet, der Weihbischof der
Dibzese Paris, in sechs Kap.n (Art et liturgie. ,Quand Dieu met au
large” [Ps 119,32]; L'expression artistique dans I'Eglise; Le berger du
temps; L'espace ecclésial; Dans et foi; Peuple de baptisés, peuple de
liturges) mit dem Verhéltnis von Kunst und Liturgie auseinander,
weniger als fundiert wissenschaftliche Studie als vielmehr in Form
mehrerer Essays (,Les relations de I'Art et de la Liturgie ne sont pas
d’abord d’ordre intellectuell, mais existentiel®, 7). Er deckt dabei
zahlreiche bibeltheologische Hintergriinde auf, und versucht mit

der Perspektive auf eine Wiederentdeckung der ,ars celebrandi“
Architektur, Musik, Malerei etc. als wichtige Elemente des
~Gesamtkunstwerkes” Liturgie hervorzuheben, wobei Vf. seine
Ausfithrungen an einigen Stellen exklusiv auf den Vorsteher hin
formuliert. In unseren Gesellschaftsformen erschweren der Hang zu
einer ungebremsten Individualisierung ebenso wie das Nicht-zur-
Kenntnis-nehmen moderner Kunst kirchlicherseits den Weg zu
einer wirklichen Erneuerung der Liturgie in Korrespondenz oder
auch Konfrontation mit den Kiinsten. Die Schrift versteht sich als
ein Beitrag auf dem Weg zu einer vollen und authentischen Feier
des ,mystere liturgique“, wobei von Seiten und aus der Sicht der
Kunstschaffenden moglicherweise Unbehagen besteht, ihre Materie
fiir die Liturgie ,dienstbar zu machen. Vf. will Dimensionen eréff-
nen und dazu einladen, auch heute das Gesprich mit allen Kunst-
richtungen wiederaufzunehmen, und auch die Schépfung neuer
Werke anzuregen, damit die Liturgie immer neu zu einer sinnen-
freudigen Feier werden kann. BT

Studien zum Matthdusevangelium. Festschrift fiir Wilhelm Pesch, hg. v. Lud-
ger Schenke. - Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1988. 317 S. (Stuttgar-
ter Bibelstudien), kart. DM 39,- ISBN: 3-460-32721-9
Im vorliegenden Bd - eine Festgabe fiir W. Pesch zum 65.

Geburtstag — sammelt der Hg. fiinfzehn Aufsitze von engen Freun-

den und Kollegen des Jubilars, die ihm auf diese Weise fiir die lang-

jahrige Hg.schaft der ,Stuttgarter Bibelstudien” danken wollen. Das
gemeinsame, umfassende Thema der Beitrége ist das Matthdusevan-
gelium, mit dem die Vf. an die exegetische Vorliebe von W. Pesch
ankniipfen und sein programmatisches Anliegen zu dieser Schrift
fortsetzen. Die Aufsitze bieten einen breit geficherten Zugang zu
der vielgestaltigen Textwelt des Matthdusevangeliums und entwik-
keln sowohl durch gezielte Einzelexegesen, wie auch durch die
Untersuchung gréBerer Textzusammenhénge eine lesenswerte Per-
spektive matth#ischer Theologie. Tl b

Sedmak, Clemens: Vorherwissen Gottes — Freiheit des Menschen - Kontin-
genz der Welt. Beitrag zu einer systematischen Diskussion. - Frankfurt:
Peter Lang 1995. 190 S. (Europdische Hochschulschriften, Reihe 23, Theo-
logie, 550), brosch. DM 65,00 ISBN: 3-631-49049-6
Die systematische Vermittlung der Allmachtspradikation Gottes

mit der Frage nach der Freiheit des Menschen ist wegen des Theo-

dizeeproblems spiétestens seit Augustinus zu einem der groBen Pro-
bleme der Theologie geworden. Der Vf. legt mit seiner Schrift einen

Versuch vor, der grundlegende Einsichten des Duns Scotus auf-

nimmt: Die Kontingenz der Welt und die Freiheit des Menschen

griinden in der gegen das aristotelische Denken wieder hervorgeho-
benen Freiheit Gottes (117). Schépfung und Heilszuwendung Gottes

werden von hieraus als kontingente Taten Gottes verstanden. (173)

Die gut lesbare Arbeit fiigt sich ein in eine seit einigen Jahren zu

beobachtende Tendenz, genuin biblische Motive nominalistischen

Denkens, die Wiederentdeckung der potentia dei absoluta und

damit Freiheit Gottes, theologisch fruchtbar zu machen. M. S.

Steyn, Gert Jacobus: Septuagint Quotations in the Context of the Petrine and
Pauline Speeches of the Acta Apostolorum. — Kampen: KOK Pharos 1995,
VIII, 290 S., kart. hfl 69,90 ISBN: 90-390-0131-6
Der Bd behandelt Verwendung und Verstindnis der Septuaginta

in der Apostelgeschichte. Die Zitate werden unter einem textge-

schichtlichen, methodologischen und hermeneutischen Aspekt
untersucht. Thre Einbettung in von Lukas gestaltete Figurenrede
wird dabei besonders beriicksichtigt. Die Originalitiat dieser Studie,
die mit lobenswerter sprachlicher und gedanklicher Klarheit eine

echte Liicke in der neutestamentlichen Exegese schlieBt, liegt im

Aufweis der pragmatischen Wirkung, die sich aus der gezielten

Zuordnung ,normativer Schriftzitate zu autoritativen Figuren des

Urchristentums ergibt. — Man darf hoffen, daB eine entsprechende

Analyse der hier nicht beriicksichtigten Reden (Apg 4,23-31; 7,2-53;

15,14-21) an anderer Stelle nachgereicht wird. B..J.

Welck, Christian: Erzihlte Zeichen. Die Wundergeschichten des Johannes-
evangeliums literarisch untersucht. Mit einem Ausblick auf Joh 21. -
Tiibingen: J. C. B. Mohr 1994. XIII, 377 S. (Wissenschaftliche Untersuchun-
gen zum Neuen Testament, 2. Reihe, 69), kart. DM 98,00 ISBN:
3-16-146249-1

Der Titel dieser Studie - eine leicht iiberarbeitete Fassung der im
WS 91/92 von der Kirchl. Hochschule Bethel angenommenen Diss.
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— bringt das Anliegen des Vf. prizise auf den Punkt: Die Wunderge-
schichten des Johannesevangeliums sind als ,Erzdhlte Zeichen" zu
lesen und damit zunéchst in ihrer literarischen Form wahrzuneh-
men. Das Plddoyer fiir einen Wechsel von ,oft allzu fraglos ange-
wandten” historischen zu literarischen Konkretionen moderner
Bibelauslegung wird sehr fundiert begriindet und an den entspre-
chenden Texten eindrucksvoll demonstriert. Die einzelnen Wun-
dergeschichten werden auf diese Weise als ,beispielhafte Jesus-

erzdhlungen® interpretiert und schlieBlich in pragmatischer Hin-
sicht als instruktive Texte fiir die johanneische Erzihlgemeinschaft
hervorgehoben. Dab fiir ein solches Verstdndnis die Einbeziehung
des gesamten Textmaterials unerlidBlich ist, zeigt die ausblickartige
Einbeziehung von Kap. 21 als ,Atiologie der johanneischen Jesus-
erziahlung”. Insgesamt liegt eine innovative Arbeit vor, die die
Johannesexegese ein gutes Stiick vorantreibt. A. L.

Notizen

,,Kontextﬁelle Christologie*
Tagung der Arbeitsgemeinschaft katholischer Dogmatiker und
Fundamentaltheologen, 23.-27.9.96 in Freising

110 Theologinnen und Theologen mit ihren je eigenen Hinter-
grilnden, Ansidtzen und Denkgewohnheiten treffen sich zur Dogma-
tikertagung. Sie finden Gelegenheit zum Austausch, werden aber
auch konfrontiert mit ihren Schwierigkeiten, iiber die individuellen
Grenzen hinweg zu Dialog und Verstéindigung zu finden. So bildet
die Tagung nicht nur den konkreten Kontext fiir die Diskussionen
iiber die ,kontextuelle Christologie“, sondern ldBt selbst schon den
Tatbestand anschaulich werden, daB jede Rede von Christus unaus-
weichlich in einem Kontext steht und durch diesen geprégt ist.

Deshalb kénnen Referate, die verschiedene Zusammenhinge
beleuchten, in denen von Christus die Rede ist, zun#chst mit
Zustimmung rechnen. Doch sei es K.-J. Kuschels Erinnerung an
nicht-christliche literarische Adaptionen des Christusmotivs, seien
es K.-H. Ohligs Aufweis der divergierenden geistesgeschichtlichen
Kontexte der altkirchlichen Lehrentwicklung oder F. Wilfreds Briik-
kenschldge zwischen Motiven der klassischen indischen Religion
und des Christentums, seien es schlieblich J. Wohlmuths Ankniip-
fung an die Asthetik-Diskussion der Neuzeit, die iiber die Liturgie
fiir die Christologie relevant wird, oder D. Sattlers Uberblick iiber
feministische Perspektiven auf die soteriologische Bedeutung Chri-
sti: So unbestritten das Faktum der hier aufgezeigten Kontextualitét
der Christologie auch ist, so fraglich bleiben dessen Bedeutung und
Konsequenzen. Impliziert die Anerkennung der Kontextualitdt den
Verzicht auf ein allgemeingiiltiges Christusverstindnis oder gar auf
jegliche Kriterien, die die Unterscheidung zwischen einer angemes-
senen und unangemessenen Berufung auf die Gestalt Christi und
das kirchliche Christusbekenntnis erlauben?

B. Hallensleben sucht in ihrem Referat das Wort Gottes, den
Logos als den Text zu deuten, zu dem alle Theologie erst als Kontext
entsteht; G. L. Miiller sieht in der — notwendig durch den histori-
schen und kulturellen Kontext geprigten — Begegnung mit Christus
den Zugang zu dessen universaler Bedeutung erdffnet. Doch auch
solche Ansétze bleiben je ihren Voraussetzungen verbunden, eig-
nen sich insofern nicht als Metatheorie fiir die Vielfalt kontextueller
Christologien. H. Kessler verzichtet deshalb auf eine ausgefiihrte
Christologie zugunsten der Erhebung von Kriterien, an denen sich
ein Christusbild messen lassen mub, das christlich zu sein bean-
sprucht. Dabei wird deutlich, daB solche MaBstabe keinen rein for-
malen Charakter haben kénnen, sondern sich allein aus dem Inhalt
des Christusbekenntnisses ableiten lassen.

DaB die eigenen Dialogschwierigkeiten und die Komplexitéat des
Themas Ratlosigkeit hinterliefen, kann nicht verwundern. Gerade
deshalb darf die Tagung es sich als Verdienst anrechnen, dem kiinf-
tigen Fragen Richtungen aufgezeigt zu haben: Zum einen ist das
Problem der Kontextualitdt jeder Christologie, in dem die &ltere

Frage von Inkulturation und kultureller Prigung des Christentums
weitergefiihrt wird, von der Kritik des christlichen Wahrheitsan-
spruchs im Dialog der Religionen zu unterscheiden, zugleich aber
auf sie zu beziehen. Zum zweiten gilt es, auch beziiglich des Chri-
stusbekenntnisses die erkenntnistheoretische Differenzierung zwi-
schen den Entdeckungs- und den Begriindungszusammenhéngen
der einzelnen Aussagen durchzuhalten: DaB eine bestimmte Formel
innerhalb eines spezifischen Kontextes gefunden wurde, diskredi-
tiert nicht notwendig ihre umfassende Geltung. SchlieBlich wird
erst ein weiteres Nachdenken iiber den Status des Redens von Got-
tesoffenbarungen erkennen lassen, dall die kontextuelle Eingebun-
denheit jedes Christusbekenntnis zwar begrenzt, aber auch unver-
zichtbar ist.

Miinster Michael Bongardt

Zwei Symposien iiber Johann Adam Mghler

Man sollte zuriickhaltend sein, einen Theologen den ,groBten”
seines Jh.s zu nennen, wie es gelegentlich — wenigstens fiir die
katholische Theologie — im Blick auf Johann Adam Mghler
geschieht. DaB er aber zu den bedeutendsten zidhlte und durch seine
Gedanken und Ideen sogar noch das Zweite Vatikanum beeinflult
hat, hierin nur John Henry Newman vergleichbar, diirfte unbestrit-
ten sein.

Demgegeniiber war die Zahl der Veranstaltungen anlidBlich sei-
nes 200. Geburtstages eher klein, aber doch wohl hochkaratig. Vom
18.-20. Mirz fiihrte der Unterzeichnende mit den Mitarbeitern seines
Lehrstuhls (Dogmatik und Dogmengeschichte) in Zusammenarbeit
mit dem Johann-Adam-Mghler-Institut Paderborn ein Symposium
in den Rdumen dieses Instituts durch. Die entsprechende Veranstal-
tung bei der Kath. Akademie Stuttgart-Hohenheim fand vom 17.-19.
Mai 1996 statt. Die Referenten, fast alle ausgewiesene Mohler-Ken-
ner, waren teilweise identisch, so dab sich auch die Publikation in
einem einzigen Buch empfahl (Johann Adam Méohler - Kirchenvater
der Moderne, hg. v. H. Wagner, Paderborn 1996). Von Bischof Wal-
ter Kasper, der an der Veranstaltung in Stuttgart zeitweise person-
lich beteiligt war, stammt das Vorwort, in das Gedanken seiner gldn-
zenden Predigt anldBlich des Symposions einflieBen. Themen der
Symposien waren - unter mehr geschichtlichen Gesichtspunkten -
das Verhiltnis zwischen Méhler und Déllinger (V. Conzemius) bzw.
die sachliche Beziehung zwischen dem Denken Méhlers und dem J.
H. Newmans (G. Biemer). Der Unterzeichnende analysierte die Wir-
kung Mbhlers auf die Rémische Schule. G. L. Miiller, P. W. Scheele
und M. Striet trugen wichtige systematische Aspekte bei. R. Rieger
betrat mit seinen Untersuchungen zur Exegese Mohlers Neuland.

Gleichwohl - oder gerade in den Diskussionen der Referate -
zeigte sich, daB es noch etliche Desiderate an eine kiinftige Mohler-
forschung gibt, u. a. Mohlers Geschichtstheologie, seine Beziehung
zum Idealismus sowie zu bestimmten evangelischen Theologen,
seine Wertung der Hl. Schrift betreffend u. a.

Miinster Harald Wagner

Theologische Literatur
Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Sammelbénde, Festschriften und Zeitschriften
bearbeitet von Michael Rattelmiiller

Allgemeines
Theologie der Gegenwart 3, 1996. Hg. von der Philosophisch-Theologische
Hochschule der Redemptoristen. — Kevelaer: Butzon & Bercker 1996. kart.
DM 15,50 ISSN: 0342-1457: S. 162-171: Majorano, Sabatino: Zum Ver-
stindnis des Gewissens bei Alfons von Liguori und in der Redemptoristi-

schen Tradition; S. 172-183: O’Ner, Kevin ].: Die Bildung des Gewissens
als Thema heutiger Moraltheologie. Konvergenzpunkte zur Sicht des hl.
Alfons von Liguori; S. 184-199: Franz, Albert: Glauben heute zwischen
postmoderner Beliebigkeit und der Versuch des Fundamentalismus; S.
200-208: Lipert, Peter: Drei groBe Herausforderungen fiir den Glauben
und die Spiritualitit des katholischen Christen heute und morgen; S.
209-234: Furcer, Franz: Christlich-theologische Ethik - angefragt und in
Frage gestellt (IL.). Versuche einer Trendbestimmung 30 Jahre nach dem
Ende des II. Vatikanischen Konzils (Analyse - allgemein).

Zeitschrift fiir katholische Theologie 3, 1996. Hg. v. d. Professoren S] der Katho-
lisch-Theologischen Fakultdt der Universitdt Innsbruck. - Wien: Herder
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1996. kart. DM 35,00 ISSN: 0342-1457: S. 317-344: ScHWAGER, R. / NmEwia-
pomski, J.: Dramatische Theologie als Forschungsprogramm; S. 345-360:
Horping, H.: Stellvertretung. Zum Gebrauch einer theologischen Kategorie;
S. 361-370: MULLEr, W. W.: ,Gratia supponit naturam’. Was trégt ein scho-
lastisches Axiom zur Kontigenzbewiltigung bei?; S. 371-378: NeureLp, K.-
H.: Christlicher Osten? Forschung, Geschichte, Studium angesichts aktu-
eller Herausforderungen; S. 379-386: BatLoGG, A. / ZAHLAUER, A.: Rahner
in 32 Banden. Anmerkungen zur Karl-Rahner-Gesamtausgabe.

Kirche - postmodern ,iiberholt“? Erfahrungen und Visionen in einer Zeit des

Umbruchs, hg. von Josef Homeyer / Georg Steins. — Miinchen: Don Bosco
Verlag 1996. 144 S., kart. DM 24,80 ISBN: 3-7698-0838-X: S. 20-35; ABEL,
Peter: Uberleben? Pastoraltheologische Beobachtungen zur Lage von Reli-
gion und Kirche; S. 36-56: Schreer, Werner: Kirche. Aus alter Erfahrung
zu neuem Aufbruch; S. 57-74: Stemns, Georg: Gottesverwechslung, Gottes-
vergessenheit und Religionsfreudigkeit. Oder: Wenn doch die Propheten
einbrichen; S. 75-90: VaLEnTIN, Joachim: Einheit der Kirche in der Vielfalt
ihrer Stimmen? Religitse Erfahrungen zwischen Beliebigkeit und Authen-
tizitat; S. 91-114: HemmeacH-STemvs, Marianne: Ein Orginal sein. Bedingun-
gen von Kirchlichkeit in der Postmoderne; S. 115-138: AggL, Peter: ,,Seht,
wie das Land beschaffen ist“ (Num 13,18). Ein Versuch zu kiinftigen
Sozialgestalten christlichen Glaubens; S. 139-161: Homeyer, Josef: Auf
neue Art Kirche sein. Erfahrungen und Hoffnungen.

Vom Rande her? Zur Idee des Marginalismus. Festschrift fiir Heinz Robert

Schlette zum 65. Geburtstag, hg. von Klaus-Peter Pfeiffer. - Wiirzburg:
Konigshausen & Neumann 1996. 318 S., geb. DM 86,00 ISBN:
3-8260-1151-1: Grau, Gerd-Giinther: Marginalismus und Allgemeinheit
in der Philosophie Nietzsches; S. 23-29: Szisorsky, Lucia: Marginalistische
Momente im Denken Schellings; S. 31-38: Urkg, Karl Dieter: An den Rand
geschrieben. Montaigne als Marginalist; S. 39-49: Kawamura-HANAOKA,
Eiko: Die Erfahrung des absoluten Nichts; S. 51-56: Panikkar, Raimon:
Marginalization in Intercultural Translations; S. 57-64: Warr, Knut: Margi-
nalismus im Daoismus; S. 65-72: Aset, Imelda: Ohne Freundschaft kein
Humanismus. Ein Beitrag angewandter Philosophie; S. 73-79: Cavana,
Maria Luisa P.: Der Femeninismus ist (k)ein Marginalismus; S. 81-87:
Gever, Karl Friedrich: Marginalismus und Méglichkeitssinn; S. 89-95:
Heri, Cornelius: Zweifel und Verdinderung. Reflexion zur Funktion der
Skepsis; S. 97-106: Penzo, Giorgio: Die dialektische Polaritit von Macht
und Ohnmacht und der Marginalismus. Das Problem Gottes vor dem
Nichts; S. 107-116: Prerrer, Klaus-Peter: Sind , Texte” veranderbar? Einige
Randbemerkungen; S. 117-125: Pieper, Annemarie: Der Philosoph als Mar-
ginalist: Platzhalter der Freiheit; S. 127-133: Post, Werner: Marginalien
zur Philosophie; S. 135-142: WevemsercH, Maurice: Der Marginalismus:
Ein romantischer Humanismus?; S. 145-154: Horrmanw, Paul: Perspekti-
ven fiir eine Kirche der Zukunft; S. 155-161: Merz, Johann Baptist: Dimen-
sionen der Anamnetik. Uber verdriingte oder marginalisierte biblische
Traditionen; S. 163-175: ScumLeseeckx, Edward: Auf der Suche nach einer
Kultur der Gerechtigkeit und Liebe. Marginalismus und Humanismus; S.
177-185: Senn, Felix: In wessen Diensten steht die Theologie? Elemente
einer theologischen Grundlegung marginalistischer Option; S. 187-201:
Wenzer, Knut: Rinder im Text. Annéherungen an Mark Taylors dekon-
struktionistische ,A/theologie”; S. 205-207: AMEry, Carl: L’'Homme Brico-
leur oder Die letztendliche Ohnmacht des Textes; S. 209-215: Gay-Cro-
sier, Raymond: Albert Camus: algérianité et marginalité; S. 217-221: Her-
maNN, Ingo: Der bearbeitete Text oder Die Riickgewinnung der Kultur; S.
223-234: Perzer, Paul: Marginalismus und Diasporismus; S. 235: Prinz,
Walter: Ohne Titel. Gouache; S. 237-246: Schrertg, Ruth: ,... auf der
Suche nach Sonnen, Morgenréte, Sturm, Vergessen” Lyrik als Grenziiber-
schreitung: Alfonsina Storni; S. 247-253: Wernicke, Horst: Exil und Grenze
als Ort der Dichtung. Erkundungen des ,Marginalen® im kiinstlerischen
Selbstverstindnis Franz Kafkas und Albert Camus’; S. 255-262: YADEL,
Martina: Vom ,Escart” zum ,Instant“, Marginalitit und Marginalismus bei
Jean Grenier; S. 265-269: HercemOLLER, Bernd-Ulrich: Historisch-philoso-
phische Marginalien; 8. 271-277: Lonne, Karl-Egon: Allgegenwirtiger
Humanismus?; S. 279-286: Neupeck, Rubert: Bosnien. »Striptease unseres
Humanismus" Marginalismus ist ein Humanismus?; S. 287-291: Sinpic,
Brigitte: Randhalten? Rand erhalten!; S. 293-299: Wemziert, Erika: ,Zigeu-
ner” als Beispiel historisch-gesellschaftlicher Marginalisierung in Oster-
reich; S. 303-314: Scuierte, Heinz Robert: Der Marginalismus ist ein
Humanismus.

Edith-Stein-Jahrbuch. Jahreszeitschrift fiir Philosophie, Theologie, Pidagogik,

andere Wissenschaften, Literatur und Kunst. Bd. 2. Das Weibliche, Hg.
von José Sanchez de Murillo. - Wiirzburg: Echter 1996. 415 S. (Edith-
Stein-Jahrbuch, 2), kart. DM 58,00 ISBN: 3-429-01782-3: S. 15-30: P&GGE-
LER, Otto: Martin Heidegger und die Religionsphanomenologie; S. 55-67:
GerL-FaLkovitz, Hanna-Barbara: Gleichheit und Unterschied. Wo ist die
Frauenfrage angelangt?; S. 68-103: DE MuriLLo, José Sédnchez: Vom Wesen
des Weiblichen; S. 104-113: Série, Dorothee: Das Bild der Frau im Chri-
stentum; S. 114-138: PLatnig, Michael: ,Die Gewalt der nackten Minne",
Gedanken zur weiblichen Mystik; S. 139-151: DosHan, Ulrich: Der Name
Teresa; S. 152-164: Horn, Gisela: Frauenaufbruch. Das Beispiel Dorothea
Mendelssohn-Veit-Schlegel (1764-1839); S. 165-174: BeLLo, Angela Ales:
Unterwegs zu einer weiblichen Philosophie. Hedwig Conrad-Martius —
Edith Stein - Gerda Walter; S. 175-192: OrteEca MuRoz, Juan Ferdinand:
Die dichterische Vernunft. Zum Denken von Maria Zambrano; S. 193-206:
Konn, Rolf: Sinnlichkeitsvermégen und Offenbarung. Zur Geschlechter-

differenz nach Simone Weil; S. 207-226: Scawy, Giinther: Mystik der Ver-
geistigung. Das Weibliche bei Teilhard de Chardin; S. 227-234: BAgz, Silvio
José: Die Indio-Frau; S. 235-248: Njert Mwaura, Philomena: Die Situation
der afrikanischen Frau am Beispiel Kenia; S. 249-262: Rozario, Lilian:
Indische Frauen gestern und heute; S. 265-282: Hep, Klaus: Generative
Zeiterfahrung; S. 283-290: Hock, Wilhelm: Die Gnade des Zweifels. Skep-
sis und Bereitschaft fiir Neue, Unbekannte; S. 291-294: MemEr-Kaiser, Bet-
tina: Devi. Des Einen weibliches Gesicht; S. 295-297: Wavrther, Wiebke:
Eine Liebende der Nacht. Nazik al-Mala’ika; S. 301-314: Rinser, Luise: Der
Auftrag der Musik in der Gesellschaft von heute; S. 315-320: DE MuriLLO,
José Sdnchez: Der Mensch im Aufbruch. Zur Grundlegung einer liebenden
Wissenschaft; S. 321-331: Worurr, Otto: Von der kosmischen Dimension der
Geschlechter; S. 332-336: Hansen, Ursula: ,Seht die Welt mit den Augen
der Frau®, 4. Weltfrauenkonferenz in Peking; S. 337-343: SAUER-PHILIPPEK,
Margarete: Der Traum von einer anderen Welt; S. 347-360: MarTeN, Rai-
ner: Edith Stein und Martin Heidegger; S. 361-374: Wossg, Theresa: ,,Sollte
die akademische Laufbahn fiir Damen getffnet sein . . . “. Edmund Husserl
und Edith Stein; S. 375-391: MULLER, Andreas Uwe: Das Steinsche Werk in
Deutschland. Bibliographische Hinweise; S. 392—-405: Never, Maria Amata:
Edith Stein — Briefe an Roman Ingarden. Erginzungen zu Band 14 der
Werke Edith Steins; S. 406-412: HersstritH, Waltraud: Edith Stein — ihrer
Zeit voraus.

Himmel - Holle - Fegefeuer. Theologisches Kontaktstudium 1995, hg. von

Albert Biesinger / Michael Kessler. — Tiibingen: A. Francke 1996. 133 S.
(Kontakte, 3), kart. DM 29,80 ISBN: 3-7720-2522-6: BEsincer, Albert:
Kommt die religitse Erziehung ohne die Vorstellung von Himmel-Hblle-
Fegefeuer aus?; S. 31-54: KuscueL, Karl-Josef: Die Erfahrungen des Holli-
schen und Teuflischen in der Literatur des 20. Jahrhunderts; S. 55-74:
Nienr, Herbert: Himmel, Hélle, Fegefeuer. Die biblischen Grundlagen; S.
75-105: KOHLER, Joachim: Wider den MiBbrauch von Bildern des Glaubens.
Beobachtungen des Historikers zur Instrumentalisierung von Bildern; S.
107-131: Huserats, Bernd Jochen: Reinkarnation oder Auferstehung der
Toten? Ein Vergleich zweier Hoffnungsbilder.

Ordination - Sendung - Beauftragung. Anfragen und Beobachtungen zur

rechtlichen, liturgischen und theologischen Struktur, hg. von Michael
Kessler. — Tiibingen: A. Francke 1996. 139 S. (Kontakte, 4), kart. DM 29,80
ISBN: 3-7720-2523-4: S. 9-37: Bausenuart, Guido: Zur Feier der Beauftra-
gung von Pastoralreferent(inn)en. Befund - Reflexion — Optionen; S.
39-47: Scuutz, Frieder: Amter und Dienst von nichtordinierten Gemeinde-
gliedern. Zur liturgischen Gestaltung der gottesdienstlichen Einfiihrung in
der evangelischen Kirche; S. 49-66: KnosLoc, Stefan: Der Ritus der Prie-
sterweihe. Pastoraltheologische Anfragen zur liturgischen und theologi-
schen Struktur; S. 67-100: Jiex, August: Der eine Dienst und der Vielfalt
seiner Formen. Ein liturgiewissenschaftlicher Beitrag zu den Formen des
pastoralen Dienstes und der Feier der Indienstnahme; S. 101-111: WALTER,
Peter: Vorsteher der Eucharistie und Gemeindeleitung. Theologische und
praktische Uberlegung; S. 113-135: Kaser, Matthéus: Sakrament des Ordo
und kirchliches Amt.

Altes Testament

Das Deuteronomium und seine Querbeziehungen. Hg. von Timo Veijola. -Gt-

tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1996. 296 S. (Schriften der finnischen
exegetischen Gesellschaft, 62) ISBN: 3-525-53640-2: S. 1-22: AEJMELAEUS,
Anneli: Die Septuaginta des Deuteronomiums; S.23-55: Brauuk, Georg:
Weitere Beobachtungen zur Beziehung zwischen dem Heiligkeitsgesetz
und Deuteronomium 19-25; S. 56-80: Gertz, Jan Christian: Die Passa-Mas-
sot-Ordnung im deuteronomischen Festkalender; S. 81-106: KREUZER, Sieg-
fried: Die Exodustradition im Deuteronomium;: S. 107-126: Levin, Chri-
stoph: Uber den ,Color Hieremianus® des Deuteronomiums; S. 127-171;
Lonrmk, Norbert: Fortschreibung? Zur Technik von Rechtsrevisionen im
deuteronomischen Bereich, erdrtert an Deuteronomium 12, Ex 21,2-11
und Dtn 15,12-18; S. 172-195: Nissiven, Martti: Falsche Prophetie in neu-
assyrischer und deuteronomistischen Darstellung; S. 196-222: Orro,
Eckart: Deuteronomium 4: Die Pentateuchredaktion im Deuteronomiums-
rahmen; S. 223-241: Rurersworpen, Udo: Das Bése in der deuteronomi-
schen Schultheologie; S. 242-276: Veyora, Timo: Bundestheologische
Redaktion im Deuteronomium.

Neues Testament

Johannesstudien. Untersuchungen zur Theologie des vierten Evangeliums, hg.

von Otfried Hofius / Hans-Christian Kammler. - Tiibingen: J. C. B. Mohr
1996. VI, 256 S. (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testa-
ment, 88), Ln DM 168,00 ISBN: 3-16-146572-5: S. 1-23: Horws, Otfried:
Struktur und Gedankengang des Logos-Hymnus in Joh 1,1-18; S. 24-32:
Horws, Otfried: ,Der in des Vaters SchoB ist Joh 1,18; S. 33-80; Horwus,
Otfried: Das Wunder der Wiedergeburt. Jesu Gesprich mit Nikodemus Joh
8,1-21; S. 81-86: Horws, Otfried: Erwdhlung und Bewahrung. Zur Ausle-
gung von Joh 6,37; S. 87-190: KammLer, Hans-Christian: Jesus Christus und
der Geistparaklet. Eine Studie zur johanneischen Verhiltnishestimmung
von Pneumatologie und Christologie; S. 191-211: Kammuer, Hans-Chri-
stian: Die ,Zeichen“ des Auferstandenen. Uberlegungen zur Exegese von
Joh 20,30+31.

Kirchen- und Dogmengeschichte

Bernhard von Clairvaux und der Beginn der Moderne. Hg. von Dieter R, Bauer

/ Gotthard Fuchs. - Innsbruck: Tyrolia 1996. 384 S., brosch. DM 52,80
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ISBN: 3-7022-1878-5: S. 9-53: DinzELBACHER, Peter: Die ,Bernhardinische
Epoche“ als Achsenzeit der europiischen Geschichte; S. 54-69: ANGE-
NENDT, Arnold: Die Zisterzienser im religiosen Umbruch des hohen Mittel-
alters; S. 70-95: Rosener, Werner: Die Zisterzienser und der wirtschaftli-
che Wandel des 12. Jahrhunderts; S. 96-135; Kopr, Ulrich: Monastische
und scholastische Theologie; S. 136-150: Lancer, Otto: Affekt und Ratio in
der Mystik Bernhards von Clairvaux; S. 151-179: Scuenki, M. Assumpta:
Bernhard und die Entdeckung der Liebe; S. 180-193: DINZELBACHER, Peter:
Bernhards Mystik. Eine Skizze; S. 194-213: Kopr, Ulrich: Schriftauslegung
als Ort der Kreuzestheologie Bernhards von Clairvaux; S. 214-228:
Vodicky, Bernhard: Bernhards Leben mit der Eucharistie; S. 229-234:
Winkier, Gerhard B.: Bernhard von Clairvaux: Reformer oder Reformator?
Oder: Die Art und Weise, mit der Kirche umzugehen; S. 235-261: Rauch,
Johannes: Die anderen im Menschenbild Bernhards: Juden, Heiden, Ket-
zer; S. 262-315; KanL, Hans-Dietrich: Die Kreuzzugseschatologie Bern-
hards von Clairvaux und ihre missionsgeschichtliche Auswirkung; S.
316-328: LEcLERCQ, Jean: Der heilige Bernhard und Deutschland.

Dogmatik

In der Wahrheit bleiben. Dogma - Schriftauslegung — Kirche. Festschrift fiir

Reinhard Slenczka zum 65. Geburtstag, hg. von Manfred Seitz / Karsten
Lehmkiihler. - Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1996. 205 S., kart, DM
54,00 ISBN: 3-525-58163-7: S. 11-21: Baugr, Jorg: Aristotelische Urspriinge
der christlichen Orthodoxie?; S. 22-31: Borovoy, Vitaly: Tragodie des
westlichen, byzantischen und russischen utopischen Maximalismus als
eine historische Warnung an die heutige Russische Orthodoxe Kirche; S.
32-44: Fisincer, Walther: Zutrauen zum gesprochenen und geschriebenen
Wort; S. 45-59: Feumy, Karl Christian: Die Vorbereitung auf den Empfang
des Heiligen Abendmahls; S. 60-71: FriELnG, Reinhard: Der Kirchenbegriff
in der skumenischen Diskussion der letzten Jahrzehnte; S. 72-78: Heron,
Alasdair I. C.: Die Widmungen der neutestamentlichen Kommentare
Johannes Calvins; S. 79-93: HummeL, Gert: Gottes Anderssein als Gottes
Sakularitit - zur Herausforderung der Theologie in der Postmoderne; S.
94-106: Jogst, Wilfried: Hoffnung fiir die Welt — ist das die Hoffnung des
Glaubens?; S. 107-110: Lenmann, Karl: Schriftverstindnis aus katholischer
Sicht: S. 111-119: Mannermaa, Tuomo: Die lutherische Theologie und die
Theologie der Liebe; S. 120-136: MILDENBERGER, Friedrich: Was heiBt ku-
menische Dogmatik heute?; S. 137-155: MULLER, Gerhard: Die reformatori-
sche Ekklesiologie und ihre 6kumenischen Herausforderungen; S.
156-159: PannenserG, Wolfhart: Zur Begriindung der Lehre von der
Schriftinspiration; S. 160-175: ScHoserTH, Wolfgang: Erbsiinde; S. 176-188:
Serrz, Manfred: Pfarrer sein, zur Kirche gehoren, sie nach auBen vertreten
und Gemeindeglied sein.

Christliche Sozialethik

Ethik in der Wirtschaft. Chancen verantwortlichen Handelns, hg. von Jorg

Becker / Georg Bol / Thomas Christ / Johannes Wallacher. - Stuttgart: W.
Kohlhammer 1996. XIII, 178 S., kart. DM 44,00 ISBN: 3-17-014010-8: S.
1-22: Lenk, Hans / Marmvg, Matthias: Wirtschaftsethik - ein Widerspruch
in sich selbst?; S. 23-47: HencssacH, Friedhelm: Gerechtigkeit in der
Marktwirtschaft; S. 48-83: Lonr, Albert: Die Marktwirtschaft braucht
Unternehmensethik; S. 84-98: Wmnnes, Ralf: Fithrungskompetenz im Wan-
del der Zeit; S. 99-114: MULLER, Johannes: Die internationale Schulden-
krise — ein ethisches Problem; S. 115-140: Krekesaum, Hartmut: Umwelt-
ethik im Spannungsfeld zwischen Okonomie und Okologie; S. 141-157:
Worz, Michael: Wirtschaftsethik als Beratung; S. 158-176: Memress, Tor-
sten: , Arbeit macht das Leben siiB ... “

Pastoraltheologie und Religionspidagogik

Kirche als Beruf. Neue Wege jenseits falscher Erwartungen. Hg. von Norbert

Schuster / Ulrich Moser. - Mainz: M. Griinewald 1996. 155 S. (Begleiten
—Beraten — Heilen), kart. DM 34,00 ISBN: 3-7867-1939-X: S. 11-30: GART-
NER, Heribert W.: Die kirchliche Wirklichkeit ist organisational. Plidoyer
fiir eine praktisch-theologische Institutions- und Organisationskunde; S.
31-47: WicHMANN, Martin: ,Sei besiegelt . . . “. Exemplarische Professiona-
litdt in einem trivalen System; S. 48-79: Haung, Werner: Vom ,besonderen
Priestertum® zur Diakonie der Leitung. Ein Beitrag zur Kldrung der theo-
logischen Grundlagen des Leitungsdienstes in der Kirche; S. 80-101: Schu-
ster, Norbert: Mit der Wirklichkeit Volkskirche leben. Pastorales Engage-
ment zwischen Spiritualitit und Professionalitit; S. 102-121: Henke, Tho-
mas: Wahrnehmung des Politischen. Zu einer wenig beachteten Dimen-
sion in der Seelsorge; S. 122-137: DérinG, Valentin: Gemeinsam gestaltete
Seelsorge. Theologische und spirituelle Notwendigkeit; S. 138-153: MosEr,
Ulrich: Heilszeichen fiir die Welt. Chancen der Kategorialseelsorge im
Alten(pflege)heim.

Missionswissenschaft

Christlicher Glaube in multireligiéser Gesellschaft. Erfahrungen. Theologische

Reflexionen. Missionarische Perspektiven. Hg. von Anton Peter. - Immen-
see: Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 1996. 422 S. (SUPPLE-
MENTA, 44), kart. sFr 46,00 ISBN: 3-85824-078-8: S. 19-35: SHELKE, Chri-
stopher: Christ Prema Seva Aschram und die Okumene in Indien; S.
36-51: Amjap-Awi, Charles: Herausforderungen fiir die christliche Sendung
in Pakistan; S. 52-57: Pmris, Aloysius: Christliche Prédsenz in Sri Lanka.
Zwei Beispiele; S. 58-76: ML, Josef: Die Katholische Arbeiterjugend als
Modell von Reich-Gottes-Gemeinschaften in Taiwan; S. 77-90: TAKYANAGI,

Hubert Shunichi: Christliche Begegnung mit den Religionen Japans; S.
91-108: KraEs, Norbert: Erfahrungen in der ,, Weltkonferenz der Religionen
fiir den Frieden®; S. 111-128: GaseriEr, Karl: Vom missionarischen Sen-
dungsbewuBtsein des abendléndischen Christentums zur kulturellen
Akzeptanz des religidsen Pluralismus. Eine soziologische Analyse; S.
129-143: AnTes, Peter: Religionsgeschichtliche Uberlegungen zu religivsen
Wahrheitsanspriichen; S. 144-148: LauEr, Simon: Erwégungen zu Glaube
und Praxis des Judentums in seiner Umwelt; S. 149-169: BISCHOFBERGER,
Otto: Der Heils- und Wahrheitsanspruch im Islam, Hinduismus und Bud-
dismus; S. 170-186: Frel, Fritz: EXKURS: Religiose Tradition als Rettung
der Nation und der Welt. Universaler Wahrheitsanspruch der hinduisti-
schen Bewegung RSS; S. 187-195: Immoos, Thomas: Shinto: Religion chne
das Absolute; S. 196-210: Peter, Anton: Systematische Sicht des christ-
lichen Heils- und Wahrheitsanspruchs; S. 211-226: Ngurep, Karl H.:
Geschichte des christlichen Absolutheitsanspruchs; S. 227-248: ScHMIDT-
Leuker, Perry: Die religionstheologischen Grundmodelle: Exklusivismus,
Inklusivismus, Pluralismus; S. 249-267: Kremer, Armin: Kritische Erwé-
gungen zum pluralistischen Wahrheitsverstindnis; S. 268-287: SCHROER,
Silvia: Der israelitische Monotheismus als Synkretismus. Einblicke in die
Religionsgeschichte Israels/Paldstinas auf der Basis der neuen Forschung;
S. 288-311: ScueLeert, Georg: Spuren interkulturellem und interreligidsen
Lernens im Neuen Testament; S. 312-350: GossMmanN, Elisabeth: Feministi-
sche Kritik an universalem Wahrheitsanspriichen; S. 351-380: ScHmiDT-
Leuker, Perry: Christlicher Wahrheitsanspruch angesichts der Kritik und
des heutigen Pluralismus: Religionstheologische Konsequenzen; S.
383-401: PEter, Anton: Von einer ekklesiozentrischen zu einem soziozen-
trischen Missionsverstdndnis.

Jitdische Fragen als Themata der Philosophie. Hg. von Sabine S. Gehlhaar. -

Cuxhaven: Junghans-Verlag 1996. 131 S. (Prima philosophia, Sonderheft,
4) ISBN: 3-926848-52-9: S. 9-40: Levy, Ze'ev: Das Einwirken jiidischer
Einfliisse auf Spinozas Philosophie; S. 41-71: LiesenreLp, Cornelia: Ein-
steins Zionismus - Einsteins Spinozismus; S. 72-82: Kiss, Endre: Anti-
Semitism as a This-Worldly Metaphysics; S. 83-102: Justiv, Harald: Unter-
wegs mit Schlangen. Aby M. Warburgs Lebensmotiv im Kontext jiidischer
Religiositdt; S. 103-126: Benrens, Roger: Strategien des Misslingens. Franz
Kafka — Woody Allen.

Philosophie

Denken der Individualitit. Festschrift fiir Josef Simon zum 65. Geburtstag. Hg.

von Thomas Séren Hoffmann / Stefan Majetschak. — Berlin, New York: W.
de Gruyter 1995. XI, 421 S., Ln DM 238,00 ISBN: 3-11-014169-8: S. 3-25:
WieLanD, Wolfgang: Das Individuum und seine Identifizierung in der Welt
der Kontingenz; S. 27-37: Seechr, Rainer: Stadien des Personbegriffs. Noti-
zen beim Lesen eines Warterbuchartikels; S. 39-54; Scuamipt, Giinter: Die
Verdoppelung des Ich; S. 55-65: WonLrarT, Glinter: Dichten des Indivi-
dualitét; S. 67-86: Frank, Manfred: Psychische Vertrautheit und epistemi-
sche Selbstzuschreibung; S. 87-101: StuHLMANN-LAEIsz, Rainer: Die Indivi-
dualitit von Gedanken; S. 105-120: Rotrces, Heinz: Zweifel, Methode und
Wahrheit bei Descartes; S. 121-150: BeHrLer, Ernst: Die Konzeption der
Individualitit in der Frithromantik; S. 151-168: Baumanns, Peter: Der Weg
zur transzendentalen Einheit des SelbstbewuBtseins bei Kant; S. 169-181:
Hocrese, Wolfram: Schwermut. Der spite Schelling und die Kunst; S.
183-208: Horrmann, Thomas Soren: Idee, Natur und System. Das Einzelne,
das Individuelle und die Frage nach der ,natiirlichen Natur”; S. 209-226:
Henter, Erich: Die Positivitdt des Christentums in Hegels Religionsphilo-
sophie; S. 227-237; Marx, Wolfgang: Personlichkeit und Kreis. Der System-
abschlub in der Konzeption Hegels; S. 239-274: VorLraTH, Ernst: Tocque-
ville iiber die politischen Implikationen des neuzeitlichen Individualis-
mus; S. 253-274: MuLLer-LauTer, Wolfgang: Uber Stolz und Eitelkeit bei
Kant, Schoppenhauer und Nietzsche; S. 275-293: Rieper, Manfred: Ver-
wahrung und Wahrheit des Seins. Heideggers urspriingliche Deutung der
Aletheia; S. 297-308: HonnereLper, Ludger: Ethik und Theologie. Thesen
zur Verhiltnisbestimmung; S. 309-324: Borscug, Tilman: Individualitét
und Negativitit des Verstehens; S. 325-334: GronDIN, Jean: Das innere
Ohr. Distanz und Selbstreflexion in der Hermeneutik; S. 337-358: StEG-
maier, Werner: Zeichenphilosophie, Ontologie und Ethik; S. 359-365:
ScHEER, Brigitte: Zum Verhéltnis von Zeichen und Erfahrung. Anmerkun-
gen zu Josef Simons Konzeption einer ,Philosophie des Zeichens®; S.
367-379: MajerscHAK, Stefan: Der Begriff der ,Bedeutung” in Wittgensteins
Spitphilosophie; S. 381-397: AseL, Giinter: Imagination und Kognition. Zur
Funktion der Einblidungskraft in Wahrnehmung, Sprache und Représen-
tation.

Individuum und Individualitit im Mittelalter. Hg. von Jan A. Aertsen /

Andreas Speer. — Berlin, New York: W. de Gruyter 1996. XXIII, 878 S.
(Miscellanea Mediaevalia, 24), Ln DM 540,00 ISBN: 3-11-014892-7:
S.3-21: Jacom;, Klaus: Einzelnes - Individuum - Person. Gilbert von
Poitiers’ Philosophie des Individuellen; S.22-36: KoHLER, Johannes: ,Ut
Plato est individuum.“ Die theologischen Regeln des Alain de Lille iiber
das Problem der Individualitit; S. 37-56: Strus, Christian: Singularitit des
Individuums? Eine begriffsgeschichtliche Problemskizze; S. 57-73: PorTa-
ruet, Enzo: Das Lexikon der Individualitit bei Thomas von Agquin;
S. 74-96: ScHNEIDER, Jakob Hans Josef: Das Einzelne und Allgemeine.
Sprachphilosophische Betrachtungen iiber die Genese des Begriffs im
AnschluB an Thomas von Aquin und Johannes Duns Scotus; S. 99-110:
Curistov, Ivan: The Creative Logos, the Nature of Things and their Uni-
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queness in the ,Hexaemeron' of Joannes Exarchus; S. 111-123; BoiabnEev,
Tzotcho: Die Marginalisierung als principium individuations des mittelal-
terlichen Menschen — am Beispiel Abaelards; S. 124-160: AnzuLEwicz, Hen-
ryk: Grundlagen von Individuum und Individualitét in der Anthropologie
des Albertus Magnus; S.161-177: Koéuier, Theoder Wolfram: Wissen-
schaftliche Annidherung an das Individuelle im 13. Jahrhundert. Der Ein-
fluB von ,De animalibus“ des Aristoteles; S. 178-196: Sweengy, Eileen C.:
Individuation and the Body of Aquinas; S. 197-206: DoucHerTy, Jude P.:
Maritain as an Interpreter of Aquinas on the Problem of Individuation;
S.209-229: Woop, Rega: Angelic Individuation according to Richard
Rufus, St. Bonaventure and St. Thomas Aquinas; S. 230-248: SteeL, Carlos:
The Individuation of the Human Intellect. Henry Bate’s Platonic-Normi-
nalistic Position; S. 249-265: Aertsen, Jan A.: Die Thesen zur Individuation
in der Verurteilung von 1277, Heinrich von Gent und Thomas von Aquin;
S. 266-286: Speer, Andreas: ,Yliathin quod est principium individuandi.*
Zur Diskussion um das Individuationsprinzip im AnschluB an prop. 8(9)
des ,Liber de causis“ bei Johannes de Nova Domo, Albertus Magnus und
Thomas von Aquin; S. 287-302: MenscHING, Giinther: Zur Neuentdeckung
des Individuationsprinzips im 13. Jahrhundert und seine Antinomien bei
Thomas von Aquin und Johannes Duns Scotus; S.305-312: GENSLER,
Marek: The Concept of Individual in the Sentences Commentary of Anto-
nius Andreae; S. 313-326: WonLER, Hans-Ulrich: Das ,realistische” Indivi-
dualitidtskonzept Walter Burleys in geschichtlichem Kontext; S. 327-337:
Markowski, Mieczyslaw: Die Eigenart des Individuellen immitteleuropii-
schen Burdanismus des spiiten Mittelalters; S. 338-352; Hoenen, Maarten
J. F. M.: ,Aliter autem dicunt Thomistae.“ Das Prinzip der Individuation in
der Auseinandersetzung zwischen Albertisten, Thomisten und Scotisten
des ausgehenden Mittelalters; S.355-370: Karpiev, Georgi: Menschliche
Individualitit und Personalitét bei Anselm von Canterbury; S. 371-388:
Warp, Berthold: ,Rationalis naturae individua substantia.“ Aristoteles,
Boethius und der Begriff der Person im Mittelalter; S. 389-405: WERNER,
Hans-Joachim: Unmittelbarkeit und Unabhéngkeit. Zur anthropologi-
schen Bedeutung zweier personaler Bestimmungen nach Duns Scotus;
S. 406-415: BurGer, Maria: Zwischen Trinitdtslehre und Christologie. Der
Personbegriff bei Johannes Duns Scotus; S. 419-435: Hovg, William J.: Die
Wahrheit des Irrtums. Das Gewissen als Individualitatsprinzip in der
Ethik des Thomas von Aquin; S. 436-449: Vos, Antonie: Individuality and
Virtue according to Duns Scouts; S. 450-463: SaarRmNeN, Risto: Die hero-
ische Tugend als Grundlage der individualistischen Ethik im 14. Jahrhun-
dert; S. 464-478: LamperTiNI, Roberto: Individuelle und politische Klugheit
in den mittelalterlichen Ethikkommentaren (von Albert von Buridan);
S. 479-492: BerteLLONI, Francisco: Regimen ipsius - regimen alterius. Indi-

viduum und Gesellschaft in den Quellen des Prologs zu ,Super Ethica“
des Albertus Magnus; S. 493-510: KempsHaLL, Matthew S.: The Individual
Good in Late Medieval Scholastic Political Thought —~ Nicomachean Ethics
1.2 and IX.8; S. 513-529; MEGier, Elisabeth: Cives Dei und cives mundi als
individuelle Personen in der Chronik Ottos von Freising; S.530-548:
Baccg, Sverre: Decline and Fall. Deterioration of Character as Described
by Adam of Bremen and Sturla Pér8avson; S. 549-562: Scawarzg, Michael:
Das Auftreten des erzdhlenden Ichs in spdtmittelalterlicher Geschichts-
schreibung: die ,Chroniques“ Jean Froissarts; S. 563-576: BLAHova, Marie:
VerfasserbewuBtsein in der bshmischen Geschichtsschreibung des Mittel-
alters; S. 577-587: HuavAcek, Ivan: Zwei bibliotheksgeschichtliche Miszel-
len zur intellektuellen Individualitdt im Mittelalter. Biirgerliche Biicher-
verzeichnisse und Ausleihkataloge im bohmisch-dsterreichisch-bayri-
schen Raum; S. 588-601: DosrocHoTow, Alexander: Das Individuum als
Tréager der Macht: Destruktion der Ideale. Byzanz in der Ideologie des rus-
sischen Absolutismus; S. 605-611: Mésuss, Susanne: Der Individualitits-
Begriff der Mechthild von Magdeburg; S. 612-621: Kern, Udo: Ich ,ist die
Bezeugung eines Seienden®. Meister Eckharts theoontologische Wertung
des Ichs; S. 622-641: VanniEr, Marie-Anne: Déconstruction de I'individua-
lité ou assomption de la personne chez Eckhart?; S. 642-664: Enpers, Mar-
kus: Selbsterfahrung als Gotteserfahrung. Zum IndividualitdtsbewuBtsein
bei Johannes Tauler; S. 667-682: KéumeL, Wilhelm: Autobiographien der
Frithzeit; S. 683-703: Koun, Rolf: Autobiographie und Selbststilisierung in
Briefsammlungen des lateinischen Mittelalters: Peter von Blois und Fran-
cesco Petrarca; S. 704-721: STark, Brigitte: Elisabeth von Thiiringen: Die
Entdeckung individueller Ziige in der Biographie einer Heiligen;
S.722-747: DinzeLBAcH, Peter: ,Ego non legi . . ." Bernhard von Clairvaux
zwischen modernen Individualismus und traditioneller Autorititsgebun-
denheit; S. 748-765: GErok-REITEr, Annette: Auf der Suche nach der Indi-
vidualitdt in der Literatur des Mittelalters; S. 766-783: TriEL, Detlev: ,Ite-
rum signavi coniecturas.” Individualititsbegriff und Autorschaft bei Niko-
laus von Kues; S. 784-804: MeutHEN, Erich: Nikolaus von Kues. Profil einer
geschichtlichen Persénlichkeit; S.807-818: Reubeneacs, Bruno: Indivi-
duum ohne Bildnis? Zum Problem kiinsterlicher Ausdrucksformen von
Individualitit im Mittelalter; S. 819-828: WESTERMANN-ANGERHAUSEN, Hil-
trud: Werkstattkunst und kiinstlerische Individualitiit im spiten Mittelal-
ter. Gedanken zur Sektion im Schniitgen-Museum wihrend der neunund-
zwanzigsten Kélner Mediaevistentagung; S. 829-843: Zatweska, Katarzyna:
»Selon l'avis dudit maitre.“ UUber die Grenzen der Freiheit des Kiinstlers
im Spdtmittelalter; S.844-860: Roccenkamp, Bernd: Vom ,Artifex zum
»Arista“. Benedetto Varchis Auseinandersetzung mit dem aristotelisch-
scholastischen Kunstverstindnis 1547
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