THEOLOGISCHE REVUE

Begriindet von Franz Diekamp -

Jahrlich 6 Hefte

VERLAG ASCHENDORFF MUNSTER

Herausgegeben von der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitdt Miinster
Schriftleitung: Prof. Dr. Vinzenz Pfniir

Jihrlich DM 178, / 6S 1317,- / sFr 165,~

Nummer 5

1995

91. Jahrgang

Miiller, Gerhard Ludwig: Christologie im Brennpunkt. Ein Lagebericht

Wérterbuch der Feministischen
Theologie (WFT), hg. v. Elisabeth Giss-
mann, Elisabeth Moltmann-Wendel, Herlinde
Pissarek-Hudelist, Ina Praetorius, Luise Schot-
troff und Helen Schiingel-Straumann (Béatrice
Acklin-Zimmermann)

Exegese des AT und NT . Sp. 380

Becker, Joachim: Esra / Nehemia. Die Neue
Echter Bibel, Altes Testament, Lfg. 25 (Hans-
Peter Mathys)

Elliot, Maria Timothea: The Literary Unity of
the Canticles (Hans-Peter Miiller)

Stuhlmacher, Peter: Biblische Theologie des
Neuen Testaments. Bd 1: Grundlegung. Von
Jesus zu Paulus (Thomas Stding)

Vermes, Geza: Jesus der Jude. Ein Historiker
liest die Evangelien. Ubers. v. Alexander Sa-
mely, bearb. v. Volker Hampel (Ernst Bammel)

Sung, Chong-Hyon: Vergebung der Siinden. Jesu
Praxis der Siindenvergebung nach den Synopti-
kern und ihre Voraussetzungen im Alten Testa-
ment und frithen Judentum (Peter Fiedler)

Kampling, Rainer: Israel unter dem Anspruch
des Messias. Studien zur Israelthematik im
Markusevangelium (Michael Theobald)

The Synoptic Gospels. Source Criticism
and the New Literary Criticism, hg, v. Camille
Focant (Thomas Séding)

Niemand, Christoph: Die FuBwaschungserzih-
lung des Johannesevangeliums. Untersuchun-
gen zu ihrer Entstehung und Uberlieferung im
Urchristentum (Dr. Otto Bécher)

Stding Thomas: Die Trias Glaube, Hoffnung,
Liebe bei Paulus. Eine exegetische Studie (Gerd
Hiafner)

Kirchen- und Dogmengeschichte . Sp. 395

Origenes: Commentarii in epistolam ad Roma-
nos. IIL. /IV. Liber quintus, liber sextus / Liber
septimus, liber octavus. Rémerbriefkommentar.
Fiinftes und sechstes Buch / Siebtes und achtes
Buch. Ubers. und eingel. v. Theresia Heither
0SB (Lothar Lies)

Lies, Lothar: Origenes’ ,Peri Archon”. Eine un-
dogmatische Dogmatik. Einfithrung und Erldu-
terung (Basil Studer)

Cramer, Peter: Baptism and Change in the Early
Middle Ages c.200 - ¢.1150 (Arnold Ange-
nendt)

Muschiol, Gisela: Famula Dei. Zur Liturgie in
merowingischen Frauenklostern (M. Michel
Parisse)

Hoffmann, Hartmut: Monchskonig und rex
idiota. Studien zur Kirchenpolitik Heinrichs II.
und Konrads II. (P. Pius Engelbert)

Repertorium edierter Texte des Mit-
telalters aus dem Bereich der Philosophie
und angrenzender Gebiete, hg. v. Rolf Schén-
berger / Brigitte Kible (Ludwig Hadl)

Fleith, Barbara: Studien zur Uberlieferungsge-
schichte der lateinischen Legenda Aurea
(Mechthild Pérnbacher)

RS et 4 125

Lohrum, Meinolf: Albert der GroBe. Forscher —
Lehrer - Anwalt des Friedens (Henryk Anzule-
wicz)

Largier, Niklaus: Bibliographie zu Meister Eck-
hart (Bernd Jaspert)

Bell, Theo: Divus Bernhardus: Bernhard von
Clairvaux in Martin Luthers Schriften (Jos Ver-
cruysse)

Hallensleben, Barbara: Theologie der Sen-
dung. Die Urspriinge bei Ignatius von Loyola
und Mary Ward (Eva-Maria Faber)

Revision der Theologie - Reform der
Kirche. Die Bedeutung des Tiibinger Theo-
logen Johann Sebastian Drey (1777-1853) in
Geschichte und Gegenwart, hg. v. Abraham
Peter Kustermann (Harald Wagner)

Schatz, Klaus: Kirchengeschichte der Neuzeit Il
(Karl-Josef Rivinius)

Kaufmann, Michael OSB: Sikularisation, Deso-
lation und Restauration in der Benediktiner-
abtei Metten (1803-1840) (Andreas Kraus)

Fundamentaltheologie, Dogmatik . Sp. 415

Nagler, Norbert: Frithkatholizismus. Zur Me-
thodologie einer kritischen Debatte (Harald
Wagner)

Rieger, Michael: Inkarnation. Christliches
Heilsverstindnis im Kontext franzésischspra-
chiger Theologie der Menschwerdung (Karl
Heinz Neufeld)

Die Kirche im Wort. Arbeitsbuch zur Ekkle-
siologie, hg. v. Eberhard Mechels / Michael
Weinrich (Hans Joachim Hahn)

Taborda, Francisco: Sakramente: Praxis und
Fest (Raphael Schulte)

Lies, Lothar: Sakramententheologie. Eine perso-
nale Sicht (Raphael Schulte)

A Monk of the Eastern Church: Serve
the Lord with gladness: basic reflections on the
Eucharist and the priesthood. Our Life in the
Liturgy be my priest (Michael Kunzler)

Liturgiewissenschaft . Sp. 422

Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgie-
wissenschaft, 7,2: Sakramentliche Feiern 1/2:
MeBner, Reinhard: Feiern der Umkehr und
Versshnung / Kaczynski, Reiner: Feier der
Krankensalbung (Herbert Vorgrimler)

Kwame Owusu, Vincent SVD: The Roman Fu-
neral Liturgy: History, Celebration and Theo-
logy (Reiner Kaczynski)

Ignatzi, Hans-Joachim: Die Liturgie des Begrib-
nisses in der katholischen Aufklarung. Eine
Untersuchung von Reformentwiirfen im siidli-
chen deutschen Sprachgebiet (Manfred Probst)

Kirchenrecht : . Sp. 427

Dahl-Keller, Ulrike Marga Der Treueid der
Bischife gegeniiber dem Staat. Geschichtliche
Entwicklung und gegenwiirtige staatskirchen-
rechtliche Bedeutung (Heinz Mussinghoff)

e Rl

van der Helm, Ad: Un Clergé Paralléle? Etude
socio-juridique de l'activité des laics dans
I'église catholique en France et aux Pays-Bas
(Wolfgang Riifner)

Loretan, Adrian: Laien im pastoralen Dienst.
Ein Amt in der kirchlichen Gesetzgebung:
Pastoralassistent / -assistentin — Pastoralrefe-
rent / -referentin (Basil Studer)

Moraltheologie,

Christliche Sozialwissenschaften . Sp. 432

Sun, Johannes Hsiao-chih: Heiligt die gute Ab-
sicht ein schlechtes Mittel? Die Kontroverse
iiber Teleologie und Deontologie in der Moral-
begriindung unter besonderer Beriicksichti-
gung von Josef Fuchs und Robert Spaemann
(Andreas WeiB / Werner Wolbert)

Freiheit im Leben mit Gott. Texte zur
Tradition evangelischer Ethik. Eingel. und hg.
v. Hans G. Ulrich (Herbert Schlogel)

Lexikon der Wirtschaftsethik, hg wv.
Georges Enderle / Karl Homann / Martin Ho-
necker / Walter Kerber / Horst Steinmann
(Reinhard Marx)

Zsifkovits, Valentin: Wirtschaft ohne Moral?
(Joachim Wiemeyer)

Kissling, Christian: Gemeinwohl und Gerech-
tigkeit. Ein Vergleich von traditioneller Natur-
rechtsethik und kritischer Gesellschaftstheorie
(Hans Joachim Héhn)

Homiletik . Sp. 440

Reschke, Thomas / T h iele, Michael: Predigt
und Rhetorik (Ferdinand Schumacher)

Katechese : A . Sp. 441
Simon, Maurice: Un catech]sme universel pour
I'Eglise catholique. Du Concile de Trente & nos

jours (Gerhard ]. Bellinger)

Kunstgeschichte . Sp. 442

Kuhn, Rudolf: Gian Lorenzo Bernini. Gesam-
melte Beitrdge zur Auslegung seiner Skulptu-
ren (Hubertus Lutterbach)

Literatur . Sp. 443

Gaucher, Guy: Georges Bernanos ou l'invin-
cible espérance. Nouvelle édition. Préface de
Jean-Loup Bernanos (Gisbert Kranz)

Hohoff Curt: Veritas Christiana. Aufsitze zur
Literatur (Gisbert Kranz)

Christliche Spiritualitét . Sp. 444

Gerl-Falkovitz, Hanna-Barbara: Freundin-
nen. Christliche Frauen aus zwei Jahrtausen-
den (Hans Thomas)

Theologische Literatur - Eingegangene Biicher,
Zeitschriften, Sonderdrucke . Sp. 445

10



363 1995 Jahrgang 91 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

364

Christologie im Brennpunkt
Ein Lagebericht

von Gerhard Ludwig Miiller, Miinchen

L

Im Vorwort zur 11. Aufl. seines schon zum Klassiker der Theologie gewor-
denen Werkes ,Jesus der Christus“! gibt WaLter Kasper (mit J. Drumm)
einen Riickblick iiber die Entwicklung der Christologie seit der Ersterschei-
nung? Er zeichnet gleichsam eine Landkarte der gegenwiirtigen Diskussions-
felder. Uberblickt man die anzuzeigenden 40 bis 50 Titel zu christol. Themen,
die in den letzten drei bis vier Jahren bei der Redaktion der ThRv eingegan-
gen sind, so zeigt sich bei aller Zufilligkeit dieser Sammlung, dab sie in dieser
im folgenden kurz zu skizzierenden christol. Landkarte und ihren besonderen
Wegmarken geortet werden kénnen.

Diesystematischen Entwiirfe zur Christologie (u. a. von W. Pan-
nenberg, E. Jiingel, ]. Moltmann, G. Ebeling, K. Rahner, H. U. v. Balthasar,
0. Gonzalez de Cardedal, M. Bordoni, J. Auer, R. A. Kereszty, ]. M. Dos Santos
Ferreira, M. Serentha, H. Kessler, G. L. Miiller)® stehen im Spannungsfeld der
anthropologischen Wende der Gottesfrage, des christol. Ansatzes von unten,
der Ernstnahme der vollen Geschichtlichkeit und Menschlichkeit Jesu und
der Frage nach der Neuvermittlung von Wirklichkeit (Metaphysik) und Ge-
schichte (vgl. etwa B. Forte, Geschichte Gottes — Gott der Geschichte, Mainz
1084),

Mafgeblich ist ebenso die Entmythologisierungsdebatte
(R. Bultmann). Sie artikuliert sich heute in der Frage nach dem Aussagewert
der Mythen und ihrer Relevanz fiir den Begriff von Religion und Offenbarung.
Haben die Aussagen der Bibel iiber die Transzendenz Gottes und sein Wirken
in der Welt (Inkarnation, Auferweckung Jesu usw.) einen mythisch-religitsen
Ursprung? Sind sie lediglich zeitenthobene Symbole, die sich fiir eine religits-
psychoanalytische Praxis instrumentalisieren lassen und auf archetypische
Seelenmuster zuriickgefithrt werden konnen? Trife dies zu, so wiren sie
nichts anderes als Projektionen (L. Feuerbach), die ggf. fiir eine positive The-
rapie fruchtbar gemacht werden kénnten (C. G. Jung, E. Drewermann)4,

Einen weiteren Bezugspunkt in der christol. Landschaft bilden
die dogmengeschichtl. Forschungen zuraltkirchl. Christolo-
gie, bes. zu Nizda und Chalcedon (A. Halleux, L. Abramowski,
B. Seshboué, A. M. Ritter, A. Grillmeier).

Die alte Hellenisierungsthese (A. v. Harnack, H. Kiing u. a.), d. h.
die Behauptung einer Verfilschung der bibl. Botschaft und deren Verwand-
lung in eine spekulative Metaphysik griech.-phil. Provenienz, soll anhand
konkreter hermeneutischer Uberlegungen und hist. Argumente iiberwunden
werden®,

1 Kasper, Walter: Jesus der Christus. - Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag
111992, 11974, XXII, 333 S. (Welt der Theologie), geb. DM 48,00.

2 Vgl. dazu die Diss. Joha, Zdenko: Christologie und Anthropologie. Eine
Verhiltnisbestimmung unter besonderer Beriicksichtigung des theologi-
schen Denkens Walter Kaspers. — Freiburg: Herder 1992. 399 S. (Freiburger
theologische Studien, 148), kart. DM 68,00;

Madonia, Nicolo: Ermeneutica e cristologia in Walter Kasper. — Palermo:
Edizioni Augustinus 1990. 311 S, (Theologia, II), kart. Lit 50 000.

3 Vgl. H. Kessler: Christologie, in: Handbuch der Dogmatik I, hg. v. Th.
Schneider, Diisseldorf 1992, 241-442; G. L. Miiller: Christologie, in: Glau-
benszuginge. Lehrbuch der katholischen Dogmatik, Bd 2, hg. v. W. Beinert,
Paderborn 1995, 3-297.

4 Weiterfithrende Einzelstudien bieten Zéhrer, Josef: Der Glaube an die Frei-

heit und der historische Jesus. Eine Untersuchung der Philosophie Karl

Jaspers’ unter christologischem Aspekt. — Frankfurt: Peter Lang 1986. VI,

192 S. (Regensburger Studien zur Theologie, 35), kart. sfr 54,00; Junker,

Maureen: Das Urbild des GottesbewuBtseins. Zur Entwicklung der Reli-

gionstheorie und Christologie Schleiermachers von der ersten zur zweiten

Auflage der Glaubenslehre. — Berlin, New York: W. de Gruyter 1990. XI,

236 S. (Schleiermacher-Archiv, 8), geb. DM 84,00; Sinn, Gunnar; Christolo-

gie und Existenz. Rudolf Bultmanns Interpretation des paulinischen Chri-

stuszeugnisses. — Tiitbingen: Francke 1991. XIII, 306 S. (Texte und Arbeiten

zum neutestamentlichen Zeitalter, 4), kart. DM 84,00.

Vgl. Simonetti, Manlio: Studi sulla cristologia del II e ITI secolo. - Roma:

Istituto Patristico Augustinianum 1993. 353 S. (Studia Ephemeridis Augusti-

nianum, 44), kart. Lit 55000; Studer, Basil: Dominus Salvator, Studien zur

Christologie und Exegese der Kirchenviiter. vgl. ThRv 90, 1994, Sp. 48-50;

Bihm, Thomas: Die Christologie des Arius. Dogmengeschichtliche Uberle-

gungen unter besonderer Beriicksichtigung der Hellenisierungsfrage. — St.

Ottilien: Eos 1991. XI, 413 S. (SThG, Bd 7), kart. DM 44,00. Vgl. auch wich-

tige Diss.en zu einzelnen Autoren: Griiter, Verena: Begegnung mit dem

gottlichen Du. Karl Heims Christologie im theologiegeschichtlichen Kon-
text. - Hamburg: Dr. Kovac 1992. 323 S., kart. DM 110,-; Wolff, Klaus: Das

Problem der Gleichzeitigkeit des Menschen mit Jesus Christus bei Séren

Kierkegaard im Blick auf die Theologie Karl Rahners. - Wiirzburg: Echter

1991. 284 S. (Bonner Dogmatische Studien, 8), kart. DM 39,00; Weyer-

Menkhoff, Martin: Christus, das Heil der Natur. Entstehung und Systema-

o

Neue Schwerpunkte haben sich seit den 70er Jahren herausge-
bildet unter den Stichworten ,Kontextualitédt, Inkultura-
tion und Soteriopraxis“. Es wird an die kontextbedingten
Ausformulierungen des christol. Credo erinnert und die hermeneu-
tische Grundfrage debattiert, wie Gottes Offenbarung, die nur durch
menschl. Sprache und Geschichte sich vermittelt, von Menschen so
angenommen, interpretiert und konkretisiert werden kann, dab die
theoretischen, praktischen und affektiven Vorpridgungen der endli-
chen Vernunft sich nicht einfach als kulturbedingte Determinanten
erweisen, sondern die Voraussetzungen bilden fiir eine addquate
Umsetzung des Inhaltes der Offenbarung in ein geschichtl.-kulturell
vorgeprigtes Verstehens- und Erlebnisfeld.

Ein gutes Beispiel fiir eine gelungeneInkulturationschristologie
stellt das Werk von UxkacHukwu Chris Manus®, Christ, the African
King, dar. In dieser Diss. vermittelt der Vf. die bibl. Christustitel mit den
Ideen der afrikanischen Kulturen des Kénigs als eines Heilsstifters. Jesus Chri-
stus wird als die konkrete und iiberbietende Realisierung der im Hoffnungs-
bild eines Heilskénigs sich artikulierenden Soteriologie und Anthropologie
plausibilisiert.”

Unter der Leitidee einer Einheit von Glauben und christl. Praxis hat auch
die Befreiungstheologie (G. Gutiérrez, V. Codina, L. Boff, . Sobrino)
die Gestalt Jesu Christi in dem soteriologischen Bild des Befreiers von unge-
rechten und den Menschen seiner Wiirde beraubenden politischen und sozia-
len Verhaltnissen zu vermitteln versucht. Erweitert wird dieser Ansatz durch
eine Neuartikulation des Christentums in den Denk- und Erlebniskategorien
der noch lebendigen prikolumbianischen Kulturen Siidamerikas (P. SiiB,
B. Schlegelberger, D. Irarrazaval, D. Llanque u. a.). Nicht zuletzt durch diese
Perspektivenerweiterung zeigt sich, dab die Christologie, sofern sie im Dis-
kussionsfeld der européisch-universitiren Tradition entwickelt ist, nicht nur
um die seit der Aufkldrung iiblichen Standardthemen (Metaphysik und Ge-
schichte, Theonomie und Autonomie, Gottes Handeln im Horizont eines von
den modernen Naturwissenschaften ausgeldsten positivistischen Wirklich-
keitsverstindnisses u. a.) kreisen darf.

Die Inkulturationsdebatte hat zudem der traditionellen Hellenisie-
rungshypothese eine neue Wende beschert. Es stellt sich die Frage: Ist
das trinitarisch-christol. Dogma und die daraus resultierende Gestalt des eu-
ropdischen Christentums nur das (vielleicht gelungene) Beispiel einer Inkul-
turationsform, deren inhaltliche Aussagen (Einmaligkeit der eschatolog.
Selbstoffenbarung im einzigen Mittler Christus, die hypostatische Union und
die zwei Naturen Christi) lediglich eine mégliche Variante der Bedeutsamkeit
Jesu vorstellen, ochne Verbindlichkeit zu erlangen? Demnach wiren die Be-
kenntnisaussagen des NT und ihre begriffliche Fassung im Dogma allein als
zeitbedingte Funktionselemente und Spezifikationen von Hoffnungsbildern
zu qualifizieren, die man auf Jesus projiziert und die nicht die Realitéit Christi
in seinem Verhiltnis zu Gott und zu uns zugiinglich machen®. Auch bei der
im amerikanischen/englischen Raum entstandenen Debatte um den sog. ,,In-
karnationsmythos“? geht es um die Frage nach der Geltung von Nizia und
Chalcedon als sachlich richtiger Wiedergabe des ntl. Zeugnisses und des
Selbstverstindnisses des vordsterlichen Jesus, ebenso um die Frage nach der
logischen Widerspruchsfreiheit der Lehre von der hypostatischen Union, die
als Behauptung von zwei BewubBtseinen und Willen im Menschen (sic!) Jesus
aufgefalit und darum als logisch und psychologisch widerspriichlich verwor-
fen wird. Der mit der klass. christol. Konzeption verbundene eschatolog. An-
spruch, daB Gott in Jesus Christus sich der Wirklichkeit nach als die Wahrheit
und als Heilsangebot fiir alle Menschen geoffenbart hat (was hier kurz, aber
unzutreffend unter dem Stichwort ,Absolutheitscharakier des Christentums*
zusammengefalit wird), wird zuriickgewiesen, weil diese Position weder mit
dem Selbstversténdnis Jesu {ibereinstimme noch eine Anerkennung von wah-
rer Gotteserfahrung und Heilsmoglichkeit in den nichtchristl. Religionen er-
laube und daher als Hindernis fiir einen interreligitsen Dialog und fiir eine
universale Toleranz auszuschalten sei.

tik der Theologie Friedrich Christoph Oetingers. - Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 1990. XII, 334 S. (Arbeiten zur Geschichte des Pietismus, 27),
geb. DM 98,00.

§ Manus, Ukachukwu Chris: Christ, the African King, New Testament Chri-
stology. — Frankfurt: Peter Lang 1993. 280 S. (Studies in the Intercultural
History of Christianity, 82), kart. DM 79,00.

7 Vgl. dazu Y. Aklé, F. Kabasélé u. a.: Der schwarze Christus. Wege afrikani-
scher Christologie, Freiburg 1989 (ThRv 88, 1992, Sp. 421-422); ferner
B. Bujo, A. Titiama, E. Meng, die Jesus mittels der Figuren und Hoffnungs-
gestalten des Protoahnen, des Heilers etc. in den Hoffnungskontext afrika-
nischer Kultur zu verwurzeln versuchten.

8 So K. H. Ohlig, Fundamentalchristologie, Miinchen 1986.

9 Vgl. Wurde Gott Mensch? Der Mythos vom fleischgewordenen Gott, hg. v.
J. Hick, Giitersloh 1979, bes. ders.: Jesus und die Weltreligionen, 175-194;
s. ThRv 89, 1993, Sp. 353-364.
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I

Einen wichtigen Aspekt der neueren Christologie stellt auch der
Versuch jiidischer Theologen dar. Der christlich-jidi-
sche Dialogist wesentlich geférdert worden durch das nach dem
I. Weltkrieg einsetzende und sich bis heute fortsetzende Interesse
jiidischer Historiker und Religionsphilosophen (J. Klausner, L.
Baeck, M. Buber, Sch. Ben Chorin, D. Flusser, P. Lapide u. a.) an der
Gestalt Jesu, des Juden. Die auch im Zusammenhang der Qumran-
Funde aufgeworfene Neubewertung der atl.-jiidischen Wurzeln der
Heilsgeschichte, die wegen des Glaubens der Kirche an Jesus Chri-
stus keineswegs abgeschnitten sind, hat die traditionellen Grenzzie-
hungen zwischen Judentum und Christentum verschoben. Es wird
diskutiert, wie das Selbstverstindnis Jesu als eines Juden aus den
bibl. Quellen zu erheben sei in kritischer Abgrenzung von den darin
enthaltenen Bekenntnisaussagen zu Jesus als Messias, Herr und
Sohn Gottes. Kriterium fiir eine Unterscheidung der Gedankenwelt
der urspriinglichen Jesusbewegung von kerygmatischen und dogma-
tischen Aussagen ist das angenommene religiose Selbstverstdndnis,
wie es Jesus als frommer Jude von sich selbst gehabt haben mubB.

Der jiidische Gelehrte Gfza Vermis!® sieht Jesus in der Tradition
wundertidtiger Rabbinen. Jesus habe lediglich die Grundintention jii-
discher Frommigkeit exemplarisch realisiert, wihrend die Hochsteigerung
Jesu zu einem zweiten Gott neben Jahwe aufgrund einer realistisch genom-
menen Auferstehungsbotschaft auf das Konto der frithen Christen gehe. Die
altkirchl. Dogmenentwicklung habe diese Tendenz mit Hilfe hellenistischer
Begriffsspekulation weiter vorangetrieben. In dieser Konzeption werden aller-
dings kaum die innere Einheit von Kerygma und Geschichte, die fiir die Evan-
gelien typisch ist, und die bereits in judenchristl. Gemeinden formulierten
Priéexistenzaussagen (Phil 2; Gal 4,4-6) ernstgenommen. Diese Pridexistenz-
aussagen sprechen iibrigens nicht von einem zweiten Gottwesen, sondern
vom Sohn in der Einheit mit dem Vater und dem Geist. D. h. die Einheit Got-
tes darf nicht jenseits der im Gang der Offenbarung sich herauskristallisieren-
den personalen Triger des Heilsgeschehens verstanden werden. Da von einer
essentiellen Vergottung Jesu seinem Menschsein nach gar nicht die Rede sein
kann, sondern nur die Frage zur Debatte steht, wie die Person des Sohnes, die
das Menschsein Jesu trégt, im Verhéltnis zu Gott dem Vater ndherhin zu ver-
stehen ist, wird auch der mit dem Bekenntnis zur Gottheit des Sohnes
verbundene Verdacht, der Trinititsglaube sei eine Auflésung des Monotheis-
mus Israels statt dessen definitive Vollendung, gegenstandslos. So wie Israels
Bekenntnis der Einheit und Einzigartigkeit Jahwes nicht das Ergebnis einer
philosophischen Spekulation, sondern die Glaubensantwort auf die Selbstof-
fenbarung Gottes darstellt, so formuliert auch die christl. Trinititslehre kei-
nen spekulativen Ausgleich zwischen den auf Gott ibertragenen Prinzipien
der Einheit und der Differenz (Plotin, Hegel), vielmehr reflektiert sie die er-
kennbar gewordene, das Wesen Gottes selbst realisierende Relationalitét, die
sich in der Liebesbewegung von Vater, Sohn und Geist vollzieht.

Der christl.-jiidische Dialog iiber Christus wird nicht nur in Deutschland
vom Schrecken iiber die Tragddie des Genozids an den Juden beherrscht. In-
dem hist. und theol. die Bedeutung der jiidischen Herkunft Jesu als Glied des
Volkes, das aufgrund der Bundesstiftung die Sohnschaft hat (vgl. R6m 9,4f),
herausgearbeitet wird, soll ganz grundsitzlich jedem Antijudaismus im
christl. Raum die Basis entzogen werden. Dieser Antijudaismus kann
sich ausdriicken in einer Verdchtlichmachung des (bibl. und nachbibl.) Juden-
tums als bloBer Gesetzes- und Buchstabenreligion, aber auch in der Behaup-
tung, dab wegen der Erfiillung aller VerheiBungen in Christus das AT als
Buch (= Offenbarungszeugnis) und als realisierter heilsstiftender Bund gegen-
standslos geworden sei. Dazu gehéren nicht weniger ekklesiologisch gezogene
Konsequenzen, daB wegen der jlidischen Schuld am Tode Jesu die Kirche als
das neue Israel das atl. Gottesvolk verdréngt oder substituiert habe oder daB
in den geschichtl. Katastrophen des jiidischen Volkes seit Jesus sich gar eine
gottliche Strafe fiir die Ablehnung seiner Messianitit abzeichne (vgl. Mt 27,25:
Blutschuld-Aussage). Dazu gehort schlieBlich die Rechtfertigung einer Verfol-
gung und Ermordung von Juden, die mit einer (gewib hist., jur. und syst.-
theol. véllig absurden) Gottesmordtheorie begriindet werden. — Andererseits
zeichnet sich in der literarisch breiten Bewegung einer ,Christologie
nach Auschwitz® eine allzu einlinig prisentierte Ursachenkette ab, in
welcher der aus pseudobiologischen und extrem antichristl. Motiven gespei-
ste physische Vernichtungswille Hitlers iiber den unseligen Antijudaismus in
den christentiimlichen Gesellschaften des Mittelalters und der Antike linear
und kausal zuriickbezogen wird auf das Christusbekenntnis der frithen Ge-
meinde, das dann quasi als Ausgangspunkt der mérderischen Konsequenz
oder wenigstens der Lahmung eines Widerstandes gegen die Verfolgung und
Ermordung von jiidischen Mitbiirgern im Dritten Reich erscheint. Es sollte
daran erinnert werden, daB der Widerspruch der Heiden gegeniiber Israel
schon vor Christus gegeben war und seine Ursache in dem ganz besonderen
Gottesverstindnis Israels hatte, welches die Christen mit den Juden teilen,
wenn sie auch der Auffassung sind, dafl eben dieser und kein anderer Gott
sich so mit Jesus identifiziert hat, daB an Jesus vorbei kein Zugang zur ge-
schichtl. Priasenz Gottes gefunden werden kann.

10 Vermeés, Géza: The Religion of Jesus the Jew. - Minneapolis: Fortress Press
1993. X, 244 S, kart. $ 14,95 (s. u. Sp. 384).

In den Beitrigen der Dokumentation einer theol. Seminarwoche 1993
(K.-H. Minz, P. FiepLer, M. StouR, H. Ucko, K. Wourr, W. BrRuners)!! wie auch in
der Darstellung der Christologie van Burens durch WoLrGANG ScHwEITZER!Z
zeichnen sich gelegentlich Minimalisierungen und Relativierungen
des Christusglaubens ab, die man in Kauf zu nehmen gewillt ist, um
jeder Art von Herabminderung des Judentums a limine zu entgehen. Oft wird
Jesus so sehr in das zeitgendssische Judentum eingebunden, daB er wie der
getreue Vertreter der Glaubensiiberzeugungen und Kultpraktiken dieser Reli-
gionsgemeinschaft erscheint. Beachtet wird kaum, daB der vorésterliche Jesus
sich nicht im Hinblick auf eine Summe von Glaubensanschauungen defi-
nierte, sondern im Hinblick auf seine Sendung von Gott, den er in einem ex-
klusiven Sinn als seinen Vater ansprach, sowie durch sein BewubBtsein, der
Mittler der Gottesherrschaft zu sein und damit in seiner Person die eschato-
log. Dynamik der heilsgeschichtl. Selbstoffenbarung Gottes zu realisieren.
Darum kénnen auch nicht die ntl. Bekenntnisaussagen iiber die Gottessohn-
schaft Jesu und den Gottlogos auf einen doxologischen Uberschwang der frii-
hen Jesusbewegung zuriickgefithrt werden, die keine objektive Realitét aussa-
gen wollen.

Van Buren nimmt als Kriterium der Verhiltnisbestimmung von Israel und
der dann weitgehend aus Heidenchristen bestehenden Kirche nicht das Chri-
stusereignis. Vielmehr versteht er dieses als ein Element am Bund Gottes
mit Israel, das den Sinn habe, die Kirche als eine Versammlung aus Hei-
denchristen dem Bundesvolk Israel zu assoziieren. Durch die Vermittlung Is-
raels und nicht durch die Christi ist die Kirche in diesen Bund eingepflanzt.
Jesus erscheint (im Gegensatz zu Eph 2,11-22; Gal 3,28) als der allein fiir die
Heiden verbindliche Mittler zu Gott, da die Juden schon vor Jesus eine voll-
giiltige (und offenbar nicht auf eine geschichtl. Vollendung dynamisch bezo-
gene) Gottesbegegnung hatten. Es gehe weniger um das Bekenntnis zur Gott-
heit Christi, das Juden und Christen trennt, als vielmehr um den Weg zu dem
Gott Israels. So wie Jesus sich selbst verstanden habe, so miisse auch jede
Christologie Gott dem Vater die Ehre geben. Dieser These kann der Jude
M. Wyscrocrop (ebd., 213-221) zustimmen. Er weist allerdings auch auf die
Differenz einer solchen Christologie zu den ntl. Bekenntnisaussagen und zum
altkirchl. Christusdogma von der ewigen Gottessohnschaft des Logos hin. — In
der Tat kann die Christologie nicht auf die Funktion begrenzt werden, die
Heiden im Sinne der Gottesfiirchtigen und Proselyten Israel zu assoziieren.
Gerade weil sich Jesus zuerst zu den verlorenen Schafen des Hauses Israel
und zur Wiederherstellung des Bundesvolkes gesandt weiB, ist er der Repri-
sentant des Bundesvolkes, der den stellvertretenden Heilsdienst und die
Quasi-Sakramentalitit Israels im Dienste des universalen Heilswillens Gottes
geschichtl. und eschatolog. manifest macht. Die Gemeinde erkennt in ihm da-
her zu Recht die Inkarnation des eschatolog. ergangenen Heilswortes Gottes.
Jesu Person ist der Ursprung und die Einheit des Gottesvolkes aus Juden und
Heiden.

Gabriele Niekam p!® vermittelt einen sehr guten Uberblick iiber die
gesamte Debatte. Ausgehend vom II. Vatikanum (Nostra Aetate 4) sowie einer
Darstellung des christl.-jiidischen Dialogs in Deutschland und in den USA
entwickelt die Vf.in Grundlagen fiir eine ,Christologie nach Ausch-
w itz Uberzeugend weist sie nach, daB eine Neuformulierung der Christolo-
gie ohne Abstriche am bibl. Grundzeugnis und an der kritisch-reflexiven
Selbsterfassung im Glaubensbekenntnis der Kirche moglich ist. Es handelt
sich um eine Christologie, die sich frei macht von antijiidischen Akzenten
bzw. von Positionen, die meinen, das Spezifische der Christologie mit antijii-
dischen Seitenhieben beschreiben zu miissen. Eine gute Analyse von Lehrpli-
nen und Unterrichtsmaterial fiir den Religionsunterricht zeigt, wie oft man
aus der Christologie falsche Konsequenzen fiir die Verhaltnisbestimmung des
Christentums zum Judentum gezogen hat. Theol. ist gewiB die Feststellung
wichtig, dab Jesus ein ,Sohn Israels” (Rém 1,3f; 9,4f; Joh 4,22) war, weil nur so
in der Identifikation Jahwes mit dem Mittler der Gottesherrschaft die ge-
schichtl, Sendung Israels als Zeichen und Instrument der Erw#hlung aller
Menschen zum Heil offenbar werden konnte. -

Wo im Zusammenhang der Inkarnationsaussagen allerdings betont wer-
den soll, daB Jesus als Jude Mensch geworden sei (vgl. 251), scheint doch eine
theol. abschiissige Bahn betreten zu werden. Denn ,Jude” ist nicht eine We-

11 Auf der Suche nach einer neuen Christologie: Von Jesus, dem Juden er-
zihlen. Hg. v. Hedwig-Dransfeld-Hause. V. - Bendorf/Rhein: Hed-
wig-Dransfeld-Haus 1993. 99 S., kart. ca. DM 10,00.

Vgl. die wichtige Arbeit von Marquardt, Friedrich-Wilhelm: Das christli-
che Bekenntnis zu Jesus dem Juden. Eine Christologie. 2 Bde. — Miinchen:
Chr, Kaiser 1990 / 1991. 308 / 460 S., geb. DM 79,00 / 96,00.

Einen wichtigen Zugang zur Person Christi aus judenchristl. Sicht entfaltet
in einer sorgfdltigen Studie Carrdén Péres, Julian: Jesis, El Mesias Manife-
stato. Tradicién literaria y trasfondo judio de Hch 3, 19-26. — Madrid:
Ciudad Nueva 1993. 361 S. (Studia Semitica Novi Testamenti, II), kart.
Pta 3000.

12 Schweitzer, Wolfgang: Der Jude Jesus und die Vélker der Welt. Ein Ge-
spriach mit Paul M. van Buren. Mit Beitrdgen v. Paul M. van Buren, Ber-
told Klappert und Michael Wyschogrod. - Berlin: Inst. Kirche und
Judentum 1993. 228 S. (Verdffentlichungen aus dem Institut Kirche und Ju-
dentum, 19), geb. DM 24,80.

13 Niekamp, Gabriele: Christologie ,nach Auschwitz. Kritische Bilanz fiir
die Religionsdidaktik aus dem christlich-jiidischen Dialog. - Freiburg, Ba-
sel, Wien: Herder 1994, XII, 370 S. (LernprozeB Christen Juden, 8), kart.
DM 68,00.
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sensbestimmung der menschl. Natur; Jude wird man durch die Erwihlung
und die Eingliederung in das Volk. Gerade nach atl. Verstdndnis hat Gott
nicht einzelne Vilker geschaffen, sondern Adam und Eva auf sein Bild hin,
aus denen die Menschen und Vélker in ihrer Vielfalt hervorgehen. Darum
sagt Joh 1,14 konsequent, dal der Logos Fleisch geworden ist und daB er, ge-
rade weil das Heil von den Juden kommt, der Retter nicht nur der Juden, son-
dern der ganzen Welt ist (Joh 4,42). Somit ist er der einzige Mittler zwischen
dem einen Gott und der Vielheit der Menschen (vgl. 1 Tim 2,4f). Da Erwih-
lung keinen AnlaB zum Eigenruhm geben soll, weil Erwéhlung vor allem Sen-
dung heibt, kann das Verhéltnis von Israel zu den Vélkern bzw. der Kirche zu
den Juden nicht mit quantitativen Begriffen (der Unter-, Uber- oder Gleichbe-
wertung) beschrieben werden, sondern ausschlieblich in der inneren Span-
nung von konkreter Vermittlung und universaler Ausrichtung des Heilswil-
lens Gottes, fiir den Israel und die Kirche Zeichen und Instrument sind. Wenn
von einem Verzicht auf die Judenmission gesprochen wird, so hat das sicher
seinen Sinn, insofern die Christen nicht die Juden zum Gegenstand von Kon-
versionsbemithungen machen wollen. Denn Judentum und Christentum ste-
hen sich nicht wie zwei Religionen gegeniiber, die eifersiichtig um ihren Be-
stand und ihre eigene Identitit kimpfen. (Vgl. etwa die Frage, ob das AT letzt-
lich bedeutungslos gewordene Vorgeschichte des NT ist oder die christol.
Deutung des AT eine Vereinnahmung fremder Religionsschriften darstelle.)
Die Identitdt von Judentum und Christentum ergibt sich vielmehr im Hin-
blick auf den sich im heilsgeschichtl. Handeln offenbarenden Gott. Das Chri-
stentum ist nichts anderes als das auf alle Menschen hin gedff-
nete Israel, das den geschichtl.-konkret gewordenen und eschatolog. defi-
nitiven Heilswillen Gottes in Jesus von Nazaret erkannt hat. Der durch den
Antijudaismus und den rassistischen Antisemitismus aufs schwerste belastete
christl.-jiidische Dialog stellt gerade in der Frage nach dem geschichtl. Jesus
und dem Christus des Glaubens hiochste Anforderungen an einen sorgfiltigen
hist.-krit. Umgang mit den atl. und ntl. Quellen. Entscheidend ist zugleich
eine geschichtl.-hermeneutische Bewertung der Genese des trinitarisch-chri-
stol. Dogmas und eine sachgerechte Umsetzung des Dogmas in den gegenwir-
tigen Fragehorizont. Ein bloBes Insistieren auf alten Mustern der Auseinan-
dersetzung fithrt ebensowenig weiter wie die von einem tiefen Schuldbe-
wubtsein gespeiste Minimalisierung des Christusbekenntnisses, das man zu
Unrecht als Ursache des sich in Verfolgungen und Morden entladenden Ge-
gensatzes von Juden und Christen in der europdischen Geschichte verant-
wortlich macht. Wer sich mit dem Gekreuzigten identifiziert, solidarisiert
sich mit den Opfern und nicht mit den Urhebern unmenschl. Gewalttaten.
Sich zu Christus bekennen heifit, in den Juden seine Briider zu erkennen und
sich gemeinsam als Kinder des ,,Gottes und Vaters aller” (Eph 4,6) zu verste-
hen.

jiii

Den in der klass. Christologie begriindeten sog. ,Absolut-
heitsanspruch des Christentums" machen die Vertreter
der ,pluralistischen Religionstheologie® fiir die Ab-
erkennung aller Wahrheitselemente und Heilsméglichkeiten der
~anderen” Religionen verantwortlich, die sich oft in der bis zur Bra-
chialgewalt schreitenden Intoleranz der Christen Bahn gebrochen
habe.

Dementsprechend fordert RemnHoLp BernHARDT eine ,Deabsolutie-
rung der Christologie” (144-200).14 Er bezieht sich dabei auf die wich-
tigsten Vertreter der genannten Theorie (John Hick (151-156), Leonard Swid-
ler (156-165), Paul F. Knitter (165-175), Schubert Ogden (176-184)). Wie Jur-
GEN Wersick (,Heil durch Jesus Christus allein? 11-61) fiir den
erkenntnistheoretischen Hintergrund der pluralistischen Religionstheologie
herausarbeitet, wird unter Verwendung von Elementen Kantischer Erkennt-
nistheorie ein universaler Offenbarungsbegriff entwickelt, unter
den sich alle Religionen mit ihren Wahrheitsanspriichen und als gleichbe-
rechtigte Heilswege subsumieren lassen sollen. So wie nach Kant keine Got-
teserkenntnis moglich ist und Gott allein als transzendentales Ideal gedacht
werden kann, so fungiert auch hier Gott nur als leerer Horizont der Wahr-
heits- und der Heilssuche. Die Aussagen iiber Gott in Begriffen und Bildern
gelten allein als variable Chiffren der Erfahrung des namenlosen Grundes al-
ler Wirklichkeit gem&8 dem jeweiligen kulturellen Kontext (17-21). Eine
wirkliche, personale und dialogische Begegnung von Gott und Mensch wird a
priori ausgeschlossen. Da aber, so wird andererseits behauptet, die Rede von
der Person-Wirklichkeit Gottes eine menschl. Konzeptualisierung der Tran-
szendenz darstelle, genauso wie die apersonale Fassung des Absolutum (als
Nichts), verwundert es, daB dennoch von Gottes Liebe und seinem universa-
len Heilswillen gesprochen werden kann, denn nur eine Person 1Bt sich als
Subjekt von Akten des Liebens und Wollens begreifen. Wenn als kleinster ge-
meinsamer Nenner der Heilshoffnungen in den Religionen die menschl. Ab-
kehr von der Selbstbeziiglichkeit und die Hinwendung zu einem universalen
gottlichen Horizont der Wirklichkeit genannt wird (J. Hick), dann ist auch
klar, daB die Rede von der Erlésungsmittlerschaft Christi entfallen mubB

4 Der einzige Weg zum Heil? Die Herausforderung des christlichen Absolut-
heitsanspruchs durch pluralistische Religionstheologien. Hg. v. Michael
von Briick / Jiirgen Werbick, - Freiburg, Basel, Wien: Herder 1993. 208
S. (Quaestiones Disputatae, 143), kart. DM 39,00. (Vgl. auch ThRv 89, 1993,
Sp. 365-370. 370-373; 90, 1994, Sp. 421-422))

(21-23). Christus kann allenfalls als Inspirator und Katalysator in dieser von
jedem Menschen selbst vorzunehmenden Umkehr akzeptiert werden. Was
macht man dann aber mit den bibl. Aussagen zur Pridexistenz des Logos, zur
Inkarnation, zur Gottessohnschaft und zur Einzigkeit der Mittlerschaft Jesu
Christi, wenn man doch noch einer ,christl. Tradition* verbunden bleiben
will? — Alle diese Aussagen wollten - so die pluralistische Religionstheologie —
nicht propositional etwas Wirkliches iiber Jesus und seinen Zusammenhang
mit einem personalen geschichtsméchtigen, sich in seinem Wort und Willen
offenbarenden Gott aussagen, sondern seien nur iiberschwengliche Lobprei-
sungen der Person Jesu, der durch seine tiefe religiose Erfahrung fiir seine
Jiinger selbst zum Gegenstand der Erfahrung einer besonderen Geistgegen-
wart Gottes geworden sei. Das altkirchl. Christusdogma habe mit Riickgriff
auf das substanzontolog. Denken des Hellenismus dann eine Metaphysisie-
rung und Substanzialisierung der frithchristl. Jesus-Doxologien bewirkt und
damit den Weg zum absolutistischen Wahrheitsanspruch und Heilsexklusi-
vismus des europédischen Christentums beschritten. Wenn man daher diese
Christologie beiseite riume oder allenfalls als zeitbedingte Beschreibung der
Bedeutsamkeit Jesu, aber keineswegs als sachgerechte Wiedergabe des Seins
und der Sendung Jesu betrachte, und wenn man zudem auf den vorésterli-
chen Jesus blicke, der von sich niemals im Sinne der metaphysischen Gottes-
sohnschaft oder von sich als der zweiten Person der Trinitéit gesprochen und
nicht im entferntesten so iiber sich selber gedacht habe, dann kann und muB
man mit Bernhardt das Programm einer Deabsolutierung der Christologie und
einer Umwandlung christl. Monopolanspriiche auf Wahrheit und Heil als mo-
ralisch und intellektuell einzige Moglichkeit prasentieren, um heute noch mit
Anstand Christ sein zu kénnen. Sein Arbeitsbegriff des Absolutheitsan-
spruchs orientiert sich indes nicht am Gedanken des gottlichen Handelns,
nach dem die Universalitdt von Wahrheit und Heil gerade durch die konkrete
geschichtl. Vermittlung und den Vermittler realisiert wird, sondern an einem
Begriff des ,substanzontologischen und politischen Absolutismus“, wie ihn
das 18. und 19. Jh. kennt. Bernhardt meint zudem, durch die in der Ge-
schichte Israels sich bezeugende Selbstbeziehung Gottes auf die Geschichte
relativiere Gott selbst seine Absolutheit (184-185). Die Kenosis Christi (Phil 2)
dokumentiere gleichfalls den Verzicht Jesu auf gittliche Absolutheit. Die Plu-
ralitdt bibl. Christologien (188-190), die Unterscheidung von persénlichem
Glauben an Jesus und der Glaubensaussagen iiber Jesus (186-187), die escha-
tolog. Offenheit auf die Vollendung des Christusgeschehens am Ende der Zeit
(192-193), all das deute darauf hin, daB es nur unterschiedliche Ausdrucks-
weisen fiir die Erfahrung der Bedeutung Jesu gebe. Dadurch relativiere sich
der verpflichtende Wahrheitsanspruch des Christusdogmas erheblich im Ge-
geniiber zu anderen Religionen (188). — Als Losung schwebt ihm eine sog.
Geistchristologie vor (196-200). Mit ihrer Hilfe kénne der Zusammen-
hang von Jesus und Gott ausreichend formuliert werden, ohne auf (absoluti-
stische) Lehren zuriickgreifen zu miissen wie die von der Priexistenz des Lo-
gos, der hypostatischen Union und der Existenz Jesu in einem ,Zwei-Natu-
ren-Wesen" (198) (Was soll das {ibrigens sein?). Das wahre Menschsein Jesu sei
gesichert, wenn Jesus als von Anfang seines Lebens an mit dem Gottesgeist
(der aber nicht die dritte Person der Trinitét ist, sondern Gott allgemein in
seiner Selbstgelichtetheit und Weltzuwendung) in einer duBersten Dichte ver-
bunden gedacht werde. Insofern Jesus sich vom Geist habe fithren lassen,
seien seine Worte und Handlungen und sein Geschick Gottes Worte, Hand-
lungen und Schicksal geworden, so daB man in einem iibertragenen Sinn von
einer ,Inkarnation des Geistes Gottes” und insofern auch von Jesus als Sohn
Gottes sprechen kénne (197-198). Eine gewisse qualitative Unterscheidung
zwischen Jesus und den Propheten bestehe darin, daB sich seine Jiinger von
der Geistgegenwart Gottes in Jesus inspirieren lieBen und somit an seiner Ein-
heit mit Gott teilhaben konnten und zu seinen Briidern wurden (199-200). —
Wie aber ist in dieser Geistchristologie das BewuBtsein Jesu von sei-
ner besonderen Einheit mit Gott als tatsichlicher Reflex der
Selbstoffenbarung Gottes festzumachen, wenn Gott nicht als geschichtl. han-
delnde Person erkannt werden kann und jede Erfahrung der besonderen
Nihe Gottes als Produkt eines menschl. Projektionsmechanismus klassifiziert
werden soll? Wie diese Geistchristologie und Geistsoteriologie mit dem ntl.
Zeugnis kritisch und hist. in Einklang gebracht werden kann, steht ebenfalls
dahin. Die Synoptiker sprechen zwar im Horizont ihrer Messiastheologie von
einem Erfiilltsein Jesu mit dem Geist Gottes. Aber der Geist offenbart Jesus als
den Sohn: Jesus existiert demnach in einer personalen Relationseinheit mit
Gott, dem Vater. Gerade als der Sohn ist Jesus der Reprédsentant und Mittler
der geschichtl.-eschatolog. Herrschaft Gottes (vgl. Lk 10,21f). Die Einheit des
Sohnes mit dem Vater im Geist ist nach Uberzeugung der Schrift nicht die
Widerspiegelung einer mystischen Intuition des gdttlichen Numinosums; sie
ist der Ausdruck einer personalen Gemeinschaft, die sich in den verwendeten
Grundkategorien (die Du-Anrede Jesu an den Vater, Sendung, Gehorsam) ver-
deutlicht. In diesem Sinn ist Jesus nicht nur allgemein ein Sohn Gottes, son-
dern schlechthin ,der Sohn“ (Mk 13,32) dessen, den er Abba, Vater, nennt
(Mk 14,36). -Das kirchl. Christusbekenntnis in seiner propositiona-
len Darbietung will darum alles andere sein als die Verabsolutierung einer
bedeutsamen, aber immer lokal begrenzten Gestalt eines Religionsstifters
oder einer je personlichen Meinung iiber ihn. Es versteht sich als das Zeugnis
der konkreten geschichtl. und eschatolog. Selbstvermittlung Gottes als Heil
und Wahrheit eines jeden Menschen in Jesus von Nazaret. Weil es hier um
die polare Bezugseinheit von konkreter Vermittlung und universaler Ausrich-
tung geht, weib sich die Jiingergemeinde Jesu vor jeder Selbstverabsolutie-
rung im Konzert der Religionen und Weltanschauungen gefeit und auf einen
Weg des personalen Zeugnisses, des Dialoges und des Appells an die Freiheit
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der Glaubenseinsicht und Glaubenszustimmung gewiesen. Weil sie durch die
Vermittlung Jesu Christi die Universalitit Gottes als Schépfer und Vollender
jedes Menschen glaubt, kann sie gelassen die Priasenz Gottes in aller Wahr-
heits- und Heilssuche von Menschen auBerhalb des geschichtl. Christentums
anerkennen und sich durch einen kritischen Dialog bei der theoretischen Er-
fassung und praktischen Realisierung des christl. Glaubens anregen lassen,
ohne darum das Zeugnis von der tatsichlichen eschatolog. SelbsterschlieBung
des sich als Heil jedem Menschen zusagenden Wortes Gottes in Jesus zu rela-
tivieren im Sinne einer einzelnen kulturgeschichtl. bedingten Konkretisie-
rung einer allgemeinen Grundintuition einer namenlosen und immer leer
bleibenden Transzendenz.

Angesichts der offenkundigen erkenntnistheoretischen, exegeti-
schen, dogmengeschichtl. und systematischen Méngel der ,plurali-
stischen Religionstheologie®, die nur um den Preis eines Verzichts
auf den Realitdtsgehalt und den zentralen Inhalt des christl. Credo
(Trinitdt, Gottessohnschaft Christi, Einzigkeit seiner Mittlerschaft)
und ihrer Giiltigkeitsbedingung, ndmlich die geschichtl. Selbstoffen-
barung eines personalen Gottes, einen friedlichen, aber letztlich be-
langlos bleibenden Dialog mit den Religionen zu erreichen glaubt,
sind eine kritisch-exegetische und systematische Reflexion der
Grundlagen des christl. Glaubens und eine Erkenntnistheorie der
Offenbarung dringlicher denn je.

v

Fiir die exegetischen Grundlagen der Christolo-
gie bietet das von P.-G. MULLER {ibers. u. hg. Dokument der pépstl.
Bibelkommission Bibel und Christologie!s auf etwa 70 S,
einen vorziiglichen Uberblick iiber die hermeneutische Grundla-
genproblematik sowie iiber die hist. und systematischen Zuginge
zur Christologie seit dem Beginn dieses Jh.s (25-95).

Wie in allen christol. Konzeptionen geht man von einem Einblick in die
atl. Voraussetzungen der Christologie aus, ndmlich von ,Gottes Heilstaten
und Israels messianischen Hoffnungen* (95-115), um dann unter dem Titel
»Die Entfaltung der Erfilllung der HeilsverheiBungen in Jesus Christus®
(115-143) den Weg von der vordsterlich-impliziten Christologie, die im voll-
michtigen Handeln Jesu als Mittler der Gottesherrschaft und seiner spezifi-
schen Abba-Relation ihre Basis hat, zur Explikation des christol. und soterio-
logischen Bekenntnisses (den entsprechenden Titeln) im sterlichen Bekennt-
nis der Gemeinde voranzuschreiten, so wie sich dies in verschiedener Weise
bei Paulus, den Synoptikern und Johannes reflektiert und versprachlicht.

Auch die allgemeinverstindlich gehaltene, aber gut gelungene
Darstellung bei Pmro Copa’® wihlt diesen Weg einer genetischen
Rekonstruktion.

Im Auftreten und Wirken Jesu wird der Vollmachts- und Autoritits-
anspruch sichtbar, der zur vollen Erkenntnis der Offenbarungs- und Seins-
einheit Jesu mit dem Vater fithrt. Diese Einheit enthiillt definitiv die Auf-
erweckung Jesu von den Toten und seine Erhshung zur Rechten des Vaters
durch den Hl. Geist.

Zwei grundlegende exegetische Verdffentlichungen legen Joa-
cuvM GNILKA'? und RUDOLF SCHNACKENBURGS VO,

Beide sind der ,neuen Frage nach dem hist. Jesus“ (E. Kisemann im
Gegensatz zur reinen Kerygma-Theologie von R. Bultmann) verpflichtet.
Nimmt man die ntl. Schriften als eine innere Synthese von Geschichte und
Kerygma ernst, dann kann es nicht darum gehen, aus den bibl. Quellen — ent-
gegen deren Intention — eine hist. Biographie Jesu herauszukristallisieren und
die Glaubensaussagen iiber Jesus allein auf das Konto der nachdsterlichen Ge-
meinden zu buchen. Die Evangelien zeigen sich an der Frage nach dem
Grund des vollméachtigen Wirkens Jesu fiir die Menschen im Dienst des Heils-
willens seines Vaters interessiert, d. h. an der Person Jesu selbst (,Wer bist

15 Bibel und Christologie. Ein Dokument der Pépstlichen Bibelkommission in
Franzésisch und Latein. Mit dt. Ubers. u. Hinfithrung v. Paul-Gerhard
Miiller, einem Kommentar v. Joseph A. Fitzm yer u. einem Geleitwort
v. Kardinal Joseph Ratzinger. - Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1987.
331 8., kart. DM 39,00 / Biblia y cristologia. Unidad y diversidn en la iglesia.
La interpretacion de los dogmas. Texto bilingiie Latin-Espafiol, Francés-Es-
patiol. Edicién, traducciéon y notas R. Sanz Valdivieso. Presentaciones
0. Gonzéalez de Cardedal, F. Marin Heredia, A. Gonzalez
Montes. - Murcia: Instituto Teologico Franciscano 1992. 275 S, (PITM Se-
rie Mayor, 7), kart. Pta 2000. Vgl. auch ThRv 86, 1990, Sp. 223-225; 87, 1991,
Sp. 441-460.

16 Coda, Piero: Jesus von Nazareth. Die Geschichte einer Entdeckung. (Jbers.
aus dem It. v. Andreas Tapken. - Miinchen, Ziirich, Wien: Verlag Neue
Stadt 1993. 230 S. (Theologie und Glaube), geb. DM 29,80.

7 Gnilka, Joachim: Jesus von Nazaret. Botschaft und Geschichte. — Freiburg,
Basel, Wien: Herder 21991. 331 S. (Herders Theologischer Kommentar zum
Neuen Testament, Supplementbd III), geb. DM 85,00.

18 Schnackenburg, Rudolf: Die Person Jesu Christi im Spiegel der vier Evan-
gelien. - Freiburg, Basel, Wien: Herder 1993. 357 S. (Herders Theologischer
Kommentar zum Neuen Testament, Supplementbd IV), geb. DM 62,00.

du?). In der Einheit von Kerygma und Geschichte spiegelt sich
auch die schon vorésterlich zu erkennende Transzendenz Christi wider, und
zwar in seiner ihn konstituierenden Beziehung auf Gott und seine Herkunft
von ihm als seinem Vater: Seine menschl, Geschichte ist die Geschichte des
Mittlers der Gottesherrschaft, was die Jiilnger im Lichte der Auferweckungstat
auf den Begriff zu bringen versuchen (vgl. 1 Kor 12,3). Der geschichtl. Mensch
Jesus (nicht einfach eine rekonstruierte Biographie) ist der Grund des Glau-
bens, dab sich in ihm Gott als Vater seines eigenen Sohnes (Rém 8,2) geoffen-
bart hat. Wenn Theologie die Nachzeichnung der inneren Synthese von Of-
fenbarung und Geschichte, von Jesusbekenntnis und Jesuserzahlung ist, dann
kann diese Synthese sowohl von seiten der Geschichte wie auch von seiten
des Bekenntnisses angegangen werden.

So versucht ScHNACKENBURG, eine integrale Darstellung der Viergestaltig-
keit des einheitlichen Christuszeugnisses in den Evangelien zu
entwickeln. Dabei bezieht er sich aber immer auf die geschichtl. Basis der
christol. Ursynthese. Sie bewahrt den Glauben vor einem Abgleiten in reli-
giose Spekulation und Mythik, wihrend das Christusbekenntnis, in dem die
in Gottes Transzendenz hineinreichende Wirklichkeit der Person Jesu zur
Sprache kommt, die reale Geschichte vor einer positivistisch verkiirzten Dar-
stellung bewahrt, die ihrerseits die natureigene transzendentale Verwiesen-
heit des Menschen als Voraussetzung gerade auch seiner empirischen Er-
kenntnis und als Konstituens von Geschichte nicht ernst nimmt.

Gnika geht umgekehrt von der geschichtl, Seite aus, um zum
Kerygm a zu kommen. Seine hist.-theol. Rekonstruktion (nicht Jesus-Biogra-
phie) entwickelt das Jesusbild in den groBen Themenkomplexen: Reich Got-
tes, Konflikt mit den jiidischen und rémischen Autorititen, Tod und Sen-
dungsautoritit (29). Jesus tritt hervor in Kontinuitdt mit Jahwes Heilswirken
in Israel, so daB Jesus schon vom Ansatz her nicht als ein Religionsstifter vor-
gestellt wird, sondern als der, der in seiner Sendung den geschichtl. Heilswil-
len Gottes vollendet. Das jetzt eingetretene Ereignis der geschichtl. Prisenz
der Gottesherrschaft ist von der Person ihres Mittlers nicht zu trennen. Die
einzigartige Sendungsautoritdt Jesu (251) wurzelt in der seine perso-
nale Identitit begriindenden Beziehung Gottes zu ihm, wihrend umgekehrt
in dem vollméachtigen Handeln Jesu die sohnschaftliche Relation des Mittlers
der Gottesherrschaft zu Gott dem Vater offenbar wird (Mt 11,27). Die unlds-
bare Einheit von gekommener Gottesherrschaft und ihrem Mittler zeigt, daB
in Jesus Gott selbst zur Herrschaft kommt und présent ist und eine Teilnahme
an Jesu Erkenntnis- und Lebenseinheit mit dem Vater erméglicht. So wird
deutlich, daB die spiitere Pradikation Christi als Schn nicht eine vage AuBe-
rung einer irgendwie religidsen Bedeutsamkeit Jesu ist, sondern daB sie ihre
reale Grundlage in seinem Auftreten und Verhalten hat. Dies setzt keines-
wegs voraus, dal Jesus iiber sich selbst eine theoretische Christologie vorge-
tragen haben miiBte, so wie etwa J. Hick meint, daB, wenn Jesus sich nicht
selbst nachweisbar als die zweite Person der Trinitit bezeichnet habe, dies
auch nicht als entscheidendes Element des christl. Glaubens angesehen wer-
den konne. G.: ,Jesu Sendungsautoritét ist in ihrer Einzigartigkeit historisch
unableitbar. Zur Verfiigung stehende messianologische Hoheitspradikate er-
fassen sie nur partiell und fragmentarisch. Wahrscheinlich kommt das Messi-
aspradikat seinem Sendungsanspruch am néchsten, wenn man dazu zwei we-
sentliche Verdnderungen miteinschlieBt: Jesus geht zum Kreuz. Er rettet sein
Volk nicht durch einen Sieg iiber seine Feinde, sondern stellt sich ihm in pa-
radoxer Weise als der Getétete dar. Und es verbindet ihn mit Gott, den er
seinen Vater heibBt, das Band einmaliger Sohnschaft" (266). - Von groBer chri-
stol. Relevanz sind bei G. auch die Kap. iiber den Konflikt, der zum Tod Jesu
gefithrt hat, und die Darstellung der hist. Verantwortung rémi-
scher und jiidischer Kreise fiir den Tod Jesu als Verbrecher und Re-
ligionsfrevler, die aber in den Evangelien schon (und auch bei Paulus) ins
Theologische iibersetzt werden (in dem Sinn, daB darin der Ungehorsam aller
gegeniiber Gott offenbar wird und zugleich auch die universale Siindenverge-
bung und das Erbarmen Gottes gegeniiber allen Menschen). Eine hist. und
juristische Schuldzuweisung an einzelne Volksgruppen oder an ,die Juden®
wire darum nur eine groteske Verdrehung des im Tod Jesu sich offenbaren-
den Versshnungswillens Gottes gegeniiber allen Menschen. Hist. gesehen hat
Jesus diesen gewaltsamen Tod am Kreuz nicht gesucht, um sich Gott etwa als
versdhnendes Opfer darzubringen oder um Gott zur Vergebung zu bewegen.
Er hat ihn angenommen, um auch noch angesichts des &uBersten Wider-
spruchs gegen die Ankunft der Heilsherrschaft Gottes zu zeigen, daB sich jetzt
definitiv die Liebe Gottes gegeniiber dem Widerspruch der Siinder realisiert
und diese umfaBt. So hat Jesus die heilseffiziente Dimension sei-
nes Todes erkannt und aktiv im Vertrauen auf die Fithrung des Vaters er-
griffen. Diese Dimension konnte dann zu Recht in einer expliziten Soteriolo-
gie mit den unterschiedlichen Kategorien der Sithnetheologie, des leidenden
Gerechten u. a. ausgelotet werden. Deshalb ist eine Diskrepanz zwischen ei-
ner sog. eschatolog. und staurolog. Soteriologie nicht zu erkennen (gegen A.
Végtle und Schiiler). Nach der ersten Konzeption hitte Jesus vorbehaltlos die
Vergebung Gottes verkiindet, wihrend nach der zweiten Konzeption die u-
Bere Bedingung des Opfer- und Sithnetodes an die Ankunft der Gottesherr-
schaft gekniipft worden wire (vgl. 285). Hier wird die Gottesherrschaft als ein
von auflen in die Welt eintretender heterogener Komplex verstanden und kei-
neswegs als die dynamische Prisenz des Heilswillens Gottes, der in Glaube
und Liebe willentlich aufgenommen und umgesetzt wird. Es wird ebensowe-
nig die anthropologische Einheit von Leben und Tod und dessen theol. Bedeu-
tung als die Verendgiiltigung des menschl. Lebens im Bezug auf Gott in den
Blick genommen.
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Als gleich bedeutsames Werk kann den beiden genannten Arbei-
ten von Gnilka und Schnackenburg der Sammelbd des Erfurter Exe-
geten HemNz ScHURMANN zur Seite gestellt werden.!?

Die im einzelnen erginzten und erweiterten Beitréige sind fiir eine ntl.
Grundlegung der Christologie unentbehrlich, vor allem die Ausarbeitung des
radikal Neuen der Basileia-Botschaft Jesu und die Thematisie-
rung Jesu als Mittler der Gottesherrschaft. Ebenso gewichtig sind die verschie-
denen Anniherungen Sch.s an die von Jesus erkannte und ergriffene Heilsbe-
deutsamkeit seines Todes um der Ankunft der Basileia willen. Die innere
Mitte Jesu ist seine Proexistenz, in der die Proexistenz Gottes auch noch ge-
geniiber dem Widerstand des Siinders bis in den Tod hinein durchgehalten
wird. Der konstruierte Gegensatz von eschatolog. und staurozentrischer Sote-
riologie ist als bloB scheinbarer Gegensatz iiberwunden: ,Letztlich effizient
wurde Jesu Tod als stellvertretender Siithnetod, weil in dem Dahingegeben-
sein und in der liebenden Hingabe Christi . . . die liebende Dahingabe des Va-
ters sich ... gleichnishaft-real reprisentierte. Die traditionelle Vorstellung
von der ,stellvertretenden Sithne' wird als ,trinitarisches Geschehen' unter-
fangen, transformiert und iiberhéht" (315).20

A%

Die dogmatische Christologie ist von der exegetischen
Diskussion iiber den Zusammenhang von Geschichte und Kerygma
nicht unberiihrt geblieben.?’ Im Zusammenhang der 1500jdhrigen
Jubildumsfeier des Konzils von Chalcedon ist die hermeneutische
Grundfrage der Vermittlung der Glaubensaussagen in einem nach-
metaphysischen Denken gestellt worden (B. Welte, K. Rahner u. a.).
Freilich kann der Bezugsrahmen der Metaphysik nicht die rationale
Metaphysik des 18. Jh.s und ihre idealistische Transformation sein,
der viele Versuche einer sog. nicht-metaphysischen Konzeption der
Christologie bei aller Kritik an der ontolog. Christologie verpflichtet
bleiben.

Die Vielgestaltigkeit des Christuszeugnisses im NT scheint eher die Ent-
scheidung fiir eine narrative Christologie zu rechtfertigen, die erzih-
lend ,von unten" ansetzt und aus dem Leben Jesu den Bezug ,nach oben”
(seine BewubBtseinstranszendenz auf Gott hin) entwickelt, statt ,von oben®
(d. h. von der Initiative Gottes selbst her) den Akt der Inkarnation als Verbin-
dung der Existenz der Menschheit mit der Logoshypostase zu konzipieren.
Den logischen Schwierigkeiten des nizén.-chalcedon. Dogmas, ndmlich der
scheinbaren Verkiirzung der Menschheit Jesu, der — weil ihr die menschl.
Person abgesprochen wird - ein entscheidendes Element fehle, meint Pier
ScHooNENBERGZZ zu entkommen durch seine These: ,das gottliche Wort und

19 Schiirmann, Heinz: Jesus - Gestalt und Geheimnis. Gesammelte Beitrége.
Hg. v. Klaus Scholtissek. - Paderborn: Bonifatius 1994, 456 S., kart. DM
49,80.

20 Eine gute Ubersicht iiber die atl. Voraussetzungen bietet Nobile, Marco:
Premesse anticotestamentarie e giudaiche di cristologia. - Rom: Pontifi-
cium Athenaeum Antonianum 1993. 140 S. (Spicilegium Pontificii
Athenaei Antoniani, 31), kart. Lit 30000.

21 Eine gute Ubersicht iiber den gegenwiirtigen Stand der Christologie und So-
teriologie bieten in einem bes. fiir einen theol. Einfithrungskurs geeigneten
Werk Lies, Lothar / Hell, Silvia: Heilsmysterium. Eine Hinfithrung zu
Christus. — Graz: Styria 1992. 351 S., kart. DM 49,00; Ocdriz, F. / Mateo
Seco, L. F. / Riestra, J. A.: The Mystery of Jesus Christ. A Christology and
Soteriology Textbook. — Dublin: Four Courts Press 1994. 320 S. (Theology
Textbooks, A series), kart. £ 19,95. — Eine hochinteressante Studie, in der
die Hauptthemen der modernen Theologie angesprochen sind, legt vor:
Sosna, Werner: Die Selbstmitteilung Gottes in Jesus Christus. Grundlagen
und dogmatische Explikation der Christologie Herrmann Schells. - Pader-
born: Schéningh 1991. VIII, 319 S. (Paderborner Theologische Studien, 20),
kart. DM 48,00. — Eine Bereicherung der spekulativen Christologie durch
die Analyse der Christusbilder in Liturgie und Hymnologie bietet Stock,
Alex: Poetische Dogmatik. Christologie. 1. Namen. — Paderborn: Schéningh
1995. 205 S., geb. DM 58,00. Vgl. auch das als Nachdruck erschienene Werk
von Guardini, Romano: Johanneische Botschaft. Jesus Christus. Geistliches
Wort, Hg. v. Franz Henrich. - Mainz / Paderborn: Griinewald / Sché-
ningh 1992. 192 S, kart. DM 34,00. - Hist. Fragen behandelt Ols, Daniel OP:
Le Cristologie contemporanee e le loro posizioni fondamentali al vaglio
della dottrina di S. Tommaso. — Cittd del Vaticano: Libreria Editrice Vati-
cana 1991, 213 S, (Studi Tomistici, 39), kart. Lit 25 000. Vgl. ebenso die mu-
stergiiltige Edition: Bonaventura: Vom Wissen Christi. Lateinisch-Deutsch.
Ubers., komment. u. m. Einleitung hg, v. Andreas Spe e r. - Hamburg: Felix
Meiner 1992, LXII, 252 S. (Philosophische Bibliothek, 446), kart. DM 78,00.
(vgl. ThRv 91, 1995, Sp. 44-45). — Vgl. auch Jesus von Nazaret. Im Auftrag
des Direktoriums der Salzburger Hochschulwochen als Jahrbuch hg. v.
Heinrich Schmidinger. - Graz, Wien, Kéln: Styria 1995. 263 S., kart.
DM 39,80.

22 Schoonenberg, Piet: Der Geist, das Wort und der Sohn. Eine Geist-Christo-
logie. Ubers. v. Wilma Immler. — Regensburg: Pustet 1992, 221 S., kart.
DM 48,00. Orginalausgabe: De Geest, het Woord en de Zoon, Belgien/Al-
tiora-Averbode 1991.

der Heilige Geist sind in ihrer Préexistenz, in ihrem Dasein vor Christus, eine
Ausdehnung der gottlichen Person, die der Vater ist, und werden Personen im
Christusereignis” (215). Ohne die joh. Logos-Christologie wie auch die pauli-
nische Lehre von der Priexistenz des ,eigenen Sohnes Gottes" aufzugeben,
setzt er bei einer synopt. Geistchristologie an, die ihm édlter zu sein
scheint. Er mochte letztlich auf eine Synthese der beiden Ansédtze hinzielen,
auf eine Verbindung des Ansatzes beim ewigen Sohnsein des Logos und der
synopt. Geistchristologie beim Menschsein des Schnes. Damit scheint ihm
auch die klass. Trennung von immanenter und $konomischer Trinitét leich-
ter iberwindbar, ebenso die logischen Schwierigkeiten der Enhypostasielehre
bzw. der Anhypostasie. Zudem sei eine geschichtl.-narrative Darstellungs-
weise der Bedeutung Jesu dem heutigen Menschen leichter zu vermitteln. -
Aber vielleicht resultiert der Gegensatz zwischen der Christologie ,von un-
ten“ und ,von oben” gar nicht aus einer schlichten Gegenlédufigkeit des Ansat-
zes. Denn Johannes und Paulus sprechen keineswegs von einem Gottwesen,
das auf Erden wandelt, wihrend die Synoptiker das volle Sohnsein Jesu erst
als das Ergebnis seiner Geschichte in Kreuz und Auferstehung présentieren
wollen. Es geht immer um die Geschichte des wahren und wirklichen Men-
schen Jesus von Nazaret, dessen Sein und Sendung in Gottes Selbstmittei-
lungsinitiative begriindet ist, was die Synoptiker aus dem Gang seiner Ge-
schichte herauskristallisieren, wihrend Johannes das Bekenntnis zur Inkar-
nation als Voraussetzung der Offenbarung des Wortes Gottes seinem Evange-
lium voranstellt. Um die Einheit von immanenter und 6konomi-
scher Trinitédt festzuhalten, ist darum nicht von einer Art Personalisie-
rung der vor dem Christusereignis in einem monopersonal gedachten Gott lie-
genden Modi des Wortes und des Geistes auszugehen. Die Trinitidt erweist
sich in ihrem immanenten Sein und in ihrer skonomischen Erschliefung als
identisch, weil im Vollzug der Offenbarung sich ihre Triger als das erweisen,
was sie in Gott selbst sind. So ist auch bei den Synoptikern in dem einen Na-
men ,,Vater, Sohn und Geist” die geschichtl. Prisenz Gottes zusammengefalBt,
der sich selbst als das Heil des Menschen erweist (Mt 28,19; Apg 4,12).

JoserH Momcr S.].23 beschreibt in seiner voluminésen Christologie den ei-
genen Weg, der ihn von der im Lehrbetrieb iiblichen Christologie als Lehre
vom verbum incarnatum und damit einer bloBen Analyse und logischen Ex-
plikation des klass. christol. Dogmas zu einer das Christusbekenntnis aus dem
Leben Jesu entwickelnden synopt. Erzahlchristologie hingefiihrt
hat. In Uberwindung einer theistischen Metaphysik, die etwa die Verbindung
von Gottes Ewigkeit und seinem Handeln in der Kontingenz der Geschichte
nicht zusammendenken konnte, und bei Vermeidung eines Miflverstindnis-
ses der Inkarnation als eines vom Himmel herabgestiegenen Gottes, versteht
auch M. Jesus ,... comme un homme devenu Fils de Dieu parce que Dieu
I’appelait a coexister avec lui en relation de Fils a Pére, et, finalement, comme
un homme qui venait de Dieu en ce sens que Dieu I’appelait de toute éternité
par son Verbe & prendre en lui dés sa naissance son identité de Fils . . . il réu-
nit les deux aspects spécifiques de la foi chrétienne: un Dieu qui est I'amour
absolut, un homme qui est la présence subsistante de Dieu* (699). — GewiB
kann sich die Christologie methodisch nicht auf eine logische Explikation des
ausformulierten Dogmas beschrinken. Von der Geschichte Jesu ist auszuge-
hen, in der sich die urspriingliche und zielfiihrende Einheit Jesu mit dem Va-
ter zeigt und in der Gott sich selbst als Vater, Sohn und Geist kundgibt, was —
im Dogma ausgesprochen - den Glaubensakt evozieren soll. Andererseits
reicht eine narrative Methodik nicht aus. Eine bloBe Erzihlung fithrt zum
Glaubensakt hin, ersetzt ihn aber nicht, so dab eine narrative Christologie im-
mer schon von theol. und anthropologischen Fragestellungen umgriffen oder
auf sie hin gedffnet sein mub, damit das personale Bekenntnis zu Christus
erreicht werden kann, was sich gerade auch in den synopt. Evangelien als das
Strukturprinzip erweist, insofern alles Handeln Jesu und seine Begegnung mit
den Menschen auf die Frage hinfithrt: Wer ist er in Beziehung auf den Gott,
der sich in der Geschichte Israels als das universale Heil aller Menschen ver-
heiBen hat?

KarL-JosepH KuscHEL?* greift in seiner Habil. kenntnisreich in die moderne
Christologiedebatte ein. Jenseits der MiBversténdnisse des klass. Credo als des
Mythos eines vom Himmel herabgekommenen Gottes und einer méglichen
Verfremdung der schlichten bibl. Jesuserzdhlung durch die Begriffsspekula-
tionen griechischer Metaphysik mochte er in einem nachmetaphysischen
Zeitalter das Christuszeugnis der Bibel plausibler machen, indem er die
wahre Menschlichkeit und Menschheit Jesu herausstellt, K.
interpretiert alle Préexistenzaussagen als funktionale Beschreibungsversuche
der Erfahrung der heilsstiftenden Ndhe Gottes in Jesus. Wo der priexistente
Sohn als ein neben Gott stehendes gottgleiches Wesen verstanden werde, bre-
che sich das Mibverstindnis der immanenten Trinitit, also eine Art Dreigot-
terglauben, Bahn. - Trotz der fundierten Positionsbeschreibung der wichtig-
sten zeitgenossischen Autoren im Bereich der Christologie und der Darbie-
tung des bibl. Befundes bleibt ein MiBlbehagen wegen der notorischen Mini-
malisierung aller bibl. Aussagen, die von der Prédexistenz des Sohnes

Vgl. dazu die weiterfithrende Diss. v. Kaiser, Alfred: Miglichkeiten und
Grenzen einer Christologie ,von unten®. Der christologische Neuansatz
»von unten” bei Piet Schoonenberg und dessen Weiterfithrung mit Blick auf
Nikolaus von Kues. - Miinster: Aschendorff 1992. XVI, 334 S. (Buchreihe
der Cusanus-Gesellschaft, XI), kart. DM 58,00.

23 Moingt, Joseph: L’homme qui venait de Dieu. — Paris: Cerf 1993. 725 S.
(Cogitatio Fidei, 176), kart. FF 250,00.

24 Kuschel, Karl-Josef: Geboren vor aller Zeit? Der Streit um Christi Ur-
sprung. - Miinchen, Ziirich: Piper 1990. 834 S., geb. DM 98,00.
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reden und in die Richtung einer immanenten Trinitét weisen. K. ver-
mag das altkirchl. Christusdogma allenfalls als zeitbedingte Aneignung der
Christusbotschaft zu sehen, aber nicht als eine durch die Herausforderung der
Zeit bedingte sachliche Kldrung der Wirklichkeit Christi und des Wahrheits-
gehaltes des kirchl. Grundbekenntnisses zu Jesus. Keineswegs mul herme-
neutisch schon eine begriffliche Andeutung der spiteren Christologie und
Trinititslehre im NT erfordert sein. Es geht vielmehr um die Frage, ob die im
Christusereignis offenkundig gewordene Nihe Gottes zu uns sich in Jesus
wirklich ereignet hat und somit seine Menschheit in Sein und Geschichte
nicht bloB eine sekundire Ubermittlerin, sondern die von Gottes Wort selbst
getragene Vermittlung in die Unmittelbarkeit zu Gott darstellt, und ob damit
die Aussagen von Nizia und Chalcedon (wenn auch in der Analogie menschl.
Sprache) die Realitdt der Selbstoffenbarung des dreifaltigen
Gottes in der von der Person des Logos getragenen Menschheit Jesu zum
Ausdruck bringen. Bei verschiedenen dogmatischen Versuchen, die religiose
Bedeutung Jesu fiir die Gottesbeziehung des Menschen einer nachchristl. Be-
wubBtseinslage plausibel zu machen (unter Umgehung des Christusdogmas),
wird nicht mitbedacht, daB die Hauptschwierigkeit nicht begrifflich-spekula-
tiver Art ist oder ihre Ursache in einem bloBen Paradigmenwechsel hat. Ein
philosophisches Reflexionsniveau, die Fihigkeit zur exakten Begriffsbildung,
konnen kaum die Voraussetzung fiir einen personalen ,Glauben“ an Gott
sein, — Grundsitzlicher scheint die Schwierigkeit zu sein, iiberhaupt mit der
Tatsache eines Eintretens Gottes, des personal gedachten Gottes
und seines unmittelbaren Engagements in der Person und dem Schicksal des
Mittlers in Kreuz und Auferstehung zu rechnen. Plausibler ist zunéchst die
Vorstellung, daB Jesus ein besonders gottverbundener Mensch war, der bis
zum Ende seinen Uberzeugungen treu geblieben ist, und der mit dem tran-
szendent bleibenden ,Gott* in einer intuitiv gefithlten Nihe lebte und starb
und so ein Beispiel fiir ein Leben gab, das auch im Scheitern seine Hoffnung
auf Sinn nicht preisgibt. Wo sich aber der Glaube im Rahmen eines ge-
schichtl. vermittelten personalen Gottesverhiltnisses als personale Antwort
auf das konkrete Angesprochensein von Gott kraft seiner lebensschaffenden
Tat (= GEIST) begreift, da ist auch ein Zugang moglich zum Bekenntnis, daB
uns im Menschen Jesus Gott in seinem zu seinem Wesen gehérenden WORT
begegnet. Insofern der menschl. Vermittler der Gottesnihe seine personale
Identitit dem sich ihm zusprechenden Wort Gottes, seines Vaters, verdankt
weiB, ist schon das gegeben, was die Lehre von der hypostatischen
Union der beiden Naturen in Christus begrifflich festhalten will. Diese
Lehre bemiiht sich, jede Abschwiichung des Ereignisses abzuwehren, daB
Gott im Menschen Jesus allen Menschen konkret in der Weise menschl. Inter-
personalitit begegnet. Wenn dieses Geschehen als unbedingter Zuspruch Got-
tes erfahren wird, den der Mensch nicht auf der theoretischen Ebene neutra-
ler Tatsachenfeststellung, sondern mit der unbedingten Selbsthingabe seiner
ganzen Person beantworten kann, ist die Frage nach der theol. Begriffsbildung
und dem Bezugsrahmen spezifischer philosophischer Systeme relativ zweit-
rangig.

Im Wissen, daf sich die christol. Debatte innerhalb der Alternativen vom
Jesus der Geschichte und dem Christus des Glaubens, der Christologie ,von
unten® oder ,von oben®, von Metaphysik (als wirklichkeitsentfremdeter Be-
griffsdeduktion oder idealistisches Systemdenken) und der Haltlosigkeit my-
thischer Phantasien bewegt, wie zuletzt auch wieder in der Inkarnationsde-
batte im Bereich angelsichsischer Religionstheologie, versucht INcotr U, DAL-
FERTHZS mit zwei gewichtigen Beitréigen, eine am Christusereignis selbst abge-
lesene ,christol. Grammatik christl. Glaubenslebens” (Jenseits, 6) zu
entwickeln. Er iiberwindet dadurch auch die alte Diastase von Gegenstand
(Inhalt) und Bedingung (Form) der Erkenntnis. Wére némlich die Erkenntnis-
form nicht der dem christol. Inhalt selbst entnommene ,,Denkhorizont, in dem
die christol. Grundprobleme durchdacht werden miissen“ (Der auf. Gekr,
359), dann wire das ntl. Zeugnis und konziliare Bekenntnis nur eine Art
Spielmaterial, das willkiirlich auf ein subjektives und kollektives Muster be-
zogen und beliebig umgebaut werden kénnte. ,Die propositionale und perfor-
mative Dimension des Bekenntnisses sind unléslich aneinander gebunden.”
(ebd., 22) Nach einer glinzenden Prisentation der gesamten bibl,, hist. und
gegenwirtigen christol. und soteriologischen Debatte rekurriert D. auf eine
umfassende Wirklichkeitssicht, die im Lichte des tatsichlichen und darum
auch moglichen eschatolog. Heilshandelns Gottes in der Geschichte Israels
und in Jesus von Nazaret entwickelt werden mubB. Christol. Aussagen gelten
nicht als gegenstdndlich-univoke Beschreibung einer metaempirischen Bege-
benheit. Sie sind dadurch wahr, ,daB sie die Selbstkommunikation Gottes
sprachlich zur Geltung bringen, indem sie klarstellen, daB Gott nur verstan-
den wird, wenn er so verstanden wird, wie er sich in Jesus Christus und
durch seinen Geist selbst verstéindlich macht: Alle wahrheitsgeméBe Kommu-
nikation itber Gott griindet in der Kommunikation mit Gott, die sich ihrerseits
der Selbstkommunikation Gottes mit uns verdankt“ (ebd., 152f). Von daher
erdffnet sich auch die Einsicht in die trinitarisch-relationale Seins- und
Vollzugswirklichkeit Gottes, die sich selbst als Vater, Sohn und
Geist dem Glaubenden zu erkennen gibt. Trinitit ist darum mehr als eine (ge-
danklich schwer mitzuvollziehende) Zusatzforderung an den christl. Gottes-
glauben, sondern der ,regulative Grundrahmen des ganzen christlichen Le-

25 Dalferth, Ingolf U.: Jenseits von Mythos und Loges. Die christologische
Transformation der Theologie. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1993. 313 S.
(Quaestiones Disputatae, 142), kart. DM 48,00.

Dalferth, Ingolf U.: Der auferweckte Gekreuzigte. Zur Grammatik der
Christologie. — Tiibingen: Mohr 1994. 346 S., kart. DM 68,00.

bens® (ebd., 213). Sie ist nicht das Ergebnis einer theoretischen SchlubBfolge-
rung. Zwar bleibt alle menschl. Rede von Gott - auch insofern sie Antwort auf
Gottes Reden in menschl. Worten ist —~ nur durch Sprachbilder hindurch
méglich. Aber diese kénnen nicht verselbstindigt und weder bloB begriffslo-
gisch noch mythologisch-tiefenpsychologisch in der Weise weiterentwickelt
werden, daBl man so aus Begriffen oder psychischen Archetypen die Wirklich-
keit Gottes deduzieren kénnte. Vielmehr kann die gesamte theol. Begriffsbil-
dung genauso wie die einfache Glaubensrede sich nie vom Ereignis des escha-
tolog. Handelns Gottes in der Geschichte und der konkreten Begegnung mit
der Person Jesu loslésen. ,Nicht an den Bildern fiir sich genommen, sondern
an ihrem Gebrauch in Ubereinstimmung mit dieser christologisch-trinitari-
schen Grammatik entscheidet sich, ob das, was Christen von Gott sagen, sach-
gerecht ist oder nicht. Die Unterscheidung zwischen den ontologischen Impli-
kationen der Bilder und des Bildgebrauchs ist entscheidend, um den postmo-
dernen FehlschluB zu vermeiden, angesichts des Zusammenbruchs einer ein-
heitlichen Metaphysik, der irreduziblen Perspektivitit allen Erkennens und
der unbestreitbaren Historizitit aller Religion sei es hinreichend, an den Bil-
dern einer religissen Tradition als solchen festzuhalten, ohne die ontologi-
schen und veritativen Fragestellungen traditioneller (theistischer) Metaphy-
sik mitiibernehmen zu miissen. (. ..) Sie mubB vielmehr angesichts der Még-
lichkeit und faktischen Wirklichkeit dessen, daP dieselben Bilder mit unter-
schiedlichen ontologischen Implikationen und veritativen Voraussetzungen
gebraucht werden, die Wahrheitsbedingungen spezifizieren, die den christli-
chen Gebrauch dieser Bilder auszeichnen und von anderen Gebrauchsweisen
unterscheiden. Kriterium des christlichen Gebrauchs eines jeden Bildes ist
aber der Bezug auf das, was Christen als Gottes eschatologisches Heilshandeln
in Jesus Christus bekennen. Mit diesem Bezug steht und fillt die Wahrheit des
christlichen Glaubensbekenntnisses. Die systematische Ausarbeitung der
Wahrheitsbedingungen dieses Bekenntnisses und damit derjenigen Sachver-
halte, die wahr sein miissen, wenn christliche Bilderrede von Gott (und allem
iibrigen) wahr sein kénnen, wird entsprechend die Gestalt einer eschatologi-
schen Ontologie annehmen, einer Ontologie, die als Grundrahmen des christ-
lichen Wirklichkeitsverstindnisses das heilschaffende Handeln Gottes in
Schépfung, Erlésung und Vollendung entfaltet ... [So ist klar, daB im] Zen-
trum christlicher Dogmatik die Christologie steht” (Jenseits, 312f).

DaB dogmatische Christologie nicht mehr im Sinne einer Wesensmetaphy-
sik begriffslogisch das vorgegebene Dogma jenseits des Bezuges auf die kon-
krete Geschichte Jesu analysiert und daB eine Entfaltung der dogmatischen
Bekenntnisaussagen anhand einer kritischen Rekonstruktion der Geschichte
Jesu heute geboten ist, zeigt im Vergleich zu den grundlegenden Arbeiten von
Dalferth der Tiibinger Dogmatiker Perer HonermanN.26 Weder ein vorgegebe-
ner metaphysischer Denkrahmen noch ein ethisches Postulat kénnen als Ord-
nungsprinzipien der verschiedenen christol. Aussagen dienen: ,Vielmehr
wird in der umgekehrten Richtung vorgegangen: Das Christusereignis — ver-
standen als Geschehen gottlicher SelbsterschlieBung in der Geschichte - ist
der Ausgangspunkt, von dem das Welt- und Selbstverstdndnis im Glauben
entfaltet werden” (357). Das geschichtl. Ereignis erweist sich nicht als eine
duBere Zusatzbestimmung von schon gegebenen Substanzen und Wesenhei-
ten, aber auch nicht als etwas, das die iibergeschichtl. Wesenswahrheiten re-
lativiert. Das Ereignis als grundlegende metaphysische Kategorie erweist sich
vielmehr als die Vermittlung und Synthesis von Wesen und Geschichte. In
Verbindung mit dem rel.-phil. Begriff des Heiligen als Ereignis aus der Offen-
heit des Seins und der Begegnung des Menschen mit dem heiligen Gott (B.
Welte) und mit der Kritik Heideggers an der onto-theo-logischen Verfassung
der Metaphysik entwickelt H. eine Metaphysik des Ereignisses. Nicht die
Wirklichkeit als schon vorhandene ldBt sekundir Ereignisse aus sich hervor-
gehen; das Ereignishafte der freien Begegnung von Personen und der persona-
len Zuwendung (von H. im joh. Sinn ,Freundschaft” genannt) setzt Wirklich-
keit. Christologie ist nachdenkende Rekonstruktion des eschatolog. Christus-
ereignisses, des eschatolog. Ereignisses des Heiligen und nicht begriffliche
Konstruktion, um sich der Wirklichkeit Gottes zu beméchtigen. In ihrer ge-
schichtl. Abfolge und Verarbeitung sind die christol. Konzeptionen darum
Teilmomente und Reflexe der in Christus Ereignis gewordenen Gemeinschaft
von Gott und den Menschen, die im Glauben Ja sagen zu Christus und mit
ihm den Weg des Glaubens gehen, so dal die Aneignung der Offenbarung in
der Glaubensgeschichte auch als Geschichte des sich in seiner Offenbarung
selbst bezeugenden Gottes verstanden werden kann. Nach der exegetischen
und dogmengeschichtl. Exposition dringt der Vf. mit zum Teil vorziiglichen
Einzelstudien in die oft zu wenig beobachteten christol. Konzeptionen der
Neuzeit vor (Suarez, Aufklirungstheologie, Malebranche, Kant und Hegel).
Das Problem ist hier letztlich ein Auseinandertreten der begrifflichen Aneig-
nung bzw. der Kritik des Christusdogmas und der konkreten Vermitt-
lung der christol. Inhalte durch die Geschichte. Eine wich-
tige Schliisselstellung in der Entwicklung kann sicher die Christologie des
Suarez im Kontext einer ,transzendentalen Metaphysik” beanspruchen
(252ff). Nimmt man aber den Ursprung der Wirklichkeit im Ereignis der sich
hingebenden personalen Freiheit Gottes ernst, dann erweist sich das Problem
der Zwei-Naturen-Lehre nicht als begriffslogisches Problem der Zuordnung
von zwei statischen Substanzen in einer Hypostase, sondern als die Frage, wie
Gottes Kommen zu uns sich in der Geschichte einer menschl. Subjektivitit
vergegenwirtigen kann. Der Mensch begreift sich in seiner Natur, nicht inso-

26 Hiinermann, Peter: Jesus Christus. Gottes Wort in der Zeit. Eine systemati-
sche Christologie. — Miinster: Aschendorff 1994. VII, 419 S., kart. DM
88,00.
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fern sie ein statisch zu beschreibendes Ensemble von Existentialien ist; er be-
greift sein Dasein vielmehr als im Bezug auf Gott personal bestimmt. Indem
Jesus in seinem menschl. Dasein sich ganz als von Gott her konstituiert erfalt,
konkretisiert er die Selbstmitteilung an alle Menschen als Befreiung und Erlé-
sung. ,Wenn so in der Verkiindigungssprache von der ewigen Person des Va-
ters zu sprechen ist und zugleich gilt, daB davon erst ,nach‘ dem Kreuz und
der Auferstehung Jesu Christi gesprochen werden kann, und ein Gleiches von
der ewigen und géttlichen Person Jesu Christi gilt, dann sind diese Doppelpo-
ligkeiten nicht auf die Wesens- und Offenbarungsebenen zu verteilen, viel-
mehr erlaubt es die heutige Natur- und Personbestimmung des Menschen,
theologische Begriffe zu bilden, die die Offenbarungsgeschichte als Wesensge-
schehen zu denken gestatten, ohne die fundamentalen Differenzen von Gott
und Schépfung einzuebnen. Dies umschliefit . . ., dab grundsitzlich in jeder
menschlichen Begegnung ein Moment der Verheilung und des Verweises auf
Jesus Christus als der Vollendung waltet. Aber dies erreicht uns jeweils auf
dem Weg iiber die Welt, iiber die Begegnungen mit den zahlreichen Men-
schen, zuhochst in der Begegnung im ihm selbst® (399). — Gerade wegen der
fundamentalen theol. Bedeutung einer auf dem Ereignis aufbauenden Ontolo-
gie und der Geschichte (342-401) wire angesichts der Proportion zu den exe-
getischen und dogmengeschichtl. Abschnitten eine ausfiihrlichere und vertie-
fende Darstellung aller Miihe wert.?”

In dem von Watter BranpmULLER herausgegebenen Sammelbd ,Wer ist
Jesus Christus?? behandeln Exegeten, Historiker und Systematiker
(C.-P. Tuiepg, F. CourtH, R. Kocher, K. Dierz, P. STUHLMACHER, A. McGRATH,
L. ScHerrczyk, L. ABramowski, H.-]. Vogr) wesentliche christol. Themen (u. a.
Jungfrauengeburt, Heilstod Christi, Auferstehung, Préexistenz und Gottheit
Christi, Entwicklung des konziliaren Christusdogmas). Unter der Vorausset-
zung der hist. Glaubwiirdigkeit der Evangelien, die als innere Synthese von
Geschichte und Kerygma zu verstehen sind, kann der Graben zwischen hist.
Jesus und dem Christus im Zeugnis der ntl. Schriftsteller und der Ausbildung
des altkirchl. Dogmas itberwunden werden, so dabB eine kritisch und intellek-
tuell verantwortete Zustimmung des Glaubens zum irdischen und erhéhten
Herrn gerechtfertigt ist. Bedeutsam erscheint der Hinweis STuHLMACHERS auf
das Ereignis und die Deutung des Kreuzes. Es ging nicht um die
Applikation von irgendwelchen Kategorien auf ein ,nacktes” hist. Etwas. Je-
sus hat sich selbst in seinem freien Handeln im Rahmen des bibl. Verstindnis-
ses von Bund, Gehorsam, Opfer und Siihne so verhalten, d. h. sich selbst aus-
gelegt, daB die Jiinger ihn mit Hilfe dieser Perspektiven verstehen konnten:
»Ohne die Rede vom Losegeld, vom stellvertretend leidenden Gottesknecht
und von der von Gott selbst durch Jesu Blut ein fiir allemal erwirkten Siihne
war und ist das Geschehen auf Golgatha christlich nicht zu verstehen und das
neutestamentliche Zeugnis von Jesus Christus insgesamt nicht zu haben®
(188).

VI

Die Soteriologie ist heute voll in die Christologie integriert.
Eine lange iibliche Trennung der beiden Fragen nach der Person
und dem Werk Christi ist gerade darin itberwunden, daB man beim
geschichtl. Wirken Jesu (implizite Christologie) ansetzt und metho-
disch hinleitet zur expliziten Christologie mit der Frage nach dem
Wer-Sein Jesu und seiner Bedeutung, die er fiir uns als Mittler des
Heiles hat (explizite Soteriologie). Dennoch bleibt es gerechtfertigt,
das Christuszeugnis der Kirche auch unter dem spezifischen Ge-
sichtspunkt des Heiles, der Erlésung, der Rettung und Befreiung zu
thematisieren, ohne die gerade erreichte unlésbare Einheit von So-
teriologie und Christologie wieder preiszugeben.

In einer hochinformativen Ubersicht geht Joraen Wirsick?? aus von der
Krise der Soteriologie und den tiefeinschneidenden Widerspriichen
gegen die christl. Lehre von der Erlésungsbediirftigkeit des Menschen und der
Angewiesenheit auf die Gnade seitens der Aufklirungsphilosophie und der
Religionskritik des 19. Jh.s, die im christl. Konzept einen Gegenentwurf zu
Selbstkonstitution in autonomer Freiheit erkennen wollen. Auch im Ge-
spréch mit sog. neueren Selbsterlssungspraktiken versucht W. zu zeigen, wie
im Hinblick auf den in Jesus offenbar gewordenen Heilswillen Gottes die
menschl. Suche nach Heil zum Ziel und zu sich selbst kommen kann und wie
die existentielle Erfahrung des Verhéngnisses in jeder menschl. Existenz zu
iiberwinden ist. In Jesu Verkiindigung der Heilsherrschaft Gottes und in sei-
nem Geschick von Kreuz und Auferstehung, die in der Abba-Beziehung Jesu
zum Vater ihren Anhaltspunkt haben, wird das Handeln Gottes in Jesus Chri-
stusalssein Ereignis gewordener Heilswille erkannt und die sieg-
reiche Durchsetzung des Gotteswillens gegeniiber allen menschenfeindlichen
(= ddmonischen) Méchten als Sieg der Liebe offenbart. Die so erkannte Erlé-
sungsbediirftigkeit des Menschen beeintriichtigt gerade nicht den Gebrauch
der Freiheit, sondern befihigt sie dazu, sich in antwortender Liebe in der Be-
gegnung mit Gott selbst als Liebe zu realisieren. Eingehend beschiiftigt sich W,
mit der Diskussion um das Todesverstindnis Jesu, das jenseits der

7 Vgl. Peter Hiinermann: Offenbarung Gottes in der Zeit, Miinchen 1989:
Christologie und Metaphysikkritik, Peter Hiinermann zum 60. Geburtstag,
hg. v. Dieter Hattrup / Helmut Hoping, Miinster 1989.

8 Wer ist Jesus Christus? Mythen, Glaube und Geschichte. Hg. v. Walter
Brandmiiller. - Aachen: MM Verlag 1995. 314 S,, kart. DM 36,00.

29 Werbick, Jiirgen: Soteriologie. — Diisseldorf: Patmos 1990. 278 S., kart, DM
28,80.

Alternative von eschatolog. und staurozentrischer Eschatologie aus der Pro-
existenz Jesu entwickelt werden mub (s. o.: Schiirmann). - Etwas miBver-
stdndlich scheint mir die Formulierung zu sein, dab in den frithesten Zeugnis-
sen des Osterglaubens die Erscheinungen des Auferstandenen keine Rolle ge-
spielt hitten, da doch ohne die Ostererscheinungen die Konstitution
des Osterglaubens als Reaktion auf das Osterereignis, in dem der Auferstan-
dene sich vor den Jiingern als bei Gott Lebender selbst bezeugt, kaum denkbar
ist (1 Kor 15,3-5). Auf jeden Fall kénnen die Ostererscheinungen nicht als
eine sekundére Reflexion eines von ihnen unabhéngigen, gleichsam intuiti-
ven Innewerdens des Handelns Gottes am toten Jesus verstanden werden
(118), was W. gewil auch nicht sagen will (vgl. 126). — Ausfithrlich wird der
Leser eingefithrt in die Metaphorik und in die iibergreifenden Denk-
modelle der Soteriologie (Befreiung, Sieg itber die Ddmonen, die Sa-
tisfaktionstheorie, das stellvertretende Siihneopfer). Besonders die Kritik am
stellvertretenden Sithneopfer, das seit den Sozinianern (16. Jh.) als
eine Art zur Besinftigung des gittlichen Zorns dargebrachtes, von Gott einge-
fordertes Menschenopfer des eigenen Sohnes radikal miBverstanden worden
ist, aber auch wegen unzureichender Verkiindigung oft so aufgefaBt werden
konnte (vgl. auch die psychoanalytische Umdeutung bei Freud als eine Dar-
stellung des Odipuskomplexes), muB zu einer Neuauslegung innerhalb des
bibl. vorgegebenen Verstéindnisrahmens anleiten. Sithne und Opfer als auch
bibl. verwendete Grundkategorien kénnen nicht aus allgemein religionsge-
schichtl. Kontexten heraus in ihrem Bedeutungssinn festgelegt werden, son-
dern miissen in den Verstindnisrahmen der bibl. Auffassung von Gott einbe-
zogen werden, der als freier Schopfer ein personales Geschopf in reiner Giite
und Liebe erschaffen kann, ohne sich selbst dabei einzuschrinken oder dieses
als Konkurrent fiirchten zu miissen. So zeigt sich im Rahmen der Bundestheo-
logie, daB es im jiidischen und christl. Verstindnis bei Sithne und Opfer nicht
um die Abreaktion eines Schuldkomplexes gegeniiber der beraubten Gottheit
geht. Da im Lichte des Schépfungsglaubens das Dasein des Menschen als reine
Zueigengabe des Seins der Person in ihrer sich auf Gott hin vollziehenden
Liebe erscheint, kann Opfer nur den personalen Mitvollzug der
Liebe Gottes bedeuten, in welchem Gott, der selbst die Liebe ist, dem
Menschen auch dort noch liebend entgegenkommt, wo dieser sich dem Ange-
bot des Bundes entzieht und in der Zuriickweisung der Heilsgabe Gottes
durch die Tétung des Heilsmittlers sich in seinem Widerspruch zu Gott selbst
widerspricht. Siihneopfer Jesu kann darum nicht eine Art stellvertretende
Selbstvernichtung und Selbstnegation Jesu sein, um den Anspruch Gottes ge-
geniiber dem menschl. Konkurrenten Geniige zu tun. Sithne ist vielmehr die
aufgrund des Bundesangebotes gewihrte Gnade der Abkehr von der Tod brin-
genden Feindschaft gegen Gott, wihrend die Selbstdahingabe Jesu die Durch-
setzung der lebensstiftenden Gemeinschaft mit Gott in der Liebe bedeutet.
Das stellvertretende Sithneopfer Christi ist sein freier Gehorsam gegeniiber
der Sendung vom Vater. Jesus schreckt vor dem Tod aus der Hand seiner
Feinde nicht zuriick, weil er im Erleiden der Tédlichkeit der Siinde und des
Todes diese unheilstiftenden und von Gott trennenden Michte tiberwindet
und damit fiir alle zum ,,Anfithrer des Lebens” wird, indem die ihm Nachfol-
genden mit Jesus den Tod der Siinde sterben und mit ihm an der Auferwek-
kung als neuer und ewiger Gemeinschaft mit Gott in der Liebe teilhaben.
Karl-Heinz Menke® behandelt monographisch die Stell-
vertretung, die im Rahmen der protestant. ,Rechtfertigung al-
lein aus dem Glauben“ und im Bezug auf die kath. Analogia-entis-
Lehre als Grundkategorie christl. Theologie entwickelt worden ist.
Ausfithrlich geht der Vf. auf die wichtigsten Beitriige ev. (Barth,
E. Brunner, Bultmann, Bonhoeffer, Gogarten, Sélle, Vogel, Althaus,
Cullmann, Pannenberg, Moltmann) und auch der kath. Theologie
ein (v. Balthasar, N. Hoffmann, J. Ratzinger, W. Kasper). Entgegen
dem seit Kant formulierten MiBverstindnis des stellvertretenden
Siithneopfers als einer mich in meiner ethischen Selbstédndigkeit im
Bereich von Siinde und Schuld beeintrdchtigenden Ersatzleistung
entfaltet M, einen bibl. fundierten Begriff der Stellvertre-
tung. Demnach zielt das Tun des stellvertretenden Mittlers und sein
Sithneopfer nicht auf eine Wiedergutmachung des Gott geleisteten
»Schadens” und der Beleidigung seiner Ehre, sondern der Stinder
selbst wird wieder gutgemacht (Thema: Neuschiopfung).
So wird eine dialogisch-personale Begegnung von Gott und Mensch
ermoglicht, die den Menschen mit Glaube und Liebe nicht lediglich
auf die Vergebung Gottes dankend antworten l#ft, sondern ihn an
der liebenden Identifikation Gottes mit den Menschen mittels der
Identifikation mit Gott im Mitvollzug seiner trinitarischen Liebe
teilhaben laBt. M. versteht unter Stellvertretung eine ,direkte Pro-
portionalitat der Einheit und Unterschiedenheit zweier Wirklich-
keiten® (23), namlich zweier personaler Wirklichkeiten und Wirk-
weisen. ,Da Stellvertretung, wenn sie mehr als dullere (juristische)
Vermittlung oder Austausch ist, Personalitit, Raumlichkeit bzw.
Leiblichkeit (im Sinne eines Mediums der Kommunikation) und

30 Menke, Karl-Heinz: Stellvertretung. Schliisselbegriff christlichen Lebens
und theologische Grundkategorie. — Freiburg: Johannes Verlag 1991. 526 S.
(Horizonte. NF 29), geb. DM 58,00 (vgl. ThRv 91, 1995, Sp. 240-244).
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Zeitlichkeit voraussetzt und in jeder dieser drei Dimensionen die
direkte Proportionalitdt von Einheit und Unterschiedenheit zwi-
schen zwei Wirklichkeiten (Individuum-Gemeinschaft; Abbild-Ur-
bild; Zukunft-Vergangenheit) beschreibt, ist sie zumindest nach
Barth und Balthasar die theologische Kategorie, die sich am besten
eignet, den inneren Zusammenhang (nexus) aller Artikel des christ-
lichen Credo zu demonstrieren und . .. neu zu erschlieflen” (453). -
An diesem Werk wird die kiinftige Christologie und Soteriologie
nicht ohne Schaden vorbeigehen kénnen. Die im Begriff der Stell-
vertretung angezielte Beziehungseinheit und Unterschiedenheit
von Gott und Welt kann so unterschiedliche Themen wie ,Unverin-
derlichkeit Gottes’, ,Gottes Eingehen in die Geschichte’ und ,Gottes
Identifikation mit dem Leiden der Kreatur und dem Tod des Siin-
ders‘ zusammensehen, ohne in die Alternative eines quasi mytholo-
gisch leidenden Gottes oder der philosophischen Konzeption des
weltunbeziiglichen unbewegten Bewegers hineinzuschlittern.

Diesen Themen stellt sich ebenso JirGeEn MoLTMANNS!, In seinem
(mehr allgemein verstdndlich gehaltenen) Werk macht er die Ge-
genwart Gottes im Leiden der Menschen und Gottes Mitleiden mit
ihnen zum Gegenstand und Ausgangspunkt der Christologie. Uber
das neuzeitliche Paradigma der Geschichte hinaus will M. ein neues
postmodernes Paradigma suchen. Es soll in der Einheit von Welt
und Geschichte, Natur und Geist, Mensch und Gott bestehen, und
zwar im Sinne einer ,6 kologischen Christologie” (74). Dar-
aus ergeben sich die wie Parolen anmutenden Zielformulierungen:
Humanisierung der menschl. Beziehungen, Demokratisierung der
Politik, Sozialisierung der Wirtschaft, Naturalisierung der Kultur
und Reich-Gottes-Orientierung der Kirche (25). - Wiewohl man im
ganzen die Exposition des Themas und die bibl. Darstellung mitvoll-
ziehen kann, scheint immer noch das Thema des Leidens Got-
tes unbefriedigend dargestellt. Gewil geht es bei dem Verlassen-
heitsschrei Jesu (Mk 15,34) nicht darum, ob Jesus am Kreuz den
Psalm, der in einem Vertrauenswort endet, zu Ende gebetet habe
(womit dem Verlassenheitsschrei seine ganze Wucht genommen
werden soll), sondern darum, ob dies als ein Eingestdndnis des ob-
jektiven Scheiterns und als eine tatsdchliche Feststellung zu verste-
hen sei, daB Gott sich von Jesus abgewandt habe, oder ob dem eine
innertrinitarische Schmerzerfahrung der Liebe als Nichtidentitét
von Vater und Sohn zugrunde liege oder ob Jesus (als Mensch) den
ihm von Menschen entgegenschlagenden tédlichen Widerspruch
(insofern er der Mittler der Herrschaft Gottes, seines Vaters, ist) in
all seiner Ohnmacht und Erniedrigung in Gott hineingeschrieen
habe, dessen Willen er sich in Getsemani vdllig anheimgestellt
hatte. In der christl. Gotteslehre kann es in der Tat nicht um einen
spekulativ-erkliigelten Ausgleich zwischen den beiden Traditionen
einer phil. Theologie mit ihrem Apatheia-Axiom (aristotel. Prove-
nienz) und der christl. Lehre von Gott gehen, der in Christus als
Deus passus zu verkiinden ist, sondern um die Frage, wie Gott, der
sich kraft seines Schopferseins nicht der geschopflichen Dramatik
von Tat und Leiden, Wirklichkeit und Méoglichkeit aussetzt, den-
noch dem Menschen auch im Leiden und Tod noch innerlicher
werden kann, als das Geschopf sich selbst gegeben ist. - Es ist iiber
M. hinaus nicht nur von einem aktiven Mitleiden der leidenschaft-
lichen Liebe Gottes mit uns zu sprechen, indem Gott den Schmerz
der Welt in seine eigene Liebe aufnimmt, weil so nur eine Art Soli-
daritdt und Selbstparallelisierung Gottes mit dem Leiden des Men-
schen formuliert zu werden scheint (42). Indem Gott sich im Men-
schen Jesus, der durch die gottl. Person des Sohnes existiert, in sei-
ner Liebe zum Menschen ver-weltlicht, ebenso wie er die Gottes-
liebe des Geschipfs ver-gottlicht, und Gott sich in Leiden, Tod und
Ohnmacht des Menschen hineinbegibt, bedeutet umgekehrt die
Identifikation der (auch schuldlos) leidenden Opfer von Gewalt mit
ihm im Glauben Mitvollzug der Erlésung und der stellvertretenden
Liebe Gottes zu uns. So ist Christsein ein Zeugnis der neuschaffen-
den Liebe und ein Sich-in-den-Dienst-Stellen an ihrer Verwirkli-
chung in der Welt auch gegeniiber allem Widerstand, die selbst
noch die Liebe zu den Feinden umfalBt.

Thema der auf zwei Bde berechneten Christologie von Jon So-
BRINO*Z ist die allgegenwirtige Erfahrung von Gewalttiatigkeit,

31 Moltmann, Jiirgen: Wer ist Christus fiir uns heute? - Giitersloh: Chr. Kai-
ser / Giitersloher Verlagshaus 1994, 128 S. (Kaiser Taschenbiicher, 129),
kart, DM 16,80.

32 Sobrino, Jon: Jesucristo liberador. Lectura historico-teolégica de Jests de
Nazaret. — Petropolis / Madrid: Vozes / Trotta 1991. 350 S., geb. Pta 2359,
(vgl. auch ThRv 88, 1992, Sp. 405-408).

Rechtsverletzung und menschenunwiirdiger Ar-
mut in Lateinamerika, wo die Worte von Freiheit und Befreiung
und die Suche nach einer gottebenbildlichen Menschenwiirde ei-
nen unmittelbaren Erfahrungsbezug haben. Bei der Rekonstruktion
der Christologie zeigt sich der vordsterliche Jesus selbst als Verkiin-
der einer Gottesherrschaft, die er in seinen (religiose, geistliche und
soziale Dimension des Heils umfassenden) Akten praktiziert, indem
er zuletzt das ohnméchtige Opfer einer Gewalt wurde, die er als Ur-
sache von Leiden und Tod der Armen tiberwinden wollte. Im Kreuz
zeigt Gott seine Identifikation mit dem Leiden aller
Opfer. In jedem Opfer ungerechter Gewalt wird Jesus gekreuzigt,
und wer im Einsatz fiir Gerechtigkeit und menschenwiirdiges Leben
sein Leben einsetzt (wie Oscar Romero und andere Gewaltopfer der
Herrschenden), wird wie Jesus Zeuge und Mittler der Liebe Gottes
zu den Armen, die das Leiden und die Gewalt iiberwinden will. So
gibt es ein wechselseitiges Innesein des Leidens der Armen in Chri-
stus und Christi in den Armen. Demgegeniiber wird die Auferste-
hung Christi nicht als Happy-End nach einer ungliicklich verlaufen-
den Geschichte eingefiihrt, sondern als Bestitigung der Wahrheit
des Lebens und des Heilsdienstes Christi durch Gott, der ihn als Be-
freier gesandt hat und der als der auferstandene Herr zu einer Fort-
fiihrung seines befreienden Wirkens in Tat und Leiden fihig
macht.

Die weiterfithrende und ganz originelle These von RaymunD
ScuwaGer® ist Thema eines Symposions mit kritischen und weiter-
fithrenden Beitrdgen von Autoren aus dem Bereich des NT, AT und
der theol. Systematik gewesen.3* Im Riickblick darauf (339-384) gibt
Sch. eine zusammenfassende Wiirdigung. Wie die Bezugnahme von
Sch. auf die Sindenbocktheorie des bekannten Literaturwis-
senschaftlers René Girard und wie exegetische Detailfragen im ein-
zelnen auch immer zu bewerten sind, fest steht (gegen P. Fiedler)
die gute bibl. Begriindung und die systematische Fruchtbarkeit der
sdramatischen Erlosungslehre”. Nach Sch. kann es nicht um die ab-
strakte In-Beziehung-Setzung von zwei Anspriichen gehen, sondern
um das Ereignis aufeinandertreffender Freiheiten, ndmlich Gottes
und der Menschen, die zusammen, wenn auch in unterschiedlicher
und je eigener Weise, den Gang der Heilsgeschichte konstituieren.
Ein Ausgangspunkt zur Lisung der Frage, warum Gott die Welt im
eigenen Durchleiden der Siinde erlést, liegt im konkreten Gottesbe-
griff, ndmlich des unableitbaren Handelns Gottes, das sich in der
Proexistenz Jesu mitten in der ihm von Menschen aufgedringten
konfliktiven Situation konkretisiert und das den freien Willen des
Menschen Jesus nicht ausschaltet, aber auch nicht instrumentali-
siert, sondern zur hiéchstmiglichen Realisierung der menschl. Frei-
heit hinfiithrt: ,Weil im Wirken Jesu Gott selber handelt, betrifft die
Ablehnung Jesu direkt das Geschick der Gottesherrschaft (theologi-
sche und nicht bloB biographische und moralische Bedeutung des
Todes Jesu). Die Verurteilung Jesu erweist sich als eine Zusammen-
rottung der Menschen, die (unbewuBt/halbbewubt) das auf ihn ab-
schieben, was er in ihnen aufgedeckt hat (Liige, Gewalt, satanischer
Geist). So wird er zum Triiger der Siinde und ,Siindenbock‘ gemacht
(Siindenbock-Mechanismus und nicht Siindenbock-Ritus). Jesus
antwortet auf das Bose durch Verdoppelung der Proexistenz: — Ge-
horsam und Hingabe an Gott (als Suchen des verlorenen Menschen)
- gewaltfreie Feindesliebe (Umkehrung des erlittenen Bésen in gro-
Bere Liebe) — Identifikation mit seinen Gegnern, insofern sie selber
Opfer der Siinde (und nicht Téter) sind. Die Auferweckung Jesu
bringt nicht blob eine Bestitigung seiner Basileia-Botschaft, sondern
enthélt ein neues Element: Verzeihung jener Siinde, die in der Ab-
lehnung der Botschaft und des Boten lag“ (14).

Als Resiimee der Durchsicht neuester Verdffentlichungen zur
Christologie ergibt sich: die Christologie bleibt das Gravitationszen-
trum der theoretischen Erfassung des Christentums und Jesus Chri-
stus die Bezugsperson christl. Praxis.

33 Vgl, die wichtigsten Monographien hierzu: Brauchen wir einen Siinden-
bock? Gewalt und Erlésung in den biblischen Schriften, Thaur 1994; Der
wunderbare Tausch. Zur Geschichte und Deutung der Erlésungslehre,
Miinchen 1986; Jesus im Heilsdrama. Entwurf einer biblischen Erlésungs-
lehre, Innsbruck 1990 (IThS 29).

34 Dramatische Erlosungslehre, Ein Symposion. Hg. v. Jézef Niewi-
adomski / Wolfgang Palaver. - Innsbruck, Wien: Tyrolia 1992. 386 S.
(Innsbrucker theologische Studien, 38), kart. 6S 390,00 / DM 56,00 (vgl.
auch ThRv 90, 1994, Sp. 355-372).
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Wisrterbuch der Feministischen Theologie. Hg. v. Elisabeth G6ssmann,
ElisabethMoltmann-Wendel,HerlindePissarek-Hudelist,Ina
Praetorius, Luise Schottroff und Helen Schiingel-Strau-
mann. - Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus G. Mohn 1991. 448 S., geb.
DM 78,00

Als ,Experiment” verstehen die Hg.innen das ,Wérterbuch der
Feministischen Theologie“, von dem sie sich einen erleichterten
Zugang zu jenen ,Frauenschitzen“ erhoffen, die durch die femini-
stisch-theologische Diskussion zutage geférdert und in die schrift-
liche Tradition aufgenommen wurden. Mit Verweis auf die Unter-
schiede in ihrer je eigenen Biographie, der Lebensform und der
(Denk-)Position rufen die Hginnen nachdriicklich in Erinnerung,
dal feministische Theologie sich gerade durch ihre Pluralitit aus-
zeichnet, indem sie aus unterschiedlichen Lebenszusammenhéngen
von Frauen und aus den verschiedensten Zweigen der Frauenbewe-
gungen erwachsen ist und dementsprechend ein breites Spektrum
an Sichtweisen einschliebt, so daB richtigerweise nicht von der
feministischen Theologie, sondern vielmehr von feministischen
Theologien zu sprechen wire. Vorweg Rechenschaft ablegend iiber
die Perspektive, aus der das Worterbuch entstanden ist, merken die
Hg.innen an, dall dessen Autorinnen mehrheitlich dem deutsch-
sprachigen Raum Westeuropas entstammen und in einem christlich
geprigten Kontext leben. Mit dem Hinweis der Hg.innen, daD sie fiir
sich eine grundsétzlich 8kumenische Optik in Anspruch nehmen
und sich jener Gruppe von feministischen Theologinnen zugehorig
wissen, ,die die Hoffnung haben, daB Kirchen und christliche Theo-
logien sich verdndern lassen” (9), ist die Grundausrichtung des Wr-
terbuches deutlich angezeigt.

Dab bei dem aufwendigen Unternehmen, ein Wérterbuch zu
erstellen, eine groBe Anzahl an Arbeitsfeldern nicht abgedeckt wer-
den kann und viele Stichworte unberiicksichtigt bleiben miissen,
liegt auf der Hand; die nachgelieferte Erkl4drung der Hg.innen, ,die
Begrenztheit des eigenen Horizonts zu erkennen und zu bekennen
(gehore) zu den ersten Schritten feministischer Bewubtwerdung*
(9), erscheint deshalb als iiberfliissig.

Angesichts dessen, dab die Auswah]l der Stichworte des Wor-
terbuches aufgrund der feministisch-theologischen Diskussion
getroffen worden sein soll (10), mag es etwas erstaunen, daB man
nach gewissen Begriffen, die gerade im feministisch-theologischen
Diskurs eine eminent wichtige Rolle spielen, vergeblich sucht. DaB
dem Stichwort ,Abtreibung’ kein eigener Artikel gewidmet ist
und ihm auch innerhalb der Spalten ,Autonomie/Emanzipation,
Korper der Frau‘ oder ,Recht/Gerechtigkeit’ keinerlei Beachtung
geschenkt wird, erstaunt umso mehr, wenn man sich vergegenwir-
tigt, daB die Abtreibungsfrage als eigentlicher Motor die Entstehung
der modernen Frauenbewegung wesentlich vorantrieb, die Ausein-
andersetzungen im Zusammenhang mit der Abtreibung in der
Gesellschaft und erst recht in der Kirche langst nicht abgeschlossen
sind und auch innerhalb feministisch-theologischer Positionen
beziiglich der Abtreibungsfrage nur ein minimaler Konsens gegeben
ist, Ebenfalls nicht in einem eigenstindigen Lexikonartikel, zumin-
dest aber im Sachregister findet man den Begriff ,Tradition’, der
zwar in verschiedensten Spalten, meist aber nur beildufig erwihnt
wird. Angesichts der Beobachtung eines reformistischen und eines
postchristlichen Fliigels innerhalb der feministischen Theologie, ~
wobei ersterer (zu dem sich auch die Hginnen des Wirterbuches
zahlen, vgl. 9) zwischen dem befreienden Kern der christlichen Bot-
schaft und seiner patriarchalen Uberformung unterscheidet und
eine Revision der christlichen Tradition auf ihre originir befreien-
den Elemente hin fiir méglich und erstrebenswert hilt, withrend die
sog. postchristlichen feministischen Theologinnen die christliche
Tradition fiir irreformabel sexistisch halten und deshalb zuriickwei-
sen, — konnte man sich jedoch fragen, ob der Begriff ,Tradition’, an
dem sich die feministisch-theologischen Gemiiter offensichtlich
scheiden, in einem Worterbuch der Feministischen Theologie, das
diesen Namen verdient, nicht eigens behandelt und ausfiihrlich dis-
kutiert werden miiBte? Auf jeden Fall ist jenes Traditionsverstind-
nis, welches insbesondere in den Spalten ,Bekenntnisformeln /Tri-
nitdt’, ,Bibel' und ,Gottebenbildlichkeit* suggeriert wird, unzuléssig
und unhaltbar, identifiziert es doch , Tradition’ gleichsam mit andro-
zentrischer ,Tradition’ und ignoriert derweil die (erhaltene) Gegen-
,Tradition’, die maBgeblich durch Frauen gepriigt worden ist, die
sich durch alternative (im Sinne frauenfreundlicher) Schriftexegese
und Anthropologiemodelle auszeichnet, und an die im iibrigen in
demselben Worterbuch in ihren Artikeln Elisabeth Géssmann nach-
driicklich erinnert.

Wihrend die fehlende Erérterung dieser und gewisser anderer
im feministisch-theologischen Diskurs wiederholt aufscheinenden
Begriffe bedauert werden kann, ist es andererseits erfreulich, dal
Stichworten, die in der herkémmlichen Theologie kaum eine Rolle
spielen wie z. B. ,Lust’, Phantasie’ oder Kinder’, Eingang ins
~Worterbuch der Feministischen Theologie“ verschafft worden ist
mit dem Ziel, diese Motive fiir die theologische Reflexion fruchtbar
zu machen (212). Die gleichzeitige Aufnahme ins Wérterbuch von
Begriffen, die geradezu als originér theologisch gelten wie ,Aufer-
stehung und Eschatologie’, laft hoffen, dab die bislang
duberst zaghaft verlaufende feministisch-theologische Diskussion
iiber die Frage nach der Auferstehung Jesu in ihrer (vielleicht
besonderen) Bedeutung fiir die Frauen und nach eschatologischen
Modellen, die dem weiblichen Lebenszusammenhang Rechnung
tragen, jetzt entschieden vorangetrieben wird.

Man darf hoffen, daBb dem ansprechenden und verdienstvollen
sExperiment” eines Wiorterbuches feministischer Theologie bald
weitere solche folgen werden, in denen die hier noch vertretene
Meinung, es handle sich bei einem Worterbuch um eine ,patriar-
chale Organisationsform miénnlicher Wissenschaft* (10), als iiber-
holt und falsch zuriickgewiesen und eines besseren belehrt wird!

Fribourg Béatrice Acklin Zimmermann

Becker, Joachim: Esra/Nehemia. Die Neue Echter Bibel, Altes Testament,

Lfg. 25. — Wiirzburg: Echter 1990. 124 S., kart. DM 28,00 / 6S 218,40

In der Reihe ,Die Neue Echter Bibel. Kommentar zum Alten
Testament mit der Einheitsiibersetzung” sind einige ausgezeichnete
Auslegungen alttestamentlicher Biicher erschienen, die den Namen
~Kommentar® tatsichlich verdienen. Auch J. Beckers Auslegung
von Esra und Nehemia nimmt man gerne zur Hand.

Sein Kommentar ,informiert prizise und knapp iiber den gegen-
wartigen Stand der Exegese, ohne die Fachdiskussion lang und breit
wiederzugeben® (Klappentext zur Kommentarreihe). Die Fiille an
Informationen, die B. auf knappem Raume bietet, ist eindriicklich.
Wenn sie oft fast zu knapp ausfallen und eine gute Kenntnis des
Alten Testaments voraussetzen, so darf dies nicht dem Kommenta-
tor angelastet werden, dem sicher eine bestimmte S.-Zahl vorgege-
ben war. Dieser relative Mangel erweist sich fiir den Leser, beson-
ders den Alttestamentler, auch als Vorteil: Es wird ihm Raum zu
eigenem Weiterdenken gegeben.

B. hat in seiner Kommentierung vom Text der Einheitsiibersetzung auszu-
gehen. Dab er ihm (zu Recht) skeptisch gegeniibersteht, wird auf Schritt und
Tritt deutlich. Er bleibt nahe am masoretischen Text, iibersetzt recht wartlich
und 4Bt sich oft von Barthélemys textkritischen Uberlegungen leiten.

Esra und Nehemia, auf jeden Fall aber Esrt 1-6, bilden
einen Teil des chronistischen Geschichtswerks: Dies
ist die These, die seinem Kommentar zugrunde liegt und die er, wo
immer es geht, durch den Hinweis auf Ubereinstimmungen zwi-
schen Esra, Nehemia und I/1I Chronik zu untermauern versucht. Er
nimmt diesbeziiglich eine - intelligent verteidigte - Extremposition
ein und verzichtet auch auf die Annahme nachchronistischer
Ergénzer, denen wir viele Listen zu verdanken hétten. ,In Wirklich-
keit sind gerade die Listen Herzstiicke chronistischer Darstellung*
(6). Schade, daB er die Gegenposition kaum zu Worte kommen l:Bt;
in der Einleitung hétte die Moglichkeit dazu bestanden.

Dies ist eine marginale Kritik. Die zweite wiegt etwas schwerer:
B. geht nur ungentigend auf den zeit- und theologiege-
schichtlichen Hintergrund ein, auf dem die Biicher Esra
und Nehemia anzusetzen und von dem her sie zu verstehen sind.

So vernehmen wir zuwenig Grundsitzliches iiber die Organisation des
Perserreiches und seine Politik, auch nicht genug iiber die sozialen Verhélt-
nisse, Konflikte, Interessen sowie Konzeptionen von Wirtschaft, die sich in
Neh 5 widerspiegeln; der Hinweis auf die Seisachthie Solons von 594 /3 mutet
angesichts dieses Schweigens fast wie unnétiger Luxus an. Mit anderen Wor-
ten: Was man in diesem Kommentar - als Nichtspezialist — vermibBt, sind
Hintergrundinformationen.

Diesen zwei Kritikpunkten zum Trotz werde ich auch in
Zukunft gerne zu B.s Kommentar greifen - gerade weil ich im
Unterschied zu ihm nicht an die Existenz des chronistischen
Geschichtswerkes glaube, in den Listen mit weniger zufilliger
Phantasiearbeit rechne als er (was in ihnen als ungeordnet und will-
kiirlich erscheint, begreifen wir vielleicht einfach nicht) und
schlieBlich die in den Biichern Esra und Nehemia geforderte Tren-
nung von den Vélkern als nicht (nur) religiés, sondern (auch) wirt-
schaftlich begriindet betrachte (vgl. dazu E. A. Knauf, WO 19, 1988,
S. 75).
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B.s Kommentar weist ein klares Profil auf und ermdoglicht
dadurch Widerspruch. Mich mit ihm - vertiefter, als dies im Rah-
men einer Rezension moglich ist - auseinanderzusetzen, wird mir
ein Vergniigen sein. Das ist nicht das geringste Kompliment, das
man einem Buche machen kann.

Heidelberg Hans Peter Mathys

Elliot, Maria Timothea: The Literary Unity of the Canticles. — Frankfurt
a, M., Bern, New York, Paris: Peter Lang 1989. XIII, 383 S. (Européische
Hochschulschriften XXIII, 371), kart. sFr. 81,00
Die bei M. Gilbert am Pépstlichen Bibelinstitut angefertigte Diss.

sucht nach relativ kurzer Darstellung des Status quaestionis

(1-32) die ,poetische Einheit* des Hohenlieds ,in the

model of ,organic unity‘“ (33) nach Samuel Coleridge (Lectures in

Shakespeare, dessen Werk S. 288 Anm. 136 leider nur nach einem

Lexikon zitiert wird und folglich auch im Literaturverzeichnis nicht

erscheint) und somit vorwiegend durch eine subtile Stilanalyse auf-

zuweisen, Aus der Forderung eines ,close literary reading” ergibt
sich die Einheit des Buches als petitio principii, so daB auf ,,emen-
dation or alteration of sequence” ebenso verzichtet wird wie auf

»questions which are, by their nature, external to it (e. g, ,Sitz im

Leben‘, authorship, date of composition, and confirmity to general

patterns in ancient Near Eastern love poetry)” (34). Die methodische

Nihe zu L. Alonso Schikel erkennt man nicht nur an der Hdufigkeit

entsprechender Zitate in den Anmerkungen, sondern auch an

Anleihen bei L. Krinetzki. Vieles erinnert auch an G. Gerleman, der

den Zusammenhang der Einzeltexte im lyrischen Stimmungsgehalt,

insbesondere der Natur- und Menschendarstellungen, sah (BK

XVIII, 1965, 59f, 63-72).

JCriteria of Structuration” werden einerseits auf ,the formal
level”, etwa bei Wiederholungen von verschiedener Art (36-41, vgl
215-236), andererseits ,at the stylistic level” gesucht, worunter ,sett-
ing, focus, theme, dialogue, motifs and images, consistency of characteriza-
tion, epithets, associated sequences, function and integration of the refrains“
(237-260) rangieren.

Den Hauptteil der Arbeit (43-212) bilden eine Reihe philolo-
gisch sorgfiltiger, in ihrer Weise literaturwissenschaftlich strenger,
dsthetisch orientierter Exegesen, deren Interpretationsziel ,the
interplay of structure and style in each of the six parts of the Can-
ticle (scil. 1,2-2,7; 2,8-3,5; 3,6-5,1; 5,2-6,3; 6,4-8,4; 8,5-14)" ist: ,As
the analysis progressed, it became evident that certain elements
were effectively operative in one or other part, while others
emerged as significant constants which served to form a network of
interrelationships among all the parts of the formal structure® (237);
die Zusammenfassung der Analyseergebnisse
(237-260) ,argue(s) strongly in favor of a single poet, even if this
anonymous poet borrowed extensively from already existing mate-
rial” (260). — In manchem fiihlt man sich an das in der Nachkriegs-
zeit vieldiskutierte Prinzip einer ,absoluten Kunst“ erinnert, das
hermeneutisch in einen orientalisch-antiken Text projiziert ist und
mit seiner #dsthetischen Metaphysik zeitweilig auch die klassische
Altphilologie beriihrte: Die Formkraft der Ausdruckswelt konstitu-
iert gegentiber einer nihilistisch erlebten Realitét eine kiinstlerisch-
imaginative Antiwirklichkeit; damit diirften Stirke und Schwiche
dieser die Wirklichkeit und ihre Darstellung gleichermabBen verkla-
renden Interpretationskunst bezeichnet sein.

Zum Aufweis der theologischen Legitimitit des Hohenlieds im
Kanon und derjenigen seiner Auslegung wird auf Weisheit (Spr
30,19b!) und Schopfung (mit W. Zimmerli) hingewiesen (262f); die
allegorische Auslegung scheint S.265f beinahe verlegen
toleriert. Dall das Hohelied als Dichtung allenfalls in Andeutungen
fiir eine religitse Lehre, ein theologisches Programm bemiiht wird,
wirkt sympathisch.

Miinster Hans-Peter Miiller

Stuhlmacher, Peter: Biblische Theologie des Neuen Testaments. Bd 1:
Grundlegung. Von Jesus zu Paulus. - Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht: 1992. 419 S. kart. DM 74,—

Der 1. Bd der Biblischen Theologie des Neuen Testaments, den
der Tiibinger Neutestamentler Peter Stuhlmacher vorgelegt hat, ist
die Frucht langjdhriger Vorarbeiten zur Methodik und Hermeneutik
ntl. Exegese. Das Werk, Martin Hengel gewidmet, reiht sich in eine
Reihe anderer jiingst erschienener Versuche ein (H. Hiibner,
J. Gnilka, G. B. Caird, B. S. Childs), das theologische Proprium und
damit zugleich das theologische Gewicht der ntl. Schriften in einer

exegetisch-theologischen Gesamt-Darstellung zu wiirdigen (vgl. die
Dokumentation von Ch. Dohmen - Th. Séding [Hg.]. Eine Bibel -
zwei Testamente. Positionen Biblischer Theologie [UTB 1853],
Paderborn 1995). DaB namhafte Vertreter einer Forschergeneration,
die nun auf die Emeritierung zugeht, mit ganz unterschiedlichen
Mitteln, Methoden und Zielen dieses Projekt verfolgen, signalisiert
die bleibende theologische Bedeutung des Kanons und bildet ein
starkes Gegengewicht zu den zahlreichen VorstéBen, mit Berufung
auf die Religionsgeschichte (H. Réisinen) oder die Traditionsge-
schichte (K. Berger) den (ntl.) Kanon exegetisch zu ignorieren. Wenn
St. — wie Hiibner (und Childs) — eine Biblische Theologie des Neuen
Testaments schreibt, ist dies programmatisch zu verstehen: Es kenn-
zeichnet nicht nur den genius loci der Evangelischen Fakultit
Tiibingen und die starke Auseinandersetzung mit Themen atl
Theologie, die schon die Diss. und die Habil.-Schrift St.s ausge-
zeichnet haben; es kennzeichnet wohl auch eine Phase der ntl. For-
schung, die nach den Erfolgen der ,Religionsgeschichtlichen
Schule* und diversen Abwertungen des Alten Testaments die
untrennbare Zusammengehorigkeit beider Teile der Bibel erkannt
und reflektiert hat. Wahrend aber Hans Hiibner das Prédikat
,Biblisch“ durch die Untersuchung der ntl. Rezeption atl. Texte und
Themen fiillen will (und Childs seinen canonical approach durch-
fithrt), sucht St. seiner in vielen Forscherjahren gewachsenen Uber-
zeugung gerecht zu werden, dall die ntl. Theologien radikal die
(»atl.“) Schrift voraussetzen und nur in dem durch sie aufgerissenen
hermeneutischen Horizont verstanden werden konnen. Sein
Gesprichspartner unter den atl. Exegeten ist vor allem Hartmut
Gese. Die groBe Verbindungsklammer, die beide Testamente verbin-
det, ist St. zufolge (nicht das Wort, sondern) der Begriff der Verssh-
nung: eine Soteriologie, die von der radikalen Siindigkeit der Men-
schen (auch der Israeliten) ausgeht und Erlésung nur als Gottes
schopferische Gnadentat, genauer: durch sithnende Stellvertretung
vorstellt, wie sie in Jesu Kreuzestod eschatologisches Ereignis
geworden ist.

Der Bd ist iibersichtlich aufgebaut.

Nach einer Einleitung, in der St. seine Aufgabe definiert und den Aufbau
seines Buches begriindet (Grundlegung: 1-39), enthilt der 1. Bd die ersten drei
Kap. des I. Hauptteils ,Entstehung und Eigenart der neutestamentlichen Ver-
kiindigung”. Das erste Kap. behandelt die Verkiindigung Jesu (40-161), das
zweite die Verkiindigung der Urgemeinde (161-221), das dritte die Verkiindi-
gung des Paulus (221-392).

Geplant ist ein abschlieBender 2. Bd, der ntl. Theologien aus der Zeit nach
Paulus vorstellen und hermeneutische I"Jberlegungen zum Kanon, zur Ausle-
gung und zur ,Mitte der Schrift* anschlieBen soll.

Stellen-, Stichwort- und Autorenregister beschlieBen den gut gedruckten
Bd.

Zu Beginn der Paragraphen bietet St. jeweils eine Auswahl relevanter
Literatur, wihrend in den Ausfiihrungen die Forschungskontroversen weit
zuriicktreten. (Gelegentlich vermag die Literaturauswahl freilich nicht zu
itberzeugen. So fehlen etwa zu 4 ,Jesus und Johannes der Tdufer” die grund-
legenden Werke von J. Ernst und K. Backhaus, zu 6 das Gleichnisbuch H.-].
Klaucks und zu 10 ,Jesu Leidensbereitschaft und Todesverstindnis® die ein-
schldgigen Arbeiten A. Vigtles.)

Das Werk ist in seinem Gesamtansatz und seinen vielen Details
herausragend. Es enthilt eine Vielzahl informativer, luzider, glin-
zend geschriebener Passagen. Auf 60 S. in einer Vielzahl von Facet-
ten und doch hoch komprimiert das Kerygma der (hellenistischen)
Judenchristen mit ihrer geradezu explosionsartigen Entwicklung
theologischer Themen darzustellen, von der Grunderfahrung der
Auferweckung Jesu von den Toten (162-179) tiber die ,Ausbildung
des Christusbekenntnisses” (179-196) hin zur Geschichte und Theo-
logie der urchristlichen Mission (196-221) — das zeugt von souveri-
ner Meisterschaft. Auch das Paulus-Kap. ist von groBer Kohérenz
und Klarheit. In konsequent soteriologischer Perspektive entfaltet
St. seine Sicht der paulinischen Theologie als einer schon im
Damaskus-Ereignis begriindeten (234-253) Versthnungslehre, die
aus ihrem christologischen, genauer: kreuzestheologischen Zen-
trum (283-311) in die Gesetzeskritik (253-268) und die Anthropolo-
gie (268-283) fithrt, in der Theologie der Gerechtigkeit Gottes
(311-349) gipfelt und von dort her sowohl die Ekklesiologie
(349-371) als auch die Ethik (371-392) prigt. Im Jesus-Kap. ertffnet
insbesondere 5 ,Gottes Sohn und Gottes Herrschaft (66-75) tiefe
Einsichten.

Trotz der unbestrittenen Qualitit des groben Werkes sind kriti-
sche Riickfragen zu stellen. Sie betreffen nicht das Konzept einer
Biblischen Theologie des Neuen Testaments, schon gar nicht den
Ansatz einer theologischen Exegese. St. Kritik an den Einw#nden
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Réiséinens und Streckers (32ff) ist im ganzen iiberzeugend. Die Riick-
fragen beziehen sich darauf, wie St. die Biblische Theologie versteht
und durchfiihrt. Freilich kénnen im folgenden keine Einwédnde
gegen einzelexegetische Thesen erhoben werden. Nur einige grund-
siitzliche Probleme, die weiter kontrovers diskutiert werden miiB-
ten, seien angesprochen.

Erstens: Die ,,Grundlegung” informiert in fairer Weise iiber alternative,
alte und neue Konzepte der ntl. ,Theologie seit Bultmann. Auch den kriti-
schen Wertungen, insbes. bei Bultmann und Jeremias, kann man weitgehend
folgen. Freilich scheint der Ansatz Hiibners (Biblische Theologie des Neuen
Testaments [-1II, Géttingen 1990-1995) unterschitzt. Dessen Frage nach dem
Verhiltnis zwischen der aus ihren ureigenen Voraussetzungen heraus ver-
standenen (,historisch-kritisch“ interpretierten) Heiligen Schrift Israels (ob als
Biblia Hebraica oder als Biblia Graeca gelesen) und deren receptio christiana
im Neuen Testament, wirft ein ernstes fundamentaltheologisches Problem
auf, das nicht schon mit dem Hinweis auf die Selbigkeit Gottes beantwortet ist
- auch wenn Hiibners Antwort, nur das Vetus testamentum in novo receptum
sei fiir den christlichen Neutestamentler kanongeschichtlich relevant, eine
Reihe von Gegenfragen auslést (vgl. Bibel und Liturgie 68 [1995]; im Druck). —
Uberdies fillt auf, daB St. den ersten, kriteriologischen Bd der ntl. Theologie
von Wilhelm Thiising nicht erwihnt (Die neutestamentlichen Theologien und
Jesus Christus I, Diisseldorf 1981). Dieser Ausfall erweist sich zumal dort als
nachteilig, wo St. schon in der Einleitung das Problem der Sachkritik beriihrt.
Hier zeigt er sich der Vorstellung einer ,Mitte der Schrift” verpflichtet, die auf
die paulinische Rechtfertigungs- und Versthnungslehre als Qualititskrite-
rium setzt (33). Diese Vorstellung ist aber hermeneutisch problematisch. Denn
so unbestritten die Bedeutung der paulinischen Soteriologie ist, so sehr wire
zu hinterfragen, nach welchen Kriterien dieses Werturteil gefillt wird und
wie weit Paulus als Gradmesser fiir die Beurteilung der matthaischen, johan-
neischen, markinischen, lukanischen Theologie mit ihren doch je eigenen
Ansitzen taugt. Vor allem jedoch wird bei einem hermeneutischen Projekt,
das nach der ,Mitte der Schrift” sucht (unabhiingig davon, wo man sie zu fin-
den glaubt), zu wenig das Prd der Offenbarung vor dem Zeugnis resp. der
Geschichte vor deren Erzéhlung und Reflexion beachtet. Hier scheint der
Ansatz Thiisings weiter zu fithren, weil er, weder Bultmann noch Jeremias
folgend, in der Person, im Wirken, und Leiden Jesu, so wie es durch die Auf-
erweckung eschatologisch-neu re-konstituiert wird, den Einheitspunkt des
Neuen Testaments und damit der gesamten Biblia christiana sucht. Freilich
bleibt abzuwarten, wie St. das angekiindigte Kap. zur ,Mitte der Schrift* im
2. Bd gestalten wird.

Zweitens: St. ist gewil) zuzustimmen, wenn er die theologische Bedeu-
tung der philologischen Beobachtung herausstreicht, daB die ntl. Autoren sich
weitgehend in der Sprache des - griechischen! — Alten Testaments ausdriik-
ken, Allerdings gerit dadurch (nach dem Eindruck des Rez.) zu sehr auBer
Betracht, daB sich die ntl. Autoren auch durch die kritische Auseinanderset-
zung mit paganen Theologumena, nicht zuletzt mit mythologischen Vorstel-
lungen, zu ihren Aussagen haben inspirieren lassen — womit sie keine ande-
ren hermeneutischen Prozesse vorantreiben, als sie sich in vielen atl. und
frithjiidischen Texten schon bezeugt finden. Prinzipieller formuliert: Die ntl.
Theologie kniipft nicht nur an die ,atl.“ Theologie an, um auf ihrer Basis vom
eschatologischen Heilsgeschehen in Christus zu handeln; sie bringt eben
dadurch auch die pagane Religiositit in ihren signifikanten Formen zu sich
selbst, indem sie durch radikale Kritik deren Wahrheit ans Licht hebt.

Drittens: St. ist bei seiner Darstellung der Verkiindigung Jesu von gro-
Bem Zutrauen in die historische Zuverldssigkeit der Evangelien-Uberliefe-
rung bestimmt. Nicht nur die Abendsmahlsworte sind (in ithrer markinischen
Version) historisch (130-143), sondern auch Mk 14,61f (116f), nicht nur die
1.2. und 4. Antithese (81.103f), sondern auch die Worte vom leidenden und
kommenden Menschensohn (120-125.128ff). Der Rez. gesteht, St. hier nicht
folgen zu kénnen (was nicht bedeutet, da die genannten Texte nicht auf ihre
Weise authentisch Jesuanisches widerspiegeln wiirden). Freilich: Gegeniiber
einer radikalen Skepsis, wie sie insbesondere in den 60er Jahren vorherr-
schend war, ist dieses historische Vertrauen vergleichsweise gut begriindet.
Allerdings scheint St. hinter Ferdinand Hahns methodologischen Uberlegun-
gen zur Riickfrage nach Jesus (in: K. Kertelge [Hg.], Riickfrage nach Jesus,
1974) insofern zurtickzubleiben, als er dessen Kritik an der Fixierung auf
ipsissima verba et facta Jesu nicht aufnimmt und sich stattdessen auf J. Jere-
mias, B. Gerhardsson und R. Riesner als Gewihrsleute zuriickzieht, ohne die
vielstimmige Kritik an deren Vorstellungen der synoptischen Traditionsge-
schichte hinreichend zu wiirdigen. - Die Fragen reichen indes tiefer als bis
zur Methodik und den Ergebnissen der historischen Jesus-Forschung, Auf
5.109 schreibt St. (im Buch kursiv): An ,der Frage nach Jesu Sendungsbe-
wubtsein . . . entscheidet sich, mit welchem Recht die urchristliche Evangeli-
umsverkiindigung von Jesus als dem ,eingeborenen‘ Sohn Gottes und Messias
spricht und bezeugt, daB der eine Gott, der die Welt geschaffen und Israel zu
seinem Eigentumsvolk erwihlt hat, in und durch Christus fiir das Heil der
Menschen genug getan hat, ehe sie zum Glauben finden konnten (Rém
5,6-8)“. Diese These ist nicht von vornherein selbstverstindlich. Damit sie
nicht als Ausdruck eines theologischen Historismus (miB)verstanden wird,
miiBte doch wohl gesagt werden, daB die Referenzpunkte der urchristlichen
Christologie zwar gewiD einerseits in der vita Jesu liegen, andererseits aber im
Grundgeschehen der Auferweckung des gekreuzigten Jesus von den Toten,
das nicht nur die Intention Jesu (einschlieBlich der Heilsbedeutung seines
Todes) bestéitigt und offenbart, sondern insofern etwas Neues erstehen la6t,

als die Beziehung zwischen dem Vater und dem Sohn auf eine neue Ebene
gehoben wird, auf der sich das soteriologische Drama erst abspielen kann, von
dem die ntl. Schriften (auf so ganz unterschiedliche Weise) handeln. Ginge
man davon aus, wiirde einerseits die theologische Relevanz (und Methodik)
der Riickfrage in ein etwas anderes Licht als bei St. geriickt und andererseits
die Auferweckung Jesu nicht, wie es St. akzentuiert, unter vorwiegend gno-
seologischen, sondern unter eschatologisch-kreativen, also soteriologischen
Gesichtspunkten thematisiert. Auch an dieser Stelle diirfte ein Rekurs auf die
Theologie Wilhelm Thiisings sich als besonders fruchtbar erweisen.

Viertens: Die Interpretation der paulinischen Theologie leidet — nach
Meinung des Rez.! - daran, daB St. die Frage einer Entwicklung zu schnell
abweist (226f). Zwar ist die Rechtfertigungslehre mitsamt ihrer Gesetzeskritik
gewiD kein ,Nebenkrater” der paulinischen Theologie, wie Albert Schweitzer
gemeint hat, und sie ist fiir den frithen Paulus wohl kaum ein ,Adiaphoron*
gewesen, wie Georg Strecker behauptet hat. Aber die Eigenart des 1 Thess
bekommt St. nicht in den Blick. Um an der chronologischen Prioritét des Gal
vor dem 1 Kor festhalten zu kénnen, muB er die siidgalatische Hypothese pré-
ferieren, gegen die sich aber schwere Bedenken erheben (vgl. W. G. Kiimmel,
F. MuBner, U. Schnelle).

St. Biblische Theologie ist ein groBer Wurf: stringent in der Ent-
wicklung, geschlossen in der Gedankenfithrung, prizis in der Spra-
che, konzentriert auf die Sache des Evangeliums. GewiB gibt es Ein-
winde, vor allem wohl gegen das Jesus-Kap. Doch diirfen sie nicht
verkennen lassen, daB St.s Theologie sicher eines der wichtigsten
und besten exegetischen Biicher der letzten Jahre ist.

Wuppertal Thomas Séding

Vermes, Geza: Jesus der Jude. Ein Historiker liest die Evangelien. Ubers. v.
Alexander Samely, bearb. v. Volker Hampel. - Neukirchen: Neukir-
chener Verlag 1993. XII, 282 S., kart. DM 72,00

Der Vf. hatte sich als Erklirer und Ubersetzer von Qumran-
Schriften bekannt gemacht und war dann an der Neuiibertragung
und Bearbeitung des ,,Schiirers” beteiligt gewesen.! Das zu bespre-
chende Buch, das auf Englisch 20 Jahre zuvor erschienen war,? kann
als Fortsetzung des zuvor Erarbeiteten angesehen werden.

V. dankt dem Ubersetzer, seinem Schiiler, dafiir, daB er ,eine Anzahl
von Irrtiimern und Unklarheiten des Originals aufgedeckt hat* (VII). Tats#ich-
lich hat dieser es sich mit der Ubertragung etwas leicht gemacht, indem er
englische Worte in die deutsche Sprache eingeschleppt und Satzgefiige gebil-
det hat, die, Wort fiir Wort aus dem Englischen iibersetzt, dem deutschen
Sprachgefiihl Hohn sprechen. Dazu: S. 35, Z. 19ff ist, so wie der Satz steht,
glatter Unsinn. S. 31 wird ein bisher unbekannter Kaiser namens Vienna ein-
gefiihrt, der Agrippa verbannte, usw. Jedoch ist der Ubersetzer nicht an allem
schuld. S. 156, Anm. 41 liest das erschreckte Auge ,filius homini“, Schaut
man im englischen Original nach, so sieht man, daB es sich um den lobens-
werten Versuch handelt, die dort wiedergegebene Wendung zu verbessern.
Dort steht ndmlich von Auflage zu Auflage ,filius hominus® zu lesen,

Der V{. ist, wie schon der Untertitel sagt, als Historiker (genauer
als Literarhistoriker) an sein Thema gekommen. Solche Beitrige von
aulen her haben in Deutschland Tradition. Die Jesus-Biicher von
Ackermann, Chamberlain, Kreyenbiihl, Ed. Meyer, Thiel, Wechsler
und wie sie alle heiBen, sind von der Forschung mit groBter Auf-
merksamkeit und in der Erwartung, dort Neues und Ubersehenes
zu finden, zur Kenntnis genommen worden.® In England war das
viel weniger der Fall. So bestand dort ein Nachholbedarf. Das vorlie-
gende Buch und die im gleichen Jahr erschienene, wenngleich zu

! Diese Arbeit hat freilich nicht nur Beifall gefunden. Es wurde bedauert, daB
die Abweichungen vom deutschen Text der letzten Aufl. nicht gekenn-
zeichnet sind (N. N. Glatzer, JBL 1975, 150), ja daB stellenweise der neue
Text sich direkt gegen Schiirer richtet (D. M. Lewis, JThS 1974, 482). Ten-
denzen wurden bemerkt (Lewis, JThS 1974, 481; 1980, 583). Inshesondere
§ 28 (,Das Leben unter dem Gesetz') im zweiten Bd fand kritische Aufmerk-
samkeit. Gewilh wurde hier wenigstens die Abweichung vom deutschen
Text einleitend bezeichnet. Aber die Eingriffe sind so durchgreifend, daB es
wiinschenswert gewesen wire, den alten und den neuen Text in Spalten
nebeneinander gedruckt zu finden. Dem Leser wire damit eine Hilfe an die
Hand gegeben worden. Er hitte selbst entscheiden kénnen, ob Schiirers
Sicht ,notorious” ist (I, 5.V) oder nicht. Auch wurden Fehler in der Uber-
setzung bemerkt (JThS 1980, 584; 1989, 215). In Deutschland liegt das Werk
Schiirers seit 1964 im Neudruck vor, so daB die englische Ausgabe nicht
eingesehen zu werden braucht.

In seinem groBeren Teil ist es die véllig ,unveridnderte” (V) Ubersetzung
einer Darstellung, die 1973 in England erschienen war, in seinem kleineren
Teil (211ff) die Ubertragung von Vorlesungen, die 1981 gehalten und im
gleichen Jahr verdffentlicht wurden.

Als eine Ausnahme konnte die iiberaus scharfe Kritik angesehen werden,
die H. v. Soden Meyers ,Ursprung und Anfinge des Christentums® zuteil
werden lieB (ZKG 1924, 429-440). Man wird jedoch den Ton eher als ein
Anzeichen dafiir ansehen kinnen, daBf Soden in Meyer einen Fachgenossen
erblickte, den man mit schweren Sibeln angehen konnte.

(5}

(5]
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einem ganz anderen Schlub kommende Darstellung von G. A. Wells,
The Jesus of the Early Christians, waren mit die ersten ihrer Gat-
tung. (Vgl. dazu neuerdings das sehr beachtliche Werk von J. E.
Powell, The Evolution of the Gospel, New Haven 1994.)

V. ist so vorgegangen, dab er zuerst die Evangelien gelesen und
sich dann erst mit der Forschung auseinandergesetzt hat (211) - ein
sehr zu beherzigendes Verfahren. Es schlieBt jedoch das Erfordernis
ein, das, was sich bei ndherem Zusehen als schon bekannt heraus-
stellt, zuriicktreten bzw. ganz unter den Tisch fallen zu lassen. Sein
Ergebnis ist das, was er mit dem schénen Wort ,Erkundungsfahrt*
(V. 2. 205) bezeichnet.

V. ist es deutlich an drei Komplexen gelegen, die fiir die
Kennzeichnung Jesu — im Unterschied zur Bultmann-Schule betont
er stark die Méglichkeit, etwas iiber ihn ausfindig zu machen - ent-
scheidend sind. Einmal sieht er ihn im Zusammenhang mit den
galildischen Frommen seiner Zeit. Choni der Kreiszieher
und Chanina b. Dosa werden besonders hervorgehoben.

Man hitte sich gewiinscht, daB der Vf. seine Leser dariiber aufklirt, daB
P. Fiebig 1911 zum einen eine Zusammenstellung der Berichte iiber die bei-
den Ménner (Rabbinische Wundergeschichten des neutestamentlichen Zeital-
ters, Bonn 1911) und zum anderen eine kritische Untersuchung (Jiidische
Wundergeschichten des neutestamentlichen Zeitalters, Leipzig 1911) vorge-
legt hat. Ist es ganz richtig, ihn und die nicht wenigen nachfolgenden Autoren
(darunter Billerbeck) in den Schatten zu verbannen, wie wenn das, was V.
vorbringt, neu wire (58, Anm. 65 erzeugt diesen Eindruck)? Um so notiger
wire eine in die Tiefe gehende Auswertung der Quellen. Es ist ja keineswegs
so, dab die Zuordnung eine einfache Sache ist. Dazu: Wie steht es iiberhaupt
um den ,galildischen Typus“? Chanina war ein jiingerer Zeitgenosse Jesu. Die
wenigen Quellen, die von ihm sprechen, sind wesentlich jiinger als die Evan-
gelien. Ist es auszuschlieBen, daB deren Darstellung Jesu auf das Bild Chani-
nas, der seine Heimat ganz in der Nihe der Wirkungsstitten Jesu hatte, abge-
farbt hat? Ein wie auch immer zum Ausdruck kommender EinfluB des frith-
christlichen auf das rabbinische Schrifttum ist ganz allgemein nicht unwahr-
scheinlich und auch da und dort von jiidischen Forschern erwogen worden.

V. sieht in den frommen Wundertitern etwas typisch Galildisches,
wie ihm iiberhaupt daran liegt, Galilda herauszuheben. Eine Erérterung Gali-
ldas hat von dem berithmten Aufsatz W. Bauers in der Jiilicher-FS (Tiibingen
1927) auszugehen. Man mag von da aus einen Schritt riickwirts tun und mit
R. Otto eine Entwicklungslinie von einem persischen Erlésungsmysterium,
das den Menschensohnmythos einschliefit, nach Galilda hin annehmen oder
nach vorne gehen und einen galildischen Ursprung des Christentums (als den
einen Brennpunkt der Ellipse) konstruieren, wie es E. Lohmeyer getan hat.
Man kann es tun, man muf es nicht. Jedenfalls entsprechen die Bemerkungen
V.s nicht der Forschungslage. Sodann wiren die Quellen zu durchmustern
und das samaritanische Material — Samaria ist ja der iibrig gebliebene Rest des
Nordreichs - einzubeziehen. Und wie viel tiefer und zugleich farbiger ist die
Darstellung, die E. Stauffer vom galildischen Zelotismus gegeben hat (Jerusa-
lem und Rom, Bern 1957, 81ff. 146f). Hinzu kommen Einzelfragen wie die:
Stimmt es, wie V. annimmt, daB der EinfluB der Pharisder in Galilda gering
war (44)?

Der Vf. sieht Jesus im Zusammenhang mit einem neuen Pro-
phetismus, der wiederum vorwiegend in Galilda seine Heimat
hat und der wesentlich durch das Vorbild Elias geprégt ist. Jesus
selbst hat sich in diesem Sinne als Prophet gewuBt (751), und es ist
diese Bezeichnung, die er sich zu eigen gemacht hat (76f). Diese
Linie ist schon 1940 von R. Meyer in seinem ,Der Prophet aus Gali-
l4a“ eindringlich ertrtert worden (ein Buch, dessen Studium umso
leichter méglich gewesen wiire, als es im Neudruck, Darmstadt
1979, vorliegt; zudem gibt der Art. npogritng, ThWNT VI, 813-828,
eine Zusammenfassung). Welchen Gewinn hétte V. aus der Kennt-
nisnahme ziehen kénnen! Man braucht nur V.s leicht hingeworfene
Bemerkungen {iber die Elias-Typologie mit den Darlegungen Meyers
zu vergleichen. Dazu findet sich bei Meyer sehr Erwégenswertes
(104ff) iiber die Grenzen des Verstindnismusters ,Prophet.+

Sodann wendet sich V. den Wiirdenamen (,Titel", wie es
unschon in der Ubersetzung heiBt) zu. Es ist dies die altorthodoxe
Weise, Jesus zu beschreiben, die in unserem Jh. zusehens in den
Hintergrund getreten ist. V£, beginnt mit der Frage, ob sich Jesus als
Messias gesehen hat, erdrtert des lingeren Mt 16,131f (dieser Fas-
sung gibt er den Vorzug) und Mk 14,62 und kommt zu einem vor-
sichtig negativen Ergebnis. Er bringt sehr interessante Beobachtun-
gen und Fragen (,,. .. ob solche Anstrengung sich lohnte®, 139) zur

# Seitdem ist R. Gray, Prophetic Figures in late second Temple Jewish Pale-
stine (Oxford 1994) erschienen. Die Darstellung hat in ihrer Endgestalt von
der deutschen Forschung Notiz genommen; offensichtlich jedoch erst zu
einem Zeitpunkt, als es zu spit war, sich die Frage vorzulegen, ob die Wei-
terarbeit angesichts der Forschungslage zu rechtfertigen war. Dieselbe
Frage stellt sich hinsichtlich des Grades, der mit der Arbeit angestrebt war,
und ebenso fiir die ZweckmébBigkeit der Verdffentlichung.

Aufnahme der Messias- bzw. Christusbezeichnung in der Jesusbe-
wegung,. Es ist freilich nicht ganz leicht zu sehen, wie unter der Vor-
aussetzung des Bildes des Vf.s nach dem ,Bruch mit der Mutterreli-
gion® (139) die Aufnahme dieser Bezeichnung einen ,polemischen
Nutzen” (140) gehabt haben kénnte. Ob da nicht weiterzufragen
ist?

V. fiithrt eine Reihe von Belegen fiir die These an, dal Men-
schensohn gleich Mensch sei.s Die Ansicht ist nicht neu. Sie
wurde von H. Lietzmann als 21jéhrigem ausgesprochen und nimmt
den ersten Teil seines Buches ,Der Menschensohn“ (Freiburg 1896)
ein. Wellhausen hatte sich bereits in dieser Richtung bewegt, chne
sich jedoch festzulegen. Hatte das englische Publikum es nicht ver-
dient, dariiber aufgeklirt zu werden? Wire die deutsche Offentlich-
keit nicht begierig gewesen zu erfahren, ob der Vf. ganz mit Lietz-
mann iibereinstimmt oder sich in Schattierungen von ihm unter-
scheidet? Eine Erérterung der Ansicht Wellhausens — V. nennt ihn
mit Recht den ,groBen Wellhausen® an einer Stelle, wo er, aller-
dings zu Unrecht, von ihm Gebrauch macht -, die um so reizvoller
gewesen wire, als Wellhausen, fern davon, stur auf einem Stand-
punkt zu bestehen, die Frage immer wieder priifte und seine Ergeb-
nisse verfeinerte, wire sicherlich lohnend gewesen. Dazu fragt man
sich: Wire es nicht sachdienlicher gewesen, wenn der Vf. Lietz-
mann {ibersetzt, mit den notwendigen Zusitzen versehen und sich
auch dem zweiten Teil zugewandt und diesen erwogen hétte?
Unverstandlich aber ist es, daB der Art. von C. Colpe vidg 7od
&vOpdrov, ThWNT VIII, 403-481, der die Linge eines Buches hat,
nur eben in einer Anmerkung (169, Anm. 90) erwihnt und dabei
dessen Erscheinungsdatum auf 1972 gesetzt wird, obwohl der Dop-
pelfaszikel seit Dezember 1967 und der ganze Bd seit 1969 vorliegt.
Hier wire, wollte der Vf. seine Meinung aufrechterhalten, eine ge-
naue Auseinandersetzung mit Colpe unabweisbar gewesen.

Zur Bezeichnung Gottessohn meint V., daB Jesus in dem Sinne, in dem
von den Frommen als Gottessthnen gesprochen wurde (Weiterfithrendes in
G. Delling, Die Bezeichnung ,Séhne Gottes” in der jiidischen Literatur . . . in:
FS A. Dahl, 1977), in seinem Umkreis so bezeichnet worden sein mag. Als
Selbstbezeichnung lehnt er das absolute ,,Sohn“ ab (vgl. dagegen E. Stauffer in:
Aufstieg und Niedergang der rémischen Welt XXV.1, 39ff). Andere Wiirdena-
men wie ,pais“, das in einem allgemeinen Sinne zu verstehen unmaglich ist,
14Bt er beiseite. Vor allem wird das in Jesu Wirken sich ausdriickende Selbst-
bewubBtsein nicht behandelt.

Es obliegt dem Berichterstatter mitzuteilen (es geschieht dies mit einer
gewissen Beklemmung), was das Ergebnis des Rundgangs des Vfs durch die
ntliche Forschung war. V. hatte, so erklért er, den ,gesunden Menschenver-
stand“ auffinden wollen. Angetroffen hat er ihn unter den Neutestamentlern
nur ,ausnahmsweise® (184).

Cambridge Ernst Bammel

5 Dieser Teil der Arbeit war zunéchst in einer kiirzeren Fassung als Beigabe
zur englischen Ausgabe von M. Black, Die Muttersprache Jesu erschienen.
Black, der V. hochherzigerweise diese Verdffentlichungsméglichkeit zur
Verfiigung gestellt hatte, sah sich gleichwohl veranlaBt, bei seiner eigenen
Auffassung zu bleiben — was das deutliche Mibfallen V.s (172) zur Folge
gehabt hat. Seitdem ist die in den Bahnen Lietzmanns sich bewegende
Untersuchung von G. Schwarz, Jesus ,der Menschensohn” (Stuttgart 1986),
erschienen. Im Vergleich zu diesem hochkaritigen Buch wird deutlich, dal
V. sich an eine breite Offentlichkeit richtet. Man mag sich fragen, was den
Verleger veranlaBt hat, V. nach der Verdffentlichung des Schwarzschen
Buchs ins Deutsche iibersetzen zu lassen.

Sung, Chong-Hyon: Vergebung der Siinden. Jesu Praxis der Siindenvergebung
nach den Synoptikern und ihre Voraussetzungen im Alten Testament und
frithen Judentum. - Tiibingen: J. C. B. Mohr 1993. XIV, 342 S. (Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 2/57), kart DM
98,00

Die Diss. von 1984, bei P. Stuhlmacher geschrieben (Korreferent
O. Betz), ist fiir den Druck nur leicht iiberarbeitet worden. Die
Angaben im Untertitel bezeichnen die Gliederung.

Im AT-Teil (A: 1-81) bilden § 3f ,Sinaigeschehen als Rahmen® (31-39)
und ,Die Gottes-Erfahrung Israels” (39-46) den Schwerpunkt. Teil B
(82-183) wendet sich weit ausholend der frithjtidischen Literaturzu,
von Sir iiber die Apokalyptik und Qumran zum 18-Bitten-Gebet und rabbini-
schen Texten. Dazwischen wird in § 19 ,Der eschatologische Siindenvergeber
im Frithjudentum* erdrtert (Gott, der Messias, der Menschensohn, der Hohe-
priester der messianischen Zeit: 139-146), und § 21 befaBt sich mit ,Siinden-
vergebung auf Grund der kultischen und nichtkultischen Sithnehandlungen”
(152-166).

Der NT-Teil (C: 184-297) bezieht auBler den Texten Mk 2,1-12; Lk
7,36-50; Mk 2,13-17; Lk 7,34par; 18,9-14; 15,11-32; Mt 6,9b-13par; 18,23-35;
5,44 (par); Mk 3,28-30 (parr); 10,45 und 14,24 (in dieser Abfolge) das Wirken
Johannes des Tdufers (197-208) sowie kurze Ausblicke auf die ,Vergebungs-
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botschaft der Urgemeinde” (293) und die ,Rechtfertigungslehre des Paulus*
(296) in die Erérterung ein.

Als eine Eigenart der Arbeit treten nicht nur die regelméBigen Abschnitte
zur Terminologie hervor (unter Beriicksichtigung der LXX: 171-177), sondern
auch die dazu angefertigten Tabellen (21-30.125-129.149f.256f.285-295).

Gerade hier verdient die hohe Arbeitsbereitschaft des Vf. Aner-
kennung.

Wenn falsche Stellenangaben, Verschreibungen von Namen, fehlerhafte,
z. T. unverstindliche Transskriptionen (bes. in A) und eine unzulingliche
Bibliographie Arger verursachen, so ist das mehr der Lektorierung anzula-
sten.

Anderes mag als Anfinger-Pannen hingenommen werden, etwa wenn
eine aus einem THAT-Artikel {ibernommene Ubersicht zum Vorkommen von
wvergeben” die 1 Kién-Belege wegliBit (19 — in der Tabelle tauchen sie dann
doch wieder auf: 21). Noch miBlicher ist es, wenn ausgerechnet beim Uber-
blick iiber die synoptische Textbasis Lk 4,18 iibersehen ist (§ 26.1; ebenso 232;
die Tabelle hat es: 291). Genaues Hinsehen ist also anzuraten.

Beizeitlichen Ansé#tzen von Textbelegen spielen dann immer wie-
der die theologischen Urteile mit herein. Das gilt vor allem fiir die von S. her-
angezogenen Texte, die ,die” rabbinische Sicht belegen (sollen), in Teil B und
C. Doch bereits in A finden sich héchst erstaunliche Feststellungen: Gen 1
und 2 werden zeitlich nebeneinandergestellt: 40; fiir Jer und Ez sieht S. ,Bun-
des- und MessiasverheiBung” von der Nathan-VerheiBlung an David her als
wRahmen“ vorgegeben: 61; vgl. § 8 im ganzen; das Ende der Schriftprophetie
und der Beginn der Apokalyptik sollen 300 Jahre auseinanderliegen: 104; u.
dgl. mehr.

Gegeniiber alldem fdllt weit mehr ins Gewicht, daBl im letzten
nicht die Texte selbst maBgebend sind, sondern eine (bestimmte)
christliche Optik iiber sie entscheidet. Zwar schlieBt sich S. 6fters
der von mir in ,Jesus und die Stinder“ (1975) vertretenen Sicht bibli-
scher und frithjiidischer Texte an; seinen Einwand etwa, bei Sir
hétte ich ,die starke Kultverbundenheit ... unbeachtet gelassen
(85 A.13), sowie seine Ergédnzungen bes. aus qumranischen Texten
(§ 18) und aus der Kultpraxis des Zweiten Tempels (§21.2) nehme
ich daher gern an. Aber S. 148t es an der nétigen Konsequenz fehlen.
Wenn auf dem Boden der Torafrémmigkeit nicht ,nur den apoka-
lyptischen Frommen wie den Essenern von Qumran, sondern auch
den Rabbinen . . . die Hilfsbediirftigkeit und das Angewiesensein der
menschlichen Existenz auf Gottes Gnade bewuBt* ist (124), wenn im
Tempelkult ,die gnidige und vergebende Pridsenz Gottes nahe und
personlich zu erfahren“ war, dann ist die direkt folgende pauschale
Behauptung von ,Jesu Kritik an den Pharisiern und Schriftgelehr-
ten” (154) ein Selbstwiderspruch (vgl. z B. 161f zum von Gott
ermbglichten [!] ,Heilsweg® der Umkehr, wobei aber doch der Lei-
stungs- und Verdienstgedanke hervortreten soll - natiirlich ohne
Textbeleg).

Fir C spitzt sich das dann zur gewiinschten Sicht zu: ,Eine
,Rechtfertigung der Stinder durch Gott* ist in der pharisiisch-rabbi-
nischen Tora- und Gerechtigkeitsauffassung unvorstellbar* (181).
Das Fehlurteil ermdglicht den weiteren Schritt, einlinig ,die [!]
frithjidische Siinden- und Reinheitsauffassung” zu postulieren, ,mit
welcher Jesus oft in Konflikt geriet* (226). Da dringt sich doch bis-
weilen die Frage auf, ob die als Gegner Jesu Gezeichneten ihre Bibel
und ihre eigene Tradition so schnell vergaBen wie S. das von ihm
vorher Erarbeitete (z. B. 227f mit einer extrem unpassenden Gleich-
nisparallele; 246f im Blick auf Ps 51 oder 257f mit einem MiBver-
stéindnis des 18-Bitten-Gebets).

Hier ist eine christologisch bedingte Voreingenommenheit am
Werk, die zwar die jildische Bibel usurpiert, aber dem zeitgenossi-
schen Judentum um des eigenen Jesusbildes willen ein sachgemibes
Urteil verweigert. Zu dieser Jesulogie, die einen Offenbarungsfort-
schritt aufgrund der Ostererfahrung ausschlieBt und deshalb die
eigene Dogmatik vor dem Karfreitag verankern mubp, ist das Funda-
ment schon dort gelegt, wo die Siindenvergebung mit dem Davids-
bund, von da aus ,der" Messias mit dem ,neuen Bund“ verquickt
(60f — wo steht das in Jer 31,31-34? wo in Ez 367) und schlieBlich
dieser Messias mit dem ,Menschensohn® identifiziert wird
(108-114). Jesus braucht so nur noch diese Linie mit der von Jes 53
(dazu 47f) zu verbinden und auf sich anzuwenden (279). Dadurch
wird das Vergebungsthema unter die Perspektive einer Kreuzes-
theologie gestellt, die nicht einmal Paulus zu konstruieren wagte —
bei seinen soteriologischen Aussagen vermeidet er bekanntlich
jeden Hinweis auf das Wirken, zumal ein siindenvergebendes, des
irdischen Jesus.

Fir S. dagegen fiigt sich alles zusammen, Jesu blasphemischer —
weil in eigener Vollmacht geduBerter - Vergebungszuspruch vereint
mit dem Heilungshandeln (218-221), die herangezogenen Gleichnis-
reden und eben sein Sithnetod (249). Zum Schluf rdumt er immer-

hin ein: ,Dieser genuin jesuanische Geist, der in seinen Worten und
Taten weht, wurde in der Lebenszeit Jesu von seinen Jiingern nicht
ganz begriffen (293). Doch die Verstindnisschwierigkeiten liegen
offenbar bei S. selbst. Er hat sich die Einsicht verstellt, daB das, was
der irdische Jesus zum Thema der Vergebung durch Gott prakti-
zierte und sagte, sich vom nachdsterlichen, christologisch fundier-
ten Vergebungsglauben unterscheidet, der seinerseits nach dem
Ausweis des NT keineswegs derart kreuzesfixiert ist, wie S. will.

Konkrete Folgen seines verfehlten Zugangs sind tiberall vorhan-
den. Dafiir nur das Beispiel Mk 2,1-12: Um die Authentizitit zu ret-
ten, wird das Vorliegen von ,besonderen christologischen Sprach-
elemente(n)“ geleugnet, jedoch das ,passivum messianicum®
(O.Betz) postuliert und der Schauwunder-Charakter durch die
Annahme des ,,Belehrungsmotiv(s) in Zweifel gezogen. Krénender
AbschlubB ist die als historisches Urteil ausgegebene Feststellung zu
V.12: ,Alle” verstehen ,Siindenvergebung wie Heilung . . . als Heils-
tat Gottes”. Da muB Jesus doch iiberzeugt haben. Denn anwesend
sind ja noch ,einige Gesetzeskundige®, die zuvor den Blasphemie-
vorwurf erhoben hatten, weil sich Jesus ,solche Gottesrechte®
anmablte (218-221). Begreiflich ist auch das Bemithen, die Singulari-
tdt von Mk 2,1-12 durch den Eindruck zu entschérfen, bei Wundern
habe Jesus immer wieder die Siindenvergebung ausgesprochen
(196f). Doch dann wird der Perikope nolens volens ,von Anfang an
eine Sonderstellung unter den Heilungserzihlungen zugewiesen®
(211). DemgemiD verzichtet S. darauf, irgendeine andere Wunderge-
schichte seinen Zwecken dienstbar zu machen. Er tut gut daran.

Der Gesamteindruck 146t sich auf den Nenner bringen, dal hier
ein Vf. tiberfordert war. Das umschreibt Stuhlmacher so: ,Dal wir
das Buch eines Koreaners vor uns haben, ... wird auch inhaltlich
deutlich, und zwar an der immer aufs neue ansetzenden Gedanken-
fithrung und vor allem an S.s Methodik ... Auf S.s Arbeitsweg ver-
binden sich Intuition, philologische Sorgfalt, kritische historische
Hinsicht und vertrauensvolle Akzeptanz der biblischen Texte
(XIV).

Nun ist es nicht gerade die feine Art, wenn sich ein Doktorvater
so von der Arbeit seines Schiilers distanziert, die er doch betreut
hat.* Nobler wire es gewesen, er hétte ihm den theologischen Spiel-
raum auch zu solchen Ergebnissen gelassen, die nicht auf der Linie
des eigenen Vorverstindnisses liegen. So wie es geschrieben ist,
offenbart das Buch - sicher ungewollt - die theologischen Aporien
der Konzepte, auf die S. verpflichtet war.

Freiburg Peter Fiedler

! Anm. der Schriftleitung: P. Stuhlmacher nimmt dazu wie folgt Stellung: ,Es
ist mir bis zur Stunde nicht bewubBt, dab ich mich auf unfeine Art von mei-
nem Promovenden distanziert hitte. Schlimmer noch ist der Vorwurf, Sung
usurpiere die jiidische Bibel fiir seine christologischen Zwecke, verweigere
aber dem zeitgendssischen Judentum ein sachgemiBes Urteil. Erst erlernt
und verinnerlicht der Rezensent in Freiburg eine ahistorische Evangelien-
kritik und stellt mit ihrer Hilfe das synoptische Christuszeugnis als erst
nachésterliche Offenbarungserkenntnis heraus, und dann belegt er diejeni-
gen, die ihm exegetisch widersprechen, mit dem in Deutschland besonders
belastenden Vorwurf der Verweigerung einer sachgemifen Beurteilung des
zeitgenossischen Judentums und seiner Schriften. Ich gestehe, dab ich diese
Argumentation als ganz schlimm empfinde, und zwar nicht nur Sung, son-
dern uns Tiibingern insgesamt gegeniiber.* Vgl. auch o. Sp. 375 und Sp.
381-384.

Kampling, Rainer: Israel unter dem Anspruch des Messias. Studien zur

Israelthematik im Markusevangelium. - Stuttgart: Katholisches Bibelwerk

1992. X, 259 S. (Stuttgarter Biblische Beitréige, 25), kart. DM 49,00

Lange Zeit hat man die fundamentale Bedeutung der Israel-
Thematik fiir die kanonischen Evangelien verkannt. DaB alle
vier, je auf ihre Weise, den konfliktreichen AblosungsprozeB der
werdenden Kirche von der Synagoge reflektieren, ist ein Ergebnis
erst der jiingeren Forschung. Dabei wundert es einen, daB das Mar-
kusevangelium unter dieser Riicksicht bislang noch keiner eigenen
Monographie gewiirdigt wurde. Jetzt liegen deren zwei vor, die
Arbeit von Ch. Dahm, Israel im Markusevangelium, Frankfurt
a. M. 1991 (vgl. ThRv 90, 1994, Sp. 291-295), sowie die hier anzuzei-
gende Habil.-Schrift des Berliner Neutestamentlers R, Kampling.
Sucht jene in einem systematisierenden Zugriff moglichst alle Daten
zum Thema, literarische wie historische, zu einem geschichtlich
plausiblen Gesamtbild zu vereinen, so besitzt die Arbeit von K. ihr
Profil darin, dabB sie anhand ausgewihlter, zentraler Perikopen des
Evs die ,erzihlerische Explikation des Verhiltnisses von Christolo-
gie und Israelthematik“ durch Markus darstellt (12; Kursive, auch
im folgenden, von mir). Damit leistet der Vf. ,einen Beitrag zur
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Erforschung der Christologie” des Evs (8), wobei die besondere Ein-
sicht, die er vermittelt, die ist, dab Mk ,Judentum und Juden nicht
nur als rahmendes Beiwerk der Geschichte Jesu®, ,sondern als inte-
grale Bestandteile derselben begriffen hat (11); der Grund dafiir sei
der, daBb Mk in Jesus den ,eigentlichen Lehrer Israels” (11) und in
seinem Auftreten als Messias und Gottessohn das Ziel des Heilshan-
delns Gottes an Israel gesehen habe, was insbesondere an seinem
christologischen Umgang mit der Schrift festzumachen sei. Jesu
Kreuzigung sowie der ,Umstand, dab der GroBteil der kontemporé-
ren Juden den Glauben an Jesus als Christus nicht teilte“, habe aber
eine Evangeliendarstellung ,.als reine Erfolgsgeschichte verhindert:
,Die markinische Losung dieser Problematik ist darin zu sehen, dal}
er nicht etwa das Scheitern Jesu, sondern das Scheitern an Jesus
erzdhlerisch darstellt” (10).

Diese Grundthese des Buches entfaltet der V. im AnschluB an
seine einleitenden Reflexionen (u.a. zu Methodik, Textauswahl
und Terminologie) in fiinf Kap.n, in denen er jeweils traditionskri-
tisch sowie in synchroner Interpretation die folgenden Textkom-
plexe einer sorgfiltigen Analyse unterzieht:

([ 1,1-3/9-11 (,Die christologische Grundlegung”), (I) 2,1-12 (,Die
Benennung des Konflikts®), (Il 2,23-3,6 (,Die Restitution des Sabbat), (IV)
7,24-30 (,Der heilsgeschichtliche Vorrang Israels im Spannungsfeld von
Gemeinde und Judentum®) und (V) 11,27-12,12 (,Der Unglaube der religitsen
Autorititen und die Geschichte und Zukunft Israels*).

Da der Vf in Kap. I sich u. a. mit meiner Hypothese einer mk
JTauf- oder Geistchristologie“ auseinandersetzt (v.a.
60-63), sei im Gesprich mit ihm hier ein Akzent gesetzt.

Abweichend vom Hauptstrom der Mk-Exegese (doch vgl. H. Anderson
und L. Schenke) versteht der V£ 1,2f als ,Prolog im Himmel*: ,Bevor sich
das Geschehen in der Welt realisiert, ist es vor aller Zeit in Gottes Anrede an
seinen Sohn angekiindigt worden* (43), was dessen Priexistenz beinhalte; die-
sem uranfanglichen Prolog im Himmel entspreche die irdische Proklamation
des Sohnes im Anschluf an seine Taufe (1,11), wodurch dieser als Sohn von
Ewigkeit her identifiziert, nicht aber von Gott erst als solcher bevollmdchtigt
wiirde. Nun ist aber das Mischzitat 1,2f eine ,Einfithrung des Autors“, ,der
sich hier mittels einer schriftbezogenen Reflexion direkt an den Leser richtet"
(36), die als solche selbstverstindlich ,auferhalb der erzihlten Zeit des Evan-
geliums" steht (39); ,auBerhalb der erzdhlten Zeit des Evs" bedeutet aber noch
nicht ,fern der Zeit des Markus und der des irdischen Jesu® bzw., daB hier
Gott im Gesprdch mit seinem préexistenten Sohn sich befinde, es sei denn,
man trigt das himmlische Szenarium in V. 2f erst ein, dann aber entgegen der
Einsicht, daB es sich um eine ,schriftbezogene Reflexion“ des Autors handelt.
Wire es wirklich dessen Intention gewesen, statt einer Schriftreflexion ein
himmlisches Szenarium mit einem unmittelbaren Wort Gottes zu prisentie-
ren, dann hitte die Zitateinleitung anders aussehen miissen (vgl. z. B. Hebr
1,5.6; 10,5 etc.). Was 1,10f betrifft, so gesteht der V£ selbst zu, daB er fiir sein
Verstdndnis der Verse ,keine letzte Sicherheit® beanspruchen kénne (62.63
unten); die groBere Wahrscheinlichkeit seiner Hypothese sucht er durch Ein-
beziehung des Kontextes zu erreichen (ebd.); leider nimmt er dabei nur die
vorangehende Téuferpredigt, nicht aber die im AnschluB an 1,9-13 erzéhlte
Titigkeit Jesu in den Blick, so daB auch nicht der Nexus zwischen Geistbe-
vollméichtigung Jesu und seiner die Menschen von der Macht der unreinen
Geister befreienden Wirksamkeit (1,23ff etc.) im Zeichen der nahegekomme-
nen Gottesherrschaft vor Augen treten kann. Sein Hinweis darauf, daB die
Ankiindigung des ,Stirkeren” durch den Téufer sich aufgrund der Entspre-
chung von V. 7 und 9 (¥pyetar-fidev) im Kommen Jesu, also bereits vor dessen
Ausriistung mit dem Geist Gottes, erfiillt habe, ist zu subtil, denn er beriick-
sichtigt nicht, daB hier unterschiedliche Uberlieferungen zusammengearbei-
tet sind; zudem wird iibersehen, daB Mk die Chiffre vom ,Stdrkeren” in V. 8
mit der Rede von dem, ,der euch mit heiligem Geist taufen wird®, interpre-
tiert und damit auf Jesu Geistbegabung vorausweisen laft. In der geflissentli-
chen Abwehr des Auslegungstyps, gemil dem Jesus durch seine Geistbega-
bung erst zu dem wird, als der er in der Erzéhlung auftritt, verschieben sich
merklich die Akzente des Textes, wenn es mehrfach so oder &hnlich heiBt:
JJesus, der von Nazaret zur Taufe an den Jordan kommt, ist auch in diesem
irdischen Leben der einzig geliebte Sohn* (59; vgl. 54.58.64). Dem Vf. liegt sehr
an der Offenheit des Textes fiir eine ,metaphysische Tiefe* Jesu (64), doch
scheint die Vorstellung einer vor seiner Geistbegabung ,bereits vorhandenen
Sohnschaft” Jesu fiir die Leser des Evs ein ,Begriff ohne Anschauung’ zu sein,
also leer. Mit Worten aus den trefflichen Ausfithrungen E.Schweizers:
»Unsere moderne Frage, wer denn Jesus vor seiner Taufe oder gar vor seiner
Geburt gewesen sei, ist hier noch gar nicht gesehen”. Mk ist ,nur der Beginn
dieser Sohnschaft unter den Menschen, also der Zeitpunkt, an dem Jesus
anfing, seine Sohnschaft auszuiiben, wichtig. ..“ (Mk-Kommentar, S. 21).

Kap. I und M analysieren den grundsitzlichen Konflikt
Jesu mit den jlidischen Autoritdten, wie er sich in der
Sicht des Mk an der von Jesus beanspruchten géttlichen Vollmacht
der Siindenvergebung sowie an seiner Sabbatpraxis entziindet hat.
Eine beachtliche Hypothese legt der Vf. zur éltesten Gestalt der
Uberlieferung vom ,Ahrenraufen am Sabbat“ vor, der es urspriing-
lich gar nicht um den Sabbat gegangen sei, ,der eigentliche Kon-

fliktfall“ vielmehr ,das unerlaubte Essen vor der ,Auslésung’ [der
neuen Ernte] im Tempel war, also der Grund der Kritik [der Gegner
Jesu] eine Ubertretung von Lev 23,14 darstellte” (98). Arbeitet Ka p.
IV mit Blick v. a. auf 7,27 den ,heilsgeschichtlichen Vor-
rang der Juden" als eine bleibende und durch die Heidenmis-
sion nicht itberholte Pravalenz Israels heraus (145), worin Mk Pau-
lus sehr nahe komme, so zeigt Kap. V, wie Mk in 11,27-12,12 zwar
in unerbittlicher Polemik den Unglauben der religitsen Autorititen
Israels demaskiert, gleichzeitig aber - vor allem im Gleichnis von
den bisen Winzern — die Gemeinschaft derer, die an Jesus den Mes-
sias und Sohn Gottes glauben, als das Ziel der Israel von Gott gesetz-
ten Bestimmung begreift: ,In der Gemeinde Jesu ist das alte Gottes-
volk Israel nicht aufgehoben, sondern vollendet“ (L. Schenke,
zustimmend vom Vf. zitiert: 194). Dabei sichern ,die Judenchristen

. in dieser Konzeption die personale Kontinuitdt zur vorjesuani-
schen Geschichte Israels und bezeugen durch ihre Zugehorigkeit
zur Gemeinde, daB der Glaube an Jesus keineswegs den Bruch mit,
sondern vielmehr die Teilhabe an den Privilegien Israels bedeutet”
(194) - auch das m. E. ein Element, das Mk mit Paulus verbindet.
Aus der ,relativ positive(n) Darstellung des Volkes* bei Mk sei zu
,schlieBen, daB Juden als mogliche Empfinger des Evangeliums wei-
ter im Blick sind® (195). Ka p. VI bietet einen ,kurzen Ausblick auf
15,29-32“, die Verspottungsszene am Kreuz. Eine ,Zusammenfas-
sung” mit der Pointe ,,Identitdtsbildung [der christlichen Gemeinde]
durch Abgrenzung - Zur Frage des Antijudaismus im Markusevan-
gelium“ rundet das Werk ab.

Der V. hat einen griindlichen, in seinen Hauptlinien plausiblen
Entwurf vorgelegt, der vor allem in seinem historisch-kritischen
Zuschnitt iiberzeugt; so hat er die Warnung seiner Einleitung (in
den Ausfithrungen ,zum Problem der Terminologie“) selbst beher-
zigt, spitere Sehweisen des Verhiltnisses Judentum - Kirche nicht
anachronistisch auf die komplexe Situation des Mk zu iibertragen
(17ff). Was den narrativen Bogen des Evs betrifft, vermifit man eine
Analyse der Synhedriumssitzung 14,55-64, die ja die
Klimax des zentralen Erzidhlfadens ,Israel unter dem Anspruch des
Messias” darstellt und zudem mit der vom Vf. analysierten Perikope
2,1-12 unter dem Gesichtspunkt der ,Blasphemie” eine groBrau-
mige Inclusio bildet (vgl. 2,7 mit 14,64). Auf der Basis der vom Vf.
erarbeiteten Ergebnisse wiire ein Vergleich mit der pln. Konzeption
(Rém 9-11) lohnenswert, wobei dann auch die Frage zu ertrtern
wire, ob die vom Vf aufgestellte These, Mk habe das schuldhafte
Versagen Israels bzw. seiner Autorititen an Jesus dargestellt (vgl.
z. B. 14f.185), bei einer Einbeziehung des ,Verstockungstextes” Jes
6,9f (Mk 4,12) nicht in neuem Licht erscheint. Fiir die noch anste-
hende Behandlung des bedringenden hermeneutischen Problems,
wie denn bibeltheologisch mit der heute obsolet gewordenen, weil
auf die Theorie der ,Substitution Israels durch die Kirche hinaus-
laufenden These des Mk, die Gemeinde Jesu sei die Vollgestalt
Israels (anders Rém 9-11!), umzugehen sei, hat der V{. jedenfalls die
notige historisch-kritische Grundlagenarbeit geleistet.

Tibingen Michael Theobald

The Synoptic Gospels. Source Criticism and the New Literary Criticism, hg.
v. Camille Focant. - Leuven: University Press 1993. XXXIX, 669 S.
(Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium, CX), brosch.
bfr 3000
Der stattliche Band versammelt die Beitriige vom 41. Colloquium

Biblicum Lovaniense 1992. Er ist gleichzeitig eine Hommage an

Frans Neirynck aus AnlaB seiner Emeritierung,

Die leitende Fragestellung ist methodischer Art. Welche Verbin-
dungslinien lassen sich zwischen der eingefiihrten, literarkritischen
resp. redaktionskritischen und der noch relativ jungen, eher syn-
chronisch ansetzenden Art der Synoptiker-Exegese ziehen? Damit
ist zweifellos der kritische Punkt der gegenwiirtigen Forschung
beschrieben. Die Synoptiker sind eben tatsdchlich einerseits kaum
freischaffende Schriftsteller, sondern ,Sammler und Tradenten®
gewesen; andererseits aber sind sie als Redaktoren Theologen gewe-
sen, deren Werke in ihrer Endgestalt ein aus sich selbst heraus ver-
standliches Ganzes bilden. Von daher kann es zwischen diachroni-
schen und synchronischen Methoden keine Alternative geben. Aber
wie sind die Gewichte zu verteilen? Wie lassen sich die traditionel-
len und die neuen Arbeitsmethoden literaturwissenschaftlich
begriinden?

Im Umbkreis dieser Fragen bewegen sich die (wiederum) auBeror-
dentlich zahlreichen und vielfdltigen Beitrdge, die der Hg. zusam-
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mengetragen hat. Es ist unmoglich, an dieser Stelle auch nur alle
Namen und Titel zu nennen. Einige Aufsdtze haben nur entfernt
mit der leitenden Fragestellung zu tun. Lehrreich sind alle Studien.
Nur wenige kénnen hier herausgehoben werden.

F. Nerynck stellt in gelassener Souverinitét, das kritische Gespriich mit
zahlreichen neuen Arbeiten suchend, noch einmal die wichtigsten Argu-
mente fiir die Zwei-Quellen-Theorie zusammen - umsichtig und iiberzeu-
gend (11-38). Eine dhnliche Grundlinie verfolgt Cu. M. Tucker; er optiert fiir
die literarische Unabhéngigkeit zwischen Markus und der Redenguelle
(149-175). C.P. MArz untersucht am Beispiel vom Lk 12,35-13,35 die Q-
Rezeption durch Lukas (177-208). Alle drei Arbeiten stimmen darin iiberein,
daB eine (modifizierte, nicht schematisch gehandhabte) Zwei-Quellen-
Theorie nach wie vor die beste Antwort auf die synoptische Frage ist.

Andere Arbeiten stellen die methodologische Proble-
matik in den Vordergrund bzw. zeigen paradigmatisch die mogli-
chen Forschungsergebnisse einer modernen Synoptiker-Exegese
auf.

C. BreytenBacH ldlit die Markus-Forschung der achtzi-
ger Jahre unter methodologischen Gesichtspunkten Revue pas-
sieren; er diagnostiziert bei vielen deutschsprachigen Forschern ein
theoretisches Defizit — ob zu Recht, sei dahingestellt (77-110). -
Zuzustimmen ist B., dafi die Erkundung der Vorgeschichte markini-
scher Texte im Regelfall angezeigt ist, aber nicht in der klassischen
Weise der Literarkritik auf die Festschreibung eines genauen tradi-
tionellen Wortbestandes eingeengt werden kann, sondern sich h4u-
fig mit der Rekonstruktion von Motiv-Kombinationen, Sinnlinien,
Strukturen o.4. bescheiden mufl} (was freilich die Suche nach
genauen Umschreibungen des vormarkinischen Textbestandes
nicht von vornherein obsolet macht). Problematisch erscheint es,
wenn B. (hier und da) falsche Alternativen aufbaut, so z. B.: ,Die
Bedeutung des Textes wird nicht durch seine Entstehungsge-
schichte konstituiert, sondern durch die Beziehungen, die der Leser
zwischen den Teilen des vorliegenden Textes herstellt (99)." Ist das
tatsdchlich so? Sind die von den Evangelisten gesammelten, umge-
schriebenen, neugestalteten Traditionen nur ihnen bekannt gewe-
sen? Haben sie nicht auch eine Rezeptionsgeschichte in den
Gemeinden durchlaufen, in denen und fiir die die Evangelisten ihre
Evangelien geschrieben haben (vgl. 93)? Uberdies scheint der Satz
eine problematische Fixierung auf die intentio lectoris zu offenba-
ren, wihrend die intentio auctoris und die intentio operis allzu
stark zuriicktreten (vgl. U. Eco, Intentio lectoris. Anmerkungen iiber
die Semiotik der Rezeption [ital. 1986], in: ders., Die Grenzen der
Interpretation, Miinchen-Wien 1992, 26-55). Doch sei bei dieser
Kritik nicht tibersehen, daB dem Pliadoyer B.s fiir eine integrierte
synchronisch-diachronische Analyse des Textes in vielen Punkten
(die freilich schon einer weitverbreiteten Praxis entsprechen) zuzu-
stimmen ist: daB die Aufmerksamkeit sowohl dem Makrotext des
Evangeliums als auch jeder einzelnen Episode zu gelten hat, und
zwar in strukturanalytischer wie in textpragmatischer Hinsicht; daB
die Frage nach der Komposition des Gesamtwerks héchste methodi-
sche Prioritdt geniefen muB und durch den Blick sowohl auf die
Entstehungsgeschichte als auch auf die Leser-Orientierung des Tex-
tes erhebliches Profil gewinnt: daB die Suche nach vormarkinischen
Traditionen trotz ihrer Schwierigkeiten nicht aufgegeben werden
kann.

Wie sich die methodologische Sensibilisierung fiir die Exegese
nutzen 14Bt, zeigt vor allem der Beitrag von H. MerkLEN iiber Mk
16,1-8 (209-238), indem er die Geschichte vom Gang der Frauen
zum leeren Grab und den Ereignissen dort in der Perspektive der
intendierten Leser als Geschichte der Krisis und des Neubeginns
ihres eigenen Christusglaubens auslegt.

Ahnlich aufschluBreich ist der Aufsatz von H. FRANKEMOLLE iiber
»DasMatthdusevangelium als Heilige Schrift und die Heilige
Schrift des Fritheren Bundes® (281-310). — L40t man die theologisch
wenig iiberzeugende, historisch auch ungenaue Polemik gegen den
(gewib nicht sakrosankten) Begriff ,Altes Testament“ beiseite (was
ist mit den Alternativen ,erstes” bzw. ,fritheres Testament, zumal
in Anbetracht des Hebréerbriefes, wirklich gewonnen?), so entsteht
eine beeindruckende Gesamtsicht des Matthiusevangelium. F.
arbeitet den Anspruch des Evangelisten heraus, in Orientierung an
der ypagrj seinerseits ein ,,Buch® (1,1) zu verfassen, das der ~Heiligen
Schrift* an die Seite zu stellen ist. Beizupflichten ist auch der
methodischen Folgerung F.s, das Evangelium nach seines Verfassers
eigenem Ansatz im Kontext des Alten Testaments zu interpretieren.
Ob es freilich gliicklich ist, von einer ,Drei-Quellen-Theorie®
(Schrift, Markus; Q) zu reden (308), scheint fraglich: Der Rekurs auf

die Schrift ist doch bei Matth4us, wie im Grunde F. selbst darstellt
(289), hermeneutisch, traditionsgeschichtlich und theologisch von
anderer Art als der auf Markus und die Redenquelle.

C. Focant zeigt die wechselseitige Befruchtung der tradi-
tionsgeschichtlichen Methode und der narrativen
Text-Analyse am Beispiel von Mk 7,24-31 par Mt 15,21-29 auf
(39-75), A. DEnaux arbeitet den zentralen Ort und die Struktur des
lukanischen Reiseberichtes heraus (357-392), F. Bovon
sucht, nachdem er die Zeitstruktur, das Personeninventar und die
Handlungsziige der lukanischen Passionsgeschichte
skizziert hat, die literarkritische These zu begriinden, Lukas habe in
der Passionsgeschichte neben Markus eine weitere (zusammenhin-
gende) Quelle verarbeitet (393-423).

Der Band ist, wie immer in der Reihe, reich an Anregungen und
Hinweisen. Ihn ein Kompendium der gegenwirtigen Synoptiker-
Forschung zu nennen, wire {iibertrieben. Dafiir sind zu viele
Ansitze nicht représentiert. Aber in jedem Fall ist er ein Buch, das
der weiteren Synoptiker-Forschung vor allem in methodischer, z. T.
auch in inhaltlicher Sicht Auftrieb geben wird.

Wuppertal Thomas Séding

Niemand, Christoph: Die FuBwaschungserzihlung des Johannesevangeli-
ums, Untersuchungen zu ihrer Entstehung und Uberlieferung im Urchri-
stentum. — Roma: Pontificio Ateneo S. Anselmo 1993. XIV, 460 S. (Studia
Anselmiana 114), kart. Lit 65 000

Die vorliegende Monographie iiber Joh 13,1-20, eine von dem
Linzer Neutestamentler Albert Fuchs geférderte Habil.-Schrift der
Kath.-Theol. Hochschule Linz, wurde 1993 abgeschlossen. Thr For-
schungsziel ist vor allem die Aufhellung der ,Traditions- und
Redaktionsgeschichte dieser Erzahlung®; ,es ist somit nach Gestalt,
Intention und Entstehungs-, Herkunfts- bzw. Uberlieferungsbedin-
gungen der Traditionseinheit auf ihrem Weg von den Anfingen bis
hin zur endgiiltigen Ausformung im uns tiberlieferten vierten Evan-
gelium gefragt” (2).

Diesem Ziel ndhert sich der Autor, in stindiger Auseinanderset-
zung mit der exegetischen Sekundérliteratur und mit Hilfe aller
Methoden der historisch-kritischen Forschung, auf vorbildlich kor-
rekte, sorgfiltige und iiberzeugende Weise.

Das einleitende erste Kap. (1-80) referiert den derzeitigen Stand der
Johannes-Exegese und speziell der ,redaktions- und traditionskriti-
schen Bearbeitung der Fubwaschungsperikope®. Von den alteren Analysemo-
dellen sind besonders interessant die Deutung von Joh 13 als der erzihleri-
schen Ausweitung einer Jesustradition nach Art von Lk 22,27 (R. Bultmann)
und als eines redaktionellen Konstrukts des Evangelisten auf der Basis 4SyD-
optischer® Perikopen und Motive (M. Sabbe).

Kap. 2 (bLAnalytische Studien® 81-256) sucht nach der ,iltesten
im Text vorfindlichen Gestalt der FuBwaschungserzahlung®. Es analysiert
zunéchst Lk 22,24-27 und dann die ,zweite FuBwaschungsdeutung” (joh
13,12-20), da immer wieder behauptet wird, Joh 13,12-20 sei die traditionelle
Deutung der FuBwaschung oder enthalte zumindest deren Elemente. Wih-
rend N. Joh 13,12-20 als Ausgangspunkt einer ,Riickfrage zur vorredaktionel-
len, vorjohanneischen Gestalt einer FuBwaschungsiiberlieferung . . . endgiiltig
und vollsténdig" ausscheidet (150), erweist er nach detaillierter Untersuchung
von Joh 13,6-11 die Verse Joh 13,9f. als ,lteste FuBwaschungsdeutung® (236).
Die ,vorjohanneische FuBwaschungserzihlung® bestand aus Joh 13,4.5.9.10
(251). Dabei ist der vom Codex Vaticanus bezeugte Langtext von Joh 13,10 die
urspriingliche Lesart (255f).

Imdritten Kap. (,Verifikationsgdnge®, 257-402) begibt sich der
Vi auf die ,Suche nach dem Herkunftsmilieu und dem urspriinglichen Sinn
und Sitz im Leben der #ltesten FuBwaschungsiiberlieferung®. Dazu werden
zunéchst methodisch-grundsitzliche Voriiberlegungen angestellt, etwa zur
Spannung zwischen dem positiv-religiés verwendeten ,Reinheitsitinerar von
Joh 13 (mehrstufige bzw. partielle und vollstindige Reinigung) und der anti-
pharisdischen Polemik z. B. in Mk 7,1-23 (2611); schon hier kommt das Milieu
Johannes des Téufers in den Blick des Vf.s (262ff). So fragt N. nach ,Reinheit
und Reinheitsitineraren im religiésen Umfeld des Neuen Testaments” (u. a.
Josephus, Philo, Pharisiismus, Qumran) und ordnet hier auch die Taufe des
Johannes (295-307) ein; den Spruch vom gegenwirtigen Wassertiufer und
kiinftigen Geist- und Feuertiufer (Mt 3,11 par. Mk 1,7f. par. Lk 3,16) halt er fiir
ein auf den historischen Johannes zuriickgehendes ,Taufitinerar* (296-298).
Angesichts des genetischen Zusammenhangs von Tauferbewegung und Jesus-
bewegung und angesichts der bedeutenden Rolle des Téufers im Johannes-
evangelium kommt N. zu dem Ergebnis, die &lteste FuBwaschungserzihlung
habe ihren ,Sitz im Leben® im Umgang der getauften Jesusanhénger mit ehe-
maligen Johannes-T4uflingen (Aehovpévor, Joh 13,10). Dabei ist ein die Johannes-
taufe ergéinzender bzw. korrigierender FuBwaschungsritus ebenso denkbar
wie eine metaphorische Redeweise, die die Aufnahme der vom Taufer
»Gewaschenen” als FuBwaschung bezeichnet (383f). Der V{. hilt es fiir durch-
aus mdglich, dall der historische Jesus mit der Symbolhandlung der FuBwa-
schung ehemalige Téduferjiinger begriift und in die Schar seiner Anhinger
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aufgenommen hat; da auch Petrus urspriinglich zum Téauferkreis gehort
haben diirfte (Joh 1,40-42), war er vermutlich von Anfang an Jesu Gespréchs-
partner in der #ltesten Gestalt der FuBwaschungserzihlung (391-393 und
399-402).

SchlieBlich bietet ein viertes, resiimierendes Kap. ,SchluBbe-
merkungen” (403-413). Noch einmal skizziert der V£. die ,Etappen der Tradi-
tions- und Redaktionsgeschichte” bis zum ,vorliegenden Endtext”; dann zieht
er ,Folgerungen aus Gang und Ergebnis dieser Untersuchung fiir die Metho-
dik der Johannes-Exegese®.

Abkiirzungsverzeichnisse, Bibliographie und Stellenregister beschlieBen
den Band (414-460).

N.s Untersuchung ist gut lesbar geschrieben und verrdt hohes
didaktisches Geschick. Die methodischen Einzelschritte iiberzeugen
durchaus, gerade auch in ihrer Vorsicht und im Ernstnehmen mog-
licher Gegenargumente. Die Offenheit des Vfs fiir verschiedene
skritische” Einwinde macht es moglich, mit ihm den Traditions-
kern von Joh 13 sowohl im nachosterlichen Umgang der Gemeinde
mit ehemaligen Anhédngern Johannes des Tdufers als auch in einer
frithen Begegnung des historischen Jesus mit dem historischen
Petrus zu lokalisieren. Nicht deutlich beantwortet wird lediglich die
Frage, warum der vierte Evangelist gerade die Einsetzung des Her-
renmahls durch die Erzdhlung von der FuBwaschung ersetzt hat;
Andeutungen zu dieser Problematik finden sich freilich mehrfach
(z. B. 225-229: ,Sakramentendisziplin®; 384-386: BegriiBung zu
Freuden- und Hochzeitsmahl). Die Ausblendung des Herrenmahls
(Joh 13,1-30) entspricht aufs genaueste der Ausblendung der Taufe
Jesu (Joh 1,29-34); wenn N.s Deutung von Joh 13 zutrifft, werden die
beiden Perikopen jetzt auch durch den Bezug auf Johannes den
Tédufer verbunden.

Jedenfalls ist die groBe Untersuchung N.s ein bedeutsamer Bei-
trag zur Exegese des vierten Evangeliums, nicht zuletzt zur Frage
nach historisch glaubwiirdigem Material innerhalb der eigenwilli-
gen Ausfithrungen dieses griibten neutestamentlichen Theologen
nach Paulus. Ich wiinsche dem vorliegenden Buch nicht nur weite
Verbreitung, sondern eine intensive und offene Diskussion seiner
Thesen.

Mainz Otto Bocher

Sitiding, Thomas: Die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe bei Paulus. Eine exegeti-
sche Studie. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1992. 232 S. (SBS 150),
kart. DM 47,00

Die Studie untersucht die Trias Glaube, Hoffnung, Liebe als pau-
linische , Kurzformel des Christseins® (11).

Einer (iberwiegend Fragestellungen der systematischen Theologie gewid-
meten) wirkungsgeschichtlichen Betrachtung (12-30) folgt im
zweiten Kap. eine kurze Vorstellung der fiir das Thema relevanten
Texte: 1 Thess 1,3; 5,8; 1 Kor 13,13; Gal 5,5f. ,Hauptaufgabe der Studie” ist,
Beobachtungen zum paulinischen Verstindnis von Glaube, von Hoffnung und
von Liebe beizusteuern (36).

Zur Traditionsgeschichte der Trias (38-64) sind drei Ergeb-
nisse festzuhalten. 1. Paulus hat die Trias nicht der Tradition entnommen,
sondern selbst gebildet und bei der Erstverkiindigung eingesetzt. 2. Die einzel-
nen Bestandteile der Trias sind vorgeprégt durch die urchristliche Missions-
predigt vor und neben Paulus. 3. Friihjiidische Vorgaben bestehen — neben
kurz referierten Belegen der einzelnen Bestandteile der Trias — in der Kon-
zentration der Tora-Gebote auf Kurzformeln, in denen Ethik (Liebe) und Got-
tesbeziehung (Glaube, Hoffnung, bisweilen auch Liebe zu Gott) angesprochen
sein konnen.

Dasvierte Kap. ist dem 1 Thess gewidmet. Die Bedeutung der Geni-
tivverbindungen, in denen die Trias in 1,3 erscheint (zu verstehen als gen.
auctoris, 70), wird dahingehend bestimmt, daB Glaube, Liebe und Hoffnung
als ,Inbegriff authentischen Lebens gem#B dem Ruf Gottes* angesichts des
von auBlen kommenden Widerstandes die Gestalt von Werk, Miihe und
Geduld annehmen miissen (74). In 5,8 erscheinen Glaube, Liebe und Hoffnung
als die entscheidenden Mittel, um die Anfechtungen der Endzeit zu bestehen
(77). Die Untersuchung der einzelnen Bestandteile der Trias fithrt zu dem
Ergebnis, daB Glaube im 1 Thess vor allem ,unerschiitterliches Festhal-
ten am Evangelium” bedeutet und besonders als ,,Glaubenstreue” verstanden
ist (84); dab sich Liebe zum einen auf den Binnenraum der Gemeinde als
Bejahung der gittlichen Berufung der Mitchristen bezieht, zum andern auf
die Aubenstehenden in Konsequenz der Universalitit des Heilswillens Gottes
(94); daB Hoffnung ausgerichtet ist auf die Vollendung des Heils in der
Zukunft und aus dieser Perspektive die Gegenwart der Glaubenden bestimmt,
besonders in der Standfestigkeit angesichts widerfahrener Bedréngnisse (99).

DieBedeutung der Trias in 1 Kor 13,13 wirdim fiinften Kap.
untersucht. Zunéchst wird das Verstindnis von Glaube und Hoffnung im
1 Kor behandelt. Hinsichtlich des Glaubens liegt der Akzent einmal vor
dem Hintergrund von 1Kor 1-4 auf der ,Bejahung der Kreuzesbotschaft®
(116). Zum anderen zeigt sich der Glaube vor dem Hintergrund von 1 Kor 15
geprégt durch das Grundbekenntnis zu Tod und Auferweckung Jesu, dann
auch ,als eine Haltung radikalen Vertrauens auf den totenerweckenden Gott*

(119). Ahnliches 14Bt sich von der Hoffnung sagen (120). — Kernstiick des
Kap.s ist der Abschnitt iiber die Liebe im 1 Kor. S. bestimmt die Agape
zunichst in ihrer Grundlegung durch die eschatologische Macht der in Chri-
stus erwiesenen Liebe Gottes, die sich auswirkt in der in 13,4-7 gepriesenen
menschlichen Liebe. Glauben und Hoffen der Liebe, auch das Standhalten
(13,7), sind in der Ausrichtung auf das Evangelium und auf Gott zu interpre-
tieren (129), so daB die Agape ,in der Hinwendung zum Néchsten ein qualifi-
zierter Ausdruck der Gottes- und Christusliebe ist (130). Es kann gar von
einer soteriologischen Relevanz der Liebe gesprochen werden, weil ,die Liebe
nach 1 Kor 13 tatsichlich pneumatische Partizipation an der Liebe Gottes in
Jesus Christus ist® (133). — In 13,13a meint ,bleiben* das Bestehen in der
eschatologischen Zukunft (135f), in der sich dann die Liebe vollendet und
Glaube und Hoffen im ungetriibten Schauen ihre Erfiillung finden (136f). Die
Trias wird hier genannt, weil allein durch Glaube, Hoffnung und Liebe ,die
Fiille des Christseins, wie es in der Zeit zu leben ist, . . . ausgeschopft werden
kann“ (138). DaB die Liebe als die groBte ,dieser Drei* bezeichnet wird
(13,13b), ist aus der Thematik des ,Hohenliedes“ zu erklidren, ndmlich der
Wirkmaéchtigkeit der Liebe Gottes in der Liebe der Christen zu anderen Men-
schen (140) - und diese Weitergabe der Liebe Gottes ist in Glaube und Hoff-
nung nur impliziert (141).

Im G al l4Bt sich die Trias im Hintergrund von 5,5f erkennen. Glaube
erscheint in diesem Brief vor allem in Antithese zu den Werken des Gesetzes
als rechtfertigender Glaube, der weil}, daB Heil allein in Tod und Auferwek-
kung Jesu beschlossen ist (151). Die Praxis der A gape ist charakterisiert vor
allem durch das Dienen (5,13) und das auf das Liebesgebot konzentrierte
»Gesetz des Christus” (6,2) als der Tora, ,wie sie ,in Christus’ erscheint” (153).
Der Gnadencharakter der Liebe wird in 5,22 herausgestellt (,Frucht des Gei-
stes). — In 5,5 zeigt sich der Glaube als die GriBe, die allein die Erwartung auf
kiinftige Rechtfertigung begriinden kann (155). DaB der Glaube durch die
Liebe wirksam wird (5,6), zeigt zum einen die ethische Orientierung des Glau-
bens, zum andern, daB die Agape den Glauben voraussetzt, ,also nur im Ver-
trauen auf Rechtfertigung durch den gekreuzigten Jesus Christus® lebendig
werden kann (158). Das sola fide wird nicht eingeschrénkt.

Zusammenfassung(163-176) und A usblick (die Trias in den Spét-
schriften des Neuen Testaments und bei den frithen Vitern, 177-203) folgen,
ehe eine Auswertung im Blick aufdie heutige theologische Diskus-
sion die Studie beschlieBt (204-220).

Stellen- und Autorenregister (in Auswahl) sowie ein Sachregister sind
angefiigt.

Dem Vf. gelingt es in seiner Studie, die grundlegende Bedeutung
der Trias und ihrer einzelnen Bestandteile fiir die Theologie des
Paulus anhand von 1 Thess, 1 Kor und Gal nachzuzeichnen und
dariiber hinaus die paulinische ,Kurzformel des Christseins" auch
fiir die heutige Diskussion in der systematischen Theologie frucht-
bar zu machen. DaB seine Arbeit, wie im Vorwort vorsichtig erhofft,
,die Diskussion iiber die Kennzeichen des Christlichen . . . férdern”
kénnte (7), darf begriindet angenommen werden.

Trotzdem konnen aus exegetischer Sicht auch einige Anfragen
an die Untersuchung gerichtet werden. So ist die Darstellung von
Glaube, Liebe und Hoffnung im Frithjudentum sehr knapp ausgefal-
len: Eine ausfithrliche Behandlung der einzelnen griechischen
Begriffe wiire m. E. ertragreicher gewesen als der Blick auf die vor-
gestellten frithjiidischen Kurzformeln, die terminologisch in den
meisten Fillen recht weit von der Trias bei Paulus entfernt sind.
Bisweilen konkretisieren sich die Ergebnisse in den Zusammenfas-
sungen, die so nicht immer durch die vorangegangene Exegese
gedeckt sind. So werden die ,angedeuteten Konkretionen der Liebe*
im 1 Thess (90f) in der Zusammenfassung zu ,direkten Agape-Mah-
nungen” (94, unzureichend gedeckt auch die ,Fremden- und Fein-
desliebe”, 101). Die Untersuchung der einzelnen Termini der Trias
geschieht z. T. auf unsicherer Grundlage. Bei der Erhebung des
Pistis-Begriffs im 1 Kor gewinnt S. offenbar aus 2,5 die Berechtigung,
das zuvor iiber das ,Wort vom Kreuz* Gesagte als Definition des
Glaubens zu betrachten (112f) — nicht weniger problematisch als
manche Paraphrasierungen, die die Aussage ein wenig verschieben
(1,21: Der Glaube vermag letztendlich zu retten [116]; 15,1f: Zum
Glauben gehért, im Evangelium festen Stand gewonnen zu haben
[110]). Die soteriologische Relevanz der Liebe in 1 Kor 13,2f aus den
Parallelen zu ovBév eipt und oddtv deshotpar abzuleiten (132f), wird
nicht ungeteilte Zustimmung finden. Auch der Bestimmung des
Glaubens als ,Partizipation an der Theozentrik des Gekreuzigten"
kann widersprochen werden (vgl. die Begriindung 149f). Grundsitz-
lich wére wohl wiinschenswert gewesen, dall die prinzipielle
Bedeutung der Trias fiir Paulus auch angesichts des Fehlens in Rom,
2 Kor, Phil, Phlm (trotz méglicher Ankldnge) und der nur gebroche-
nen Wiedergabe im Gal eingehend begriindet worden wire.

Somit verdient mancher Aspekt eine eingehendere Behandlung;
gleichwohl wird S.s Buch der weiteren Forschung niitzliche Impulse
geben.

Freiburgi. Br. Gerd Héfner
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Origenes: Commentarii in epistolam ad Romanos III / IV. Rémerbriefkom-
mentar III / IV. Liber quintus, liber sextus. / liber septimus, liber octavus.
Fiinftes und sechstes Buch. / Siebtes und achtes Buch. Lateinisch/
Deutsch. Ubers. und eingel. v. Theresia Heith er OSB. - Freiburg, Basel,
Wien, Barcelona, Rom, New York: Herder 1993 / 1994. 340 S. / 344 S.
(Fontes Christiani, 2/3.4), kart. DM 42,00 / 48,00
Fiir die angezeigten letzten Bde der zweisprachigen Ausgabe des

Romerbriefkommentars von Origenes (in der lateinischen Uberset-
zung des Rufin) ist auf unsere Rez. (ThRv 88, 1992, Sp. 89-96, bes.
Sp. 91f) hinzuweisen. Dort habe ich einerseits die Instrumente zur
Editions- und Ubersetzungs-Arbeit des Romerbriefkommentars
angegeben, andererseits auch die beiden ersten Bde der zweispra-
chigen Ausgabe von Heither OSB besprochen. Hier wollen wir, da
sich seit den beiden ersten Bdn diesbeziiglich nichts gedndert hat,
mehr den theologischen Inhalt und die Ubersetzung
der beiden letzten Bde vorstellen.

Es handelt sich um das fiinfte (Rém 5,12-6,11), sechste (R6m
6,12-8,13), siebente (Rest von Rém. 8) und das achte (Rém 9-11)
Buch des Kommentars.

Beiden Bdn ist wie auch schon den vorausgehenden je eine
Einleitung vorangestellt, die die Hauptgedanken im nachfolgen-
den Text des Origenes markiert.

So weist die Einleitung zu Bd III auf den Tex t (d. h. die Unter-
suchungen von Hammond-Bammel, vgl. ThRv 88, 1992, Sp. 90f) und
die thematischen Schwerpunkte des Origenes hin, d. h.
die Adam-Christus-Parallele, das Verstindnis der Erlésungstat Chri-
sti mit der Akzentuierung der Teilhabe der Glaubenden an Tod und
Auferstehung Christi, Bemerkungen zu den zwei ehelichen Verbin-
dungen (Rém 7,1-6) und zur Bewegung vom Fleisch zum Geist.

Heither spricht in dieser Einleitung m.E. mit Recht von zwei
Aspekten der Erbsiinde bei Origenes: wohl nicht im Sinn der spéteren
(sc. mehr westlichen) Dogmatik. ,Aber er zeigt, daB jeder Mensch Nach-
komme des siindigen Adam ist, ja nicht nur Nachkomme, sondern auch Schii-
ler. Jeder lernt von seinen Eltern das Tun der Siinde und bestitigt damit sel-
ber, daBl er unter der Macht der Siinde steht.“ (14) Nur konsequent kennt
demnach Origenes auch zwei Aspekte der Erlésungstat Christi.
Insofern wir mit Christus wiedergeboren und so eine neue Existenz geworden
sind, ,kann man bei Origenes von einer physischen Erlosungslehre sprechen.
In Christus sein ist anders und mehr als in Adam sein, eine neue Existenz-
weise.“ (17) Der in Adam begriindeten Lehre der Gottlosigkeit wird die in
Christus begriindete Lehre der Frommigkeit gegeniiberstellt. ,Beides zusam-
men ist unser Heil. Darum kann man mit Recht bei Origenes auch von einer
moralischen Erlésungslehre sprechen.” (19)

Die Einleitung zum IV. Bd behandelt zu Rém 8 (7-10) Gottes
Gabe, seinen Geist, und iibernimmt bestétigend dabei die These von
Schockenhoff (vgl. ThRv 88, 1992, Sp. 95f), um die Freiheit des Chri-
sten als die volle Freiheit der Liebe zu bezeichnen. Es folgen zu Rém
9-11 (10-28) einige Bemerkungen zur origenischen Sicht dieser Kap.
als Hohepunkt des Romerbriefes, zur Sendung des Paulus und zum
paulinischen Evangelium.

Wenn man bedenkt, daB die Ubersetzung Th. Heithers OSB
eine Ubersetzung einer Ubersetzung ist, kommt doch, gestiitzt
durch die Querverweise ins Gesamtwerk und in die Sekundérlitera-
tur, Origenes tatséchlich zu Wort, und dies in guter, einfithlender
deutscher Sprache.

Dafi den beiden Bdn natiirlich auch die entsprechenden Literatur-, Abkiir-
zungs-, Namens- und Sachverzeichnisse beigegeben sind, sei erwihnt.

Somit ist der in rufinischer Ubersetzung auf uns gekommene
Romerbriefkommentar des Origenes dem deutschsprachigen Leser
vollstindig zugdnglich gemacht.

Innsbruck Lothar Lies S]

Lies, Lothar: Origenes’ ,Peri Archon“. Eine undogmatische Dogmatik. Einfiih-
rung und Erlduterung. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft
1992. 218 S. (Werkinterpretationen), kart. DM 34,00
Das wohl berithmteste Werk des Origenes, ,Peri Archon®, ver-

fehlt noch heute seine Wirkung auf jene nicht, welche sich mit ihm

auseinandersetzen. Es ist deswegen sicher verdienstlich, wenn

Lothar Lies allen Interessierten — er denkt offensichtlich speziell an

die Theologie- und Philosophiestudenten - eine Einfithrung vorlegt,

welche auf relativ wenig S. die Eigenart dieses einzigartigen Werkes
klar und gediegen umschreibt. Wie er im Vorwort ankiindigt, geht
es ihm darum, ,Peri Archon® vorzustellen, seine theologischen Vor-
aussetzungen zu nennen, die darin erfolgte Entfaltung des christ-
lichen Kerygmas darzustellen, die Optionen und Implikationen des
origenischen Systems aufzuzeigen. Wenn er das Werk des Alexan-
driners zugleich eine ,undogmatische Dogmatik" nennt, so deshalb,

weil Origenes in ihm sich tastend bemiiht, die damals noch unver-
bundenen Glaubenssitze (Kerygma) miteinander in Beziehung zu
setzen und auf der Basis der Bibel in einen Denk — und Glaubenszu-
sammenhang (Dogmatik) zu bringen. Ob damit das Anliegen des
Origenes nicht etwas anachronistisch charakterisiert wird, mag hier
allerdings offenbleiben.

Imersten Teil der Arbeit wird die Bedeutung der Person des
Origenes, seines Werkes ,Peri Archon® (PA) und seiner theologi-
schen Methode behandelt (1-44).

Was das L eben des Alexandriners angeht, begniigt sich der Vi mit dem
Wesentlichen. Ausfiihrlicher hingegen geht er auf die Fragen ein, welche die
Schrift PA betreffen: auf ihren Titel, auf ihren Aufbau, auf ihr apologeti-
sches Anliegen und auf ihre komplexe Textiiberlieferung. Da Origenes sich in
seinen Bemiithungen um das richtige Verstindnis des christlichen Glaubens in
erster Linie an die Bibel hilt, mub natiirlich seine Art, mit ihr umzugehen,
eigens behandelt werden. L. widmet deswegen den verschiedenen Schrift-
sinnen und der Bedeutung der regula fidei besondere Beachtung.

Derzweite Teil, der mit ,Entfaltung des kirchlichen Keryg-
mas (PA I-11,3) iiberschrieben ist, geht auf die Lehren von der
Dreifaltigkeit und der Schépfungein (45-90).

Was das erste Gebiet angeht, hebt der Vf. mit Recht hervor, daB Origenes,
wenn er vom Wesen Gottes spricht, immer den Vater im Auge hat.
Gerade als Allvater stehe Gott auch in der philosophischen Tradition der Welt
gegeniiber (51). Im Hinblick darauf ist jedoch schwer zu verstehen, warum L.
trotzdem den Ausdruck ,dreifaltiger Gott“ verwendet, der bei Origenes gar
nicht vorkommt (vgl. den Titel von 4. S. 45; ferner S. 19; 91, usw.). Wenn er
zudem herausstellt, es gebe keinen verniinftigen Grund, die Echtheit der
Antithese alia est in Christo deitatis eius natura - alia humana natura (PA
1,2,1) in Frage zu stellen (51; vgl. 101), hat er den springenden Punkt der Dis-
kussion nicht erfafit. Tatséchlich kann man die genannte Antithese nicht als
Gemeingut des Origenes ansehen. Sie findet sich in seinem griechisch iiberlie-
ferten Werk ,Contra Celsum* nur ein einziges Mal (C.Cels. 3,28). An dieser
Stelle bezieht sich jedoch physis nicht auf die konkrete menschliche Natur,
die der Logos angenommen hat, sondern bedeutet im kollektiven Sinn das
Menschengeschlecht und seine Geschichte (vgl. C. Cels. 3,34, wo Christus als
zwischen der Natur des Ungezeugten und der Natur der gewordenen Dinge
stehend hingestellt wird). Auf jeden Fall bewegt sich Rufinus in seiner Uber-
setzung auf der Ebene der nizdnischen Uberlieferung, in welcher der Begriff
Natur mit dem der Zeugung (nativitas, sagt Hilarius) im Zusammenhang
steht, wie L. etwas spiiter selbst zugibt (vgl. 54; 60). Es ist darum keinesfalls
abwegig, hier eine Adaptierung oder eine ,Relecture” von seiten des lateini-
schen Ubersetzers anzunehmen. Wenn der V{. im iibrigen auf seinen Artikel
»Vom Christentum zu Christus nach Origenes’ Contra Celsum® (ZKTh 112,
1990, 150-177) verweist, um seine Kritik an meiner Auffassung von der rufi-
nischen Adaptatierung zu erhérten (51 sowie 100), fithrt das nicht viel weiter.
Auch dort lieferte er keine zwingenden Beweise fiir seine eigene Meinung.
Auch die Erkldrung zum ,homousios” kann nicht iiberzeugen (55). Jedenfalls
muB es befremden, wenn ziemlich abrupt gesagt wird: ,Einer geistigen Sub-
stanz entspricht aber Zeugung" (55); kann doch das Wort ,Zeugung* von Gott
nur metaphorisch ausgesagt werden.

Im weiteren versteht sich, daB der Vf. in der Darstellung der Schép-
fungslehre des Origenes dessen Auffassungen von den Engeln (Geistwe-
sen) besondere Aufmerksamkeit schenkt (68-77). In diesen Ausfithrungen
féllt indes auf, daB er in seinem Hinweis auf PA 1,5,4 die deutsche Uberset-
zung {ibernimmt, in der der Passus ex coniecturis tantummodo in assensum
cogere auditores mit ,die Horer mit bloBen Wahrscheinlichkeitsschliissen zur
Zustimmung notigen* wiedergegeben wird. Diese Ubertragung ist namlich
keineswegs sicher. Coniectura bedeutet in diesem Zusammenhang die auf der
Sinneserkenntnis, auf dem Sehen, beruhende Erfahrung des Menschen. Weil
sie sich auf das ,Werden“ bezieht, besteht in ihr das Risiko des Irrtums.
Darum steht sie ohne Zweifel unterhalb der Feststellungen, welche auf Grund
der consequentiae solius ratio gemacht werden und die selbst hinter den auf
der auctoritas der Heiligen Schriften beruhenden Sdtzen zuriickbleiben. Doch
deswegen sind sie nicht notwendigerweise nur ,wahrscheinlich®; sie kinnen,
wie Augustinus sagt, den Wert einer coniectura certissima bekommen (vgl.
Trin. 13,3,6). Dabei handelt es sich hier keineswegs um eine belanglose Ein-
zelheit. Es steht ndmlich einmal in Frage, wieweit Rufinus mit der offensicht-
lich aus der lateinischen Uberlieferung stammenden Antithese von auctoritas
- ratio die methodologischen Uberlegungen des Origenes reinterpretiert hat
(vgl. dazu Augustinus, serm. 299,11; serm. 86,3,3; serm. 260B,1; tract. lo. 89,4,
und vor allem Trin. 13,3,6, wo coniectura in dhnlicher Weise verwendet
wird). Dazu geht es in diesem Text um ein grundlegendes Anliegen des Orige-
nes. Er stellt immer wieder die Beweise des menschlichen logos den martyria
der gottlichen Schrift gegeniiber (vgl. bes. 4,1,1; weiter die im Sachregister der
Ausgabe von Gorgemanns-Karpp unter Vernunftbeweis/Schriftbeweis und
Vernunfterkenntnis/Glauben angegebenen Stellen, wie z. B. PA 1,2,4f; 2,3,3:
aus Hieronymus, ep. 125,5; 2,5,3). Dabei unterscheidet er bei der menschli-
chen Erkenntnis selbst zwei Ebenen: die Erkenntnis, welche auf dem beruht,
was wir sehen, und die Erkenntnis dessen, was wir denken, und verwendet
fiir die erste Art den Ausdruck te enargeia ton blepomenon (PA 4,1,1. — Bei
Rufin: ,de tantis et talibus rebus disserentibus non sufficit humanis sensibus et
communi intellectui summam rei committere . . . assumenda sunt nobis ad pro-
bationem . . . etiam divinarum scripturarum testimonia“). SchlieBlich ist der
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kritische Hinweis auf diese Einzelheit auch deswegen fillig, weil im
Abschnitt iiber die Voraussetzungen des origenischen Denkens praktisch nur
von der Heiligen Schrift, nicht aber von seiner dialektischen Methode die
Rede ist (vgl. immerhin die sehr kurzen Hinweise auf S. 44). Das muB um so
mehr iiberraschen, als immer wieder auf die doppelte Beweisfithrung: aus der
Schrift und der Vernunft verwiesen wird (vgl. etwa 95ff).

Imdritten Teil erfolgt eine Zusammenschau des kirchlichen
Kerygmas, der ,,undogmatischen Dogmatik* (PA II,4-II1,6) (91-121).
L. handelt darin zuerst vom Gott der Heilstkonomie (92-107) und
anschliefend vom Drama der Seele: von Schépfung, Fall und Ver-
heiBung (107-121).

Im ersten Abschnitt ist wiederum in der schon kritisierten Weise die Rede
von einer ,,Zwei-Naturen-Lehre" (99f). Doch auch die Art, wie die origenische
Auffassung vom Logos als eigentlichem Subjekt der Heilsinitiative von der
klassischen Idiomenkommunikation abgehoben wird, ist nicht sehr klar
(102).

Dervierte Teilist den Optionen und Implikationen des orige-
nischen Systems gewidmet (122-202).

Beiden Optionen geht es vor allem um die Themen der Schrift und der
Freiheit, die Origenes im dritten und vierten Buch von PA dargelegt hat
(122-140). Was die theologischen Implikationen betrifft, steht die
Frage der Apokatastasis im Vordergrund, wie sie in PA vertreten wird
(140-168). Dabei geht der Vi. auch auf die verschiedene Deutung dieser Lehre
durch Rufin und Hieronymus ein (143-148). Danach hiitte jener den Glauben
des Origenes von den von ihm auch erwihnten méglichen Meinungen unter-
schieden, wihrend dieser alle Aussagen des Origenes einfachhin als Behaup-
tungen genommen hitte (vgl. 144). Die Darlegungen iiber die philosophi-
schen Implikationen schlieBlich (168-188) und die daran sich noch
anschliebende Wirkungsgeschichte von PA (188-202) sind ohne Zwei-
fel niitzlich und lesenswert. Es scheint jedoch, daB sie der V. in zu groBer Eile
abgefaBt hat. So wird das Prinzip der chresis nicht weiter erklirt, das
Origenes nicht eigen ist, sondern sowohl die anderen christlichen Autoren als
auch die spitantiken Philosophen kennzeichnet (vgl. 180f). Selbst wenn in
Klammern auf die ,ruf. Fassung" hingewiesen wird, mutet es dennoch eigen-
artig an, wenn gesagt wird: ,Unser Alexandriner greift aber zur Ausschmiik-
kung seiner eigenen Lehre von der Inspiration der Schrift auf Vergil und Pla-
ton zuriick ... Da und dort greift Origenes ... auf Gedanken des Vergil
zuriick” (188). Noch bedenklicher sind die zwei S. iiber den ersten Origeni-
stenstreit (190f). Apollinaris wird ochne weiteres zu den Gegnern des Ori-
genes gerechnet. Es wird nicht gesagt, daB nicht nur Leo, sondern auch Augu-
stinus Origenes als Héretiker betrachtete (vgl. ep. 40,6,9; haer. 48). Ebenso
wird die Bedeutung des Evagrius fiir die Kontroverse am Ende des 4. Jh.s nicht
genau umschrieben. Nach Guillaumont kann man sein Werk als wichtiges
Zeugnis des Origenismus um 400 betrachten. Es sei aber zu spit gekommen,
um, anders als im 6. Jh., bei der Bildung des damals verurteilten Origenismus
eine wichtige Rolle gespielt zu haben (A. Guillaumont, Les ,Kephalaia gno-
stica” d’Evagre le Pontique . . . [Paris 1962], 123). SchlieBlich wird in bezug auf
das Weiterleben des Origenes im Osten allzu summarisch festgestellt: ,,Alle
ostlichen Synoden (Konzilien) haben Origenes verurteilt (193) und recht ver-
einfachend behauptet: ,Dogmatisch kam die 8stliche Theologie nach Johan-
nes von Damaskus . . . mehr ins aristotelische Fahrwasser. Der Boden fiir ein
Aufkeimen origenischer Gedanken wurde von Jahr zu Jahr karger* (193). Die
Entwicklung der frithbyzantinischen Theologie, welche um 500 einsetzte, war
doch um einiges komplexer (vgl. meine knappen, aber doch mehr differenzie-
renden Hinweise in Storia della Teologia [Casale 1993], 599-611).

Wenn in der vorausgehenden Ubersicht iiber die von L. vorge-
legte Einfithrung zu PA einige Bedenken angemeldet wurden, sollte
damit das zu Beginn ausgesprochene Gesamturteil dariiber nicht
wieder zuriickgezogen werden. Die mehr oder weniger wichtigen
Kritiken sollen vielmehr dem Leser helfen, die Grenzen zu beach-
ten, die nun einmal bei einer solch synthetischen Arbeit fast unver-
meidlich sind. AuBerdem driicken sie den Wunsch aus, der Vf. und
andere an Origenes Interessierte méchten den Fragen nach dem
literarischen Hintergrund von PA und der Eigenart seiner lateini-
schen Ubersetzung (etwa der Frage nach dem Verhiltnis von aucto-
ritas und ratio) weiter nachgehen.

Rom Basil Studer

Cramer, Peter: Baptism and Change in the Early Middle Ages ¢.200 - ¢.1150.
- Cambridge: Cambridge University Press 1993. 356 S. (Cambridge Studies
in Medieval Life and Thought), kart. £ 40,00

Das Buch ist sehr klug und zugleich irgendwie versponnen.

Da ist die Rede von Sakrament und Kunst, Tradition und Symbol, the
whole and fragment, sign and thing, aber auch von Lévy-Bruhl und Lévy-
Strauss, ebenso von Kierkegaard, von Abaelards ,Sicto te ipsum®, sogar von
Hegel und Klee. Das Buch schlieBt mit Versen von Rilke. Wie aber im Titel
angesagt, geht es um die Taufe und ihr sich verinderndes Verstindnis. Das
Hauptinteresse richtet sich auf das Frithmittelalter, und dabei ist, so der Vf.
selbst, das vierte Kap. das wichtigste: From Augustine to the Carolingians
(130-178). Aber ganz genau darf man es nicht nehmen; auch in anderen

Kap.n, so im fiinften, geht es um die frithmittelalterliche Taufe. Denn das
Buch bietet mehr einen FluB von Beobachtungen, Reflexionen, Erwigungen
und Fragen mit immer wieder neuen Konstellationen und Antworten. Alle
moglichen Texte und Belege werden herangezogen, abgehorcht und in Bezie-
hung gesetzt, dabei Zeitspriinge in Kauf genommen, ebenso sachliche.

Das Buch bietet eine wahre Fiille, wie man sie sonst nicht zu
lesen bekommt. Immer wieder nimmt der Vf. einzelne Quellen vor
und ergeht sich in Gedanken, zuweilen solchen, die lingst auch
andere gemacht haben, oft aber auch solchen recht origineller Art,
die man anderswo nicht liest.

Die (knappen) Ausfithrungen iiber die Firmung sind allerdings unzurei-
chend; ausgerechnet ein englischer Vf. iibersieht die wichtige Rolle, die der
angelsidchsischen Kirche hier zukommt.

Im ganzen ist es ein nur lose geordneter GedankenfluB, eine
innere Systematik haben die Kap. kaum. Im letzten Kap. ist mehr
vom hochmittelalterlichen Eucharistie-Streit die Rede als von der
Taufe. Die Kap.-Uberschriften sind eigentlich nur eine Unterbre-
chung der fortflieBenden Gedanken. Auf seine Weise ist das Buch
grundgescheit. Aber ihm fehlt die Systematik und eine reflektierte
Hermeneutik.

Miinster Arnold Angenendt

Muschiol, Gisela: Famula Dei. Zur Liturgie in merowingischen Frauen-
klgstern. — Miinster: Aschendorff 1994. LI, 396 S. (Beitréige zur Geschichte
des Alten Ménchtums und des Benediktinertums, 41), kart. DM 98,00

Il n’est plus d’années qui ne nous apportent une étude nouvelle
sur les religieuses au Moyen Age. Les monographies se succédent,
les essais de synthése sont un peu moins nombreux naturellement.
Les premiéres sont rarement satisfaisantes pour ce qui est de la vie
religieuse proprement dite, les archives renseignant de fagon priori-
taire sur I’histoire des temporels et non sur la vie quotidienne; les
seconds paraissent risqués en raison des nombreuses particularités
régionales, mais sont bien précieux car ils rassemblent les miettes
dispersées. Au total il y a toutes raisons d’étre satisfait et on ne peut
que souhaiter que la recherche se poursuive. Le livre de G.
Muschiol fait partie des essais de synthése et a cet égard se
révele particulidrement précieux. Il 1'est d’autant plus qu'il con-
cerne une période, celle des débuts du Moyen Age, pour laquelle
justement les archives manquent et ol les monographies sont
impossibles. Le titre nous indique que la recherche porte sur la
liturgie, mais le résultat est plus large qu'il ne parait. Il n'en reste
pas moins que 'éléve a répondu aux souhaits de son professeur,
Arnold Angenendt, en orientant sa recherche dans cette direction
précise.

Comme on peut s’y attendre, le probléme est posé d’emblée sur
deux points: les sources interrogées et les personnes concernées.

Les sources sont de deux sortes: normatives avec les régles mona-
stiques (Césaire d'Arles, Aurélien, Waldebert, Donat), les canons conciliaires
et les livres pénitentiels, narratives avec les Vitae de saintes femmes
(Aldegonde, Aldetrude, Bathilde, Bertile, Eustadila, Geneviéve, Gertrude,
Monégonde, Radegonde, Rusticula, Salaberge, Ségoléne), comparées & quel-
ques autres plus tardives. Le matériel est donc disparate, mais satisfaisant,
puisqu’il y a ce qu’il faut faire, ce qu'il ne faut pas faire, et ce qui a été fait.

Ensecond lieu sont présentéesles «Deo sacrataey, veuves et vier-
ges, et les moniales. Les unes vivent chez elles, isolées, mais fidéles a une
régle de vie assez sévére, les autres sont livrées & la vie communautaire régie
par une régle officielle (hélas pas toujours identifiée).

Une fois ces données de base apportées, l'auteur passe en revue
les domaines de la liturgie, que sont l'office et les priéres, et plus
largement les comportements en rapport avec la liturgie comme la
communion, la confession, la prestation des veeux, la liturgie des
morts, la remise des clés, le parrainage et le baptéme. Chaque fois
qu'une nouvelle question est abordée et avec une régularité de
métronome, les divers points sont passés en revue, toujours dans le
méme ordre, et délivrent leur message. L’auteur reprend leur con-
tenu en le développant et en le comparant. On voit ainsi se consti-
tuer une riche documentation, ou le normatif est complété par les
faits de vie quotidienne, quand les Vitae sont précises. Ainsi peut-
on pour les Vle et VIle siécles, I'époque mérovingienne des fonda-
tions denses pour les femmes, étre assuré de la succession des Heu-
res, de la régularité des priéres, des conditions de la participation
directe a la liturgie. On ne peut douter de I'intérét de cette syntheé-
se auquelle on peut se reporter en toute confiance et qui épargnera
bien des parcours dans les sources. Cela étant dit, pouvait-on aller
plus loin?
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Pour qui connait le sujet, il n'y a pas grande surprise. La religio-
sité des dames mérovingiennes nous est bien connue et le panorama
d’ensemble n’était pas ignoré. L’ignorant trouvera dans ce livre une
matiére riche et siire. Mais les dames, sait-on mieux ce qu’elles fai-
saient? En réalité il est des questions qui restent sans réponse. Les
vierges et les veuves qui avaient adopté un «monachisme domesti-
que» échappent complétement a l'investigation, sauf quand les évé-
ques se préoccupent de I'dge on elles peuvent prendre le voile, et
des risques de la vie indépendante. Les prélats ne pénétrent pas
dans les monastéres, dont on ne connait les activités que par les
schémas idéaux ou idéalisés transmis par les Vies des saintes abbes-
ses.

Finalement la liturgie est le domaine pour lequel il y a le moins
de surprises et la norme devait sans doute étre assez proche de la
réalité vécue, mais elle ne nous permet pas d’en savoir plus sur les
occupations des religieuses, leur recrutement, la réalité ou non de la
cloture, les rapports avec 'extérieur. Pour cela les sources de 1’épo-
que carolingienne sont plus explicites. Radegonde a Poitiers, Ger-
trude a Nivelles ont offert I'occasion de descriptions parfois assez
précises, bien exploitées ici, mais on peut se demander dans quelle
mesure elles sont dans la moyenne. Ce n’était pas l'objet de M. d’en
dire plus sur ce sujet.

Il faut lui 8tre reconnaissant de mettre a notre disposition un tra-
vail sobre, précis et dense, peut-étre excessivement rigoureux,
comme le théme traité. La conclusion générale reprend en les résu-
mant les conclusions des chapitres. Dire que la liturgie et la partici-
pation & la liturgie constituaient le cceur de la vie quotidienne des
dames est peut-étre trop optimiste; si cela était, sans doute ce livre
apporterait-il toutes les réponses a nos questions, ce qui n'est pas le
cas. Cela ne diminue pas pour autant ses mérites.

Paris Michel Parisse

Hoffmann, Hartmut: Ménchskonig und rex idiota. Studien zur Kirchenpolitik
Heinrichs II. und Konrads II. - Hannover: Hahnsche Buchhandlung 1993.
216 S. (MGH Studien und Texte, 8), geb. DM 60,00
Seit der meisterhaften Darstellung der Regierung Konrads II.

(1024-1039), des ersten Salierkaisers, durch Harry BreBlau?® ist bei

der Mittelalterforschung der Vergleich der Kirchenpolitik Konrads

mit der seines Vorgdngers Heinrich II. (1002-1024) beliebt. BreBlau
folgend entwarfen vor allem nationalbewubBte protestantische Histo-
riker gern ein Kontrastbild von einem angeblich kirchenhérigen

Konig Heinrich II. und dem ,unkirchlichen Kaiser* Konrad II., den

Karl Hampe gar einen ,vollsaftigen Laien” nannte und ihm ,gerin-

ges Verstidndnis fiir das innerkirchliche Leben® attestierte.2 Theodor

Schieffer hat sich 1951 energisch gegen solche kulturkampfbedingte

Schwarzweilimalerei gewandt.? K. ]. Benz hat das Urteil Schieffers

1977 an den Quellen {iberpriift und bestdtigt.* In der Tat ist die

~kleindeutsche” Herkunft des Konradbildes des spdten 19.Jh.s

uniibersehbar. Das national gesinnte, religios indifferent gewordene
deutsche Biirgertum konnte sich viel eher mit einem ,unkirchli-
chen® Konrad II. identifizieren als mit dem hl. Heinrich I, der den
als national unzuverlissig beargwihnten Katholiken teuer war.5 Fiir
uns heute ist das ferner, fast verklungener Schlachtenlirm. So wun-
dert man sich ein wenig, daB H. nun die Frage nach der Kirchen-
politik der beiden Kaiser neu aufwirft. Es geht H. in der Tat
um eine — wenngleich verklausulierte — Riickkehr zu dem als iiber-
wunden geglaubten Gegensatz der beiden Kaiser. Dabei will der Vf.

»an dem Kontrast, der hier besteht“, verdeutlichen, welche Mog-

lichkeiten des Handelns und Reagierens ein Herrscher ,,im Rahmen

des ottonisch-salischen Reichskirchensystems® besaB (S. 18). Da die

Charaktere der Handelnden uns heute kaum zuginglich sind, rich-

! Jahrbiicher des Deutschen Reichs unter Konrad I, 2 Bde, Leipzig
1879-1884.

* Deutsche Kaisergeschichte in der Zeit der Salier und Staufer, Heidelberg
121969, 7 u. 19.

3 Heinrich II. und Konrad II. Die Umprégung des Geschichtsbildes durch die
Kirchenreform des 11. Jahrhunderts: DA 8 (1951), 384-437.

* Kaiser Konrad II. und die Kirche. Ein Beitrag zur Historiographie des ersten
Saliers: ZKG 88 (1977), 190-217. Von H. ebensowenig zitiert wie die Diss.
von K.J. Vogt, Konrad II. im Vergleich zu Heinrich II. und Heinrich IIL,
Frankfurt/M. 1957.

5 Wenn H. S. 15 zu Heinrich II. schreibt: ,Nur dort, wo die Kaiser zur Serie
verkommen sind, fristet er noch seine Existenz®, so iibersieht er, daB die
Kirche bis heute weltweit die Memoria Heinrichs II. begeht, die das nach-
konziliare Calendarium Romanum generale auf den 13. Juli festgelegt hat.

tet H. seine Aufmerksamkeit auf ihre Verhaltensweisen und auf das
Echo, das sie in der zeitgendissischen Gesellschaft fanden.

Zu diesem Zweck untersucht er nach einer Vergewisserung iiber die
Quellenlage (S. 19-26) das Verhalten der beiden Kaiser auf fiinf Feldern
der Kirchenpolitik: Klosterreform, Konzilspolitik, Simonie,
Bischofsernennungen, Kirchengriindungen (S.27-109). Ein
Kap. iiber das ,Echo der Zeitgenossen" rundet diese Untersuchung ab
(S. 110-133).

Am Ende kommt der Vf. zu dem SchluB, daB Heinrich II. der ,ideale
Konig fiir das ottonisch-salische Reichskirchensystem“ war (S. 145), dem die
Sage den Wunsch zuschrieb, Ménch zu werden, wiithrend Konrad II. im Ver-
gleich dazu ein ,bloBer” Laie war (idiota im Sinne von: ohne Lateinbildung).
H. betont zwar nachdriicklich den Unterschied der beiden Herrscher, kann
jedoch nicht leugnen, daB es auch ,eine weitgehende Kontinuitit in ihrer
Politik“ gab, die er damit erklért, daB sie beide ,,Vertreter des Systems" waren
(S. 147).

H. hat die alte Frage nach dem Verhéltnis von Heinrich II. und
Konrad II. auf den neuesten Stand gebracht. Wie stets bei H. ist auch
hier die Auswertung der Quellen von penibler Genauigkeit. Doch
kann ich nicht erkennen, was nun anders gesehen werden sollte als
Th. Schieffer es getan hat. Wenn H. sich gegen die Schieffersche
Neubewertung des Konradbildes wendet, dann scheinen mir seine
Argumente nicht so zwingend zu sein, dab wir nun wieder im Sinne
Breblaus umdenken miiBten.

Den eigentlichen Wert des Buches sehe ich indes in den ,quel-
lenkritischen Exkursen”. Hier spiirt man, daB ein erfahre-
ner Editor und Paldograph am Werk war.

Von hochstem Interesse ist der Versuch, Cod. 2 der Chro-
nik Thietmars v. Merseburg (Hs. Briissel 7503-18) nicht,
wie bisher, als Corveyer Redaktion des 12. Jh.s zu sehen, sondern als
Zeuge fiir die Endredaktion der Chronik durch Thietmar selbst. Dal
wir dann aber auch unsere Vorstellungen vom Latein Thietmars
revidieren miiBiten, sei nur am Rande erwihnt. Ich halte die
Griinde, die H. vorbringt, fiir sehr schwerwiegend.

Aus der Hs. Koln, Dombibl. 60, f. 242v-243r (Ende 10. Jh., Wer-
den) verdffentlicht er ein kurzes Consuetudofragment.

Die Attacke, die H. S. 180-185 gegen K. Hallingers Auffassung
der Herkunft bestimmter monastischer Consuetudines aus dem
Reichsgebiet (Redactio Fuldensis-Trevirensis u, Helmstadiana-Ful-
densis: CCMon VII/3, 257-364) reitet, verlangt eine eingehendere
Diskussion, als sie hier méglich ist. Ich habe mich damit in meinem
Beitrag ,Klosterleben in Fulda um das Jahr 1000“ auf der Tagung
sKloster Fulda in der Welt der Karolinger und Ottonen® (Fulda,
April 1994) auseinandergesetzt. Mit den anderen Vortrdgen wird er
in den ,Fuldaer Studien” erscheinen. Hier sei nur soviel gesagt, dal
mich H.s Thesen nicht {iberzeugt haben.

In dem umfangreichen Exkurs ,Die dlteste Handschrift
der Vita Heriberti des Lantbert von Liittich®
(S. 186-199) befalbt sich der Vf. mit der Hs. London, Brit. Libr., Add.
26788, die er im Grundstock ,vor 1060“ datiert. Sie ist sehr wahr-
scheinlich Archetyp fiir die Uberlieferung der Vita und der Mira-
cula s. Heriberti.

Zum Schluf ediert H. zwei MebBformulare fiir das Anniversar
Heinrichs II. und Kunigundes.

Rom P. Pius Engelbert O.S.B.

Repertorium edierter Texte des Mittelalters aus dem Bereich der Philoso-
phie und angrenzender Gebiete. Hg. v. Rolf Schénberger / Brigitte
Kible. - Berlin: Akademie-Verlag 1994. XII, 888 S., kart. DM 198,00
Auch Wissenschaftler kénnen und brauchen nicht alles zu wis-

sen; aber sie milssen wissen, wo das Wissens-Notwendige abzurufen

ist. Das Textwissen gehort zu den Grundlagen nicht nur der
historischen Wissenschaften, sondern auch der theoretischen. Fiir
die Philosophie und Theologie sind die Texte Zeugen des Denkens,
die der Erzeugung eigener, neuer Gedanken dienen. Textkritische

Forschung und begriffliche Anstrengung sind die Pfeiler der Weg-

fithrung des Denkens in der Geistesgeschichte. Das grundlegende

Prinzip der Scholastik ,Miindlich-Schriftlich® hat seinen urspriing-

lichen Ort in der Schule, denn die scholastische Literatur ist der

getreue Spiegel der Lehre. Text-Werdung, (handschriftliche) Text-
tiberlieferung und Drucklegung sind die drei Phasen der schola-
stischen Texte. Die Literaturgeschichte erforscht die Werde-

Geschichte der Texte; die Bibliotheca manuscripta beschreibt deren

Uberlieferung; das Repertorium der Editionen sammelt und

sichtet das schier uniiberschaubare Feld der Friithdrucke im

15. und 16 Jh., der kritischen und semikritischen Edi-
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tionen im 19. und 20. Jh. Mit seinem Erscheinen hat das Reperto-
rium seine unverzichtbare, unersetzbare und unschéitzbare Bedeu-
tung fiir die philosophisch-theologische Forschung.

Das Repertorium leistet Pionierarbeit, und zwar in einem dop-
pelten Sinn: Es erschlieft das weite Feld der Druckausgaben mit
dem Ziel einer ,optimalen Vollstindigkeit* und setzte gleichzeitig
Marksteine fiir die weitere Arbeit und , Aktualisierungsmoglich-
keit. Grobe und Grenze der Arbeit ergeben sich aus seiner Pla-
nungund Anlage:

1.) Das spezifische Fachgebiet der Philosophie hat vor allem hin zur Theo-
logie (Mystik, Kanonistik) offene Grenzen, ausgenommen bleiben lat. und dt.
Literaturgeschichte und Spezialwissenschaften wie Medizin und Astronomie.
- 2.) Auch die mittelalterlichen ,Klassiker” der griechischen und arabischen
Tradition (ausgenommen die Kirchenviter) wurden verzeichnet. - 3.) Sogar
Quellentexte von griechischen, jiidischen und arabischen Autoren, deren
Schriften in der lateinischen Geisteswelt nicht bekannt waren, wurden
beriicksichtigt. — 4.) Auch die landessprachigen Ubersetzungen der lateini-
schen Schriften wurden aufgenommen. - 5.) Das ,leidige“ Problem der wech-
selnden oder pseudonymen Zuschreibungen wurde durch ,groBziigige Mehr-
fach-Nennung"“ der Autoren zufriedenstellend gelést. — 6.) Die pseudonymen
Schriften der mittelalterlichen Autoren wurden im AnschluB an die echten
Werke verzeichnet. — 7.) Um wechselnden Schreibweisen der mittelalter-
lichen Autorennamen zuvorzukommen, wurden durchgehend die lateini-
schen Namen beibehalten. - 8.) Bei einer ungewéhnlichen Vielzahl von Aus-
gaben derselben Schrift eines Autors (z. B. des Thomas v. Aquin) beschrankte
man sich auf die kritische bzw. allgemein verwendete Edition dieser Schrift. —
9.) Der Erfassungszeitraum reicht von der karolingischen bis zur neuzeit-
lichen Renaissance (von ca. 800-1450). — 10.) Die Gliederung der unter einem
Namen verzeichneten Schriften folgt den literarischen Genera: Kommentare
(Bibel, Aristoteles, Sentenzen), Quaestiones, systematische Werke, Predigten,
Briefe, Sonstiges.

Aus dieser Anlage des Repertorium ergaben sich auch viele
Probleme der Arbeit:

1.) Das Repertorium hat zeitlich offene Grenzen. Mit dem Termi-
nus ad quem 1450 wird aber ein Einschnitt vollzogen, der Namen
von Gelehrten und Werken ausgrenzt, die theologiegeschichtlich
ohne Zweifel noch zum Mittelalter gehéren,

Wie Joannes de Turrecremata (f 1468) (Rep. nn. 14645-14676) gehbren
auch Johannes v. Ragusa OP (f 1443) und Johannes v. Segovia (f 1458) zu den
schriftbezeugten Autoren des spiten Mittelalters. Johannes Maior(is) (1550) ist
aufs engste in seinen zahlreichen Schriften mit dem Werk des Duns Scotus
verbunden.

2.) Die Gesamtausgaben der Werke der groBen mittelalterlichen
Autoren, in die bekanntlich immer auch verschiedene Pseudonyme
Eingang fanden, wurden literaturbeflissen und erfolgreich durchge-
forstet.

Da blieben aber auch einige erratische Stiicke unberiicksichtigt, z. B. der
Traktat des Johannes de Brevi Coxa (Courte Cuisse,  1423) ,.De fide et Eccle-
sia, de Romano Pontifice . ..") Opera Gersonii, ed. L. E. Dupin I, Antwerpen
1706, 805-904 (vgl. Rep. n. 14814) oder Rudolph v. Biberach, De septem donis
Spiritus S. Opera omnia S. Bonaventurae VII, Quaracchi 1866, 583-652.

3.) Mit BienenfleiB und Ameiseneifer wurden die Teileditionen
mittelalterlicher Texte gesammelt, die in systematischen Untersu-
chungen oder Aufsitzen als Textgrundlage anhangsweise versffent-
licht wurden und oft genug nicht einmal in den Uberschriften ange-
zeigt werden.

Wie viele Einzelquistionen aus den Kommentarwerken und Quodlibeta
zahlreicher Autoren (Franciscus Mayronis, Gualterus de Chatton, Guillelmus
de Waria, Joannes Buridanus usw.) sind schon verdffentlicht! Den literari-
schen ,Luxus” einer Doppeledition schliebt kiinftig das Repertorium aus.

4,) In diesem Zusammenhang muf aber auf das irritierende ED.
des Repertoriums hingewiesen werden.

Vielfach bedeutet ED. nicht die Textausgabe, sondern auch ,2textualia“
(z. B. Kap.-Verzeichnisse). So wird beispielshalber Rep. n. 16789 Radulphus
Ardens, Speculum universale angegeben: ,,ED. Griindel, Johannes. IN: Mittei-
lungen des Grabmann-Institutes . ..“ Diese enthalten aber nur ein Kap.-Ver-
zeichnis, nicht aber den Text (ebenso Rep. n. 17918 Simon Tornacensis). Der
1506 in Paris unter den Schriften des Petrus de Palude und 1982 (in Stud. and
Texts 56) als echte Schrift des Guillelmus Petri de Godino OP gedruckte
»Tractatus de causa immediata ecclesiasticae potestatis..." wurde entspre-
chend der einst ungesicherten Zuweisung nicht nur bei Petrus de Palude
(Rep. n. 16583), sondern zutreffend auch bei Guillelmus Petri de Godino (Rep.
n. 13639) angefiihrt. An beiden Orten wird mit ,ED.“ einmal zutreffend
McCready, W. D., zum anderen aber Stella P. T. mit einem Inhaltsverzeichnis
der Schrift genannt. Um dieses MiBverstindnis auszurdumen, empfiehlt es
sich, ,ED.” nur fiir Ausgaben und (ich schlage vor:) cf. ed. fiir Textstudien zu
verwenden.

5.) Ebenso wiire zu empfehlen, Textausgaben, welche nicht den
kompletten Text haben, sondern selektiv verfahren, als solche zu
kennzeichnen.

H. Finke hat den Traktat des Arnaldus v. Villanova: ,Tempus adventus
Antichristi“ (Rep. n. 11590) nicht vollstindig ediert, sondern auszugsweise
(z. T. mit groBen Liicken!).

6.) Ob dariiber hinaus angeregt werden darf, kritische, semi-
kritische und unkritische Editionen zu unterscheiden, wage ich
nicht zu entscheiden.

7.) Textprobleme ganz eigener Art hat die mittelalterliche Ser-
mones-Literatur.

Manche Sammlung, auch die des Hermannus de Runa (Reun - Osterr.),
die in CCcont.med. 64, 1986 jiingst gedruckt wurde, enthilt auch Predigten
anderer Autoren (z. B. des Bernhard v. Clairvaux und des Henricus de Frie-
mar). Bekannte Predigtwerke wurden auch unter einem Titel oder pseud-
onym gedruckt. Die Predigten des Johannes Herolt OP, der sich ,Discipulus”
nannte (Rep. nn. 15012-15015), wurden nach J. B. Schneyer (Script. 32, 1978,
231-248) ,bis zum Jahre 1500 46mal im Druck aufgelegt”. Predigtreihen ver-
zeichnet das ,Repertorium der lat. Sermones des MA" von J. B. Schneyer. Ein-
zelpredigten (Conferentiae) zu besonderen Anlissen sollte das vorliegende
Repertorium aufnehmen.

8.) Schade, dab fiir das Schriftenverzeichnis des Avicenna (Rep.
nn. 11727-11793) nicht mehr die Studie von J. L. Jannsens, An anno-
tated Bibliogaphy on Ibn Sina (1970-1989), Leuven 1991, 3-74
benutzt werden konnte.

9.) Es liegt in der Natur eines Nachschlagewerkes, dal ,Addenda
und Corrigenda”® den Hgn von den Benutzern zur Verfiigung
gestellt werden. Dies ist nur ein kleiner Dank fiir die hier geleistete
Arbeit, den die verdienten Hg. nicht vergeblich erbeten haben soll-
ten. Ich leiste ihn gerne.

Bochum Ludwig Hédl

Fleith, Barbara: Studien zur Uberlieferungsgeschichte der lateinischen
Legenda Aurea. - Briissel: Société des Bollandistes 1991. L, 533 S. (Subsi-
dia hagiographica, 72), kart. bfr 4000

Selten war ein Werk vom Augenblick seiner Versffentlichung an
iiber viele Jh.e hinweg so beliebt wie die Sammlung von Heili-
genlegenden fiir jeden Tag des Jahres, die der Dominikaner
Jakobus a Voragine um die Mitte des 13. Jh.s angelegt hat; sel-
ten aber stellt sich die Geschichte von Weiterentwicklung und
Uberlieferung eines so populdren Werkes so kompliziert dar; und
selten dauert es so lange, bis sich ein Wissenschaftler an die Unter-
suchung der Textgeschichte wagt, wie im Fall der Legenda
Aurea.

Nach fiinfzehnjahriger Arbeit hat Barbara Fleith einen umfang-
reichen Bd vorgelegt (Diss. an der Univ. Genf bei K.-E. Geith), in
dem sie die 951 bekannten Handschriften der lateinischen Legenda
Aurea katalogisiert und versucht, ihren Abhingigkeiten auf die
Spur zu kommen.

Nach der Bibliographie, gegliedert in allgemeine Literaturangaben
und Handschriftenkataloge nach Bibliotheksorten, folgen eine kurze
methodische Einleitung, Bemerkungen zu Verfasser, Entstehungs-
zeit und Quellen, zu den Titelvarianten in den Handschriften - neben
Legenda aurea ist die auffalligste Historia oder Legenda lombardica -, zum
urspriinglichen Legendenbestand, von F. ,Normalcorpus” genannt, und zur
Zweckbestimmung des Werkes.

Der wichtigste Teil des Buches ist der Katalog der Hand-
schriften (55-331; Vorbemerkung 43-54). Sie sind, praktisch und iiber-
sichtlich, alphabetisch nach ihrer Bibliotheksheimat angeordnet (von Aarau,
Kantonsbibliothek bis Zwettl, Stiftsbibliothek) und fortlaufend numeriert. In
einer kurzen schematischen Beschreibung werden dufiere Merkmale
der Handschriften und Bemerkenswertes zum Legendenbestand mitgeteilt.

Die umfangreichen beiden letzten Kap. sind der Versuch, die Fiille an
Material auszuwerten. F. bestimmt zwei Uberlieferungsgruppen,
den ,italienischen Uberlieferungszweig® und den ,Aegidius-
zweig", mit vielen Familien und Untergruppen. Die Verbreitungsge-
schichte der einzelnen Gruppen wird skizziert und durch Uberlegungen
zum Gebrauch der Texte im Schulsystem der Dominikaner und an der Pariser
U:;li;lfl. und ihre weitere Verbreitung im Rhein- und Donau-Gebiet mit Leben
erfiillt.

Ein Anhang von fast 100 S. macht das Buch erst benutzbar: F. geht von
einemiiberlieferungsgeschichtlichen Ansatz aus, das heilt, sie
untersucht, welche ,Fremd-“ oder ,Sondergut-Legenden im Laufe der Zeit in
das ,Normalcorpus” integriert oder als ,Appendix” an das Corpus angefiigt
wurden, insgesamt iiber tausend Legenden von Heiligen, deren Namen im
Buch durch eine Sigle ersetzt werden: von A1 Aaron bis Z8 Zenobius. Im
Anhang werden diese Siglenschliissel aufgeldst, wobei auch vermerkt
ist, in welchen Handschriften die einzelnen Texte vorkommen. AuBerdem
findet sich dort eine Liste von Handschriften, die in der Literatur falschlich
als Legenda-Aurea-Handschriften zitiert wurden.

Die vielen Abkiirzungen jedoch, die angeblich die Arbeit mit dem
Computer erleichtern, besonders die Zahlensiglen fiir Heiligennamen,
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erschweren jedem, der nicht die Begabung eines ,Rainman” hat, die Benut-
zung des Buches. Sobald man sich fiir mehr als eine Legende interessiert,
beginnt eine iiberaus mithsame Arbeit des Aufschliisselns. Statt der Num-
mernschliissel fiir jeden Namen, die zudem elf S. alphabetisches Verzeichnis
einnehmen, wéren sinnvolle Abkiirzungen denkbar, etwa statt A120 fiir
Augustinus: Aug.

Zwei methodische Probleme sind freilich gravierender, zum
einen, dal die Heiligen der Legenden und die Legendentexte selbst
nicht identifiziert werden, zum anderen, daB die Gruppierung der
Handschriften ausschlieBlich nach iiberlieferungsgeschichtlichen
Gesichtspunkten vorgenommen wird, also nach dem Vorhanden-
sein oder Fehlen bestimmter Namen, und nicht mit Hilfe der Text-
kritik.

Was ist damit gemeint: die Heiligen der Legenden werden nicht
yidentifiziert“?

F. arbeitet mit den Rubriken in den Handschriften, den Registern oder
alphabetischen Verzeichnissen, die manchmal in den Handschriften zu fin-
den sind, und mit den am Anfang der Legenden erwéhnten Namen. Die
Legenden werden also nicht nach Texten (nach dem Incipit etc.), sondern
nach Namen angegeben. Die Angelegenheit wird aber noch komplizierter,
weil eine ,Normalcorpus-Legende“, wenn sie nicht an ihrem ange-
stammten Platz steht, als ,Sondergut-Legende“ aufgefiihrt wird (52);
dabei konnte es doch sein, daB es von einem Heiligen, der ins Normalcorpus
aufgenommen ist, weitere Legenden gibt (z. B. Marius, Martha, Habacuc und
Audifax: Martha ist auch im NC105; NC83: Quiricus und Julita; Q6 Quiricus,
J22 Julita; NC134 Adrianus; A18 Adrianus; NC164 4 Coronati: Nicostratos
N19).

Oder das Beispiel von NC116: Cyriacus: ist das wirklich etwas Anderes
als C82/ Q2/ Q5 + L9 + S57? F. bemerkt dazu (437, Vorbemerkung zu den
yFremdlegenden”): ,7. Beispiel: ,Cyriacus, Largus et Smaragdus: siehe dazu
C82 Cyriacus, L9 Largus, S57 Smaragdus.’ Bei Titeln bestehend aus mehreren
Heiligennamen, wurden die Namen einzeln aufgelistet, da in vielen Hss nur
einer und nicht immer der erste dieser Namen stellvertretend fiir die anderen
steht. Der Benutzer mubl deshalb bei der Suche nach Legenden-Titeln, die aus
mehreren Heiligennamen bestehen, jeden einzelnen Namen {iberpriifen und
wird in den meisten Fillen auf eine Identitit der angegebenen Hss stoBen.”

Andererseits werden die homonymen Heiligen nicht unterschie-
den (436; vgl. auch 51: dies sei in absehbarer Zeit nicht zu leisten gewesen):
,6. Beispiel: ... Homonyme Namen, deren Tréger lediglich durch ein
Namensattribut unterscheidbar sind, wurden ohne diese Attribute unter der
gemeinsamen Form versammelt, da diese Attribute in den Hss nicht immer
konsequent hinzugefiigt wurden und damit Verwechslungen méglich waren.
Der Benutzer muB es bei der Suche nach einer bestimmten Lg-Version auf
sich nehmen, alle Hss unter dem nichtspezifizierten Titel zu iiberpriifen.”

Bei etwa einem Drittel der Handschriften fehlen Angaben zum
Bestand (43), also auch im Register — , Trotzdem werden diese Hss
hier unter kodikologischem Gesichtspunkt beschrieben, um eine
spitere Erginzung zu erleichtern” -, das heilt, es fehlen die Rubri-
ken , Typ"” (was wenigstens einen Anhaltspunkt gibt), ,Register und
»Text", z. B. beim gesamten Bestand von Florenz, Biblioteca Nazio-
nale. Warum aber diese Angaben bei Handschriften, fiir die so aus-
gezeichnete moderne Kataloge zur Verfiigung stehen wie fiir die
Wiirttembergische Landesbibliothek in Stuttgart, teilweise fehlen
(z. B. LA 843: Stuttgart, HB I 18), ist nicht einzusehen. Die vorhande-
nen Bestandsangaben sind zuweilen ungenau, besonders bei Hand-
schriften mit umfangreichen Listen (z. B. LA 416: Melk, Stiftsbiblio-
thek 1824), und liickenhaft (Fragezeichen fiir Namen, die nicht gele-
sen werden konnten).

So verbirgt sich hinter T31 Thomobonus sicherlich der hl. Homobonus,
der nicht erfabBt ist, Erasmus hat gleich drei Nummern, C70 Crasinus, E30
Erasmus und H15 Herasimus, Emmeram immerhin zwei: E23 und H29 Hei-
meran. Wer B49 Buulus ist, ist noch ungewiB, aber P4 Pafuncius ist verlesen
aus P3 Pafnutius, ebenso V9 Venerlaus aus W4 Wenzeslaus, um nur diese Bei-
spiele zu nennen.

Die Daten iiber die Legenden, besonders die rund tausend
Fremdlegenden®, sind also nicht verldBlich. Die ,Corpus-
mutationen® die sich aus ihnen ergeben, stehen darum auf
schwachen Fiiben. Auf sie griindet F. jedoch ihre Bestimmung der
Handschriftengruppen.

Textkritische Vergleiche lassen erkennen, daf die
Abschreiber in vielen Fillen die Anlage ihrer Handschrift bewuBt
gestalten, oft mit Hilfe mehrerer verschiedener Vorlagen. Verinde-
rung im Legendencorpus ist daher ein problematisches Kriterium,
das im Grunde nur sekundér herangezogen werden kann, wenn die
Textkritik die Abhéngigkeit von Handschriften erwiesen hat. Dies
zeigen die Arbeiten der Wiirzburger Forschergruppe, besonders von
Konrad Kunze, Werner Williams-Krapp und Ulla Williams zur soge-
nannten Elsdssischen Legenda Aurea. Der lateinische Uberliefe-

rungszweig, der dieser Fassung zugrunde liegt, als Legenda Aurea
mit ,Provincia-Anhang" bezeichnet, hat sich als bedeutend heraus-
gestellt. An diesem Ausschnitt der Uberlieferung lieBe sich exem-
plarisch vieles zeigen, was fiir die gesamte Tradition, wenn {iiber-
haupt, erst mit Hilfe von textkritischen Einzelstudien moglich ist.
Da F. sich bei der Auswertung der Corpora oft mit Andeutungen
begniigt, ist dieser Teil wenig ergiebig. Z. B. werden S.343-345
Anm. 31-41 nur statistische Angaben zu Vertauschungen im Nor-
malcorpus gemacht, ohne dall Handschriften genannt werden; da es
aber kein Register fiir diesen Bestand gibt, kann der Benutzer die
Handschriften nur herausfinden, wenn er den ganzen Katalog
durchsieht. Warum fehlen hier die konkreten Daten, mit denen die
Vf. gearbeitet hat? — Andererseits ist klar, daB beim gegenwirtigen
Stand der Forschung ein endgiiltiges Stemma gar nicht zu erstellen
ist.

Viel sinnvoller wire es gewesen, statt dessen zu jedem Heiligen
Festtag, Ditzese der besonderen Verehrung und eine genaue
Umschreibung der Legende zu bringen, entweder mit Hilfe der
Bibliotheca Hagiographica Latina (BHL) und Henry Fros, ,Inédits
non recensés dans la BHL® in Analecta Bollandiana 102 (1984)
163-196 und 355-380, oder, falls dort nicht erfaBt, mit Hilfe von
Incipit und Explicit des Textes.

Ganz unberiicksichtigt geblieben sind die Inkunabeln und
frithen Drucke, die den Wert einer Handschrift haben kénnen. Weil
sie zum Teil leichter zuginglich sind als Handschriften, kdnnten sie
hilfreich sein, wenn es darum geht, Listen der Textanfinge zu
erstellen. Aber es ist auch anzunehmen, dall viele Handschriften
verloren sind, so daB die Inkunabeln wichtige Zeugen fiir fehlende
Glieder in der Uberlieferung sein kénnten.

Bei aller berechtigten Kritik mull der Benutzer jedoch bedenken,
daB sich die V{. einem Projekt gewidmet hat, das die Kraft eines ein-
zelnen Wissenschaftlers trotz technischer Moglichkeiten tibersteigt.
Mag die Auswertung nicht iiberzeugen, mogen wichtige Fragen
offengeblieben sein, der Katalog der Handschriften allein ist eine
groBe Leistung und der entscheidende Ausgangspunkt fiir weitere
Forschungen.

Miinchen Mechthild Pérnbacher

Lohrum, Meinolf: Albert der GroBe. Forscher — Lehrer — Anwalt des Friedens.
- Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1991. 144 S. (Topos Taschenbiicher,
216), kart. DM 9,80.

Der im Koélner Dominikanerkonvent an St. Andreas lebende
Ordenshistoriker und Dozent fiir Spiritualitit Lohrum legt mit die-
sem Buch, das er seinen Mitbriidern in der Provinz Teutonia wid-
met, eine in popularwissenschaftlicher Form verfaBte kritische
Lebensbeschreibung des hl. Albert aus Lauingen, eines der bedeu-
tendsten deutschen und europdischen Dominikanergelehrten des
13.Jh.s, den die Nachwelt als Albert den ,GroBen“ (Albertus
Magnus), den ,allseitigen Lehrer” (Doctor universalis), Heiligen, Kir-
chenlehrer und Schutzheiligen der Naturwissenschaftler ehrt, vor.

Die kleine Monographie ld6t sich formal in drei Teile zergliedern: 1. Ein-
fithrung, welche aus einem Vorwort (9) und einer Einleitung (11-12) besteht;
II. Hauptteil, der dem Leben, Wirken und der geschichtlichen Bedeutung
Alberts gilt (13-132); III. dreiteiliger Anhang: (1) Dominikanerkloster in der
Provinz Teutonia zu Lebzeiten Alberts (133-135); (2) Zeittafel (135-138); (3)
Quellen und Literatur (139-144).

Das Hauptanliegen des Autors ist, Alberts ,Leben zu erzéhlen” und ,etwas
von dieser faszinierenden Perstnlichkeit zu zeigen® (12). Die Biographie
des Doctor universalis faBt L. in 14 kurzen Abschnitten zusammen. Im
Anschluff daran nimmt er noch zwei weitere, gegenwartsbezogene Themen
auf, die unter folgenden Uberschriften stehen: ,Zur Bedeutung
Alberts des GroBen” (117-126) und ,Ein Heiliger fiir heute®
(126-132).

Die Kindheit verbrachte Albert im schwibischen Lauingen an der
Donau, wo er um 1200 geboren wurde (13-18). Das genaue Geburtsdatum und
die Herkunft lassen sich nicht restlos klédren (16). Aussagen Alberts in seinen
Werken, die biographisch relevant sind, werden mit besonderer Beachtung
aufgenommen und interpretiert (13£f). L. begniigt sich nicht mit dem Studium
der gedruckten Quellen und Literatur. Bei seinen Nachforschungen 14Bt er
das stidtische Archiv von Alberts Geburtsstadt Lauingen nicht aus. Sorgfiltig
wertet er verschiedene Dokumente und Urkunden, zeitgendssische und spi-
tere Chroniken, Dichtung (u. a. Dante), Ergebnisse archéologischer Ausgra-
bungen, Reiseberichte und Malerei aus (15-17). Er stiitzt sich dabei auf die
neueste Literatur.

Wenig Sicheres kann der Vf iiber die Jugend Alberts, die er unter der
Uberschrift ,Student in Padua” (18-26) abhandelt, ermitteln. Um Weih-
nachten 1222 war Albert in Oberitalien, wohl um in Padua Philosophie zu
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studieren (19). Schon zu dieser Zeit hat er sich beachtliche Kenntnisse der
Natur durch eigene Beobachtung ihrer Phidnomene, Erscheinungen und
Ereignisse, aber auch méglicherweise durch das Studium der Werke des Ari-
stoteles angeeignet (21). In Padua wurde Albert im Sommer 1223 von Jordan
von Sachsen fiir den Predigerorden gewonnen und eingekleidet (21, 23,
24-26).

Im Abschnitt ,Predigerbruder” (26-32) stellt L. die Frage nach den
Motiven fiir Alberts Eintritt in den Predigerorden. In Anlehnung an I. W.
Frank zeigt er die Unterschiede zwischen den beiden Bettelorden — den Domi-
nikanern und Franziskanern — auf. AuBer der Ausstrahlungskraft des Jordan
von Sachsen war - konstatiert der Vf. - die intellektuelle Mentalitét des Pre-
digerordens fiir die Entscheidung des jungen Albert ausschlaggebend (26-27).
Uber den Werdegang Alberts nach der Einkleidung in Padua gibt der V. fol-
gendes an: 1223 /24 das Noviziat (mindestens 6 Monate) im Kdlner Konvent,
anschlieBend die feierliche Profel ebendort (29). Uber Alberts Theologiestu-
dium, das mindestens vier Jahre dauern mubte, ist zwar nichts bekannt, aber
man nimmt an, daB es in Kéln verlief (30). Es ist aber méglich (wie A. Fries
und E. Michael annehmen), daff Albert im Pariser Studium der Predigerbrii-
der an St. Jakob, das der Univ. angegliedert war, unter den Magistri Johannes
von Barastre und Johannes von St. Gilles das Lektorat erworben hat (30f).

Im nichsten Abschnitt, der unter der Uberschrift ,Lektor der Pasto-
raltheologie” (32-38) steht, wird zuerst aufgezeigt, wie sich die Institutio-
nen eines Studentenmeisters und eines Lektors herausgebildet haben und
welche Aufgaben sie in Konventsschulen zu erfiilllen hatten (32f). Albert
schloB 1228 sein vierjihriges Theologiestudium mit dem Lektorat ab; neben
seiner Predigttitigkeit in Kéln hielt er wohl unter der Leitung eines Lektors
Vorlesungen im Kélner Konvent (34). Danach iibernahm er Lektoraufgaben an
den Konventsschulen von Hildesheim, Freiburg im Br. oder (bzw. und) Frei-
berg in Sachsen - L. spricht sich mit Weisheipl fiir Alberts Lektorat in Frei-
berg in Sachsen im Schuljahr 1239/40 aus -, Regensburg und StraBburg
(34-36). Aus der fiinfzehnjdhrigen Lektorperiode (Weisheipl, 17: ,rund zwan-
zig unauffillige Jahre*) stammt Alberts fritheste bekannte Schrift ,,(Jber das
Wesen des Guten“ (De natura boni), in der er u. a. sechs naturphilosophische,
an der Pariser Univ. mit Verbot belegte Schriften des Aristoteles zitiert (36;
vgl. Weisheipl 17). Als Konventslektor hatte Albert die Predigten an Sonn-
und Feiertagen in der Klosterkirche zu halten (38).

Bei der Schilderung der Pariser Zeit Alberts (,Magister in Paris®,
38-44) hebt der Vi. die besondere Wertschatzung, welche Albert in der Beru-
fung an die Seinemetropole zuteil wurde, hervor. Als der Ordensmeister
Johannes von Wildeshausen, ein Deutscher, Albert als den ersten deutschen
Predigerbruder Anfang der 40er Jahre (zwischen 1240 und 1243) nach Paris
schickte, wollte er, dafi Albert sich fiir die Jbernahme des zweiten Lehrstuhls
der Dominikaner in der Univ. qualifizierte (39). Im Frithjahr 1245 wurde
Albert Magister der Theologie in der Pariser Universitit; bis 1248
nahm er als Lehrstuhlinhaber alle damit verbundenen Pflichten und Aufga-
ben wahr (40, 44). Im Unterschied zu seinen dominikanischen Vorgingern auf
dem Lehrstuhl setzte er sich mit der Philosophie und Naturwissenschaft des
Aristoteles und anderer Nichtchristen (Araber, Perser, Juden)
auseinander; er suchte die Philosophie, insbesondere die des Aristoteles, in
Einklang mit der Glaubenslehre zu bringen und sie zum Werkzeug der Glau-
benswissenschaft zu machen (40f). Seinen Plan, den Lateinern die gesamte
Wissenschaft des Aristoteles verstindlich zu machen (42), hat Albert aller-
dings erst in den 50er Jahren in Kéln dargelegt. Der bedeutendste Schiiler
Alberts in Paris und Kéln war Thomas von Aquin; auch Ambrosius Sansedoni
aus Siena studierte unter Albert in Paris und Kéln (43, 52ff). Die auf Weisheipl
(Albert d. Gr., 22) zuriickgehenden Angaben iiber die literarische Tatigkeit
Alberts in Paris, 44: ,Neben seiner Vorlesungstitigkeit arbeitete Albert an
zwei umfangreichen theologischen Werken: dem Kommentar ,Zu den vier
Sentenzen-Biichern des Petrus Lombardus’ und die (lies: an der) Pariser
Summa ,Uber Schopfung und Geschiopfe’, sowie an den noch unversffentlich-
ten ,Theologischen Fragen', sind unvollstindig und z. T. verwirrend. Denn
die Bezeichnung ,Pariser Summa’ kann sich nur auf die zwei aufeinanderfol-
genden und eng durch viele Querverweise verkniipften, aber eigenstindigen
Quaestionensammlungen (Summen) beziehen: De IV coaequaevis und De
homine, welche man in mittelalterlichen Sekundériiberlieferungen mehrfach
als Summa de creaturis zu nennen pflegte. Unberiicksichtigt aber bleiben
dann weitere vier Schriften, ebenfalls Summen, die zu dem Komplex von
sechs eigenstindigen Werken aus der Pariser Zeit Alberts gehren: De sacra-
mentis, De incarnatione, De resurrectione (entstanden vor De IV coaeq. und
vor De homine) und De bono, welche mit Ausnahme der letzteren Schrift
wohl bald nach der Abfassung in Vergessenheit geraten sind, weshalb sie in
den alten Werkkatalogen nicht erwidhnt werden. Will man die sechs Pariser
Werke Alberts im Hinblick auf die ihnen gemeinsame literarische Gattung
unter einen gemeinsamen Begriff fassen, ist die Bezeichnung ,Pariser Sum-
men" (Pluralform) korrekt. Erwihnenswert wiire an dieser Stelle, daB in die
Pariser Periode die Abfassung des Kommentars zu De caelesti hierarchia des
Ps.-Dionysius fillt, und daB Thomas von Aquin den ganzen Kommentar
Alberts zum corpus Dionysiacum — vielleicht im Auftrag seines Lehrers — nie-
dergeschrieben hat (vgl. 41, 48).

Bei der Erdrterung von Alberts Rolle bei der Errichtung des Generalstudi-
ums der Dominikaner in Koln im Jahre 1248 (,Griinder der ersten
deutschen Hochschule®, 45-52) weist der Vf. darauf hin, daB es im
deutschsprachigen Gebiet bis dahin kein héheres Schulwesen gab, die in
Frankreich und Italien aufblithende Scholastik kaum EinfluB auf das geistige

Leben ausiibte und die Theologie sich auf elementares Wissen beschrinkte
(45f). Das Kélner Generalstudium, die erste philosophisch-theologische Hoch-
schule Deutschlands, baute Albert nach dem Muster der theologischen Fakul-
tit der Univ. von Paris auf (47). Die Stadt Kéln war lange vor der Universitéts-
griindung zum Wissenschaftszentrum mit einer Modellfunktion fiir andere
deutsche Stiidte geworden (48). Alberts Tétigkeit am Kélner Studium generale
schildert L. im wesentlichen anhand einer Kombination von Zitaten bzw.
freier Wiedergabe von Weisheipl, Ostlender, Van Steenberghen, Fries und
Lohr. Die eingefithrte Trennung zwischen Alberts Forschung und Lehre
einerseits und literarischer Tétigkeit anderseits (51) 148t sich nur formal auf-
rechterhalten.

Im Abschnitt ,Albertus Coloniensis und seine Schiiler”
(52-56, vgl. auch 43) werden Thomas von Aquin, Ulrich Engelberti aus StraB-
burg, Ambrosius Sansedoni von Siena, Thomas von Cantipré und Nikolaus
Brunazzi aus Perugia hervorgehoben. Als Quellen fiir diese aus mehreren lan-
geren Zitaten bestehende Schilderung werden W. P. Eckert, J. A. Weisheipl,
H. Ostlender, M. Grabmann, H. Stehkémper angegeben. Der Albert betref-
fende Passus aus Dantes ,,Gottlicher Komddie" wird nach Grabmann (Der Ein-
fluB Alberts, 5) wiedergegeben (54). Ein Hinweis auf die grundlegende Verof-
fentlichung von Scheeben De Alberti Magni discipulis (in: Atti della Settimana
Albertina, Roma 1931, 179-212) hitte sich gelohnt.

Der Abschnitt ,Provinzialprior der deutschen Ordenspro-
vinz“ (56-58) ist eine Kompilation von H. Stehkdmper, H. Chr. Scheeben,
J. A. Weisheipl, A. Fries, M. Entrich, I. W. Frank. Gelegentlich kommen die
dltesten Konstitutionen des Ordens (z. T. nach V. J. Koudelka) und die Monu-
menta Ordinis Praedicatorum historica hinzu (der S. 67 zitierte Bd IIT fehlt
allerdings im Quellenverzeichnis). Albert wurde 1254 auf dem Provinzkapitel
der Teutonia zu Worms, das auf das Generalkapitel des Ordens in Buda
(Ungarn) und die dort vollzogene Wahl des Humbert von Romans zum Gene-
ralmeister folgte, zum Provinzial gewihlt (57). Seine Aufgaben waren nun-
mehr, iiber geistig-religitses Leben der Predigerbriider in den vielen Konven-
ten der weitflichigen Teutonia zu wachen (58). Zu diesem Zweck unternahm
er zu Fub unzihlige Visitationsreisen; er sorgte fiir Disziplin und Beachtung
der Ordensregel, férderte das Studium, und nutzte dabei selbst jede Gelegen-
heit, um sich wissenschaftlich zu betdtigen (59ff). 1256 begibt sich Albert in
Begleitung des Ordensmeisters Humbert von Romans an die pépstliche Kurie
in Anagni, um die Rechte und Privilegien der Bettelorden vor dem Papst
Alexander IV. und den Kardinilen gegen die Angriffe seitens des Weltklerus
zu verteidigen (66f). Er wirkte eine Zeitlang an der Kurie als Lektor (67, 89).
Im Juni 1257 wird er auf dem Generalkapitel in Florenz von seinem Amt ent-
bunden (67). Wihrend seines Provinzialates hat Albert seine Forschungsar-
beit, die ihren schriftlichen Niederschlag fand, intensiv fortgesetzt (67-68).

Gelungen ist die Darstellung und angemessen ist die Wiirdigung Alberts
schiedsrichterlicher. und friedensstiftender Rolle (,Friedensstifter®,
68-75, vgl. ebenso 103ff). Die historisch gesicherte Zahl von 20 Streitfillen, in
denen Albert als Vermittler fungiert hat, ist beachtlich (74; vgl. Stehkamper,
113). Die Schlichtung der Fehden zwischen dem Erzbischof von Kéln, Konrad
von Hochstaden, und der Kolner Biirgerschaft wird zu Recht in den Mittel-
punkt gestellt und mit vielen historischen Details geschildert (69ff). Das frie-
densbringende Wirken Alberts wird letztendlich auf das durch Gebet und
Meditation der HI. Schrift (insbes. die Bergpredigt) gepriigte Leben zuriickge-
fithrt (74). In seinen Schilderungen folgt L. weitgehend Scheeben und Steh-
kdmper; Ennen/Eckertz, Ostlender, Stelzmann und Entrich sind die weiteren
Quellen. Die grundlegende Arbeit von H. Stehkémper Pro bono pacis. Alber-
tus Magnus als Friedensmittler und Schiedsrichter (in: Archiv f. Diplomatik
23, 1977, 297-382) wurde nicht beriicksichtigt.

Umfassend und griindlich ist die Beschreibung des kurzzeitigen Regens-
burger Episkopates Alberts (,Bischof von Regensburg®, 75-89). Nach-
dem am 5. Januar 1260 Papst Alexander IV. den ihm persénlich bekannten
Albert zum Bischof von Regensburg ernannt hatte (75f), bemiihte sich der
Ordensmeister Humbert von Romans in einem leidenschaftlichen Plddoyer
fiir das Mendikantentum Albert zur Ablehnung der Bischofswiirde zu bewe-
gen (77-80). Warum Albert dem Papst und nicht seinem Ordensoberen gefolgt
ist, 14Bt sich nicht mit Sicherheit ermitteln. Doch schon nach einem Jahr ver-
zichtete Albert freiwillig auf das Bischofsamt — er wurde im Februar 1262 auf
seinen Wunsch vom Amt entbunden, wohl deshalb, weil er feststellen mubBte,
»dab er als weltlicher Herrscher ungeeignet war“ (85ff). Die vom Vf. (mit
Weisheipl, 39) vertretene Ansicht, daB Albert wihrend seines Episkopates
und in der Zeit seines Aufenthaltes an der piipstlichen Kurie an der Abfas-
sung der ,Tiergeschichte® gearbeitet hat (88f, 90), wurde zuletzt mit triftigen
Griinden zuriickgewiesen (B. Schmidt, Proleg. zu Super Matth. Ed. Colon.
XXI,1, XIVH).

Bis zum Tod von Urban IV. (2. Oktober 1264) stand Albert — wie die Bio-
graphen annehmen - ,im Dienste des Papstes® (89-95), und zwar
zunédchst ,wahrscheinlich” als Lektor an der Kurie (89, 67), seit dem 13.
Februar 1263 als (mit umfassenden und gut dokumentierten Vollmachten
ausgestatteter) Kreuzzugslegat im deutschsprachigen Raum (89f),
zusammen mit dem Franziskaner Berthold von Regensburg (92), der auch
iiber diese Zeit hinaus freundschaftlich-respektvolle Kontakte zu Albert
unterhielt. Die Reiseroute der beiden Prediger durch Deutschland laBt sich
anhand vieler erhaltener Urkunden rekonstruieren (93f; vgl. V. Cramer,
Albert d. Gr. als Kreuzzugs-Legat, 11£f).

Es folgt Alberts Wirken in den Konventen von Wiirzburg
und StraBburg (96-102). Der V{. dubert hier sein Befremden dariiber, daB
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Albert, der als Provinzial streng fiir die Armut eintrat, nun Gebrauch von
pépstlicher Dispens machte, Eigentum besitzen — und dariiber frei verfiigen
(auch testamentarisch) zu diirfen (97, 96). In Wiirzburg und StraBburg hat
Albert wohl seine logischen Schriften verfaBt; die Datierung vieler sei-
ner Werke sei allerdings schwierig (97). L. folgt Weisheipl, indem er annimmt,
dall die Bibelkommentare ,wohl das Ergebnis seiner (Alberts) Vor-
lesungstatigkeit” sind (98). Spiéter stellt der Vf. fest, dab Albert an den vier
Evangelien-Kommentaren und an anderen exegetischen Schriften in Wiirz-
burg gearbeitet und dort den Lukas-Kommentar vollendet hat (99). Zuvor
wurde Alberts Methode der Bibelauslegung beleuchtet und die
Bedeutung der Kommentare zur HL. Schrift herausgestellt (98f). In StraBburg
hat Albert seine wissenschaftliche Tétigkeit fortgesetzt und am Konventsstu-
dium doziert (100); dariiber hinaus nahm er stets (das gilt auch fiir Wiirzburg)
vielfiltige Aufgaben als Seelsorger, Schlichter und Bischof (Priester-, Kirch-
und Altarweihen) wahr (101f).

In der Beschreibung der letzten Periode des Wirkens Alberts im und vom
Kélner Dominikanerkloster aus (,Lebensabend in Kdln* 102-108) folgt
der Vf. weitgehend H. Stehkéimper und J. A. Weisheipl, auch dort, wo keine
bzw. andere Quellen angegeben werden (z. B. 102: ,Finke 51, auch die nach-
folgenden Ausfithrungen fuBen, bisweilen mit wértlichen Anlehnungen, auf
Stehkdmper, 97f, und weiter auf Weisheipl, 43ff). Wann Albert aus StraBburg
nach Koéln kam, steht nicht fest. L. nimmt mit Stehkdmper das Jahr 1270 an
(Weisheipl tritt fiir 1269 ein, vgl. Weisheipl, 42, 43, 44). Ob Albert 1274 am
Lyoner Konzil teilnahm, 1aBt sich nicht mit letzter Sicherheit sagen (107; vgl.
Stehkdmper, 102).

Mit dem Abschnitt ,Tod und Verehrung® (108-117) schlieBt die
eigentliche Biographie Alberts. Der V. fithrt in extenso das Testament
Alberts vom Januar 1279 in der deutschen Ubersetzung von H. Ostlender an
(108-110). Er 1dBt dem Text einige erlduternde und erginzende Bemerkungen
folgen, welche vornehmlich auf Stehkdmper zuriickgehen. Die Schilderung
des Todes am 15. November 1280 und des Begribnisses drei Tage spiter ist
sehr detailliert; sie basiert im wesentlichen auf Scheeben, aber auch eine
Abhéngigkeit von Stehkdmper und Weisheipl ist deutlich (111f). Die Vereh-
rung Alberts begann wohl zuerst am Grab (112); ca. 100 Jahre nach dem Tod
setzte sie auch in Lauingen ein. 1931 erfolgte die Heiligsprechung und seine
Erhebung zum Kirchenlehrer.

Die geschichtliche GréBe Alberts wurde schon zu seinen Lebzeiten, auch
seitens seiner Kritiker, erkannt; sie gewinnt auch heute an Gewicht, je niher
man die Person und das Werk kennenlernt (118). Hierbei wire ein Hinweis
auf die vorbildliche Darstellung von Stehkdmper, Uber die geschichtliche
GriBe Alberts des Grofien (in: HJ 102, 1982, 72-93) sehr wiinschenswert. Die
neuzeitliche Albertus-Forschung hat noch viele ungeldste Fragen zu bewilti-
gen (u.a. die Echtheit und Chronologie der Werke). Das Kélner Albertus-
Magnus-Institut (Sitz in Bonn) leistet dabei mit der kritischen Edition der
Werke Alberts (Alberti Magni Opera omnia; vgl. ThRv 84, 1988,
Sp. 302-303.471-472; 87, 1991, Sp. 126-127; 91, 1995, Sp. 35-38) einen wichti-
gen Beitrag (119ff).

Zur Wiirdigung Alberts verweist der Vf. auf entsprechende Aussagen
der Zeitgenossen Roger Bacon und Ulrich von StraBburg; fiir die
geschichtliche Bedeutung Alberts werden Grabmannm, Congar, Weis-
heipl, Ostlender, HoBfeld, Stadler, Geyer, Fries und Breuning zitiert. Die von
Breuning {ibernommene Auffassung des Vf.s, die Mystik sei das Herzstiick in
Alberts Theologie (123), erscheint zwar punktuell fiir die gebotenen Belegstel-
len plausibel, aber sie 14Bt sich nicht generell fiir die Theologie Alberts gel-
tend machen. Der Theologe Albert hat seinen HaupteinfluB als
Philosoph und Naturwissenschaftler auf die Nachwelt ausgeiibt
(124). Die groBe Anziehungskraft Alberts fiir viele Menschen heute, die ihn
feiern und zu seinem Grab kommen, liegt darin, daB er ein Heiliger ist (126).
Fiir sein heiligmiBiges Leben war unerheblich, daB er eine Zeitlang Bischof
war, wohl aber, daB er ein Ordensmann, ein durch die Spiritualitit seines
Ordens geprégter Predigerbruder gewesen ist (126f). Sein Respekt vor der
Natur, Umwelt und Schépfung, den Zeichen von Gottes Gegenwart in der
Welt, sein FleiB, seine Unermiidlichkeit und Allseitigkeit in der wissenschaft-
lichen Arbeit, seine Frommigkeit und sein seelsorgliches Engagement, sowie
seine Lebensweise und Lebensweisheit sind fiir alle Menschen von heute
wegweisend (127ff).

AbschlieBend seien einige kritische Bemerkungen zur Arbeits-
weise des Autors erlaubt.

L. folgt weitgehend Weisheipl, was auch &fters angegeben wird, doch
nicht immer und nicht in vollem Umfang: so miiBte z. B. zu dem Nachweis
auf S. 45 ,Weisheipl 10“ noch ,26f* hinzugefiigt werden. Der Leser, der die
Arbeit von Weisheipl kennt und sie zur Hand hat, kann sich bisweilen des
Eindrucks nicht erwehren, daB L. sich zu stark auf eine gestraffte, hin und
wieder mit Erginzungen und Korrekturen (z. B. das Datum der Grundsteinle-
gung fiir den heutigen Kélner Dom, 45) versehene Wiedergabe von Weisheipl
beschrénkt hat; gleiches gilt fiir die Benutzung von Aufsitzen A. Layers,
H. Stehkdmpers . .. - die Texte werden zu oft wértlich bzw. fast wortgetreu
abgeschrieben, ohne daB die Quelle angegeben wird. Das im Anhang gebotene
Verzeichnis ,Dominikanerklgster in der Provinz Teutonia (zu Lebzeiten
Alberts) (133-135) ist bis auf die Nationzuweisungen der jeweiligen Kloster,
die von L. ausgelassen werden, ein wortgetreuer Abdruck von Weisheipl
(Albert der GroBe, 52-53). Die Zeittafel wurde im wesentlichen nach A. Layer
(Zeittafel zu Albert dem Grofen, in: Albert von Lauingen. 700 Jahre + Alber-

tus Magnus, 23-30) erstellt; ein Hinweis darauf fehlt, auch im Literaturver-
zeichnis.!

Der Wert des vorliegenden Buches liegt primir in einer sehr
gelungenen Komposition von gut ausgewihlten einschldgigen Tex-
ten. In der Sache zeichnet es sich durch hohe Zuverlissigkeit aus.
Es bietet einen Reichtum an Zitaten aus vielen wichtigen und heute
schwer zugénglichen Quellen - alten Chroniken, Dokumenten und
Urkunden, Reiseberichten. Es verarbeitet die neueste Albertus-Lite-
ratur und neuere kritische Quellen-Editionen. Dem Vf. gebiihrt
Dank, daB er mit seiner Lebensbeschreibung Albert den Grofien
einem breiteren Leserkreis zuginglich gemacht hat.

Bonn Henryk Anzulewicz*

! Es wiirde zu weit gehen, hierfiir Albert den GroBen zu bemiihen. Doch zur
Veranschaulichung mittelalterlichen ProblembewubBtseins seien seine
Worte in der Einleitung zum Markuskommentar wiedergegeben: ,scribere
quod alius scripsit est illi auferre et sibi usurpare nomen auctoritatis; quod
plerique nostri temporis faciunt, qui nihil de suo et omnia ab aliis habentes,
tamen quaedam nova volunt videri scribere, quando sub alio ordine et aliis
verbis sua faciunt, quae aliorum sunt. De quibus dicitur Iob XXIII (6);
,Agrum non suum demetunt, et vineam eius quem vi opprimunt, vindemni-
ant* (Wien, ONB 1487 fol. 3vb; ed. L.-M. Vosté, Rom 1932, 72, 29-35).

* Ansbert Schmitz gilt verbindlicher Dank fiir die sprachliche Durchsicht des
Textes.

Largier, Niklaus: Bibliographie zu Meister Eckhart. - Freiburg/Schweiz:
Universitatsverlag 1989. XI, 153 S. (Dokimion. Freiburger Zeitschrift fiir
Philosophie und Theologie, 9), kart. sFr, 28,00
Kein anderer deutscher Mystiker ist in Rezeption und Forschung

nach wie vor so umstritten wie Meister Eckhart. Kein anderer hat

auch international eine solche Wirkung gezeitigt wie er. Die Breite
und Vielfalt von Fragen und Positionen in der Eckhart-Forschung
der letzten zwei Jh.e von Editionen und Ubersetzungen bis hin zur
theologischen, philosophischen und germanistischen Interpretation
kann ein einzelner kaum noch iiberschauen, zumal die Eckhart-

Forschung ldngst nicht mehr auf den deutschen Sprachraum

beschrénkt ist. Einen ersten Uberblick versuchte im Jahre 1978

Annette Schwagmeier in ihrer unverdffentlichten Gottinger Magi-

sterarbeit ,Die Meister-Eckhart-Forschung der Jahre 1860-1977%.
Largier versuchte in seiner vorliegenden Bibliographie, ,die

gesamte Literatur zu Meister Eckhart seit 1800 zu sammeln und

systematisch zu ordnen®, Mit Ausnahme der nationalsozialistischen
und vélkischen Eckhart-Rezeption zwischen 1933 und 1945, ,deren

Schrifttum iiberbordet”, strebte der Bibliograph in allen Bereichen

Vollstandigkeit an. Das Gros der verzeichneten Literatur wurde

durch Autopsie iiberpriift.

Die Bibliographie verzeichnet in 11 Hauptteilen: L. Bibliographien, II. Lite-
ratur zur Geschichte der Forschung und Rezeption, III. Aufsatzsammlungen,
IV. Uberlieferung und Edition, V. Darstellungen in Handbiichern, literatur-,
philosophie- und kirchengeschichtlichen Werken, VI. Monographien und Ein-
fithrungen, VIL Biographie, VIIL. Beziehungen; IX. Sprache und Form, X. Stu-
dien zu einzelnen Teilen des Werks, XI. Studien zur Lehre. In einem Anhang
wird kurz iiber das deutschnationale, deutschgliubige und nationalsozia-
listische Eckhart-Bild sowie {iber Eckhart-Dichtungen informiert, z. T, unter
Hinweis auf bereits vorhandene Forschungsgeschichten. Der Bd schlieBt mit
drei Indizes: 1. Verfasser, Herausgeber, Ubersetzer; 2. Historische Personen:
3. Sachen.

Diese von Alois M. Haas angeregte, #uBerst sorgfiltige und
nahezu vollstindige Eckhart-Bibliographie, die den Zeitraum von
1800-1988 umfalit, ist eine groPe Hilfe fiir die kiinftige Eckhart-
Forschung und wird von jedem, der sich mit Eckhart wissenschaft-
lich befaBt, dankbar aufgenommen werden,

Hofgeismar Bernd Jaspert

Bell, Theo: Divus Bernhardus. Bernhard von Clairvaux in Martin Luthers
Schriften. - Mainz: Philipp von Zabern 1993. XI, 418 S. (Veroffentlichun-
gen des Instituts fiir Europiische Geschichte Mainz, Abteilung Religions-
geschichte, 148), Ln DM 98,00
sIch halt Sanct Bernhard hther denn alle Miinich und Pfaffen

auff erden, Ich hab seines gleichen nicht gehort und gelesen.* Mit

diesem Leitspruch ertffnet Theo Bell seine Studie. Wie schon aus
der Einfithrung deutlich wird, wurde das Thema der Rezeption

Bernhards bei Luther in der Forschung erstaunlicherweise relativ

wenig beachtet. Die geldufige negative Beurteilung der Mystik in

der protestantischen Forschung und die Kritik des Ménchtums kén-
nen dazu Anlal} gegeben haben. Jetzt zeichnet sich eine Wende ab.

Das bestétigen neuerdings auch verschiedene kiirzere Studien Franz
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Possets zu diesem Thema. Mit seiner ausfithrlichen und sorgféltigen
Untersuchung hat B. jetzt eine taugliche Grundlage geschaffen, die
keiner, der sich diesem Thema zuwendet, ignorieren kann. Die
Arbeit wurde urspriinglich als Diss. unter der Leitung von Prof. Dr.
J. P. Boendermaker fertiggestellt und im April 1989 von der Theol.
Fak. der Univ. Amsterdam angenommen.

Der Vf. hat sich ein sachliches und praktisches Ziel gesetzt,
nédmlich ,die Bernhardzitate Luthers zu erforschen und zu beschrei-
ben“ und zu untersuchen, wie Luther diese ,als Bausteine fiir seine
eigene Theologie wihlt”,

Er will verfolgen, in welcher Weise ,.er diese gebraucht und in sein eige-
nes theologisches Denken einpalit* (284). Es handelt sich also um ein erkla-
rendes Inventar, in dem erforscht wird, wie der letzte Kirchenvater im
Schrifttum Luthers gegenwiirtig ist, um so ,dem theologischen Interesse
Luthers an Bernhard auf die Spur zu kommen® (16).

In einer Beilage (378-383) werden wichtige Ergénzungen und
Korrekturen zu Bernhard von Clairvaux im WA-Namensregister (WA
63,93-98) angefiihrt.

Ein zweiter Anhang verzeichnet die Bernhardzitate in
Luthers Werken (384-387).

Die Untersuchung beschiftigt sich vor allem mit den expliziten Erwih-
nungen im Opus Lutheri. Trotzdem weib der V{., daB ein Autor wie Bernhard
in der geistlichen und mystischen Literatur des Mittelalters fast allgegenwiir-
tig war und auch ohne direkte Lektiire des Kirchenvaters iiber viele literari-
sche und miindliche Kanile in Luthers Werke einflieBen konnte. Die Erwih-
nung deutet also nicht notwendigerweise auf eine unmittelbare Bekannt-
schaft mit den Werken Bernhards hin. B. bemiiht sich deswegen festzustellen,
was Luther tatséchlich gelesen hat, und von woher ihm bestimmte Zitate und
Gedanken zugekommen sein kénnten.

Methodisch folgt die Arbeit einem historisch-chrono-
logischen AbriB. So wird es méglich, die Entwicklungen in
Luthers Bernhard-Rezeption mit seinem persénlichen Werdegang
zu koppeln. Dieser historische Rahmen erméglicht es, gleichzeitig
thematische Schwerpunkte und theologische Akzente zu entdek-
ken.

Der Schwerpunkt der Beschiftigung Luthers mit Bernhard liegt
in den Jugendjahren bis 1521. Mit dem reformatorischen Umbruch
der Jahre 1520-1521 kommt aber eine neue Bewertung des Kirchen-
vaters: Bernhard wird als ein heiliger Ménch dargestellt, der unter
der Herrschaft des Papstes lebte und trotz seines Ménchtums durch
seinen Glauben allein gerettet wurde. Auch im letzten Lebensab-
schnitt hat Luther sich in seinen Schriften und Predigten intensiv
mit Bernhard beschaftigt. Wir begegnen Bernhard als Theologen,
Mystiker, Prediger und Ménch. So werden seine Gedanken und
seine Lebensgeschichte von Luther rezipiert.

Das erste Kap. untersucht, wo Luther in seiner Klosterzeit Bernhard
zum ersten Male begegnet ist und wie er schon in den Dictata super Psalte-
rium ausfithrlich zur Sprache kommt. In diesem Kontext wird die Aufmerk-
samkeit vor allem auf eine Geschichte, die Melanchthon in der Vorrede zum
zweiten Bd von Luthers lateinischen Werken erzihlt, gelenkt (CR 6,158).
Melanchthon berichtet da von einem Greis (senex), der Luther im Kloster des
ofteren mit einem Ausspruch Bernhards getrostet hat. Ein méglicher Hinweis
auf Bernhards Rolle beim reformatorischen Durchbruch wird so an einem
konkreten Ereignis festgemacht, das von B. kritisch besprochen wird. Die For-
schung beschrénkt sich bei der Untersuchung des Einflusses Bernhards mei-
stens auf die Dictata. Auch B. untersucht erneut den Psalmenkommen -
tar und gruppiert die Présenz Bernhards um vier Themenkreise: die
Anfechtungen der Christen und der Kirche, die Hinwendung zum Leiden
Christi, BuBle und Selbstanklage und schlieBlich die Notwendigkeit des Fort-
schritts im Christenleben (stare est retrogredi).

Das zweite Kap., das B. der Untersuchung der Kommentare
Luthers zu den Paulusbriefen widmet, gelangt zum ,Héhepunkt
der Begegnung Luthers mit Bernhard von Clairvaux” (367, auch 121). Wie der
Vergleich der Texte zeigt, hat bei der Ausformung seines Glaubensbe-
griffes eine prégnante Stelle aus Bernhards Predigt In annuntiatione BMV
eine wichtige Rolle gespielt (93f). Dieser Text hat Luther auch in der Galater-
vorlesung, in den Resolutiones und in der Hebréervorlesung weiter begleitet
und wirft nach B. ,ein neues Licht auf die reformatorische Wende“: ,Durch In
annuntiatione wurde Luther an die ganze Bedeutung von Paulus erinnert®
(104). - ,Wir sind der Meinung, dal die Gedanken Bernhards entscheidend
zum reformatorischen Durchbruch beigetragen haben.“ Hier sieht B. auch
eine Verbindung mit Melanchthons Erzihlung itber den tréstenden anony-
men senex in Erfurt.

Was war die Rolle Bernhards in der AblaBkontroverse und dem
nachfolgenden Streit mit der Ecclesia Romana? Im dritten Kap. werden
die Texte untersucht, die mit dieser Kontroverse zu tun haben. Drei The-
mata stehen hier im Brennpunkt, das Verhiltnis Schrift- Viter und die
Autoritat der Schrift, die Anwendung des Ausspruchs Bernhards Perdite vixi,
der in Luthers Schrifttum einem Bedeutungswandel unterliegt, und die Beru-
fung auf und Hochachtung fiir De consideratione, auch nachdem Eck die
Schrift gegen ihn als Bestitigung des Primates des Papstes in Anspruch

genommen hat. Auch nach der Leipziger Disputation hat sich Luthers Hal-
tung gegeniiber Bernhard nicht grundsétzlich geédndert: fiir Luther ist er ,eine
maBgebende Autoritit in Ubereinstimmung mit Paulus und Augustinus
geblieben® (164).

Als Augustiner ist Luther Bernhard auch als Modell fiir das Ménchsleben
begegnet. Im Zusammenhang der Diskussion um die Geliibde hatte
sich Luther mit der Person des Abts von Clairvaux auseinanderzusetzen und
zu dessen Leben als Ménch Stellung zu nehmen. Das perdite vixi wird im
Rahmen des Lebens unter den Geliibden erklért: ,,es ist gewiB, daB keiner von
ihnen [den Ordensheiligen] durch seine Geliibde und religitsen Orden selig
geworden ist, sondern allein durch den Glauben, durch welchen alle selig
werden” (178, WA 6,540). Und so kann Luther auch inmitten der Kritik am
Ordensleben den Abt von Clairvaux seines vorbildlichen Christseins unter
pipstlicher Herrschaft wegen preisen (212). Bernhards Wort, perdite vixi, wird
zum Beispiel fiir die endgiiltige Riickkehr zu Christus im Moment des Ster-
bens. Es beschreibt ,die wunderbare Rettung aus einer bedrohlichen Situa-
tion und das alleinige Vertrauen auf den Glauben und nicht auf die Werke*
(215). Beide, Luther und Bernhard, waren Schriftausleger und Prediger in
einer Person.

Im fiinften Kap. untersucht B. gesondert die Predigten Luthers
aus der Periode bis 1521. Luther hat ja Bernhard vollauf als Prediger
anerkannt: ,Bernhardus iibertrifft in seinen Predigten alle andere Doctores,
auch Augustinum selber . . .“ (240, WATi, Nr. 871). Da die Predigten sich iiber-
wiegend auf das Christusmysterium beziehen, kann B. die Analyse mit einem
kurzen Vergleich der Christologien Bernhards und Luthers abschlieBen und
so auf die theologia crucis hinweisen, Der Vergleich von Ahnlichkeiten und
Verschiedenheiten fithrt trotzdem zu dem wohl vorldufigen Schlub, dab ,auf
Grund der Bernhardzitate in Luthers Predigten mit Fug und Recht von einer
Jfiliation bernardienne’ Luthers gesprochen werden kann. U. E. 148t sich von
einer tiefgehenden Kongenialitit im rein auf das Heil ausgerichteten Reflek-
tieren iiber den fleischgewordenen und leidenden Christus sprechen® (283f).

In einem ausfithrlichen sechsten Kap. wird thematisch untersucht, ob
die Wertschitzung Bernhards auch nach 1521 weiterbesteht und wie sie aus-
sieht. Selbstverstandlich kommen viele Themen wieder, die schon vorher in
der Studie erdrtert wurden. Zusammenfassend heifit es zu Bernhards Leben:
»Bernhard war in Luthers Augen ganz bestimmt ein wahrer Gldubiger, in der
GroBe nur mit Augustin zu vergleichen, jedoch zugleich ein jaimmerlich
Getduschter, der erst am Ende seines Lebens seinen Irrweg einsah® (304). Die
positive Seite von Bernhards Theologie und Frommigkeit sieht Luther in der
Christuspredigt, dem Glauben an Christus und dem Gebet. Negativ ist die
Herausstellung des ménchischen Lebens als Stand der Vollkommenheit. B.
findet in seinen Untersuchungen sogar einen Hinweis darauf, ,daB Luther
sich [nach 1521] weiterhin mit Bernhard beschéftigt hat. Ja, die Bewunde-
rung fiir Bernhard scheint in den spéteren Jahren sogar zuzunehmen.

Im letzten Kap. behandelt B. die Bruchstiicke von Bewertungen des
Lebens Bernhards, die in den Tischreden gegenwirtig sind. Aus der
SchluBbetrachtung méchte ich die entscheidende Frage herausgreifen. Inwie-
weit ist Luthers Gedankenwelt von Bernhard von Clairvaux direkt oder indi-
rekt beeinfluBt? In einem sehr verschiedenen Kontext hat ,der Wittenberger
Monch aufgrund einer wahrgenommenen Verwandtschaft ein sensorium fiir
Bernhard entwickelt” (367). B. ist itberzeugt dafl man nicht wie Etienne Gilson
von einer différence radicale, sondern vielmehr mit Pierre Chaunu von filia-
tion bernardienne oder ,Kongenialitidt* reden miisse. Statt auf eine &uBere
~Beeinflussung” deutet vieles ,auf ein sich Verwandtwissen, ohne dal damit
die theologische Selbstindigkeit und Kreativitat Luthers zu kurz kommt*, hin
(370). In Bernhard als Glaubenszeugen und Prediger in dunklen Zeiten hat
Luther eine Stiitze fiir seine eigene Theologie und Erfahrung gefunden (370).

Divus Bernhardus ist ohne Zweifel ein wichtiger Beitrag zur
Lutherforschung, In einem reichhaltigen Buch hat B. aus den Wer-
ken Luthers etwa 500 Bausteine gesammelt, die Luthers Vertraut-
heit mit Bernhard zeigen. Der Vf. weil natiirlich, daB eine monogra-
phische Studie immer die Gefahr einer Verzeichnung der Perspek-
tive enthilt. Darum fragt sich B., ,Inwieweit ist Luthers Gedanken-
welt von Bernhard von Clairvaux direkt oder indirekt beeinfluBt?
Anhand des dargebotenen Materials ist es schwierig, das genau fest-
zustellen”. Diese Vorsicht sollte man im Auge behalten. Das Anbrin-
gen von Bernhardzitaten ist nicht das letzte Wort, aber es ist
bestimmt ein erstes. B.s Arbeit schafft eine Grundlage fiir weitere
historische und systematische Studien. Die Untersuchung kann
zum Anreiz fiir die weitere Forschung werden, so zu weiteren Stu-
dien itber die Bernhard-Rezeption im Spiten Mittelalter und im
16. Jh., zur Art und Weise, in der Luther mit den Kirchenvitern und
mit den Quellen umgeht, und nicht zuletzt zum EinfluB der Mystik,
der geistlichen Literatur und der monastischen Theologie auf die
Reformation Luthers, wo bis jetzt zu einseitig die Wirkung der Scho-
lastik und des Augustinismus privilegiert worden ist. Mehr systema-
tische Studien kénnten untersuchen, welchen Sinn es hat, von einer
filiation bernardienne (P. Chaunu) und einer tiefgehenden Konge-
nialitdt (370) zu sprechen, so z. B. hinsichtlich der Christologie und
der Auspragung der Kreuzestheologie.

Rom Jos E. Vercruysse
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Hallensleben, Barbara: Theologie der Sendung. Die Urspriinge bei Ignatius
von Loyola und Mary Ward, - Frankfurt: Knecht 1994. IX, 440 S. (Frank-
furter theologische Studien, 46), kart. DM 82,00
Vorliegende Habil.schrift befaBt sich mit dem Wesen und den

Strukturen von Sendung, wie sie sich bei Ignatius von Loyola

und Mary Ward als Grundmotiv der eigenen Berufung und der

von ihnen gegriindeten Gemeinschaften herauskristallisiert (Teil II)

und im ignatianischen Exerzitienbuch sowie im

,Gemalten Leben’ (ein Bildzyklus zu Mary Ward) Niederschlag

findet (Teil VI).

Die vergleichende Reflexion auf Vorformen einer Theologie der Sen-
dung bei den Bettelorden und in der theologischen Tradition bei Tho-
mas und Luther weist auf, wie erstmals in der ignatianischen
Spiritualitét die Sendung in ihrer theologischen Bedeu-
tun g erfaBt wird und strukturbildend wirkt (Teile IIT und IV). Ein Blick auf
den neuzeitlichen Kontext zeigt, dab wesentliche Anliegen dieser
Epoche ,in erldster Form* beriicksichtigt sind: ,In der Sendung ist der Epoche
der Neuzeit ihre Identitit angeboten, die sie sich selbst nicht zu geben ver-
mag" (389; s. Teil V).

Theologisch wird Sendung begriffen als RelationsgréBe, die zwischen
Gott und Mensch insofern vermittelt, als ,Sendung . . . Ubernahme der Selbst-
bestimmung Gottes fiir das Heil der Welt in den geschiépflichen Selbstvollzug
[ist] ... Nicht zwei Sendungen kommen in einer nachtréglichen Einheit
zusammen, sondern es vollzieht sich die eine Sendung, die aus dem Wesen
Gottes entspringt, zugleich in geschopflicher Gestalt — Gott alles in allem" (57).
Die Sendung bildet eine vermittelnde Kraft aber auch zwischen innerwelt-
lichen Gegensiitzen und Spannungen: zwischen Individualitit und Allge-
meinheit, zwischen Kirche und Nicht-Kirche. Dem Begriff ist darum héchste
Relevanz zuzumessen fiir Ekklesiologie und Sakramententheologie wie auch
fiir anthropologische Fragen, etwa nach Gemeinschaftsbildung oder nach dem
Verhiltnis von Handeln und Erkennen.

Dieser Uberblick kann nur verkiirzt wiedergeben, wieviele kir-
chen-, theologiegeschichtliche und systematische Mosaiksteine
(eine exegetische Grundlegung fehlt bedauerlicherweise) die Unter-
suchung beschreibt und aneinanderfiigt. Theologie und Spiritualitt
bilden ebenso eine Einheit wie spirituelle Theologie und aufmerk-
same Beobachtung und Bewertung von Institutionen und Struktu-
ren. Beides ist nach Ansicht der Vf.in nicht nur miteinander verein-
bar, sondern aufeinander angewiesen, geht es doch in der Sendung
gerade nicht um den spiritualisierenden Riickzug auf Innerlichkeit,
sondern um das Hinaustreten in die Welt, auch in die Dimension
rechtlich verfafiter Wirklichkeit.

Wohltuend ist die unpolemische und doch dezidiert Stellung
beziehende Auseinandersetzung mit der Situation der Frau in der
Kirche. Im Riickgriff auf wenig bekannte Quellen schildert Vfin
niichtern den Weg Mary Wards, die das Anliegen des Ignatius teilt,
jedoch bei der Griindung ihres Instituts gréBerem Widerstand
begegnet und - gleichsam eine gelebte Dritte Woche der Exerzitien
(339f) - schlieBlich scheitert, weil Frauen abgesprochen wird, daB
sie eine derartige Sendung leben kénnen. Die in diesem Zusammen-
hang erhobene Forderung, die Diskussion iiber den Auftrag der Frau
in der Kirche nicht auf die Frage des Zugangs zum sakramentalen
Amt zu reduzieren (237), ist zusammenzusehen mit der prizise her-
ausgearbeiteten Unterscheidung der apostolischen von der priester-
lichen Sendung, die zum Weiterdenken einlddt. Programmatisch
wirkt die Charakterisierung der Vorgehensweise Mary Wards: ,Sie
handelt wesentlich als Frau und ,handelt' nicht iiber die Frau®
(66).

Auch sonst enthilt die Arbeit, gerade weil sie die Sendung als
umfassende Kategorie der christlichen Existenz erschlieBt, zahlrei-
che aktuelle Impulse. So mahnt der Begriff ,the same* aus der Beru-
fungsvision Mary Wards, die von Gott her gegebene Einheit der Sen-
dung in der Vielfalt zu beachten, statt einzelne geschichtliche
Erscheinungsformen fiir die eigentliche Gestalt der vita apostolica
(der Kirche) auszugeben (114f). Der Blick auf die Sendung gibt der
Sakramententheologie neue Akzente (363ff). Die fiir die Ordensge-
schichte beschriebene Verwechslung von Zwecken und Mitteln mit
dem Ziel, Gott selbst, (201ff) liefie sich auch der Kirche als kritische
Anfrage vorhalten. Bedenkenswert ist schlieBlich die in der Sen-
dung verlangte Unterscheidung der Geister in der Hinwendung zur
Welt: Diese vollzieht sich in der Spannung von Negation des unmit-
telbaren Weltzugriffs und Bejahung der Welt um Gottes willen
(258).

Solche aktuellen DenkansttBe einer Theologie der Sendung hit-
ten im abschliefenden Teil VII noch kritischer auf eine sich oft
recht behaglich darstellende oder in miiBigen Diskussionen sich
verzettelnde Kirche zugespitzt werden kénnen; doch der aufmerk-
samen Lektiire — die aufgrund des fliissigen Stils und der geradezu

spannenden Gedankenfithrung leicht gemacht ist — werden diese
Impulse nicht entgehen.

Freiburg Eva-Maria Faber

Revision der Theologie - Reform der Kirche. Die Bedeutung des Tiibinger
Theologen Johann Sebastian Drey (1777-1853) in Geschichte und Gegen-
wart, Hg. v. Abraham Peter Kustermann. - Wiirzburg: Echter 1994.
351 S., kart. DM 78,00
AnléBlich des 175. Geburtstages der Kath.-Theol. Fak. Tiibingen

im Jahr 1992 fand sich ein respektabler Kreis von Fachleuten zu

einem wissenschaftlichen Symposion zusammen, um sich mit

Johann Sebastian Drey zu befassen, einer der bedeutendsten Gestal-

ten aus der Griinderzeit der Fakultit. Die Beschiftigung mit Drey

stand aus vielerlei Griinden (einer ist sicher die Gestalt seines Opus

- abgesehen von ,Apologetik” und ,Kurze Einleitung” verteilt auf

viele, nicht ganz leicht zugingliche Arbeiten) meist im Schatten der

Beschiftigung mit J. A. Mohler, dem groBen Schiiler Dreys. Dal es

zu einem solchen Symposion kam und als Ergebnis ein Bd mit fast

20 Beitragen von Fachleuten vorliegt, erweitert um einen Anhang

mit der wohl vollstindigen Bibliographie der Schriften Dreys (schon

lange ein Desiderat), ist in sich ein Ereignis, was die Erforschung der

Theologie des 19. Jh.s betrifft. Man wird an diesem Buch in Zukunft

nicht vorbeigehen kénnen.

Die Vorstellung eines solchen Buches wird angesichts des vorgegebenen
Rahmens unter den Beitrdgen nicht kritisch gewichten, sondern nur kurzen
Bericht erstatten. Die Beitréige im ersten Teil (,Revision“ und ,Reform*
- Theologie im Kontext) méchten den Anstéfen und Bedingungen,
den Einfliissen, Wechselbeziehungen und Inspirationen von Dreys Theologie
nachgehen. Dies tun so bekannte Fachleute fiir das 19. Jh. wie Ruporr Ren-
HARDT, PHILIPP ScHAFER und Joser Rier. Dazu treten mit engagierten Beitrdgen
ausldndische Forscher, die bislang im deutschen Sprachraum weniger wahr-
genommen wurden, wie ANTON voN Harskamp und Joun E. Taier. Im mehr reli-
gionsphilosophischen bzw. fundamentaltheologischen Teil kommen u. a.
EseruarD Tierensee (VE. einer ausgezeichneten Diss. tiber Drey!), ELmMar KLNGER
und Max Seckier zu Wort.

Man wiinscht dem Buch viele Leser aus dem Kreis der Fachleute
und dariiber hinaus, und zwar aus der Uberzeugung heraus — um
aus dem Geleitwort von WALTER KAsPER zu zitieren —, daf} aus ,der
Beschiftignng mit dem Denken Johann Sebastian Dreys viele gute
Impulse [. . .] auf der Suche nach einer Revision von Theologie und
Kirche" zu gewinnen sind (14).

Miinster Harald Wagner

Schatz, Klaus: Kirchengeschichte der Neuzeit II. - Diisseldorf: Patmos 1989.

204 S. (Leitfaden Theologie 20), kart. DM 24,80

Vorliegendes Buch von Sch., durch einschligige kirchenhistori-
sche Publikationen, insbesondere durch seine Arbeiten zum Ersten
Vatikanum als Experte ausgewiesen, stellt einen unter didaktischer
Riicksicht konzipierten Uberblick dar, der vornehmlich als Arbeits-
hilfe fiir Studierende gedacht ist. Seine drei Jahre davor erschienene
Studie ,,Zwischen Sikularisation und Zweitem Vatikanum. Der Weg
des deutschen Katholizismus im 19. und 20. Jahrhundert” hat dafiir
weithin das Material bereitgestellt. Das Kompendium zeichnet die
wichtigsten Grundlinien der Geschichte der katholischen Kirche
der beiden letzten Jh.e nach. Im Zentrum des Leitfadens, der des
begrenzten Umfangs wegen auf detaillierte Schilderungen der poli-
tischen Geschichte und auf die Behandlung der nicht-katholischen
Kirchengemeinschaften verzichten mubBte, steht die Antwort auf die
Herausforderungen von seiten der Moderne, die durch Aufklarung,
liberale Revolutionen, Industrialisierung und technisch-wissen-
schaftlichen Fortschritt inhaltlich bestimmt ist.

Im einzelnen werden zwei markante Perioden behandelt: die Zeit von der
Franzésischen Revolution bis einschlieBlich zum Ersten Vati-
kanischen Konzil und die Entwicklung bis zur letzten allge-
meinen Kirchenversammlung, deren vier Sitzungsperioden in der
gebotenen Kiirze referiert werden. Ein Ausblick auf die nachkonziliare Zeit
beschlieBt die prignante Einfithrung,

Die konzisen Ausfithrungen verdeutlichen den mithsamen Weg,
den der Katholizismus vom Riickzug ins selbstgewihlte Ghetto als
Reaktion auf die Folgewirkungen der ,gottlosen” Revolution von
1789 bis zur entschlossenen Neubesinnung auf dem Zweiten Vati-
kanum und dem mutigen Aufbruch in eine ginzlich verdnderte
Welt zuriickgelegt hat. Schwierige Phasen bildeten dabei das Rin -
gen um die Freiheit der Kirche nach der geo-politischen
Neuordnung auf dem Wiener KongreB (1814/15), die Kulturkampf-
dra als gesamteuropdisches Phinomen und die Modernismus-
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krise. Gerade letzte stellte eine duberst starke Belastungsprobe fiir
das innerkirchliche Leben nach der Jh.-Wende und ein besonders
beschamendes Kapitel der jiingeren Kirchengeschichte dar. Zwei
Grundpositionen befanden sich im schroffen Gegensatz zueinander,
die von ihren je unterschiedlichen Voraussetzungen und Zielvor-
stellungen nicht in Einklang zu bringen waren. Theologisch ging es
den ,Modernisten“ u.a. um die Relativierung des intellektualisti-
schen Moments im Dogma; sie betonten demgegeniiber stirker den
Vorrang von ,Leben® und ,religitser Erfahrung. Es ging letztlich
um das Problem der Geschichtlichkeit von Glaube, Kirche und
Dogma. Dazu bemerkt Sch.: ,Die eigentliche Tragik der Auseinan-
dersetzung liegt jedoch darin, daB die konservativen Gegner aus den
Frontstellungen des 19. Jahrhunderts gegen Rationalismus, Libera-
lismus und Aufklidrung lebten. Sie konnten daher diese Anfragen
nur in der Perspektive sehen, daB dann das ,Extra nos‘ des Glaubens
nicht mehr gewdhrleistet . .. sei“ (125). In Deutschland waren die
konzeptionellen Meinungsverschiedenheiten hauptsichlich kultur-
und gesellschaftspolitischer Natur. Sie traten vor allem zutage bei
den kontroversen Diskussionen um den Charakter der Zentrums-
partei, im sog. Literaturstreit und um die Christlichen Gewerkschaf-
ten. Vorrangiges Ziel der Reformkatholiken war es, die Ghettomen-
talitdt zu iberwinden.

Aus der Retrospektive geurteilt, erkennt man das geradezu revo-
lutiondre Reformprogramm des letzten Konzils. Angesichts der
neuen und tiefgreifenden Herausforderungen, mit denen die Kirche
sich gegenwirtig konfrontiert sieht, herrscht um seine gebotene
Realisierung ein nicht {ibersehbarer Dissens. Diese Thematik ist
allerdings nicht mehr Gegenstand des hier anzuzeigenden, empfeh-
lenswerten Buches.

Sankt Augustin Karl Josef Rivinius

Kaufmann, Michael OSB: Sidkularisation, Desolation und Restauration in
der Benediktinerabtei Metten (1803-1840). — Metten: Abtei-Verlag 1993.
XIX, 487 S. (Entwicklungsgeschichte der Benediktinerabtei Metten, IV.
Teil), brosch. DM 39,80
Der Vf untersucht aufgrund der ausnehmend reichen Quellen

zur Geschichte der letzten Jahrzehnte Alt-Mettens (Hauptstaatsar-
chiv Miinchen, Klosterliterarien) und der nicht weniger reichen zur
Griindungsgeschichte des neuen Benediktinerklosters Metten (Mini-
sterialakten — Geheimes Hausarchiv Miinchen - Ordinariatsarchiv
Regensburg — Regierung Niederbayern — Klosterarchiv Metten) den
inneren Zustand des Klosters vor der Sikularisation, die Vorginge
von 1803 und die spannungsvolle Griindungsphase bis 1840. Diese
Thematik ist besonders faszinierend; bei keinem der von Ludwig L
neugegriindeten Kléster stellt sich die Frage nach monastischer
Kontinuitédt, nach dem Bruch mit der Vergangenheit
und dem Neubeginn so entschieden wie gerade bei Metten.
Diese Fragestellung nimmt auch in der Durchfithrung den ersten
Rang ein, doch gehort das Interesse des Vf.s auch dem heimatge-
schichtlich ungemein bedeutsamen Komplex der kldster-
lichen Wirtschaftsfihrung und seines Besitzes.
Die Quellengrundlage dafiir ist besonders reich dank der Sékularisa-
tionsakten und der Verhandlungen um die Neudotierung der
Mbénchsgemeinde seit 1828. Besonders ansprechend findet der Lan-
deshistoriker dabei die Genauigkeit, mit der die Unterlagen (Ver-
kaufserlse etc., Verzeichnis der mitgenommenen Schitze in Biblio-
thek und Archiv) fiir die Erstellung einer Gesamtbilanz {iber den
finanziellen Erfolg — oder MiBerfolg — der Sdkularisation vorgelegt
werden. DaB der V£ zum SchluBurteil kommt, eine solche Gesamt-
bilanz ,kann nicht gelingen® (S. 183, Anm. 258), wird den Kenner
nicht iiberraschen, zu wenig lassen sich bis heute die langfristig wir-
kenden Faktoren prézis berechnen.

Auf einen weiteren Vorzug dieser ungemein genauen Erfassung der
Grundherrschaften und Besitzungen des Klosters, bis in die einzelnen Hofe
und Flurstiicke hinein, sei hingewiesen, ndmlich auf den ungemein reichen
Ertrag fiir die lindliche Sozialgeschichte im allgemeinen sowie die
Flurnamenkunde, aber auch die Geschichte der einzelnen Orte und vieler
Familien.

Fiir die Ordensgeschichte wichtiger ist freilich der Ertrag
der Erforschung der spezifisch innerklésterlichen Gegebenheiten
vor der Sikularisation, der ein groBes Kap. gewidmet ist.

Auch hier geht es weithin um Wirtschaftsfragen, hatte das Kloster doch,
nicht ohne Schuld des vorletzten Abtes, sehr hohe Schulden, so daf8} der letzte
Abt, Coelestin Stéckl, in der finanziellen Sanierung seine Hauptaufgabe sah,
wodurch die monastische Spiritualitit, aber auch die fiir bayerische Benedik-
tinerkloster traditionelle Wissenschaftspflege nicht eben geférdert wurde.

Umfangreiche Lebensbilder der 23 Patres, die 1803 zum Kloster gehorten, und
die Untersuchung der klésterlichen Disziplin, der Einhaltung der tiberliefer-
ten consuetudines und des Verhiltnisses von Abt und Konvent bzw. der Kon-
ventualen miteinander geben auch in diesen Bereich umfassenden Einblick.
Das Fazit fiir 1803: Der allgemeine Zustand war gut, keinesfalls besorgnis-
erregend, zu einer Aufhebung bestand nicht der geringste Anlal.

Das folgende Kap. behandelt die Zeit zwischen Auf-
hebung und Neugriindung.

In breiter, geradezu fesselnder Darstellung geht der Vf. den Schicksalen
der einzelnen Konventualen nach, von denen einige bis 1822 im Kloster blei-
ben konnten. Er beschiftigte sich auch kurz mit der Situation der insgesamt
51 klgsterlichen Beamten und Angestellten, sein besonderes Interesse gilt den
Folgen der Sikularisation fiir die Klosterpfarreien; einschlieBlich der Behand-
lung der Pfarrgriinde mit ihren Flurnamen geschieht das alles in ausnehmen-
der Griindlichkeit. Dieser Teil der Mettener Geschichte wird durch die Bio-
graphie des neuen Besitzers abgeschlossen, des ,Retters des Klosters,
Johann von Pronath, der 1818 nobilitiert wurde, ehemals landschaftli-
cher Steuereinnehmer zu Straubing. Er war, einst Schiiler der Benediktiner
zu Priifening, Stiefbruder des Abtes von Priifening Martin Pronath, aber
gleichzeitig auch mit dem Aufhebungskommissar Eckert verwandt. Nach und
nach gelang es ihm, die Klostergebidude, die Brauerei und die Okonomiege-
béaude zu erwerben, so dab alle zentralen Gebdude in einer Hand waren, als
1825 Ludwig I. die Regierung antrat und damit fiir den Benediktinerorden in
Bayern eine neue Ara anbrach. Noch 1825 bot Pronath den gesamten Kloster-
komplex um 7000 Gulden dem Kénig an, Klostergebdude unentgeltlich; mit
der grundsitzlichen Zustimmung des Kénigs setzte ein langwieriger Prozel
ein, der trotz aller Schwierigkeiten, die vom Rentamt Deggendorf und vom
Innenminister Graf Armannsperg ausgingen und die Méngel der Dotation
betrafen, 1827 bereits die kénigliche Verfiigung zur Wiedererrichtung von
Metten brachte, mit der Forderung allerdings, Pronath miisse alle Klosterge-
biude unentgeltlich abgeben, und dem Versprechen des Konigs, den Rest der
Dotation aus dem ,Staatsaerar” zu bestreiten. Da Pronath nicht auf alle kénig-
lichen Forderungen eingehen wollte, wihrend gleichzeitig die Neubesetzung
des Klosters mit Monchen wider Erwarten auf auBerordentliche, durchaus
personlich bedingte Schwierigkeiten stieB, schien um 1830 der Versuch
gescheitert. Die Wende brachte 1832 die Gewinnung von zwei Novizen, die
spiter zu den GroBen des Ordens in Bayern gehéren sollten, Pater Bonifaz
Wimmer (Griinder von St. Vincent in den Vereinigten Staaten) und Pater Gre-
gor Scherr (kiinftiger Erzbischof von Miinchen-Freising). Gleichzeitig sagte
Ludwig I. die Fundierung des Klosters aus der Kabinettskasse zu - was weite-
res Feilschen mit Pronath nicht hinderte. Die Berufung des Fiirsten Ottingen-
Wallerstein zum Innenminister 1831 stellte wieder alles in Frage. Dieser, der
bei der Griindung St. Stephans in Augsburg als Regierungsprisident tatkriftig
mitgeholfen hatte, sah 1832 in Metten den ,finsteren Geist des mittelalter-
lichen Ménchtums* walten, wihrend er, der tatsichlich in St. Stephan einen
liberalen Konvent zustandegebracht hatte, ganz und gar ,.keine frommen und
asketischen Monche* wollte — wie er sie in Metten offenbar vorfand. Das ver-
dient ausdriicklich festgehalten zu werden.

Das jetzt einsetzende Zwischenspiel hétte gefihrlich werden kénnen.
Ottingen-Wallerstein setzte die Transferierung der Mehrzahl der Mettener
Ménche nach Scheyern durch, der Grablege der frithen Wittelsbacher; der
Konig, dem gerade Scheyern besonders am Herzen lag, stimmte zu, ohne aber
Metten grundsitzlich aufzugeben. Trotzdem schien das Schicksal Mettens
1835 endgiiltig besiegelt, als es dem Innenminister gelang, Metten der Augs-
burger Abtei St. Stephan zu unterstellen, gegen den Widerstand vor allem
Pater Wimmers. Erst mit dem Ministerwechsel von 1837 war die Griindung
Mettens wirklich gesichert. Auch die konigliche Verfiigung, Scheyern von
Metten aus neu zu besiedeln, dnderte jetzt am Entschlub Ludwig I nichts
mehr, Metten zur Abtei zu erheben. 1840 war es soweit, Pater Gregor Scherr
wurde vom Koénig zum ersten Abt des neuen Klosters bestimmt (chne Wahl!).
50000 Gulden aus der Kabinettskasse, wie versprochen, sicherten die
Zukunft Mettens, das alsbald in der Klosterpolitik des Kénigs eine grofie Rolle
spielte und ausstrahlte auf Weltenburg, Andechs, mit Pater Wimmer bis in die
U.S.A.

Die Untersuchung bringt in zweifacher Hinsicht bemerkens-
werte neue Forschungsergebnisse, einmal die schon erwidhnten
Materialien fiir eine lédndliche Sozial- und Wirtschaftsge-
schichte und die Heimatgeschichte des Raumes Metten, dann aber
vor allem wesentlich tiefer gechende Einblicke in das Bemiihen Lud-
wigs I. um die kirchliche Erneuerung Bayerns und die
zahlreichen dabei zu iiberwindenden Hindernisse. Freilich zeigt
sich auch deutlich die unerschiitterliche Selbstverstindlichkeit der
koniglichen Kirchenhoheit — die Klage dariiber (S. 376) darf aber
auch nicht die Einsicht verdecken, daB ohne diese herrscherliche
Einstellung des Kénigs auch sein Einsatz fiir die Bavaria sancta
nicht so grandios ausgefallen wére.

Die Arbeit, das sei abschliebend festgestellt, besticht auch durch
ihre Form. Einerseits bietet sie, in denkbar trockener Zusammen-
stellung, aber gerade deshalb von eindrucksvoller Objektivitit, rei-
ches Material, andererseits ist sie auf weite Strecken hin, vor allem
bei der Schilderung der dramatischen Hohe- und Wendepunkte,
geradezu spannend zu lesen, in breiter, anschaulicher Erzihlung, in
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treffender, bisweilen schonungsloser Charakterisierung der verant-
wortlichen Personlichkeiten, stets aber ohne modische Pritention,
‘ohne Haschen nach Beifall fiir ein System von soziologisch drapier-
ten Thesen, die aber fiir die Erkenntnis der vergangenen Wirklich-
keit iiberhaupt nichts bedeuten.

Miinchen Andreas Kraus

Nagler, Norbert: Friihkatholizismus. Zur Methodologie einer kritischen
Debatte. — Frankfurt: Peter Lang 1994. 209 S. (Regensburger Studien zur
Theologie, 43), kart. DM 64,00
Diese in Regensburg entstandene Diss. mochte erkldrtermalen

(Untertitel!) einen Beitrag zur methodischen Bewiltigung des sog.

sFrithkatholizismus“ leisten. In meiner 1973 verdffentlichten Arbeit

(+An den Urspriingen des frithkatholischen Problems”, Frankfurt)

hatte ich erklirt: ,Es ist offensichtlich iiberhaupt nicht méglich, das

Problem von Entstehung und Wesen des Katholizismus, von seiner

Prisenz in der Kirchengeschichte, jenseits der Konfessionen rein

Jhistorisch’ zu lésen” (310). Ich wollte nicht nur zeigen, daB jeder

historischen Untersuchung ein historisches Vorurteil innewohnt,

sondern besonders nachweisen, dall die Reflexionen iiber das Wer-
den des Katholizismus kaum von einem jeweiligen konfessionellen

Apriori ablésbar sind. Es ging mir also um eine Analyse der (dlteren)

Forschungsgeschichte zum Problem ,Frithkatholizismus®, nicht um

diesen selbst (so gibt mich N. in Anm. 4 richtig wieder).

In der Tat ist das Buch der Sache nach eine Auseinandersetzung
mit der in obigem Zitat (N. bringt es gleich zu Beginn seiner Unter-
suchung) formulierten These. V. nimmt sie am Ende wieder auf
und erklért:

Es ,hat der Uberblick iiber die Forschungsgeschichte gezeigt, daB die Ver-
mischung der Bezugsrahmen, die H. Wagner fiir konstitutiv und der Sache
einzig angemessen erkldrt, methodisch gerade nicht hilfreich ist [...]. Das
Anliegen dieser Studie dagegen ist, zu demonstrieren, dal die Abgrenzung des
historischen Bezugsrahmens in der Frithkatholizismus-Forschung methodolo-
gisch notwendig und méglich ist und in Ansitzen auch bereits realisiert
wurde* (189).

Dem stimme ich teilweise zu, sehe aber auch nach dieser Arbeit
keinen Anlal}, meine Grundthese aufzugeben.

So stellt Vf. ja auch fiir das 19. Jh. und noch 20. Jh. fest, daB es zu
einer ,Vermischung des konfessionellen Bezugsrahmens mit der
historischen Perspektive" gekommen ist (188). Das gilt fiir J. A. Moh-
ler genauso wie fiir F. C. Baur, R. Sohn und A. Harnack wie auch fiir
die ,neuere” Frithkatholizismus-Diskussion, die Vf. richtig mit E.
Kédsemann beginnen 14Bt. Auch fiir ihn ist festzuhalten, daB sein
»Gebrauch der Chiffre ,|Frithkatholizismus‘ nicht véllig von einem
ekklesiologischen Vorverstéindnis abstrahieren kann® (74). Das gilt
mutatis mutandis auch fiir S. Schulz sowie H. Kiing und T. Bécker.
Der soziologische Ansatz von E. Troeltsch ist fiir den Vf. ein
wirklicher Neuansatz, weil bei ihm die frithkatholische Kirche eine
legitime Transformation des Christentums darstellt. Troeltsch ,setzt
auf historische Information und sachliche Aufklarung” (151). Was er
angelegt hat, ist bei W. Luz und C. Andresen gelungen: Sie beschrei-
ben den Frithkatholizismus ,als einen ekklesiologischen Typos des
frithen Christentums® (158). Was sie leisten, ist fiir N. zugleich das
von ihm angebotene Ergebnis seiner Untersuchung zur Methodolo-
gie des Frithkatholizismus: ,Durch die Einbeziehung soziologischer
Theorien in die historische Analyse bieten sich Chancen fiir eine
optimierte Beschreibung der historischen Entwicklungen, die unter
der Chiffre ,Frithkatholizismus‘ zusammengefaBt werden* (176).

Die Arbeit von N. bestitigt auf ca. 130 von ca. 200 S. meine These
vom ,konfessionellen Apriori“ das in der Frithkatholizis-
mus-Forschung so gut wie immer eine Rolle spielt. Sein Versuch
allerdings, den Begriff und die Sache dann durch Verkniipfung von
historischer mit soziologischer Methode zu ,neutralisieren®, ist fiir
eine im engen Sinn theologische (ekklesiologische) Handhabung
kaum hilfreich. In historisch-soziologischer Sicht kann zweifellos
ein Bezugsrahmen geschaffen werden. In theologisch-deutender
Perspektive muf nach wie vor gefragt werden, ob denn der , frithka-
tholische” Weg auch seine gewissermalen offenbarungstheologische
Legitimitdt hat. Das zeigt ja z. B. die heutige 6kumenische Debatte
auf Schritt und Tritt, z. B. um die Dreigliedrigkeit des ordinierten
Amtes. Dah man dessen Werden auch ,niichtern historisch® erkli-
ren kann (vgl. N., 195), ist korrekt und auch eine wichtige Erkennt-
nis, die aber dem systematischen Theologen noch nicht weiterhilft,
genausowenig wie er etwa beim Bedenken der Kirchenentstehung
beim Wanderradikalismus der Jesusbewegung (G. Theissen) stehen-
bleiben kann oder wie er sich nicht mit rein empirisch bestimmter

sEinheit* bzw. ,Heiligkeit* der Kirche begniigen kann. Noch weni-
ger vermag ich gerade beim ,Friihkatholizismus” die Einforderung
nach Interkonfessionalitit (193) mitzuvollziehen, weil hier allemal
ein konfessionell besetzter Begriff in die Anfangsgeschichte des
Christentums zuriickprojiziert wird. Dieser Begriff aber - man mag
es drehen und wenden wie man will - ist jener aus dem Symbolon,
wo die ,Una Sancta Catholica” bekannt wird und welchen die die
Reformation ,iiberlebende” Kirche Roms dann fiir die eigene Kirche
reklamiert hat. Der Begriff ,katholisch und die gemeinte Wirklich-
keit haben teil an der ,realitas complexa“ der Kirche, zusammenge-
setzt also aus ,gottlichen und ,menschlichen” Elementen. Redu-
ziere ich ihn auf die historisch-soziologische Seite, so deckt er gewil
auch ein ,richtiges® Bedeutungsspektrum ab. Ekklesiologisch
geniigt das aber nicht.

Miinster Harald Wagner

Rieger, Michael: Inkarnation. Christliches Heilsverstindnis im Kontext fran-
zosischsprachiger Theologie der Menschwerdung, — Frankfurt: Peter Lang
1993. 329 S. (Europiische Hochschulschriften: Reihe 23, Theologie, Bd
496), kart. DM 89,00
Das Thema ,Inkarnation” hat in einem Teil der franzésischen

Theologie vor ein bis zwei Generationen eine besondere Rolle

gespielt. So diirfte dieser Beitrag im wesentlichen als Vorbereitung

auf das Zweite Vatikanische Konzil von Bedeutung und Interesse
sein. Die hier vorliegende Miinchener Diss. greift das Thema syste-
matisch und breiter auf. Der Begriff sei ,als allzu géingiger Topos der

Gefahr des unreflektierten Gebrauchs ausgesetzt (15). Er wird

gleich auf die Diskussion um Menschwerdung in unserer Zeit bezo-

gen und zu verschiedenen Gegebenheiten in Beziehung gesetzt,
noch ehe ,Ansatz und Durchfithrung der Arbeit“ (30-40) vorgestellt
sind.

Die Darstellung erfolgt in drei Teilen. Der e rst e mochte die ,Grundle-
gungeiner Inkarnationstheologie: Biblisch-Theologiegeschichtlich-
Anthropologisch/ Ekklesial® (42-104) bieten; der zweite ,Inkarnatorisches
Denken im franzdsischsprachigen Raum: Marie-Dominique Chenu
- Emmanuel Mounier — Nicolai Berdjajew — Christian Duquoc® (106-211) vor-
stellen und der dritte ,Systematische Fragestellungen einer
Inkarnationstheologie® (214-295) entwickeln. ,Zusammenfassung und
Ausblick" (297-299) beschlieBen kurz und biindig die Untersuchung, der
sich Quellen- und Literaturverzeichnis (301-329) anschlieBen.

In prononcierter Weise wendet sich die Untersuchung gegen die Kreu -
zestheologie und gegen eine von daher konzipierte theologische
Anschauung.

Der erste Eindruck wird von einer Uberfiille herangezogener
und in kurzen Zitaten benutzter Autoren mitbestimmt. Dies auch,
weil nicht immer ersichtlich ist, warum dieser oder jener Denker,
Philosoph oder Theologe, iiberhaupt erwihnt wird. Es scheint, als
sei nach Stichworten gearbeitet, ohne dab diese jeweils in ihrem
eigenen Kontext erhoben und geklirt wiren. Die Auswahl betrifft
durchaus nicht nur oder signifikant den franzdsischen Sprachraum,
sondern greift unbefangen auch deutsche Autoren - dltere und jiin-
gere — auf. Unter dieser Riicksicht vermiBt man zunichst eine klare
und verldBliche Grundlage fiir die Aussagen. Vieles scheint ziem-
lich zufillig nebeneinander geraten.

Das fallt noch stirker auf, wenn man, mit der franzdsischen
Theologiegeschichte vertraut, die Unterschiede in den Rich-
tungen beriicksichtigt. Hier sind so ziemlich alle dortigen Theologen
einem an der Inkarnation orientierten Heilsverstdndnis untergeord-
net. Davon kann jedoch keine Rede sein. Zutreffend wird etwa
M.-D. Chenu fiir eine solche Ausrichtung in Anspruch genommen,
aber schon E. Mounier ist als Denker deutlicher abzusetzen, und
auch N. Berdjajew wire auf seinem russisch-orthodoxen Hinter-
grund deutlich in seiner Eigenstindigkeit zu sehen. Die gibt der
Inkarnation im Beitrag dieser Denker Akzente, die eine einfache
Nebeneinanderordnung oder suggerierte Gemeinsamkeit nicht
mehr tragen. Sicher stand Chenu mit J. Maritain (vgl. 266f) iiber den
Thomismus in einem, allerdings auch nicht ganz einlinigen Zusam-
menhang. Im iibrigen hat Y. Congar deutlich auf die philosophi-
schen Schwiichen und Ausfille jener Theologie hingewiesen, die
sich dem Inkarnationsgedanken und vor allem seinen Ausweitun-
gen auf Kirche und Welt verpflichtet wubte. Die gebotene Zusam-
menschau franzgsischer Theologie entspricht nicht den Tatsachen.
Es wire z. B. zu sehen, wie wenig Teilhard de Chardin bis nach sei-
nem Tode auBerhalb der ihm nahestehenden Kreise bekannt war,
die sich gerade nicht fiir eine solche Inkarnationstheologie in
Anspruch nehmen lassen.



417

1995 Jahrgang 91 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

418

Als dritter Punkt wire der Gegensatz zwischen Inkarna-
tions- und Kreuzestheologie nidher ins Auge zu fassen. So
wie er hier geboten wird, mutet er nicht nur kiinstlich, sondern aus-
gesprochen schief an, insofern der Inkarnationsbegriff breit genom-
men die ganze Erscheinung des Mannes von Nazaret abdecken soll,
wihrend das Kreuzesmotiv ganz eng in Anschlag gebracht wird.
Kann nicht auch das Kreuz die Totalitit des Christusmysteriums
ausdriicken? Und was ergibt sich, wenn es so gefalit zum Angel-
punkt theologischer Betrachtung wird? (vgl. 133) Ist fiir diese merk-
wiirdige Einengung nicht auch der unterschiedslose Bezug auf die
Lebensphilosophie verantwortlich? Ein Maritain kommt von Berg-
son her, was ihn aber gerade in einen hart ausgekdmpften Gegensatz
zu Blondel bringt. Fiir Chenu sind sicher die Beitrdge Garrigou-
Lagranges (vgl. 219) wichtig gewesen, der aber — und nicht ohne
Grund - einer der entschiedensten Gegner der ,Nouvelle Théolo-
gie" war. Diese Tendenzen lassen sich nicht so problemlos auf eine
Linie bringen, wie das hier durchgingig geschieht. Vielleicht mag
der Grund dafiir an dem Umstand hédngen, dab fiir die Darstellung
der franzésischen Verhiltnisse durchwegs dltere Arbeiten herange-
zogen werden, die, aus mangelndem Abstand heraus, manchen
Unterschied noch iibersahen.

Der entscheidende Unterschied hat sich freilich schon in der
recht verschiedenen Reaktion auf den Nationalsozialismus und ver-
wandte franzosische Strémungen einerseits, und auf den in Frank-
reich bedeutsamen Kommunismus anderseits ergeben. Die eine
Tendenz, ndmlich jene, die man ,inkarnatorisch‘ nennen kann, fallt
durch ihre Kritik nach Innen, an Kirche und Christentum, auf, wih-
rend sie Impulse von aullen ziemlich unkritisch aufnimmt, wihrend
die andere sich gerade dadurch auszeichnet, daB sie Anregungen
und Argumente von auben - aus dem geistigen, dem politisch-
gesellschaftlichen, dem kiinstlerischen Raum usw. - einer Priifung
unterzieht und dabei z. T. zu scharfen Ablehnungen und zu Wider-
stand gelangt. Das war einer simplen Offnung auf die ,,Zeichen der
Zeit“ hin nicht moglich. Thr Optimismus hat nach Ansicht der Ver-
treter der Gegenseite Kirche und Christentum im franzosischen
Raum in besondere Gefahr geraten lassen. Sie erliegen keiner ,stau-
rozentrischen Verengung” (dfter, vgl. z. B. 226), sondern versuchen,
die berechtigte Kritik auf der einen Seite nie so stark werden zu las-
sen, daB die Gegenseite immer, von vornherein und ungefragt im
Recht ist oder gar sein mub.

Ohne Zweifel wird man im Namen der Menschwerdung heute
manche Vorschlidge kritisch sichten miissen. Doch dazu wire eine
eindeutige Fassung dessen nétig, was Menschwerdung sein kann.
Diese Aufgabe steckt schon in der Feststellung, der Begriff Inkarna-
tion enthalte ,eine auf unterschiedlichen (theologischen, philoso-
phischen und anthropologisch-psychologischen) Definitionsebenen
abzuklirende Mehrdeutigkeit” (15). Dem ist aber nicht erkennbar
Rechnung getragen. Das Sachproblem bleibt. Was zu seiner Klarung
beigetragen ist, diirfte ihm wenig entsprechen. Zuletzt lauft die
Arbeit auf Bemerkungen zur Leiblichkeit und ihrer Rolle fiir den
Menschen in seinem Gottesbezug hinaus, d. h. es wird Inkarnation
wohl vor allem als ,Fleischwerdung” genommen, ohne dab die
zusammenfassende These ,Das Ende der Wege und der Werke Got-
tes ist die Leiblichkeit* (294) auch nur andeutungsweise in ihrer
Problematik erhellt wiirde. Verhilt es sich so undifferenziert, wie
hier dargestellt? Der Begriff ,Leib“ hat seine Konnotationen und
zeigt sich bei einer entsprechenden Befragung ebenfalls als Biindel
von Bedeutungen und Wertungen, das mangels einer wirklich hieb-
und stichfesten Idee des Materiellen, mit der sich argumentieren
lieBe, ins Vage und Vielfiltige verschwimmt. Im ganzen hitte es der
Arbeit gut getan, wenn fiir sie auch die Beitrdge von G. Fessard
Berticksichtigung gefunden hitten, die genau jene Differenzierun-
gen schon vor ldngerem herausgearbeitet haben, die nicht allein fiir
ein zutreffendes Erfassen der Geistesbewegungen im neueren fran-
zosischen Katholizismus hilfreich sind, sondern auch gerade die
Sachprobleme in jener Perspektive erhellen, die nicht in unzuléssi-
ger Vermischung endet.

Innsbruck Karl H. Neufeld S]J

Die Kirche im Wort. Arbeitsbuch zur Ekklesiologie. Hg v. Eberhard
Mechels / Michael Weinrich. - Neukirchen-Vluyn: Neukirchener
Verlag 1992. 269 S., kart. DM 39,00
Die Kirche steht héufiger in den Schlagzeilen als das Evange-

lium. Diese Tatsache wire nicht der Rede wert, wenn der Zweck

solcher Publizitit wire, das Evangelium in die Offentlichkeit zu

bringen, wovon wiederum die Kirche nur profitieren konnte. Meist
tritt jedoch der gegenteilige Effekt ein. Die Kirche provoziert in der
Regel nur dann offentliche Aufmerksamkeit, wenn sie nach dem
Urteil ihrer Zeitgenossen gegen die Grundwerte des Evangeliums
verstdBt. Die Kirche beim Wort (Gottes) zu nehmen, ist gleichwohl
auch aus theologischen Griinden durchaus angebracht. Das refor-
matorische Leitmotiv, daB die Kirche von ihrem Wesen her ,crea-
tura verbi“ sei, steht fiir diesen ebenso konstruktiven wie kritischen
Sachverhalt.

Ansatz und Ziel des vorliegenden Studienbuches ist es, im Riickgriff auf
eine Theologie des Wortes Gottes Leitlinien einer Ekklesiologie zu entwerfen,
die vor allem die aktuelle Situation der Evangelischen Kirche in Deutschland
im Blick hat. Dabei informiert das Buch zugleich iiber den Stand der Diskus-
sion iiber das gegenwirtige Selbstverstindnis der Reformierten Kirche.

Die einzelnen Beitrdge behandeln unterschiedliche Themenfelder (u. a.
Kirche als Volk Gottes, Kirche als Institution, Kirche und Politik, Kirche und
Okumene) und folgen in ihrer Anordnung dem traditionellen ekklesiologi-
schen Dreischritt ,Berufung — Auferbauung - Sendung” der Kirche.

Von empirieenthobener Dogmatik hebt sich der Bd tiberzeugend
durch das Bemiihen ab, Probleme der gesellschaftlichen Wirklich-
keit kirchlicher Sozialformen des Evangeliums in den theologischen
Diskurs einzubeziehen.

Koéln Hans Joachim Héhn

Taborda, Francisco: Sakramente: Praxis und Fest. - Diisseldorf: Patmos 1988.

182 S. (BThB), kart. DM 39,80
Lies, Lothar: Sakramententheologie. Eine personale Sicht. — Graz, Wien, Kéln:

Styria 1990. 375 S., geb. DM 59,00 / 6S 420,00

Die Theologie der Sakramente, sei sie nun eher liturgiewissen-
schaftlich oder eher dogmatisch-systematisch orientiert, steht nach
wie vor in besonderem Interesse. Wenngleich ein neuerer grolBer
Gesamtentwurf noch aussteht, so erscheinen doch immer wieder
die eine oder andere Darstellung, die sich um eine Grundsicht der
christlichen Sakramente bemiihen, eingedenk der nicht zu leugnen-
den Tatsache, daB es — durch das Zweite Vatikanische Konzil ange-
regt — zwar liturgisch mannigfaltige Entwicklungen gibt, die es theo-
logisch zu untermauern (oder auch zurechtzuriicken) gilt, dab aber
die dogmatisch-systematische Erfassung keineswegs schon den
Stand erreicht hat, der dringlich und im Grunde auch schon mog-
lich ist. Im Rahmen dieser Situation sind die hier zu besprechenden
beiden Werke zu sehen.

1) Die Darstellung TaBorpas versteht sich ausdriicklich von
Anliegen und Durchfithrung der Befreiungstheologie her, wie sie in
Siidamerika, also an ihrem Ursprungsort, begriffen und vorangetrie-
ben wird. Naherhin ist das Buch innerhalb der umfassenderen The-
matik ,Die Kirche — Sakrament der Befreiung® situiert; es entfaltet
eher eine allgemeine Sakramentenlehre, der in weiteren Binden die
Darstellung der einzelnen Sakramente zugeordnet ist, wie auch
noch andere Themen. Das zu beachten, ist fiir die Wertung dessen
wichtig, was in diesem Werk ausgearbeitet ist und was nicht. Die
Darbietung steht nicht ohne Grund unter der ndheren Thematik
von ,Praxis und Fest® d. h. die Sakramententheologie soll im
Lichte der konkreten Situation neu verstanden werden, ,das heilt:
im Lichte eines Christentums, das seine Identitit in der befreienden
Praxis in der Geschichte findet, in Engagement und Kampf an der
Seite der Armen und gegen die Armut” (14). Von daher versteht sich
die Art der Durchfithrung, die in der Einleitung ausdriicklich
erkldrt und begriindet wird.

So stellt der erste Teil den gewdhlten Ausgangspunkt ndher dar:
sChristentum als engagiertes Leben® wobei ausdriicklich auf die
yhistorische Praxis als epochale Gestalt des Glaubens in Lateinamerika“
geschaut wird (20-44).

Derzweite Teil hat ,die Feier der historischen Praxis”zum
Thema (41-95). Was das meint, wird zu Beginn vorgestellt: Nachdem ,die
innere Struktur des Praxisbegriffs erarbeitet und festgestellt” ist (Teil I), soll
nun der ,Begriff des Festes” geklart werden (42), und zwar wegen des dialek-
tischen Verhéltnisses zwischen Praxis und Fest; denn ,es wire einseitig und
unvollstindig, den Menschen nur als Wesen zu betrachten, das zur Praxis
geschaffen ist. Ebenso wichtig ist fiir ihn die Komponente des Festes” (42).
Nach einer gewissen Phinomenologie des Festes/der Feier und der Betrach-
tung der Zuordnung von Feier und Praxis (in welcher Rangordnung stehen
Fest und Arbeit zueinander?) wird ausfiihrlich iiber ,Zeichen®, ,Symbol®,
iiber die ,narrative Infrastruktur des Festes* sowie iiber das Verhiltnis von
Gemeinschaft und Fest gehandelt, und zwar unter der Themenstellung ,Der
bezeichnende Ausdruck - Feier und symbolische Geste“, unter welcher For-
mel sich offensichtlich ein Hauptgedanke des bisher gingigen Sakramenten-
verstindnisses verbirgt (Sakrament als wirksames Zeichen der Gnade). Dieser
Abschnitt ist von grundlegender Bedeutung, weil die Sakramente genau unter
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diesem Grundaspekt erfaBt werden sollen (wozu noch etwas zu sagen sein
wird).

Das wird im dritten Teil ,Sakramente als Feier der histo-
rischen Praxis im Herrn* durchgefiihrt (97-171). Bezeichnend ist wie-
der die Vorgangsweise: Es wird ,jedes einzelne Element des Festes...”
betrachtet und dann festgehalten, ,was ihm auf der Seite des Sakramentes
entspricht” (99f). ,Was die Sakramente feiern, wie sie es tun und wer sie fei-
ert, sind die Fragen, welche die ... Uberlegungen leiten. Sie fassen die tradi-
tionellen Aussagen der Sakramententheologie in einer neuen Gestalt zusam-
men“ (100).

Damit ist programmatisch angegeben, was das Charakteristische dieser
sakramententheologischen Darstellung Tabordas ist: Die als wesentlich erach-
teten Elemente der bisherigen Sakramententheologie werden von der frei
gewihlten Kategorie des Festes (und der Praxis) her betrachtet, beurteilt und
neu geordnet, wobei die konkrete lateinamerikanische Situation und das
Anliegen der dortigen Befreiungstheologie als leitend gelten.

Das Ergebnis der Arbeit ist dem Anliegen entsprechend:
Nicht wird eine neue allgemeine, grundlegende und umfassende
Sakramententheologie vorgelegt; vielmehr wird deren bisher iibli-
cher Inhalt unter dem spezifizierenden Aspekt des Festes (der Glau-
bensgemeinschaft) dargestellt, dieses selbst freilich in der besonde-
ren Blickrichtung der gewihlten, vor allem fiir Lateinamerika als
wichtig erachteten, linguistischen, anthropologischen und soziologi-
schen Positionen betrachtet. Was auf diese Weise dargeboten ist, ist
sicher geeignet, einer heute notwendigen umfassenden Sicht der
Sakramente in vielem zu dienen, zumal in solchen Elementen, die
frither eher im Hintergrund geblieben sind. Freilich sind auch die
Grenzen nicht zu iibersehen, die durch die Leitkategorie des Festes,
wie sie hier faktisch gewdhlt und umschrieben wird, eingehandelt
sind. Abgesehen einmal davon, daB manches sakramentale Gesche-
hen sich in seinem Wesentlichen eher schwer in der Kategorie des
Festes erfassen 14Bt (Beichtsakrament; Krankensalbung; Ehe als
Lebensstand-Sakrament), ohne dab sie dieses Element gianzlich ent-
behren, so bleibt doch manches Wesenselement der christlichen (!)
Sakramente allzusehr unterbelichtet. Und umgekehrt: Was hier fiir
die Sakramente in der Kategorie des Festes/der Feier herausgear-
beitet wird, gilt ja gar nicht nur fiir sie, sondern fiir manche andere
ekklesiale Lebensvollziige. Als zu wenig betrachtet sei besonders
der innere, das christliche(!) Sakrament wesentlich bestimmende,
durchaus ontologisch zu nennende Seinsbezug des sakramentalen
Geschehens je heute zum historischen Heilsereignis in Kreuz und
Auferweckung Jesu Christi genannt. Etwa das Mit-gekreuzigt-, Mit-
begraben- und Mit-auferweckt-Werden mit Jesus Christus im Tauf-
geschehen (um mit R6m 6,3-11 und Kol 2-3 zu sprechen) und also
der tatsichliche (freilich sakramentenontologische) Wesens- und
Lebenszusammenhang von historischem Christus-Geschehen ,da-
mals* und dem je heutigen, nicht weniger historisch (lebensge-
schichtlich) zu nennenden Ereignis des konkreten Sakramentsge-
schehens und die eigen-artige Einheit von ,beiden® Ereignissen sind
schwerlich mit der Kategorie des Festes oder der Feier voll zu erfas-
sen. Das Heilshandeln Gottes des Vaters(!) ,damals* wie je heute im
Sakrament, wie es etwa in 2 Kor 5,14-6,2 in aufregender Weise aus-
gesprochen erscheint, ist sicher erst in anderen Kategorien iiber-
haupt giiltig erfaBbar. Entsprechendes ist fiir die anderen Sakra-
mente zu sagen. Wenn das hier so herausgestellt wird, dann nicht
dazu, den tatsdchlich gebotenen Inhalt des Buches herunterzuspie-
len, sondern dazu, auf den gewdhlten Gesichtspunkt der Darstel-
lung aufmerksam zu machen, der vieles gut sehen 14Bt, anderes aber
aus solcher (berechtigten) Selbstbeschriankung nicht herausstellt. Es
bleibt die Frage, ob nicht auch gerade die nicht behandelten Ele-
mente christlicher Sakramententheologie fiir unsere heutige Lehre
und vor allem ekklesiale Lebenspraxis von entscheidender Wichtig-
keit sind.

2) Auch das Buch von L. Lies will keine grundlegende und alles
umfassende Sakramententheologie darbieten, wie schon der Unter-
titel erkennen laBt: ,Eine personale Sicht; was entsprechend
gewertet sein will, um nicht unberechtigte Erwartungen zu hegen.
Das Vorwort gibt die entsprechende Rechenschaft iiber die Absicht:
»Vier grobe Anliegen durchziehen das vorliegende Buch: die
christliche Vorstellung von Person, die Eucharistie als Quelle und
Hohepunkt kirchlichen Lebens, eine heutige Vorstellung von Erls-
sung und ein Blick auf die getrennten Kirchen der Reformation®
(11). Und néherhin: ,Wir wollen aufweisen, daB alle Sakramente
mutatis mutandis erst im Lichte der Eucharistie ihre theologische
Tiefe zeigen. Sakramente sind auf ihre Weise Anamnese, Epiklese,
Koinonia und Prosphora“ (119). Und: ,Person, Eucharistie und Sote-
riologie sind die drei Pfeiler, die unsere Sakramententheologie stiit-

zen und den heilschaffenden Umgang Gottes mit uns markieren®
(12). Was mit diesen programmatischen Sdtzen angegeben ist,
bestimmt sowohl die Inhalte, die sakramententheologisch reflektiert
werden, wie auch den Darstellungsmodus, der freilich wegen des
beabsichtigten Aufweises der eucharistisch-eulogischen Grund-
struktur, fiir alle sieben Sakramente durchgefiihrt, einer gewissen
Monotonie nicht entgeht.

Das erste Kap. bringt eine ,Hinfiihrung zum Sakrament®
(15-65). Faktisch handelt es sich hier um die Darstellung der anthropologi-
schen und existentiellen Auffassungen des Autors in bezug auf den Menschen
als Person, wobei ein Person-Begriff wirksam wird, wie er zwar in manchen
jingeren Entwiirfen des Personalismus entwickelt worden ist, doch eigen-
stdndig gefaBt wird. Entscheidend ist, was hier ,Begegnung® genannt wird.
Vor allem mit dieser Vorstellung wird Person-Werden und Person-Sein erfaBt,
um so den personalen Begegnungsraum ,als Grundlage aller sakramentalen
Begegnung® aufzuweisen. Das wird nicht nur anthropologisch durchgefiihrt,
sondern auch theologisch, indem, vom V£. selbst als wenig gewohnt herausge-
stellt, eine ausgesprochene Parallelisierung existentieller Fragen als Person-
begriindend zuerst fiir den Menschen, dann aber auch fiir Gott selbst vollzo-
gen wird: ,Wer bin ich?“, ,Wer liebt mich?“, ,Wer macht mich frei?*, ,Wer
macht mich heilig?“ sind auch Fragen Gottes selbst, die er nicht zuletzt an
den Menschen richtet: ,Man kann das Fragen Gottes an den Menschen
zusammenfassen in das eine Bemithen Gottes, beim Menschen Raum zu fin-
den, um dem Menschen bei sich Raum zu geben . . . Die Sakramente nehmen
teil an der gegenseitigen Raumgabe von Gott und Mensch® (29). Damit diirfte
hier hinreichend angedeutet sein, welches Personverstindnis und damit wel-
ches Verstdndnis menschlichen Seins und Lebens iiberhaupt zugrunde gelegt
wird. Von ihm her bestimmen sich alle weiteren Uberlegungen.

Das zweite Kap. erkldrt im einzelnen, was der Vf. meint, wenn er die
Eucharistie als ,Sinngestalt der Sakramente auffaBt (67-128),
wobei vor allem die Stichworter ,,Anamnese”, ,Epiklese®, »Gegenwart und
Koinonia® und ,Prosphora (die Eucharistie als Opfer)* vom eucharistischen
Verstdndnis des Autors her fiir ein jedes Sakrament als nicht nur aufschlufB-
reich, sondern geradezu ausschlaggebend deklariert werden und alles weitere
bestimmen.

Nachdem das dritte Kap. die ,Sakramente in der Ordnung
der Schépfung"zu sehen gibt, wieder insbesondere in den Kategorien der
Begegnung und Perichorese (129-169), stellt das vierte Kap. die ,Sakra-
mente als Begegnungsrdume mit dem dreifaltigen Gott
zur Personwerdung des Menschen® dar (171-227), vor allem unter
der theologischen Kategorie der Sendung, wobei, wie in einem Exkurs, auch
vom ,sakramentalen Charakter” gesprochen wird (209-225).

Das fiinfte Kap. erklért die (katholische Lehre von der) Siebenzahl
der Sakramente, und zwar ,als kirchliche Fiille des Heils*, niherhin als
sEntfaltung der eucharistischen Fiille, um nochmals ,die eucharistische
Sinngestalt aller Sakramente* zu thematisieren (229-291).

Das letzte sechste Kap. behandelt alle Sakramente unter den zuvor
entfalteten, vom Grundverstindnis (des Autors) der Eucharistie hergenomme-
nen Grundaspekte ,Anamnese”, ,Epiklese, ,Koinonia" und ZPro-
sphora" (283-365). Hier sind die zusammenfassend-charakterisierenden
Titel der Einzelabschnitte sehr bezeichnend und fiir das Ganze aufschluf-
reich: ,Die in die Kirche einfithrenden Sakramente: Taufe, Firmung, Euchari-
stie” (wobei letztere offensichtlich wieder ginzlich unterbelichtet erscheint,
entgegen dem Grundansatz); ,Die die Kirche erhaltenden Sakramente®,
womit Ehe und Priesterweihe gemeint sind, was sicher zu gewichtigem Fra-
gen Anlaf bietet! und ,Die die Kirche bewahrenden Sakramente: BuBe und
Krankensalbung” (was jedenfalls im Blick auf die Krankensalbung sehr ver-
wundert, zumal fiir sie ausgerechnet auf Joh 20,19-23 zuriickgegriffen wird,
mit der Erkldrung: ,In der Krankensalbung geschieht also die Gegenwart des
auferstandenen Christus, der auf die Bitte der Jiinger hin den Geist der Verge-
bung schenkt, den er aus der Auferstehung mitbringt*; 363).

In einem zweiseitigen SchluBwort antwortet der Vf thesenartig
zusammenfassend auf die Frage ,Worum ging es in diesem Buch?" mit acht
kurzen Sétzen.

Einige 8. Anmerkungen beenden das Werk (369-375), dem am Anfang
vergleichsweise wenige Literaturhinweise entsprechen (13f, mit gerade 29
Titeln sehr unterschiedlichen Charakters).

Lébt man sich einmal einfach auf das zugrundegelegte und eini-
germaben entfaltete Person-Verstindnis des Autors ein — ob das als
»die christliche Vorstellung von Person” (11) gelten kann, sei hier
dahingestellt; jedenfalls hat es wenig gemein mit der nach wie vor
iiblichen Bedeutung und Verwendung des Personbegriffs in der Tri-
nitdtstheologie, Christologie und Anthropologie, zumal wenn Erl-
sung als ,Personwerdung” des Menschen aufgefaBt wird (vgl. das
vierte Kap.; dazu auch 368) -, dann kann man sicher anerkennen,
daB in den Uberlegungen des Autors manche Elemente einer Sakra-
mententheologie entfaltet und denkerisch herausgearbeitet werden,
wie es so nicht immer der Fall ist. Das also, was als eigentliches
Anliegen erscheint und entsprechend vorgetragen wird, ist mit
Dank entgegenzunehmen, ohne daf hier niher darauf eingegangen
zu werden braucht. Freilich mubB zugleich auf manches hingewie-
sen werden, das zumindest Erstaunen erweckt. Das 148t sich deut-
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lich an den thesenhaften Schlufisitzen des Autors selbst zeigen.
Darin ist nicht mit einem einzigen Wort von Kreuz und Auferwek-
kung als sakramentenbegriindend die Rede, wohl aber davon, dal
die Sakramente als Begegnung Gottes mit dem Menschen die Inkar-
nation voraussetzen, ,weil der Mensch wesentlich Leib in Person
ist. Christliche Sakramente gibt es daher erst ab und mit der Inkar-
nation® (367). Das wird im Blick auf die Eucharistie nochmals besté-
tigt: ,,Die Schopfungstheologie, die Inkarnationstheologie, die Ekkle-
siologie und schlieBlich alles heilsgeschichtliche Denken (!) weisen
auf Gott als eine den Menschen begleitende dreipersonale Wirklich-
keit” (367). Das klingt um so erstaunlicher, als doch die Euchari-
stie(feier) als Grundmuster genommen wird. An deren Hohepunkt
besingt die Gemeinde nicht die Inkarnation, sondern: Deinen Tod, o
Herr, verkiinden wir, und deine Auferstehung preisen wir, bis du
kommst in Herrlichkeit! Oder denken wir an den (oben schon ein-
mal zitierten) Text Rom 6 und die Tauftheologie des Paulus, usw.
Hier ist dringend die Frage zu stellen: Ist in diesem Buch nicht eher
und allein das bedacht, was ganz allgemein von der Begegnung Got-
tes mit seinen Geschépfen in Symbol- oder/und Zeichen-Gesche-
hen zu sagen ist? Wird hier folglich nicht nur der eine Aspekt der
Sakramente herausgestellt, nimlich das Personal-Kommunikative
der Sakramente, den diese aber mit vielem anderen gemeinsam
haben, wobei das Eigentlich-Unterscheidende, der innere Wesens-
kern der christlichen (!) Sakramente {iberhaupt nicht genannt wird?
Vgl. den schon oben (zu Taborda) zitierten Passus aus dem Romer-
brief oder die Betonung der Feier des Todes Christi in der Euchari-
stie durch Paulus (1 Kor 11). Alle Sakramente leiten doch ihr eigent-
liches Wesen als Heilsereignisse von Kreuzestod und Auferweckung
her und nicht von einem anderen heilstiftenden Lebensereignis Jesu
Christi. DabB fiir sie das ,,vorausgesetzt“ (um einen Ausdruck des
Autors zu verwenden) ist, was Inkarnation heilit, ist damit nicht
geleugnet noch unterbewertet. Doch muBl gerade auch bei ihr
beachtet sein und bleiben (was leider nicht immer geschieht), dall
der Sohn Gottes Mensch wurde im Fleisch der Siinde (Rém 8,3 u. 4.),
ja dab Gott Vater ihn, ,der keine Siinde kannte, zur Siinde machte,
damit wir in ihm Gerechtigkeit Gottes wiirden*“ (2 Kor 5,21), daB also
Gott in dem so gestalteten Sohn die Welt mit sich verséhnte (2 Kor
5,18ff) und genau darin die Sakramente begriindete. Erlésung und
damit die Sakramente sind {iberhaupt nicht zu begreifen, wenn
nicht dieses entscheidende Moment angefithrt wird, ndmlich Kreu-
zestod und Auferweckung (mit Geistsendung) als das Heilsereignis,
das in den sakramentalen Geschehen der Kirche Christi ihre je heu-
tige Verwirklichung finden soll und findet. Dieses Grundlegende
wird in diesem Buch nicht reflektiert, wenngleich natiirlich ein-
schluBweise Kreuz, Auferstehung und Geistsendung genannt wer-
den. Bezeichnend und erstaunlich ist in dieser Hinsicht der
abschlieBende Satz ausgerechnet zur Erlgsung: ,Das von uns
zugrunde gelegte Erlésungsmodell kénnte man so formulieren: Tri-
nitdt sagt heile Begegnung, Inkarnation sagt heilende Begegnung,
Kirche sagt geheilte Begegnung. Menschsein sagt zu heilende Begeg-
nung. Personale Begegnung mit dem dreifaltigen Gott schlieBt Heil,
Heilung und Geheiltsein ein“ (368). So bleibt der Eindruck bestehen,
daB in diesem Buch eher die eine Seite der Sakramente, ndmlich
deren formales Element als Weisen (unter anderen Weisen) der per-
sonalen Begegnung zwischen Gott und Mensch denkerisch bedacht
und zum Bedenken gegeben wird. Ohne das entsprechende Ver-
dienst damit zu schmilern, konnen die Desiderata nicht ungenannt
bleiben, wenn dem Anliegen des Autors entsprochen werden soll,
dem man ja nur zustimmen kann.

Wien Raphael Schulte

A Monk of the Eastern Church: Serve the Lord with gladness: basic reflec-
tions on the Eucharist and the priesthood. Our Life in the Liturgy be my
priest. - New York: St. Vladimir's Seminary Press 1990. 108 S., £ 5,99

Unter der anonymen Autorenbezeichnung eines ,ostkirchlichen
Ménchs® verbirgt sich nach Angabe des Ubersetzers des im Original
franzosisch verfaBten Buches der 1980 verstorbene Ménchspriester
und Archimandrit Lev GiLLET.

Die beiden unter dem Titel ,Serve the Lord with Gladness” zusammenge-
stellten Teile (. Our Life in the Liturgy, 11-67 und II: Be My
Priest, 71-108) bildeten zwei selbstindige, franzésisch verfaBte Arbeiten
aus den Jahren 1973 (I) und 1962 (II). Fiir beide Teile gilt, was der V. in seiner
Einfithrung in den ersten Teil erldutert: Hier sollen keine neuen wissenschaft-
lichen Kommentare zur hl. Liturgie oder zu Fragen des Priestertums gegeben
werden, sondern spirituelle ErschlieBbung des Gottesdienstes und des Priester-
tums und der priesterlichen Rolle in der Liturgie.

Am Ablauf der hl. Liturgie orientiert bietet der Vf. im ersten Teil kurze
Meditationsanregungen;im zweiten Teil folgen dhnliche Betrach-
tungen zu Priestertum und priesterlichem Wirken, die sich aber nicht
an den (zukiinftigen) Priester allein richten. Vom alleinigen Priestertum Chri-
sti her wird das ministerielle Priestertum wohltuend entklerikalisiert und die
priesterliche Wiirde des allgemeinen (,kéniglichen“) Priestertums aller
Getauften (bes. 73-75) auch in der liturgischen Feier hervorgehoben (etwa
durch die Kommunion, 98-102). - DaB das orthodoxe Priesterbild trotz der
reichen Fiille liturgischer Traditionen den Unterschied zwischen Priester und
Laien weniger scharf herausstellt als manche westliche Theologie, mag den in
ostkirchlicher Frémmigkeit weniger bewanderten Leser verwundern.

Die Betrachtungen zur hl. Liturgie bieten dagegen nur wenig Neues fiir
denjenigen, der sich in der mystischen und mystagogischen Deutung der
byzantinischen Liturgie auskennt. Verwiesen wird dazu auf Karl Christian
Felmy: Die Deutung der gottlichen Liturgie in der russischen Theologie. Wege
und Wandlungen russischer Liturgie-Auslegung. Berlin-New York 1984,

Paderborn Michael Kunzler

Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewissenschaft, hg. v. Hans

Bernhard Meyer / Hansjiorg Auf der Maur / Balthasar Fischer / Angelus

A. HiuBling / Bruno Kleinheyer. Teil 7,2: Sakramentliche Feiern I/2:

MeBner, Reinhard: Feiern der Umkehr und Verséhnung / Kaczynski,

Reiner: Feier der Krankensalbung. - Regensburg: Pustet 1992. 375 S., geb.

DM 58,00

Das verdienstvolle Handbuch wendet sich mit gutem Grund bei
der Darstellung der ,sakramentlichen Feiern“ immer auch den
biblischen Grundlagen und der theologiegeschichtlichen Entwick-
lung des jeweiligen Verstdndnisses der liturgischen Tradition zu.
Dieser Bd enthilt zun4chst die Ausfithrungen zu den ,Feiern der
Umkehr und Versdéhnung® von R. Messner (9-257), mit
einem Beitrag von RoBerT OBerRFORCHER iiber die dem Thema entspre-
chenden Befunde in AT und Frithjudentum (23-48).

Um mit dem letzteren zu beginnen: Oserrorcrers Ausfithrungen
sind duBerst prézise und in der Auflistung der Vorstellungen und
Riten sehr differenziert. Mit Nachdruck wendet er sich gegen die
polemische Nachrede, bei den jiidischen Siithneriten handle es sich
um ,Selbsterlésung” und , Vergesetzlichung®. Seine knappe Darstel-
lung zu Qumran miilte heute wohl etwas anders ausfallen (43
spricht er von einer ,monastischen Ordnung®).

Messner beginnt seinen grofien Anteil mit Klarstellungen. Mit
groBem Recht wendet er sich gegen die von dlteren kath. Dogmati-
kern und Dogmengeschichtlern vertretene Behauptung, bei aller
Entwicklung habe es sich stets um eine ,Kontinuitit im Wesen"
gehandelt, von M. richtig als eine bloBe theol. Abstraktion bezeich-
net (20).

Den von Rahner und mir verwendeten Begriff der ,Exkommunika-
tionsbubB e fiir die in der patristischen Zeit dokumentierte BuBpraxis lehnt
M. ab (22); er besteht darauf, daB eine eigentliche Exkommunikation als Eroff-
nung des Verfahrens in den Zeugnissen nicht greifbar ist. Zwar haben die
Verwender des Begriffs ,ExkommunikationsbuBe” im Kontext jeweils darauf
hingewiesen, daB ,Exkommunikation® hier nicht im institutionellen Sinn und
schon gar nicht als duBerliche Kirchenzucht, sondern als in der Kommunion-
verweigerung liegende Feststellung der Selbstdistanzierung des schweren
Siinders gemeint ist. Aber es wird durchaus besser, weil unmibBverstindlicher
sein, den Begriff der ,kanonischen BuBie“ zu gebrauchen.

M. geht in einem etwas kurz gerafften, nicht exegetisch genau
gemeinten Kap. auf die Taufe als grundlegende Versdéh-
nung des Menschen in der Kirche ein.

Die Darstellung geht vom NT etwas schnell zu Luther iiber. Das dazwi-
schenliegende Problem, die Radikalentscheidung der Einfithrung der Siug-
lingstaufe, iibergeht M. dadurch, daB er — wahrscheinlich etwas irreal-ideali-
stisch - von einer tiglichen Realisierung der Taufe spricht (52).

Nach den Ausfithrungen iiber den Umgang mit Siindern nach
dem NT geht M. auf frithchristliche Literatur vor Ter-
tullian ein. Die dltere Dogmengeschichte war bemiiht, Andeutun-
gen zu extensiv auszulegen (das ist auch als Selbstkritik gemeint),
immer im Gefolge einer vermeintlichen Loyalitdt zur ungebroche-
nen kirchlichen Kontinuitdt und Identitdt. Die ,StoBrichtung® der
dogmengeschichtlichen Arbeiten Rahners war dariiber hinaus von
der Abwehr der Vorstellungen bei J. Grotz geprégt, der die ,private”
BuBle bis in die Anfinge der Kirche zuriickverfolgen wollte. Von
derartigen Fragestellungen befreit, kann man heute M. gern zuge-
ben, daB der Hirt des Hermas und der Clemensbrief bufrituelle Ele-
mente nicht enthalten (65f), sich in Did 14 zwar eine kleine BuBli-
turgie findet (67), das kanonische BuBverfahren aber zuerst bei Ter-
tullian eindeutig bezeugt ist (68).

Nach diesem grundlegenden Einstieg geht M. zur ,Paeniten-
tia quotidiana“ iiber.
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Er behandelt die Siindenvergebung durch die Eucharistie (erst das Mittel-
alter geht von héufiger vorkommenden , Todsiinden aus und bezieht diese in
die Vergebung durch die Eucharistie nicht ein; 73) und Bubriten innerhalb
der Eucharistiefeier, die Siindenvergebung durch das Wort Gottes, durch die
Tagzeitenliturgie, durch die Quadragese und durch Generalabsolutionen. Es
schliefen sich Hinweise auf Vergebungsméglichkeiten in mannigfachen
Umsténden des individuellen Lebens an.

M.s Ausfithrungen sind deshalb so wertvoll, weil sie akribisch
zeigen, dall noch bis ins Mittelalter hinein die Mdglichkeiten zu
Vergebung und Versthnung schuldig gewordener Christen sehr
breit und keineswegs sakramental enggefiihrt gesehen wurden.

Seine Darstellung der ,Paenitentia secunda” beginnt M.
mit einer Konfrontation verschiedener Auffassungen beziiglich der
Todsiinden und mit Hinweisen auf die Koexistenz verschiedener
Reaktionsformen. Der selber rigoristisch gestimmte Cyprian bricht
beispielsweise die Kirchengemeinschaft mit solchen, die Ehebruch
milder beurteilten, nicht ab. Der Rigorismus im BuBwesen wird im
3. Jh. endgiiltig durchbrochen und findet sich seit dem 4. Jh. nur
noch auberhalb der GroBkirchen. In diesem Kontext finden sich
prizise Ausfithrungen iiber das , Trias“-Problem (87f). M. legt dann
die iltesten eindeutigen Zeugnisse fiir die Existenz des gottes-
dienstlich gestalteten kanonischen BuBverfah-
r e n s mit BiiBerstand und Rekonziliation dar (89), im Osten mit Ori-
genes beginnend. In etwas undeutlicher Anordnung befaBt M. sich
mit der Didaskalie, der BiiBersegnung und den Bubstufen, Metho-
dios v. Olympos, westlichen Autoren des 4. und 5. Jh.s, der gottes-
dienstlichen Gestalt im Westen, der Hairetikerrekonziliation.
Sodann priisentiert er die bubliturgischen Zeugnisse im Detail:

bei den Kirchen des Ostens die der Byzantiner, Ostsyrer, Maroniten,
Westsyrer, Armenier, Kopten und Athiopier; im Hinblick auf die Kirche des
Westens weist er auf den Beginn der Inanspruchnahme der , Schliisselgewalt®,
die romisch-primatiale Interpretation von Mt 16,18f erstmals bei Leo L, hin,
um dann auf den Verfall der 6ffentlichen BuBe, die karolingische Reform und
die liturgische Ordnung der éffentlichen BuBe einzugehen (letzteres sehr
detailliert; in Miinster z. B. noch bis 1666 feststellbar: 129 Anm. 153). — Viel-
leicht hitte, da die Variabilitét kirchlich-liturgischer Bubméglichkeiten ohne-
hin bekannt ist, diese Prédsentation historischer Materialien etwas knapper
ausfallen konnen, die eigentlich buBliturgischen Zeugnisse natiirlich ausge-
nommen.

Nach diesem Hauptteil iiber die kanonische Bube geht M. nun
auf die Beichte als neue Grundform ein, sehr niitzlich
historisch fundiert durch Hinweise auf die Entwicklung der Geistli-
chen Fithrung und des Ménchtums in der byzantinischen und latei-
nischen Kirche. Eingehend handelt M. von dieser Bubgestalt im
byzantinischen Ritus und in anderen Riten des Ostens. Danach
wendet er sich dem Westen mit seinen BuBbiichern und mit einer
sehr guten Auflistung der Faktoren des Umbruchs (161f) zu. Wichti-
ges prisentiert er zu der bis ins 14. Jh. bezeugten Mitwirkung der
Diakone entweder bei der Entgegennahme der Beichte oder bei der
Rekonziliation (170).

Darauf folgt die Ubersicht iiber die theol. Interpretation
des Bublsakraments in der Scholastik mit den entschei-
denden Beitrdgen von Thomas und Duns Scotus und einem Exkurs
zur mittelalterlichen Laienbeichte. M. bringt Trient (auch mit
durchaus kritischen Worten: 182) und das Rituale Romanum von
1614 zur Sprache. Er geht auf den Rigorismus im Jansenismus und
in der Aufklirungszeit und dann in einer Skizze auf den theol. Neu-
ansatz im 20. Jh. ein (185f). — Hier hiitte die Konzeption der pax cum
Ecclesia als res et sacramentum problematisiert werden kénnen,
wenn auch nicht im Sinn des die Besinnung darauf ablehnenden
und die individualistische Sicht favorisierenden Opus Dei (P. Lépez-
Gonzéles, Penitencia y reconciliacién [vgl. ThRv 88, 1992, Sp.
202-203], von M. nicht herangezogen).

Des weiteren befalit sich M. mit Beichte und Kirchenzucht in
den Kirchen der Reformation (unter Ubergehung der CA), mit der
luth. und reformierten Tradition.

Der nédchste Hauptteil ist der Erneuerung des BuBsakra-
ments nach dem II. Vaticanum gewidmet, Die Intentionen
des Konzils und der Reformgruppen werden vorgestellt: Verdeutli-
chung des ekklesialen Bezugs, Reform der Absolutionsformel und
Kldrung der Frage der Generalabsolutionen.

M. schildert die Diskussion um die BuBfeiern (wie er in Anpassung an
einen allg. Sprachgebrauch ungern sagt), analysiert die Normae pastorales von
1972 mit der Feststellung, wie eng die Grenzen damit fiir eine wirklich litur-
gische Gestaltung des BuBsakraments gezogen sind (214f), desgleichen den
Ordo Paenitentiae von 1973. Hier stellt er prizise und sachlich fest, wie sich
nach einem ,breiteren”, biblisch fundierten Ansatz ein evidenter Bruch im
Text in Richtung einer nur noch scholastischen Auffassung findet (218); &hn-

lich sind jiingste, in die bloB deklarativ-scholastische Richtung weisende
AuBerungen zu werten (219, 223). - Hier wiire nun der sog, Katechismus der
kath. Kirche mit einzubeziehen. M. konstatiert: Die Reform der Bufiriten ist
nicht erreicht (226). Die ganz neue liturgische Form der ,Bubifeiern” wird im
Kontext der amtlichen Ausgabe vorgestellt (227).

Den Abschlull des grofien Beitrags M.s. bilden Hinweise zur
heutigen Problematik und Frage bezuglich der zukiinftigen
Praxis von Bube und Verséhnung. Die von M. zusammengetragenen
acht Beobachtungen wollen und kénnen nicht erschépfend sein,
bieten aber vielfiltige Anregung zur Besinnung und zur niichternen
Beurteilung der Situation des Bubsakraments und dariiber hinaus
heutiger Schwierigkeiten gegeniiber der kirchlichen Rede wvon
Bube:

1) Historische Besinnung iiber die grofie Vielfalt der Verséhnungsformen
gegeniiber dem ,nachtridentinisch-gegenreformatorischen Monopol des BuB3-
sakraments®. 2) Sakramente sind gottesdienstliche Handlungen. Hier findet
sich eine kurze, m. E. ebenso weitreichende wie mutige Forderung M.s: ,Ver-
zicht auf die Abgrenzung eines ,BuBsakraments‘“ (232). Der Gedanke verdient
grobe Beachtung bei all denen, fiir die restaurative Tendenzen und Riick-
kehr(!) zu einer Volksfrémmigkeit indiskutabel sind. 3) Analyse der Uberfor-
derung der bisherigen Beichte. 4) Zwei Grundsituationen des getauften Siin-
ders: einmal das Angewiesensein auf tégliche Vergebung, zum andern der
Grenzfall der ,Todstinde“. Hier erscheint M.s Rede vom ,Gegeniiber” der
Gemeinde zum Siinder als ungliicklich, als Riickfall in Rahners Repristination
der pax cum Ecclesia (234f). Wo bleibt die Konzeption der Gemeinde als Soli-
dargemeinschaft in gemeinsamem Versagen? 5) Die Problematik der ,Tod-
siinde” und die Erkenntnis ihrer Seltenheit. 6) Die Problematik einer Kirchen-
zucht. 7) Der Wandel im Verstédndnis von Kirche und die Notwendigkeit einer
Erwachseneninitiation. — Hier wire die vielbeachtete Diss. von Franz
Tebartz-van Elst zum Katechumenat nachzutragen, die erst nach diesem
Handbuch im Druck erschien (Vgl. ThRv 91, 1995, Sp. 163-167). 8) Méglich-
keit einer gestuften Feier der Verséhnung.

Werden von den Liturgiewissenschaftlern als den priméren Adressaten
dieses Handbuchs M.s acht Beobachtungen ernst genommen, dann diirfte die
Gefahr gebannt sein, anachronistische Uberlegungen zu einer historisieren-
den ,Reform* des BuBsakraments fortzuspinnen.

Knapper gehalten, aber hchst inhaltsreich sind die Ausfithrun-
gen von R. Kaczynski zur ,Feier der Krankensalbung®
(241-343). Bei der Erdrterung der verschiedenen Namen dieses
Sakraments fillt auf, daD J. Feiners Vorschlag (in MySal V, 494-500)
»Sakrament des Salbungsgebets” nicht mehr erwadhnt wird.

K. bespricht zun#chst knapp und prizise Krankheit und Sorge
um die Kranken in der Schrift. Die historischen Darlegungen
erstrecken sich vor allem auf die lat. Kirche, da die Geschichte die-
ses Sakraments in den &stlichen Kirchen noch kaum erforscht ist
(258). Der Sachlage entsprechend analysiert K. zunichst die Olwei-
hegebete sowie den berithmten Brief Innozenz’ 1. von 416. Nach
einer vorziiglichen Zusammenfassung des Befunds geht er zu einem
Uberblick tiber die Zeit von der karolingischen Reform bis zum Tri-
dentinum iiber, unter EinschluB der liturgischen Ordnungen und
der pastoral- und dogmengeschichtlichen Entwicklung. Es folgt die
Zeit vom Tridentinum zum II. Vaticanum (298-302). Die Reformar-
beit wird geschildert. K. stellt danach die heutige Feier in der rémi-
schen Kirche dar. Er dufert sich positiv zur Betrauung von Diako-
nen mit der Krankensalbung (314f). Thematisch folgen die Kirchen
des Ostens sowie die Wiederentdeckung der Krankensalbung in den
Kirchen der Reformation und den Freikirchen (wiederum mit sehr
wertvollen Informationen). Bei den pastoralliturgischen Aspekten
geht K. auf die Krankenseelsorge, Heilungsgottesdienste und die
notwendige Entfernung von der Auffassung als , Todesweihe“ ein.
Hier kommen die heutigen Probleme dieses ,kleinen“ Sakraments
vielleicht etwas zu kurz.

In sehr vielen Gesprichen ist dem Rezensenten auf die Frage,
warum ein glaubender, um Vergebung Gottes bittender und die
Eucharistie oft empfangender Christ auch noch um die Krankensal-
bung bitten solle, immer nur der Hinweis auf das rein historisch
erkliarbare Vorhandensein der Krankensalbung begegnet. Zwei Ver-
suche in Predigtbiichern, die Olsalbung durch Hinweise auf Moto-
rendl und auf das Ol in Kosmetika zu aktualisieren, haben den
Rezensenten jedenfalls nicht tiberzeugt. Gleichwohl verdienen K.s.
Ausfithrungen auch in der Praxis jede Beachtung.

Der Bd bedarf keiner weiteren Empfehlung mehr.

Miinster Herbert Vorgrimler

Kwame Owusu, Vincent: The Roman Funeral Liturgy: History, Celebration
and Theology (Verbffentlichungen des Missions-Priesterseminars St.
Augustin bei Bonn, 41), Nettetal 1993, XVIII, 235 S., kart. DM 35,00
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Bei der hier angezeigten Studie handelt es sich um eine von Ans-
car Chupungco OSB betreute, dem Piipstlichen Liturgischen Institut
von Sant’Anselmo in Rom vorgelegte Diss.

Nach einer kurzen Einleitung stellt der Vf. in einem ersten
Kap. ,Die dltesten erhaltenen Formulare der rémischen Begrabnis-
Jiturgie (8-23) und in einem zweiten ,Die rituelle und theologi-
sche Entwicklung der rémischen Begrabnisliturgie® (24-48) vom
7. bis zum 20. Jh. vor und kommentiert sie. Es besteht ein wesentli-
cher Unterschied zwischen den hier besprochenen mittelalterlichen
und neuzeitlichen Formularen:

Die mittelalterlichen liturgischen Quellen enthalten Ordnungen, die den
damals noch zusammenhangenden Gottesdienst vom Sterbebett bis zum Grab
regelten. Es handelt sich also um einen ,Sterbe- und Begrébnisgottesdienst®,
worauf manche Quellen insofern Riicksicht nehmen, als sie die ganze Feier
iiberschreiben ,Incipit de Migratione Animae“ (Codex Phillips 1667) oder
,Ordo ad Commendationem Animae* (Sakramentar von Rheinau).

Eine von der Sterbeliturgie getrennte Begrabnisliturgie findet sich in den
hier vorgestellten Quellen erst im Rituale Romanum von 1614, wobei
das gleiche Buch freilich auch die Sterbeliturgie (Wegzehrung und Sterbege-
bete) enthilt, wihrend heute Sterbeliturgie und Begribnisliturgie durch zwei
gesonderte Biicher geordnet werden.

Da der Vf. sich auch bei den mittelalterlichen Formularen auf das konzen-
triert, was sich in der Zeit vom Eintritt des Todes bis zur Bestattung ereignet,
ist der Titel der Untersuchung gerechtfertigt.

Imdritten und vierten Kap. legt der Vf. eine sorgfiltige
Analyse der liturgischen Elemente der rimischen Begrabnisliturgie
vor, zunéchst fiir den im Sterbehaus zu vollziehenden ersten Teil -
Gesinge und Gebete nach dem Eintritt des Todes, Waschen und
Bekleiden des Leichnams, Verlassen des Hauses mit dem Leichnam
(49-96) —, dann fiir den in der Kirche und auf dem Friedhof zu bege-
henden zweiten: Prozession zur Kirche, Gottesdienst in der Kirche,
Prozession zum Grab, Bestattung (97-164). Nur auf einige Ergeb-
nisse sei aufmerksam gemacht:

Der Vf. weist u. a. nach, dab trotz der im Altertum bereits bezeugten MeB-
feier fiir Verstorbene gemdB den frithesten Dokumenten der rémischen Litur-
gie die Feier der Eucharistie im Rahmen des Begriabnisgottesdienstes nicht all-
gemein fiblich gewesen zu sein scheint; erst seit dem 13.Jh. bestattete man
niemanden mehr ohne die Feier der Messe (121-125). Er weist ferner darauf
hin, daP die spéter als sehr bedeutsam angesehene Prozession von der Kirche
zum Grab in einem der #ltesten Formulare vermutlich deshalb nicht enthal-
ten ist, weil die Bestattung in der Kirche selbst oder am Friedhof néchst der
Kirche stattfand und der Leichnam nur fiir sehr kurze Zeit in die Kirche
gebracht wurde (137-148). Hinsichtlich des Gesangs des ,Benedictus” spricht
sich der Vf. dafiir aus, daB es sich um den letzten Rest der im 14. Jh. geiibten
Praxis handelt, nach der Messe die Laudes zu singen.

Die ausfithrliche Analyse der liturgischen Texte und der rituel-
len Elemente der Begrdbnisliturgie nimmt der V£ deshalb vor, weil
er im abschlieBenden fiinften Kap. seiner Untersuchung gemaB
dem altkirchlichen Axiom ,legem credendi lex statuat supplicandi”
Elemente fiir ,eine Theologie der romischen Begrdbnisliturgie®
erheben will (165-205). Dies gelingt ihm auch in iiberzeugender
Weise. Nur das Wichtigste sei stichwortartig angefiihrt:

In der rémischen Begrdbnisliturgie wird Gott als Gott der Lebenden gese-
hen; das Paschamysterium steht heute wieder wie im 7. Jh. im Mittelpunkt;
der Tod wird als ein Aufgenommen-Werden durch Christus verstanden; die
Begribnisliturgie spricht nicht von der Unsterblichkeit der Seele, sondern von
der Auferstehung des Leibes; eine Reihe von Antiphonen wird dem Toten in
den Mund gelegt, wodurch dessen Glaube an die Auferstehung zum Aus-
druck gebracht werden soll; der Tod wird als Ereignis im Leben nicht nur des
einzelnen, sondern auch der Gemeinde gesehen; textliche und rituelle Paral-
lelen zwischen der Begribnisliturgie und der Liturgie der christlichen Initia-
tion lassen den Tod als Vollendung der Initiation erkennen. In diesem Zusam-
menhang wird verstdndlich, warum fiir die frithmittelalterliche Kirche das
dem Sterbenden zu reichende Viaticum wichtiger war als die Feier der
Eucharistie fiir den Verstorbenen. Da Christus den Tod besiegt hat, wird der
Tod des Christen als Jbergang in die eschatologische Vollendung gesehen,
deren Unterpfand die Eucharistie ist.

Mit einigen seelsorglichen Uberlegungen schliebt der Vf. seine
interessante Untersuchung ab.

Hochst drgerlich sind einige redaktionelle Schwichen des
Buches, die ein Arbeiten mit diesem erschweren und seinen Wert
erheblich mindern:

Die Anmerkungen stehen bei Kap. 1, 2 und 5 jeweils am Ende, bei den
umfangreicheren Kap.n 3 und 4 miissen sie umsténdlich gesucht werden, weil
sie jeweils nach lingeren Abschnitten innerhalb des Kap.s versteckt sind. Das
Buch wird eingeleitet durch ein Abkiirzungsverzeichnis, das lediglich die
Siglen auflést, aber keine weiteren Informationen (Jahr, Quelle) bietet. Es
wird abgeschlossen durch das nach den Hg.-Namen () alphabetisch geordnete
Quellen- und das Literaturverzeichnis. Ein fiir eine solche Arbeit unerlaBli-
ches Register (Initien, Schriftstellen, Namen, Sachen) fehlt.

Will der Leser beispielsweise wissen, was BRES bedeutet, so stellt er im
Abkiirzungsverzeichnis fest, daB es den ,Ordo de Brescia“ meint. Im Quellen-
verzeichnis, das er von Anfang bis zum Ende durchgehen mubl, da es ja nach
den Hg.-Namen geordnet ist, findet er dazu keine Angaben. Er muB die an elf
Stellen im Buch verteilten Anmerkungen durchsehen und stéBt schlieBlich
auf 8. 68 in Anm. 21 auf die gesuchte Quelle, deren Angaben freilich keinen
AufschluB iiber das Jahr der Entstehung des Ordo geben. Noch schwieriger ist
es, wenn die Abkiirzung gar nicht im Abkiirzungsverzeichnis steht, wie dies
bei DEN der Fall ist.

Schade in Anbetracht des sonst so hilfreichen Werkes!

Miinchen Reiner Kaczynski

Ignatzi, Hans-Joachim: Die Liturgie des Begribnisses in der katholischen
Aufklirung. Eine Untersuchung von Reformentwiirfen im siidlichen
deutschen Sprachgebiet. — Miinster: Aschendorff 1994. XL, 353 S. (Litur-
giewissenschaftliche Quellen und Forschungen, 75), kart. DM 98,00

Die hier zu besprechende Monographie setzt eine Reihe von
Untersuchungen zur Liturgiereform der katholischen Aufklirung
fort, die seit dem II. Vatikanischen Konzil zunehmende Aufmerk-
samkeit in der liturgiewissenschaftlichen Forschung findet. Dabei
lag das Forschungsinteresse zunéchst stirker bei einzelnen Person-
lichkeiten dieser Zeitepoche, z. B. I. H. von Wessenberg, V. A. Win-
ter, J. M. Sailer, B. M. Werkmeister. Inzwischen hat es sich vorwie-
gend aufdieReformentwiirfe selbst und auf die zu ihrem Kon-
text gehorigen divzesanen Gesang- und Gebetbiicher
verlagert (z. B. Probst, Kindertaufe 1980; Kohlschein, Reforment-
wiirfe 1989; Kranemann, Krankensalbung 1990; Kohlschein/Kiip-
pers, Gesang- und Gebetbiicher 1993; Keller, Eheschliebung 1995).
Denn nicht nur die gottesdienstliche Theorie der Aufklarungsli-
turgiker interessiert, sondern auch ihre Ausfithrung in der Praxis
(soweit sich diese aus gedruckten oder handgeschriebenen Biichern
allein erfassen 1dBt). Dieses Interesse wird besonders davon genihrt,
daB in der Geschichte des christlichen Abendlandes Gottesdienst
zum ersten Mal grundsétzlich in Frage gestellt wurde, ein Faktum,
das sich seitdem noch verstiirkt hat.

I. gibt zunéchst eine Ubersicht iiber die stattliche Zahl der Quellen fiir
seine Untersuchung, die von handschriftlichen Einzelentwiirfen iiber
gedruckte private Ritualien bis hin zu Didzesanritualien reichen. Fiir die
Begrabnisliturgie erweisen sich aber auch die Gebet- und Gesangbiicher die-
ser Epoche als einschligig. Den Quellen schlieBt sich die Primér- und Sekun-
dérliteratur an (IX-XL).

Dererste Teil der Untersuchung (1-43) bestimmt Gegenstand und Vor-
gehensweise, gibt ein Resiimee der jiingeren Arbeiten iiber die Aufklirung
sowie iiber die bisherige Beriicksichtigung der Begrdbmisliturgie und
beschreibt die Quellen.

Um ,Voraussetzungen und Hintergriinde der Begrébnisreform in der
katholischen Aufklirung” geht es im zweiten Teil (44-74). Hier wird die
Liturgiereform als ein wesentliches Element der katholischen Aufklirung
herausgestellt sowie das Verhiltnis der Aufklarung zum Tod und Bestattungs-
wesen kurz skizziert, wie es sich in staatlichen Trauerverordnungen und
dibzesanen Gottesdienstordnungen der Zeit darstellt.

Imdritten Teil (75-108) vergleicht I. die Begribnisliturgie des Rituale
Romanum, das Erwachsenen- wie das Kinderbegrébnis, mit den Begrabnisfor-
men derjenigen Ditzesanritualien, die den Ausgangspunkt fiir die aufklareri-
schen Begribnisriten darstellen. Er konstatiert Ubereinstimmung beziiglich
des Gesamtaufbaus mit den drei Stationen Trauerhaus, Kirche, Friedhof. Die
Unterschiede bestehen vornehmlich in Erginzungen aus élterem regionalen
Brauchtum (96). Ein ganz #hnliches Ergebnis formuliert L fiir das Kinder-
begribnis. Hier kennt die deutschsprachige Tradition allerdings auch eine
Begribnismesse, die nach dem Rituale Romanum nicht vorgesehen war.

Den Hohepunkt erreicht die Untersuchung mit dem vierten Teil
(109-291), in dem ,die Begribnisliturgie in den nichtamtlichen Ritualien und
Einzelentwiirfen der Aufklirung” Element fiir Element minuziés dargestellt
wird. L tut dies anhand von sechzehn von insgesamt dreiundfiinfzig Reform-
entwiirfen fiir das Erwachsenenbegrébnis (112f) und dreizehn aus insgesamt
dreiundsechzig Reformentwiirfen fiir das Kinderbegribnis. Er begriindet die
Notwendigkeit der Auswahl mit dem Argument, dadurch ,die aufklarungsli-
turgischen Eigenheiten zu verdeutlichen® (112). Um einen originalen Ein-
druck von den neuen Textschépfungen zu vermitteln, zitiert I. viele Texte
vollsténdig.

Die Auswertung der Untersuchung wird im fiinften Teil (292-322)
vorgenommen. Charakteristische Ziige der Reform seien Kontinuitit in der
Grundstruktur der Begribnisriten, Konzentration auf das Wesentliche, Stre-
ben nach Verstdndlichkeit der Liturgie durch Verwendung der Muttersprache
und ein besseres Erschliefen der Zeichenhandlungen durch neue oder
andere Begleitworte, eine stirkere Beriicksichtigung des einzelnen Verstorbe-
nen, ein hdufiger Bezug auf die Hinterbliebenen, das Streben nach grofierer
Einheit zwischen Priester und Gemeinde und Skumenischer Offenheit. An
neuen theologischen Akzenten in den Riten nennt I. die Liturgie
als Ausdruck der Trauer, des Trostes und der Hoffnung; das Wort Holle
komme nicht vor. Die Texte seien stirker osterlich geprégt, enthielten viele
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ethische Aufrufe und verpflichteten die Trauergemeinde zu pastoralen Auf-
aben.

3 Die Studie schlieBt mit einem Blick auf die Nachwirkungen der auf-
klirerischen Begriibnisreform, unter denen auch ,Reformvorschlige in spéte-
ren Ditzesanritualien” und ein ,Ausblick auf das Zweite Vatikanische Kon-
zil" behandelt werden. Getrennte Register fiir die vorkommenden Schriftstel-
len, Personen, Formeln und Initien sowie Sachen bieten eine wertvolle Hilfe
zur Auswertung der Studie.

Die Monographie von I. erweist sich als ein wertvoller Beitrag
zur weiteren Erhellung der liturgischen Reformen der katholischen
Aufkldrung. Sie zeigt, daB die Reformen nicht auf die Sakramente
beschriinkt waren, sondern die ganze Liturgie auf den Priifstand der
kritischen Vernunft gestellt, d. h. auf ihre ZweckmibBigkeit fiir die
Belehrung und Erbauung des Volkes untersucht wurde. Wichtige in
den bisherigen Forschungen erhobene Reformprinzipien wie Ein-
fithrung der Muttersprache, groBere Gemeindebeteiligung, Wah-
rung der traditionellen (regionalen) Zeichenhandlungen, Erneue-
rung der Texte, stirkere biblische Fundierung finden in der Unter-
suchung von I. Bestitigung. Deutlicher als in bisherigen Forschun-
gen wird die Beriicksichtigung der konkreten Situation (des Verstor-
benen, der Hinterbliebenen, der Gemeinde) in den Texten der Litur-
gie als wichtiges Gestaltungsprinzip erhoben.

Die verdienstvolle Studie von I. wirft aber auch einige methodi-
sche Fragen auf. Diese beziehen sich primir auf die von I. mehrfach
praktizierte Auswahl von Quellen. Das beginnt im Untertitel,
der das Untersuchungsgebiet auf das siidliche deutsche Sprachge-
biet beschrinkt. Was geschah damals im nérdlichen deutschen
Sprachgebiet? Eine Reflexion {iber die Notwendigkeit einer geogra-
phischen Einschrénkung wire angebracht. Ahnlich steht es um die
staatlichen Verordnungen zum Begréibnis. Sind die Wiirttemberger
Ordnung von 1784 und die Wiirzburger von 1805 reprisentativ fiir
alle? Ist deren Zahl so groB, dab sie nicht gesichtet werden konnten?
Es sind doch wichtige Zeitumsténde, die fiir die Verdnderung der
Begribniskultur in der Aufklirung groBe Bedeutung haben. Eine
weitere Frage bezieht sich auf die Auswahl ,reprisentativer Riten®,
die aber offensichtlich nicht ausreicht, da weitere Entwiirfe heran-
gezogen werden. Lassen sich 53 Entwiirfe fiir das Erwachsenenbe-
grabnis und 63 fiir das Kinderbegrébnis nicht {iberblicken und aus-
werten? Natiirlich kann man durch Auswahl die typisch aufklareri-
schen Elemente der Reformriten besser herausarbeiten. Wenig zum
Tragen kommt dabei die verschiedene Intensitit des aufkldreri-
schen Einflusses bei einzelnen Autoren oder Ditzesanritualien.
Letztere haben nicht nur ihre Bedeutung als Ausgangspunkt der
Reformen, sondern auch als der Bereich, in dem aufklirerische
Liturgiereform kirchenamtlichen Ausdruck und Bestitigung gefun-
den hat. Ob deren kursorische Behandlung (vgl. 316-318) unter
»~Auswertung” ihrer Bedeutung gerecht wird, scheint dem Rez. frag-
lich. DaB dabei das von Balth. Fischer schon vor geraumer Zeit vor-
gestellte Ermlander Rituale von 1800 fehlt, dessen Texte auch ganz
in deutscher Sprache gehalten sind, liegt wohl an der Einschrin-
kung auf das siidliche Sprachgebiet; allerdings zdhlen Fulda und
Trier doch auch nicht dazu.

Noch eine Anmerkung sei gestattet, die sich nicht nur auf diese
Untersuchung bezieht. In dieser Studie wird das Bemiihen der Auf-
klérung fast nur positiv gesehen und hiufig mit dem Adjektiv krea-
tiv gewiirdigt. Wahrend die Aufkldrung frither in Bausch und Bogen
verdammt wurde, was eindeutig falsch ist, scheint heute eher die
Gefahr einer zu unkritischen Betrachtungsweise heraufzuziehen. Ist
jede Ausdrucksgestalt der Liturgie gleich-giiltig, wenn sie nur der
Zeitkultur entspricht? In der Studie wird in einer Anmerkung
(5. 204 Anm. 432) am Rande gesagt, daB das 19. Jh. in seinen Trauer-
bekundungen von heutigen Psychologen als hysterisch bewertet
werde. Warum wird nirgendwo gefragt, wie es damit in den Texten
der katholischen Aufklédrung steht? Es wiire nach Meinung des Rez.
nicht schwer, Beispiele dafiir in der Studie zu finden. Auch miiliten
die schlechte sprachliche Qualitdt mancher Texte sowie ihre mora-
lische Uberfrachtung als Negativa deutlicher herausgestellt werden.
Trotz einer etwas zu positiven Sicht der Reformergebnisse leistet
diese Studie einen wertvollen Beitrag zur Erforschung der katho-
lischen Aufkldrungsliturgie und der Pridmissen, auf denen sie
beruht.

Vallendar Manfred Probst
Dahl-Keller, Ulrike Marga: Der Treueid der Bischofe gegeniiber dem Staat.

Geschichtliche Entwicklung und gegenwiirtige staatskirchenrechtliche

Bedeutung. - Berlin: Duncker & Humblot 1994. 231 S. (Staatskirchenrecht-
liche Abhandlungen 23), kart. DM 98,00

Die vorliegende, 1992 von der Rechts- und Staatswissenschaftli-
chen Fak. der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Univ. Bonn ange-
nommene Diss. stéBt auf ein aktuelles Interesse, da 1994 die Errich-
tungsvertrige fiir die Bisttimer Gorlitz, Erfurt und Magdeburg sowie
fiir das Erzbistum Hamburg abgeschlossen wurden, in denen iiber
die Frage des staatlichen Treueids der Bischéfe verhandelt werden
muBte. Wihrend alle beteiligten Ldnder auf die Ableistung des
Treueids verzichteten, hat nur das Land Sachsen-Anhalt (nicht aber
die auch beteiligten Lander Brandenburg und Freistaat Sachsen) am
Treueid hinsichtlich des Bischofs von Erfurt festgehalten. Der in
Art. 16 des Konkordats zwischen dem Heiligen Stuhl und dem Deut-
schen Reich vom 20. Juli 1933 vorgesehene bischofliche Treueid
lautet:

»Vor Gott und auf die heiligen Evangelien schwire und verspreche ich, so
wie es einem Bischof geziemt, dem Deutschen Reich und dem Lande ...
Treue. Ich schwore und verspreche, die verfassungsmiBig gebildete Regie-
rung zu achten und von meinem Klerus achten zu lassen. In der pflichtmaBi-
gen Sorge um das Wohl und das Interesse des deutschen Staatswesens werde
ich in Ausiibung des mir iibertragenen geistlichen Amtes jeden Schaden zu
verhiiten trachten, der es bedrohen kénnte.“

D.legtimersten Teil ,die gegenwirtige staatskirchenrechtli-
che Grundproblematik und die geschichtliche Ent-
wicklung des bischéflichen Treueids® dar.

Wihrend Staatsbeamte (Staatsoberhaupt, Ministerprisident, Minister,
Beamte, Richter; vgl. auch Fahneneid) sich mit ihrem politischen Diensteid
ausschlieBlich dem Staat gegeniiber zu Loyalitit, Treue und gewissenhafter
Erfilllung ithrer Amts- und Dienstpflichten verpflichten, stellt der Treueid
gegeniiber dem Staat die Ditzesanbischéfe in eine doppelte Loyalititspflicht;
denn primir ist das Bischofsamt ein kirchliches Amt mit einer Loyalitits-
pflicht gegeniiber der Kirche und dem Papst, die durch Ablegung des Glau-
bensbekenntnisses und des Treu- und Diensteides gem. c. 833 n. 3 zum Aus-
druck kommt (vgl. dazu Heribert Schmitz in AKathKR 157, 1988, 353-429,
bes. 378ff). Letzterer hat seine Wurzeln bei P. Gregor d. Gr. und fand Eingang
in seine Dekretalensammlung (c. 4 X 2,24). Vfin legt dar, daB der ,staatliche
Treueid” die Bischéfe zwingen wollte, den staatlichen Loyalititsobliegenhei-
ten im Konfliktfall Vorrang vor den kirchlichen Treuepflichten zu geben. D.
legt das Eidesverstindnis der katholischen und evangelischen Kirche dar, den
religiosen und weltlichen Eid, die Rechtsprechung des BVIG zu Eidesver-
stindnis und -pflicht sowie die Sonderstellung des bischéflichen Treueids.

Im éltesten pépstlichen Kanzlei- und Formularbuch, dem sog. Liber diur-
nus Romanorum Pontificum, dessen dlteste Teile auf P. Gregor d. Gr. zuriick-
gehen, findet sich beim Obddienzeid, den ein Bischof dem Papst zu leisten
hat, auch eine Treueverpflichtung gegeniiber dem Herrscher (Kaiser v.
Byzanz, Konig der Langobarden). Bischéfliche Eide unmittelbar gegeniiber
weltlichen Herrschern weist D. in merowingischer und karolingischer Zeit
nach, worin auch schon frith auf das geistliche Amt beschrinkende Formeln
auftauchen. Die im Wormser Konkordat von 1122 gefundene Differenzierung
der Ubertragung weltlicher und geistlicher Aufgaben an die Bischéfe mit ent-
sprechenden eidlichen Obédienzpflichten hat im Heiligen Rémischen Reich
Deutscher Nation (und dariiber hinaus) bis zur Sékularisation 1803 gegolten.

Imzweiten Teil untersucht D. ,Historische Erschei-
nungsformen des bischoflichen Treueids gegeniiber dem
Staat*”,

Viin behandelt den englischen Suprematseid, den bischéflichen Treueid
in der Habsburger Monarchie, in Frankreich, in Bayern, in PreuBen und in
den tibrigen deutschen Lindern: eine spannende, kenntnisreiche, detaillierte
Darlegung dieses Rechtsinstituts im Geschick der jeweiligen Staat-Kirche-
Beziehungen.

Im dritten Teil untersucht D. die ,Bestimmungen iiber den
bischéflichen Treueid in den auBerdeutschen dlteren und
gegenwirtigen Konkordaten®

D. kommt zu dem Ergebnis, daB zwar die Konkordate die Verpflichtung
zum bischéflichen Treueid enthalten, daB es aber dem beharrlichen Bemiihen
der vatikanischen Politik seit P. Pius XI. gelungen ist, ,daB in der Gegenwart
in keinem auslindischen Konkordat mehr eine Verpflichtung zur Leistung
eines bischoflichen staatlichen Treueids enthalten ist" (148) und daB lediglich
die (Erz-)Bischéfe der Republik Haiti und der Bischof von Basel konkordats-
rechtlich verpflichtet sind, ,,dem Staat gegeniiber ein sikularisiertes, d.h.
ohne Anrufung Gottes zu leistendes Treueversprechen abzugeben* (148),
Insofern steht der bischéfliche Treueid des Reichskonkordats singulir da.

Imvierten Teil untersucht D. den ,bischéflichen Treueid im
Reichskonkordat vom 20. 7. 1933,

Wiahrend in den Liénderkonkordaten mit Bayern (1924), PreuBen (1929)
und Baden (1932) ein bischéflicher Treueid nicht vorgesehen und auch nicht
verhandelt worden war, enthilt das Reichskonkordat in Art. 16 einen Treu-
eid, der sich textlich eng an das Italienische Konkordat (Art. 20) von 1929
anlehnt, der aber auch schon in den Reichskonkordatsentwiirfen von 1922
enthalten und von der Fuldaer Bischofskonferenz nicht beanstandet worden
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war. Das Interesse Hitlers an ,politischer Klausel“ und bischéflichem Treueid
wiirdigt Vf.in zu Recht im Zusammenhang mit der Entpolitisierung des Klerus
(Art. 32) und der Beschriinkung des staatlichen Schutzes auf die katholischen
Organisationen und Verbdnde, die ausschlieBlich religidsen, rein kulturellen
und karitativen Zwecken dienen (Art. 31), als ein Herausdréngen der Kirche
aus der Verantwortung fiir das politische Gemeinwesen und die Verpflich-
tung der Bischofe auf die Staatsgesetze und letztlich auf den nationalsoziali-
stischen Weltanschauungsstaat.

D. untersucht die Fortgeltung des Reichskonkordats
nach 1945 und beantwortet die Frage mit der Entscheidung des
BVIG von 1957; leider unterlidft sie eine detailliertere Untersuchung
der (Fort-)Geltung des Reichskonkordats in den neuen Bundesléin-
dern nach Beitritt der DDR zur Bundesrepublik 1990. In der staats-
politischen Praxis der Bundesldnder wurde seit 1945 der bischofli-
che Treueid stets abgelegt (lediglich das Land Hessen erkannte die
Fortgeltung des Reichskonkordats nicht an), wéhrend die DDR nach
anfinglichem Schwanken die Fortgeltung der Konkordate bestritt
und der Heilige Stuhl sich daraufthin mit einer Anzeige des Ernann-
ten dem Staat gegeniiber aus Hoflichkeitsgriinden beschrinkte (auf
S. 181f fehlt in der Aufzidhlung, dab der Erzbischof von Paderborn
den Eid gegeniiber den Ministerprisidenten von Nordrhein-Westfa-
len und Hessen und der Bischof von Miinster gegeniiber den Mini-
sterprdsidenten von Nordrhein-Westfalen und Niedersachsen abzu-
legen hat). Vf.in erortert die Frage, dab vor Amtsantritt des Bischofs
der Treueid heute vor dem/den Ministerprisidenten des Landes
bzw. der Lander seines Bistums abgelegt werden mub, der Bundes-
prisident indes nur hilfsweise in Frage kommt und dab sich heute
die Eidesformel ,Deutschland und dem Land . ..” durchgesetzt hat.

Zutreffend stellt Vfin nach Darstellung der unterschiedlichen
Positionen die verfassungsmiBige Unbedenklichkeit des bischofli-
chen Treueids und die Niitzlichkeit zu Aussagen {iber das koopera-
tive Verhiltnis von Staat und Kirche bei grundsitzlicher Trennung
anldBlich der Eidesleistung heraus (,symboltrichtige Handlung").
Das zeigt auch die Geschichte: Bischof Clemens August Graf von
Galen legte als erster Bischof in Deutschland am 19. Oktober 1933
den Treueid vor dem preuflischen Ministerprisidenten Hermann
Goring ab; auf diesen seinen Treueid, Schaden vom deutschen Volk
abzuwenden, hat von Galen sich mehrfach offentlich berufen.

Andererseits sieht D. im Blick auf die Weltlage im staatlichen
Treueid der Bischife ein ,,aussterbendes Rechtsinstitut“ und beur-
teilt ihn ,angesichts der verfassungsrechtlich verbiirgten Unabhén-
gigkeit der Kirchen (als) einen Anachronismus® (202). Angesichts
der geidnderten Verfassungswirklichkeit in der Bundesrepublik
(Kooperation zwischen Staat und Kirche bei grundsitzlicher Tren-
nung) sei er in der Gegenwart nicht mehr zeitgemil und angemes-
sen. D. schlieBt: ,Ein gutes und harmonisches Verhiltnis zwischen
Staat und Kirche hat das Rechtsinstitut des bischéflichen Treueids
nicht zur Voraussetzung” (205).

Die Diss. bietet eine sehr lesenswerte, ausgewogene und zutref-
fende Untersuchung iiber das Rechtsinstitut des staatlichen Treu-
eids der Bischéfe in Geschichte und Gegenwart in der Welt und
besonders in Deutschland. Die neuen Bistumserrichtungsvertriage in
Deutschland spiegeln den von D. aufgezeigten Beurteilungsrah-
men.

Aachen Heinz Mussingho ff

van der Helm, Ad: Un Clergé Paralléle? Etude socio-juridique de 1'activité
des laics dans 1'église catholique en France et aux Pays-Bas. — StraBburg;
CERDIC-PUBLICATIONS 1993

Der V{. geht an die Probleme der Laien im kirchlichen Verkiindi-
gungsdienst in Frankreich und in den Niederlanden soziologisch
und juristisch heran. Er schildert zunéchst den Umbruch durch das
Konzil, den nachkonziliaren Enthusiasmus und die Enttduschung,
als Paul VI. das niederldndische Pastoralkonzil beendete, bevor es
sich zur Rolle der Laien im einzelnen duBern konnte.

Ausfiihrlich beschreibt der Vf. seine Recherchen und legt damit die
methodischen Grundlagen seiner Arbeit offen. Er fithrte in Frankreich
und in den Niederlanden eingehende Befragungen durch, die weit-
gehende Riickschliisse zulassen, allerdings keine sicheren statistischen Unter-
lagen geben kénnen. Die Ausgangslage ist in den Niederlanden wesentlich
anders als in Frankreich. In beiden Lindern gilt das Prinzip der Trennung von
Kirche und Staat. In den Niederlanden konkurrieren jedoch sehr viele Reli-
gionsgemeinschaften, zwischen denen die Gleichheit zu wahren ist, wihrend
in Frankreich, wo die Bevélkerung im wesentlichen katholisch ist, eine
urspriinglich kirchenfeindliche, heute positiver gewendete Trennung von
Kirche und Staat herrscht.

In den Niederlanden ist die Neigung, pastorale Dienste an Laien
zu iibertragen, deutlich gréBer als in Frankreich. Die niederléndische Kirche
beschiftigt auch eine erhebliche Zahl laiisierter Priester. Eine geordnete aka-
demische Ausbildung der Laien fiihrt zu einer Professionalisierung ihrer
Dienste. Priester und pastorale Mitarbeiter ohne Weihen betrachten sich viel-
fach schon als Kollegen. Auch die Beteiligung an Predigt und Sakramenten-
spendung ist in den Niederlanden héufiger als in Frankreich.

Die persénliche und arbeitsrechtliche Stellung der Laien
im kirchlichen Dienst zeigt erhebliche Unterschiede zwischen beiden Lan-
dern. Wihrend in Frankreich die nebenamtliche Beschiftigung auf Zeit domi-
niert und weit itberwiegend Frauen bestellt werden (nur in den konkorda-
taren Gebieten von ElsaB und Lothringen ist die Lage etwas anders), iiberwie-
gen in den Niederlanden die hauptamtlichen Vollzeitkréafte auf Dauer, die in
einem beamtendhnlichen Verhiltnis stehen. Arbeitsrechtliche Probleme stel-
len sich wegen der Inkongruenz zwischen kirchlichen Vorstellungen und
staatlichem Arbeitsrecht insbesondere in Frankreich.

Das allgemeine Kirchenrecht des Codex kennt die von H.
geschilderte Form der Laienmitarbeit im pastoralen Dienst nicht.
Der V£, hilt aber angesichts des Priestermangels die Entwicklung fiir
so weit fortgeschritten, dab sie nicht mehr umzukehren ist. Die
Frage nach einem Clergé Paralléle ist zwar provozierend gestellt,
das Buch ist aber in seinen Thesen keineswegs revolutionér. Es regt
zum Nachdenken an, zeigt auch den Willen, die pastorale Arbeit
der Laien zu bejahen, ist aber im ganzen eher eine Bestandsauf-
nahme als eine Programmschrift. Ahnliche Bestandsaufnahmen fiir
andere Linder wiren wiinschenswert.

Kéln Wolfgang Riifner

Loretan, Adrian: Laien im pastoralen Dienst. Ein Amt in der kirchlichen
Gesetzgebung: Pastoralassistent/-assistentin - Pastoralreferent/-referen-
tin. — Freiburg (Schweiz): Universititsverlag 1994. 405 S. (Praktische
Theologie im Dialog 9), kart. DM 74,00

Um es gleich vorwegzunehmen, es steht mir von meinem Fach
her eigentlich nicht zu, diese an der kirchenrechtlichen Fak. der
pipstlichen Univ. Gregoriana vorgelegte Diss. zu besprechen. Doch
das ohne Zweifel, wenigstens fiir das deutschsprachige Gebiet, recht
aktuelle Thema mubB jeden interessieren, der am kirchlichen Leben
persénlich Anteil nimmt. Dazu mag es gerade von besonderem
Interesse sein zu sehen, wie ein AuBenstehender an eine kanonisti-
sche Arbeit herangeht und sich dariiber seine Gedanken macht.

Es geht in dieser Studie um die kirchenrechtliche Stellung
jener Seelsorgshelfer, welche in der Bundesrepublik als Pastoralrefe-
renten, in der Schweiz hingegen als Pastoralassistenten bezeichnet
werden.

Diese Frage wirdimersten Teilvomortskirchlichen Standpunkt
aus erhoben. Dabei unterscheidet der Vf die deutschen und die (deutsch-)
schweizerischen Verhiltnisse, geht jedoch in den betreffenden Paragraphen
ghnlich vor, spricht von der jeweiligen historischen Entwicklung, von den in
Frage stehenden Synoden und den diesbeziiglichen Beratungen in den
Bischofskonferenzen. In der Zusammenfassung dieses Teiles stellt er schlieB-
lich einen Vergleich zwischen der Bundesrepublik und der Schweiz an. Dabei
verweist er nicht bloB auf das verschiedene Vorgehen der betreffenden Bera-
tungsgremien, sondern hebt vor allem hervor, daB in der Bundesrepublik die
Tendenz, den Amtsbegriff auf die Geweihten allein anzuwenden, viel ausge-
prégter war als in der Schweiz (188f).

Der zweite Teil ist der Entwicklung in der Gesamtkirche
gewidmet. Im Vordergrund stehen die Beratungen und Beschliisse des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils. Dazu kommt die nachkonziliare Gesetzgebung, im
besonderen der CIC von 1983. Konkret wird gezeigt, wie auf diesen drei Ebe-
nen die Pastoralreferenten und Pastoralassistenten als Christgldubige, als
Nichtkleriker, als Amtstrdger und als Jurisdiktionstréger gesehen werden. In
der Zusammenfassung des zweiten Teiles werden diese vier Gesichtspunkte
nochmals herausgestellt; dazu wird ein Vergleich zwischen der partikular-
kirchlichen und universalkirchlichen Ortsbestimmung unternommen.

In der allgemeinen Zusammenfassung wird unter dem Titel ,Theolo-
gisch-kanonistische Perspektiven” die These vertreten, daB die
Laien, welche vom Bischof die entsprechende Sendung im Namen der Kirche
erhalten, amtlich handeln; dazu wird darin aufgezeigt, wie diese These im
Verhiltnis zum geweihten Amt und zu den Schwierigkeiten des Priester-
mangels zu sehen ist.

Mit den hier nur kurz skizzierten Ausfithrungen hat der Vf. sein
Ziel im wesentlichen ochne Zweifel erreicht. In seinen eingehenden,
sehr nuancierenden Darlegungen ist es ihm gelungen, die vielen
Maoglichkeiten aufzuzeigen, welche in der heutigen Rechtslage dem
Wirken der Pastoralreferenten und Pastoralassistenten offen stehen.
Im besonderen hat er klar herausgestellt, wie schwierig es ist, von
den ,Laien” und ihrer Stellung in der Kirche zu sprechen, wie sehr
darum die verschiedenen Beratungsgremien um eine grébere Klar-
heit in dieser Frage ringen mubBten.
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Man kann sich indes fragen, ob die Unterscheidung von
Weihe- und Jurisdiktionsgewalt, auf die L. so groBes
Gewicht legt, fiir seinen Beweisgang wirklich nétig ist. Man hétte
vielleicht noch mehr vom konkreten kirchlichen Leben ausgehen
koénnen, von der Tatsache némlich, dab die Leute die Pastoralrefe-
renten und Pastoralassistenten praktisch als Seelsorger (,Pfarrer®)
betrachten. Der Zweifel an der Beweiskraft der genannten Unter-
scheidung fiihrt zugleich zu einer Reihe von weiteren Fragen, wel-
che sich gerade einem AuBenstehenden aufdréngen.

Wére der Beweisgang nicht iiberzeugender ausgefallen, wenn
der universalkirchliche dem ortskirchlichen Teil vorangestellt wor-
den wire? SchlieBlich ging das Zweite Vatikanische Konzil den in
Frage stehenden Synoden voraus. Man hitte so auch gewisse, recht
ermiidende Wiederholungen vermeiden kénnen.

Weiter mub es einen Kirchenhistoriker und Patristiker etwas
befremden, dab auch in wichtigen Fillen Zeugnisse aus den ersten
Jh.en offensichtlich nicht nachgepriift worden sind.

Ein besonders eklatantes Beispiel findet sich in einem Hinweis auf die
donatistische Polemik des Augustinus (282). Der Bischof von Hippo unter-
schied nicht, wie behauptet wird, zwischen dem Sakrament der Weihe und
deren Ausiibung, sondern zwischen der Giiltigkeit der Weihe und ihrer Gna-
denwirkung (vgl. L. Ott, Das Weihesakrament: HDG IV,5, Freiburg 1969, 291).
Dazu miiite man in diesem Zusammenhang loyalerweise auch angeben, daB
Innozenz L., der Papst jener Zeit, die Weihe der Héretiker als ungiiltig betrach-
tete (vgl. L. Ott, op. cit. 32f).

Es konnten leicht andere #dhnliche Beispiele angefithrt werden
(vgl. 212, mit dem Hinweis auf die Traditio Apostolica; 223, wo der
von Eusebius iiberlieferte Brief des Cornelius [DS 108] nicht
erwiéhnt, hingegen der aus den Filschungen des Pseudo-Isidor stam-
mende und darum spiter zu datierende Brief des Papstes Caius
zitiert wird [vgl. schon Coustant, in PL 5, 181-184 abgedruckt]; 224,
wo die Synode von Sardica fiir den Osten als maBgebend hingestellt
wird; 271; 282ff: Elemente einer Unterscheidung zwischen Weihe-
und Jurisdiktionsgewalt im ersten Jahrtausend). - Wenn im iibrigen
argumentiert wird, die Kirche, welche die Trennung von Jurisdik-
tions- und Weihevollmacht guthieB, hétte sich nicht wihrend Jh.en
irren konnen (289), ist dieses Argument héchst zweischneidig. Man
konnte sich ndmlich fragen, ob die katholische Kirche sich dann
geirrt hat, wenn sie wihrend tausend Jahren auch ohne die Verlei-
hung der bischéflichen Jurisdiktion durch den Papst auskam.

SchlieBlich mag es einem AuBenstehenden Schwierigkeiten
bereiten, wenn er sehen muB, mit welcher Leichtigkeit Kanonisten
auf Gegebenheiten der Tradition verweisen, ohne sie theologisch
weiter nachzuprifen.

Das gilt etwavon derLehre von den drei Amtern Christi, wel-
che in der katholischen Theologie erst unter dem EinfluB des Protestantismus
systematisch entfaltet worden ist (vgl. LThk? 1 [1957] 457ff), und das oft unter
MiBachtung des metaphorischen Charakters der drei Titel Konig, Prophet und
Priester (vgl. etwa 123, wo vom prophetischen Amt der Laien die Rede ist;
193f, mit dem Hinweis auf Lumen Gentium, n. 31, auf den Augustinustext, in
dem von den Propheten nicht die Rede ist, sowie auf die einschligigen Kom-
mentare; vgl. vor allem 203ff, wo die Tria-Munera-Terminologie thematisiert
und dabei behauptet wird, sie hiitte eine lange Tradition, sowie 294ff).

Was heiBt ferner ,im Namen der Kirche* (vgl. etwa 238f; 345)7
Wird nicht vielleicht doch zu unbedacht immer wieder von ,der
Kirche" gesprochen? So etwa, wenn gesagt wird: ,Andererseits neh-
men Laien am amtlichen Auftrag der Kirche teil* (74. Vgl. weiter
80f; 131; 133; 243; 272; 327; 334). Was ist mit der Kirche gemeint: die
Hierarchie oder die gesamte Kirche, Glaubige und Hirten zusam-
men? Was ist, kann man weiter fragen, theologisch und praktisch
unter Jurisdiktions- und Leitungsgewalt zu verstehen (vgl. etwa 341,
wo die Austibung des Richteramtes als Teilhabe an der Leitungs-
vollmacht umschrieben wird)? Miifite man der Frage nicht mehr
nachgehen, warum gewisse deutsche Theologen das Amt eng mit
der Weihe verbinden wollten (vgl. 88ff; 263ff; 266)? Steht dahinter
nicht etwa die Furcht, daB die Bischéfe ansonsten nur als Delegaten
des Papstes betrachtet werden und damit die Lehre des Konzils von
der bischéflichen Kollegialitéit in Frage gestellt wird? Ubrigens zeigt
sich gerade in diesem Zusammenhang, wie man sich gern auf das
Konzil beruft, ohne im weiteren nachzupriifen, welche Autoritit
den einzelnen Konzilstexten zuzuschreiben ist (vgl. etwa 100).

All diese Bedenken betreffen weniger die hier besprochene
Arbeit, die ohne jeden Zweifel auf einer umfassenden Kenntnis der
einschldgigen synodalen und kanonistischen Texte beruht und mit
Fleib und Umsicht abgefaBt worden ist, Sie richten sich vielmehr
gegen das dahinterstehende, offenbar noch heute gingige, allzu
positivistische, nicht weiter reflektierende Vorgehen von Kirchen-

rechtlern, auch solcher mit gutem Namen. Es mag sein, dabB solche
Fragezeichen ihren Grund in der Ignoranz eines Nicht-Fachmannes
haben. Vielleicht ist jedoch das Unbehagen, das in ihnen zum Aus-
druck kommt, doch nicht ganz unberechtigt.

Rom Basil Studer

Sun, Johannes Hsiao-chih: Heiligt die gute Absicht ein schlechtes Mittel?
Die Kontroverse iiber Teleologie und Deontologie in der Moralbegriindung
unter besonderer Beriicksichtigung von Josef Fuchs und Robert Spae-
mann. - St. Ottilien: EOS 1994. V, 308 S. (Dissertationen. Philosophische
Reihe, 12), kart. DM 34,00

Die vorliegende Arbeit wurde an der Hochschule fiir Philoso-
phie, Philosophische Fak. S.J. in Miinchen als Diss. angenommen.
Erkldrte Absicht der Arbeit ist es, einen Beitrag zur Kontroverse um
teleologische und deontologische Theorie zu leisten.
Anhand zweier bekannter Exponenten der Diskussion, des Teleolo-
gen Josef Fuchs und des dezidierten Kritikers einer teleologi-
schen Theorie Robert Spaemann will der VI die entspre-
chende Debatte veranschaulichen und seinerseits eine vertretbare
Losung vorlegen (2). Die Auswahl der Autoren wird neben dem Ver-
weis auf Ubereinstimmungen in metaethischen Fragen damit
begriindet, daB diese beiden Autoren trotz ausfiihrlicher Beschifti-
gung mit der entsprechenden Debatte kaum aneinander direkte Kri-
tik getibt hitten, was eine sachliche Untersuchung férdere und MiB-
verstindnisse vermeide (3).

S. gelangt in seiner Arbeit zu dem etwas iiberraschenden
Ergebnis, Teleologie und Deontologie seien ,keine eigentlichen
Alternativen der Moralbegriindung® (294). Man fragt sich, ob hier
einmal mehr der Versuch unternommen wurde, der Kontroverse
Deontologie/Teleologie durch den Entwurf einer Mittelposition zu
entgehen? Dem ist nicht so. S.s Position ist eindeutig eine teleologi-
sche. Die neu erscheinende These ergibt sich schlicht aus einer
Neudefinition der Termini.

Die Arbeit gliedert sich in 9 Kap., die zu zwei unterschiedlich
langen Hauptteilen zusammengefaBt sind.

Der erste Abschnitt der Arbeitistals Einfiihrungin die nor-
mierungstheoretische Kontroverse gedacht und bietet im wesentli-
chen eine Prédzisierung ihres Gegenstandes in drei Schrit-
ten: Zundchst wird die Wichtigkeit der Unterscheidung sittlicher
Gutheit und Richtigkeit gezeigt. Darauf folgt eine Skizze der Kontro-
verse und ihres Hintergrundes sowie eine durchaus eigenwillige
Definition von Teleologie und Deontologie.

Fuchs unterscheidet, wie in der neueren Ethik iiblich, zwischen den Ter-
mini ,sittlich richtig bzw. falsch® und ,sittlich gut bzw.
schlecht”. S. legt in Kap. 1 zundchst relativ ausfiihrlich Verstindnis und
Bedeutsamkeit dieser Unterscheidung dar, Wie Fuchs verwendet er sie zur
Differenzierung der Beurteilung von Handlungen im Sinn von der Person
gegeniiberstehenden Tétigkeiten (14) und von Personen bzw. deren Absich-
ten. Anhand einiger Zitate von Spaemann zeigt S., wie etwa Ausfithrungen
zum irrigen Gewissen durch eine nicht konsequente Verwendung dieser
Unterscheidung schwierig und miBverstidndlich werden kénnen. Richtig ist
die Feststellung, dab sich die Kontroverse zwischen Teleologie und Deontolo-
gie auf die Fragen sittlicher Richtigkeit von Handlungen bezieht.
Bemerkenswert ist jedoch eine weitere These: S. meint, sittliche Richtigkeit
sei ,,nur im analogen Sinn als sittlich zu betrachten, denn die eigentliche Sitt-
lichkeit ist die sittliche Gutheit der Person”. Die Frage der sittlichen Richtig-
keit sei dagegen ,zunéchst eine rein sachliche und insofern sittlich neutrale
Frage“ (16).

S. scheint hier nicht deutlich genug zwischen zwei moglichen Verwen-
dungen der Worter ,sittlich“ und , Sittlichkeit* zu unterscheiden. Beide kén-
nen als Wertungsworter bedeutungsgleich mit sittlicher Gutheit
verstanden werden. Versteht man das Adjektiv ,sittlich von hier aus, so
wire der entsprechende Gegensatz ,unsittlich”. S. scheint hier nur an diese
erste Bedeutung zu denken. ,Sittlichkeit” und ,sittlich® kénnen aber auch in
einem deskriptiven, nicht wertenden Sinn dazu dienen, Realititen als in
einer Relation zu einer unbedingten Verbindlichkeit stehend zu kennzeich-
nen. In diesem Sinn ist ,sittlich” in der Rede von ,sittlicher Richtig-
keit“ zu verstehen und bezeichnet dann gewdhnlich einfach den Stand-
punkt, den MaBstab, von dem aus das Urteil ,richtig” gefillt wird. In diesem
Sinn wiére nach dem vorausgesetzten MaBstab zwischen sittlicher Richtigkeit
und Richtigkeit in einem nichtsittlichen Sinn, etwa technischer Richtigkeit
zu unterscheiden. Fiir sittliche Richtigkeit in diesem Sinn steht bei S. ,objek-
tiv richtig". Anders als Fuchs versteht er beides aber nicht als gleichbedeu-
tend (89).

Aus diesem Verstandnis sittlicher Richtigkeit ergeben sich dann Wider-
spriiche in S:s Ausfithrungen. Die von Fuchs iibernommene These, daB die
Gesinnung des Handelnden fiir die Beurteilung der sittlichen Richtigkeit irre-
levant sei (16 u. 31), steht im Gegensatz zu S.s Bestreitung der Moglichkeit,
dab jemand zugleich sittlich schlecht und sittlich richtig handle. Im Fall eines
solchen Wohltiters mit schlechter Gesinnung kénne man zwar von ,,objektiv
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richtig® sprechen, nicht aber von ,sittlich richtig®, ,weil die sittliche Richtig-
keit nur im Zusammenhang mit der sittlichen Gutheit als der eigentlichen
Sittlichkeit sittlich genannt werden kann® (21). Hier scheint S. eine gute
Gesinnung als Kriterium sittlicher Richtigkeit zu betrachten. Ebenso, wenn er
schreibt: ,Die sittliche ,Richtigkeit’ ist also insofern als ,sittliche’ Richtigkeit
zu bezeichnen, als ihr Suchen und Finden und Verwirklichen von der eigent-
lichen Sittlichkeit bzw. der sittlichen Gutheit getragen sind.* (16)

Richtig ist, daB das Urteil ,sittliche Richtigkeit“ den sittlichen Standpunkt
voraussetzt. Falsch ist, daB die ,sittliche Richtigkeit” einer Handlung von der
sittlichen Gutheit des Handelnden abhéngt. Der Mafstab des Urteils mub ein
sittlicher im Unterschied zu einem nichtsittlichen sein, um von sittlicher
Richtigkeit sprechen zu konnen, nicht die Gesinnung des Handelnden eine
sittliche statt einer unsittlichen.

In K ap. 2 versucht 8., einen kurzen Uberblick {iber die unterschiedlichen
Schwerpunkte der moraltheologischen und der philosophischen Kontroverse
um Teleologie/Deontologie zu geben. Als Schwerpunkte der moraltheo-
logischen Kontroverse nennt er die Frage der Allgemeingiiltigkeit von
Normen und die Frage der Relevanz der Folgen fiir die sittliche Beurteilung
von Handlungen, wobei er eine erste unzureichende Bestimmung von Tele-
ologie/Deontologie vornimmt: Teleologie lege den Akzent auf das Telos und
Deontologie auf die allgemein anerkannten Prinzipien. Darauf folgt noch die
vereinfachte Zuordnung: Teleologen als Kritiker der Tradition, Deontologen
als Anhénger der Tradition (36). S. identifiziert iiberdies die normativ-ethi-
sche Kontroverse um Teleologie und Deontologie mit der weitgehend meta-
ethischen Kontroverse um autonome Moral und Glaubensethik und betrach-
tet erstere als eine Weiterentwicklung der letzteren (37f). Diese Zuordnung
diirfte falsch sein: Deontologen wie Grisez oder Finnis lassen sich wohl kaum
einem glaubensethischen Ansatz im Sinne Stoeckles zuordnen. Dazu miiiten
sie auf den Anspruch verniinftiger Begriindbarkeit ihrer sittlichen Urteile
verzichten, den sie aber gerade verteidigen wollen.

Zum philosophischen Hintergrund bringt S. einige Anmerkungen
zur Utilitarismusdebatte und verweist auf deren Hauptproblem, die
Frage der Integrierbarkeit von Gerechtigkeitsprinzipien in das Prinzip des
Wohlwollens. Dazu kommen einige Anmerkungen zur Geschichte der
Ethik. - Es ist ihm zuzustimmen, dal die Ausrichtung einer Ethik an der
Eudaimonia als letztem Ziel noch keine Auskunft iiber das Vorliegen einer
teleologischen Normierungstheorie gibt. Verfehlt scheint mir allerdings die
These, Kant sei trotz seiner bekannten Beurteilung der Falschaussage kein
Deontologe, weil diese sich nicht notwendig aus seiner Ethik ergebe (46). Es
sind doch wohl zwei verschiedene Dinge, ob man einen Argumentationstyp
als deontologisch einordnet oder ihn fiir konsistent hilt.

Um einer ,babylonischen Sprachverwirrung” (55) zu entgehen, legt S. fiir
sein Verstindnis von Teleologie und Deontologie in Kap. 3 eine stipulative
Definition vor, mit der er der Vielfalt der Bedeutungen der beiden Termini
noch eine weitere hinzufiigt. Auf Fuchs und Spaemann zugeschnitten ver-
wendet er zwei principia divisionis, wodurch er natiirlich zwei Unterschei-
dungen erhilt: Teleologie und Anti-Teleologie, Deontologie und Anti-Deonto-
logie. Deontologie und Teleologie bezeichnen damit nicht mehr wie bei Bruno
Schiiller, der die Unterscheidung in die moraltheologische Diskussion einge-
fithrt hat, in Form einer vollstdndigen Disjunktion zwei gegensétzliche Typen
der Begriindung sittlicher Normen, sondern werden als Positionen zu zwei
unterschiedlichen normativ-ethischen Fragen definiert: Teleologie und
ihre Ablehnung beziehen sich auch bei S., so wie der Terminus weitgehend
verwendet wird, auf die Frage nach den Kriterien zur Beurteilung der
sittlichen Richtigkeit von Handlungen. Deontologie wird jedoch
bei S. nicht als Gegenposition in dieser Frage, sondern als These zur Mdg-
lichkeit ausnahmsloser Normen definiert. Das bereits erwihnte
itberraschende Ergebnis, zwischen Teleologie und Deontologie bestehe kein
wirklicher Gegensatz, ergibt sich aus der eben genannten semantischen Ope-
ration. Der Gegensatz verschwindet durch Umbenennung. Allerdings ist S.
selbst nicht konsequent: Einmal bestimmt er Deontologie mit Schiiller und
Fuchs als Theorie, die wenigstens einige Handlungen ohne Beriicksichtigung
ihrer Folgen verurteilt (60f), an anderer Stelle behauptet er, Deontologie habe
nichts mit Moralbegriindung zu tun, sondern sei allein eine These zur Frage
der Ausnahmslosigkeit von Normen (63, 293 u. a.). Die babylonische Sprach-
verwirrung, die S. in der Diskussion vermutet, scheint auch an ihm selbst
nicht ganz ohne Wirkung geblieben zu sein.

Der erste Abschnitt schlieft mit einem Uberblick zur Genese der ethi-
schen Theorie von Josef Fuchs, womit zum zweiten Teil iibergeleitet wird.
S. zeichnet die gedankliche Entwicklung im Werk von Fuchs in der Zeit bis
zur Formulierung seiner teleologischen Position 1971 nach.

Der zweite Teil der Arbeit ist als systematische Diskussion
einer teleologischen Ethik gedacht. Den Ausgangspunkt bildet dabei
die teleologische Theorie von Josef Fuchs. In Auseinandersetzung
mit gegensétzlichen Thesen von Robert Spaemann versucht S., diese
Theorie zu verteidigen und als gut begriindet zu erweisen, wobei er
auch einige Korrekturen an Fuchs anbringt.

In Kap. 5 beginnt S. mit einer Erérterung von ,Verstindnis und Wesen
der sittlichen Richtigkeit“ im Anschlub an Fuchs (84). Hier und in Kap. 6 fol-
gen sowohl Ausfithrungen zu den Kriterien fiir Urteile iiber die sittliche Rich-
tigkeit von Handlungen als auch metaethische Uberlegungen zur Erkennbar-
keit der sittlichen Forderung. Bedauerlicherweise wird beides in der unter-
schiedslosen Rede von ,Eigenschaften der sittlichen Richtigkeit” (88, 133)
nicht hinreichend deutlich unterschieden.

Zunéchst (Kap. 5.1) wird festgehalten, daisittliche Richtigkeitauf
die Verwirklichung des wahren Wohles des Menschen im vormorali-
schen Sinn ausgerichtet ist bzw. in der bestméglichen Verwirklichung des-
selben besteht (98,180). Deshalb kommen auch nur vormoralische Werte/
Unwerte als Kriterien zur Beurteilung der sittlichen Richtigkeit von Handlun-
gen in Frage. Darauf folgen ausgehend von der bei Fuchs zu findenden Aus-
einandersetzung mit dem traditionellen Verstandnis von Naturrecht Uberle-
gungen zu inhaltlicher Bestimmung und erkenntnistheoretischem Status der
zugrundezulegenden Werttheorie (Kap. 5.2). S. bestimmt hier die ratio bzw.
die von ihr erkannte Gesamtnaturalsletzten MaBstab sittlicher
Richtigkeit. Damit legt er sich auf die Position eines metaethischen
Kognitivismus fest. In Ka p. 6 kommen zur Ausrichtung auf das wahre Waohl
der Menschen und auf die menschliche Gesamtnatur als weitere ,Eigenschaf-
ten der sittlichen Richtigkeit Subjektivitdt, Objektivitit, Geschichtlichkeit
und Pluralismus.

S. nennt zwar die grundlegenden Probleme der Berufung auf die Natur.
Allerdings wird weder in der Einteilung der Kap. noch in der Argumentation
hinreichend deutlich, daB er sich hier auf unterschiedlichen Ebenen der Dis-
kussion bewegt. So stellt er die ,durch die ratio erkannte Gesamtnatur” ,als
letzter MaBstab der sittlichen Richtigkeit” dem deontologischen Argument
,contra naturam*“ gegeniiber, das nur von einem Einzelaspekt der menschli-
chen Natur ausgehe (122, 125). Wiederum ist einzuwenden, daB Deontologen
wie Spaemann, Grisez oder Finnis ebenso wie die katholische Tradition ihre
deontologischen Normen durchaus als Ergebnis einer verniinftigen Einsicht
in die menschliche Gesamtnatur verstehen. Fiir die mangelnde Differenzie-
rung diirfte nicht zuletzt die von S. bevorzugte substantivierte Rede von der
sittlichen Richtigkeit und ihren Eigenschaften verantwortlich sein. Sie ent-
spricht in ihrer Bedeutung etwa der allgemeinen Rede von der ,sittlichen For-
derung®, was metaethische Uberlegungen nahelegt.

Ein #hnliches Problem ungenauer Terminologie diirfte in Kap. 6 zu S.s
These in der Frage desirrigen Gewissens gefithrt haben (21 u. Kap. 6.4.).
S. bestreitet dessen Moglichkeit und hilt die Formulierung, jemand handle
sittlich schlecht, jedoch sittlich richtig, fiir miBlungen. Diese eigenartige
These 1dBt sich relativ leicht auflésen, sobald man S.s Definition sittlicher
Richtigkeit in diesem Zusammenhang beachtet. Zuvor hat er ja Subjektivitit
und Objektivitiit als deren ,Eigenschaften“ bezeichnet (133, 147, 296). Wenn
er die Irrtumslosigkeit des Gewissens in Fragen der sittlichen Richtigkeit
behauptet, meint er die ,Richtigkeit fiir das Subjekt und von dem Subjekt hier
und jetzt* (173). Sittliche Richtigkeit meint hier also die konkrete sittliche
Forderung, wie sie der einzelne in seinem Gewissen erkennt bzw. die Hand-
lung, die er fiir sittlich richtig halt. In dieser Hinsicht sei die subjektive Sicht-
weise unentbehrlich bei der Bestimmung der sittlichen Richtigkeit (179).

Was die Terminologie betrifft, wire zu entgegnen: Spricht man im
Zusammenhang normativer Ethik von sittlicher Richtigkeit, meint man
gerade nicht das faktische Urteil des Handelnden, sondern das auf der zum
Zeitpunkt des Urteils vorhandenen verniinftigen Einsicht beruhende Urteil.
Man meint nicht die subjektive Legitimitit, sondern die vom Subjekt unab-
hingige universale Geltung eines Urteils. Die Moglichkeit zur differenzierten
Beschreibung eines Gewissensirrtums ist ja gerade einer der wichtigsten
Anwendungsfille der Unterscheidung von sittlicher Giite und sittlicher Rich-
tigkeit. Definiert man sittliche Richtigkeit wie S. es tut, so ist man so klug wie
zuvor; ,denn es gibt die sittliche Richtigkeit nicht“ (156). In der Sache wiire
demnach festzuhalten: Zu tun, was mir mein Gewissen als sittlich richtig vor-
legt, ist zweifelsohne sittlich gut. In dieser Hinsicht kann sich das Gewissen
tatsdchlich nicht irren. Aber die entsprechende Einsicht kann dennoch falsch
sein. Wie sollte man sonst die Tat eines religitsen Fanatikers sittlich bewer-
ten? Nach S.s Redeweise wiire sie ,sittlich richtig”, weil er ,sittliche Richtig-
keit” so definiert, daB sie lediglich iiber die sittliche Giite des Handelnden
Auskunft gibt. Auf diesem Verstdndnis sittlicher Richtigkeit basiert dann
auch eines der Argumente S.s fiir einen legitimen Pluralismus in Fragen des
sittlich richtigen Handelns: Sind unterschiedliche Urteile durch unterschied-
liche Reife bedingt, so kénne man nicht von einem irrigen Gewissen sprechen
(158, 163).

K a p. 7 handelt wieder von der normativ-ethischen Frage der Kriterien
zur Beurteilung der sittlichen Richtigkeit von Handlungen. Fuchs fordert die
Beachtung aller Elemente der Handlung, womit er die in den fontes moralita-
tis aufgezdahlten Handlungselemente meint, und stellt diese These als ,,Propor-
tionalismus” einem ,Konsequentialismus" entgegen, der allein die Folgen als
relevant fiir die Beurteilung sittlicher Richtigkeit betrachte. Ausgehend von
der bei W. Wolbert gefundenen Kritik an der Verwendung der Lehre von den
fontes moralitatis im Zusammenhang der normierungstheoretischen Diskus-
sion widerlegt S. erfolgreich die Kritik von Fuchs: Wenn ,,Folgen* ,,das Gesamt
der durch die Handlung realisierten vormoralischen Werte bzw. Unwerte“
meint (194), so sind alle Elemente der Handlung relevant, insofern sie Reali-
sierungen von Werten oder Unwerten sind. Zwischen dem von Fuchs kriti-
sierten Konsequentialismus und dem von ihm vertretenen Proportionalismus
besteht letztlich kein Unterschied.

InKap. 8 folgt eineeigene Auseinandersetzungmit verschiede-
nen klassischen Argumenten gegen eine teleologische Theorie, wie sie bei
Spaemann zu finden sind: Ausdruckshandlungen, Uberforderung, Rigoris-
mus, Gerechtigkeit, Inkommensurabilitit von Werten. In der Diskussion die-
ser Themen setzt S. der Kritik Spaemanns (abgesehen von einigen in dieser
Rezension bereits genannten Eigenheiten) durchaus itberzeugend Argumente
von B. Schiiller, D. Witschen und W. Wolbert entgegen.
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Zuletzt wendet sich S. noch dem Problem der ,Deontologie” zu
(Kap. 9), womit er die Frage nach der Moglichkeit von ausnahmslosen Nor-
men meint. Er schlieBt sich gegen Spaemann der von Fuchs vertretenen
These an, derzufolge Normen sittlich richtigen Handelns, die sich auf die Ver-
wirklichung nichtsittlicher Giiter und Ubel beziehen, nur ausnahmslos gelten
koénnen, wenn sie so formuliert sind, daB alle relevanten Elemente genannt
oder weitere relevante Elemente ausgeschlossen sind, oder wenn das durch
die bezeichnete Handlung verursachte Ubel so groB ist, daB es alle denkmog-
lichen nichtsittlichen Giiter nicht aufwiegen kénnten (Vernichtung der
Menschheit). Sehr wohl kénne es aber praktisch ausnahmslose Normen
geben, deren Geltung mit moralischer Sicherheit feststeht. Was hier fehlt, ist
die Unterscheidung von genereller und universaler Geltung einer Norm. So
diirfte auch das Argument des legitimen Pluralismus in diesem Zusammen-
hang ungeeignet sein: S. wendet ein, mit der These vom intrinsece malum
wiirde behauptet, daB eine Handlung fiir jedermann sittlich falsch sei (290).
Ich weib nicht, was S. iiberhaupt unter einer Norm versteht, wenn er in die-
sem Sinn ihre universale Geltung bestreitet.

Zuletzt wendet er seine These von der Unmdglichkeit eines irrigen Gewis-
sens auch noch auf die normierungstheoretische Diskussion unter Moraltheo-
logen an: Da miifte man doch tatsdchlich einer von beiden Parteien ein irriges
Gewissen vorwerfen (290). Gegenfrage: Was sonst?

S. diskutiert in dieser Arbeit sehr viele der Fragen, die im
Zusammenhang der Diskussion um teleologische und deontologi-
sche Theorie relevant sind. Seine Position ist dabei deutlich von
Fuchs geprégt, er setzt aber in der Darstellung seiner Gedanken
durchaus eigene Akzente. Es gelingt S., auf diese Weise eine recht
umfassende Darstellung einer teleologischen Theorie im Anschlub
an Fuchs zusammenzustellen. Es gelingt ihm jedoch nicht immer,
die anstehenden Probleme klarer als Fuchs selbst zu formulieren.
Trotz Betonung der Wichtigkeit von Sorgfalt in der Verwendung
grundlegender Termini nimmt S. seinerseits einige Definitionen vor,
die ihn durch mangelnde Genauigkeit zu falschen oder trivialen
Ergebnissen fithren und die er selbst nicht konsequent durchhalt.
Zu bedauern ist neben solchen terminologischen Eigenheiten auch
die Vermischung von normativ-ethischen und metaethischen Fra-
gen, was nicht unbedingt zur Klarheit mancher Ausfithrungen bei-
tragt.

Salzburg Andreas Weil / Werner Wolbert

Freiheit im Leben mit Gott. Texte zur Tradition evangelischer Ethik. Eingel.
und hg. v. Hans G. Ulrich. - Giitersloh: Chr. Kaiser / Giitersloher Ver-
lagshaus. 478 S. (Theologische Biicherei, 86), kart. DM 68,00

1990 hat Ulrich Texte zur ,Evangelischen Ethik* aus dem Zeit-
raum von 1945 bis zur Gegenwart herausgegeben (vgl. ThRv 89,
1993, 146/147). Drei Jahre spiter verdffentlicht er Beitrdge zum
Thema Freiheit.

Die Einfiihrungvon U. hat den Titel: Die ,Freiheit der Kinder Gottes*
- Freiheit in der Geschépflichkeit. Zur Tradition evangelischer Ethik (9-40).

Unter sechs Gesichtspunkten sind die einzelnen Aufsitze gegliedert:

I. Freiheit in der Befreiung durch Christus. Die biblisch e Rede von der
»Freiheit"; HEmNRicH ScHuier, Zur Freiheit gerufen. Das paulinische Freiheits-
verstidndnis (42-59).

IL. Das neue Gesetz der Freiheit. Diskurse iiber Thomas von Aquin
aus reformatorischer Sicht: 1. Urrich Konn, Das Gesetz des Neuen Bundes
(62-77); 2. ders., Evangelische Anmerkungen zum Problem der Begriindung
der moralischen Autonomie des Menschen im Neuen Gesetz nach Thomas
(78-88).

IIl. Die Freiheit eines Christenmenschen. Zur reformatorischen
Theologie: 1. Hans JoacHm Iwanp, Christliche Freiheit (90-94); 2. Ernst WoLr ,
Libertas christiana und libertas ecclesiae (95-102); 3. GeruARD EBELING, Der in
Befreiung befindliche Mensch. Die Uberwindung von Siinde und Tod
(103-107); 4. WiLrriep Joest, Gesetz und Freiheit bei Luther (108-118); 5. ERNsT
Worr, Politia Christi. Das Problem der Sozialethik im Luthertum (119-132);
6. OswaLp Baver, Nachfolge-Ethos und Haustafel-Ethos. Luthers seelsorgliche
Ethik (133-148); 7. Acrrep DE QuERvAIN, Autoritit und Freiheit (149-153);
8. Hans JoacHmM Iwanp, Calvin (154-168); 9. GErRHARD EBELING, Frei aus Glauben.
Das Vermiéchtnis der Reformation (169-190).

IV. Christliche Freiheit und Freiheit des Menschen. ,Freiheit” im Diskurs
ilber Neuzeit* und ,Moderne* 1. Ernst Worr, Christliche Freiheit fiir
die ,freie Welt* (192-212); 2. Geruarp EseLing, Der kontroverse Grund der Frei-
heit. Zum Gegensatz von Lutherenthusiasmus und Lutherfremdheit in der
Neuzeit (213-226); 3. WoLrcanc Huser, Der Protestantismus und die Ambiva-
lenz der Moderne (227-258); 4. OswaLp Baver, Ethik als Kontroverswissen-
schaft am Beispiel des Freiheitshegriffs (257-275).

V. Die sittliche Realisierung der Freiheit. Interpretationen zum 19. Jh.:
1. Ewert Herms, Reich Gottes und menschliches Handeln (278-307); 2. Wors-
HART PANNENBERG, Die Bedeutung des Christentums in der Philosophie Hegels
(308-323); 3. CrarLes Tayror, Hegel heute (324-334).

VI Gottes Freiheit und menschliche Freiheit. Kontroverspunkte und Ent-
faltungen im 20. ] h.: 1. KarL BartH, Das Geschenk der Freiheit. Grundlegung

evangelischer Ethik (336-362); 2. Trutz Renptorsr, Der Freiheitsbegriff als
Ortsbestimmung neuzeitlicher Theologie am Beispiel der Kirchlichen Dogma-
tik Karl Barths (363-381); 3. EseruArD JUNGEL, Anrufung Gottes als Grundethos
christlichen Handelns. Einfithrende Bemerkungen zu den nachgelassenen
Fragmenten der Ethik der Verséhnungslehre Karl Barths (382-398); 4. Worr
Krotke, Gottes Anspruch und menschliche Verantwortung. Auslegung der IL
These der Barmer Theologischen Erklérung (399-412); 5. GERHARD SAUTER,
sFreiheit” als theologische und politische Kategorie (413-430).

Bibliographie (431-478).

Die Fiille der Beitrige und das Spektrum der ausgewihlten Auto-
ren zeigen, wie zentral das Stichwort ,Freiheit” fiir die evan-
gelische Ethik ist. Besonders informativ ist das IIl. Kapitel ,Die
Freiheit eines Christenmenschen. Zur reformatorischen Theologie.“
Hier wird die Bedeutung Luthers wie Calvins fiir das Thema ,Frei-
heit* gewiirdigt. Das VI. Kapitel, das das 20. Jh. im Blick hat, ist sehr
auf Karl Barth konzentriert. Es wire hilfreich, den Kreis weiter zu
ziehen. Das sorgfiiltig zusammengestellte und ausfiihrliche Litera-
turverzeichnis bietet dazu eine gute Hilfe. Auch die in den letzten
Jahren erschienenen evangelischen Ethiken (Frey, Honecker, Lange,
Rendtorff) kénnten zu Rate gezogen werden.

Was die aktuelle Diskussionslage angeht, so méchte ich aus
katholischer Sicht der Auffassung von Oswald Bayer (Ethik als
Kontroverswissenschaft am Beispiel des Freiheitsbegriffs) in seiner
Einschétzung von Franz Bickles Fundamentalmoral widersprechen.
Es geht Bayer um das Verhiltnis von Gesetz und Freiheit bei Kant
und seiner Einbeziehung in die Fundamentalmoral, die Kants Ver-
stindnis ,umstandslos“ tibernimmt. ,Das frither im Schema von
Natur und Gnade artikulierte Problem wird in ihr (Béckles Funda-
mentalmoral) nun als Frage nach der Bestimmung des Verhéltnisses
von menschlicher und gottlicher Freiheit gefabt und die Freiheit
Gottes als Bedingung menschlicher Freiheit ausgesagt” (271/272).
Bayer iibersieht bei seiner Kritik die Verankerung der menschlichen
Freiheit im Schopfungsverstindnis. Es geht gerade nicht darum,
»den kategorischen Atheismus in Kants Grundlegung griindlich” zu
verkennen (272). Bockles Ansatz in seiner Fundamentalmoral der
theologischen Legitimation sittlicher Autonomie ruht auf einem
breiten theologischen Hintergrund. Auch das bei Bayer angemahnte
Thema Siind e ist bei Bockle ausfiithrlich behandelt. Die Diskussion
iiber das Verhiltnis menschlicher und géttlicher Freiheit und damit
verbunden der Autonomie in der katholischen Moraltheologie ist
gegeniiber ihren Anfingen in den siebziger Jahren weitergegangen
(vgl. zum gegenwirtigen Diskussionsstand u. a.: K.-W. Merks, Auto-
nomie, in: J.-P. Wils / D. Mieth, Grundbegriffe der christlichen
Ethik. Paderborn u. a. 1992. 254-281; Art. Autonomie, in: LThK 1
3(1993) 1294-1298; Bockle selbst hat sich zum Thema noch einmal
gedubert im Vorwort zu E. Gillen, Wie Christen ethisch handeln
und denken. Zur Debatte um die Autonomie der Sittlichkeit im
Kontext katholischer Theologie. Wiirzburg 1989).

Nicht angesprochen in den Beitrdgen ist ein Themenbereich, der
in der katholischen Moraltheologie wieder zunehmend an Beach-
tung gewinnt: Freiheit und Bindung in bezug auf die Lebenswahl
bzw. die Grundentscheidung des Menschen (vgl. z. B. K. Demmer,
Freiheit, in: NLChM, 1990, 188-194).

U. hat mit diesem Studienbuch eine qualifizierte Hilfe zur
Kenntnis des Themas ,Freiheit* in der evangelischen Ethik gege-
ben. Neben den einzelnen Aufsitzen regt die gegliederte Literatur-
liste zum Weiterstudium an.

Miinchen Herbert Schlégel

Lexikon der Wirtschaftsethik. Hg. v. Georges Enderle / Karl Homann /
Martin Honecker / WalterKerber / Horst Steinmann. - Freiburg,
Basel, Wien: Herder 1993. VI, 1382 Sp., geb. DM 158,00
Das ,Lexikon der Wirtschaftsethik® ist aus einem breit angeleg-

ten mehrjahrigen Dialogprogramm ,Wirtschaft und Ethik“ der Aka-

demie der Di6zese Rottenburg-Stuttgart hervorgegangen. Es will

»die zentrale Frage angehen, wie ethische Gesichtspunkte und Prin-

zipien in der modernen Wirtschaft zur Geltung gebracht werden

konnen* (Vorwort). Das Dialogprogramm und das Lexikon selbst
sind Ausdruck einer in den letzten Jahren stark angewachsenen

Diskussion iiber Wirtschaft und Ethik und ihr wechselseitiges Ver-

héltnis zueinander. Die Thematik wurde zunéchst geprégt von den

amerikanischen Diskussionen iiber ,business ethics”, die ausgeldst
waren durch die Frage, wie sich Unternehmen wachsenden offentli-
chen Herausforderungen stellen sollten (BoykottmaBnahmen gegen

Siidafrika, Umweltschutz, gerechte Weltwirtschaftsordnung etc.).

Aus solchen aktuellen Fragestellungen ergibt sich das Problem des
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rationalen Zueinanders von ethischen Prinzipien und wirtschaftli-
cher Effizienz. Eine Erkenntnis dieser amerikanischen Diskussion
war jedenfalls, dall eine systematische Nichtbeachtung bestimmter
Wertvorstellungen fiir ein modernes Unternehmen einen auch tko-
nomisch zu fassenden Nachteil im Sinne eines Imageverlustes
bedeutet. Diese Debatte hat sich durch den Zusammenbruch der
sozialistischen Systeme des Ostens mittlerweile auf die Frage zuge-
spitzt: Wie ethisch ist der Kapitalismus? Welcher Kapitalismus -
wenn er denn der Sieger des ,Systemkampfes” ist — ist sittlich zu
rechtfertigen (vgl. Enzyklika Centesimus Annus 42)?

Natiirlich findet eine solche Diskussion gerade im deutschen
Sprachraum nicht voraussetzungslos statt; sie ist nicht im ,luftlee-
ren Raum*“ angesiedelt. Gerade in Deutschland haben die ethischen
Fragen bei der Gestaltung von Wirtschaft und Gesellschaft immer
eine groBe Rolle gespielt und die Katholische Soziallehre hat einen
keineswegs geringen Einflul auf die Entwicklung unseres Sozial-
staates und auf das, was wir ,,Soziale Marktwirtschaft nennen, aus-
geiibt. Allerdings laBt sich wohl nicht bestreiten, daB in den letzten
zwei Jahrzehnten der intensive Austausch von Okonomie und
Sozialethik nicht mehr auf dem Niveau der fiinfziger Jahre stattge-
funden hat. Das mag an ,Theoriedefiziten“ auf beiden Seiten liegen:
Die Okonomie glaubte, ohne normative Grundlegung auszukom-
men, und die Katholische Soziallehre — bzw. allgemeiner — Christli-
che Sozialethik schien den Kontakt zur 6konomischen Rationalitét
verloren zu haben. Insofern ist es auBerordentlich zu begriiben, daB
sich beide Wissenschaften und die Realititen, die sie beschreiben,
wieder aufeinander zubewegen. Das erfordert allerdings sowohl bei
der Okonomie wie bei der Christlichen Sozialethik, den Theoriebe-
stand des anderen zu erreichen, um so einen wirklichen Dialog
beginnen zu kénnen. DaB ein solcher Dialog méglich ist und kon-
struktiv weiterfiihrt, zeigt das vorliegende Lexikon. Es gelingt ihm,
was im Vorwort als Ziel angekiindigt wird, ndmlich das Gesprich
weiterzufiihren, ,abgeschottete Sprachsysteme (zu) 6ffnen und den
Entscheidungstrigern und kritischen Biirgern interdisziplindres
Orientierungswissen auf hohem Niveau“ anzubieten (ebd.). Eine
solche Dialogplattform, die dazu eine ,,Ubersetzungsfunktion* (ebd.)
iibernehmen will, kann nur ,Werkstattcharakter* haben, ist also
Teil eines Prozesses, der noch nicht abgeschlossen ist, in dem noch
vieles unverbunden und heterogen nebeneinander und gegeneinan-
der steht, der aber gerade durch die Form des Lexikons zur Diskus-
sion anregt. Bei manchen Artikeln hat man den Eindruck, mitten in
einer kontroversen Diskussion zu sein; man fiihlt sich in eine offene
Diskussionsveranstaltung versetzt (z. B. WinrrEED Vogr, ,Arbeitslo-
sigkeit®).

Die mehr als 160 Autoren (Soziologen, Philosophen, Betriebs-
und Volkswirte, Juristen, evangelische und katholische Sozial-
ethiker etc.) schreiten in 200 Artikeln das gesamte Feld der 6kono-
mischen und sozialethischen Fragestellungen ab. Zum Konzept des
Lexikons gehort es, die unabgeschlossene Diskussion auch in den
Artikeln zu dokumentieren und die verschiedenen Auffassungen
nebeneinander stehenzulassen. Besonders deutlich wird dies bei
Themenbereichen, die sich iiberschneiden, hier sollte bewubt nicht
harmonisiert werden. Fiir den nicht in allen Problemen gleich
intensiv bewanderten Leser ergibt sich daraus aber die Schwierig-
keit der Bewertung, wenn er nicht bewuBt auch die benachbarten
Artikel zu Rate zieht und sich anschlieBend selbst eine Meinung bil-
det. Dies soll kein Vorwurf sein, denn eine Alternative gibt es beim
derzeitigen Stand der Diskussion nicht.

Neben vielen Einzelproblemen, die weiterhin kontrovers disku-
tiert werden, zeigt sich die notwendige Weiterfiihrung der Grund-
satzdebatte sowohl iiber den Ansatz der Ethik wie iiber die Frage,
wie sich ethische Prinzipien im konkreten, wirtschaftlichen und
gesellschaftlichen Alltag umsetzen lassen. Dariiber hinaus wird wei-
ter thematisiert werden miissen, wie das Verhéltnis von Sozialethik
und Individualethik in bezug auf Wirtschaft und Gesellschaft zu fas-
sen ist.

Wenn Kar Homann zu Recht sagt, ,dall der systematische Ort der Moral
in der Marktwirtschaft die Rahmenordnung ist“ (Sp. 1291), dann sagt das noch
nichts dariiber aus, wo ethische Ressourcen gebildet und wie sie konkret zur
Geltung gebracht werden kénnen. In seinem Artikel zur ,Demokratie” ver-
sucht er eine ,vertragstheoretische Rekonstruktion®, die ohne Zweifel argu-
mentativ stark ist und die Schwéchen nicht ausklammert (Sp. 186-196). Wenn
man dazu dann die Ausfithrungen von Friepnerm HencssacH zum Thema
»Soziale Bewegungen® liest (Sp. 963-968), der ,ethische Lernprozesse“ fiir
erforderlich hilt, dann ist man mitten in einer spannenden Diskussion dar-
iiber, was Ethik ist, woher sie kommt und wie sie sich durchsetzen 1aBt.

Grundtenor des Lexikons ist jedenfalls die Uberzeugung, dab das
Spezifikum sozialethischer Argumentation die Bezugnahme auf
Institutionen und Rahmenordnungen ist, ohne dal der Ausgangs-
punkt der individuellen Betroffenheit, der persénlichen Motivation
zum Guten, der individuellen Wertiiberzeugungen ganz ausgeklam-
mert wiire, wenn auch die gegenseitige Zuordnung - auch das sei
ohne Vorwurf gesagt — offenbleibt. DaB hier weiterhin erheblicher
Diskussionsbedarf besteht, wird deutlich an der entschiedenen Fest-
stellung Johannes Pauls II, daB die Soziallehre ein Teil der Moral-
theologie sei (so in Sollicitudo Rei Socialis 41 und in Centesimus
Annus 55).

Natiirlich wire es reizvoll, einzelne Artikel systematisch vorzu-
stellen und einer Kritik zu unterziehen.

Wie am obigen Beispiel ausgefiithrt, wiirde man dann feststellen, daB ein
unterschiedlicher Gebrauch des Begriffs ,Solidarit4t" zu konstatieren ist:
ganz im Sinne der Katholischen Soziallehre bei Hans G. UtricH (Sp. 959-963),
stirker im Sinne der sozialistischen Tradition bei RenNHARD KUHLMANN
(Sp. 367). Etwas verwundert ist man iiber den Artikel ,Arbeit* von DiIETMAR
MierH (Sp. 17-25), der einen wenig stringenten Eindruck macht, dazu nicht
ein einziges Mal auf die Enzyklika Laborem Exercens Bezug nimmt, was fiir
einen sozialethischen Artikel iiber Arbeit auch aus sachlichen Griinden eine
Selbstverstindlichkeit sein miifite. Das tut dafiir der evangelische Sozial-
ethiker GUnTER BrAKELMANN in dem ausgezeichneten Artikel ,Arbeits-
ethos” (Sp. 38-42). Manche Artikel sind fiir einen Sozialethiker zu harmo-
nisch (vgl. BernuarD KUrp, ,Arbeitsmarkt“ [Sp. 66-71]). Da ist es dann ein
~Aha-Erlebnis“, wenn der Okonom Grorces ENDERLE seinen Artikel ,Arm u t*
mit dem Satz beendet: ,Als Fazit kann das Armutsproblem wegen seiner
hohen Bedeutung und Komplexitit geradezu als Paradigma der Wirtschafts-
ethik verstanden werden® (Sp. 100). Verwunderlich ist auch, dafl der Begriff
,Soziale Marktwirtschaft“ keinen eigenen Artikel hat, auch wenn natiirlich
die Sache vielfach angesprochen wird.

Insgesamt mub man dem Lexikon fiir Wirtschaftsethik attestie-
ren, daB es eine wichtige und weiterhin fortzusetzende Diskussion
auf hohem Niveau darstellt, so daB jeder, der in diesem Lexikon
blidttert, am aktuellen sozialethischen Diskurs teilhat. Es wire zu
wiinschen, daBl sowohl die Wirtschaftswissenschaften wie die
Sozialethik sich dieses Lexikons intensiv bedienten, um ihre gegen-
seitigen ,Blockaden“ zu iiberwinden und sich gegenseitig beim Aus-
gleich ihrer , Theoriedefizite“ zu helfen. An vielen Stellen bekommt
man den Eindruck, dal zwischen Ethik und Effizienz kein Gegen-
satz bestehen mub, aber Reibungen bleiben werden und immer wei-
ter erdrtert werden miissen.

Das Lexikon fiir Wirtschaftsethik macht deutlich, dab die Kirche
in ihren sozialethischen Beitriigen gefragt ist, wenn sie sich mitten
in den Diskurs der Wissenschaften und der Praxis hineinbegibt, ja,
dall die Sozialethik nicht ein Nebenfeld der Theologie ist, sondern
zum Kernbestand gehort. Erfreulich und ermutigend ist, dall auf der
lehramtlichen Ebene durch die Enzyklika Centesimus Annus ein
Niveau erreicht ist, das es Okonomen méglich macht, auch kirchen-
amtliche Stellungnahmen ernsthaft in die eigenen Uberlegungen
einzubeziehen.

Dortmund Reinhard Marx

Zsifkovits, Valentin: Wirtschaft ohne Moral? - Innsbruck, Wien: Tyrolia

1994, 138 S., kart. DM 28,00

Dem wachsenden Interesse an Wirtschaftsethik trdgt der Grazer
Sozialethiker mit seinem als Einfithrung in Grundlagenfragen, nicht
in konkrete wirtschaftsethische Problemfelder, konzipierten Bd
Rechnung,

Der Vf. legt im ersten Teil (11-42) zunidchst eine begriffliche und
inhaltliche Kldrung zu seinem Ethikverstdndnis dar, wobei er auch das in der
Wirtschaftsethik wichtige Verhiiltnis von Individual- und Sozialethik behan-
delt. Dem schlieBen sich die niheren Bestimmungen von Wirtschaft sowie
von Wirtschaftsethik an, um dann im dritten Schritt das Verhiiltnis von Ethik
und Wirtschaftswissenschaften niéher zu kennzeichnen. Z. spricht sich fiir
einerelative Dominanz der Ethik gegeniiber den Wirtschaftswissen-
schaften aus, weil Ethik auf der Basis anthropologischer Voraussetzungen
umfassend iiber sinnerfiilltes menschliches Leben reflektiert, wiahrend Oko-
nomie nur einen Teilaspekt ausmacht, der in eine umfassende Ordnung inte-
griert werden mufl. Um einem weltfremden Moralismus zu entgehen, mub
aber der Ethiker empirische Erfahrungen méglichst umfassend beriicksichti-
gen und sich um differenzierte tkonomische Kenntnisse bemiihen.

Im zweiten Teil (43-127) werden dann wirtschaftsethische
Grundaussagen behandelt, wobei es sowohl um anthropologische Vor-
aussetzungen, wirtschaftsethische Grundprinzipien wie anschliefend auch
um Wirtschaftsordnungsfragen geht. Ausfiithrlicher diskutiert Z. Fragen des
Wettbewerbs, der sozialen Gerechtigkeit und der Okologie. Z. sieht die tko-
soziale Marktwirtschaft als das den Prinzipien der katholischen Soziallehre
nahekommendste Modell an.
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Positiv ist hervorzuheben, dab Z. eine weitgehend allgemeinver-
standliche Darstellung seiner Uberlegungen gelingt und er sich um
differenzierte Urteile bemiiht, wenn er z. B. Vorteile und Gefahren
des Wettbewerbs abwigt. Daher ist das Buch als kurzgefaBte erste
Einfiihrung in wirtschaftsethische Problemfelder sowohl fiir Theo-
logen wie Okonomen gut geeignet. Konkrete Ordnungsfragen etwa
der dsterreichischen oder der bundesrepublikanischen Wirtschafts-
ordnung bleiben ebenso ausgeklammert wie europiische und welt-
wirtschaftliche Fragen.

An die von Z. vertretene Position eines Vorrangs der Ethik iiber
die Okonomie ist die kritische Anfrage zu richten, ob es nicht in den
letzten 200 Jahren eine Reihe von Innovationen zur Vermenschli-
chung der Gesellschaft (z. B. globale Mérkte) gegeben hat, die von
Natur- und Sozialwissenschaften ausgingen, und von denen auch
die Ethik lernen konnte und an denen sie sich weiterentwickeln
konnte. Ist nicht ein gleichberechtigter Dialog von Ethik und Natur-
und Sozialwissenschaften generell das methodisch angemessenere
Konzept der Sozialethik?

Kritisch ist anzumerken, daB es inhaltliche Uberschneidungen gibt, wenn
der Vf. sich mit den Positionen von Hoppmann (54ff) und Hayek (88ff) an ver-
schiedenen Orten auseinandersetzt, bloB weil diese ihr identisches systema-
tisches Argument, ndmlich die Ablehnung kollektiver gesellschaftlicher
Wertvorstellungen, in geringfiigig abweichender Terminologie (,Moral“ oder
ssoziale Gerechtigkeit“) vortragen.

7. ist der dritte deutschsprachige katholische Sozialethiker, der
in jiingster Zeit eine Wirtschaftsethik vorgelegt hat. Bedauerlicher-
weise finden die beiden anderen (Friedhelm Hengsbach, Franz Fur-
ger) nicht einmal im Literaturverzeichnis Erwéhnung, obwohl ein
Dialog nicht nur zwischen christlicher Ethik und Wirtschaftswis-
senschaft, sondern auch innerhalb der Christlichen Sozialethik {iber
wirtschaftsethische Fragen wiinschenswert wire.

Osnabriick Joachim Wiemeyer

Kissling, Christian: Gemeinwohl und Gerechtigkeit. Ein Vergleich von tradi-
tioneller Naturrechtsethik und kritischer Gesellschaftstheorie. —~ Freiburg
i. Ue. / Freiburg i. Br.: Universititsverlag / Herder 1993. 576 S. (Studien
zur Theologischen Ethik 48), kart. sFr. 59,00

In jiingster Zeit ist innerhalb der Christlichen Sozialethik ein
neues Interesse an wissenschaftstheoretischen Untersuchungen zu
verzeichnen. DaD ein entsprechender Nachholbedarf besteht, ldBt
sich auch bei einer wohlmeinenden Priifung der traditionellen
Paradigmen sozialethischer Theoriebildung kaum leugnen. Vor
allem das Naturrechtsdenken ist angesichts der Dominanz ,nach-
metaphysischen® Denkens immer weniger in der Lage, jene Plausi-
bilitdt herzustellen, ohne die weder im Bereich der Begriindung
ethischer Normen noch im Bereich der ethisch motivierten Analyse
sozialer Strukturen und Prozesse gesellschaftliche Akzeptanz zu
erzeugen ist. Es liegt nahe, das Gesprich mit den gegenwiirtig ein-
fluBreichsten Ansitzen der philosophischen Ethik und Gesell-
schaftstheorie zu suchen, um auf diesem Weg die AnschlubBfihigkeit
christlich motivierter und inspirierter Konzepte fiir den sozialethi-
schen Diskurs der Gegenwart zu sichern.

K. unternimmt in seiner Studie den breit angelegten Versuch, den Para-
digmenwechsel von einer naturrechtlich ausgerichteten Sozialethik zu einer
handlungs- bzw. diskursethisch konzipierten Ethik sozialer Systeme zu
beschreiben.

Im ersten Teil der Studie (26-276) wird das Werk von Johannes
Messner kritisch rekonstruiert. Die Wahl dieses Autors bedarf kaum einer
umstdndlichen Begriindung. In Messners umfangreichem Schrifttum finden
sich neben der elaborierten Grundlegung einer Naturrechtsethik zahlreiche
Erérterungen konkreter sozialethischer Problemstellungen, so dab sich hier
Reichweite und Grenzen dieses Ethiktyps sehr prignant studieren lassen. K.
analysiert in diesem Zusammenhang vor allem das anthropologische Funda-
ment der Ethik Messners, von dem her auch dessen Sicht der Gesellschaft, die
sich im Begriff des Gemeinwohls als naturgegebener Ordnung konkretisiert,
verstindlich wird. Daran schlieBt sich eine kurze Darstellung von Messners
Staatstheorie und seiner Einschétzung des modernen Sozialstaates an, die mit
andgren rechtstheoretischen Positionen (z. B. E.-W. Béckenfirde) verglichen
wird.

Der zweite Hauptteil der Arbeit ist dem Entwurf einer Sozial-
ethik als kritisch-normativer Gesellschaftstheorie gewid-
met, welche auch einige unabgegoltene Denkmotive der Naturrechtsethik
unter den Bedingungen einer postmetaphysischen Philosophie aufzunehmen
vermag (277-551). Zundchst wird das von K. O. Apel und J. Habermas in ver-
schiedenen Versionen vorgetragene Konzept einer kommunikationstheoreti-
schen Rekonstruktion der praktischen Vernunft vorgestellt. Die in diesem
Kontext entwickelte Diskursethik referiert K. ausfiithrlich, wobei er auch
auf kritische Einwiéinde gegen diesen Ansatz (u. a. Formalismus, Universalis-

mus, Begriindungsstatus) eingeht. SchlieBlich versucht K. eine Fortschreibung
und sozialethische Spezifikation dieses Konzeptes, indem er im Anschlub an
Habermas’ kritischer Diagnose der spétkapitalistischen Gesellschaft und sei-
ner zweistufig angelegten Sozialtheorie (,System und Lebenswelt“) das Pro-
gramm einer Sozialethik als Synthese von ethischer Theorie und empirisch
verankerter Gesellschaftstheorie entwirft. Eine gewisse Konkretisierung fin-
den K.s Uberlegungen in den abschlieBenden Reflexionen zum rechts- und
sozialstaatlichen Charakter moderner Sozialsysteme.

Obwohl in K.s Untersuchung der Anteil referierender bzw.
rekonstruierender Passagen den weitaus grébten Teil ausmacht, ist
die Arbeit nicht nur unter theoriegeschichtlichen, sondern auch
unter systematischen Aspekten aufschlubreich. In historischer Per-
spektive leistet sie einen wichtigen Beitrag zur Aufhellung der
~Theoriebiographie® J. Messners. K. zeichnet nach, aufgrund wel-
cher erkenntnistheoretischer Probleme Messner gezwungen war,
seinen ersten Ansatz einer Naturrechtsethik (Kulturethik, Inns-
bruck 1954) zu revidieren und zu einem verstirkt metaphysisch
argumentierenden Ansatz {iberzugehen (Naturrecht, Innsbruck
1958), der sich gleichwohl in neue Aporien verstrickte (z. B. Deduk-
tion sittlicher Verpflichtungen aus einer unterstellten Finalitat der
menschlichen Natur). In systematischer Hinsicht gelingt K. der
iiberzeugende Nachweis der prinzipiellen Verschiedenheit sozial-
ethischen Denkens von einer Reflexion der ethischen Handlungs-
und Entscheidungssituation von Individuen. Zustimmung verdient
K.s Kritik an einem methodologischen Individualismus, der soziale
Strukturen und Zustinde aus den Resultaten individuellen Verhal-
tens ableiten will. K. pladiert fiir einen Theorietyp, der soziales Han-
deln als institutionell bzw. strukturell vermittelt begreift. Er tragt
damit der Tatsache Rechnung, dab sich die Sozialethik heute mit
Problemen konfrontiert sieht, die nicht aus interpersonellen Interes-
senkonflikten emergieren, sondern ,bei denen zweckrational orga-
nisierte Institutionen und gesellschaftliche Subsysteme bestimmend
sind; deren Systemlogik und Eigendynamik haben weit gribere
Auswirkungen als die Intentionen der beteiligten Aktoren, die
kaum mehr Verantwortung fiir die Auswirkungen ihres Handelns
empfinden kénnen“ (286). Einige Wiinsche ldBt K. jedoch offen,
wenn man in seiner Studie nach dem Beitrag von Christentum und
Theologie fiir das von ihm umrissene Programm sucht. Besonders
auffallend ist dies im Kontext von K.s Beschiftigung mit der Dis-
kursethik, wo entsprechende kritische Stimmen aus dem Raum der
Theologie in ihrer Intention und Aussage nur verzerrt wiedergege-
ben werden (vgl. 292f). Es wére interessant gewesen, K.s Kompetenz
zu intellektuell scharfer Analyse und Kritik im selben Male auf die
Entwiirfe von ]. Habermas zu einer nachmetaphysischen Ethik
angewandt zu sehen, wie von ihm die Synthese von Ethik und
Metaphysik im Werk J. Messners problematisiert wird. Im ganzen:
eine perspektivenreiche Arbeit, welche die Grundlagenreflexion zu
einer Christlichen Sozialethik einen betréchtlichen Schritt voran-
bringt.

Kéln Hans Joachim Héhn

Reschke, Thomas / Thiele, Michael: Predigt und Rhetorik. - St. Ottilien: EOS

1992. 392 S. (SPT 39), kart. DM 48,00

Ein vielversprechendes Buch - wenigstens auf den ersten Blick:
die Aktualitit des Themas ist unbestritten; die Kap.-Uberschriften
lassen Interessantes erwarten, u. a.:

Zum Gebrauch von Predigtvorlagen (105-112); Die Predigt und der Fiinf-
schritt (113-124); Verkiindigung als Verfremdung (163-182); Predigt und Poli-
tik (183-204); Der Unterhaltungswert der Predigt; Spannung, Humor und
Entertainment? (205-218); Die Poesie der Predigt (219-240); Die Poesie des
Sprechens: Sprechkundliches (241-258).

Das Buch enthilt theoretische Erdrterungen und eine
Reihe praktischer Anregungen. Der Sprachstil schwankt
zwischen Fachterminologie und einer Alltagssprache, wobei die
Vorliebe fiir saloppe Formulierungen stérend wirkt. Die Urteilsbil-
dung ist in der Regel ausgewogen wie etwa die Uberlegungen zur
Neuordnung der Laienpredigt durch die deutsche Bischofskonfe-
renz von 1988, zum Einsatz von Predigtvorlagen oder zum Verhlt-
nis von Predigt und Politik.

Vielversprechend ist auch die Absicht der V{., ,aus vorwiegend
rhetorischer und sprechpédagogischer Sicht eine Untersuchung zu
den Voraussetzungen einer iiberzeugenden christlichen Predigt*
(24) vorzulegen. R. und T. erdrtern also vor allem die ,empi-
risch-kommunikative” (31) Dimension der Predigt, wobei
ihnen bewubt ist, daB es ,unzureichend ist*, diese ,als allein kom-
munikatives Ereignis anzusehen” (30). In ihren eigenen Worten:
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,Schaffen wollen wir eine Praxistheorie, die das Wort in den Brenn-
punkt ihrer Bemiithungen riickt.” (44)

Zum Aufbau und Inhalt ihres Buches dulern sich die Autoren
wie folgt:

,Im ersten Teil wollen wir versuchen, den Begriff Predigt abzuklidren und
abzugrenzen von dem der Homilie. AnschlieBend werden in einem zweiten
Schritt einige grundlegende Uberlegungen zur Predigtvorbereitung skizziert,
verbunden mit Gedanken zu einem gelungenen Predigtaufbau und zur Spra-
che der Predigt. Danach folgen Gedanken zum Verhiltnis von Verkiindigen
und Verfremden, aus denen die Frage nach den politischen Implikationen des
Predigens sich wie von selbst ergibt. Predigen kommt ohne spannendes Erzih-
len nicht aus; somit stellen wir die Frage nach dem Unterhaltungswert der
Homilie und nach ihren poetischen Qualitdten. Die schonsten Worte nutzen
nichts, wenn sie nicht adidquat gesprochen werden; diesem Gesichtspunkt
widmet sich ein sprechkundliches Kap. Auf Breitenwirkung zielen die Mul-
tiplikatoren Rundfunk- und Fernsehhomilie. In einem weiteren Abschnitt
zeigen wir die Beziehung zwischen Prediger und Predigt auf. Der darauf fol-
gende Teil legt die Horersituation und die Hérererwartungen dar. Der néchste
kommt auf die vier verschiedenen Sprechakte geduBerter Rede zu sprechen.”
(44f)

Dieser AufriB macht stutzig. Verwunderlich ist nicht nur seine
stilistische Aufmachung, sondern auch die Konzeption selbst. Wenn
der Anfangsteil des Buches bereits Einzelthemen wie ,Kerygma-
tische Kommunikation® (21-46) und ,Sprechakte: Predigtakte®
(81-104) behandelt, dann ist zu fragen, warum im letzten Kap. noch
einmal vier Sprechaspekte der Rede (295-300) thematisiert werden?
Ahnliches gilt fiir das vorletzte Kap. iiber die Horersituationen und
Horererwartungen (283-294). Das Thema ist bereits im Kontext der
Uberlegungen zur Predigtvorbereitung kurz angeschnitten worden.
DalB die ausfithrliche Erorterung erst im SchluBteil des Buches
erfolgt, kann nicht iiberzeugen. Der Verdacht dringt sich auf, dab
die Beitrige der beiden Autoren nicht sorgfiltig genug aufeinander
abgestimmt wurden.

Die detaillierte Lektiire fithrt zu weiteren Irritationen.

Ein Beispiel: ,Eine Predigt erarbeiten® (57-73) ist der Titel des
Kap.s IV. Was erwartet den Leser? Zunichst ein Pladoyer fiir den Dialogcha-
rakter der Predigt. Die Autoren empfehlen, die Vorbereitung solle im Dialog
stattfinden, der Prediger kénne ,nur auf der Basis lange geschulten Zuhorver-
migens ... wirklich richtig verkiinden® (60). Auch wenn die Predigt selbst
monologisch sei, miisse sie eine ,innerlich dialogische Tendenz haben* (62).
Anschliefend geben die Autoren mit einem kurzen Hinweis zu bedenken,
daB ,jede Predigt auch von der Basis her eine biblische Predigt” (64) sein
sollte. Es folgt ein Schaubild, in dem das Modell der Predigtvorbereitung nach
H. Luther dargestellt ist. Der Kommentierung dieses iiberaus beziehungsrei-
chen Schaubildes widmen die Autoren ganze zwdlf Zeilen! Knappe Bemer-
kungen zum nichtlinearen Verlauf der Predigtvorbereitung und zur Kasual-
predigt sowie ein Plddoyer fiir die freie Rede schlieBen das Kap. ab.

Bereits ein fliichtiger Vergleich mit der giingigen Predigtliteratur
zur Predigtvorbereitung macht deutlich, wie schwer sich beide
Autoren tun, dieser Thematik gerecht zu werden. Gewill werden in
spateren Abschnitten weitere Hinweise nachgereicht, so etwa die
Uberlegungen zum Predigtkern, in dem das pastorale Anliegen der
Predigt formuliert wird (vgl. 118-120). Wie es jedoch méglich sein
soll, ohne diesen Schliisselbegriff der Homiletik ein Kap. zur Pre-
digtvorbereitung vorzulegen, ist mir schlechthin unverstindlich.
Wieder stellt sich die Frage, ob fiir die Endredaktion des Buches
geniigend Sorgfalt aufgebracht wurde.

Fazit: Das Buch hat durchaus sympathische Ziige. Die Ausfiih-
rungen zur freien Rede z. B. kann ich nur unterstreichen. Insgesamt
scheint mir das Buch jedoch eher buntes Potpourri zu sein, das
nicht nur flott geschrieben, sondern auch fliichtig zusammenge-
flickt wurde. Dall die Autoren dem von ihnen selbst gesetzten
Anspruch, die ,Prdmissen fiir eine wirklich {iberzeugende christ-
liche Predigtunterweisung” (44) offenzulegen, gerecht geworden
sind, vermag ich leider nicht zu bestdtigen.

Miinster Ferdinand Schumacher

Simon, Maurice: Un catéchisme universel pour I'Eglise catholique. Du Con-
cile de Trente & nos jours. — Leuven: University Press / Uitgeverij Peeters
1992, IV, 461 S. (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium,
103), kart. bfr 2200
Im selben Jahr 1992, als der ,Katechismus der Katholischen Kir-

che” verdffentlicht wurde, erschien auch die o. g. Monographie ,,Ein

Weltkatechismus fiir die katholische Kirche. Vom Trienter Konzil

bis heute“ von dem franzésisch-belgischen Theologen Maurice

Simon. Sie behandelt im Grunde dieselbe Thematik eines ,Weltka-

techismus” und dessen Geschichte von der Zeit des Tridentinums

iiber das Vatikanum I und II bis hin zur aullerordentlichen Bischofs-

synode von 1985 wie die schon 1987 verdffentlichte Monographie
des spanischen Theologen J. Martin Giménez Ribes mit dem Titel:
Un Catecismo para la Iglesia universal. Historia de la iniciativa
desde su origen hasta el Sinodo Extraordinario de 1985 (Publicacio-
nes de la Facultad de teologia de la Universidad de Navarra. Colec-
cion teologia, Bd 52. Pamplona 1987, 239 S.).

Die jetzt von M. Simon vorgelegte Untersuchung ist nicht nur
doppelt so umfangreich, sondern auch insgesamt ausfithrlicher und
priziser erarbeitet als die von J. M. Giménez Ribes. (Zum letzteren
vgl. die Rezension in: cristianesimo nella storia, Bologna, Bd 12,
1991, 217-219.)

Die Publikation von M. Simon behandelt das Thema eines ,,Weltkatechis-
mus” (catéchisme universel) von der Zeit des Tridentinums bis zur Gegenwart
in vier Teilen.

Dererste Teil (1-62) beschiftigt sich hauptsédchlich mit der bekannten
Entstehungsgeschichte des Dekrets zur Herausgabe des fiir die Pfarrgeistli-
chen bestimmten ,Catechismus Romanus" wihrend der drei Sitzungsperio-
den des Trienter Konzils (1545-1563), auf dem erstmals im Februar
1546 die Frage nach einem , Weltkatechismus® gestellt wurde.

Der zweite Teil (63-129) geht der Forderung des I. Vatikanums
(1869/1870) nach, einen in der Gesamtkirche geltenden ,Weltkatechismus”
fiir die Kinder herauszugeben.

Der dritte und zugleich umfangreichste Teil (131-284) untersucht
den Themenkomplex ,Katechese* wihrend der vier Sitzungsperioden des
IL. Vatikanums (1962-1965), das in seinem Dekret ,,Christus Dominus*
(Nr. 44) die Herausgabe eines Direktoriums fiir die katechetische Unterwei-
sung des Volkes als Auftrag fiir die nachkonziliare Zeit beschlof, welches
dann im Jahr 1971 als ,Directorium catechisticum generale“ vertffentlicht
wurde,

Der vierte Teil (285-419) beschiftigt sich mit dem Thema ,Katechis-
mus” von der Zeit der 1. ordentlichen Bischofssynode (1967) bis
zur auBerordentlichen Bischofssynode (1985). Letztere Synode
- aus AnlaB des 20. Jahrestages des Abschlusses des II. Vatikanums einberufen
— hatte in ihrem SchluBdokument einen nachkonziliaren ,,Weltkatechismus*
vorgeschlagen, in dem die Ergebnisse des vatikanischen Konzils verdeutlicht
werden sollten.

Da die vorliegende Monographie am 27. Dezember 1991 abge-
schlossen wurde (vgl. Vorwort S. VIII), konnte der endgiiltig appro-
bierte Text des fiir die Bischife bestimmten ,Katechismus der
Katholischen Kirche, der im AnschluB an das Zweite Vatikanische
Konzil verfaBt wurde” - wie die Uberschrift der beigedruckten Apo-
stolischen Konstitution ,Fidei depositum® formuliert —, und dessen
Veroffentlichung am 11. Oktober 1992, also genau am 30. Jahrestag
der Er6ffnung des II. Vatikanums, Papst Johannes Paul II. durch die
gen. Konstitution angeordnet hatte, leider nicht mehr beriicksichtigt
werden.

Auf jeden Fall jedoch vermiBt der Leser die Beriicksichtigung der von
Februar 1987 an dem endgiiltig approbierten Katechismustext vorausgegange-
nen neun aufeinanderfolgenden Textfassungen sowie der Voten und Stellung-
nahmen der Bischéfe und Theologen zu diesen verschiedenen Textfassungen,
eine Beriicksichtigung, die dem Vf. leicht moglich gewesen wire. Leider ist
die wihrend dieses Zeitraums von 1985 bis 1991 erfolgte ,Erarbeitung des
Weltkatechismus durch die [Redaktionskommission der sieben Didzesan-]
Bischéfe“ nur in dem letzten (X.) Kap. auf ,mageren“ 11S. abgehandelt,
obgleich der Untertitel dieser Monographie eine geschichtliche Untersuchung
,bis in unsere Tage" - also bis Dezember 1991 - verspricht. Fiir diesen beziig-
lich der Entstehungsgeschichte des neuen ,Weltkatechismus® so bedeutsa-
men Zeitraum bietet also M. Simon im Jahr 1991 nicht viel mehr als die
bereits 1986 abgeschlossene Forschungsarbeit von J. M. Giménez Ribes. Mit
letzterem ebenfalls gemeinsam hat ersterer die fehlerhafte Schreibweise des
Namens E. Foscarari (unrichtig: Foscari) auf den S. 56 und 454.

Insgesamt jedoch stellt diese griindliche und iiberwiegend sorg-
faltige Forschungsarbeit von Maurice Simon eine wertvolle Erhel-
lung eines bedeutsamen Kap.s in der fast fiinfhundertjihrigen Kate-
chismusgeschichte dar, und sie sollte deshalb in keiner gréBeren
theologischen Bibliothek fehlen.

Miinster Gerhard J. Bellinger

Kuhn, Rudolf: Gian Lorenzo Bernini. Gesammelte Beitrige zur Auslegung
seiner Skulpturen. — Frankfurt: Peter Lang 1993. 196 S. (Ars faciendi. Bei-
trige und Studien zur Kunstgeschichte, 5), kart. DM 65,00
Die in der vorliegenden Sammlung vereinten und iiberarbeiteten

Beitrdge des Miinchener Kunsthistorikers Rudolf Kuhn aus den Jah-

ren 1965-1971 und 1982, die sich mit der Person und dem Werk von

Gian Lorenzo Bernini (1598-1680) befassen, sind ein eindrucksvol-

ler Beleg fiir die Perspektiven, die sich auftun, wenn kunst- und kir-

chengeschichtliche Horizonte gleichermalen zur Interpretation
auch frithneuzeitlicher Kunst herangezogen werden.
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Die zentrale Abhandlung befaBt sich mit der inneren Beziehung zwischen
Bernini und Franz von Sales, die in das Jahr 1642 zuriickreicht, als
Bernini aufgrund kiinstlerischer MiBlerfolge in eine religiése Krise geriet, in
deren Verlauf er den soeben erschienenen ,Trattato dell’amor di Dio“ des
Franz von Sales kennenlernte. Dem Vi zufolge legte Bernini seine Auftréige
fortan so aus, dafl er die von Franz von Sales theologisch ausgebreiteten
Hauptzustinde und Hauptgrade einer zur Unio mystica mit Gott sich erhe-
benden Seele in unterschiedlichen Heiligen dargestellt hat. Mit dem Schliissel
dieses einheitlichen Konzepts 146t sich der innere Zusammenhang der von
Bernini zwischen 1642 und 1680 aus Marmor geschaffenen Heiligenfiguren
liickenlos erfassen, wie der VI, durch die kunstgeschichtlich geleitete und
didaktisch einprigsame Beschreibung der Bernini-Skulpturen (Konstantin,
Habakuk, Daniel, Magdalena, Hieronymus, Therese, Urban VIII Barberini)
sowie vor dem Hintergrund der ausfithrlich zu Wort kommenden und ins
Deutsche iibersetzten Texte des Franz von Sales dartut [28-71].

Mit der Ausrichtung am salesianischen Heiligenbild &nderte Bernini auch
seine kiinstlerischen Ausdrucksformen [72-137]; zum Zeichen der inneren
Empfinglichkeit z. B. werden die Falten in den Gewi#indern der Heiligen aus-
schlieBlich gemuldet [92]; mehr noch: Der Heilige ,ist der Sinnlichkeit des
Kérpers entkleidet und mit einem neuen Gewande, dem Gewand (. . .) seiner
Demut angetan, einem Gewande, das seinen Leib nicht verhiillt, sondern sein
neuer Leib ist [132].

Ohne hier auf weitere, theologisch durchaus tiefenscharf zu
nennende, Interpretationen des kunstgeschichtlichen Befundes ein-
zugehen (z. B. die eucharistietheologische ErschlieBung von Berni-
nis Hl. Therese in S. Maria della Vittorio in Rom [135f] oder die Dis-
kussion um den méglichen EinfluP ignatianischen Gedankengutes
auf des Kiinstlers letzte Schaffensphase [139-161]), ist der weithin
neuen und um inneres Verstehen bemiihten Sicht des Vfs auf die
Perstnlichkeit des Gian Lorenzo Bernini lebhaft zuzustimmen: ,Je
ndher man der geistigen Welt des Kiinstlers Bernini zu kommen ver-
sucht, um so mehr tritt neben Berninis seit langem schon gefeierter
Kunst und seinem architektonischen Inszenierungsvermégen auch
seine Theologie, der seine Kunst dient, sichtbar hervor [161]."

Miinster Hubertus Lutterbach

Gaucher, Guy: Georges Bernanos ou I'invincible espérance. Nouvelle édi-
tion. Préface de Jean-Loup Bernanos. — Paris; Ed. du Cerf 1994 (1er édition
1962). 190 S. (épiphanie-biographies), kart. FF 110
Der Vf,, ehemaliger Studentenseelsorger an der Sorbonne, heute

Weihbischof von Bayeux und Lisieux, wurde vor allem durch seine

in 138 Sprachen {ibersetzte Biographie der hl. Therese von Lisieux

bekannt. Zu dieser Heiligen kam er durch die Lektiire von Berna-
nos, dessen Werk immer wieder auf Therese verweist und iiber den
er 1953 seine Examensarbeit schrieb, die zuerst 1955, in erweiterter

Fassung 1967, als Buch erschien: «<Le Théme de la mort dans les

romans de Georges Bernanos.»

Ein weiteres Buch iiber Bernanos schrieb er 1958, das keinen wissen-
schaftlichen Anspruch erhob, sondern junge Menschen fiir den Weg zur Hei-
ligkeit begeistern wollte; es erschien 1962 und liegt nun in einer neuen Auf-
lage vor, vermehrt um ein Vorwort des jiingsten Sohns des Dichters, ein
Nachwort des Vs und 30 Fotografien von Bernanos, von denen einige hier
erstmals verdffentlicht sind.

G. erzdhlt weniger das duBere, mehr das spirituelle Leben
des Autors, den er hiufig selbst zu Wort kommen 146t. (Therall in
dieser gefallenen Welt sah Bernanos das Bose verbreitet; trotzdem
verzweifelte er nicht. Er war keineswegs, wie einige Interpreten
meinten, ein Manich#er, der Satan fiir ebenso michtig hielt wie
Gott; aberer wareinillusionsloser Realist, der den Optimi-
sten filr einen gliicklichen Schafskopf, den Pessimisten fiir einen
ungliicklichen Schafskopf hielt. Das ganze Leben und Werk von Ber-
nanoswarvon Therese v. Lisieux beeinflubt. In abgrundtiefen
Qualen hat den Dichter wie die Heilige nur eins vor Verzweiflung
bewahrt: Die Hoffnung In der Betonung dieser Verwandtschaft
stimmt G. mit H. U. v. Balthasar iiberein, der iiber beide ebenfalls
Biicher schrieb.

Aachen Gisbert Kranz

Hohoff, Curt: Veritas Christiana, Aufsitze zur Literatur. - K6ln: Communio,
Verlag fiir christliche Literatur 1994. 203 S., kart. DM 28,00
Der Nestor der katholischen Literaturkritiker geht in seiner
neuen Essaysammlung in schnérkelloser, klarer Sprache den mehr
oder weniger deutlichen Spuren nach, welche die christliche Wahr-
heit in einigen Werken der Literatur vom Anfang des 17.Jh.s bis
zum Ende des 20. Jh.s hinterlassen hat.

Cervantes schuf mit seinem Don Quijote einen Helden, dessen Krank-
heit lediglich in der fixen Idee besteht, er miisse den Armen und Bedréngten

bei Tag und Nacht und in jedem Fall beistehen; seinen Persiles-Roman lief er
in ,die Verherrlichung des katholischen Glaubens als Inbegriff der Mensch-
lichkeit” miinden. Des Christen Johann Georg Hamann Briefe, in sie-
ben Bden verdffentlicht, werden als die schénsten und reichsten unserer
Geschichte gewiirdigt. Goethes religiose Entwicklung wird skizziert.
Nikolai Lesskow wird als geistlicher Autor gesehen, bei dem die Ortho-
doxie weitgehend intakt war. Bei Rilke erscheint das Christliche parodi-
stisch verfremdet. Bei Thomas Man n glaubt H. einen religitsen Grundzug
zu erkennen. Im Werk der katholischen Amerikanerin Flannery O'Con-
nor dominieren die Themen Gewalt, Tod und Erlésung. Umberto Eco
schuf in seinem Roman ,Der Name der Rose” ein Spiel, in dem alles auswech-
selbar wird: ,Man amiisiert sich iiber Religion und Ketzerei . .. Hiresie und
Orthodoxie heben sich gegenseitig auf ... Die Riickkehr zur Vergangenheit
des Mittelalters hat nichts zu tun mit der romantischen Sehnsucht nach
einem christlichen Glauben.“

Aachen Gisbert Kranz

Gerl-Falkovitz, Hanna-Barbara: Freundinnen. Christliche Frauen aus zwei
Jahrtausenden. - Miinchen: Pfeiffer / Wewel 1994, 152 S., kart. DM 26,00

In Deutschland werde heute eine Frau ,eher vom Blitz erschla-
gen als méchtig®. So stand es in ,Focus” zu lesen. Wenn das stimmt,
tiberrascht uns das Mittelalter noch mehr. Frauen von einer Macht-
fiille wie die Kaiserin Theophanu und Hedwig von Schlesien oder
Frauen mit einer gewaltigen Bildung wie Hildegard von Bingen, sol-
che - man darf wohl sagen: atemberaubenden - Frauen darf es
angesichts des feministischen Dogmas von der geschichtlich prinzi-
piellen Unterdriickung der Frau, zumal im Christentum, gar nicht
gegeben haben. In ihrem neuen Buch ,Freundinnen® portritiert
Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz sechs ,christliche Frauen aus zwei
Jahrtausenden®. Es sind auch jiingere dabei. Bei Annette von Dro-
ste-Hiilshoff leuchtet das kiinstlerische Genie, bei Ida Friederike
Gorres die intellektuelle Kultur. Frauen — Macht - Erfiillung;: in die-
sem Dreieck bewegt sich ein nun 25jahriger 6ffentlicher Diskurs
iiber die Frau in der modernen Gesellschaft, und er hat in tiefsit-
zende Verkrampfungen gefithrt. Da geben die ,Freundinnen® von G.
einen Blick nach innen und ins Weite frei.

Dann ist da ,unter den Freundinnen“ noch -~ wiederum im angeblich so
finsteren Mittelalter — diese Katharina von Siena (65-87), die Tabubre-
cherin, die alle gewohnten MaBstibe sprengt - damals wie heute. Einer vor-
dergriindigen feministischen Theologie muB diese heilige Frau wohl einfach
quer im Halse steckenbleiben. Ohne die Macht einer Theophanu oder Hed-
wig, ohne die Bildung der Hildegard, ohne das kiinstlerische Talent der
Annette schreitet Katharina, das einfache Madchen aus dem Volk, iiber alle
natiirlichen Grenzen hinweg und verindert die groBe Politik, Katharina: ein
Geheimnis gottlicher Berithrung? GewiB. Gerade deshalb 148t sie sich nicht
archivieren. Diese Katharina darf als Zumutung empfunden werden.

Einen Schliissel zu dieser faszinierenden, ebenso fremden wie vertrauten
Gestalt, wie iiberhaupt zu allen ,Freundinnen®, liefert G. dort, wo man ihn
am wenigsten zu finden erwartet: in ihrem Portriit der gepeinigten Kiinstlerin
Annette von Droste-Hiilshoff (89-105) - gepeinigt vom Sog der
Natur, der Erde, des Alls und der von ihnen verweigerten Erfiillung, von der
Todessehnsucht alles Lebendigen. ,Hingabe, nicht Preisgabe” lautet in aller
Kiirze der Schliissel. Annettes Rettung vor der Selbstpreisgabe seien, so die
Vf.in, die Evangelien. Sie ,zelebrieren nicht das Fortgleiten ins Untermensch-
liche, ekstatisch Todliche. Sie bilden vielmehr den Menschen heraus, der
Antwort, Entscheidung, Einsatz formulieren kann. Sie fordern Hingabe, nicht
Preisgabe. Nicht: verschlungen vom Géttlichen, sondern erhioht zu Gott.*
(102)

An den Herrscherinnengestalten Theophanu (23-36) und Hedwig
(51-62) arbeitet die Vf.in eine gewisse Unnahbarkeit heraus. Die Person in
ihrer Subjektivitdt geht in einer Weise, die unseren Vorstellungen von
Menschlichkeit kaum noch zuginglich ist, in ihrer Autoritit auf, einer im
ontologischen Sinne heiligen auctoritas (von ,augere*, im Sinne von Mehrer-
schaft, wie die Vf.in anmerkt). Das mag als vorneuzeitliches Selbstverstandnis
oder Quellenbild mittelalterlicher Geschichtsdokumente verstanden werden.
Es ist aber auch - vielleicht um so mehr - Ausdruck einer ganzlichen Hingabe
an die Aufgabe. Das Personliche hat schlechthin zuriickzutreten. Zugestand-
nisse an die eigene Person werden als Verrat an der Aufgabe empfunden. Und
Verrat an der Aufgabe als Verlust der Identitat. Untreue ist Selbstpreisgabe
der Person. Die Treue zu dem Ruf, den sie vernommen haben, scheint auch
fiir Hildegard und Katharina wie fiir Ida Friederike Gorres zugleich die
Gewdhr ihrer persénlichen Erfiillung zu sein. Bei jeder von ihnen auf eigene
Weise ist es ein Ruf der Liebe, der unentwegt Antwort, Entscheidung und Ein-
satz (mindestens des Herzens) verlangt. Diesem Ruf gegeniiber stumpf zu wer-
den, scheint als Untreue, Identitatsverlust, als Selbstpreisgabe verstanden zu
werden.

Indrei erginzenden Essays, von denen jeder beanspru-
chen darf, eine Tiir in heute eher verschlossene Wahrnehmungs-
welten aufzustoBen, gelingt es G., die ferne Welt der , Freundinnen®
ins Heute zu holen, sie sozusagen alltagstauglich zu machen, taug-
lich insbesondere auch fiir die Anfechtungen unseres Alltags.



445

1995 Jahrgang 91 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

446

In ,Die Ndhe der Frau zu Magie und Erlésung” (133-152)
geht die Vfin, angelehnt an Werner Bergengruen, der Fortwirkung noch kei-
neswegs itberwundener heidnischer Traditionen in der Gegenwart nach.
Allerdings verfillt sie nicht jener vordergriindig feministischen Neigung,
intellektuell in archaischen Matriarchaten und bei animistischen Muttergott-
heiten herumzustreunen. Thr Thema bezieht seine Aktualitit auch nicht aus
jugendlichen Moden in der esoterischen New-Age-oder Okkultismus-Szene.
Vielmehr steigen allenthalben in unserem postmodernen Polytheismus,
besonders sichtbar in der Kunst, die archaisch-heidnischen Bilder und Zei-
chen aus den Untergeschossen der Kultur wieder auf und besetzen die Eta-
gen, aus denen die christlichen Glaubensbestinde verdunsten - und mit
ihnen die Erlésungsgewifheit der Offenbarung. Selbst die Theologie ist nicht
gefeit vor mancherlei ,mythopoetischer Bastelei“ (Claude Levy Strauss).

Ein anderer Essay macht vertraut mit den sparsamen AuBerungen
Romano Guardinis zur Frau und zum Geschlechterverhiltnis
(107-119). Hier begleitet die Vf.in den Leser behutsam zur Schau einer gestor-
ten Entfaltung des Menschseins. Der Siindenfall ist die condition humaine.
Der RiB geht durch Geist und Leib. Und er entzweit den Trieb. Begierde und
Widerwillen, geschlechtliche Anziehung und Ablehnung der anderen Person
gehen sehr wohl zusammen. Guardinis Gedanken zum Selbstwiderspruch des

Triebs werfen unversehens blitzhelles Licht auf alle Sex-Rhetorik, die den
Geschlechterkampf durchzieht. Eine fast vergessene Erkundung des allgegen-
wirtigen Bruchs der urspriinglichen Gemeinschaft zwischen Mann und Frau.
Sexualitét ist, wiirde man heute sagen, totalisierende Praxis, dhnlich der
Sprache. Man kann sie nicht beschreiben, ohne schon zu praktizieren. Den
RiB kann nur die personale Liebe heilen.

Der dritte Essay erdffnet das Buch, umschlieBt es in gewisser Weise auch,
macht es vollends zu einem Buch fiir heute. Er ist eine Kontemplation iiber
den Alltag Marias. Als deutsche Professorin meidet die Vfin das Wort Kon-
templation und iiberschreibt den Essay lieber mit ,Nachdenken iiber
den Alltag einer Frau: Maria® (11-21). Auf wenigen S. werden
Schiitze modernster Spiritualitit des Weltchristen gehoben. Der (graue) Alltag
ist Ort des Miteinanders mit Gott. Die liebende Begegnung, der stindige
Umgang mit ihm, wo auch immer, macht ,aus der Prosa des Alltags epische
Dichtung® (Josemaria Escriva). G. sagt das so: ,Es ist in ihrer (Marias) Gestalt
etwas ginzlich Unerwartetes vorgelegt worden. Namlich die Tatsache, daB im
irdischsten aller Alltage, im Weben, Wasserholen, Brotbacken, Feuermachen,
im Empfangen und zur Welt Bringen, ja auch im Verlieren und Bestattenmiis-
sen um die Welt Gottes gesorgt wird.” (18)

Kdéln Hans Thomas
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