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Wie christlich ist die Anthroposophie?

von Georg Scherer, Essen

Der Vfname der anzuzeigenden Untersuchung! ist ein Pseud-
onym. Der Vf. hat das Buch nicht unter seinem biirgerlichen Namen
aus Riicksicht auf seine kirchliche Ti#tigkeit erscheinen lassen. Da-
mit entspricht er der ,teilweise militanten kirchlichen Abgrenzung
gegen die Anthroposophie®, wobei er selbst der Uberzeugung ist, das
anthroposophische Verstindnis des christlichen Glaubens diirfe ,,in
der evangelischen Kirche Heimatrecht beanspruchen® (8). Von da-
her ist es die Absicht des Vfs, die Anthroposophie als ein neues
christliches Paradigma darzustellen, welches bisherigen Interpreta-
tionen iiberlegen ist und ‘die Schwierigkeiten zu iiberwinden ver-
mag, in denen der christliche Glaube sich heute vorfindet. Der An-

! Binder, Andreas: Wie christlich ist die Anthroposophie? Standortbestim-
mung aus der Sicht eines evangelischen Theologen. — Stuttgart: Urachhaus

1989. 217 S., kart. DM 26,00
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throposophie ist dies méglich, ,weil sie sich konsequent an dem
heute unwiderruflich erreichten BewuBtsein orientiert* (169). Die
Anthroposophie stellt sich ,als ein Ganzes von imponierender Ge-
schlossenheit dar: nicht belastet durch die Hypothek einer Jahrhun-
derte oder gar Jahrtausende umfassenden Geschichte, geschaffen
von einem Zeitgenossen", ndmlich Rudolf Steiner, ,und darum von
Anfang an entwickelt auf dem zeitgendssischen Problem- und Wis-
sensstand, auf den sie nicht erst nachtriglich bezogen werden muf*.
Gegeniiber der Theologie, sowohl der evangelischen wie der katho-
lischen, ,welche die groBte Mithe hat, mit einer Stimme zu spre-
chen"” (19), vermag die Anthroposophie mit ihrem neuen Paradigma
auf eine ,von Sinnlosigkeit bedrohten Zeit* (16) zu antworten. Vf.
betont aber auch die Vielschichtigkeit der Anthroposophie. Er for-
dert auf, sie nicht in starre Begriffe zu pressen, sondern ihren Per-
spektivenreichtum ernst zu nehmen. Er hilt aber daran fest, daB
sich ,Grundlinien einer anthroposophischen Sicht von Welt und
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Mensch nachzeichnen® (7) lassen. Es gibt eine ,esoterische Mitte*
(20) der Anthroposophie. Zu ihr gehért nicht nur die GewiBheit von
»der Realitdt und Prioritit des Geistes”, sondern die ,detaillierte An-
schauung der geistigen Welt beziehungsweise der geistigen Welten
in ihrer vielschichtigen und weit gespannten Gliederung“ (20). Der
zusammenfassenden Darstellung dieser Mitte dienen die Kap. II bis
IX, wihrend das I. und X. der Darstellung der Uberlegenheit des an-
throposophischen Paradigmas als eines christlichen dienen.

Nach einer erkenntnistheoretischen Reflexion iiber Intuition, Ich,
Denkakte, Wahrnehmung, Begriff und einer Ablehnung der ,Ge-
hirnbedingtheit” des Geistes (28), wird die Aufforderung Rudolf
Steiners referiert, ,,die Mitteilungen aus seiner Geistesforschung® zu iiberprii-
fen. Vf. rechnet aber damit, daB ,.auch der ernsthaft Ubende . .. kaum damit
rechnen” darf, ,soweit zu kommen, daB er die Aussagen Steiners aufgrund
eigener Geistesschau in nennenswertem Umfang bestiitigen oder auch wider-
legen kénnte“ (30). Sodann wird die Anthropologie der Anthropo-
sophie vorgestellt, d. h. die Lehre vom Wesenskern des Menschen, dem Ich,
und den iibrigen leiblichen und seelischen ,Wesensgliedern“ des Menschen
(physischer Leib, Atherleib, Astralleib, Empfindungsseele, Verstandes- und
BewubBtseinsseele). Die Entfaltung der leiblichen Wesensglieder bleiben nach
anthroposophischer Uberzeugung unverstindlich ohne Beachtung ihrer Evo-
lution. Diese wird in umfassenden kosmischen Zusammenhingen gesehen, da
jeder Genese eines Wesensgliedes ein Zustand der Erde und bestimmte Plane-
tenkonstellationen entsprechen miissen. Diese Evolutionstheorie, mit welcher
Steiner den Gedanken der Evolution aus einer materialistischen Verengung
befreien wollte, wird in den Kaptiteln ,Der Mensch im Werden", ,Die
Menschheitsbiographie“ und ,Schépfung und Evolution“ zusammengefaft.
Dabei wird deutlich, daB sich die Evolution in der Kulturgeschichte fortsetzt.
Aber auch damit ist sie noch keineswegs an ihr Ende gelangt. Das Ich, nun-
mehr im Gefiige seiner ,Leibeshiillen” zum BewubBtsein seiner selbst erwacht,
mub die iibrigen Wesensglieder so durchdringen lernen, daB ihm ,nichts
Fremdes mehr entgegengesetzt” ist, sondern Leib und Natur zu ,seiner Offen-
barung und seinem Instrument“ (107) werden. Darum geht es in dem Kap.
sMenschheitszukunft und Gottes Reich® Von ihm aus ergibt
sich der Blick auf den Ort Christi in dieser umfassenden Geschichte. In der
Darstellung der anthroposophischen Christologie wird deutlich,
dab die Inkarnation der Christuswesenheit in unserer physischen Welt den
entscheidenden Wendepunkt der Geschichte und damit der Evolution bedeu-
tet. Nach anthroposophischer Sicht ist ndmlich die Entwicklung der Mensch-
heit unter der Einwirkung von Widersachern aus der geistigen Welt in Gefahr
geraten, von ihrem Ziel abzukommen. Die eine ,Widersachermacht®, Ahri-
man, will in der undurchdringlichen Materie ,allen Geist erstarren lassen, al-
les Leben austreiben® und ,das ganze Weltall in einem unendlichen dichten
Materiepunkt zusammenballen (144). Ahriman bindet den Menschen an die
Todesmacht der Materie. Die andere Widersachermacht, Luzifer, ,verleitet
den Geist des Menschen zur geniiBlichen Selbstbezogenheit”, in welcher er
sich der Entwicklung zur Selbstindigkeit entzieht und sich daher schlieBlich
im allgemeinen Weltgeist auflésen wiirde, wenn er dem EinfluB Luzifers un-
terworfen bliebe. In dieser gefihrlichen Situation hat sich der Christus oder
die Christuswesenheit im Leib des Jesus von Nazareth inkarniert und nimmt
das Todesschicksal des Erdenmenschen auf sich, um fiir ihn den Tod zu iiber-
winden. In Christus lebt das Ich in ungetriibter ,Reinheit und Stirke”. Daher
vermag er in der Auferstehung, seinen zerfallenden Leib durch die Kraft des
Geistes wiederherzustellen (139). Zugleich macht er die ganze Erde zu seiner
~Lebenssphére”, indem er sich mit der Atherhiille der Erde verbindet (Him-
melfahrt). So wird er zum ,,Geist der Erde”. Das Ziel dieses Geschehens ist die
Uberfithrung der Erde ,in eine geistnahe Stofflichkeit*. In ihr werden ,die
Menscheniche® ihre irdischen Leiber in derselben Weise durchgeistigen kén-
nen, wie es Christus mit seinem Auferstehungsleib vermag (141).

Den AbschluB der Einfithrung des Autors in die Anthroposophie bildet ein
Kap. iiber ,Karma und Gnade“. Der Mensch bedarf des ,Christus-Impul-
ses” der Liebe Christi, des Brechens der Macht des Unheils in der Mensch-
heitsgeschichte durch seinen Tod und die Auferstehung. Dabei muf er aber,
das ist ein Kernpunkt der anthroposophischen Lehre, durch den in seinem Ich
lebenden Christus und dessen Geist zur héchsten individuellen Selbstandig-
keit seines eigenen Ichs gelangen. So wird er zwar durch Christus befreit, da-
durch aber gerade zur eigenen Freiheit befahigt. Er muf allerdings einen Frei-
heitsweg gehen, welcher nicht in einem einmaligen Leben ins Ziel gebracht
werden kann. Dem zu sich selbst gelangenden Ich miissen weitere Entwick-
lungschancen in neuen Erdenleben eingerdumt werden. Nur dann vermag er
in seiner Freiheit das Karma des fritheren Lebens aufzuarbeiten, d. h. die fort-
wirkende ,ungeléschte Schuld“ dieses Erdenlebens., Karma ist ein ,ehernes
Gesetz", das den Menschen an fortgesetzte Erdenleben bindet, seinen Sinn
aber in der weiterfithrenden Entwicklung hat (159/160). Vf. hilt es fiir eine
der wichtigsten Leistungen der Anthroposophie, dab sie den indischen Ge-
danken des Karma in ein christliches Paradigma aufgenommen hat. Damit
wird die innere Zusammengehérigkeit von evolutionistischem Denken,
Karma-Rezeption und Reinkarnation deutlich.

Zweifellos ist es dem Vf. gelungen, die wichtigsten Grunddaten
des anthroposophischen Denkens so vorzulegen, daf dabei der Geist
der Anthroposophie in ihren leitenden Intentionen und Fragen, auf
die sie zu antworten versucht, deutlich werden. Wer in diesem Sinn
einen Zugang zur Anthroposophie sucht, wird mit Gewinn zu die-

sem Buch greifen und die Anthroposophie als einen ernsthaften Ge-
sprichspartner im Unterschied zu manchen anderen ,esoterischen®
Zeiterscheinungen anerkennen.

Allerdings ist zu beachten, daB der Vf eine Reihe von Gesichts-
punkten unberiihrt 148t oder nur am Rande streift, welche bei Stei-
ner selbst eine bedeutsame Rolle spielen und das theologische Ge-
sprach belasten. Dahin gehoren z. B. die Lehre von den zwei Jesus,
von denen nur einer seine Leibeshiille der Inkarnation der Christus-
wesenheit bei der Taufe im Jordan zur Verfiigung gestellt hat, die
Interpretation der Versuchung Christi, Steiners fragwiirdige Auffas-
sung vom Logos, die Depotenzierung des alttestamentlichen Gottes,
die Teilung der Gottheit in Macht, Weisheit und Liebe. Mit all dem
héngt auch die Frage nach der Bibelinterpretation Steiners zusam-
men. V. selbst macht darauf aufmerksam, daB es Schwierigkeiten
gibt, wenn man die Interpretation des Christlichen im Sinne der An-
throposophie in den Texten der Bibel wiederfinden will.

Im SchluBkapitel ,Christentum im Wandel” ordnet der Vf. die bis-
herige christliche Theologie und die Anthroposophie verschiedenen Entwick-
lungsstufen des Menschen zu. Die Theologie entspricht der Zeit der bloBen
Verstandesseele, die heute von einem neuen Entwicklungsschritt zur ,Be-
wubBtseinsseele” hin iiberholt wird. Nach einer Phase des Niedergangs des gei-
stigen Lebens unter der Herrschaft materialistischer Totenstarre tffnet sich
nun das menschliche Ich ,fiir den Geist von oben®, so daB unter seiner Ein-
wirkung das neue Wesensglied des Menschen ,,Geistselbst“ entstehen kann,
welcher im Seelischen die Bewubtseinsseele entspricht. Im Geist selbst ,in-
karniert sich Gottes-Ich als Menschen-Ich* (193). Jeder Mensch wird von Gott
selbst durchlichtet wie Christus, wobei dieser allerdings die ganze Fiille der
Liebessubstanz Gottes besitzt, die iibrigen Menschen nur einen ,Funken” aus
diesem ,Feuermeer”. Die Teilhabe an der géttlichen Substanz kann nur emp-
fangen werden, ist aber vom Menschen zum Inhalt und Vollzug seiner eige-
nen Freiheit zu machen. So handelt es sich um einen ,,actus passivus“. Darin
sieht Vf. den Kernpunkt lutherischer Theologie als in die Anthroposophie
iiberfiithrt an.

In diesem Zusammenhang spricht Vf. auch von dem Unterschied des em-
pirischen Alltags-Ich vom transzendenten Ich. Letzteres ist der ,Weltgeist in
individualisierter Form* (194). In ihm gelangt der Mensch zu umfassendem
kosmischem Wissen. Es kann ihm nur zuteil werden, wenn die Gesetze des
Weltalls urspriinglich dem Ich eingeschrieben sind. Indem es zu ihrer Er-
kenntnis aufsteigt, entwickelt es sich zu dem, was es in seiner eigensten Wirk-
lichkeit immer schon ist. Wesensschau wird zur Vergegenwirtigung der eige-
nen Innerlichkeit des Ich. Je héher es, sich zu sich selbst hin entwickelnd,
emporsteigt, um so weniger schopft es von auBen. Es steigt vielmehr zugleich
in eine umfassende Weite und in die eigene Innerlichkeit hinein. Dieses Ich
als Weltgeist in individualisierter Form ist an den Leib gebunden. Das hthere
Ich, welches den Menschen bisher verborgen war, und zu dem er nun sozusa-
gen erwacht, zieht zwar nicht in den Leib ein, erblickt sich aber in ihm als
»im Brennpunkt des Spiegels, den ihm der Leib entgegenhilt. So hat das sich
spiegelnde Ich nicht nur eine individuelle Geschichte, sondern gewinnt sich
als selbstindiges Zentrum® (194). Dabei gilt: Es ist der ,,Gottesgeist“ selbst, der
im Menschen in die Form eines Ich eingehen will (193). Gott selbst individu-
alisiert sich als schaffende Macht, indem er sich in die Menschen ergieBt und
in ihnen als deren hheres Ich Gestalt annimmt.

Damit ist der zentrale Gedanke des Vfs zum Ausdruck gebracht:
Ein Ich kann durch nichts ihm Fremdes zu sich gelangen, sondern nur durch
seine eigene Freiheit. Soll sie aber zugleich von Gott gegeben und in diesem
Sinne gnadenhatft sein, so bleibt nur eine Lésung iibrig: Das Ich mub in seiner
tiefsten Dimension mit Gott substantiell identisch, wenn auch nicht quantita-
tiv gleich sein: ,Freiheit ist ein Gottespriddikat, und wenn es auBer Gott ein
freies Wesen geben soll, so muB Gott etwas von sich selbst in dieses Wesen
hineingeben. Man kann nicht den freien Menschen haben ochne den Gott im
Menschen. Rudolf Steiner bringt diesen Aspekt zum Ausdruck, wenn er im
Anschlub an den Sprachgebrauch der Mystik von dem Gottesfunken spricht,
der im Menschen lebt: Der Mensch ist Licht vom ewigen Licht, Funke aus
dem Feuermeer der Gottheit (45). Auf die Individualisierung der Gottheit im
Menschen zielt die Schépfung von Anfang an. Der Siindenfall mit seinen oben
erlduterten ahrimanischen und luziferischen Aspekten wird dabei als not-
wendige Durchgangsstufe verstanden. Denn das Ich findet sich selbst nur in
der Auseinandersetzung mit der materiellen Welt und mub sich der Gefahr
der todlichen Erstarrung in ihr aussetzen. An diesem Punkte findet die An-
throposophie ihre geschichtliche Standortbestimmung; Sie steht
am Wendepunkt der Geschichte, an dem sie in der tiefsten Entfremdung des
Ich die Zeichen der Zeit deutet, welche in die wachsende Vergeistigung des
Menschen und der Welt umschligt, ndmlich Menschengeist zur Entwicklung
der eschatologischen Wesensglieder selbst, Lebensleib und Geistesmensch.
Demgegeniiber bleibt die Theologie auf der Stufe der Verstandesseele befan-
gen, wo abstrakte begriffliche Entgegensetzungen herrschen, so daB die letzte
Einheit von Gott und Mensch nicht gedacht werden kann. Aus der Sicht der
Anthroposophie bedeutet das zuletzt: Die bisherigen Grundvorstellungen des
christlichen Glaubens erscheinen nun als Projektionen ,des mit sich selbst
unbekannten héheren Ich*. Sie werden aufgeldst, indem ,der wahre Gott erst
zugleich dem wahren Ich in den Blick kommt* (196).

Nach Auffassung des Vf.s bleiben solche Aussagen der Theologie un-
zugdnglich. Denn sie gehort noch dem vergehenden Zeitalter der Verstandes-
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seele an, welche mit abstrakten Gegeniiberstellungen operiert, so daB sie die
Einheit von Gott und menschlichem Ich nicht zu denken vermag. Ihr Schip-
fungsbegriff ist genauso wie ihre Rechtfertigungslehre extrinsezistisch. Der
Mensch wird von aullen in eine ihm fremde Existenz durch die Schépfung
aus dem Nichts gestofien. Die Rechtfertigung stiilpt ihm gnadenhaft eine Ge-
rechtigkeit iiber, welche nicht die seine ist und ihn nun als Siinder seinem
eigenen Sein nach unverwandelt 143t

Auch wenn man zugeben wird, dab es solche Tendenzen in der
Theologie gegeben hat, so ist doch der Versuch des Vi.s erstaunlich,
die gesamte theologische Tradition in dieser Richtung festlegen zu
wollen. Man braucht sich nur an die griechisch-patristische Tradi-
tion beziiglich der gnadenhaften Teilhabe des Menschen an der
gottlichen Natur, an das Verhéltnis von Natur und Gnade bei Tho-
mas von Aquin oder neuere Versuche der Deutung der Selbstmittei-
lung Gottes zu denken, welche zu keiner substantiellen Einheit von
Gott und Mensch fithren (K. Rahner, H. U. von Balthasar, u. a.). In
diesem Punkte wirkt es sich auch nachteilig aus, daB V{. die Mog-
lichkeit, ein interpersonales Verhiltnis zwischen Gott und Mensch
zu denken, stark in den Hintergrund schiebt und es offenbar eben-
falls noch der Periode der Verstandesseele als zugehorig erachtet.
Die Bestimmung des Verhiltnisses von Gott und Mensch sowohl
hinsichtlich der Schépfung als auch der gnadenhaften Selbstmittei-
lung Gottes kann auch nicht als ein Problem des Ubergangs zwi-
schen zwei Evolutionsphasen im anthropologischen Sinn verstan-
den werden. Denn die Problematik ist uralt und tauchte in der Ge-
schichte des christlichen Denkens immer wieder auf, angefangen
von der Auseinandersetzung mit der Gnosis, einfluBreichen neupla-
tonischen Stromungen bis hin zum deutschen Idealismus und der
Romantik. Immer wieder muBte ein MiBverstindnis des ,Gott alles
in allem* abgewehrt werden.

Bei dem V{. wird der evolutionstheoretische Aspekt der Anthro-
posophie sehr deutlich herausgestellt. Gerade damit will sie ihre Mo-
dernitiit erweisen. In ihrem Zusammenhang stehen auch die Auffas-
sungen von Karma und Reinkarnation, welche Vf. fiir das eigentlich

Trennende zwischen Theologie und Anthroposophie hilt. Fortge-
setzte Evolution ist notwendig, damit die Vielzahl der Wesensglieder
des Menschen hervortreten kann. Reinkarnation muB sein, damit
alle diese Entwicklungsstufen als identische Menschen durchlaufen
und aubBerdem Versagen und Fehlhaltungen iiber lange Zeitriume
hinweg aufarbeiten kénnen. Bestreitet man diese Zusammenhinge,
so greift man nach Vfs Uberzeugung den Kern der Anthroposophie
an. Hier liegt der Schwerpunkt ihrer Dogmatik, {iber den sie nicht
mit sich reden ldBt. Trifft aber die Lehre von den Wesensgliedern
nicht zu, fillt das Evolutionsschema der Anthroposophie in sich zu-
sammen. Darum muf mit ihr, auch und gerade im Bereich philoso-
phischer Anthropologie, iiber das Recht ihrer Rede von der Vielheit
der Wesensglieder diskutiert werden. Trifft diese Lehre nicht zu,
wird auch Vf.s These hinfillig, die Theologie gehtre einer heute zu
iiberwindenden Evolutionsphase an. Denn aus der inneren Verflech-
tung des Evolutionsgedankens mit denen der Wesensglieder emp-
fingt die gesamte Anthroposophie nicht nur ihre Systematik, son-
dern sie versucht von daher auch ihr eigenes Selbstverstindnis als
Vorreiter der neuen Evolutionsphase zu bestimmen.

AubBerdem wird die kritische Anfrage an die Anthroposophie ge-
richtet werden miissen, ob nicht die Rede von den ,Leibeshiillen®
und die Vorstellung von einer zeitweise leiblos bis zur neuen Inkar-
nation in der geistigen Welt lebenden Seele den alten platonisieren-
den Dualismus weiterschleppt. Dabei entsteht eine uniibersehbare
Spannung zu der am Ende der Evolution stehenden Vergeistigung
des Leibes im Ich. Soll ein ernsthaftes Gesprich zwischen Anthropo-
sophie und Theologie gefiithrt werden, muB auch die These themati-
siert werden, Siinde und Fall seien notwendige Evolutionsphasen.
Gehéren auch Auschwitz, der Zweite Weltkrieg, die totalitiren
Staaten, die Erzeugung von Wasserstoffbomben und die Gemetzel
der vielen auf lokaler Ebene gefiithrten Kriege der Gegenwart in den
Rahmen jener evolutiven Notwendigkeit?

Neuere Verdffentlichungen zum Verhiltnis von Anthroposophie und Christentum

von Helmut Zander, Bonn

Gersens,! Untersuchung iiber Anthroposophie und Gnostizismus
ist eine sehr wichtige Arbeit in der theologischen Auseinanderset-
zung mit der Anthroposophie. Sie thematisiert die seit der Entste-
hung von Rudolf Steiners (1861-1925) Weltanschauung gestellte
Frage nach dem Zusammenhang von Anthroposophie und Gnosis
resp. Gnostizismus. Dabei ist ein weit {iber dieses Ziel hinausrei-
chender Versuch entstanden, das Ganze der anthroposophischen
Weltanschauung als gnostisches System zu rekonstruieren. Wenn
ich G. im folgenden an vielen Punkten kritisiere, dann auch als Aus-
druck der Hochschétzung einer Arbeit, die eine intensive Auseinan-
dersetzung verdient.

Nach einer Einfithrung in die Probleme der Gnosisforschung
(29-44) beschreibt G. den spdtantiken Gnostizismus einschlieBich
der kirchlichen Auseinandersetzung und skizziert sein Fortleben in Mittel-
alter und Neuzeit (45-179). Das Kernstiick der Arbeit bildet der Ver-
such, im AnschluB an einen AbriB der Biographie Steiners (181-244)
den ,anthroposophischen Gnostizismus“ als Kern der anthropo-
sophischen Weltanschauung zu systematisieren (245-407). Dem folgen eine
Revue der bisherigen kirchlichen Auseinandersetzung mit der
Anthroposophie unter dem Gesichtspunkt des Gnosis-Vorwurfs
(409-483) und die anthroposophischen Repliken (485-512). Uber-
legungen zum christlichen Dialog mit der Anthroposophie (513-534)
beschlieBen den Band.

Die Rekonstruktion von Steiners Weltanschauung ist
eine beachtliche Leistung: G. hat intensiv mit Steiners Werk als
Quelle gearbeitet und nicht, wie viele dltere Apologetiken, auf Ver-
satzstiicke oder Sekundirliteratur zuriickgegriffen. Die wissen-
schaftliche Literatur wird im Anhang zwar genannt, eine Auseinan-
dersetzung findet jedoch kaum statt (z. B. hinsichtlich der Arbeiten
Groms [Anthroposophie und Christentum, 1989] oder von Stieglitz’
[Die Christosophie Rudolf Steiners, 1955]); einzelne wichtige Verf-
fentlichungen (z. B. E. Kiiglers Diss. {iber ,Kants ,Grenzen der Er-

! Geisen, Richard: Anthroposophie und Gnostizismus. Darstellung, Ver-
gleich und theologische Kritik. — Paderborn, Miinchen: Schéningh 1992.
584 S. (Paderborner theologische Studien 22), geb. DM 68,00.

kenntnis’ in der Kritik Rudolf Steiners“, 1982) fehlen. Die Darstel-
lung der Biographie Steiners folgt weitgehend den Vorgaben
anthroposophischer Provenienz, in denen Widerspriiche und offene
Fragen weitgehend marginalisiert sind (kritische Literatur steht al-
lerdings auch nicht zur Verfiigung). Unter den geistesgeschichtli-
chen Kontexten stellt G. die oft unterbewerteten Einfliisse Schillers,
Herbarts und insbesondere Schellings heraus, wahrscheinlich zu
Recht; andere mitentscheidende Faktoren der Biographie Steiners,
etwa seine Auseinandersetzung mit den zeitgenossischen Naturwis-
senschaften oder die Kantrezeption, fallen allerdings aus.

G.s Relecture der Geschichte der Gnosisforschung
bietet einen guten Uberblick tiber Stand und Probleme der Diszi-
plin. Instruktiv ist der AbriB zur Geschichte der Auseinanderset-
zung zwischen Anthroposophie und Christentum, in
dem erstmals die groBen Linien dieses Disputs nachvollziehbar wer-
den; die Einordnung wvieler Vertffentlichungen wird allerdings
durch die Konzentration auf die Gnosis-Problematik schief. Die im
Untertitel angekiindigte theologische Kritik fillt relativ
schmal aus. Die von G. gestellte spannende Frage, wo es ,,m&glicher-
weise Verkiirzungen des christlichen Credo im Dienste eines ein-
deutigen contrario contrariis“ gibt (28), wird in den Zusammenfas-
sungen und den Dialogthesen nur angedeutet; die theologische Aus-
einandersetzung mit den anthroposophischen Gnostica steht noch
aus.

Leider hagelt es in dem Band Druckfehler, die abgekiirzt zitierte Literatur
14Bt sich nur umsténdlich in den Literaturverzeichnissen auflésen, und vollig
unverstandlich ist, weshalb dieses nun wirklich inhaltsreiche Buch nicht
durch ein Register erschlossen ist.

Die zentrale Frage fiir die Konsistenz von G.s Argumentation ist
die Tragfihigkeit der Verhiltnisbestimmung von Anthroposo-
phie und Gnosisresp. Gnostizismus.

G. bezieht sich auf die in Messina 1966 vorgeschlagene Sprachregelung,
derzufolge Gnosis ,besonderes Wissen um die gottlichen Geheimnisse® und
Gnostizismus sowohl ,die spitantiken Religionen gnostischen Charakters” als
auch ,alle spiteren weltanschaulichen Bewegungen und Gruppen, die sdmtli-
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che Hauptinhalte und die typischen Grundstrukturen mit diesen teilen®, be-
zeichnen soll (32). Er greift also die Unterscheidung zwischen einem katego-
rialen, ahistorischen Gnosisbegriff und einem historisch identifizierbaren
Phinomen des Gnostizismus auf.

G. geht von einer ,inhaltlichen und formalen Ubereinstimmung
zwischen dem spitantiken Gnostizismus und der Anthroposophie
Steiners” aus (17). Die Schwierigkeiten dieser These beginnen bei
der Uneinheitlichkeit der antiken gnostischen Phinomene. G. sieht
selbst, daB es eine ,schillernde Polymorphie* und eine ,,(notwendi-
gerweise) relative Unschérfe des Gnosisbegriffs” (17) gibt. Das Gott-
Welt-Verhéltnis kann beispielsweise, wie G. aufzeigt, sowohl duali-
stisch als auch emanativ-monistisch konzipiert werden (47.50), und
dementsprechend unterschiedlich sind auch die in der wissen-
schaftlichen Literatur vorliegenden Definitionsversuche fiir die
Gnosis (33.48). Die Stirke von G.s Beschreibung liegt in der Darstel-
lung der iiberbordenden Heterogenitit der gnostischen Systeme,
aber zugleich handelt er sich damit das Problem eines Referenzhori-
zontes ein, auf den sich kaum noch trennscharf Bezug nehmen 1aBt
und in den man fast jede Form von Religiositét einstellen kann. Die
Definitionskriterien grenzen letztlich nicht mehr ab: unter Gnosis
als ,individueller, iiberall und jederzeit moglicher (und vielfdltig
wirklicher) Geisteshaltung, Daseinshaltung oder religidser Selbst-
und Tiefenerfahrung” (44) paBt fast alles. Auch fiir den Gnostizis-
mus entwickelt G. keinen materialen Kriterienkatalog.

Die Konsequenzen lassen sich schon an den (z. T. nur vermuteten) histori-
schen Kontinuitdten zwischen antikem und neuzeitlichem Gnostizismus oder
an den Rekapitulationen gnostischer Vorstellungen in der Neuzeit ablesen:
der diinne, wissenschaftlich nur teilweise aufgearbeitete Strom verleitet dazu,
an Stelle der inhaltlichen wenigstens eine formale Kontinuitét zu behaupten,
so daB sich unter ,gnostisierenden Tendenzen* bei G. dann Meister Eckhart
und Nikolaus von Kues, unter ,gnostischen Traditionen“ Joachim von Fiore,
Katharer und Waldenser(!) finden (157-160).

Fiir die Einordnung der Anthroposophie unter Gnosis und Gno-
stizismus gibt es dementsprechend kaum Grenzen: G. ordnet sie so-
wohl in die historische Kontinuitit des ,Gnostizismus® ein (245) als
auch in die ahistorische Kategorie der Gnosis als ,ausgesprochen
gnostischer Existenzauslegung® (401), womit er auf die existentiali-
stische Interpretation von Hans Jonas und auf die Interpretation der
Gnosis als ,Selbsterfahrung® im Verstdndnis Gilles Quispels (37.43)
rekurriert. Wie schwierig die Behauptung einer historischen Konti-
nuitit der Anthroposophie zur antiken Gnosis und gar des Gnosti-
zismus ist, 14Bt sich im zentralen, fast 250 Seiten langen Kapitel zum
anthroposophischen Gnostizismus daran ablesen, daB G. fast keine
definiten Aufnahmen antiken Gedankengutes nachweisen kann
(Ausnahmen, z. T. allgemein gehalten, z. B. S. 292.301.360.382f). Ein
Grund diirfte darin liegen, daB Steiner nur begrenzt gnostische Lite-
ratur kannte: wie intensiv er die frithchristlichen Apologeten gele-
sen hat, ist offen, nur der EinfluB von zwei Sammlungen gnostischer
Texte vom Anfang des Jh.s (von G.R.S. Mead und E. H. Schmitt,
beide iibrigens aus der theosophischen Szene) ist deutlich, und die
1945 gefundenen Quellen von Nag Hammadi, die G. fiir seine Re-
konstruktion des Gnostizismus mit heranzieht, sind Steiner (f 1925)
nicht bekannt gewesen. Andererseits kann G. auf offensichtliche
Ahnlichkeiten verweisen, etwa im Mythos vom Seelenaufstieg, in
der Emanationskosmologie oder in der pneumatologischen Relati-
vierung der materiellen Welt. Eine genauere Scheidung in gnosti-
sche und gnostizistische Traditionen der Anthroposophie, in ana-
loge und homologe Ubernahmen hitte Steiners historische Situ-
ierung prazisiert.

Das ,polymorphe“ formale und inhaltliche Raster verleitet G.
nicht nur dazu, eine grundsitzlich zutreffende, aber wahrscheinlich
zu weitgehende Integration anthroposophischer Phénomene unter
Gnosis und Gnostizismus vorzunehmen und andere Erklarungs-
optionen unterzubewerten (wobei nicht verlangt werden kann,
auch diese Bereiche noch in einer solchen Arbeit aufzuarbeiten). G.
nennt in seiner biographischen Skizze zwar EinfluBphéren fiir Stei-
ner aubBerhalb des Gnostizismus, die aber tauchen in der systema-
tischen Rekonstruktion nicht wieder auf. Das gravierendste Manko
liegt in der weitgehenden Negation des theosophischen Kontextes.
G. weiD zwar um die ,entscheidenden Impulse” (245) aufgrund von
Steiners Mitgliedschaft in der Theosophischen Gesellschaft, aber es
bleibt bei diesem Hinweis auf ein Einflubfeld, das sich nicht mit der
Feststellung einer ,weitgehenden Verwandtschaft' von Gnosis/Gno-
stizismus und Theosophie (24) an den Rand schieben ldBt. Steiner
war schlieblich in der ,Esoterischen Schule“ der Theosophischen

Gesellschaft, seine Kosmologie und seine Anthropologie der Korper-
hiillen stammen, zum Teil in wortlicher Ubereinstimmung, aus der
theosophischen Literatur oder sein Atlantis-Mythos ist nicht, wie G.
vermutet, eine Ankniipfung an Platon (305), sondern, wie schon
]J. W. Hauer in den 20er Jahren nachwies, ein Ergebnis theosophi-
scher Lektiire. Wie sich Gnosis/Gnostizismus und Theosophie ver-
halten, wiire nun erst zu kléren, aber daB in der Theosophie ein zen-
traler, gegeniiber Gnosis und Gnostizismus differenter (wenn auch
zugleich von beiden durchdrungener Bereich) liegt, ist wohl nicht
zu leugnen. Dariiber hinaus wiire etwa das Thema der Himmelsreise
mit nichtgnostischem religionsgeschichtlichem Material abzuglei-
chen, und auch die Einfliisse von Paracelsus, Rosenkreuzern, der
Alchemie, der Kabbala oder aus dem freimaurerischen Raum sind
wohl nicht einfach unter Gnostizismus zu verrechnen, selbst wenn
darin wiederum gnostische Aspekte auszumachen sind. G. ist aller-
dings zu Gute zu halten, daB die Wirkungsgeschichte dieser subku-
tanen Geistesgeschichte schlecht oder nicht aufgearbeitet ist — nicht
nur hinsichtlich der Einfliisse auf Steiner. Auch die soziale Auspra-
gung von Steiners Weltanschauung notigt nicht in allen Elementen
zu einer gnosti(zisti)schen Interpretation. Die Kanonisierung Stei-
ners als Fithrerfigur etwa, die G. als Merkmal des , gnostischen Cha-
rakters der anthroposophischen Gemeindebildung® (386) in den
Vordergrund riickt, 14Bt sich auch mit Uberlegungen zur Sozial-
struktur von Sekten (M. Weber, E. Troeltsch) und als Aspekt der so-
zialen Differenzierung in der Wilhelminischen Gesellschaft unter
dem EinfluB ,charismatischer” Fiithrergestalten erkldren. Letztlich
fehlt bei G. oft ein historisch-kritischer Beleg fiir die Quellen der
Anthroposophie im Gnostizismus; vermutlich hétte eine stdrkere
Reflexion auf strukturelle Ahnlichkeiten zwischen Anthroposophie
und Gnosis/Gnostizismus diesem Manko teilweise abgeholfen.

Mbglicherweise erklirt die Komplexitit der Quellensituation
von Steiners Weltanschauung, weshalb die édltere Literatur zur
Anthroposophie, wie G. beméngelt, so vorsichtig und manchmal dif-
fus in der Klassifizierung als Gnosis war. G.s Arbeit hat, dies ist das
Kernproblem, den iiberzogenen Anspruch, den ,Gnostizismus® ,in
jeder Hinsicht als angemessenen und geniigenden Verstindnis-
schliissel (407) zu erweisen. Das scheitert wohl nicht nur an den
fehlenden Nachweisméglichkeiten, sondern auch an der komplexen
Quellenlage des Viellesers Steiner. Trotzdem, und hier liegt der ent-
scheidende Wert dieser wichtigen Arbeit, hat G. ein zentrales Kon-
stitutionsprinzip von Steiners Weltanschauung untersucht, an vie-
len Punkten Strukturen gnostischen Denkens in Steiners System be-
schrieben und die Nihe, an manchen Stellen auch die Abhéngigkeit
Steiners von gnostischen Vorstellungen resp. Topoi des Gnostizis-
mus deutlich machen kénnen und damit den religionswissenschaft-
lichen Kenntnisstand deutlich iiber das bisherige Niveau hinausge-
fithrt. Bei der zukiinftigen Priifung, in welchem AusmaB die An-
throposophie Gnosis ist oder Gnostizismus beerbt (und nur um die
Bestimmung dieser Relation kann es noch gehen), fithrt an G.s Buch
kein Weg mehr vorbei.

ScuNEERS? Arbeit zum Menschenbild der Waldorfpidagogik ist
zwar auf eine pidagogische Thematik ausgerichtet, behandelt je-
doch grundsitzliche Fragen von Steiners Weltanschauung.

Sch. gliedert seine Arbeit in eine Darstellung und Kritik (1.) von Stei-
ners Erkenntnistheorie (35-117), (2.) seiner Anthropologie und
Kosmologie(119-173), (3.) seiner Ethik (174-257) und (4.) in ,Die pddago-
gische Konkretion: Waldorfschulen® (258-307).

(1.) Hinsichtlich der Erkenntnistheorie, die im wesentli-
chen eine Auseinandersetzung Steiners mit Kant ist, arbeitet Sch.
zutreffend heraus, daB Steiner die transzendentalphilosophische
Pointe Kants, namlich die Reflexion auf die ,Form“ des Denkens als
der Méglichkeitshedingung von Erkenntnis, nicht verstanden hat
und daP dieses MiBverstdndnis wiederum die Voraussetzung fiir die
Behauptung eines ,absoluten Erkennens” in der Anthroposophie ist.
Sch.s Leistung liegt in der detaillierten Durchfithrung seiner Kritik,
die aber grundsitzlich schon in der kritischen Steiner-Literatur der
20er Jahre formuliert ist und die in der oben genannten Diss. Kiig-
lers (die Sch. nicht zu kennen scheint) bereits ausgearbeitet
wurde.

(2.) In der Darstellung der Anthropologie weist Sch. uner-
bittlich auf die Widerspriichlichkeiten und Ungereimtheiten der an-

2 Schneider, Wolfgang: Das Menschenbild der Waldorfpadagogik. — Freiburg
i. B., Basel, Wien: Herder 1991 (21992). 319 S. (Freiburger theologische Stu-
dien 147), kart. DM 48,00.
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throposophischen Anthropologie(n) hin. Er legt die kombinatorische
Verkniipfung der drei-, vier-, sieben-, neun- und zehngliedrigen
Menschenbilder offen (123-132), er kritisiert die reduktionistischen
Konstruktionen des Zusammenhangs von Denken, Fiithlen und Wol-
len (134-138), des entwicklungspsychologischen Modells (132-134)
und der anthroposophischen Temperamentenlehre (138-142). Hin-
gegen fillt die Untersuchung der ,,Grundziige eines anthroposophi-
schen Menschenbildes“, die vom Buchtitel her und nach Ausweis
der Kapiteliiberschrift (122) an dieser Stelle gefordert gewesen wire
und die es trotz der additiven Struktur von Steiners Aussagen (etwa
in der antimaterialistischen Spitze) gibt, aus.

Héchst angreifbar macht sich Sch. mit der anschlieBenden tour de force
durch Steiners Christologie, die er als ,kosmologische Theorie” (147) an
die Anthropologie anschliebt. Er nennt zwar zu Beginn wichtige Literatur
(1471), greift jedoch in seiner Darstellung darauf nicht mehr zuriick. Er fillt
damit vielfach hinter das erreichte Diskussionsniveau zuriick; ich verweise
exemplarisch auf das sensible Problem des Selbsterlésungskomplexes bei
Steiner, das Sch. kurz abhandelt (163f), ohne etwa die schon bei K. von Stieg-
litz (Die Christosophie Rudolf Steiners [1955], S. 122-126) vorgenommene Sy-
stematisierung und Differenzierung aufzugreifen. Die auf gut zehn Seiten an-
gerissenen Bereiche u. a. der Schépfungslehre, der Gnosis, der Gnadenlehre,
der Pneumatologie oder des Pantheismus (155-166) sind so kursorisch thema-
tisiert, daB Sch. sich einem anthroposophischen Vorwurf kaum entziehen
kann, Steiners Differenzierungen an manchen Stellen nur unzureichend wie-
dergegeben zu haben. Diese Kritik trifft auch dann, wenn man einigen Bewer-
tungen Sch.s folgt. — Im iibrigen deuten sich auch Verkiirzungen der christli-
chen Position zum Zwecke der punktgenauen Abgrenzung an, etwa in der
Pneumatologie (161-165).

(3.) Sch.s wichtigster Ertrag fiir die Forschung liegt im Kapitel
itber die Et h ik, {iber die es bislang keine ausfiihrlicheren Untersu-
chungen gab. Sch. versucht m.E. schliissig zu zeigen, dal Steiners
Ethik, die sich vor 1900 deutlich von derjenigen nach seinem Ein-
tritt in die Theosophische Gesellschaft unterscheidet, in beiden Va-
rianten aporetisch ist. Ein ,ethischer Individualismus” (so Steiners
frither Entwurf) ist nicht sozial zu vermitteln; und das Karma-Den-
ken des spidten Steiner ist vermutlich deterministisch, aber nicht
nur, weil, wie Sch. zeigt, es mit Kausalititen arbeitet, die das Leben
zwischen den verschiedenen Inkarnationen bestimmen, sondern
auch, weil eine ,karmische” Biographie in einer Apokatastasis fina-
lisiert ist. Sch.s Darstellung von Reinkarnation und Karma ist wie-
derum angreifbar kurz, Steiners Versuche etwa, Freiheit im Karma-
ProzeDB antideterministisch zu denken, sind nur ansatzweise be-
schrieben. Trotzdem kann man auf anthroposophische Reaktionen
zu den von Sch. beschriebenen ethischen Dilemmata gespannt
sein.

(4.) Die ,pddagogische Konkretion" ist das kiirzeste Ka-
pitel in Sch.s Arbeit. Die Uberlegungen aus den ersten drei Kapiteln
werden zwar punktuell aufgegriffen und anhand von Beispielen aus
der padagogischen Praxis erldutert, aber nicht ausfiihrlich als an-
thropologische Fundamentalfragen der Waldorfpidagogik disku-
tiert. Zusdtzlich werden neue Fragehorizonte ertffnet, die nicht
addquat behandelt werden und eine eigene Arbeit verdienten, etwa
die weltanschauliche Prigung von Waldorfschulen (263-269). Die
pidagogische Anwendung verschenkt die Materialfiille der ersten
drei Kapitel, es entsteht der Eindruck, als seien die Konkretionen
eine Pflichtiibung der im Fach Pidagogik vorgelegten Diss.

Dazu kommen zwei weitere Probleme: Sch. diskutiert in den ersten drei
Kapiteln Elemente des anthroposophischen Menschenbildes, zweifelsohne die
Grundlage der Waldorfpddagogik. Es bliebe jedoch zu priifen, in welchem
AusmaB die unterschiedlichen Theorieteile in der Waldorfpddagogik rezipiert
wurden oder praktiziert werden. Zum anderen wiinschte man sich auch eine
Einschétzung der Waldorfpéddagogik und ihres Menschenbildes von der péad-
agogischen Praxis her: hier, und nicht im okkulten Hintergrund, liegt die ge-
sellschaftliche Brisanz des Themas, und hier liegen Attraktivitdt und Starken
der anthroposophischen Piédagogik. Erst der Interferenzbereich zwischen der
reformpadagogischen Applikation und der empiriefernen Anthropologie
diirfte ,Das Menschenbild der Waldorfpidagogik" ausmachen.

Eine kritische Bemerkung zum SchluB. Im Gegensatz zu Geisens Arbeit ist
Sch.s Ansatz nicht dialogorientiert, sondern als Analyse der innersyste-
mischen Aporien der Anthroposophie angelegt, wobei es zu scharfen Posi-
tionsbestimmungen kommt; dies ist legitim. Ob es aber klug ist, in einer wis-
senschaftlichen Arbeit die traditionelle Polemik zu intonieren, bezweifele
ich: Steiner ,hartnickiger Uneinsichtigkeit” zu zeihen, von einer ,kafkaesken
Wahnwelt” zu sprechen oder eine ,Gehirnwische” als Vergleich heranzuzie-
hen (57.92.94), ist in der Diktion iiberzogen, selbst wenn bei der Lektiire von
Steiner-Texten die Lust am emotionalen Verril hochkommen mag und selbst
wenn anthroposophische Polemik vielfach weiterhin in dieser Tonlage for-
muliert.

GassMANN?® geht es in seiner Untersuchung zum anthroposophi-
schen Bibelverstindnis um den Nachweis, dall das ,anthroposophi-
sche Bibelverstdndnis” ,keine sachgeméBe Auslegung” ermogliche.
+Es ist mit dem biblisch-reformatorischen Schriftverstdndnis unver-
einbar.” (208)

Ga. beginnt mit einer kurzen Darstellung der Anthroposophie und mit
biographischen Skizzen der von ihm herangezogenen anthroposophi-
schen Autoren R, Steiner, F. Rittelmeyer, E. Bock und R. Frieling (Teil I). Es
folgt eine Darstellung des anthroposophischen Bibelverstdnd-
nisses (lI) und den daraus gezogenen systematischen Konsequen-
zen der anthroposophischen Autoren (III).

Mit der Einbeziehung der Rezeption Steiners durch seine
Anhinger erweitert Ga. die traditionelle Fixierung auf das (Euvre
der die Anthroposophie prigenden Stifterpersonlichkeit und voll-
zieht eine iiberfillige Erweiterung der Perspektive. Ga. bestiitigt alte
Einsichten, in welch hohem MaB Steiner normative Instanz fiir alle
Nachfolger war. Allerdings wiire es bei diesem explizit rezeptionsge-
schichtlichen Ansatz notwendig gewesen, auf die Auseinanderset-
zungen um die richtige Interpretation von Steiners Werk (z. B. bei V.
Tomberg) oder wenigsten auf Unterschiede zwischen den behandel-
ten Autoren und Steiner einzugehen. Da Ga. auf diese Differenzie-
rungen verzichtet, erscheint die anthroposophische Schriftinterpre-
tation einheitlicher, als sie in Wirklichkeit ist.

Im IL Teil legt Ga. Steiners Anliegen offen: die Wiederge-
winnung der spirituellen Dimension in der Exegese
gegeniiber einer vordergriindigen Buchstabengldubigkeit und dem
Riickzug auf bloBe philologische Kritik. Materialer Malstab der
Bibelinterpretation sind in der Anthroposophie Steiners Aussagen,
die als Einsichten in ,héhere Welten“ und in ein Weltgeddchtnis,
die ,Akasha-Chronik®, legitimiert werden. Ga. legt die vielfach un-
hermeneutische, teilweise fehlerhafte Exegese anthroposophischer
Bibeldeutung offen (z. B. 112-116) und vertritt die These, daB es sich
methodisch um ein allegorisierendes Verfahren handelt (102f.
109-112), das den biblischen Text als Folie benutze, um ihm anthro-
posophische Inhalte unterzuschieben. Ga.s Urteil, daB} es sich dabei
nicht um Exegese, sondern um ,Eisegese” (108), Unterlegung des
Textes mit fremdem Material handelt, ist hart, aber nur allzuoft zu-
treffend. Anregungen aus der spirituellen Exegese fiir die eigene
Bibelauslegung bedenkt Ga. nicht, Moglichkeiten wechselseitigen
Lernens kommen nicht in den Blick.

Die Kritiken zu den Methoden Steinerscher Exegetik finden sich prinzi-
piell bereits in der oben genannten Diss. von Stieglitz’, die Ga. nicht sehr in-
tensiv auswertet. Ga. verbreitert gegeniiber der Position Steiners nur die argu-
mentative Basis. Insofern er auf eine Rekonstruktion des zeitgendssischen
Kontextes der Entstehung von Steiners Bibelverstindnis und dem seiner
Nachfolger verzichtet, bleibt er hinter von Stieglitz zuriick und verfihrt selbst
wenig hermeneutisch. Die Auswertung der wissenschaftlichen Sekundérlite-
ratur zur Anthroposophie ist auch in dieser Arbeit unzureichend; offenbar
verfithrt die Unvermeidlichkeit der Durcharbeitung von Steiners Material-
bergen psychologisch zur ,Abarbeitung” durch Darstellung.

Im II. Kapitel thematisiert Ga. einige Loci der Dogmatik,
um die Unvereinbarkeit christlicher und anthroposophischer Posi-
tionen zu zeigen. Die zufillig wirkende Auswahl (Bibelverstindnis,
alttestamentliches Gottesbild, Reinkarnation und Karma, Steiners
Vorstellung von den ,zwei Jesusknaben®, ,Christusweg”, Lazarus,
Paulus) erkldrt sich durch das Aufgreifen der in anthroposophi-
schen Kreisen traktierten Themen. Ga. macht in diesem Kapitel an-
satzweise einen wichtigen Aspekt fiir den Dialog zwischen Anthro-
posophie und Christentum deutlich, daB ndmlich Differenzen nicht
}Elur einzelne Aspekte, sondern das Ensemble der Systematik betref-
en.

Die theologische Heimat des in die evangelische Kirche konver-
tierten Katholiken Ga. ist eine evangelikale Theologie. Ihm geht es
weniger um Dialog als um die Auseinander-Setzung von christli-
chen und anthroposophischen Positionen. Dahinter steht ein betont
offenbarungspositivistisches Christentumsverstdndis, das andere
Religionen (worunter Ga. die Anthroposophie zutreffenderweise
rechnet) nur in ihrer Differenz zum Christentum wahrzunehmen
gestattet. Ga. glaubt, ,dall zwischen biblischem Gottesglauben und
nichtchristlicher Religiositdt im tiefsten Grund nicht Kontinuitt,
sondern Diskontinuitit und Konfrontation besteht® (138; Hervorhe-

3 Gassmann, Lothar: Das anthroposophische Bibelverstindnis. Eine kriti-
sche Untersuchung unter besonderer Beriicksichtigung der exegetischen
Veroffentlichungen von Rudolf Steiner, Friedrich Rittelmeyer, Emil Bock
und Rudolf Frieling. - Wuppertal, Ziirich: R. Brockhaus 1993. 267 S., kart.
DM 39,80.
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bung Ga.). Der liberalen Theologie, explizit werden Schleiermacher
und Troeltsch genannt, wird demgegeniiber ein ,Evolutionsmodell*
der Religionsgeschichte unterstellt (138), in dem Eigenart und (Ab-
solutheits-)Anspruch des Christentums nicht gewahrt seien. In die-
ser Theologie der Diastase wird das anthroposophische Gottesbild
unter Berufung auf Ga.s Doktorvater P. Beyerhaus durch die Unter-
stellung ddmonischer Ziige abgegrenzt (,im Kult nichtchristlicher
Religionen konkretisiert sich ,die ddmonisch inspirierte Ursiinde
des Menschen, sich der Krifte der Gottheit habhaft zu machen’
[139]), der anthroposophische Erkenntnisweg wird als ,magische
Technik® (143) und als ,Einfliisterungen und Trug' ,gottfeindlicher
Michte (83) abgeschoben. Im Gegenzug wird die christliche Pneu-
matologie so eng gefabt (z. B. 146f), daB sie kaum zum grenzverlet-
zenden ,Wehen* des Geistes taugt. Fiir Ga. gibt es nur eine ,,positiv
ankniipfende Konfrontation“ im Sinne Karl Barths (140), die die An-
throposophie zum ,Zielpunkt® ,missionarischer Verkiindigung®
funktionalisiert (140).

Im Horizont dieses Ansatzes formuliert Ga. seine Bewertungen der
Anthroposophie. Dazu ein Beispiel: ,Jeder Versuch, durch einen Er-
kenntnisweg’ in die Geheimnisse Gottes einzudringen, - also durch eine er-
lernbare Methode, die vom Menschen (,von unten) in die ,htheren Welten'
(,nach oben) fithrt, steht in eklatantem Widerspruch zur Souver#nitit des
sich selbst offenbarenden Gottes. [...] Wer einen solchen Weg beschreitet,
kann fiir dieses Tun die Begriffe einer vorgingigen ,Gnade’ oder ,Offenbarung’
nicht in Anspruch nehmen, weil er im Ungehorsam Gott gegeniiber handelt
und sein Weg somit unméglich von Gott gewollt oder gesegnet sein kann. [. . .]
Der anthroposophische Erkenntnisweg beruht auf natiirlicher Gotteserkennt-
nis und Synergismus und ist zum Scheitern verurteilt.” (86)

Von den Problemen eines solchen Ansatzes nenne ich vier: (1.) Ob sich
Anthroposophen und Anthroposophinnen bei Ga. zutreffend dargestellt fin-
den, steht zu bezweifeln, selbst wenn man die Differenz von AuBen- und Bin-
nenwahrnehmung als unvermeidlich in Rechnung stellt. (2.) Die ,positiv an-
kntipfende Konfrontation" erschopft sich in Dissoziation, durch die Gemein-
samkeiten — bei allen zutreffend aufgezeigten und tiefgreifenden Differenzen!
- kaum mehr in den Blick kommen. (3.) Der Reichtum protestantischer (und
insgesamt christlicher) Theologien wird auf eine barthianisch-evangelikale
Variante reduziert. Dieser Variante ist nicht ihre ganz eigene Funktion in der
Vielfalt der Christentiimer abzusprechen, etwa ihre Sensibilitét fiir die Pro-
bleme des christlichen Profils im pluralen Konzert der Religionen, wohl aber
der latente monopolistische Anspruch auf Christlichkeit. Ga. grenzt ja nicht
nur explizit liberale Theologen aus (deren Anliegen Ga. oft nicht zutreffend
darstellt), sondern implizit auch die weitere Okumene christlicher Refle-
xionstraditionen (die orthodoxen Traditionen etwa diirften sich in Ga.s Syner-
gismusbegriff nicht wiederfinden). Ga.s theologisches Profil des ,biblisch-re-
formatorischen Schriftverstindnisses” (71, vgl. 118.152.208) bleibt im iibrigen
recht blaB: es geht kaum iiber das Kriterium der Selbstevidenz der Schrift (71)
hinaus, das Verhiltnis etwa zu einem ,biblisch-theologischen Inspirationsver-
stindnis” (127) wird nicht diskutiert. (4.) Ga.s ,Urteile’ iiber die Reichweite
des Gnadenhandels Gottes, iiber seine Bereitschaft, sich erkennen zu lassen
oder iiber das ,,Scheitern” von Heilswegen unterwerfen Fragen der menschli-
chen Bewertung, in denen sich Gottes Souverinitit manifestiert; Ga. grenzt
Gottes Freiheit ein - entgegen den Intentionen seines Ansatzes. Mit dem ver-
meintlich genauen Wissen iiber ,vorgingige ,Gnade™, ,Offenbarung” oder
+Erkenntniswege" tritt Ga. aus der Dialektik von Offenbarung und Geheimnis
heraus und befindet sich in unmittelbarer Nihe zum Anspruch auf definitives
Wissen bei Steiner, den zu widerlegen er angetreten ist.

Ob Ga.s Ansatz mehr austrdgt als die Binnenstabilisierung der
evangelikalen Sektion des Christentums, bleibt abzuwarten. Ein
Nachdenklich-Werden aufgrund der (teilweise berechtigten!) Anlie-
gen von Ga.s Theologie und Kritik ist bei seinen scharfen, vielfach
einseitigen und oft problematischen Urteilen nicht wahrscheinlich;
AnthroposophInnen werden das Buch wohl héufig verletzt aus der
Hand legen. Zur ,missionarischen Verkiindigung* gehort zudem
auch die Bereitschaft, die Grenzen der eigenen Position in den Blick
zu nehmen und mogliche Irrwege zu revidieren; von diesen Bedin-
gungen eines Dialogs (und der Mission) ist bei Ga. wenig zu spiiren.
Der Rez. wird die Befiirchtung nicht los, daBl die Bewahrheitung des
Christentums in einer offenen Gesellschaft mit dieser Strategie der
+Konfrontation nicht moglich wird, sondern daB sie letztlich zur
Abgrenzung eines religitsen Milieus dient.

Nicht als wissenschaftliche Auseinandersetzung um die Anthro-
posophie, sondern als Positionsbestimmung des gegenwirtigen Ge-
sprichs aus der Sicht eines dialogoffenen Anthroposophen ist die
kleine Schrift des Waldorflehrers Kniese# iiber Anthroposophie und
christliche Kirchen interessant.

K. prisentiert seine Gedanken als Auseinandersetzung mit drei Veroffent-
lichungen zur Anthroposophie: zu R. Hummels Darstellung der anthroposo-

4 Kniebe, Georg: Anthroposophie und christliche Kirchen. Ein Gesprich? —
Stuttgart: Urachhaus 1992. 112 S., kart. DM 26,00.

phischen Reinkarnationslehre in dessem Buch ,Reinkarnation (Mainz /
Stuttgart 1988), zu B. Groms , Anthroposophie und Christentum“ (Miinchen
1989) mit dem Schwerpunkt auf der Méglichkeit ,,iibersinnlicher Schau” und
zu K. Hartmanns ,Die Rechnung mit Gott“ (Stuttgart 1982), in dem es u. a. um
die Einstufung der Anthroposophie als Gnosis geht. Auf die Gespriche, die
augenblicklich zwischen Anthroposophen und protestantischen Theologen
gefithrt werden, geht K. nicht ein. Den AbschluB bilden, wie bei Geisen, Uber-
legungen zum Dialog (105-110).

Im Zentrum steht die Auseinandersetzung mit dem Jesuiten B.
Grom, dem K. bescheinigt, ,ein griindlich und gediegen arbeitender Denker"
zu sein (32). Wie wenig selbstverstdndlich diese Position ist, 1Bt sich bspw. an
der Bewertung Groms in der von der Anthroposophischen Gesellschaft gefor-
derten Zeitschrift ,Die Drei“ ablesen (60/1990, S. 384), wo L. Ravagli Grom
nur wenig verklausuliert als Wolf im ,Schafspelz” titulierte. K. hingegen
sucht, mit einer irenischen Grundstimmung wie auch Grom, das Gespréch.

Zu umstrittenen Themen, etwa zum Gnadenbegriff (23f.26.31)
oder zu Steiners Erkenntnistheorie und ihren Ergebnissen (43-59),
bezieht K. nur thetisch Stellung; Sachfragen erértere ich deshalb an
K.s Schrift nicht. Fiir den Dialog ist bemerkenswert, dall K. einer
Fraktion angehért, die (sehr vorsichtig) bereit ist, Fundamente der
Anthroposophie kritisch zu betrachten. Die Bewertung der Person
Steiners ist dafiir eine zuverldssige Nagelprobe. Einerseits folgt auch
K. der teilweise hagiographischen Vorbildlichkeit Steiners (, Tatsa-
che aber ist, daB wir Anthroposophen alle noch von seinen Anre-
gungen zehren, daB sein Werk noch nicht aufgearbeitet ist, daB er
als Mensch vorbildhafte Ziige fiir uns tragt. Es gibt noch keinen er-
kennbaren sachlichen Grund, {iber ihn hinauszugehen ...* [42]).
Zugleich gibt er den Anthroposophen den Rat, das Werk des ,Mei-
sters“ (wie ihn viele Anthroposophen nennen) zu priifen und etwa
bei Bibelauslegungen Steiners, die ,vor dem Urteil des Fachmanns
recht fragwiirdig erscheinen konnen®, lieber Unwissenheit zuzuge-
ben ,als etwas zu behaupten, was sich heute nicht mehr aufrecht-
erhalten 14Bt" (108).

In Konsequenz wiirde dies den Einstieg in eine historisch-kriti-
sche Aufarbeitung von Steiners Werk bedeuten, die noch fast voll-
stindig aussteht. Die selbstverstindliche Akzeptanz dieser Metho-
dik nicht nur fiir die Grundlagen der christlichen Kirchen, Bibel
und Lehrtradition, sondern auch fiir Steiners Oeuvres als dem Fun-
dament der Anthroposophie, wiirde sicherlich den Dialog foérdern,
weil der Rekurs auf Steiners ,Schauungen” als Autoritdtsargument
damit problematisiert wire. Auch an anderen ,sensiblen“ Berei-
chen, etwa bei der Uberpriifung von Steiners okkulten Einsichten
(vgl. 28.49.561) oder in der Erwédgung einer Wandlung der Anthropo-
sophie (66) zeigt sich K. offen. Fiir welche Anthroposophen K. aller-
dings spricht, ist von aullen kaum zu entscheiden.

SchlieBlich sind zwei Einfiihrungen in die Anthropo-
sophie anzuzeigen, die als populidrwissenschaftliche Orientierun-
gen konzipiert sind. Bei Frieorich Hever,5 emeritierter Ordinarius fiir
Historische Theologie und von 1964 bis 1974 Direktor des Konfes-
sionskundlichen Seminars der Heidelberger Universitat, hat die of-
fenbar lange Beschiiftigung mit der Anthroposophie zu einer ausge-
sprochen gelungenen Darstellung gefiihrt.

Nach einer Skizze derhistorischen und aktuellen kulturellenBe-
deutungvonSteiners Lebenswerk (Kap. ) behandelt er in Kapitel IT
die vortheosophischen Voraussetzungen Steiners, vor allem
seine Wurzeln in der Goethe-Rezeption, im deutschen Idealismus und im
Streit um den naturwissenschaftlichen Materialismus des 19. Jh.s: schlechter-
dings zentrale und in ihrer Bedeutung oft unterschitzte Kontexte zum Ver-
stiindnis Steiners. Bemerkenswert sind die aus H.s Forschungsschwerpunkten
erwachsenen Hinweise auf Steiners ,Offenheit fiir russische Geistes-
stromungen® (35-41), die in der kritischen Literatur bislang wenig zur
Kenntnis genommen wurden: Sie machen eine weitere Suchbewegung in
Steiners intellektuellem Kosmos sichtbar, mit der er sich in die russophilen
Tendenzen der Jh.wende einordnet. Problematisch ist in diesem Kap. die
Ubernahme der Reinterpretation der vortheosophischen Phase durch den
theosophischen Steiner (bes. 25-27), die eine so nicht existierende Kontinuitét
zwischen Steiners Lebensphasen unterstellt.

Das III. Kap. behandelt in prdgnanter Form neun Aspekte von Stei-
ners theosophischem Weltbild, darunter die selten thematisierte
Konzeption seiner Religionsgeschichte (79-82), die zugleich implizit Auf-
schliisse iiber die Einordnung der Anthroposophie gibt. Durch den Verzicht
auf die minutitse Wiedergabe der ohnehin oft beschriebenen Architekturen
des Menschenbildes und der Kosmologie gelingt H. eine gut lesbare Einfiih-
rung in zentrale Inhalte. Vieles — etwa die Luzifer-Ahriman-Theorie - ist bei
Steiner jedoch weitaus komplizierter und widerspriichlicher, als es die ge-

5 Heyer, Friedrich: Anthroposophie - ein Stehen in Héheren Welten? —
Konstanz: Friedrich Bahn 1993. 126 S. (Apologetische Themen 3), kart.
DM 19,80.
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raffte Darstellung H.s vermuten l4Bt. Luzifer und Ahriman etwa sind bei Stei-
ner keine ,Doppelteufel” (64), sondern in ihren Wirkungen jeweils ambiva-
lent konzipiert. In Kap. IV zeichnet H. ,lebensreformatorische An-
stoBe" nach (z. B. Gesellschaftstheorie und Pédagogik), konzentriert auf den
weltanschaulichen Hintergrund, wodurch der systematische Zusammenhang
gut sichtbar wird, die Ausgestaltung der anthroposophischen Praxis jedoch
knapp ausfillt.

Ich hebe zwei Ziele H.s heraus. Zum einen méchte er die apolo-
getische Frontlinie der Unterscheidung zwischen Christen hier und
Nichtchristen dort, wie sie wechselseitig von Anthroposophen und
Nichtanthroposophen einander zugewiesen wurde und wird, besei-
tigen. Deshalb spricht er um eines weiten Begriffs von Christlichkeit
willen eingrenzend von den ,Kirchenchristen® (z. B. 63.74.89) und
14Bt zugleich offen, wer die anderen Christen — unter EinschluB der
Anthroposophen (10) - denn sind. Dieser Verzicht auf die Prizisie-
rung von Christlichkeit ist zwar sicherlich gesprichseréffnend und
hat insofern eine plausible Funktion fiir verhirtete Kommunika-
tionsstrukturen, doch bringt diese Position neue Schwierigkeiten
mit sich. Langst nicht alle, namentlich protestantische Christen,
werden sich, auch wenn sie H.s Position in Sachen Anthroposophie
teilen, unter Kirchenchristen subsumieren lassen wollen. Sodann
bleibt die Frage offen, von welchem Ausmal an Synkretismus noch
von Christentum oder von einer neuen Religion mit starken christli-
chen Elementen zu sprechen ist; mir scheint die Frage der Christ-
lichkeit der Anthroposophie in friedensstiftender Absicht vertagt.
Die Probleme seines Ansatzes macht H. selbst implizit dort deutlich,
wo er angesichts der Schwierigkeiten Steiners, vom Heiligen Geist
zu sprechen, doch wieder von den beiden Gruppen der Christen
und Anthroposophen sprechen mub (67).

Zum anderen will H. Verstindnis fiir die Leistungen und die
Antworten der Anthroposophie wecken. Er sucht aus diesem Grund
die Konzeption Steiners zu harmonisieren, verzichtet haufig auf die
Indizierung von Ungereimtheiten, interpretiert Steiner von seinen
Stirken her. H. 148t auch die Riickseite der Attraktivitit der Anthro-
posophie nicht aus dem Blick, namlich die Schwiichen der christli-
chen Kirchen, und formuliert an einigen Stellen seine Kritik an den
(teilweise Geschichte gewordenen) Problemfeldern christlicher Re-
ligionsgeschichte um 1900, wie der iibergewichtigen historischen
Kritik (64), der ausgediinnten Auferstehungstheologie (72) oder der
eliminierten sakramentalen Praxis (92). Der mit dieser Verteilung
von Achtung und Kritik angeschlagene irenische Grundton fiihrt je-
doch nicht zu einer Unterschlagung der Differenzen: H. markiert
unmiBverstindlich die Grenzen von Konvergenzen - vornehmlich
aus seiner reformatorischen Tradition. In dieser Grenzlage von
freundlicher Begutachtung, deutlicher Abgrenzung und der Einla-
dung zur Lebenspraxis eines kirchlichen Christentums (10), verbun-
den mit vielen eigenstéindigen, aus der Vertrautheit mit den Primiér-
schriften Steiners erwachsenen Urteilen hat der 1908 geborene H.
ein nachdenkliches und lesenswertes Buch hinterlassen.

Eine in mancher Hinsicht vergleichbar konzipierte, aber von
ganz anderem Geist geprdgte Einfithrung ist der Kontrapunkt An-
throposophie von WenR.8

Sie ist in einer dialogoffenen und fiir zeitgeistige Fragen sensi-
blen Reihe des Beauftragten der bayrischen Landeskirche fiir ,reli-
giose und geistige Strémungen®, Bernhard Wolf, erschienen. Der V.
des Bindchens ist Diakon der Rummelsberger Diakonenschaft und
als solcher ebenfalls der bayrischen Landeskirche verbunden; durch
seine Steiner-Biographie und zahlreiche Verdffentlichungen zur
Anthroposophie ist W. als Kenner der Materie ausgewiesen.

W. beginnt, wie auch Heyer, mit einem Hinweis auf die zeitgeistige
Bedeutung der Anthroposophie. W. bietet dann einen AbriB der
Biographie Steiners, stellt recht ausfiihrlich den ,anthroposophischen
Erkennntnisweg® dar (34-43), behandelt ,Menschenbild und
Weltdeutung® Seine Schwerpunkte legt er auf ,Praxisgebiete der
Anthroposophie” unter besonderer Beriicksichtigung der Christenge-
meinschaft und ihres ersten Erzoberlenkers, Friedrich Rittelmeyer. Bemer-
kungen zum Dialog zwischen Anthroposophen und Theolo-
gen beenden den darstellenden Teil. Auch W. ist aus seinem Uberblick iiber
das weite Feld anthroposophischer Primér- und Sekundérliteratur eine sehr
gut lesbare Darstellung gelungen.

Im Gegensatz zu Heyer schreibt W. eine werbende Hinfiih -
rung zur Anthroposophie, der es weniger um kritische

& Wehr, Gerhard: Kontrapunkt Anthropesophie. Spiritueller Impuls und kul-
turelle Alternative. - Miinchen: Claudius 1993. 128 8. (Claudius Kontur),
kart. DM 16,80.

Analyse als um den Abbau von Rezeptionsschranken geht. Damit
folgt W. einem seit vielen Jahren von ihm vertretenen Programm,
Steiners Gedanken in den Kirchen hoffihig zu machen und die an-
throposophischen Inhalte zumindesten als Anregung, wenn nicht
als Erweiterung des klassischen kirchlichen Christentums zu vertei-
digen. Von diesem Ansatz her erklirt sich wohl der pardnetische
Charakter seiner Ausfithrungen an vielen Stellen, wenn er etwa mit
der Anthroposophie als Antwort auf die existentiellen Fragen des
Menschseins beginnt (13f), wenn die Darstellung des ,anthroposo-
phischen Erkenntniswegs” zur kleinen Meditationsanweisung wird
(35f) oder wenn er mit Fragen an kirchliche Theologie und Anthro-
posophie endet (99-102), in denen die Antworten teilweise sublim
der Frage schon unterschoben sind (z. B.: ,Mul nicht der immer
wieder zu bezeugenden Tatsache, daD es seit Paulus einen ,inneren
Weg zu Christus’ gibt, in den Kirchen stdrker als bisher Rechnung
getragen werden .. .?“ [100]).

W. betreibt seine Apologie der Anthroposophie keineswegs kri-
tiklos gegeniiber Steiner und seinem Werk (was ihn von vielen An-
throposophen unterscheidet): er weil etwa um die Problematik
nachtréglicher Interpretationen eigener Aussagen durch Steiner (17)
oder um dessen Wandlungen (24.26), er sieht auch die Unterschiede
zwischen Anthroposophie und kirchlicher Theologie (65.103). Aber
Kritik als Priiffung von Inhalten wird bei W. nicht zu einem prinzi-
piellen hermeneutischen Schliissel seiner Interpretationen. Die Ab-
héngigkeit Steiners von theosophischen Quellen etwa marginalisiert
er bis zur Unkenntlichkeit (29) oder in der Anthropologie harmoni-
siert er die Konzeptionen der Dreigliedrigkeit, Viergliedrigkeit und
wiederum Dreigliederung durch parataktische Parallelisierung
(45-50). Auch Steiners ,problematische Mitteilungen wie die iiber
vorirdische Christus-Schicksale’, iiber die Existenz zweier Jesus-
Knaben bis hin zu Ankiindigungen einer Wiederkehr des Christus
im Bereich der Lebenskriifte” (68) werden fiir W. nicht zum Ansatz-
punkt einer fundamentalen kritischen Methodik. Diese Problematik
setzt sich bis in die Anmerkungen hinein fort: Beim ,,anthroposophi-
schen Erkennntnisweg"” fdllt beispielsweise die gesamte kritische Li-
teratur aus (obwohl W. etwa die Verétfentlichung Groms in einer
Literaturkommentierung nennt [127]), statt dessen verweist W. hiu-
fig — und nicht nur in diesem Kap. - auf eigene Verdffentlichungen.
Vice versa tauchen Kritikpunkte an den Kirchen auf (etwa sei deren
meditative Tradition ,wiederholt unterbrochen” worden [35]), die
in ihrer Globalitit an die oft undifferenzierte Kirchenkritik Steiners
erinnern.

W.s Kritiken an Steiner bleiben punktuell, und - wieweit ab-
sichtsvoll oder nicht, bleibe dahingestellt — selektiv, Darin liegt ein
Grund, weshalb es so schwer ist, W.s gut begriindeten und wohl
ehrlich gemeinten Anregungen zum Dialog und, aus christlicher
Perspektive, zur Priifung der Anthroposophie, zu folgen, bleibt man
doch unsicher, ob W. notwendige Kritik unterschlégt oder Kritik auf
Randprobleme statt auf zentrale Fragen lenkt. Etwa in der Darstel-
lung des ,,anthroposophischen Erkenntnisweges* die von Steiner be-
richteten Inhalte — und dazu gehéren beispielsweise so iiberaus an-
fechtbare Ausfithrungen wie die iiber Atlantis — auszulassen, kann
man in einer kritischen Arbeit wie derjenigen Heyers vielleicht aus
irenischen Griinden rechtfertigen, aber ein solches Vorgehen ist
spitestens dann problematisch, wenn man zum Nachvollzug dieses
~Erkenntnisweges“ einlddt, wie W. es tut.

Mit diesem selektiven Vorgehen bringt W. seine andernorts in diesem
Buch geéduBerte Kritik bei miBtrauischen LeserInnen in die Gefahr, als takti-
sche Mandver abgewertet zu werden. Dariiber hinaus ist kaum zu vermeiden,
daB diese Methodik auch seine weitherzigen Signale des Verstindnisses fiir
Anthroposophie und Christentum bedroht.

W, ist ein Grenzgénger, der letztlich zwischen Anthroposophie
und christlicher Theologie zu vermitteln sucht, ohne jemandem
weh zu tun. Vielleicht will W., wie Paulus, ,allen alles” sein. Aber
manchen Anthroposophen geht W.s Kritik an Steiner und seinem
Lebenswerk schon viel zu weit, und manche Christen fragen sich,
wie christlich die Anthroposophie ist, zu der W. einlddt. W. sitzt
zwischen den Stithlen, und Bernhard Wolf hat ihn eingeladen,
Briickenbauer zu sein. Aber dies wird ohne eine ,Unterscheidung
der Geister” — und das heilt heutzutage auch: mit riickhaltloser Ak-
zeptanz kritischer Methodik (ohne sich darauf zu beschrinken!) und
unter Offenlegung des Verhiltnisses von Erkenntnis und Interesse —
wohl nur schwer gelingen.
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Ruppert, Lothar: Genesis. Ein kritischer und theologischer Kommentar.
1. Teilbd.: Gen 1,1-11,26. — Wiirzburg: Echter Verlag 1992. 536 S. (For-
schung zur Bibel, 70), br. DM 64,00

Bei diesem Werk handelt es sich um einen Genesis-Kommentar
(S. V), und so erwartet man Aussagen, die iiber das, was in bisheri-
gen Kommentaren steht, hinausgehen.

Jeder Abschnitt beginnt mit einer Einfithrung, bringt dann eine
Literaturiibersicht und den Text in kritischer Ubersetzung. Es folgt
die Auslegung mit der Gliederung ,Zum Text“, ,Form und Ort“,
»Auslegung” sowie ,Theologische Interpretation bzw. Wirkungsge-
schichte®. Der letzte Punkt ist hervorzuheben als eine Besonderheit,
die auch weitere Ausblicke erméglicht.

Insgesamt geht der Vf. stark von traditionellen Vorgaben, zumal
der katholischen Dogmatik, aus und zitiert auch tiberwiegend Lite-
ratur, die seine Auffassung bestétigt. Dogmatische Aussagen iiber
,Erbslinde” (168-175) und das ,,Protoevangelium” (155-160) nehmen
einen breiten Raum ein, von den Kirchenvitern wird am haufigsten
Augustinus zitiert,

Wegen meines besonderen Interesses an den Aussagen {iber die
Frau sei exemplarisch der Abschnitt iiber Gen 2,4b-3,24 (]), die Er-
zdhlung von Paradies und Siindenfall, kurz ndher betrach-
tet.

Wihrend zunéchst der Begriff ‘adam = Mensch als ,,corporate personality*
vorgestellt wird, nicht als individuelle Gestalt (129), wird diese Einsicht spater
wieder verlassen und ’adam auf ,Mann“ eingeschrénkt. Dies geschieht insbe-
sondere bei der Besprechung der ,Strafspriiche®, die vom V£. nicht als Atiolo-
gien, sondern als eigentliche Strafen vorgestellt werden. Bereits S. 115 werden
diese Strafspriiche ,iiber den Menschen (d. h. den Mann: 3,17-19)“ festgelegt;
entgegen anderen Aussagen wird hier ‘adam eben nicht als Gattungswesen
aufgefaBt. Auch in der Einzelauslegung (161f) wird der ,Mensch® mit dem
Mann gleichgesetzt. DaB bei einer solchen Auslegung der als Strafe ausgespro-
chene Tod fiir die Frau nicht gilt - wenn nur ’adam, der aus der 'adamah
genommen ist, sterben muB, und wenn dieser ‘adam = der Mann ist, wire
folglich die Frau unsterblich. Diesen Widerspruch, auf den ich in meinem
Buch, Die Frau am Anfang. Eva und die Folgen, ausfiihrlich eingegangen bin,
sieht der Vf. nicht.

Auch andere Widerspriiche werden einfach stehen gelassen. So geht
der Vf. wiederholt von einem klaren Vorher - Nachher in der Erzihlung aus
(vgl. etwa 147), was eine historische Erzdhlung zur Voraussetzung hitte. Da-
mit werden die Aussagen iiber einen ,Urstand” belegt, wie er dem Text mei-
ner Meinung nach nicht zu entnehmen ist.

Schwerwiegender ist jedoch, dafl die aus der Wirkungsgeschichte
bekannten frauenfeindlichen Auslegungen nicht diskutiert wer-
den. An einigen Stellen werden sie vielmehr weiterhin zementiert. Dies ist
um so unverstdndlicher, als es hierzu unterdessen eine umfangreiche Litera-
tur gibt (s. u.). Als Beispiel sei die Rolle der Frau beim sog. Siindenfall erwéhnt
(151). Hier wird die Frau - allerdings in einem Zitat — entgegen dem Text als
,Verfithrerin® bezeichnet. Der letzte Satz in der Auslegung von Gen 3,1-6 ist
besonders charakteristisch: Die als , Hilfe* fiir den Mann gedachte Frau werde
nun zur ,Hilfe” des Versuchers. Als Verstirkung dieser Aussage wird dann in
Anmerkung 35 die Auslegung Augustins zitiert, Adam (!) habe nur gesiindigt,
»um seine Frau nicht zu betriitben“. Da diese Aussagen — als Schlub} des gan-
zen Abschnittes! - kommentar- und kritiklos stehen bleiben, sind sie geeignet,
Jh.e alte Fehlinterpretationen iiber die leichtere Verfiithrbarkeit, die gréBere
Schwiche der Frau u. 4. weiter zu transportieren.

Die Ausfithrungen iiber die Erschaffung der Frau in Gen 2 sind &u-
Berst diirftig. Zum Begriff sela (Rippe) gibt es unterdessen weit bessere Uber-
blicke in ThWAT VI (Fabry), die aber weder zitiert noch erwdhnt werden.

Als Gegenstiick zu Gen 2f noch einige Bemerkungen zur Kain-
und Abel-Erzdhlung (Gen 4,1-16), die terminologisch und
sachlich eng mit Gen 2f verbunden ist.

Auch hier kann der V£ sich nur schwer entscheiden zwischen ,Urge-
schichte“ i. S. dessen, ,was niemals war und immer ist“ (181) und der Erzéh-
lung eines selbstindigen Individuums namens Kain. Unter Urgeschehen
(nach Westermann) versteht der V{. ,ungeschichtliches Geschehen* (vgl. 203).
So bleibt die Frage auch hier in der Schwebe: Handelt es sich in Gen 4 doch
um geschichtliche Erzdhlung im modernen Sinn? Wenn erst Je den urge-
schichtlichen Erzdhlungen einen geschichtlichen Aspekt verliehen hat
(vgl. 202), erkldrt dies nicht die zahlreichen Beziige — auch in der Wortwahl —
zwischen Gen 3 und 4. Die Verwandtschaft der beiden Kap. ist viel tiefer, als
daB ein Spiterer sie erst redaktionell hergestellt hitte.

DieWirkungsgeschichte (Ausblick 212-214) mit ihren vielen typo-
logischen Anspielungen auf den unschuldigen Abel geht in eine andere Rich-
tung als die Auslegung. Die Unentschiedenheit, was die Frage nach der Histo-
rizitdt der Erzdhlung angeht, ist in ihren Konsequenzen, wie sie vor allem in
der katholischen Verkiindigung noch allerorts erfahrbar wird, verheerend.

In einem solchen Werk ist den Literaturangaben, sowohl
den aufgefithrten wie denen, die dann tatsédchlich zitiert werden,
besondere Aufmerksamkeit zu widmen.

Nun sind die Literaturangaben die eigentliche crux; man mub sie ndmlich
an iiber 16 Stellen im Buch verstreut zusammensuchen. Biicher, die fiir meh-

rere Kap. wichtig sind, werden dann h#ufig nur einmal aufgefiihrt (so z. B.
Schiingel-Straumann, Die Frau am Anfang. Eva und die Folgen, steht nur un-
ter ,Urgeschichte®, nicht mehr bei Gen 2 und 3). Da der VE. kein Register vor-
legt, weder ein Stellenregister noch ein Autorenregister, mufl man, um be-
stimmte Angaben zu finden, alle Einzelteile durchsehen. Dieser groBe formale
Mangel erschwert den Gebrauch des Werkes auBerordentlich.

Wichtiger aber noch ist die Gewichtung der zitierten Litera-
tur. Zentrale Werke fehlen, insbesondere, wenn sie von Frauen stammen
(z. B. Carol Meyers, Discovering Eve. Ancient Israelite Women in Context,
New York/Oxford 1988: Elisabeth Berresen (Ed.), Image of God and Gender
Models in Judaeo-Christian Tradition, Oslo 1991; Mary Phil Korsak, At the
Start, Genesis made new ... (European Series Louvain Cahiers 124) 1992
u. a.). Aber auch aus den angegebenen Werken wird nie zitiert, wenn sie von
Autorinnen stammen (mit einer Ausnahme auf S. 118f, bes. Anm. 7); anson-
sten wird auf iiber 500 S. iiberwiegend traditionelle Literatur zitiert, keinerlei
feministische. — Bei Aufsitzen werden auch entlegene und kleine Artikel auf-
gefiihrt so weit sie von Miénnern verfaBt sind, andere wiederum fehlen. Die
Griinde mégen die LeserInnen selbst finden: So fehlt bei Gen 2f (S. 106f) bei-
spielsweise der Aufsatz von Othmar Keel (Die Stellung der Frau in der Erzéh-
lung von Schtpfung und Siindenfall, in: Orientierung 39, 1975, 73-75), wih-
rend sonst entlegene Beitriige, auch franzsische und englische aufgefiihrt
sind. Bei Gen 1 finden sich Beitriige auch aus nicht-exegetischen und wenig
bekannten Zeitschriften, es fehlt aber z. B. mein Aufsatz {iber den Herr-
schaftsauftrag an den Menschen (Macht euch die Erde untertan? in: Kateche-
tische Blatter 101, 1976, 319-332).

Bei den zusammenfassenden Literaturangaben zur Botschaft der Urge-
schichte 535f werden sogar Artikel aus der 2. Auflage des LThK angegeben
(Theologische Anthropologie), der neue und wichtige Sammelband der QD
(Hg. Theodor Schneider) mit zahlreichen, auch exegetischen Beitrdgen, wird
nirgendwo erwéhnt (Mann und Frau. Grundproblem theologischer Anthropo-
logie, Freiburg 1989). Man fragt sich erstaunt, nach welchen Gesichtspunkten
die Literatur zusammengestellt wurde. Geht man noch mehr ins Detail, wird
die Sachlage noch komplizierter (ich verweise dafiir auf das Literaturver-
zeichnis in Athalya Brenner (Hg.), Genesis. A Feminist Companion, Sheffield
1993, 379-404 beziiglich der vor 1992 erschienenen Literatur).

Formal ist noch auf den teilweise schlechten Druck hinzuwei-
sen: Die Ubersetzungen sind oft kaum lesbar (z. B. 108-111, 1771,
215, 406f u. a.) dies gilt auch fiir viele Anmerkungen.

Zum Schluf} dieser fragmentarischen Besprechung stellt sich mir
die Frage, wer als LeserIn dieses Bandes in Frage kommt. Ein Ex-
eget / eine Exegetin kann mit den vorhandenen Hilfsmitteln weit
mehr anfangen (Biblische und Theologische Warterbiicher, Kom-
mentare u. 4.), als mit diesem Kommentar, fiir weitere Kreise wire
der Uberblick zu undurchsichtig und iiberfordernd. Der wissen-
schaftliche Ertrag der vorgelegten Arbeit ist gering.

Kassel Helen Schiingel-Straumann

Irvine, Stuart A.: Isaiah, Achaz, and the Syro-Ephraimitic Crisis. - Atlanta:
Scholars Press 1990. XVII, 360 S. (SBL Diss. Series 123), pb. US-$ 20,95

Diese Studie stellt eine neue Uberpriifung der jesajanischen
Texte aus dem syro-efraimitischen Krieg, bes. auch der ,Denk-
schrift® (6-9,6) in ihrem historischen Rahmen dar. These des
Autors ist es, daB 1. diese Kapitel ohne Zuhilfenahme auber-jesaja-
nischer und auBerbiblischer Quellen nicht verstanden werden kon-
nen, und 2. die Darstellung von 2 Kén 16, derzufolge Ahas Tiglat-
Pileser III. gegen die syro-efraimitische Koalition zu Hilfe gerufen
und dafiir den Preis der Abhéngigkeit von Assyrien bezahlt hitte,
historisch nicht zutreffe.

Besonders seit Karl Budde hat die Exegese Jes 6-9,6 fast durchweg im
Lichte von 2Kén 16 interpretiert (Forschungsiiberblick in Kap. 1). Vi
schldgt eine andere historische Erkldrung vor, nachdem er 2 Kén 16 (und die
Parallele 2 Chr 28) als deuteronomistisch (bzw. chronistisch) gestaltete Texte
erwiesen hat, die daher keinen direkten geschichtlichen Quellenwert bean-
spruchen kénnen. Aufgrund der assyrischen Quellen (Kap. 2) und in Dis-
kussion mit Begrich, Donner und Oded in Bezug auf die biblischen Quellen
(Kap. 3)zeichnet I. folgendes Bild der Ereignisse:

Rezin von Syrien arbeitete seit der Zeit Jotams an einer anti-assyrischen
Koalition, aber Juda, in seiner Auflenpolitik abh#ngig von Israel, blieb wie die-
ses neutral. Nach der Machtergreifung Pekachs in Samarien (Herbst 734) trat
Israel jedoch der Koalition bei, Ahas dagegen loste sich von Israels Pridomi-
nanz und blieb weiterhin neutral. Ende 734 oder Anfang 733 belagerten die
beiden Koénige Jerusalem, um Ahas zu zwingen, dem Biindnis beizutreten.
Tiglat-Pileser griff die Koalition zuerst an der philistdischen Kiiste an (Anfang
733). Ahas unterwarf sich und bezahlte Assur einen Tribut. Der Kénig und
Jesaja waren sich politisch einig, wihrend sich die judéische Gesellschaft in
zwei Lager pro und contra antiassyrisches Biindnis spaltete.

Kap. 4-10inIrvines Buch entfalten seine Interpretation der je-
sajanischen Texte zum syro-efraimitischen Krieg (Jes 7-12) in diesem
zeitgeschichtlichen Horizont. Jes 6 stammt zwar aus der gleichen Zeit, nimmt
aber keinen direkten Bezug auf den Krieg und bleibt daher auBer Betracht. In
seinem Kap. 4 grenzt V. den Umfang der authentischen jesajanischen Texte
ab, die von der syro-efraimitischen Krise handeln: Jes (6) 7-12,6, von einzel-
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nen Erweiterungen und Glossen abgesehen, die in dieser Sektion vorkommen.
Er betrachtet die sog. ,Denkschrift“ (Jes 6-9,6) nicht als bes. literarische, in
einen bestehenden Zusammenhang (Jes 5 und 9,7ff) eingeschobene, thema-
tisch und formal geschlossene Texteinheit.

Im folgenden bietet I. eine sorgfiltige Exegese von Jes 7-12,6. Jes
7,14 ist ein Heilswort fiir das Haus Davids. Eine gewisse negative Tendenz
hinsichtlich Ahas ist unverkennbar, aber sie wurde meistens tiberbewertet.
Jes 7-12 lassen die jesajanische Verkiindigung 734-731 gut rekonstruieren.
Der Prophet war Anhinger des davidischen Kénigtums und Gegner der Alli-
anz um Rezin. Sein Beitrag zum Erfolg von Ahas’ Politik war entscheidend. Er
war somit kein ,,Gerichtsprophet, sondern er stiirkte das Riickgrat Ahas’, sei-
ner politischen Ratgeber und eines Teils des Volkes durch die Zusagen von
YHWHs Schutz und durch Drohungen fiir den Fall des Beitritts zum syrisch-
paldstinischen Bund gegen Assur.

Eine chronologische Tafel der Kénige von Juda und Israel, Bibliographie
und Register erhéhen die Brauchbarkeit des Buches.

Vi. erneuert die Diskussion nicht nur der berithmten ,Denk-
schrift“, sondern auch des Bildes des Propheten Jesaja und damit
der vorexilischen Prophetie. Sein Vorgehen beruht auf ausgedehn-
ter Kenntnis der Literatur und auf erfrischend neuen Fragen. Trotz
der Komplexitdt der Materie besticht das Buch durch klare Sprache
und verstdndliche Darstellung.

Fribourg Adrian Schenker

Houtman, Cornelis: Der Himmel im Alten Testament. Israels Weltbild und
Weltanschauung. - Leiden, New York, Kéln: E. J. Brill 1993. XI, 401 S.
(Oudtestamentische Studién 30), Ln hfl 160,00

Der vorliegende Band ist die durchgesehene deutsche Uberset-
zung der urspriinglich im Jahre 1974 auf Niederldndisch erschiene-
nen Diss. des Vf.,, De hemel in het Oude Testament. Een oderzoek
naar de voorstellingen van het Oude Israél omtrent de kosmos (Fra-
neker: Wever). Aufgrund ihrer sorgfiltigen und griindlichen Unter-
suchung des hebr. Begriffes on in seinen verschiedenen Beziigen
stellt die Arbeit in ihrer Originalfassung inzwischen ein anerkann-
tes Standardwerk dar, dessen Verbreitung lediglich durch die
Sprachschwelle — das Niederlindische ist nicht allen Lesern glei-
chermalen zuginglich — eingeschrinkt war. So ist es dankenswert,
daB sich der Verlag Brill und der Hg. der Reihe zur Publikation ei-
ner deutschen Fassung entschlossen haben. Der Text selbst ist in
der Ubersetzung gréBtenteils — bis auf Korrekturen — unveriandert
geblieben. Jedoch hat der Vf. die seit der Erstverdffentlichung er-
schienene Literatur vor allem in den Anmerkungen - weniger im
eigentlichen Text — ergénzt und auch das Literaturverzeichnis ent-
sprechend aktualisiert.

Insgesamt findet der des Deutschen kundige Leser ein Handbuch
vor, in dem er wichtige Aspekte der Verwendung des Wortes one/
nachlesen kann. Dabei werden die fiir die jeweiligen Kontexte in-
frage kommenden Belege gruppiert und analysiert.

Nach einer allgemeinen Einleitung ( Teil I, Kap. I, 3-24) mit Bemer-
kungen zum Worte o»e und zu dem seltenen poetischen Ausdruck opne (fiir
den es nach H. kein genaues deutsches Aquivalent gibt, 24), wird in Teil II
»Himmel und Erde“ unter Kap. II (26-84) das Begriffspaar ,Himmel
und Erde” behandelt, das als zusammenfassende Beschreibung des Kosmos
dient. Neben der auffallend stereotypen Reihenfolge (der gelegentlich umge-
kehrten Wortfolge weill der Vf. in manchen Fillen einen Grund abzugewin-
nen [52f], oft aber auch nicht. Die Auffassung von B. Hartmann!, die Reihen-
folge Erde-Himmel in Gen 2,4b sei die urspriingliche, lehnt er entschieden ab)
geht H. dabei insbesondere der Ursache nach, weshalb es im Hebriischen
kein Wort fiir ,Kosmos® gibt, sondern diese Umschreibung gewihlt wird
(75-84). Den Grund sieht er in der Annahme, dafl der Kosmos urspriinglich
keine Einheit, sondern eine Zweiheit war (77); die Zusammenfiigung seiner
beiden Hauptteile war ein grundlegendes Schiépfungswerk.

Kap. I11(85-116) behandelt Aussagen iiber[HWH als Schépfer von
Himmel und Erde (Gen 14,222 u. a.), als Gott des Himmels (in nachexili-
schen Schriften) und die im wesentlichen nach- alttestamentliche Umschrei-
bung ,Himmel“ fiir JHWH. Ein Appendix (110ff) geht auf das Problem der
L2Himmelsk6nigin“ (wohl die universale Muttergbttin) ein. Kap. IV
(117-137): ,Himmel und Erde als Beobachter des Weltgesche-
h ens" ist bewubBt so formuliert, denn die Auffassung, es handele sich an den
behandelten Stellen (wie Jes 1,2; Jer 2,12; Dt 32,1; Ps 50,4) um Zeugen im juri-
dischen Sinne, wird fast durchweg abgelehnt (ebenso die Beheimatung im
»Bundeserneuerungsfest®, 124). In Kap. V (139-181) geht es bei der Untersu-
chung verschiedener Psalmstellen um den ,Kosmos als Herold der
Macht und Majestéit JHWH's", wihrend Kap. VI (182-281) den Himmel in
seinen kosmologischen Beziigen zur Erd e, als Gebiude mit Fenstern und
Tiiren und als Vorratsbehilter fiir Wasser beschreibt.

! Bes. in JNES 20, 1961, 41-46 ~ fehlt im Literaturverzeichnis.
2 Hier u. a. eine offen bleibende Diskussion iiber die Frage, ob die Auffassung
JHWH’s als Schopfer alt (vom El.-Glauben iibernommen) oder erst spit ist.

Teil 111 besteht nur aus einem Kap.: Kap. VII (283-317) stellt fest: Das
Alte Testament kennt kein Weltbild, wohl aber eine Weltanschauung. Ge-
meint ist damit, daB sich aus den oft widerspriichlichen Aussagen iiber Wer-
den und Struktur des Kosmos kein geschlossenes Weltbild rekonstruieren
14Bt, daB aber im Alten Testament die Uberzeugung, dab JHWH der Schopfer
und Herr der Welt ist, ganz unisono vorausgesetzt wird.

Teil 1V, der wieder nur ein Kap. umfabBt (Kap. VIII, 319-368), beschiiftigt
sich mit den Stellen, in denen der Him me| als besonderer Herrschafts-
bereich (Domine) oder als Sitz und Wohnung JHWH's bezeichnet
wird. Dab relativ sporadisch ausdriicklich davon die Rede ist, [HWH habe im
Himmel seinen Sitz, deutet H. als indirekten Hinweis darauf, daB es sich um
eine allgemein anerkannte und deshalb selbstverstindliche Vorstellung han-
dele (362ff). Das ist nach dem Vf. keine Konkurrenzvorstellung zu der ande-
ren, dafl JHWH inmitten Israels wohnt, weil der Tempel als verbindender Ort
zwischen beiden Bereichen galt (366).3 Der himmlische Wohnsitz JHWH's hat
nach H. funktionelle Bedeutung: ,daB er der allwissende und allm#chtige K-
nig des Kosmos ist" (364).

Literaturverzeichnis und Stellenregister beschlieben das Werk.

Der einzige Einwand, den man gegen die vorliegende Fassung er-
heben kann - die Forderung, die gesamte neuere Literatur auch im
Text selbst stirker zu beriicksichtigen, wire wohl unbillig gewe-
sen — ist der, daB es besser gewesen wire, der VI hitte den Text
noch von einem Deutsch als Muttersprache beherrschenden Men-
schen durchsehen lassen. So finden sich doch nicht wenige sprach-
liche Schwichen.

Sinnentstellend: Vorwort, S. IX, Z. 4 v. o.: erg.: ,der”. 8.3, Z. 2 v. u.; erg.:
Jnicht®. 8. 77, Z. 2 v. o.: ,Forschung”. S. 86, Z. 5 v. u.; ,orientalischer®. S. 99,
Z.10 v, u.: ,die Thren*; Z. 1 v. u.: ,sein“. - Hebrdische Worter erhalten haufig
ein falsches Geschlecht zugewiesen. Wérter werden in der Silbe getrennt.

Doch sind dies AuBerlichkeiten. Im ganzen wird man dem Vf. fiir
diese umfassende Wortuntersuchung, die auch viele theologische
Aspekte aufweist, dankbar sein und dem Werk eine weite Verbrei-
tung wiinschen.

Bochum Henning Graf Reventlow

Text and Testimony. Essays on New Testament and Apocryphal Literature in
Honour of A. F.]. Klijn. Hg. v. T. Baarda / A. Hilhorst / G.P. Lut-
tikhuizen /A . S.Van der Woude. - Kampen: Uitgevermaatschap-
pij J. H. Kok 1988. 286 S., Ln hfl 75,00

In dieser Festschrift zum 65. Geburtstag des Groninger Professors
A.F.J. Klijn mit Beitrdgen von niederldndischen und internationa-
len Freunden und Schiilern spiegelt sich das breite Umfeld der wis-
senschaftlichen Arbeit des Geehrten gut wider. Die 25 Beitrége sind
kurz und im allgemeinen leicht lesbar, wie es fiir eine solche Fest-
schrift angemessen ist.

Mitunter gibt es sogar gelehrtes — und frommes, dahinter! - Spiel, so im
einleitenden Aufsatz von Kurt Atano zum ROTAS /SATOR-Rebus, der
von grobtem Interesse fiir die Frage nach der frithen Arkanpraxis ist und
ebenso fiir das dlteste lateinische Christentum mit der Behauptung, dall von
Anfang an die christlichen Gemeinden etwa in Italien nicht rein griechisch-
sprachig waren. Es ist eine niitzliche Korrektur der Tendenz spéterer Jahre —
im Gegensatz zur fritheren Katakomben-Romantik —, die Verfolgungssituation
der frithen Kirche zu sehr zu minimieren.

Sechs oder sogar sieben textkritische Beitrige zum NT, wovon
Baarpa und Perersen die syrische Tradition und Tatian, BrosaLL
nicht unerwartet die georgische, Merzcer und Mor griechischen
Zeugen behandeln, gehoren ja auch zum Thema der lebendigen sozialen
Struktur oder menschlichen Gemeinschaft — vielleicht darf man ,Kirche” sa-
gen -, in der das frithe christliche Schrifttum entstanden ist und bewahrt
wurde. Allgemeineres theologisches Interesse erweckt wohl am meisten
Bouwmans Diskussion deswestlichen Textes vom Anfangs der Apg, des-
sen Analyse des altlateinischen Textes zu dem SchluB (55) fithrt, ,,dall der Pro-
log der Apg urspriinglich keine Mitteilung iiber die Himmelfahrt enthielt®.
Das gelte auch fiir Lk 24,52 (53). Doch muB Bouwman zugestehen, dab ,die
Perikope Apg 1,6-11 ganz von der Sprache und dem Stil des Lukas gepriigt”
ist, und darum mub die Aussage iiber die Himmelfahrt ,schon sehr frith, und
zwar von Lukas selbst, eingefiigt worden sein“. Die Apg hétte daher von An-
fang an in zwei verschiedenen Versionen vorgelegen und wiire auch so ver-
breitet worden, zweifelsohne eine erwiigenswerte Moglichkeit, die wohl auch
mit der fortschreitenden Glaubensreflexion in der dltesten Kirche zu tun
hat.

J. Smrr Seivcas Untersuchung der ellipsis obiecti mit dem Ausgangspunkt
von Apg 9,37 impliziert natiirlich eine Pridsentation der textlichen Varianten
und kann so als ein Beitrag zur Textkritik gesehen werden.

Wie der Geehrte mit seinen Arbeiten zu verschiedenen Texten innerhalb
des gesamten frithchristlich-gnostisch-jiidischen Schrifttums gezeigt hat, ge-
horen die kanonischen Schriften zu einem breiten Umfeld von Texten, die
von ihrer Vorgeschichte bzw. Nachgeschichte zeugen. Viele Beitrige behan-
deln vor allem die Nachgeschichte: So diskutiert R. v. p. Broex den apokry -

3 Bemerkenswert ist, da H. deshalb auch Jes 66,1f nicht als grundsitzliche
Aussage gegen einen Tempelbau verstehen will, 367.
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phen Brief des Jakobus an Quadratus, mit dem die Liste Eusebs
der judenchristlichen Bischéfe von Jerusalem (HE IV, 5,1-2) erhellt werden
kann: Es wurden die Namen von zwolf Presbytern in die Bischofsliste aufge-
nommen, die dem Herrenbruder Jakobus zur Seite standen, dem nach der ju-
denchristlichen Auffassung, die in jenem Brief vertreten wird, Christus sei-
nen eigenen Thron anvertraut hat,

L. Ciricro stellt die Taufe als remedium concupiscentiae nach
der ps-klementinischen Katechese (Hom XI 26; Rec VI 9; IX 7) dar und ver-
gleicht sie mit Texten von Pseud-Epigrapha und aus dem Gnostizismus. In
dhnlichen Zusammenhéngen bewegt sich der ndchste Beitrag von H.J. W.
Drgvers und G.J. Remmk zum Thema Taufe und Licht, Tatian,
Ebioniten-Evangelium und Thomasakten, mit dem Ausgangs-
punkt von einer wiederkehrenden Geschichte von Feuererscheinungen bei
der Taufe Jesu. Dabei gelingt es ihnen, die tatianische Christologie mit der
Analogie der ersten Manifestation des Logos bei der Weltschépfung (,Werde
Licht“) und der zweiten bei der Taufe Jesu zu umreiBen. Sie finden sie deut-
lich noch einmal im Ebioniten-Evangelium, das als eine Evangelienharmonie
- eher nach dem Muster Tatians als von ihm selbst - zu verstehen sein diirfte.
In den Thomasakten und den Oden Salomos wird die Lichtterminologie bei
der Taufe der Christen verwandt und so wohl das Erbe Tatians weitergefiihrt.

Das Thomas-Evangelium wird - nicht iiberraschend - in einer pro-
vozierenden Weise von G. QuispeL behandelt, nimlich im Vergleich mit den
Pseudo-Klementinen. Es gilt ihm als Zeuge einer unabhiéingigen aramii-
schen Evangelientradition, besonders hinsichtlich des, fiir den Pro-
zeD Jesu vielleicht entscheidenden, Wortes Jesu von der Zerstorung des Tem-
pels.

Die Paulus-Akten werden im Verhéltnis zur kanonischen Apg und zu
den Pastoralbriefen — und auch den Titus-Akten — von W. Rorporr in seinem
Beitrag, urspriinglich auf dem 9. internationalen Patristiker-KongreB in Ox-
ford vorgetragen, untersucht. Dabei kommt er u. a. durch einen Vergleich der
Personennamen zu dem SchluB, ,daB sich die disparaten Geschichtsbilder der
Apostelgeschichte, der Pastoralbriefe und der Paulusakten“ nicht harmonisie-
ren lassen. Nebeneinander gebe es im 2. Jh. [er glaubt, die Apg sei erst am
Anfang des 2. Jh.s verfaBt worden] ,diese konkurrierenden Aufrisse der Ge-
schichte der paulinischen Mission.“ Aber sein Urteil (226): ,Bald kein Neute-
stamentler mehr getraut sich, ... die Urheberschaft des Lukas fiir die Apostel-
geschichte und diejenige des Paulus fiir die Pastoralbriefe zu behaupten”, ist
doch ein wenig pauschal. — Hier miiiten jedenfalls die Fragen zur Apostelge-
schichte viel ernster behandelt werden. Die Tatsache, daB die Paulusakten so
frei mit einem #dhnlichen Stoff umgehen und eine Kenntnis der Apg sich in
ihnen gar nicht nachweisen laBt, beweist noch nicht, dafi die Darstellung der
Paulusakten nicht in einer dhnlichen Weise entstanden ist, wie z. B. die Um-
schreibung der Genesis und der Geschichte Israels durch das Jubildenbuch
oder den Liber Antiquitatum Biblicarum usw. Eine Studie des Verhiltnisses
zwischen jenen jiidischen Apokryphen-Pseudepigraphen und den christli-
chen Zeugnissen sollte sich vielleicht lohnen.

Was J. H. CuarieswortH hier zum Thema Pseudepigraphen als
Deutung der Bibel schreibt, ist eine magistrale Zusammenfassung. Die
Studie des Bibliographen und wohl sehr aktiven Mithg. A. HiiHorsT zur
»Anti-Allegorie”, Biblical Metaphors Taken Literally, mit Bei-
spielen aus den Pseudepigraphen, dem NT und den Vitern ist eine unterhalt-
same Ergdnzung.

Der Beitrag von K. Trev behandelt eine Umschreibung der Jako-
bus-josephsgeschichte, eine kleine apokryphe Schrift, die zunéichst
als rein jiidisch aufgefalit werden kénnte, die Treu jedoch als christlich be-
stimmt.

Die spannende Darstellung von W. S. VorsTter zum Problem der Intertex-
tualitit vermittelt am Beispiel des Protoevangelium Jacobi vertiefte Einsich-
ten in die Komplexitit des Verhéltnisses zwischen den sog. Apokryphen und
den Texten, die evtl. als kanonische oder jedenfalls als autoritative Texte auf-
gefaBt wurden (s. z. B. S. 266: ,He used biblical sources to create a fiction“).

Der niitzliche Vergleich von F. Garcia MarTNez zwischen qumrani-
schen und ntl Vorstellungen zum Thema ,rein-unrein® nimmt sei-
nen Ausgangspunkt in der altkirchlichen Nachgeschichte, bei den Ebioniten
und ibren Reinheitsvorstellungen und kommt zu dem Ergebnis, daB die we-
sentlichen Elemente der qumranischen Reinheitsvorstellungen sich bei den
judenchristlichen Gruppen gar nicht finden lassen. Diese spiegeln eher — ne-
ben der in der alten Kirche vorherrschenden Linie — den urkirchlichen Plura-
lismus wieder, der wiederum jene paldstinensisch-jiidische Vielfalt, von der
die Qumran-Dokumente zeugen, weiterfiihrt.

G. P. Lurtiknuizens sehr interessante Bemerkungen zur Frage nach dem jii-
dischen Anteil im gnostischen Ursprungsmythos behandeln das,
was als der andere Fliigel der altkirchlichen Heterodoxie bezeichnet werden
konnte, vor allem wenn man das negative Ergebnis der Untersuchung gegen
die Auffassung von G. MacRae akzeptiert. Aber wenn L. auch zu recht den
grofien Unterschied zwischen der Verwendung der Sophia-Terminologie in
der jiidischen Weisheit und in den gnostischen Schriften unterstreicht, so
kann man wohl kaum die Rede von der Sophia als entscheidendem kosmogo-
nischen Faktor von Platon herleiten.

Nahezu rein neutestamentlich ist - trotz des Untertitels (,zum religionsge-
schichtlichen Hintergrund“) — der lehrreiche Uberblick von G. Strecker iiber
die frithchristlichen Texte zum Thema ,Antichrist®, der gut die
verschiedenen Intentionen herausarbeitet.

M. pE Jonce unterstreicht m. E. ganz richtig - mit verniinftigen Vorbehal-
ten angesichts der Unterschiedlichkeiten — die Bedeutung der Mirtyrer-

Ideologie von 2 und 4 Makk fiir das Verstindnis des Todes Jesu als
»Tod fiir andere” in der Urkirche. Man miiBte jedoch sicher Jes 53 als einen
wichtigen Faktor auch in der Entwicklung jener Martyrer-Ideologie sehen —
und als Text war die Jesaja-Rolle den Jiingern wohl néher als jene Makkabder-
biicher.

B. M. F. van IerseL bringt im einzigen rein ntl. Beitrag des Sammelbandes
mit dem vorgeschlagenen Gerichtsbezug der Aussage in Mk 1,8 von der
Geist-Taufe eine plausible Erginzung der Deutungs-Alternative. Die Kop-
pelung zur diskutablen Deutung H. M. Jacksons von Mk 15,37-39, die Aufgabe
des Geistes Jesu als Gericht und Vernichtung des Tempelkultes, erscheint mir
jedoch ein wenig zu redaktionstheologisch.

Insgesamt eine fiir die Weiterfithrung des wissenschaftlichen Ge-
spriaches zum frithen Christentums und seinem Umfeld in vielen
verschiedenen Bereichen sehr lehrreiche und wichtige Aufsatz-
sammlung - eine richtige Festschrift!

Sala H.C.C.Cavallin
Miller, Dale / Miller, Patricia: The Gospel of Mark as Midrash on Earlier

Jewish and New Testament Sacred Literature. — Lewiston, New York: Ed-

win Mellen Press 1990. X, 408 S. (Studies in Bible and Early Christianity

21), geb. US-$ 79,95

Die Absicht der vorliegenden Verdffentlichung von D. und P.
Miller ,is to open up for biblical scholars and others a new era in
Gospel interpretation” (IX). Obwohl dem Markusevangelium in den
letzten Jahren groBe Aufmerksamkeit zugewandt werde, ,much of
its message has been missed because the essential clues for inter-
preting the intent of its author have gone unnoticed® (IX). Der her-
meneutische Schliissel zum Verstindnis — nicht nur des Markuse-
vangeliums - sei die Einsicht, dafl das Markusevangelium ein ,Mid-
rasch” und als solcher zu interpretieren sei.

Die V{. definieren ,Midrasch® ,as the interpretation of present events
and teachings as sacred through the use of texts already accepted as sacred”
(4; vgl. 1-27).

Das Markusevangelium sei die erste christliche Schrift, die (anders als die
fritheren Jak, 1 Joh, 1 Petr, Gal, 1-2 Kor, R6m, Hebr; vgl. 27.386 u. 6.) anhand
der Kreuzigung Jesu ,the insufficiency of all maior ideals and models* (27) der
heiligen Schriften des Judentums herausstelle.

In threm Hauptteil (33-382) wollen die Vi den Midrasch des Markus-
evangeliums erldutern. Schon im ersten Anlauf zu Mk 1,1-3 (,Mark’s intro-
ductory sentence®; 33-45) wird die Vorgehensweise der Vf. erkennbar: Ohne
eine Begriindung anzugeben, {ibersetzen sie Mk 1,1f so: ,The beginning of the
gospel of Jesus Christ, the son of God, as it is written in Isaiah the prophet . . .
(34) und schluBfolgern: .. . . the Jesus story did not begin in the first century of
the common era; it began centuries earlier” (34). Jesus sei nicht der, sondern
ein Sohn Gottes, weil Markus annehme ,all human beings are children of
God, with the result that no one child of God can rescue the others” (34; vgl.
58).

Was sich in diesen ,Aus“-legungen andeutet, setzt sich fort: Das
Wort ,,Midrasch” muB herhalten fiir eine von der Beriicksichtigung
des markinischen Textbefundes und der einschldgigen Forschung
ungetriibte Folge von freien und z. T. phantastischen Assoziationen
insbes. verschiedenster atl., frithjiidischer und ntl. Stellen. Dabei
versteigen sich die V£. u. a. zu der These, Markus habe Johannes den
Téufer erfunden (50). Das ganze Markusevangelium lasse sich aus-
reichend erkldren als literarischer Midrasch — ohne Rekurs auf
schriftliche oder miindliche Quellen, die auf historische Ereignisse
zuriickgingen (385f). Ob es einen historischen Jesus gegeben habe,
sei deshalb eine fruchtlose Fragestellung (vgl. 386).

Diese Verdffentlichung erfiillt in keiner Hinsicht wissenschaft-
liche Standards und leistet keinen erkennbaren Beitrag zur For-
schung.

Wiirzburg Klaus Scholtissek
Alkier, Stefan: Urchristentum. Zur Geschichte und Theologie einer exegeti-

schen Disziplin. - Tiibingen: J. C. B. Mohr 1993. IX, 299 S. (Beitriige zur

Historischen Theologie 83), Ln DM 178,00

Dem Buch ist das Bild ,Der Morgen“ (1. Fassung) von Philipp
Otto Runge vorangestellt. Damit klingt das Grundthem a der Ar-
beit an: Die Frage nach dem ,Morgen“ bzw. Ursprung des Christen-
tums, wie sie sich im Werden der ,Geschichte des Urchristentums®
als einer exegetischen Disziplin entfaltet hat. Es geht also um mehr
als nur um eine historische bzw. wissenschaftsgeschichtliche Ar-
beit. Die Geschichte eines exegetischen Teilbereichs zeigt in ihrer
Vorgeschichte und ihren einzelnen Etappen an, wie man es inner-
theologisch mit der Ortsbestimmung des ,Ursprungs” christlicher
Geschichte hielt. Die Hauptthese lautet: Exegese und Kirchen-
geschichtsschreibung des 19.Jh.s bemiihen sich unter dem Ein-
druck des damaligen Ursprungsdenkens um die Einheit des frithen
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Christentums, nachdem diese durch die Aufkldarung, vor allem Jo-
hann Salomo Semler, destruiert worden war. Ferdinand Christian
Baur ist in dieser Entwicklung eine zentrale Gestalt. Auch er be-
streitet zwar in historisch-kritischer Perspektive die Einheit bzw.
Harmonie des anfinglichen Christentums, postuliert aber dennoch
eine Harmonie hoherer Ordnung, die sich in einer Geschichte des
Urchristentums als einem hermeneutisch begriindeten Relationszu-
sammenhang der Neutestamentlichen Wissenschaft niederschlégt.
So steht Baur am eigentlichen Beginn einer ,,Geschichte des Urchri-
stentums®, wobei es nach Meinung des Vf. offenbleiben mub, ob
dies fiir die Theologie insgesamt wirklich ein Fortschritt war.

In ungemein materialreichen Einzelkapiteln wird die skizzierte
Entwicklung dargestellt. Fiir den Leser ist es hilfreich, daBl am Ende
der Kapitel sehr pridzise Zusammenfassungen stehen und eine
SchluBzusammenfassung (225-260) den Gesamtweg nochmals riick-
blickend verdeutlicht.

In K a p. I wird die Verfallstheorie in der Kirchengeschichtsschreibung des
18. Jh.s, vor allem vertreten durch Gottfried Arnold, wiedergegeben. Sie hilt
noch am ,reinen Ursprung” fest, der im Kontext einer ,rein natiirlichen” Ge-
schichtsschreibung im 18./19. Th. zerstort wird (Kap. II). Die Kette der Ge-
wiihrsleute reicht hier von Gian Battista Vico iilber Hermann Samuel Reima-
rus bis Friedrich Schiller. Es setzt sodann, wie im K a p. II1 beschrieben, eine
Erneuerung des Ursprungsdenkens ein (wichtig ist besonders Johann Gott-
fried Herder), unter deren Eindruck die Theologie es nicht bei einer Exegese
des historisch Fragmentarischen belifit, sondern eben - Kapitel IV - ,die
hthere Einheit” in einer ,Geschichte des Urchristentums® sucht (Baur).

Es handelt sich um eine die Forschung wirklich weiterfithrende
Arbeit. Vielen historischen und systematischen Einzelaspekten
kann aber kaum mit hinreichender Intensitdt nachgegangen wer-
den, wie der Vf. selbst 6fters bedauernd anmerkt. Hier aber, im Ho-
rizont der Systematischen Theologie, fangen die entscheidenden
Fragen an. Das Material bzw. Thema wiirde gréferen Bearbeitungs-
raum fordern. Kritisch anmerken méchte Rez., dabB er die Rolle der
Romantiker und romantischen Denkens nicht hinreichend gewiir-
digt sieht. Der weitgehende Verzicht auf katholische Denker (J. S.
Drey, J. A. Mohler!) mag zwar eine Selbstbeschrdankung sein, ist aber
nicht sachgerecht.

Marburg Harald Wagner
Christentum und antike Gesellschaft. Hg. v. Jochen Martin / Barbara

Quint. - Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1990. VI, 479 S.

(Wege der Forschung 649), geb. DM 89,00

Wie einer der Hg, J. MartN, in der Einleitung ausfithrt
(1-15), weckt das Thema ,Antike und Christentum® noch heute
mehr als andere geschichtliche Erscheinungen das Interesse von
verschiedenen Fachkreisen. Es geht indes heute dabei anders als
frither nicht allein um die ,Urspriinge® des christlichen Glaubens
und um die Weitergabe der antiken Kultur, sondern dank den reich-
lich vorhandenen Quellen auch um die Erforschung verschiedener
Mentalitdten. In einem einzigen Band eine repridsentative For-
schungsgeschichte zu bieten, halten die Hg. allerdings fiir ein aus-
sichtsloses Unternehmen. Anstatt dessen haben sie sich bemiiht, die
,unterschiedlichen Frageansdtze und Methoden sichtbar werden zu
lassen” (1).

Die ersten vier Beitrige, die dazu aufgenommen wurden, beschiftigen
sich mit der Frage, wie sich antike Religiositétundantikes Welt-
verstindniszum Christentum verhalten. WitHeLm Nestie stellt in der
1949 zum ersten Mal veréffentlichten Studie ,Die Haupteinwiédnde des
antiken Denkens gegen das Christentum® die zentralen Positio-
nen des Heidentums und des Christentums einander gegeniiber (17-80).
CampeeLL Bonner vertieft das Problem der spitheidnischen Formen der Reli-
giositdt in seiner schon 1937 herausgegebenen Untersuchung ,.Some Pha-
ses of Religious Feeling in Later Paganism" und geht dabei im
besonderen auf die individuelle religiése Erfahrung ein (81-102). Im Kap.
JAntike Volksfrémmigkeit und das Christentum® der ,Kir-
chengeschichte als Missionsgeschichte" von 1974 hat es Avois Kesr mit dhnli-
chen Phdnomenen zu tun, aber es handelt sich bei ihm darum, ,,die urspriing-
liche christliche Antwort auf die Fragen und Sehnsiichte der antiken Men-
schen zu sehen” und davon zu unterscheiden, ,was spiter von aulen ange-
nommen wurde” (103-142, mit einer bis 1989 nachgefiihrten kleinen Biblio-
graphie). Die Volksfrommigkeit kommt auch in der 1980 erschienenen Unter-
suchung ,Zurspédtantiken Kultfrommigkeit” von Avsrecur DiHLE zur
Sprache (143-168). Es geht namlich darin um die Spannung zwischen dem
auch von den christlichen Theologen iibernommenen Spiritualismus, der die
sinnenfilligen Kultformen ausschliebt, und der Hochschitzung der &uBeren
Festfreude, wie sie das gewohnliche Volk iiberall liebt.

Diesen Untersuchungen iiber mehr allgemeine Fragen schlieBen sich vier
Beitrége an, welche sich mit ,Ehe und Nachkommenschaft“ befas-
sen. So behandelt der Originalbeitrag von Barsara Quint aus dem Jahre 1988

dieEhe in der vorkonstantinischen Zeit (169-208, mit beachtli-
cher Bibliographie). Weiter bietet Récis-Craupe Gerest unter dem Titel ,Als
die Christen noch nicht in der Kirche heirateten* einen 1967 abgefaBten ge-
schichtlichen Uberblick iiberdenchristlichen EheabschluB in den
ersten fiinf Jh.en (209-240). Davio Daus hingegen stellt in ,The Duty
of Procreation® (1977) heraus, wie sehr die Auffassung von der Pflicht,
sich Nachkommenschaft zu verschaffen, rémisch geprégt war (241-269). In
dhnlicher Weise geht (1969) EvELYNE PATLAGEAN der Frage der ,Beschridn-
kung der Fruchtbarkeit in der friithbyzantinischen Zeit”
nach (270-299).

Es folgen drei Artikel iiber einen anderen Spezialbereich, iiber das Ver-
héltnis der Christen zu ihrer Heimatstadt und zu den verschiedenen sozialen
Gruppen. So behandelt THomas A. Kopecek in einer 1974 verdffentlichten Un-
tersuchung die patriotische Einstellung der Kappadozier
(300-318). Unter dem Titel ,Die Teilnahme der Christen am stid-
tischen Leben in vorkonstantinischer Zeit" untersucht Georc
ScHOLLGEN (1982) das diesbeziigliche Zeugnis des Tertullian (319-357). In sehr
eingeschrinkter Weise befaBt sich (1977) PauL-Aveert FEvVRIER, gestiitzt auf ein
reiches archéologisches Material mit ,Kult und Geselligkeit®, wie sie
im Totenmahl zum Ausdruck kamen (358-390).

Mehr ideologischen Charakter haben schlieBlich die letzten beiden Stu-
dien, jene von Perer Brown aus dem Jahre 1971 zu ,,The Rise and Func-
tion of the Holy Man in Late Antiquity" (391-439), und der Ori-
ginalbeitrag von 1988 ,Die Macht der Heiligen“ von Jocuen MarTiv
(440-474).

Ein Personen- und Sachregister beschlieBbt den Band (475-479).

In der Einleitung begniigt sich J. MarTIN nicht bloB, die ver-
schiedenen Beitrige kurz zu charakterisieren. Er grenzt sie zugleich
von dhnlichen Arbeiten ab. So stellt er jene von W. Nestle den be-
kannten Studien von Werner Jaeger und Olof Gigon iiber die Bil-
dung, bzw. die Kultur und das Christentum gegeniiber (1f). Gleich-
zeitig zeigt er auch auf, in welcher Richtung die gesammelten Stu-
dien weiter gefithrt werden konnten. In Bezug auf die Arbeiten iiber
Ehe und Nachkommenschaft weist er etwa daraufhin, daB sie nur
einen kleinen Ausschnitt aus dem Themenbereich ,,Familie” bieten,
dab sie durch die Behandlung anderer Stichwérter, wie ,Eltern®,
LKind“, ,Jugend®, ,Erziehung®, ,Geschlechterrollen” hitten erginzt
werden kénnen (5). Dazu stellt er ausdriicklich fest, daB die Wech-
selwirkung von Antike und Christentum in Hinblick auf Ehe und
Familie auch fiir die Zukunft noch ein lohnendes Forschungsfeld
bildet (8f). — In dhnlicher Weise bereitet er den grundlegenden Arti-
kel von P. Brown iiber den ,heiligen Menschen” mit einem biblio-
graphisch fundierten (Jberblick iiber die neuere Forschung zur Hei-
ligenverehrung vor (12-15). AbschlieBend betont ]J. Martin dabei
den Unterschied in der Art, wie Historiker und Theologen ihre
Frage stellen, stellt aber zugleich fest, daB die verschiedenen An-
sdtze in keiner Weise die Zusammenarbeit zwischen ihnen zu ver-
hindern brduchten (15).

Es wird sicher nicht abwegig sein, diese kritischen Bemerkungen des
Hauptherausgebers noch etwas zu erginzen. Was die Untersuchung von W.
NestLE betrifft, ist sie sicher beachtenswert. In ihr findet man nicht nur eine
gute Zusammenstellung der in Frage stehenden Quellen (20-24); auch die
sich in ihnen findenden heidnischen Einwénde gegeniiber dem Christentum
sind tibersichtlich unter dem historischen, metaphysischen und ethisch-poli-
tischen Gesichtspunkt gruppiert; dazu wird ihre weiterbestehende Aktualitit
unterstrichen (vgl. 74ff). Zudem ist dieser Aufsatz auch lesenswert, weil er
widerspiegelt, wie man vor fiinfzig Jahren diese Frage noch immer anging.
Aber es wirkt heute noch weniger iiberzeugend als damals, wenn der Sieg vor
allem auf ,die geistige Erschlaffung der Zeit" zuriickgefiithrt wird (79), ganz
abgesehen davon, daB die angefiihrte Literatur schon 1949 veraltet war.

Selbst wenn C. Bonner iiber die Werte der antiken Religiositdt nuancierter
urteilt (vgl. bes. 101f), kann man auch ihm die Frage stellen, ob die antiken
Auffassungen vom Géttlichen, die man zu Recht bewundern kann, nicht
mehr, als er denkt, in der christlichen Religion ,aufgehoben” worden sind,
wie etwa die Idee vom Weltenschipfer, der unser aller Vater ist, beweist.

Mit seiner beachtlichen Unterscheidung zwischen unreflektierter und re-
flektierter Frommigkeit weist A. Ken in einer reich dokumentierten Untersu-
chung auf, daB die christlichen Theologen der nachkonstantinischen Zeit im
Grunde genommen gegeniiber der Volksfrémmigkeit die gleiche ablehnende
oder rechtfertigende Stellung eingenommen haben wie die griechischen Phi-
losophen. In diesem Fall wird man indes eher von einer zu negativen Einstel-
lung sprechen. Oder steht hinter dem archaischen Denken, das der Vf. der
»bewuBt christlichen Frémmigkeit* der freien Kinder Gottes entgegenstellt,
nicht dennoch mehr, als der aufgeklédrte Mensch in ,einigen westlichen Ldn-
dern“ zuzugeben bereit ist?

Ein besonderes Interesse verdient die Untersuchung, in der A. DmLe der
Frage nachgeht, in welcher Weise die antiken Philosophen und im Anschluf
an sie Philo und die christlichen Theologen das Ideal des rein geistigen Festes
mit der Feststimmung vereinten, welche im besonderen in den Festmihlern
sowie in der Musik und im Tanz zum Ausdruck kam. Die Studie verdient, um
so mehr beachtet zu werden, als es noch keine umfassende Darstellung der
antiken und frithchristlichen Festtheclogie gibt. Selbst wenn die Hinweise auf
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die alttestamentlich-jiidische Uberlieferung nicht fehlen (156), so wird leider
die entscheidende Frage nicht gestellt, wie sich die antike Idee des Festes als
Erinnerungshilfe fiir die einfachen Menschen zur biblischen Idee der Erinne-
rung (Anamnese) an die GrofBtaten Gottes verhilt (vgl. 146: zu Plato; 148: zu
Strabon; 152: zum Kult in der Kaiserzeit; 155: zu Origenes). Von den Kappado-
ziern werden Gregor von Nazianz und Basilius erwihnt (162f). Gregor von
Nyssa hingegen wird iibergangen. Das ist schade; denn er hat nicht nur eine
beachtenswerte Festtheologie entwickelt (vgl. B. Studer, Das christliche Fest,
ein Tag der gliubigen Hoffnung: Studia Anselmiana 95 (Roma 1988), 517-529),
sondern auch ein wichtiges Zeugnis fiir die ,Feststimmung® iiberliefert, in
dem er von der Einstellung Gregors des Wundertiters gegeniiber den zu Eh-
ren der Mértyrer gehaltenen Festméhler berichtet (vgl. Gregor von Nyssa, Or.
de Gregorio Thaumaturgo: PG 46,953A-C).

In der sehr soliden Arbeit von B. Quint zur christlichen Ehe in den ersten
drei Th.en wird leider ein ganz wichtiger christlicher Zug bei Tertullian tiber-
gangen, In der von der Vfin zitierten Beschreibung der christlichen Ehe am
Ende von Ad uxorem (II,8 [9],9) wendet Tertullian die Verheibung Jesu an
jene, welche zu zweit oder zu dritt seinen Namen anrufen auf die eheliche
Gemeinschaft der Christen an: ubi duo, ibi ipse (d. h. Christus). Diese Idee
wurde spéter, wohl erst nach 300, in der verchristlichten iunctio dexterarum
auch bildlich dargestellt, indem man an Stelle der Concordia zwischen Mann
und Frau Christus abbildete (vgl. B. Studer, Zur Hochzeitsfeier der Christen in
den westlichen Kirchen der ersten Jh.e: Studia Anselmiana 93 (Roma 1986),
52-85, bes. 73f; 83f). In der Bibliographie wire auch die wichtige Studie von P.
Dacquino, Storia del matrimonio cristiano alla luce della Bibbia, Torino 1984,
nachzutragen.

Nicht weniger interessant ist die Arbeit von R. C. Gerest, welche aber tiber
die ersten drei Jh.e hinausgeht und auch die néichsten zwei Jh.e umfafit. Hier
wird wohl auf den kirchlichen Ritus des Segens und der Kronung hingewie-
sen, wie er sich im Osten bis heute erhalten hat. Doch die Frage wird nicht
gestellt, ob man im Hinblick darauf fiir die Ostkirchen vielleicht eine andere
Auffassung des Eheabschlusses als jene vom Sakrament der Ehe als Vertrag
im Sinn des rémischen Rechtes annehmen mub.

Bei der Frage der politischen Einstellung der Kappadozier, der Ta. A. Ko-
PECEK in seiner gut dokumentierten Untersuchung nachgeht, wire wohl auch
ein Hinweis auf die finanzielle Unterstiitzung fillig gewesen, welche Basilius
von Seite des Staates zuteil geworden ist. Dazu ist jetzt auch die umfassende
Monographie von R. Pouchet, Basile le Grand et son univers d’amis d’aprés sa
correspondance, Roma 1992, einzusehen.

Auch an G. Scuéricen, der mit nicht weniger Sorgfalt die Teilnahme der
Christen von Karthago am stddtischen Leben untersucht hat, kann man zwei
Fragen richten. Miiite man nicht noch mehr betonen, daB die Theorie oft
durch die von der unumstéBlichen Praxis aufgedringten Kompromisse iiber-
holt wurde, nicht nur in der Frage des Schulbesuches durch die christlichen
Kinder (353ff), sondern auch in der Frage der Beteiligung an den Familien-
festen heidnischer Familien (vgl. 353f), und daB auch darum, nicht nur im
Blick auf seine apologetischen Motive, Tertullians Einstellung manchmal in-
kohérent erscheint? Gibt es ferner bei Tertullian nicht auch Hinweise darauf,
dab die literarischen Veranstaltungen (declamationes) durch die christliche
Predigt ersetzt wurden (vgl. 356, mit idol. 14,7)?

P. A. Fivrier setzt gewiB mit Recht voraus, daB der enge Zusammenhang
von Totenméhlern und anderen Formen geselligen Zusammenseins an Hand
von Texten und Denkmilern klar herausgestellt werden kann (358). Man
kann sich jedoch fragen, ob er auch geniigend Texte herangezogen hat. Jeden-
falls 1aBt sich von den Texten her die in den Inschriften offenbar gut bezeugte
Doppelformel eirene — agape (vgl. 3761) nicht einfach mit der anderen Doppel-
formel pax - concordia gleichsetzen.

Die Studie von P. Brown iiber den ,Heiligen Mann“ in der Spitantike be-
sticht natiirlich durch den Reichtum der Dokumentation und den Scharfsinn
in ihrer Beurteilung. Der weniger versierte Leser stellt sich jedoch die viel-
leicht etwas ungebiihrliche Frage, ob die aus ganz verschiedenen Bereichen
gesammelten Mosaiksteinchen wirklich zurecht zum Bild des ,Heiligen Man-
nes“ zusammengestellt wurden, welches der Spitantike, der Zeit zwischen
der Festigkeit der antiken Einrichtungen und der Bildung der mittelalterli-
chen Institutionen, seinen Stempel aufgedriickt haben soll (vgl. 435f).

Wie schwer es ist, viele disparate Daten in eine iiberzeugende Synthese zu
bringen, beweist auch der letzte, chne Zweifel interessante Beitrag. J. MARTIN
unterscheidet darin vier Typen von Heiligen: ,Schiiler und Nachahmer Chri-
sti“, ,Intercessoren fiir das ewige Heil®, ,Die Mértyrer als zustindige Patrone®
und ,Heilige Bischéfe und Asketen®. Dazu bemiiht er sich, die je nach Zeiten
und Gegenden verschiedene Verwirklichung dieser Typen herauszustellen
(vgl. 441f). Die Anwendung dieser Grundsitze ist jedoch nicht immer gelun-
gen. Es trifft gewiB zu, daB im Westen das Ménchtum mehr institutionalisiert
erscheint. Man kénnte auch sagen, sich mehr ,regularisiert” zeigt, darf dabei
jedoch nicht iibersehen, dafl die im fiinften und sechsten Jh. entstandenen
Klosterregeln nicht von der kirchlichen Hierarchie, sondern von ,,Charismati-
kern“ stammen, ganz abgesehen davon, dab die Regula Benedicti sich nicht
auf Grund kirchlicher Empfehlung, sondern kraft der kaiserlichen Autoritét
durchgesetzt hat. Andererseits gibt es im Osten nicht nur Eremiten, Styliten
und dhnliche Einzelgéinger; denn nicht erst Benedikt, sondern schon sein Ge-
withrsmann Basilius hat das zonobitische Ideal als Normalfall vorgezogen (vgl.
451f), und gerade dieses zténobitische Ménchtum wurde auch im Osten durch
das Konzil von Chalcedon und andere Synoden, also bischéflich geregelt. Es
ist auch eigenartig, daB im Abschnitt iiber die Bischéfe und Asketen (451-455)
Martin von Tours nicht genannt wird. Dabei ist seine von Sulpicius Severus

verfaBte Vita nicht nur Vorbild der spiteren Bischofsviten, sondern 14Bt auch
erkennen, wie selbst dieses Ideal aus dem Osten rezipiert worden ist. SchlieB-
lich darf man sich wohl fragen, warum das ,aristokratische Heiligenideal",
dem man in Gallien begegnet, als Ausnahmeerscheinung hingestellt wird,
wenn doch eine prosopograpische Untersuchung der italischen Bischéfe noch
aussteht (vgl. 472ff).

Aus den vorausgehenden Darlegungen sollte eindeutig hervorge-
gangen sein, wie lohnenswert es ist, das Verhiltnis von Antike und
Christentum auf der gesellschaftlichen Ebene zu untersuchen.
Darum verdienen die Hg. des vorliegenden Sammelbandes den be-
sten Dank fiir alle ihre Miihe. Die verschiedenen Fragen und kriti-
schen Bemerkungen haben indes wohl auch klar gemacht, wie
schwer es trotz der relativ guten Quellenlage ist, gerade die sozialen
Phinomene einer ldngst vergangenen Zeit umfassend und oben-
drein iiberzeugend darzustellen.

Rom Basil Studer

Irendus von Lyon: Epideixis. Darlegung der apostolischen Verkiindigung -
Adversus Haereses [lib.] I / [lib.] IL. Gegen die Haresien, [Buch] I. /
[Buch] II, Ubers. und eingel. v. Norbert Brox. - Freiburg, Basel, Wien,
Barcelona, Rom, New York: Herder 1993. 387 S. / 320 S. (Fontes Christiani
8/1 / 8/2), Ln DM 64,00 / DM 50,00
Die Reihe der Fontes bietet die Chance, dem deutschen Leser

eine Irendus-Ausgabe an die Hand zu geben, die auf der Hohe der

Zeit steht. Nicht nur der Irenédus-Kenner und -Freund wird nicht

weniger die umgekehrte Chance betonen, diesen Quell aus den An-

fangen christlicher Theologie neu zu entdecken und nach unseren

Maiglichkeiten zu fassen. Norbert Brox, Mithg. der Reihe, stellt sich

der Herausforderung.

Einer sehr knapp gehaltenen, an Haardts-Beitrag im Sacramen-
tum mundi orientierten Einfiithrung zur Gnosis - Vf ver-
zichtet, wie auch im Folgenden darauf, A. Rousseaus Beobachtun-
gen zu den ,,Gnostikern® bei Irendus zu gewichten - folgen Bemer-
kungen zur Biographie und theologischen Grundhal-
tung des Lyoner Bischofs. Der Leser wird darauf eingestimmt, es
mit einem Kirchenmann zu tun zu bekommen, der ,gerade kein
hochgebildeter Mensch und Theologe“ (19), sondern vielmehr ein
Mann nach dem Herzen des schlichten Kirchenvolks gewesen sei.

1. V£ hat die Entscheidung getroffen, die nach Adversus haere-
ses entstandene Epideixis an den Anfang zu stellen. In ihrer als
»sehr kunstlos* bezeichneten ,schlichten Themenfolge* vermag er
skein durchdachtes Konzept“ (26f) zu erkennen.

Anders als im Titel der Fontes angegeben, liefert Vf. keine eigene
Ubersetzung Eriibernimmt, wie er freilich vermerkt, den deut-
schen Text von E. Ter-Minassiantz aus dem Jahr 1907 und korrigiert
ihn stilistisch sowie inhaltlich nach den Ausgaben von Smith und
Froidevaux. Die wortliche Ubersetzung nimmt sprachliche Hérten
in Kauf und ist bisweilen sehr holperig, Dali ,,der Mensch sowohl
dem Blasen als der Schopfung zur Folge Gott dhnlich sei” (40) macht
dem unbefangenen Leser den Zugang zu Irendus nicht leichter.

Beiden Anmerkungen, die den Text erschlieBen wollen, sei
nur auf einige Punkte hingewiesen.

In Anm. 19 (56{) fehlt der entscheidende Hinweis auf Justins Apologie. -
Was soll in Anm. 20 (58) die denunzierende Bemerkung, Irendus ,unter-
schlage” ein Wort von Ps 132 (131),117 Natiirlich hat Iren#us es zitiert, aber im
Sinne einer messianischen Interpretation hebt er auf den Leib ab. - Anm. 35
(83) braucht eine Erginzung. Die Auffassung des Irendus iiber das Alter Jesu
steht natiirlich in einem antignostischen Kontext; aber mit der ,gezielten*
Ungenauigkeit ist es doch nicht so weit her. Seine Angaben schwanken; Hero-
des ist vor dem Regierungsantritt des Claudius gestorben; an anderer Stelle
spricht Irendus von Pilatus als Prokurator des Tiberius (II 27,2); er weil}, daB
Simon Magus mit Claudius zu tun hatte (I 23,1). Immerhin ist ja auch die
legendére Uberlieferung von einem Brief des Pilatus an Claudius in diesem
Zusammenhang von Interesse. — Die in Anm. 36 (85) behauptete Verwechs-
lung ist nicht so sicher, als daB sie im Rahmen dieser Ausgabe mitgeteilt wer-
den miiBte (vgl. A. Rousseau zu III 20,4).

Insgesamt stellt die Ausgabe der Epideixis sicher einen Gewinn
dar, weil der deutsche Leser wieder iiber einen handlichen, mit
Sorgfalt bearbeiteten Text verfiigen kann. DaB Vf. die Chance zu
einem neuen Bemithen um den armenischen Text und einem Er-
kenntnisfortschritt im Verstindnis der Epideixis nicht nutzen
konnte, bleibt freilich entschieden zu bedauern.

2. Die Biicher Adversus haereses haben in jeder Hinsicht
den Mittelpunkt einer Irendus-Edition zu bilden. Vf. charakterisiert
in einer allgemeinen Einfithrung die theologische Methode des Ire-
nédus und schliefit einfithrende Bemerkungen zu Buch I wie dann
auch zu Buch II an. Einige Angaben iiber die theologische Gegner-
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schaft des Irenéius wiirden dem Leser, fiir den Buch I und II zunichst
in mancher Hinsicht abschreckend wirken mogen, das Verstdndnis
freilich erleichtern kénnen. V. sollte auch nicht unerwéhnt lassen,
daB ,Rom* fiir Irendus doch einen ganz besonderen Stellenwert hat
(111; vgl. I 3,2).

2.1. Fiir den T e x t iibernimmt Brox die editio princeps der Sour-
ces chrétiennes unter Verzicht auf den textkritischen Apparat —
eine in jeder Hinsicht richtige Entscheldung Sein Werk und seine
Leistung bestehen in der UUbersetzung sowie in den Anmerkungen,
die seine Version rechtfertigen und Verstdndnishilfen geben wollen.
Erinnert sei daran, daB eine Ubersetzung der Biicher Adversus hae-
reses einen ganz eigenen Charakter tragen mub. Sie kann sich nicht
mit einer Ubersetzung der sekundiren Quellen begniigen, sondern
mubB immer auch den Versuch machen, zum urspriinglichen Text
vorzudringen und ihn so weit wie méglich zu rekonstruieren. DaB
hier ganz eigene Herausforderungen und Gefahren gegeben sind,
liegt auf der Hand. A. Rousseau und L. Doutreleau geben mit der
Edition in den Sources chrétiennes einen strengen MaBstab vor, so-
wohl in textkritisch-philologischer Hinsicht als auch, was das in-
haltliche Verstindnis anbelangt.

Vi folgt ihnen weitgehend, indem er ihre Sicht iibernimmt oder die ent-
sprechenden Verweise notiert (wenn es sich, wie meistens, um die notes justi-
ficatives handelt, miiBte er korrekterweise nur ihren Verfasser, A. Rousseau,
und nicht beide nennen; einfacher wire der anonyme Hinweis auf SC 263,
bzw. 293). Im ganzen setzt V. mehr auf die Philologie und iibt Zuriickhaltung
gegeniiber inhaltlichen Deutungen. Die von SC vorgenommene, durchaus
wohl begriindete und luzide Gliederung des Textes iibergeht er — fiir
ihn bleiben die entsprechenden Angaben bei Irendus ,recht vage” (117) —;
aber im groBen und ganzen kommt er doch zu einer dhnlichen Einteilung. Die
Seitenzidhlung von SC wird jeweils vermerkt. Auch noch die Paginierung von
Harvey zu notieren, hitte sicherlich einen Mehraufwand bedeutet. Da sie je-
doch fiir den Gebrauch der Wortstatistik unersetzlich ist, kann der Verzicht
auf sie nur als ein groBer, bedauerlicher Mangel bezeichnet werden. Dadurch
wird die neue Ausgabe in diesem wichtigen Bereich unbrauchbar.

2.2. Vf. hat sich um eine priizise, wortliche Ubersetzung be-
miiht, und er erledigt die schwierige, ermiidende, oft komplizierte
Arbeit mit Kompetenz, Geduld und Prizision. Ohne Einschrédnkung
stellt die Ubersetzung fiir die Irenéus-Forschung einen Gewinn dar.
Keiner, der sich ernsthaft mit dem Text beschéftigen will, wird an
ihr vorbeigehen kénnen. Sie ernst zu nehmen, bedeutet freilich
auch Fehler und Mingel festzuhalten, die das Verstdndnis des Ire-
nius-Textes erschweren.

So wire in I,3 (143) mit SC besser von der ,unendlichen Substanz® zu spre-
chen. Die wortliche Ubersetzung verstellt den Sinn. - In I 9,5 (197) muB es
heiBen ,vor dem Nachweis”. Vf. hat den bestimmten Artikel ausgelassen, weil
er ein iibergreifendes weiterreichendes Konzept des Iren#dus nicht akzeptieren
mochte. — In T 10,2 (201) miiBte es korrekt heiBen: ,Hat nicht mehr ... hat
keinen Mangel.“ - In I 20,3 (275) ist die prasentische Ubersetzung: ,Niemand
kennt” falsch. Die entsprechende Anm. 85 setzt sich ohne Begriindung von SC
ab; die Chance, das theologische Gewicht hervorzuheben, wird auf diese
Weise ausgelassen (vgl. I1 6,1 [50 f]). — In II 2,4 (31) mub es richtiger heiBen: ,Er
hat alles . .. in sich selber vorausbedacht.“ — In II 7,1 (55ff) hieBe es, auch im
Blick auf die Anm. 39, besser: ,da die duBerste Verwirrung gar nicht existiert
hitte“. — Bei II 17,2 (130ff) mit Anm. 53 bewest sich das Textverstdndnis im
Bereich von Vermutungen. Nach Auffassung des Rez. ist doch wiederum SC
der Vorzug zu geben. — In II 22,5 (186f) mit Anm. 19 geht die Ubersetzung in
ihrer Interpretation zu weit. Korrekt wire: ,und losen sein ganzes Wirken
auf*. - In II 26,3 (219) muB es richtiger heiflen: ,wirft sich mit seiner Meinung
itber die GréBe des Schipfers hinaus auf*. — In II 28,3 (229) mub mit SC von
sallem iibrigen Stiickwerk” die Rede sein.

Ausstellungen wie die hier getroffenen haben natiirlich auch mit
der Textauffassung zu tun, iiber die es im Einzelfall unterschiedli-
che Meinungen geben kann. Der Rez. will sein Urteil nicht verheh-
len, dab er in der Regel mehr der Fassung und Begriindung von SC
zuneigt, die philologische Priizision und inhaltliche Stimmigkeit
verbinden.

Eine Geschmacksfrage sind derbe Ausdriicke. V{. liebt Worte wie ,Blad-
sinn“ (I 16,3; 257), ,Schwachsinn“ (II 26,3; 219), ,blode" (I 27,2; 223), ,faseln*
(IT 30,6; 259) etc. Eine derartige Vulgdrsprache dem Lyoner Bischof in den
Mund zu legen, bedeutet durchaus eine negative Vorentscheidung. Der Rez.
méchte entschieden fiir Ausdriicke einer gehobenen Sprache eintreten, die
Iren#us nichts von seiner Ironie und Schiirfe nimmt, aber doch sein menschli-
ches und intellektuelles Niveau wahrt.

2.3. Vi versieht seine Ubersetzung mit einer Reihe von An-
merkungen, die einerseits sein Textverstindnis begriinden, dar-
iiber hinaus aber weiterreichende Informationen vermitteln wollen.
Einige Bemerkungen seien gestattet.

Buch I: Anm. 33 (199) vergiBt iiber weniger wichtigen Texten den Hin-
weis auf V 20,1. - Die in Anm. 35 (200) geduBerte Vermutung, Irendus meine

mit der Mitte der Welt Jerusalem, miifite entsprechend begriindet werden
(vgl. Harvey). - Auch zum ,frithkirchlichen Exorzismusritual” (Anm. 41; 222)
mochte man Genaueres héren.

Buch II: Anm. 4 (18) ist nicht zuverldssig. Hier muB das lateinische Wort
labes konnotiert werden. — Anm. 11 (24) iibersieht die ironische Redeweise
des Iren#us. - II 13,4 (97): Der fiir Irendus so wichtige Topos Gréfe-Liebe hatte
eine Hervorhebung verdient (vgl. IV 20,3.4). - Anm. 33 (106 f): Hier wire es
richtiger, von einer Theogonie zu sprechen. Dann wiirde sich der Einwand
des VE. eriibrigen. — Anm. 67 (157): Der angehobene Satz braucht den erldu-
ternden Hinweis: ,Anders als die Pneumatiker, die sich auf ihre Substanz be-
rufen”, um im Kontext verstindlich zu sein. — Anm. 12 (177): Der Hinweis des
V., Irendus habe zum Hesiod-Zitat die letzten Worte hinzugefiigt, stimmt so
nicht: Irendus wollte nur den Hexameter zitieren und hat ihn mit entspre-
chenden Worten eingerahmt. - Anm. 20 (186 f): Wenn auf die Fassung von Lk
3,23 abgehoben wird, dann sollte erwiéhnt werden, dab auch D die entspre-
chende Umstellung aufweist. — Anm. 33 (198 f): Hier ist die Anspielung auf
Romer 9,5 iibersehen (vgl. II 6,2.3; 11l 16,3). Baruch ist demnach fiir Irendus
nicht einfach der Name fiir Gott, sondern bedeutet den zu preisenden Namen
iiber allem. Eine korrekte UUbersetzung miifite lauten: ,und vor allem der
Name iiber allem, der Gott heiBt, der auch hebrdisch Baruch genannt wird". -
Anm. 4 (246 f): Hier hat Vf den Ansatz von SC verfehlt. - Anm. 21-28
(298-302): Hier gibt Vf. ausfithrliche Hilfen zum Textverstdndnis, indem er
Massuet und Harvey auswertet. Die Kommentierung hétte stirker zu bertick-
sichtigen, daB es Irendus nicht schwerpunktmiBig um Philologie geht, son-
dern um die Wahrnehmung und Auslegung der Schrift.

2.4, Ein eigenes Thema bilden Einschétzungen und
Wertungen. Wihrend A. Rousseau mit hohem Aufwand und viel
Liebe die Kunst der irendischen Argumentation herausstellt und die
Kohirenz seiner Theologie entwickelt, steht Brox eher in einer Tra-
dition, die die Originalitit des Lyoner Bischofs abschwicht und sein
theologisches Niveau geringer ansetzt. Zu den bereits hervorgeho-
benen Emschatzungen treten Bemerkungan wie ,nicht gerade
gliicklich® in bezug auf den Umgang mit einer Asop-Fabel (I 11,1;
78f Anm. 57) oder Zensuren, wie ,,ohne ausreichende Kompetenz®,
Jfragwiirdige Unterscheidung* (Il 35,3; 298ff, Anm. 21.27). Da Vf. die
positive theologische Leistung des Irenéus in der Regel nicht heraus-
stellt, wirken solche Urteile um so stirker.

In der wertenden Wahrnehmung des Rez. bleibt ein gemischter
Eindruck zuriick. Volle Anerkennung verdienen die Arbeit und
Miithe um die Ubersetzung und das Textverstindnis. Wer sich mit
den Biichern Adversus haereses befalt, wird in jedem Fall mit Brox
ins Gespriich treten und von ihm lernen. Die Ausgabe der Fontes
kann jedoch schon dem wissenschaftlichen Anspruch nach nicht
die editio princeps der Sources chrétiennes ersetzen. Auch der ,nor-
male* Leser wire gut beraten, wenn er zumindest ihren franzosi-
schen Text stindig zur Hand hitte.

Hamburg Hans-Jochen Jaschke

Klir, Karl-Josef: Das kirchliche BuBinstitut von den Anfingen bis zum
Trienter Konzil. — Frankfurt a. M., Bern, New York, Paris: Peter Lang
1991. 254 S. (Europdische Hochschulschriften, Reihe XXIII, Bd 413) br.
DM 70,00

Der Vf. der vorliegenden Diss., die unter Anleitung des Saarbriik-
ker Fundamentaltheologen K. H. Ohlig entstanden ist, hélt den zeit-
gendssischen Vertretern der Dogmengeschichte und des kirchlichen
Lehramtes entgegen, ,die heutige Form der Bube (Beichte) ... als
eine reduzierte, privatisierte Fortsetzung des altkirchlichen Instituts
der offentlichen BuBe anzusehen® (15f); dagegen sucht er selbst de-
tailliert aufzuweisen, daB sich ,das BuBsakrament in der Form der
Beichte ... aus der zwischenmenschlichen BuBe“ entwickelt hat
(231). Diese Genealogie zeichnet er in den Hauptkapiteln seiner
chronologisch gegliederten Studie nach: Biblische Anfinge (25-67),
Alte Kirche (69-134), Mittelalter bis Frithscholastik (137-172), Friith-
scholastik bis Ende des Mittelalters (173-196), Reformation und Tri-
dentinum (197-222).

Die #gyptischen Monche hiitten die in der Alten Kirche nach jesuani-
schem und urgememdhchem Vorbild vorherrschende ,zwischenmenschliche
BuBe" (67) aufgegriffen und sie von Unterdgypten nach Irland exportiert (143).
Im Unterschied zu Agypten dienten den Ménchen in Irland BuBbiicher als
Hilfsmittel bei der BuBzuteilung. Doch schon bald wurde dieses Institut ,,ent-
moncht® und ,veramtlicht (153, 231); bis zum heutigen BuBsakrament be-
durfte es nur noch weniger Schritte: ,Die Feudalgesellschaft bringt die standi-
sche Unterscheidung in Beichtvater und Beichtkind hervor, die klerikalisierte
Gesellschaft die alleinige Verwaltung der Beichte durch die Priester, ,das juri-
dische Denken des lateinisch geprigten Abendlandes die ausschlieBlich amtli-
che Form; eine gewisse vormiindige Naivitdt die Vorstellung, Bulie lieBe sich
in angelernten Akten . .. vollziehen; eine nicht unbedingt christliche Religio-
sitdt entfaltete sich in die Sehnsucht nach Sithneriten, der zufolge Umkehr
nur wirklich wird, wenn sie sich rituell darstellt’. Aus dieser Privatbeichte
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entwickelte sich dann die heutige, vom Konzil von Trient vorgeschriebene
Gestalt des BuBsakramentes (Beichte).” (231)

Der vorliegenden ,bufigeschichtliche[n] Untersuchung®, mit der
der Vf. eine ,neue Methode in der Erforschung des Bubinstituts”
(15) etablieren will, mangelt es zuallererst an jeglicher methodi-
scher Reflexion; das Resultat ist ein folgenschwerer ,Methodenmix":
Seine Grundorientierung entnimmt der Vf. dem dogmengeschichtli-
chen Handbuch von Herbert Vorgrimler (Hg.), BuBe und Kranken-
salbung. IX, 234 S. (HDG 4/3) 2. Aufl. Freiburg 1978, an dem er so-
wohl im Blick auf die Gliederung als auch bei der Auswahl der Lite-
ratur ,entlanggeschrieben‘ hat (vgl. die mittlerweile lingst tiberhol-
ten Editionen Augustins, Columbans und Gregors v. Tours ...;
ebenfalls die 1975 nahezu abbrechende Chronologie der Sekundér-
literatur). Zugleich soll seine Analyse der Bubgeschichte Antworten
auf die pastoral desolate Lage der heutigen Beichte erbringen (17).
Damit offenbart sich die vorgeblich historische Fragestellung des
Vf.s im Kern als gegenwartsgeleitet, ohne dab sich der Vi jedoch
klar fiir eine entweder pastoraltheologische oder aber historische
Methodik entscheidet. Das Problem daran ist, dall er heutige Fragen
unkritisch in die Geschichte hineintrédgt, ohne die beriicksichtigten
Zeitepochen im Blick auf ihr jeweiliges Welt- und Menschenbild zu
periodisieren. Fiir den Leser entsteht der génzlich unzutreffende
Eindruck einer ungebrochenen Kontinuitit seit antiker Zeit. Zwei
Beispiele: Erst der (vom Vf. unbemerkte) Unterschied zwischen der
antiken Méglichkeit des Menschen zur Introspektion (von daher: In-
tentionshaftung) und der in Irland kaum ausgeprigten Subjektivitat
(deshalb Tathaftung) macht das ebenfalls mit keinem Wort erldau-
terte Aufkommen der irischen BuBbiicher plausibel, die vorwiegend
auf die Bestrafung der Tat, nicht der Intention abzielen (H. Hatten-
hauer, Européische Rechtsgeschichte, Heidelberg 1992, S. 17). Schon
wegen dieses unterschiedlichen Selbstverstindnisses des Menschen
in Antike und Frithmittelalter kann die auf ungebrochene Subjekti-
vitit angewiesene Behauptung einer Kontinuitét zwischen der anti-
ken und der irischen BuBauffassung nicht zutreffen. Mit seiner Posi-
tion stellt sich der Vf. ebenso gegen die ,oppinio communis‘ der ge-
genwértigen Frithmittelalterforschung wie mit seiner angesichts der
heutigen Forschungslage einfach ldcherlichen Behauptung der
Christianisierung Irlands nicht durch Patrick und Palladius (,,propa-
gandistisches Kunstprodukt der im Gefolge der norwegischen Er-
oberungen auch nach Irland ausgreifenden kontinentalen Kirche*
140), sondern durch unterdgyptische Monche (zum gegenwértigen
Stand der Diskussion s. L. Bieler, Art. Hibernia, in: RAC 15, Sp.
1-26). Auch die Entwicklung von der frith- zur spatmittelalterlichen
BuBe ist mit Attributen wie ,Klerikalisierung®, ,vormiindige Naivi-
tat“, ,rituelle Darstellung” oder ,Sehnsucht nach Siihneriten” nicht
einmal im Ansatz erkldrt. Demgegeniiber schreibt die gegenwirtige
sozialgeschichtliche Forschung der BuBle in jener Zeit zum Beispiel
die Funktion eines ,Biographiegenerators” zu, der dem Individuum
unter Anleitung und im Gegeniiber dazu verhalf, Introspektion ein-
zuiiben. So gesehen, hat die mittelalterliche Ubung der BuBe we-
sentlichen Anteil an der gesamtgesellschaftlichen Wiedergewin-
nung der Subjektivitit (A. Hahn), die den Beginn der Neuzeit kenn-
zeichnet und von der wir bis heute zehren.

Fazit: Die These des Vf.s vermag weder Orientierung fiir die Ge-
genwart zu geben noch im Blick auf die Nachzeichnung der histori-
schen Entwicklung zu iiberzeugen, da seiner Arbeit das methodi-
sche Riistzeug fehlt, seine Einarbeitung in die Forschungsdiskussion
riicksténdig ist und er historische Phidnomene allein aus der Gegen-
wart, nicht aber aus den jeweiligen Zeitumstinden heraus versteht.
Dem Urteil im Handbuch der Liturgiewissenschaft 7,2: Feiern der
Umkehr und Versshnung, Regensburg 1992, S. 15 iiber die vorlie-
gende Monographie ist nachdriicklich zuzustimmen: ,,Unzureichen-
der Versuch einer Gesamtdarstellung”.

Miinster Hubertus Lutterbach

Isaac, Jacques: Taksa d-hussaya. Le rite du pardon dans I'Eglise syriaque
orientale. — Rom: Pontificium Insntutum Orientale 1989. XL, 244 S.
(Orientalia Chr. Analecta 233)

Die Arbeit wurde 1970 am Pont. Orientalischen Institut als Diss.
(unter Leitung von A. Raes) vorgelegt. Die Untersuchung wurde des-
halb mit den in der Zwischenzeit hg. Studien erginzt und vor allem
ist der syrische Text beigefiigt und die franzdsische Ubersetzung
nochmals ginzlich iiberarbeitet worden, wie auch ein Vergleich
zwischen der Diss. von 1970 und der Verdffentlichung von 1989
zeigt,

Der Vf. hatte iiber die sachkundige Leitung der Diss. durch A.
Raes das groBe Gliick, bei zwei weltweit anerkannten Spezialisten
in der vergleichenden Liturgiewissenschaft und zudem herausra-
genden Kennern syrischer Handschriften, Juan Mateos und William
Macomber, weiteren Rat einholen zu kénnen, was sich in der Ge-
samtkonzeption der Untersuchung positiv ausgewirkt hat.

Wohl angeregt von ]. Mateos Arbeiten zum syrischen Offizium
und byzantinischen Typikon, hat der Vf. seiner Untersuchung ein
Glossar mit der Erlduterung der wichtigsten syrischen Termini vor-
angestellt (S. XXXIII-XL), das dem Kenner der orientalischen Riten
zugleich einen wertvollen Einblick in die Zusammenhénge mit an-
deren Riten erlaubt.

Mit einer Bibliographie (S. XV-XXX), die an manchen Stel-
len vielleicht noch weiter erginzt werden hitte konnen, setzt die
Studie ein, die schon deshalb so wichtig ist, weil sie eine Pionierar-
beit ist, die auf einer eingehenden Analyse der handschriftlichen
Uberlieferung beruht und zugleich AufschluB iiber die in Ostsyrien
festzustellende Beibehaltung der dltesten Praxis der Ponitentialriten
gibt, die nicht individuell, sondern innerhalb der Gemeinschaft er-
folgen.

Der Hauptteil des Hussdya (das Ritual der Ausschnung) be-
ginnt mit einem Uberblick iiber die untersuchten zahlreichen
Handschriften und die verwendeten Ausgaben (S. 1-5). Daran
schlieBt sich im 1. Kap. noch die Edition des syrischen Textes an
(nach den Codices Camb. Add. 1988 und Vat. Syr. 624, die abwei-
chenden Lesarten wurden in den Amnerkungen angegeben). Die
Ausgabe des syrischen Textes wurde durch eine franzdsische Uber-
setzung erginzt (S. 7-69) und somit der Zugang zu den schonen sy-
rischen Texten erleichtert.

Zur Erlduterung des Terminus ,Kyana“ (S. 65, Anm. 122) wire jedoch die
alteste Gestalt des syrischen Glaubensbekenntnisses heranzuziehen gewesen,
die von dem groBen, kiirzlich verstorbenen Gelehrten A. de Halleux und an-
deren (so z. B. A. Véobus und J. Gribomont) untersucht wurden, wie folgende
seiner Arbeiten gezeigt haben: ,Le symbole des évéques perses au synode du
Séleucie-Ctésiphone” in G. Wiessner (Hg.), Erkenntnisse und Meinungen II
(=GOF I / 17, Wiesbaden 1978), 161-190; ,La Philoxénienne du symbole* in:
Symposium Syriacum 1976 (= OCA 205, Rom 1978), 295-315; ,La falsification
du symbole de Chalcédoine dans le synodicon nestorien” in: Mélanges offerts
@ Jean Dauvillier (Toulouse 1979), 375-384; ,La deuxiéme lettre de Philoxéne
aux monastéres du Beit Gaugal®, Le Muséon 96, 1983, 5-79.

GroBes Interesse weckt das 2. Kap. (S. 71-117) mit der litur-
giewissenschaftlichen Untersuchung des vorgelegten
Textes, in dem z. B. auch nachgewiesen wird, dab der ostsyrische
Versdhnungsritus eine grobere strukturelle Affinitat mit Tei-
len des Eheritus, des Initiationsritus, den Weiheriten, aber auch mit
dem Nachtoffizium (Lelya), der sonntiglichen Kathedralvigil (Qale
d-Sdhra) und dem Morgenoffizium (Sapra) zeigt.

Sehr gut gelungen scheint mir die Erkldrung des Autors zum Pater noster
zu sein (S. 75-78), von dem er annimmt, daB es urspriinglich nicht zu Beginn
des ostsyrischen Ponitentialritus rezitiert wurde, dem durchaus zuzustimmen
ist, weil dieser Ritus der Ausshnung einst innerhalb der Eucharistiefeier un-
mittelbar nach dem Herrengebet stattgefunden hat, und deshalb das Pater no-
ster sicherlich nicht nochmals rezitiert worden ist. Das gesamte Kap. der litur-
giewissenschaftlichen Analyse bietet {iberzeugende L&sungsvorschldge zur
Entwicklungsgeschichte dieses Ritus, so z. B., dab es einstmals nur 1 Ps beim
Surraya (,Invitatorium®) gegeben hat (S. 81-82), und daB es sich dabei wahr-
scheinlich um Ps 25 gehandelt hat. Dabei fallt die Ahnlichkeit zwischen dem
ostsyrischen Ponitentialritus und dem Invitatorium im armenischen Taufordo
sowie dem BuBaufruf von Yovhannés Mandakuni auf (s. dazu G. Winkler, Das
armenische Initiationsrituale [= OCA 217, Rom 1982], 371-373). Sehr schén
gelungen ist ebenso die jeweilige Besprechung der Funktion eines bestimmten
liturgischen Elements, bei der die grofie Vertrautheit des Autors mit dem ost-
syrischen Material besticht.

Besonders wichtig fiir die Liturgiewissenschaft ist auch der Nachweis, daB
nach einstigem (ost)syrischen Verstindnis die Handauflegung (nicht exorzisti-
schen, sondern) ausschlieBlich epikletischen Charakter hatte (S. 107). Auffal-
lig ist zudem, daB bei der sicherlich vom Initiationsritus ibernommenen Si-
gnatio (rusma) noch die &ltesten Bezeichnungen fiir das Salbol (S. 112-113)
bewahrt wurden: ,,01“ (m®¢ha), ,O1 der Salbung® (mesha da-m®$ihuta), ,01 des
Horns der Taufe“ usw. aber auch rusma selbst (s. dazu S. XXXIX passim),
worauf der V{. jedoch leider nicht weiter eingeht (s. dazu die Untersuchung
itber die griechische, syrische und armenische Terminologie in Worship 52,
1978, 26-29, 32, 34). Auf S. 115 fillt folgende nicht ganz zufriedenstellende
Wiedergabe des Textes auf: ,.. . . il entonne 1'Afchine suivant . . . (Texthervor-
hebung von mir). Hier mub sich der aufmerksame Leser fragen, was wohl ,Af-
chine” bedeuten kdnnte. Hier handelt es sich sehr wahrscheinlich um die ara-
bische Transliteration von edyr, worauf J. Mateos bereits bei der Kritik im Zu-
sammenhang von Isaacs Thesenverteidigung (1970) hingewiesen hatte, was
jedoch dann von Isaac bei der vorliegenden Verdffentlichung nicht mitbe-
riicksichtigt und klargestellt wurde.
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Das 3. Kap. (S. 119-181) ist den kanonischen Vor-
schriften und Rubriken gewidmet, das insbesondere beim
Uberblick iiber die Quellen eine Fundgrube fiir den interessierten
Leser bietet und im Abschnitt, wann dieser Ritus vollzogen wurde,
auf wichtige Finzelheiten verweist (S. 168-181).

Nicht ganz klar waren fiir mich hingegen die Aussagen iiber den Zeit-
punkt, wann dieser Hussaya — Ritus einst stattgefunden habe: Nach dem élte-
sten Dokument ereignete sich die Rekonziliation unmittelbar vor der Kom-
munion (S. 170-172), in der #ltesten handschriftlichen Uberlieferung jedoch
am Karsamstag nach der Waschung des Altars und vor der Initiation
(S. 176-177).

Fiir die westliche Kirche ist die ostsyrische Praxis des ausschlieBlich in-
nerhalb der Gemeinschaft vollzogenen Pénitentialritus (s. dazu S. 181)
von Bedeutung, denn hier zeigt sich, daB die im Westen geforderte individu-
elle Beichtpraxis sich nicht in allen Kirchengemeinschaften entfaltet hat.

Das 4. Kap. befaBt sich mit dem geschichtlichen Uber-
blick iiber die Praxis des Hussaya — Rituals (S. 183-207). In der
Vergangenheit ist immer wieder behauptet worden, dall das Bu b -
sakrament bei den Ostsyrern in Vergessenheit geraten sei. Rich-
tig ist, daB es niemals eine individuelle Beichtpraxis gegeben hat,
wohl jedoch den gemeinschaftlich vollzogenen Ritus der Bule, der
vor der Kommunion stattfindet.

Aufgrund der Untersuchung der #ltesten Quellen (S. 183-192) des hand-
schriftlichen Befunds (S. 192-194) ist es dem Vf. gelungen, die Existenz des
Hussdyd-Ritus vom 5. Jh. bis in die Gegenwart nachzuweisen. Nur bei den
Chaldiern, d. h. den mit dem Heiligen Stuhl unierten Syrern, ist der Hassaya
mit der Zeit fallengelassen worden und durch lateinischen EinfluB mit dem
westlichen Bufisakrament ersetzt worden. Auflerdem zeigen einige Hand-
schriften, daB auch die ostsyrischen (,nestorianischen) Kirchengemeinschaf-
ten durch die Bubgebrduche der Jakobiten beeinfluft worden sind, und selbst
lateinische Gebriauche aufgenommen wurden, wie vereinzelte Handschriften
erkennen lassen. Diese Gebriuche der Jakobiten und der lateinischen Kirche
haben sich jedoch bei den Ostsyrern nicht nachhaltig durchsetzen kénnen,
wie die iiberwiegende Mehrheit der Handschriften deutlich macht.

Das abschlieBende 5. Kap. geht dann noch auf dietheologi-
schen und spirituellen Komponenten ein und rundet
diese interessante Untersuchung ab.

Ein Index der Bibelzitate (S. 227-229), ein Verzeichnis des syrischen Vo-
kabulars (S. 231-239) und ein Personen- und Ortsregister werden geboten, lei-
der jedoch kein Sachregister.

Insgesamt ist die vorliegende Monographie als ein wichtiger Bei-
trag fiir unsere Kenntnis der orientalischen Riten zu werten.

Tiibingen Gabriele Winkler
Wietheger, Cicilia: Das Jeremias-Kloster zu Saggara unter besonderer Be-
rﬁcksichtigung der Inschriften. — Altenberge: Oros Verlag 1992. XVI, 532
S. (Arbeiten zum spétantiken und koptischen Agypten 1] kart. DM 94,80
Urbamak-Walczak Katarzyna: Die ,conceptio per aurem*. Untersuchungen
zum Marienbild in Agypten unter besonderer Berucksmhtlgung der Male-
reien in El-Bagawat. — Altenberge: Oros Verlag 1992. XV, 263 S. (Arbeiten
zum spitantiken und koptischen Agypten 2), kart. DM 69,80

Diese beiden miinsterischen phil. Diss.en sind die ersten Bénde
einer neu begriindeten, von dem verdienstvollen Koptologen Martin
Krause hg. Reihe, die auf dem Umschlag folgendermalen charakte-
risiert wird: ,In den ,Arbeiten zum spétantiken und koptischen
Agypten* werden Texteditionen und Untersuchungen erscheinen,
die allen Bereichen der Kultur Agyptens (Sprache, Geschichte, Reli-
gion, Archiologie und Kunst) von der Spitantike an gewidmet sind.
Unter ihnen befinden sich Arbeiten iiber Gnosis, Manichéismus,
Ménchtum, Kirchengeschichte Agyptens, Inschriften und Grab-
steine, Themen aus dem Bereich der Archéologie und Ikonographie
sowie zum Weiterleben Agyptens in koptischer Zeit (survivals).”

Die Ruinen des Jeremias-Klosters siidlich des Aufweges zur Unas-
pyramide in Saggara beim antiken Memphis wurden Ende des 19. Jh.s ent-
deckt und erstmals in den Jahren 1906-1910 unter der Leitung des Agyptolo-
gen J. E. Quibell arch#ologisch untersucht. In den Jahren 1970-1979 fithrte das
Deutsche Archiologische Institut unter der Leitung von P. Grossmann Nach-
grabungen durch, die AnlaB fiir neue Datierungen waren. Demnach entstand
das Kloster im 6.Jh. aus der Ansiedlung von Ménchen in Grabbauten der
Nekropole Saggara Siid im Umkreis einer einfachen Kapelle. Eine erste Bliite-
zeit 1aBt sich fiir das 7. Jh. ausmachen; etwa Mitte dieses Jh.s errichtete man
nach Erweiterungen und Umbauten den Neubau der Hauptkirche des Klo-
sters. GroBere Neubauten diirften dann erst wieder nach der Mitte des 8. Jh.s
entstanden sein. Spiitestens Mitte des 10. Jh.s erlosch das Klosterleben.

Frau Wietheger, deren besondere Leistung die Bearbeitung
der Inschriften von Saqqara ist, hat gut daran getan, dieses Kloster
insgesamt in den Blick zu nehmen, weil so ja auch der Kontext
deutlich wird, in dem die Inschriften stehen.

Im 1. Kap. faBt sie geschickt denaktuellen Forschungsstand zum
archiologischen Befund zusammen. Der Reihe nach behandelt sie die Ar-
chitektur der Hauptkirche, der Refektorien und anderer Bauten, Riume
und Hofe, die Skulptur (meist in Zweitverwendung), die Wandmalereien und
sonstige Funde. Das 2. Kap. informiert knapp iber Manuskripte, Ur-
kunden und Ostraka, die sicher aus Saggara stammen oder mit guten
Griinden diesem Kloster zugeordnet werden konnen. Auf S. 84 oben ist wohl
zweimal der apokryphe Briefwechsel zwischen Konig Abgar von Edessa und
Jesus gemeint (Aukaros, dann Abgar). Mit dem 3. Kap. (ab S. 89) beginnt so-
dann der den Inschriften gewidmete Hauptteil der Arbeit, die eigentliche
Forschungsleistung der Autorin.

Basis der Auswertung ist der Katalog der publizierten und bisher nicht
verdffentlichten Steininschriften, Dipinti und Graffiti im engeren Sinn auf
den S. 303-474 mit 500 Nummern. In manchen Féllen konnte der Bezug zu
Sagqara erschlossen werden auf Grund von Besonderheiten der Paldographie,
feststehender Formulare und der bevorzugten Heiligen (der Klostergriinder
Jeremias sowie Enoch und Sibylla). Zu den bisher nicht verdffentlichten In-
schriften (Koptisches Museum, Kairo, Ausgrabungen Grossmanns, Magazin in
Saqqgara) bringt die Autorin jeweils den Originaltext mit Ubersetzung Viele
Verbesserungen der Lesung publizierter Inschriften konnten durch Autopsie
erzielt werden. Bei der Auswertung des Befundes beginnt die Autorin mit der
formalen Analyse (91-131), in der folgende Themen behandelt werden:
Gattungen der Inschriften (gemeiBelte Inschriften, Dipinti und Graffiti), Fund-
geschichte und Verbleib, Stand der Forschung, Inschriftentriiger, Technik, Pa-
ldographie, Dialekt und Schreibeigentiimlichkeiten (meist: sahidisch). Den
AbschluB dieses Teils bildet die Liste der griechischen Lehnwiorter. In derin -
haltlichen Analyse (131-210) behandelt die Autorin zunichst die fe-
sten Formulierungen (Formulare), mit denen die Inschriften meist gruppen-
{ibergreifend einsetzen: Anrufungen Gottes, der Trinitit, von Heiligen. Sie ge-
winnt so auch wertvolle Gesichtspunkte fiir die Ergiinzung beschédigter
Texte. Im folgenden werden sodann die verschiedenen Inschriftengruppen
einmal der gemeiBelten Inschriften und getrennt davon der Dipinti und Graf-
fiti in inhaltlicher Hinsicht besprochen und ausgewertet. Die groBte Gruppe
bilden die Grabinschriften der Grabsteine, die oft in Zweitverwendung im
Kloster verbaut worden sind. Eigene Abschnitte sind den Fragen der Datie-
rung und den Sigeln, Symbolen und Zeichen gewidmet.

Insgesamt ist der Ertrag der Arbeit sehr erfreulich, was gerade
auch im 4. Kap. (210-290) und in den SchluBbemerkungen
(291-300) deutlich wird. W. prasentiert eine Liste der in Saqqara ge-
nannten Heiligen mit wertvollen Informationen zur #gyptischen
Frémmigkeitsgeschichte und bringt auch eine Prosopographie. Die
weiblichen Personennamen erkldren sich z. T. daher, daB es in
rdumlicher Ndhe zum Minnerkloster auch ein Frauenkloster mit ei-
ner Abtissin gab, dessen genaue Lage noch nicht nachgewiesen ist.
Die Liste der Titel und Amter sowie der Berufe ist aufschluBreich
sowohl fiir die Geschichte des Klosters wie auch fiir die Sozialge-
schichte (die Wichter des Tores kénnte man besser Pfortner nen-
nen). Die graphische Auswertung auf Taf. IV zeigt, daB die Mortali-
tit im April und Mai jeweils am hochsten war. Weitere Abbildun-
gen, ein umfangreiches Literaturverzeichnis und niitzliche Register
vervollstdndigen die ertragreiche Arbeit.

Die als Bd 2 der genannten Reihe erschienene Studie von Urba -
niak-Walczak kann hier nicht in gleicher Ausfiihrlichkeit vor-
gestellt werden.

Ausgangspunkt ihrer Untersuchungen ist die Beschreibung der Kuppel-
ausmalung der sog. Friedenskapelle in der Nekropole El-Baga-
wat (4.-6.]Jh.) in der Kharga Oase, ca. 200 km westlich des Niltals inmitten
der Libyschen Wiiste. Es empfiehlt sich, das aufklappbare farbige Titelbild
(PL. 1) bei A. Fakhry, The Necropolis of El-Bagawat in Kharga Oasis, Cairo
1951, hinzuzuziehen, weil Abb. 1 (S. 231) doch zu klein ist. Die auch durch
Text kenntlich gemachten Szenen zeigen: Maria in Orantenhaltung mit
Taube (der Ausschnitt Abb. 2 ist gut erkennbar), die Arche Noachs, Jakob,
Personifikationen des Gebets und der Gerechtigkeit, Daniel in der Lowen-
grube, Personifikation des Friedens, das Opfer Abrahams, Adam und Eva,
Thekla und Paulus. Verf.in beachtet die Beziige zur Exodus-Kapelle von El-
Bagawat und zu sonstigen Parallelen und gelangt zum Urteil: ,Sowohl aus
ikonographischen wie aus stilistischen Griinden méchten wir daher die Kup-
pelmalereien (der Friedenskapelle) etwa um die Wende vom 4. zum 5. Jh. an-
setzen” (53). Die folgenden Ausfithrungen zur Logoslehre, Pneumatologie, In-
karnation, Christologie in den frithen literarischen Zeugnissen fithren sehr
weit weg und sind nicht immer klar. Es geht der Autorin um das theologische
Konzept der Empfingnis durch das glaubige Horen Marias auf das gottliche
Wort des Engels, das sie zum ersten Mal bei Athanasius von Alexandrien und
Ephrem dem Syrer findet. In weiten Teilen behandelt sie die Mariologie
Agyptens und auch der iibrigen Kirche. Verf.in kehrt sodann zur ikonographi-
schen Untersuchung zuriick und verfolgt das Motiv der Taube auch im Ver-
gleich mit der Verkiindigungsszene in Santa Maria Maggiore in Rom. Vorsich-
tig macht sie sich die Hypothese der Riickwirkung der Darstellung der Taufe
Jesu auf die Verkiindigungsszene mit der Taube zu eigen. Die Darstellung der
Verkiindigung ohne Engel mit der Taube in El-Bagawat konnte gut die con-
ceptio per aurem meinen. Im Gesamtprogramm der Friedenskapelle sei sie als
Errettungstypus zu verstehen.
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Weitere Ausfithrungen zum Marienbild in Agypten, Bibliographie, Regi-
ster (Bibelstellen, Namen und Sachen) und die Abbildungen bereichern das
anregende Buch.

Mainz Theofried Baumeister

Adomndn’s Life of Columba. Ed. and translated by Alan Orr Anderson and
by Marjorie Ogilvie Anderson. Revised by Marjorie Ogilivie Ander-
son. - Oxford: Clarendon Press 1991. IXXXIV, 263 S., geb. 45,00
Die kurz vor 700 verfaBite Vita Columbae, des am 9. Juni 597 ver-

storbenen Griinders von Iona, ,,gehért in die dlteste Gruppe irischer
Hagiographie und gilt als ihr bestes Werk®, wie W. Berschin urteilt;
ihr Vf. Adomnan ist ,der erste namhafte lateinische Schriftsteller
jenseits der Grenzen des alten Imperium Romanum®. Alan Orr An-
derson und Marjorie Ogilvie Anderson haben 1961 eine Edition vor-
gelegt, die hier mit fast unverdndertem Text (Seite V: ,without sub-
stantial change) erneut vorgelegt wird.

Der Te xt ist der des sogenannten Manuskriptes A aus Schaffhausen, ge-
schrieben nicht spéter als 713 in Iona. Eine in den 50er Jahren in Metz ent-
deckte Handschrift ist auch jetzt unberiicksichtigt geblieben, weil sie zufolge
L. Bieler nur eine Abschrift von A. darstelle.

Die historische Einfithrung zu Columbae, Iona und zum Vf.
Adomnan sind gegeniiber der fritheren Ausgabe teils verkiirzt, teils auf den
derzeitigen Forschungsstand gebracht.

Dem Verlag wie der Hg.in ist zu danken, daB dieser wichtige
Text wieder erhéltlich ist.

Miinster Arnold Angenendt

GroBer Bildatlas der Kreuzziige. Hg. v. Jonathan Riley-Smith, Uber-
setzung aus dem Englischen Michaela Diers. — Freiburg: Herder 1992.
200 8., geb. DM 78,00

Jonathan Riley-Smith, Prof. fiir Geschichte an der Univ. London
und anerkannter Spezialist auf dem Gebiet der Kreuzziige, erfiillt
mit dem vorliegenden Atlas ein dringendes Desiderat, indem er den
gegenwdrtigen Stand der Kreuzzugsforschung auf didaktisch gelun-
gene Weise um das entsprechende Bild- und Kartenmaterial er-
ginzt. Sein Werk illustriert anschaulich, welch groBe Entfernungen
die Menschen ab dem Ende des 11. Jh.s iiberwanden, als sich die
Mobilitdt des Hochmittelalters, das zeitgentssische Ritterideal sowie
die christliche Sehnsucht nach den Heiligen Stitten miteinander
verbanden und zur Kreuzzugsbewegung fithrten. Mehr als 120 Kar-
ten, die durch erlduternde Texte, Fotos (Abbildungen von hoch-
und spatmittelalterlicher Kunst, Miinzen und Sigeln), Tabellen so-
wie Rekonstruktionen (z. B. von untergegangenen Kreuzfahrerstid-
ten) erginzt werden, empfehlen den Atlas sowohl als Nachschlage-
werk als auch fiir den Einsatz im schulischen und wissenschaft-
lichen Unterricht.

Miinster Hubertus Lutterbach

Valerio, Adriana: Domenica da Paradiso. Profezia e politica in una mistica del
Rinascimento. - Spoleto 1992. VII, 183 S. (Biblioteca del ,,Centro per il col-
legamento degli studi medievali e umanistici nell'Universita di Perugia®“.
Collana diretta da Claudio Leonardi ed Enrico Menesto 8) kart.

s . . ich fiel in Ekstase und wurde und vor das Angesicht des Herrn geho-
ben, genau wie es mir zur Zeit Clemens VII. geschah. Es war damals Februar,
und die Geillel kam iiber Rom im Mai des gleichen Jahres. Ich flehte den
Herrn an, um Frieden fiir die Kirche, fiir Eure Heiligkeit, die Kénige und Fiir-
sten und fiir die Ganze Welt, daB er uns helfe und beistehe. Er war sehr beun-
ruhigt und antwortete: ,Meine Tochter, ich habe dir die Plage iiber Rom ge-
zeigt und dir gesagt, daB ich diese Stadt mit Krankheit, Schwert und Hunger
hart fiir ihre Siinden geifeln und schlagen will. Noch einmal sage ich dir: das
Unbheil ist nicht zuende, denn auch mit den Siinden ist es nicht vorbei. Die
Holle fullt sich, die Kirche schlift. Ich sagte zu Petrus, er solle meine Schafe
weiden, alle meine Limmer. So ermahnte ich nicht nur Petrus, sondern auch
alle nach ihm, denn ich wuBte ja, er werde nicht ewig leben. Du hast fiir
meine Schafe geschrieben, und das ist gut. Sei getrost darin, mir eifrig als
Braut zu folgen. Schreibe dem Papst noch einmal, und sage ihm, dabB der Teu-
fel ihm meine Schafe entreiBt. Er soll sich vor Bannfliichen hiiten. Statt meine
Liammer zu verfluchen, soll er sie segnen und fiittern. Ich, dem die Hidnde und
Fiife und der ganze Leib durchbohrt wurden, bin ihre Speise. Wehe denen,
die nicht auf meine Schafe achten und Schuld daran sind, dab sie verloren
gehen,“1

So wird Papst Paul III. im Dezember 1535 ermahnt, barmherziger
gegeniiber den Sympathisanten der Reformation zu sein, selbst um-
zukehren und Bube auszurufen - es sei denn, er wolle riskieren,

1 Ubersetzung K. B.; Original S. 150f.

daB die GeiBel erneut iiber Italien komme: typische unverfrorene
Sétze aus einem der zahlreichen Briefe der Florentinerin Domenica
da Paradiso, mit denen sie als prophetische Warnerin, politische
Ratgeberin und geistliche Begleiterin so manchem ihrer Zeitgenos-
sen im Italien des ausgehenden 15. und beginnenden 16. Jh.s ins Ge-
wissen redete. Unter diesen sind beispielsweise einige der Anhénger
Savonarolas, Humanisten der Platonischen Akademie in Florenz,
italienische Reformatoren und natiirlich Kleriker aller Arten bis hin
zu den Pépsten Clemens VII. und Paul IIL.

Die Rekonstruktion des historischen Umfelds
Domenicas, vor allem ihrer Kontakte zu Personen des &ffentli-
chen Lebens der italienischen Renaissance, steht im Mittel-
punkt der vorliegenden Studie. So bietet diese eine Fund-
grube an Mosaiksteinchen, die unser Bild jener Zeit vervollstindi-
gen; beispielsweise, wenn Domenicas spirituelle Verwandtschaft zu
Savonarola dargestellt wird, mit dessen Ideen sie durch Aufenthalte
in ihm nahestehenden Konventen in Beriihrung kam und der fiir sie
in entsprechenden Visionen stets schlicht ,il santo* heifit, und
wenn es im folgenden um ihre Beziehungen zu den Dominikanern
aus San Marco geht. Hier kldren sich nicht nur die Grundlinien
der Prophetie und Spiritualitit Domenicas, die gar
der Treue zu Savonarola verklagt und daraufhin fiir kurze Zeit ex-
kommuniziert wurde; es fillt auch Licht zuriick auf die savonarola-
treuen Dominikaner, unter denen Domenica des 6fteren Beichtvéter
hatte. Besonders hell wird dieses Licht, wenn sie gerade einmal mit
Domenica streiten, beispielsweise liber die apokalyptisch-propheti-
sche Predigt. Diese ist Domenicas ureigenstes Metier. Sie verbietet
sie jedoch denjenigen, die nicht sicher von Christus beauftragt
seien, und nur sensationsliistern die Worte Savonarolas nachplap-
perten, wobei sie das Volk in Unruhe versetzten - sprich: den begei-
sterten Frateschen.

Mit Schilderungen solcher signifikanter Episoden und deren ge-
schichtlicher Einbettung fithrt die Vfin ihre Leser und Leserinnen
durch die Geschichte, die Domenica schrieb:

Nach den Ausfithrungen zu ,Domenica e Savonarola® und ,Do-
menica e i Seguaci di Savonarola” steht die ,Politica" im Blick-
feld: Domenicas Stellung zur Zeit der Volksrepublik, insbesondere ihre ver-
mittelnde Position withrend der Belagerung Florenz’ von 1530. AnschlieBend
erhalten wir Einblick in die Reformations-Bewegungen Italiens: Domenicas
Stellung in der ,crisi religiosa” ist nach zwei Seiten abgegrenzt, einerseits
durch ihre Kritik an Klerus und Papsttum, die paradigmatisch fiir die religit-
sen Reformversuche und die apokalyptische Prophetie des beginnenden
16. Jh.s ist, andererseits durch ihre Auseinandersetzungen mit Luther, gegen
den Domenica predigt, und insbesondere mit Bernardino Ochino, Bubprediger
und Generalvikar des Kapuzinerordens, der zur Reformation tiberging und
den sie brieflich zur Umkehr zu bewegen sucht, indem sie sich mit seiner
Ansicht tiber die Willensfreiheit und die Eucharistie auseinandersetzt.

Immer wieder kommt bei diesen Schilderungen wie nebenbei Domenicas
Selbstbewubtsein, ihr Bediirfnis nach Unabhéngigkeit und ihre Selbstrecht-
fertigung in den Blick. Explizit wird das beispielsweise in ihrer Predigt iiber
das Pauluswort ,Mulieres in ecclesiis taceant”, in der sie das Recht der
Frauen zu predigen begriindet, indem sie sich auf eine visiondre Erklarung
Pauli beruft, oder wenn sie voller SendungsbewubBtsein schreibt, sie miisse
ihre Freiheit bewahren und diirfe sich keiner Ordensregel unterwerfen — mit
dem Argument, eigentlich sei sie dumm und fithrungsbediirftig, eine ,vile e
rozza contadinella“, Christus befehle ihr jedoch, keinem Menschen sondern
ihm allein zu gehorchen. Bezeichnend fiir diese Seite Domenicas ist ihr Auf-
treten gegeniiber ihren ,figli spirituali”, insbesondere wenn es sich dabei um
Humanisten handelt: einerseits messen diese den Erorterungen und Visions-
berichten Domenicas groBe Bedeutung bei und sind ihre eifrigsten Anhinger,
Biographen und Schreiber, andererseits laufen zwischen ihnen und der so ei-
genwilligen Frau hitzige Diskussionen ab, gerade wenn es um Askese oder
den Gegensatz zwischen der Wissenschaft der Welt und der Weisheit Gottes
geht, Ein Musterbeispiel dafiir ist das Verhéltnis Domenicas zu Domenico Be-
nivieni, savonarolatreuer Dominikaner aus San Marco, Philosoph und Freund
Ficinos und Picos.

Nicht allein die vielen Neuigkeiten iiber bekannte Figuren sind
es, die dieses Buch wichtig machen, sondern vielmehr die Tatsache,
daB wir hier ausfiihrlich von einer Frau héren, die den Genannten
in nichts nachsteht, sei es beziiglich ihrer Originalitit und ihres Ein-
fluBbereiches, sei es in ihrem ,Schaffensdrang” — so muB man ihre
unermiidliche Korrespondenz und schriftstellerische Aktivitit wohl
nennen, von der iiber 130 Briefe, zwanzig Predigten, etwa 30 klei-
nere Traktate, Visionen und Offenbarungen sowie drei gréBere ,my-
stische” Werke iiberliefert sind. Diese liegen gutbehiitet von einigen
dlteren Schwestern und bisher véllig unbeachtet, wenn man einmal
von einer allerdings wenig vertrauenswiirdigen und unvollstindi-
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gen zweibandigen ,Werkausgabe“ absieht,? in dem auf Domenica
zuriickgehenden Kloster.

Die Vf.in plant momentan eine Publikation von Predigten Dome-
nicas. In der vorliegenden Arbeit macht sie eine Auswahl von 15
Briefen der Offentlichkeit zugénglich, allerdings nicht in Form einer
kritischen Ausgabe, sondern mit einigen konsequent durchgefiihr-
ten Angleichungen an das moderne Italienisch. Obwohl die Origi-
nale grébtenteils noch vorhanden sind, diente ihr dabei der jiingere
Kodex H als Textgrundlage. Leider gibt die Vfin keine Ubersicht
zum Handschriftenmaterial. So mub man sich die Information tiber
das, was die Uberlieferung neben den hier vorwiegend rezipierten
Briefen und Predigten sonst noch birgt, aus dem fortlaufenden Text
und den Fullnoten zusammensuchen.

Nichtsdestotrotz: ein gutes Buch - kein schweres. Kein Rundum-
schlag zu Leben, Werk und Zeit, sondern grofe Linien. Und dabei so
eingénglich geschrieben, wie selten eine wissenschaftliche Untersu-
chung.

Sicher, der Preis dafiir war, daB viele der angedeuteten Fragen
nicht weiter verfolgt werden konnten. Oftmals bleibt die Darstel-
lung bei Anspielungen, allerdings bei sehr eindriicklichen und sug-
gestiven. So wie sie beginnt, ndmlich mit einer kurzen Beschreibung
der Bibliothek, die der Analphabetin Domenica von Francesco One-
sti da Castiglione testamentarisch hinterlassen wurde (Werke von
Euklid, Hippokrates, Aristoteles und Cicero iiber Augustinus, Bona-
ventura, Albertus Magnus und Thomas von Aquin bis hin zu Schrif-
ten des Zeitgenossen Cajetan de Vio) und einem Hinweis auf Dome-
nicas ,cultura non commune® - ohne dall nidher darauf eingegangen
wiirde, ob sich die Kenntnis obiger Werke in ihren Schriften nieder-
schlagt -, mit ahnlich sparsamen Pinselstrichen endet die Studie:
wer unter Uberschriften wie ,La coscienza femminile” und ,Mistico
itinerario femminile” am Schlub des Buches etwas zum Frauenbild
oder zu Grundlinien der Mystischen Theologie? Domenicas erwar-
tet, wird enttduscht. Er oder sie sollte es aber nicht zu sehr sein,
denn der Titel des Buches ist nicht etwa ,Mistica in una Profetessa“,
sondern ,,Profezia e Politica in una Mistica® — und was dieser Titel
verspricht, hlt das Buch voll und ganz.

AuBerdem behilt sich die Vf.in im Vorwort vor, ihre Untersu-
chungen noch weiter auszubauen. Man darf gespannt sein.

Miinster Katrin Bederna
Biegger, Katharina: ,De Invocatione beatae Mariae virginis.“ Paracelsus und

die Marienverehrung. — Stuttgart: Steiner 1990. 308 S. (Kosmosophie, Bd 6)

kart. DM 78,00
Parerga Paracelsica. Paracelsus in Vergangenheit und Gegenwart. Hg. von

Joachim Telle. - Stuttgart: Steiner 1992. XIII, 426 S. (Heidelberger Stu-

dien zur Naturkunde der frithen Neuzeit 3) geb. DM 168,00

Das in Paracelsus-Studien und -Vortrdgen fritherer Jahrzehnte
obligate, aber auch heute noch zuweilen geduBerte Bedauern iiber
die mangelhafte Beachtung, die dem umfangreichen religivsen und
sozialethischen Schrifttum des Arztes und Naturphilosophen von
seiten der Kirchengeschichtsschreibung zuteil werde, verliert zu-
nehmend seine Berechtigung. Der Laientheologe Paracelsus ist
ldngst, genau genommen schon seit Kurt Goldammers bahnbrechen-
den Untersuchungen und Teileditionen in den 1950er und 60er Jah-
ren, nicht mehr so unbekannt. Wesentliche Gesichtspunkte, etwa
zur Soteriologie, Eschatologie, zur Gesellschaftskritik und Sozial-
ethik, zu den Schépfungsvorstellungen (Kosmologie), zur Anthropo-
logie sowie zur christlichen Magie, wurden, zumeist dem zeitiibli-
chen methodischen Niveau entsprechend, monographisch oder in
Aufsitzen abgehandelt. Zu den édrgsten Stiefkindern der Historiogra-
phie gehort der zu Lebzeiten als ,Gestalt“ der Kirchengeschichte
noch kaum erkennbare Kirchenkritiker und ,radikale Reformator”
also gewil nicht. So behauptet, wie die anldblich des 500. Geburtsta-
ges allenthalben veranstalteten Tagungen (Stuttgart, Salzburg, Glas-
gow, St. Louis, Basel z. B.) zeigen, der , Theologe" inzwischen seinen
Platz neben dem Arzt, Naturphilosophen, Alchemiker etc. Paracel-
sus. Katharina Bieggers Edition der Schrift ,De invocatione . . .“, um-
rahmt von umfangreichen Darstellungen bzw. Studien zur Theolo-

2 Gerardo Antigniani, Scritti spirituali della Ven. Suor Domenica dal Paradiso,
2 Bde., Siena 1984/1985. Antigniani modernisiert die Texte nach hiufig
wechselnden Kriterien und faBt stellenweise ganze Passagen zusammen,
wobei die Sprache Domenicas nachgeahmt wird ~ meist ohne darauf zu ver-
weisen, daB es sich hier nicht um den Originaltext handelt.

3 Voraussichtlich wird im Herbst diesen Jahres in der von der Viin hgen
Reihe ,La Dracma“ (D’Auria Editore, Napoli) eine Arbeit zur Theologie Do-
menicas erscheinen.

gie Hohenheims, zur eineinhalbtausendjéhrigen Entwicklung der
Marianik, belegt dies ebenso wie der von Telle hg. Sammelband
~Parerga Paracelsica“, in dem mit kaum noch auffilliger Selbstver-
stindlichkeit mehrere Aufsitze zur Laientheologie Hohenheims
dargeboten werden und die Vf. anderen Fachrichtungen zuzuord-
nender Arbeiten hiufig zu erkennen geben, daB sie um jene un-
trennbar mit Person und Wirken Hohenheims verbundene Seite
wissen.

1) Mit der Mariologie greift die Ziircher germanistische Diss.
von KatHARINA BiEGGER ein Thema auf, bei welchem Charakter und
Eigenart der paracelsischen Theologie besonders sichtbar werden
und das bisher noch keine monographische Darstellung erfahren
hat. Nach 14jidhriger Pause ist damit zugleich wieder ein Bd in der
von Kurt Goldammer hg. Reihe erschienen, die — so der Untertitel -
der Erforschung der ,Geschichte des Weltbildes, der Naturphilo-
sophie, der Mystik und des Spiritualismus vom Spétmittelalter bis
zur Romantik" gewidmet, bislang aber auf die engere Thematik um
Paracelsus und Paracelsismus beschrankt geblieben ist.

In den beiden ersten Teilen, die einmal Fragen zum Laientheolo-
gen allgemein gelten, zum anderen einen tour d’horizon zur Mario-
logie und Marianik von den Anfingen bis zur Reformationszeit dar-
stellen, beschrinkt Vf.in sich notgedrungen groBerenteils auf das
Referat der von ihr mit ungeheurem Fleill ausgewerteten Literatur.
Dabei wire zuweilen vielleicht eine stdrkere fachliche Gewichtung
und damit Beschrinkung des Dargebotenen von Vorteil gewesen.

So bleibt die Darstellung in diesen Teilen nicht frei von Problema-
tischem oder Widerspriichlichem; etwa, wenn Vfin von der gesi-
cherten Kenntnis von Schaffensperioden oder Zeiten theologischer Abstinenz
ausgeht (33-36), es bislang allenfalls um (aus der Vorbereitung der Edition der
religibsen Schriften erwachsene) Hypothesen geht — Viin ist sich selbst des-
sen bewuBt, wie sich spéter, im Abschnitt ,Chronologie der [Marien-]Schrif-
ten, 228ff, zeigt —, oder wenn Vf.in behauptet, die Motivation Hohenheims,
sich intensiv mit religitsen Fragen auseinanderzusetzen, entziehe sich ,im
einzelnen unserer Kenntnis“, er selbst habe ,sich dazu nicht gedubert”, we-
nige Abschnitte danach jedoch sagt, fiir Paracelsus fithre ,der Zugang zur re-
ligibsen Thematik zun#chst von der Heilkunde und der Naturbeobachtung
aus” (31; vgl. schon 28), was sich m. E. aus einigen im Frithwerk! enthaltenen
Zeugnissen oder auch aus Hohenheims Hauptwerk, der ,Astronomia magna’,
vor allem aus dem noch nicht edierten ,Prologus . . . voluminis limbi aeterni‘?
bestens belegen lieBe. Manches, was Viin an eigenen Beobachtungen zur
Laientheologie beisteuert, ist sehr wertvoll, so etwa der Hinweis auf Gottfried
Arnolds Beobachtung, es seien gerade Protestanten gewesen, die den Paracel-
sismus angefeindet haben (14), die schiine Ausfithrung zur Frage der Adressa-
ten (,Zuhorer und Leser; Bauer oder Papst?“; 38-41), vor allem ihre Hinweise
zur Bedeutung der zeitgenossischen Flugschriftenliteratur fiir das Verstdndnis
der paracelsischen Theologica (z. B. 39, 87ff, 100, 194).

Einen Abschnitt widmet sie der Legitimation des Laientheolo-
gen (hier im wesentlichen auf Goldammers Arbeiten zuriickgreifend) und be-
tont die fiir das theol. Selbstverstindnis Hohenheims herausragende Bedeu-
tung eines gegen die Schultheologie gerichteten ,Biblizismus® (47f). Pro-
blematisch wird jedoch an spiterer Stelle dessen Gleichsetzung mit dem re-
formatorischen Prinzip sola scriptura (194), dessen Anwendung (nicht nur)
auf die Marien- u. Heiligenverehrung ja nicht grundlos vielfach zu anderen
theol. Ergebnissen gefithrt hat. Die Aussagen iiber Hohenheims Stellung zur
Theologie der Reformatoren bleiben widerspriichlich; daB sich die ersten
theologischen Traktate ,um Streitfragen der Zeit" gedreht haben und ,die
Vertrautheit des Autors mit den reformatorischen Lehren belegen (33), er-
scheint mir im Blick auf die darin neben der dem spiritualen und erasmiani-
schen Erbe verpflichteten Kirchenkritik ja auch der Trinitit und Mariologie
geltende Thematik nur teilweise richtig, die ,Vertrautheit” erst recht nicht
erwiesen; jedenfalls hétte sie Paracelsus nicht gehindert, wesentliche Teile
seiner Theologie vollig anders zu akzentuieren.

In ihrer Skizzierung der ,Grundziige von Hohenheims Theo-
logie* (49ff) gelingt es Viin, bestimmende Ziige seiner Anschauungen tref-
fend zu charakterisieren; Anthropologie, Christologie, Sakramentslehre sind
in einem doppelten Sinn auf das ,Leben” ausgerichtet: Die Mitteilung des
himmlischen Fleisches durch die ,neue Geburt“ (Vi.in spricht von einem ,fast
magischen Akt der Neuschopfung®, 53) und die Konsequenz dieser neuen
Kreatur im Lebensvollzug, in dem ,Leben auf Erden, Arbeit und Néchsten-
liebe” (54), als dessen herausragendes Kennzeichen — auch hier beerbt Para-
celsus radikales franziskanisches Denken — die Armut zu nennen wiére.

Umfangreich geriet Vfin, gestiitzt (abgesehen von dem als
Druckvorlage dienenden Leidener Codex) auf die Autopsie, eine
Beschreibung der Textzeugen, die eine Reihe guter, iiber
das Thema hinausreichender Informationen bietet. Hierbei gelang
ihr die wahrlich sensationelle Entdeckung eines GrolBteils
der Marienschrift sowie weiterer Fragmente paracelsischer

1 Bd I der von Karl Sudhoff hg. 1. Abt. der Simtlichen Werke, Miinchen/
Berlin 1929,
2 K. Sudhoff, Versuch einer Kritik . .. II. Berlin 1899, Nr. 88, Bl. 3a.
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Theologica in einem der bedeutendsten altgldubigen (katholischen)
Gesangbiicher des 16. Jh., das der zum Reformkatholizismus zih-
lende Bautzener Dekan und bischéfliche Administrator der Ober-
und Niederlausitz Johann Leisentrit 1567 herausgegeben hat,
- ein ganz wesentlicher Beitrag zur Erforschung des Paracelsismus,
besonders der Tradition der theologischen Schriften Hohenheims in
der Lausitz als einem Gebiet, das fiir die Uberlieferung der Paracel-
sica von herausragender Bedeutung ist, auch ein Beitrag zur schwie-
rigen Einordnung der Schriften Hohenheims in das konfessionelle
Geflecht des Jh. der Reformation und kirchlichen Reform.

Eine im engeren Sinne theologie- und kirchengeschichtli-
che Analyse steht sicherlich trotz vieler guter Hinweise noch aus. Schon
in der Einleitung spricht Vf.in von Hohenheims ,Religiositidt zwischen den
Konfessionen". Er habe sich einerseits schon frith an ,der reformatorische[n]
Kritik am Kult der Heiligen" beteiligt, andererseits ,verehrte er unbeirrt bis
an sein Lebensende Maria als himmlische Gestalt und war ,,von der Existenz
heiliger Menschen, die sich durch Wunder zu erkennen gaben, tief iiber-
zeugt“. Weitere Analysen wiirden wahrscheinlich zum Ergebnis fithren, daB
die Aufnahme von paracelsischen Theologica in jenes Gesangbuch ihre gute
inhaltliche Berechtigung hat; scheinen diese doch (zumindest hinsichtlich der
Mariologie und der Frage der Heiligenverehrung und -anrufung; vgl. etwa den
Beleg fiir den intercessio-Aspekt S. 205) trotz vielféltiger Polemik der altglau-
big-rémischen Tradition niher zu sein als der reformatorischen Kritik eben-
daran.

Den Marientext selbst gibt Vfin, von leichten Anpassungen
abgesehen, diplomatisch wieder. Die genaue Kollationierung der
Textzeugen diirfte von einer spiter erfolgenden Edition in der 2. Ab-
teilung der Gesamtausgabe im groBen und ganzen iibernommen
werden konnen.

Anders sieht es mit dem historischen oder Sachapparat aus.

Hier besonders tritt ein mehrere Abschnitte des Buches iiberhaupt kenn-
zeichnendes Merkmal hervor, des Guten werde zu viel getan; die Diss. hitte
sich fiir die Drucklegung, vor allem in den groBen darstellenden Abschnitten,
eine Straffung, den Verzicht auf allzu viel bloB Referierendes gefallen lassen
sollen, wie andererseits Vf.in sich zuweilen in der Formulierung eines klaren
Urteils unnétig stark zuriickhélt. Vielleicht aber rechtfertigen es die in zahl-
reichen Paracelsusbiichern anzutreffende den Blick auf den ,historischen®
Paracelsus tritbende ,Sicherheit“ und Vollmundigkeit, mit fertigen Thesen
behutsam umzugehen; und Behutsamkeit zéhlt sicherlich zu den groBen Tu-
genden der Vfin.

Andererseits fehlen im Sachapparat zuweilen notwendige Verstindnishil-
fen; z. B. bei Sinndifferenzen zum heutigen Deutsch: ,das muB ... gelediget
(erledigt) werden“ (151) ,zeiten, in den ich jetzt etwas (alicubi oder: ansehn-
lich?) gelebt hab* (151); noch (dennoch). Zu ergéinzen sind weitere Bibelbe-
lege; z. B. 7 mal 70 mahl (Mt 18,22); mundt Gottes (Mt 4,4); kind deb teuffels
(1 Jo 3,10). Manchmal Uberfliissiges bzw. Ungesichertes: 1509 1684 u. 169¢ (lec-
tio difficilior gegen Hb3!), 1699, 1694, 170i, 1724

Ein letzter umfangreicher Abschnitt gilt der Darstellung und
Analyse der Paracelsischen Mariologie unter Einschlub aller
Marienschriften Hohenheims.

Die Darlegung des Inhalts der Marienschriften (201-226) deutet auf eine
konstante Zuordnung Marias als ,Kénigin“ oder gar ,Géttin“ zur gottlichen
Trinitédt in den vermutlich frithen Schriften. Doch auch den zumindest in der
Begrifflichkeit geméBigteren Marienschriften liegt die Unterscheidung von
sterblicher und unsterblicher Leiblichkeit zugrunde, wie sie bereits die Argu-
mentation in der extremen Frithschrift ,De virgine sancta theotoca‘ (1524)
préagt. Eine gute Vergleichsmoglichkeit mit der reformatorischen Theologie
bieten Hohenheims Auslegungen des Magnifikat. Sie deuten in ihrem speku-
lativ-ontologisch ausgerichteten Interesse doch stirker, als von Vfin zuge-
standen, auf eine Distanz zu der mehr an der Exegese der Worte denn der
Gestalt Marias als solcher ausgerichteten und auf das Personal-Relationale in
der Gottesbeziehung zielenden Auslegung Luthers.

Vfin legt eine Fiille von wichtigen Beobachtungen zur Traditionsge-
schichte, im zeitgendssischen Vergleich und unter biographischen Gesichts-
punkten vor und biindelt diese zu einer kritischen Auswertung, in der sie
vieles einldst, was in den ersten Abschnitten noch hypothetisch oder referie-
rend angefragt wurde. Angesichts dessen und der im Buche reichhaltig darge-
botenen bibliographischen Angaben (darunter die Liste sémtlicher paracelsi-
scher Theologica und eine Auswahlbibliographie zur Heiligen- und Marien-
verehrung in Druckschriften der 1. Hilfte des 16. Jh.s!) wird, nebenbei be-
merkt, ein Index (zumindest der Personen) besonders schmerzlich vermibBt.

Die Analyse der Marienschriften fithrt Vf.in zu einer Entwicklungs-
linie im mariologischen Denken, wie sie sich auch in anderen Be-
reichen der paracelsischen Theologie abzeichnen kénnte: Auf eine anfangs
ungemein intensive [man mag erginzen: exzentrische] Marienverehrung
folge eine Phase méglicher Anndherung an reformatorische Vorstellungen
und sodann eine stéirkere Hinwendung zu den Ausgangspositionen (vgl. 229).
Anders ausgedriickt: Es entsteht das Bild einer gewissen Kontinuitét in der
Grundposition bei voriibergehender Anniherung an reformatorisches Gedan-
kengut. Das wiirde der Beobachtung einer terminologischen und sachlichen
Parallelitdt von theologischen AuBerungen in Hohenheims Frithschriften
(1. Abt., Bd I) zu betreffenden Teilen seines Hauptwerkes, der ,Astronomia

magna‘ (1537 /38; vgl. hierzu auch 252), entsprechen. In ihrer Analyse arbeitet
Viin die aus den Marienschriften zu erkennenden Elemente der weltan-
schaulichen und theologischen Grundlagen dieser Kontinuitit eindrucksvoll
heraus. Als deren wesentliches Motiv erscheint die Verwandlung des irdi-
schen Kérpers in eine himmlisch-unvergingliche Leiblichkeit. Sicherlich
wiire es ein Gewinn gewesen, wenn Vfin ihrer Arbeit an dieser Stelle mehr
als nur andeutungsweise? die Untersuchungen Walter Pagels beriicksichtigt
hétte, dessen fiir die Paracelsusforschung grundlegendes Werk, Paracelsus.
An Introduction to Philosophical Medicine in the Era of the Renaissance
(2., revidierte Aufl., Basel u. 8. 1982), fiir die Diskussion des weltanschauli-
chen Hintergrundes fiir Hohenheims Interesse an solcherart Theologie und
vor allem Soteriologie unerldBlich ist. Viin entging (bei der Fiille der von ihr
verwerteten Literatur sicherlich ein ldBliches Versehen) auch Arlene Miller
Guinsburgs Arbeit (Von Paracelsus zu Bshme: Auf dem Wege zu neuen Be-
standsaufnahmen in der Beeinflussung Béhmes durch Paracelsus, in: Salz-
burger Beitriige zur Paracelsusforschung 21. Wien 1980, 96-118), in der genau
in dieser Richtung, ndmlich vor dem Hintergrund eines, bereits von Ehregott
Daniel Colberg 1690 so benannten, ,platonisch-hermetischen Christentums*,
trinitdtstheologische und mariologische Vorstellungen Hohenheims analysiert
werden,

Trotz solcher kritischen Bemerkungen sei festgestellt, daB Katha-
rina Biegger einen ganz wesentlichen und fiir die Erforschung der
paracelsischen Theologica und deren kirchengeschichtliche Einord-
nung deshalb in jedem Fall zu beriicksichtigenden Beitrag vorgelegt
hat. Es bleibt nur zu hoffen, dab sie die so bewiesenen eindrucksvol-
len Fahigkeiten an weiteren Themen der Paracelsusforschung er-
proben wird.

2) Einen weiteren Beleg fiir die eingangs behauptete Etabliertheit
Hohenheims in den verschiedenen Forschungsdisziplinen und die
inzwischen erreichte Soliditdt sowie fiir den hohen kirchenge-
schichtlichen Nutzen, den die Paracelsusforschung zu erbringen
vermag, bietet die von Joacum TeLLe hg. Sammlung von Studien zu
Paracelsus und Paracelsismus.

In einem Grundsatzartikel sieht der Nestor der Paracel-
susforschung, Kurr Gorpammer, Hohenheims Bedeutung eher in
dem umfangreichen Schriftwerk, einem ,der gréBten der frithneu-
hochdeutschen Literatur” als in dessen praktischer ,legendentréch-
tiger” Betdtigung begriindet. Angesichts einer nicht enden wollen-
den Reihe immer ,neuer”, in Wirklichkeit frithere Behauptungen,
gesicherte wie ungesicherte Erkenntnisse undifferenziert wiederho-
lender Gesamtdarstellungen wohltuend niichtern fithrt Goldammer
Leistungen und Desiderate der Paracelsusforschung auf. Skeptisch
beurteilt er die Versuche epochaler Einordnung des #rztlichen
Neuerers, Magiers und Theologen.

Paracelsus sei ,kein mittelalterlicher Mensch®, trage ,aber Ziige des Mit-
telalters”; er sei ,kein neuzeitlicher Mensch, . .. aber mit Ziigen der Neuzeit
ausgestattet” (4). Es finde sich bei ihm eine ,visiondre Umgestaltung ... von
traditionellen Vorstellungen und Ideen, von der freilich keine Linie mehr in
eine Zukunft gegenstindlicher Wissenschaft von Dingen und Vorgiéingen der
Umwelt fithrte“. So nehme er ,eine absolute Sonderstellung in der Geschichte
der neueren Medizin und der mit ihr zusammenhingenden Naturkunde ein®
(8). An den Bemerkungen zum Theologen fillt die vor allem gegen Walter Pa-
gels Forschungen gerichtete Mahnung auf, Paracelsus zu sehr aus der Tradi-
tion von Gnosis, Neuplatonismus, Hermetismus heraus zu deuten. In den
»groben theologischen Schriften” gebe es ,kaum eine Spur von spezifisch
Neuplatonischem oder Gnosis aufer einigen philosophischen Allgemeinplit-
zen" (11), eine insoweit problematische Bemerkung, als damit der Zugang zu
Antworten auf die von Goldammer selbst gestellte Frage nach dem AnlaB des
laientheologischen Schaffens blockiert werden kénnte. Uberzeugend wendet
sich der Marburger Religionswissenschaftler dagegen, Paracelsus der Mystik
oder auch nur ,Naturmystik“ zuzuordnen; das seien ,eher Riickblenden aus
spéterer Theosophie und aus der Aufklarung® (13).

Inco Scuurrzes Beitrag ,Zur Ficino-Rezeption bei Para-
celsus” bertihrt ein Kernproblem der Paracelsusdeutung, gerade
auch deshalb, weil der ,Priester-Arzt“ Ficino einer der groben Re-
prisentanten einer medizinischen Theologie in der Renaissance ist,
wie sie eben - mit welchen Unterschieden zu Ficinos Anschauun-
gen auch immer ausgestattet — fiir Hohenheims Schriften und Leben
ebenfalls charakteristisch ist.

GewiB sollten die aufschluBreichen Detailbeobachtungen in der Diskus-
sion beriicksichtigt werden; fiir die allgemeinen Schlubfolgerungen, wie sie
Schiitze formuliert, greifen sie jedoch zu kurz. Walter Pagels Argumentation
ist weitaus differenzierter, als Schiitzes Bemerkungen es unterstellen. Notig
zur Klarung der Frage nach der Bedeutung Ficinos fiir Paracelsus sind einge-
hende Vergleiche des kosmologischen, anthropologischen und eben (im Zu-

3 Gelegentlich wird auf Pagels Monographie iiber das medizinische Welt-
bild des Paracelsus, Wiesbaden 1962, zuriickgegriffen.
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sammenhang der Magie-Vorstellung) ,soteriologischen” Konzeptes beider. Ge-
rade in jiingerer Zeit ist hierzu weiteres Ficino-Material vorgelegt worden.*

Urte Gause stellt in ihrer Analyse ,Zum Frauenbild im
Friithwerk des Paracelsus®, gestiitzt auf medizinisch-natur-
philosophische wie auf theologische Schriften der frithen Schaffens-
periode, Elemente heraus, die im Gegensatz zur traditionellen Ge-
ringerschidtzung und Unterordnung der Frau unter den Mann, eine
Art von Gleichberechtigung beider implizieren.

Eine gewisse Schwiche tritt dabei in dem medizinisch-naturphilosophi-
schen Abschnitt (48ff) insoweit zutage, als die Interpretation der von Paracel-
sus verwendeten Begrifflichkeit zu wenig dem weltanschaulich-philosophi-
schen Zusammenhang gerecht wird;® zumindest erscheint eine Definition wie
diese anfechtbar: ,,Same‘ - damit meint Paracelsus ganz allgemein die Fort-
pflanzungsfihigkeit von Mann und Frau“ (48). Wichtig ist der Hinweis, daB
Paracelsus in seiner frithen Matthdus-Auslegung (1525) im Gegensatz zu spi-
teren Schriften die NT-Ubersetzung und Annotationes des Erasmus verwen-
det habe (52).

Auch Steran Ruems Studie iiber ,Melanchthon und Para-
celsus” zdhlt zu den im engeren Sinne kirchengeschichtlich auf-
schluBreichen Beitréigen.

Die in jlingerer Zeit in der Forschung geduBerte Vermutung, Paracelsus
habe sich 1525 tatsiichlich an die Wittenberger Sdulen (Bugenhagen, Luther,
Melanchthon) gewandt und ihnen seine Auslegung der ersten 5 Kap. des
Matth.-Ev. zukommen lassen - Sudhoff hielt den betreffenden Brief noch fiir
untergeschoben -, wird durch weitere Detailbeobachtungen (vgl. 63f) gestirkt.
Dafiir, daB der praeceptor Germaniae seine Polemik Contra empiricos medi-
cos besonders gegen den ,Lutherus medicorum* gerichtet habe, wie dies Lynn
Thorndike vermutete, sieht Rhein keinen Anhaltspunkt, ja ob Paracelsus in
Wittenberg iiberhaupt bekannt war, hélt er angesichts ,einer erniichternd
kargen Faktenlage® (65) fiir bislang ebenso unbewiesen, wie ihm die These
suspekt erscheint, es habe im Verlauf des 16. Jh. so etwas wie eine Affinitit
zwischen der Wittenberger Theologie und dem Paracelsismus gegeben. Rhein
bietet dann jedoch durch den Hinweis auf eine bislang unbeachtete Paracel-
sus apostrophierende Passage in einem Melanchthonbrief von 1537 (CR 3,453)
zu eben jenen Fragen wirklich Gesichertes (68ff). Danach hatte man in Wit-
tenberg (zumindest) den Mantiker Paracelsus, den Autor von Prognostika-
tionsschriften, zur Kenntnis genommen.

Make Rorzorr stellt ein Inventarverzeichnis des Leipzi-
ger Wundarztes Wolf Koel von 1563 vor, worin auch medizini-
sche Paracelsica erscheinen. Was dieser an religitiser Literatur be-
saD, weist ihn als ungefihrdeten braven Lutheraner aus.

KatHARINA BieGGer bietet in ihrem Beitrag ,Paracelsische
Theologicaim Gesangbuch Johann Leisentrits von
1567 weitere Informationen zu ihrer wertvollen Entdeckung
dreier theologischer Traktate, bei der es sich ,ja moglicherweise
[um] die fritheste iberhaupt noch bezeugte Version* handele, da die
handschriftlichen Textzeugen mit Ausnahme der grundlegend
wichtigen Leidener Codices wohl sidmtlich spéter entstanden seien
(116).

Aus dem Vergleich der beiden Gesangbuch-Ausgaben von 1567 wie der
weiteren Auflagen geht hervor, daB Leisentrit sehr bald veranlaBt wurde, den
Anteil der Paracelsustexte zu reduzieren, und in der 2. Aufl. von 1573 eine
Retractatio zu verdffentlichen, in der er sich von Hohenheims Trinitétsan-
schauung distanziert (109ff). Um so erstaunlicher mutet es an, daB die Fest-
stellung der Heterodoxie dieser Anschauung nicht zur vélligen Eliminierung
der Paracelsica aus den spateren Aufl. des Gesangbuchs fiithrte. Die zusitzlich
zur oben genannten Monographie in diesem Aufsatz enthaltenen Informatio-
nen betreffen v.a. Person und Bekanntenkreis Leisentrits. Bei
den Hinweisen zur Paracelsustradition jener Jahre in Gérlitz — dort entstan-
den 1564-67 zwei bedeutende theologische Paracelsus-Handschriften —, hitte
ebenfalls die o. g. Arbeit von Arlene Miller Guinsburg (1980) herangezogen
werden konnen, in der diese einen Teil des Ertrages ihrer umfangreichen
(allerdings noch nicht vertffentlichten) Studien zum Paracelsismus in der
Oberlausitz vorgelegt hat.

Rarr Georc Bogner untersucht ,Das ,Judicium‘ des Elias
Schade (1589)“ Vaters des berithmteren Oseas Schad(aeus).

Die Wiederauffindung dieser (von Peuckert nur am Rande erwiihnten)
Schmihschrift durch Joachim Telle (vgl. 121), die 1616 in StraBburg und 1715
in Leipzig gedruckt wurde, ist schon deshalb von Bedeutung, weil damit ein
+weitaus #lteres Zeugnis der ,Verketzerung' Hohenheims* vorliegt, als von
der Forschung bisher angenommen, die vom Erscheinen der ersten Gesamt-
ausgabe (besorgt durch Johann Huser) als Voraussetzung hierfiir ausgegangen
war (138). Bogners Artikel ist eine Vorarbeit zu einer beabsichtigten Studie
iiber Paracelsus als ,Ketzer” im 16.-18. Jh. Es wiire dafiir zu wiinschen, daB
Bogner stirker, als in diesem Aufsatz geschehen, die bibliographisch doch

4 Vgl. z. B. Melissa Meriam Bullard, The Inward Zodiac: A Development in
Ficino’s Thought of Astrology, in: RenQuart XLIII, 1990, 687-708.

5 Vgl. dazu etwa W, Pagel, a.a.0., 121-125, wo die von Ute Gause herange-
zogenen Stellen interpretiert werden.

bestens erfabite Literatur zu Rate zieht. So gewihren verschiedene Arbeiten
von Kurt Goldammer, vor allem aber die theologische Dissertation von Mi-
chael Brunners (Die Abendmahlsschriften und das medizinisch-naturphilo-
sophische Werk des Paracelsus. Theol. Diss., Berlin/DDR 1961) eher einen
Einblick in Hohenheims Abendmahlslehre denn ein von Bogner als Referenz
benannter Aufsatz Heinrich Bornkamms iiber den #uBeren und inneren Men-
schen bei Luther und den Spiritualisten aus dem Jahre 1932 (126f, Anm. 34;
auch die dortige Diskussion iiber das ,Mahl des Herrn“ hiitte bei genauerem
Hinsehen vermieden werden kénnen, handelt es sich doch dabei um den Ti-
tel einer unkritischen und kiirzlich erneut erschienenen Ausgabe von Ger-
hard Deggeller). Auch die Polemik gegen die Namensform ,Schad’ (122, Anm.
3) kann nicht iiberzeugen.® Die Einsetzungsworte stehen nicht in ,1 Kor
10,16“ (128, wiewohl diese Stelle im innerreformatorischen Sakramentsstreit
von Bedeutung war), sondern 1 Kor 11,23-25. Beim , differenzierten Abwigen
einzelner Teilaspekte® (132) hatte offensichtlich nicht nur Schad seine
Schwierigkeiten. Gleichwohl ist Bogners Aufsatz sehr wichtig und ladt zu
weiteren Recherchen ein, etwa wenn Schad 1589 mitteilt, vor 26 Jahren, also
ca. 1563 /64, Paracelsica abgeschrieben zu haben (126), wenn er Abendmahls-
schriften Hohenheims benennt oder bestimmte Angaben dazu macht (127ff;
dort tragt Bogner bereits einige interessante Beobachtungen vor); die Vor-
wiirfe der Zauberei und des Teufelsbundes (135) kénnten auf einen Zusam-
menhang mit den Intentionen des zwei Jahre zuvor erschienenen Faustbu-
ches weisen. Wertvoll sind Bogners Hinweise zur Textgeschichte, besonders
zu moglichen Anlissen des Druckes von 1616 in StraBburg (wo im selben Jahr
eine Paracelsus-Gesamtausgabe erschien; 125), bei denen, wie das Titelblatt
angibt, die Polemik gegen die Rosenkreuzer an vorderster Stelle zu stehen
scheint (124f).

Auch der Kirchengeschichte zundchst fernerliegende Arbeiten
bleiben fiir diese nicht irrelevant:

Juuian Paurus berichtet iiber eine Hamburger um 1570/80 ent-
standene Paracelsus-Handschrift aus Franken, die auch
den theologischen Traktat ,De sursum corda’ enthélt, JoRGEN SteEN-
zeL/Joacam TeLLe iber ,Vom Wunderwerk", einen bislang un-
beachteten alchemoparacelsistischen ,Text/Bild-Traktat* aus den
1580er Jahren, Rosert SemeEL iiber ,Caspar Dornauund derPa-
racelsismus in Basel” (Dornau war Schiiler Jacob Zwingers,
des Sohnes von Theodor), wobei aufschluBreiche Hinweise auf den
Wandel in der Beurteilung Hohenheims durch Paracelsisten und im
protestantischen Schulhumanismus gegeben werden, WiLueLm KonL-
MANN wertet das ,Stammbuch” des béhmischen Paracelsisten
Daniel Stoltzius von Stoltzenberg aus, in dem zahlrei-
che Kontakte mit namhaften Personlichkeiten in Europa bezeugt
werden, darunter Johannes Hartmann, Robert Fludd, Matthdus Me-
rian d. A,, Jan Amos Comenius. Stoltzius schloB sich in Danzig der
radikalen Gruppe um Paul Felgenhauer an.

Upo BenzenHOFERS/MicHAELA TrieBs Arbeit, ,Zu Theophrast von
Hohenheims Auslegungen der ,Aphorismen‘ des
Hippokrates" gilt der Medizingeschichte. In einer weiteren Un-
tersuchung, ,Zum Paracelsus-Film von Georg W. Pabst
(1943) liefert BenzenuOFER mit einer Reihe von Informationen und
Argumenten einen differenzierenden Beitrag zu der Frage, wie der —
von allen Paracelsusfilmen mit Abstand bekannteste - Film zwi-
schen den Polen eines rein nazistischen Machwerks eines zum
Nazi-Kollaborateur mutierten ehemals groBen Regisseurs oder eines
von Nazi-Ideologie freien historischen Filmkunstwerkes einzuord-
nen sei. Trotz einer Liste wesentlicher Gesichtspunkte filmisch um-
gesetzter Nazi-Ideologie, durch welche sich der Film ,tatséichlich als
ein ,nationalsozialistischer’ Film prisentierte” (370), fehlt nicht vol-
lig das Element des Ambivalenten, die Moglichkeit, der ehemals
~rote” Pabst habe seine kritische Gesinnung punktuell in dem Film
signalisiert.

Den Charakter eines Nachschlagewerkes besitzt WoLr-DiETER
MULLER-JAHNCKES Beitrag, ,Paracelsus in nummis. Nachrich-
ten zu Medaillen auf Theophrast von Hohenheim aus dem 17. bis
20. Jh.*

Zeugnisse heutiger literarischer und kiinstlerischer Verarbei-
tung des Paracelsusstoffes stellen die Beitriige von Frank GEERK,
Lorte InGRiScH, SIEGFRIED CARL und THOMAS LEDERER dar.

Den Schwerpunkt der meisten Arbeiten, von denen der Hg, ei-
nige auch thematisch angeregt hat, bilden der Paracelsismus und
dessen Bedeutung fiir die Entwicklung von Chemiatrie und Alche-
mie in der frithen Neuzeit, wobei die umfangreiche Untersuchung

6 Vgl. statt dessen die Bogner verborgen gebliebene durch Jean Rott und
Marc Lienhard verdffentlichte ,Wahrhaffte Relation einer widerteufri-
schen versamlung. .. durch M. Eliam Schad'[!]; Nachdruck in Jean Rott: In-
vestigationes Historicae. Eglises et société au XVI® siécle. Bd. 2. Strasbourg
1986, 112 - damit wird auch Bogners Aussage, thematisch ndher verwandte
Schriften Schads seien nicht bekannt (123), ein wenig abgeschwicht,
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von Joachim TeLLE, ,Johann Huser in seinen Briefen. Zum schlesi-
schen Paracelsismus im 16. Jh.“, (159-248) hervorzuheben ist. In ei-
nem Anhangwerden 14 Briefe ediert oder in Regesten wie-
dergegeben, sowie ein umfangreiches mit Biogrammen und weite-
ren Informationen ausgestattetes Personenverzeichnis geboten. Da-
mit stellt der Hg. des Bdes Ergebnisse seiner mehrjdhrigen For-
schungen in der Arbeitsstelle Humanismus am Germanistischen Se-
minar der Univ. Heidelberg zur schlesischen Literatur und Wissen-
schaft um 1600 vor. Mit einer wahren Fiille von Beziigen und Hin-
weisen zeichnet er das Bild eines die Konfessionen durchdringen-
den und iibergreifenden ,theoalchemischen Paracelsismus” (171),
einer ,Art transkonfessionelle[r] Theoalchemie", die ,dann bald im
theosophisch-bohmistischen Fliigel und radikalpietistischen Separa-
tismus des deutschen Protestantismus eine Rolle spielen sollte” (XI).

Allein schon dieser Teil der ,Parerga“ 146t den Bd auch fiir die
Kirchengeschichte zu einem unverzichtbaren und wertvollen Nach-
schlagewerk werden, in dem, auch wenn nicht alles - so fehlt im
Index nominum der Name Johann Arndts -, doch vieles Neue gebo-
ten wird. Thr wird nicht nur mit den oben eingehender referierten,
sondern auch mit den nur kurz angezeigten Arbeiten, vornehmlich
zum, wie Telle es nennt, ,,Alchemoparacelsismus®, ein Blick in ein
vielschichtiges, wesentlich religiés bestimmtes und mehr oder min-
der von einem ,platonisch-hermetischen Christentum®“ geprigtes
Konzept der Wissenschaft von Natur und Mensch vor Augen ge-
fithrt, das, mit einem konfessionellen Fixierungen entgegenlaufen-
den Reformimpuls ausgestattet, in das etablierte Kirchentum des
spiteren 16. und des 17. Jh. uniibersehbar hineinwirkte.

Die weitere Paracelsusforschung, darunter eben auch die Kir-
chengeschichte, wird die von Telle in sprachlistiger Bescheidenheit
als ,Parerga“ vorgestellten Arbeiten deshalb unbedingt beriicksich-
tigen miissen und keineswegs als Paralipomena behandeln diirfen.

Berlin Hartmut Rudolph

Hover, Winfried: Der Begriff des Herzens bei Blaise Pascal. Gestalt, Elemente
der Vorgeschichte und der Rezeption im 20. Jahrhundert. — Fridingen:
Borsig-Verlag 1993. 225 S., kart. DM 98,00

In diesem Buch liegt eine ausgezeichnete Diss. vor, die im WS
1992 /93 bei Prof. Dr. Hans Maier an der Fak. fiir Philosophie, Wis-
senschaftstheorie und Statistik der Ludwig-Maximilian-Univ. in
Miinchen entstanden ist. Sie trigt den bescheidenen Haupttitel ,,Der
Begriff des Herzens bei Blaise Pascal®, es wird aber, weit iiber das
hinaus, was der Buchtitel vermuten 14bt, fast das gesamte philoso-
phisch-theologische Gedankengut Pascals zur Sprache gebracht. Es
geht eigentlich unter dem Bildbegriff des Herzens, der bei dem gro-
Ben: franzisischen Denker eine entscheidende Rolle spielt, um des-
sen Anthropologie von der Erschaffung und Zielsetzung des Men-
schen iiber seine Abkehr von Gott (in Ursiinde und Erbsiinde) bis
hin zur Verwirklichung des menschlichen Ideals in Jesus Christus,
der den ,Ordo cordis“ am tiefsten und vollstindigsten erfaBt und
gelebt hat, ,weil seine ganze Existenz darin bestand und darin be-
steht, vom Herzen her zu leben und alle, die ihm begegneten und
begegnen, in dieses Herz hineinzuholen®, wie in der Nachfolge Pas-
cals Max Scheler behauptet hat (vgl. S. 163).

Die gesamte Darstellung Pascalscher Herzensphilosophie und -theologie
stellt H. in der Einfiihrung (11-45) in die Geschichte der vielseitigen
Verwendung des Bildbegriffes Herz. Dabei wird dann S. 48-83 ,die Grundle-
gung der Pascalschen Herz-Philosophie im biblischen und augustinischen
Denken“ in erfreulicher Klarheit aufgezeigt. Es werden dabei auch die wich-
tigsten Herz-Jesu- und Herz-Marid-Verehrer im Frith- und Spitmittelalter und
vor allem im 16.-17. Jh. erwithnt. Dabei zeigt der Vf. sehr gut, daB Pascal mit
seiner Herz-Philosophie in der ,edelsten Tradition steht, die das christliche
Abendland kennt“ (R. Guardini). Weil bei Pascal Lehre und Leben eine un-
trennbare Einheit bilden, wird in der Einfithrung gut auf beides gewiesen, wo-
bei man sich noch gréBere Ausfiithrlichkeit, was das Leben Pascals betrifft,
wiinschen méchte, etwa iiber das geschichtliche Ereignis des ,Memorials“.
Dariiber wird zwar im Abschnitt iiber die Rezeption des Pascalschen Bildbe-
griffes Herz bei R. Guardini (223-232) sehr viel gesagt. Es wire aber vielleicht
besser in der Einfiihrung geschehen.

Den Hauptteil des ganzen Buches bildet dann die ausfithrliche und
griindliche Deutung des Herz-Begriffes nach Bl. Pascal. Dabei zeigt
sich, welche Fiille von Gedanken, Zusammenhangen und Uberlegungen in
Pascals Philosophie und Theologie des Herzens enthalten ist, wenn man
daran geht, eine systematische Ordnung hineinzubringen, angefangen von
der ,Verkehrung des Herzens" (in Ursiinde und Erbsiinde, in der Irrtumsmég-
lichkeit der Vernunft- und Sinneserkenntnis) bis hin zur ,Wandlung des Her-
zens" (im Gnadenakt, in der Wahrheitssuche, im Denken und Erkennen und
vor allem in der dreifachen Liebe, zumal dadurch das Herz zum Ort der Be-

gegnung mit Gott wird, der die Liebe ist und im Herzen Jesu ein Herz hat fiir
die Menschen).

Imletzten Teil des Buches (143-232) bespricht der V{. dann noch aus-
fithrlich dieRezeption des Pascalschen Herz-Begriffesbei Max
Schelerund Romano Guardini, ,durch die Pascals Ordnung des Herzens
in Deutschland auf die philosophische Tagesordnung kam*®; beide haben ,die
grundlegende Bedeutung des Herz-Begriffes im Werk Pascals erkannt, diesen
ausgedeutet und fruchtbar gemacht fiir die philosophische Diskussion des
20, Jh.” (35). Max Scheler ist besonders stark eingedrungen in das, was man im
Anschluf an Pascal die ,Logik des Herzens* nennen kann. Thm ist auch das
Verhiltnis des Herzens zur Wertewelt und zur Liebe besonders klar aufgegan-
gen. Romano Guardini aber hat in seinen ,,Versuchen iiber Pascal” erfolgreich
versucht, in den Herz-Begriff Pascals einzudringen; das gelang ihm vor allem
beim Blick auf ,die spezifisch christliche Innerlichkeit* und bei der Deutung
des johanneischen Satzes, daB Gott groBer ist als unser Herz (1 Joh 3,19), zu-
letzt dann noch beim Uberdenken des ,Endes der Neuzeit”, wobei ihm dann
Pascal als ,Denker der Nachneuzeit” vor Augen steht.

DasLiteraturverzeichnis (248-255) mit der vollstindigen Primér-
literatur in franzdsischer Sprache und deutscher Ubersetzung und mit der
fiinf S. filllenden Sekundérliteratur, wobei selbstverstdndlich alle Publikatio-
nen M. Schelers und R. Guardinis einschlieBlich deren schriftlichem NachlaB
nicht fehlen, zeigt, daB H. sich wirklich eingelesen und dann einzudringen
versucht hat in das gestellte Thema.

Ein paar Desiderata diirfen zuletzt noch genannt werden: Ob
es sich nicht gelohnt hitte, in der Einfithrung oder zu Beginn des
Hauptteiles ganz kurz auch auf die sprachliche Herkunft des Wortes
JHerz“ (,cor; ceeur; kardia“) hinzuweisen, gar wenn es stimmen
sollte, was der ev. Theologe Friso Melzer in seinem Buch ,Das Wort
in den Wértern“ (218) zum Wort ,,Herz“ behauptet, daB ndmlich ,die
indogermanische Wurzel ,Kerd“ (,Herz") im griechischen ,kardia“
und im lateinischen ,cor, cordis” lebt und daB letztlich wohl auch
das lateinische ,,credere” mit dem lateinischen ,,cor, cordis®* zusam-
menhédngt. Auch ein Satz iiber den Zusammenhang zwischen dem
physikalischen (fleischlichen, leiblichen) Herzen, der in der Herz-
Jesu-Verehrung mit Recht betont wird, hétte ganz kurz erwihnt
werden kénnen; nochmals sei da der genannte Theologe Fr. Melzer
(a.a.0.) zitiert: ,Da das Herz im Leib von zentraler Bedeutung ist,
sozusagen die Lebensmitte, wurde HERZ zum Bildwort fiir alles,
was in der Mitte des Lebens steht.”

Bei der Aufzéhlung der Herz-Jesu-Verehrer unter augustini-
schem EinfluB hédtte neben Condren und Bérulle unbedingt auch
Jean Eudes genannt gehort.

Ein drucktechnischer Fehler sei noch genannt: Am Ende der S. 201 diirfte
beim Umbruch eine Zeile verlorengegangen sein; der begonnene Satz der
letzten Zeile S. 201 findet auf S. 202 keine Fortsetzung. Sonst ist drucktech-
nisch — von einem ,,8% das durch ein ,s" ersetzt gehért (31, Z. 7 v. u.) — alles
bestens in Ordnung.

Ein zusammenfassendes Urteil sei erlaubt: es geht hier um ein
wahrhaft lesenswertes Buch, das vor allem auch fiir jene Theologen
lesenswert wire, die heute fiir die von der Kirche und vielen Heili-
gen geforderte Herz-Jesu- und Herz-Marid-Verehrung kein rechtes
Gespiir mehr haben.

Salzburg Ferdinand Holbéek

Liidemann, Gerd: Die Auferstehung Jesu. Historie, Erfahrung, Theologie —
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1994, 227 S., kart. DM 58,00

Die Monographie des in Géttingen (und Nashville /USA) lehren-
den Neutestamentlers sorgte bereits zu einem Zeitpunkt fiir Schlag-
zeilen, als sie im Buchhandel noch nicht erhiltlich war. Begleitet
von provokanten Sensationsmeldungen der Massenmedien, suchten
die Thesen L.s die Kontroverse und riefen ihrerseits z. T. heftige Er-
widerungen hervor. Auch wenn die Ursachen fiir die ungewshnli-
che Schirfe der Auseinandersetzung gewib vielfiltig sind, kann an-
hand dieser jliingsten Osterdebatte studiert werden, was geschieht,
wenn eine theologische Kontroverse sich den Bedingungen des mas-
senmedialen ,Infotainment” distanzlos unterwirft und der theologi-
sche Diskurs diese kritiklos akzeptiert.

Eine programmatische Einfithrung (11 stellt die Dringlichkeit
einer ,erneuten Arbeit iiber die Auferstehung Jesu“ (21) heraus und gibt Re-
chenschaft von der die ErschlieBung der neutestamentlichen Osteriiberliefe-
rung leitenden Methodik. Jenseits einer ,christologisch-dogmatischen® (12f)
oder ,kirchlich-apologetischen Argumentation® (17) soll ein ,,Aufbruch [. . .],
eine Neubesinnung” (17) geleistet werden: Die in der Osteriiberlieferung ein-
getragene Differenz von Zeugnis und bezeugter Sache fordert die historisch-
kritische Rekonstruktion des zum Osterglauben fithrenden Ereigniszusam-
menhangs und dringt auf die Nachfrage nach den diesem Glauben zugrunde-
liegenden ,Fakten“ (vgl. 21, 28f): ,[...] rein historisch-empirisch [soll] nach
dem historischen Kontext der Auferstehungszeugnisse, oder kurz: nach dem
,Wie' der ,Auferstehung’ Jesus gefragt [werden]” (29, vgl. 24f, 34f). Dem ,wol-
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kigen Gerede” vom unfaBbar Transzendent-Jenseitigen an der Wurzel des
Osterglaubens jedenfalls will L. energisch entgegentreten (vgl. 14f, 27f, 24).

Wihrend Kap. 3 einen ersten formalen und inhaltlichen Uberblick iiber
diefrithchristliche Osteriiberlieferungbietet, widmet sichKap.
4 ihrerexegetischen Einzelanalyse. Dabei geht L. so vor, dab er an-
hand eines festen Schemas, ,Redaktion — Traditionen — Historisches®, zu-
niichst die Paulus-Briefe (50-141) und anschlieBend die Evangelien (141-208)
erschlieBt. Das Ziel dieser Exegese besteht darin, simtliche Textstellen auf
ihre empirische Triftigkeit hin zu befragen und also die sicher eruierbaren
historischen Fakten zu verifizieren. Die wesentlichen Einsichten der exegeti-
schen Einzelstudien kénnen - sachlogisch rekonstruiert - folgendermaben
zusammengefaBbt werden:

Die Frage nach der historischen Entstehung des Osterglaubens entschei-
det sich an den neutestamentlich behaupteten Erscheinungen des Auferstan-
denen. Weil der historische Wert der evangelischen Erscheinungserzihlun-
gen als duberst gering veranschlagt werden mub (vgl. 163-169, 174-185,
189-208), konzentriert sich die historische Riickfrage auf 1 Kor
15,1-11 (vgl. 50-141). Dieser Textstelle kommt eine Schliisselstel-
lun g zu, weil sie einerseits den einzigen Augenzeugenbericht einer Erschei-
nung des Auferstandenen festhilt und andererseits ausdriicklich die Parallele
zu den anderen und fiir die historische Genese des Osterglaubens konstituti-
ven Erscheinungen herausstellt. Historisch belegbar sind die ,Erstvision® des
Kephas (vgl. 112-128; 169, 206f) sowie die ,,Vision“ der ,,Zwolf* (vgl. 129; 169,
199), der ,Fiinfhundert* (vgl. 129-139), des Jakobus (vgl. 139-141) und schlieB-
lich des Paulus (vgl. 72-112). Das Beweisziel, dab ,Visionen" am historischen
Ursprung des Osterglaubens stehen, geniigt den Anforderungen L.s freilich
noch nicht. Vielmehr habe eine Argumentation, die die Genese des Auferste-
hungsbekenntnisses wirklich erhellen und nicht beim Unerklirbaren stehen
bleiben will, fortzuschreiten zu der Vermittlung eines auch heute versteh-
und nachvollziehbaren Zugangs zu den neutestamentlich behaupteten ,,Visio-
nen” (vgl. 74f 82; 77-83). Um dieses Ziel zu erreichen, rekonstruiert L. das
Psychogramm eines Vision&drs. Zunichst das des Paulus (vgl.
72-112): Unter Heranziehung der in der Apostelgeschichte (Apg 9; 22; 26)
iiberlieferten Bekehrung sowie der biographisch interpretierten Textstelle
Rém 7 wird die pln. ,,Christophanie” zu einer ,Bekehrungs- oder Berufungser-
fahrung” (vgl. 84-94; 107f) fortbestimmt. Vor dem Hintergrund von 2 Kor
12,1-10 als Seitenreferat zu 1 Kor 15,8 aber profiliert L. das Psychogramm ei-
nes ekstatisch begabten (pathologischen) Hysterikers (vgl. 95-106). Die Chri-
stenverfolgung des Paulus erweist sich in der tiefenpsychologischen Analyse
L.s als die aggressive Rationalisierung einer unbewubBten Sehnsucht nach der
durch Christen authentisch bezeugten jesuanischen Botschaft. Dieser ,,unbe-
wubBte ,Christuskomplex“ entlud sich schlieBlich in einer ,Vision Christi“
(110f). Die petrinische Vision als der konstitutive Ursprung
des Osterglaubens aber ist tiefenpsychologisch aufkldrbar vor dem Hin-
tergrund der Verleugnung des Petrus (vgl. 118-128). Schuldgefithle und Trau-
erarbeit werden zu einem ,Epiphaniemoment” zusammengedringt, das sich
zu der ,bildhaften Vergegenwirtigung des verlorenen geliebten Menschen*
(126) Jesus verdichtet: Die ,,Ostererfahrung” besteht darin, daB Petrus ,das im
Wirken Jesu prasente Vergebungswort Gottes noch einmal und diesmal in sei-
ner tiefgriindigen Klarheit auf sich [bezog]“ (125). Die ,,Erscheinung vor mehr
als 500 Briidern” (1 Kor 15,6 in Verbindung mit Apg 2,1-13) schlieBlich ist hi-
storisch als die ekstatisch-pneumatische Griindung der christlichen Ge-
meinde verstidndlich zu machen und psychologisch als ,Kollektivhalluzina-
tion* bzw. als ,Massenekstase” zu deuten: Die (Pfingst-)Predigt des Petrus und
die Erinnerung an Jesus ,fithrten férmlich zu einem religiésen Rausch und
einer Begeisterung, die als Gegenwart Jesu erfahren wurde" (138; vgl
129-139).

Die ,Frage nach der Art und Weise der Auferstehung® Jesu
(24) aber zielt, und damit ist die zweite Hauptthese L.s angesprochen, auf die
Vorstellung, die Auferweckung habe sich als das sinnlich wahrnehmbare
Leerwerden des Grabes vollzogen. Ausgehend von der ,Arbeitshypo-
these", ,daB aus der Erscheinung vor Kephas [...] die Folgerung gezogen
wurde: Gott hat Jesus von den Toten auferweckt” (42), untersucht L. die evan-
gelischen Erscheinungserzihlungen sowie die Grabesgeschichten (141-165,
170-174, 186-197). Weil das Grab Jesu den frithesten christlichen Gemeinden
vermutlich nicht bekannt gewesen sein diirfte (vgl. 59-67) und der Uberliefe-
rungswert der Erzdhlung von der Bestechung der Grabeswachen sowie der
Grabfindungsgeschichten aufgrund ihres literarischen, aber auch tendenziés-
apologetischen Charakters insgesamt zuriickhaltend bewertet werden muB,
gelangt L. zu dem Urteil, daB eine Entdeckung des gedffneten und leeren Gra-
bes historisch nicht wahrscheinlich gemacht werden kann (vgl. 153, 154-157,
173f). Er stellt zugleich deutlich heraus, dab die relativ spite evangelische,
aber auch die paulinische Osteriiberlieferung in der jiidisch-apokalyptischen
Tradition beheimatet ist, die durchweg von der Vorstellung der ,Leiblichkeit
der Auferstehung®, d. h. von einer die ,Koérperlichkeit” einschlieBenden Auf-
erstehungsvorstellung gepriigt ist. Insbesondere die Erscheinungserzihlungen
der ,zweiten Generation“ thematisieren die ,fleischlich-physische Gestalt
Jesu nach der Auferstehung” (53. 67f. 184; vgl. 67-69, 181184, 199-202).

Das5. und 6. Kap. fassen das Ergebnis der historisch-exegetischen Ur-
teilsbildung zusammen und suchen den hermeneutischen Briickenschlag zur
verstehenden Aneignung des neutestamentlichen Osterglau-
bens. In diesem Zusammenhang markiert L. deutlich die historische Diffe-
renz zwischen dem biblischen und dem neuzeitlichen Wirklichkeitsverstand-
nis: Unser naturwissenschaftlich gepréigtes Weltbild hat zur Konsequenz (vgl.
217), daB ,wir [...] die Auferstehung Jesu nicht mehr im wértlichen Sinne

verstehen [kénnen], also nicht blutig®. Der Leib Jesu wurde nicht ,,wiederbe-
lebt“. Weil wir, ,historisch gesehen, [...] nicht das geringste iiber das Grab
[...] und iiber das Schicksal des Leichnams Jesu: Ist er verwest? [wissen]”,
hilt L. ,diesen SchluB [. . .] fiir unumgénglich“. Es diirfe an dieser Stelle kein
»apologetische[s] Ausweichmantver gegeniiber der Historie geben“, auch
wenn diese Einsicht ,gravierende Konsequenzen fiir unsere Religion® haben
sollte (217). Sie bedeutet aber nach L. nicht das Ende des Christentums, sofern
die christologische Begriindungsproblematik reformuliert und in dieser Kon-
sequenz die Auferweckung Jesu aus dem Glaubensgrund ausgeklammert
wird: ,Nicht Jesus oder seine Botschaft bedurften des ,Osterereignisses’, son-
dern Petrus und die Jiinger." Der historische Jesus allein ist der ,,Grund des
Glaubens, und an ihm, ,wie er mir durch die Texte vorgegeben ist und durch
die historische Rekonstruktion als Person begegnet, fillt [...] die Entschei-
dung des Glaubens®; . . . nicht aber ,am auferstandenen Christus, wie ich ihn
mir erwiinscht habe [...]! (218 A. 698, 220) Was aber meint ,Ostern’, nach-
dem der Begriff der ,leiblichen Auferstehung’ zuriickgewiesen werden mubte
und es iiberdies auf die Theologumena ,Auferweckung Jesu als Beginn der
allgemeinen Totenauferstehung’ bzw. ,Auferweckung als Erhthung zu Gott'
nicht ankommt (vgl. 213)? Ostern ist eigentlich kein Geschehen an und
mit Jesus, sondern an und mit den Jiingern: Ostern ist die Erfahrung
der rechtfertigenden Gnade und der Siindenvergebung. Die Ostererfahrung ist
die hermeneutisch-noetische ,,Durchbruchs“erfahrung der Jiinger, die zu ei-
nem besseren und ,verstirkenden“ Verstandnis Jesu fithrte (218; vgl. 212-214;
209-222). Hingegen ist es eine Deutung des Glaubens, ,dal dieser Jesus durch
den Tod nicht der Vernichtung anheimgegeben wurde® (220). Doch ist der
Satz, ,er sei auferstanden, was immer er meint [...]% ein ,Gedanke [...] des
Glaubens®, fiir den es ,wohl keine Erkenntnistheorie gibt” (220).

Auch wenn L.s Studie primér als eine historisch-exegetische
Analyse der neutestamentlichen Ostertradition angelegt ist, fillt
doch auf, daB in seine Reformulierung des Auferstehungsbekennt-
nisses z. T. weitreichende systematisch-theologische Vorentschei-
dungen hereinspielen. Uberdies beansprucht die im Untertitel ge-
nannte Trias auch ausdriicklich einen interdisziplindren Briicken-
schlag von ,rein“ historischen zu theologischen Fragestellungen.
Deshalb suchen die nachstehenden Riickfragen die Auseinanderset-
zung nicht auf der Ebene der exegetischen Einzelentscheidungen,
sondern konzentrieren sich auf m. E. zentrale Themenkomplexe, in
denen historisch-hermeneutische und systematisch-theologische
Sachfragen konvergieren. Auch wenn sie sich vornehmlich kritisch
auf die Hauptthesen und methodologischen Implikationen des vor-
liegenden Entwurfs beziehen, wollen sie gleichwohl dem energi-
schen VorstoB L.s Respekt zollen, seine Anfragen aufgreifen und
den von ihm eréffneten Dialog konstruktiv fortfithren.

1. L.s Theorie zur historischen Genese des Osterglaubens stellt
sich ausdriicklich in die Tradition von D. Fr. Straul}, dessen ,subjek-
tive Visionshypothese® er mit Hilfe neuerer Einsichten der Tiefen-
psychologie reformuliert (vgl. 77-83). Seine Argumentation findet ih-
ren Skopus in einem historisch-genetischen Erkldrungsversuch, der
die Ereignisfolge vom Kreuzestod Jesu bis zur frithesten Verkiindi-
gung seiner Auferweckung ohne die als problematisch empfundene
Annahme von sog. ,supranaturalen‘ Vorkommnissen nach dem Tod
Jesu verstdndlich zu machen sucht (vgl. 83, 212, 217). Der tiefenpsy-
chologische Rekurs auf die Bekehrungs- bzw. Trauererfahrung der
Osterzeugen, die sich in Ekstasen und Visionen entlud, soll die er-
klarungsbediirftige Wende im Jiingerverhalten empirisch-phdnome-
nologisch und anthropologisch-psychologisch nachvollziehbar und
verstdndlich machen. Ausdriicklich nicht bestritten werden ,visio-
nelle Erfahrungen® der Jiinger, wohl aber, daB diese ,Visionen“ ei-
nen aus ihrer psychisch-eidetischen Disposition nicht ableitbaren
gegenstidndlichen Bezug haben. Vielmehr reduzieren sich die Visio-
nen auf einen rein subjektiven und psychogenen Vorgang, ohne daB
eine die Erscheinung verursachende und den Osterglauben konsti-
tuierende aubersubjektive Realitiit angenommen werden mul. For-
mulierungen jedenfalls, dab Petrus ,das Wort Jesu“ bildhaft ,als et-
was Lebendiges erlebt” hat (126; vgl. 136, 138), verweisen deutlich
auf eine Affinitdt zu der Argumentationsstrategie von Straub, die
Jinger-Behauptung einer Selbstbekundung des Auferstandenen auf
das auch exegetisch nicht bezweifelbare Moment des subjektiv-
glaubigen Uberzeugtseins zu reduzieren. Die tiefenpsychologische
Analyse aber vermag das so Vorgestellte als ein aufklirbares und
einsichtig zu machendes Selbstmiliverstindnis zu entlarven: Die als
objektiv und real vorgestellten Erscheinungen kénnen — heute — als
lediglich innere Vorginge durchschaut werden. Denn wie soll man
L.s These, die seinen psychologischen Zugang zu den Ostervisionen
legitimieren soll, verstehen, dab es ,fiir eine wissenschaftliche Dar-
stellung der ,Osterereignisse’ véllig unwesentlich [ist], ob die frithe
Christenheit den Osterglauben auf innere, seelische Vorginge zu-
riickgefiihrt hat (Das wiire ochnehin nicht zu erwarten, da Visionire
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es immer anders sehen) (78)? Auch wenn L. den Gegensatz von in-
nerem und #uBerem Sehen, von subjektiver und objektiver Vision
als inaddquat zuriickweisen will (vgl. 33, 77, 83, 91, 214), zielt die
entscheidende Riickfrage gleichwohl auf den Konstitutionszusam-
menhang von Osterglauben und ihn auslésenden ,Jmpuls®: Erweist
sich die von L. vorgetragene Hypothese zur Genese des Osterglau-
bens nicht als aporetisch angesichts der prinzipiellen Bestédtigungs-
bediirftigkeit des Vollmachtsanspruchs Jesu (christologische Grund-
legungsfragen, wie sie etwa von H. Kessler und W. Pannenberg the-
matisiert werden und die fiir die historische Genese, aber auch die
theologische Begriindung des Osterglaubens unverzichtbar sind,
werden von L. freilich nicht niher erortert)? Jesu einzigartiger An-
spruch, Reprisentant der Gottesherrschaft zu sein (vgl. 209), liegt ja
in der unauflgsbaren Bindung seiner Sache an seine Person. Und
deshalb muBte zwangsldufig auch die Frage nach seiner Person und
seinem Anspruch aufkommen und zur Streitfrage werden. Bedurfte
dieser Anspruch bereits von seinem Wesen her einer gottlichen
Rechtfertigung, so wurde deren Dringlichkeit schlieBlich unabweis-
bar durch die Hinrichtung Jesu am Kreuz, die seine vollmédchtige
Verkiindigung radikal in Frage stellte, wenn nicht gar widerlegte.
Mit dem Tod Jesu war fiir die (jiidische) Offentlichkeit die Gottes-
botschaft Jesu erledigt (vgl. 209). Diese Einsicht aber fithrt zu der
Anerkennung eines psychologisch und vor allem auch theologisch
relevanten ,epistemologischen Bruch[s] des Karfreitag” (H. Kessler),
der zur Flucht und Zerstreuung der Jiinger gefithrt hat (vgl. 209f)
und den irdischen Jesus fiir sie zur offenen und unentscheidbaren
Frage werden lieB: Nur Gott allein kann diesen Jesus ins Recht set-
zen und seinen Vollmachtsanspruch bewahrheiten und bestatigen.
,Wort und Geschichte Jesu“ (218) erweisen sich als tragfihig, und
das christologische Bekenntnis kann verkiindigt werden, wenn sich
der am Kreuz Hingerichtete als der Lebende offenbart. Sofern L. die
Ostervisionen als ,Produkte der Phantasie und Vorstellungskraft
verstehen will (111), kann er die Entstehung des urchristlichen
Osterglaubens nicht einsichtig machen, weil dieser aus der Deu-
tungskompetenz der Jiinger und ihren psychologisch-eidetischen
Voraussetzungen allein gerade nicht abgeleitet werden kann. Viel-
mehr ist die geschichtliche Selbstbekundung des Auferstandenen
das primér Konstituierende des durch sie konstituierten Osterglau-
bens der Jiinger! Angesichts der prinzipiellen Bestétigungsbediirftig-
keit des Anspruchs Jesu sowie seiner Infragestellung durch das
Kreuz kommt der durch die Begegnung mit dem Auferstandenen
begriindeten GewibBheit, daB Jesus auferweckt wurde, die Bedeu-
tung zu, daB damit auch seine Verkiindigung von Gott selber besta-
tigt und also auch sein Vollmachtsanspruch gerechtfertigt war. Mit
dem Hinweis auf das hier vorausgesetzte Verstindnis der Aufer-
weckung Jesu als der gttlichen Rechtfertigung und Vollendung des
Anspruchs Jesu aber diirfte bereits der entscheidende Einwand ge-
gen die christologische These L.s formuliert worden sein, die Aufer-
stehung Jesu sei aus dem Glaubensgrund auszuklammern und also
ihre konstitutive Funktion in der sachlichen Begriindung des chri-
stologischen Glaubens zu iibergehen (vgl. 216-220; bedauerlicher-
weise geht L. nicht auf die Kontroverse zwischen H. Kessler und
H. Verweyen ein).

2. In diesem Zusammenhang aber muB zur Geltung gebracht
werden, dab Ostern nicht auf die hermeneutisch-noetische ,Durch-
bruchs“erfahrung der Jiinger restringiert und also auf ein Gesche-
hen prim#r an und mit ihnen reduziert werden darf (vgl. 213,
218-220). Vielmehr weiB sich der durch die Ostererfahrung endgiil-
tig begriindete und legitimierte Glaube der Jiinger an Jesu vollméach-
tige Verkiindigung auch bezogen auf ein dem Wirken Jesu gegen-
iiber nochmals neues Handeln Gottes. Dieses Handeln ist freilich,
seinem Inhalt nach, nicht etwa bloB ein deklarativer Akt, der ,die
Erfahrung von der uneingeschrinkten Gnade Gottes, die Petrus im
personlichen Umgang mit Jesus gemacht hatte, zu Ostern unwider-
ruflich“ macht (218). Sondern es ist ein kreativer Akt, der die Person
Jesu selber betrifft. Das, was an und mit Jesus selbst geschehen ist:
die Auferweckung des Gekreuzigten, ist der eigentliche Kerngehalt
der osterlichen Wende. In dieser Konsequenz aber muB schlieflich
auch die Ablehnung eines ,leiblich-personlichen’ Auferstehungs-
verstdndnisses durch L. problematisiert werden. Trifft es wirklich
zu, daB der biblische ,Leib‘-Begriff mit dem physikalisch-materiel-
len ,Korper'-Begriff gleichgesetzt und deshalb der ,Vorgang” der
Auferweckung Jesu auf die Wiederbelebung des Leichnams redu-
ziert werden kann? Die Auferweckung Jesu durch Gott beansprucht
doch eine eschatologische Deutung, die sowohl die personale Identi-
tidt von Gekreuzigtem und Auferstandenem als auch die radikale

Andersartigkeit und Diskontinuitit von irdischem und auferstande-
nen Dasein festhilt: Auferweckung Jesu als Anbruch der eschatolo-
gischen Totenauferstehung meint gerade nicht die blofie Wiederbe-
lebung des Gekreuzigten als Wiederherstellung des fritheren Lebens
und als Riickkehr in die irdisch-sterblichen Daseinsbedingungen.
Sie ist vielmehr die eschatologisch-definitive Uberwindung des
Todes iiberhaupt und der Beginn eines neuen eschatologisch-unver-
ginglichen Lebens. Auch wenn die Denkweise einer numerisch-ma-
teriellen Identit4t von auferwecktem und irdischem Leib in der Tat
problematisch und das Theorem einer Gewihrleistung dieser Iden-
titiat durch ein materielles Substrat wohl inadédquat sein diirfte, ist
an dem unverzichtbaren Kerngehalt eines leiblich-persénlichen
Auferstehungsverstindnisses festzuhalten.

3. Dariiber hinaus ist der nahezu durchgiingige Ausfall einer me-
takritischen Reflexion zu thematisieren, die den Riickbezug der
theologischen Hermeneutik L.s zur Geschichtswissenschaft ebenso
betrifft wie den leitenden Geschichtsbegriff der beanspruchten histo-
rischen Methodik. In einer z. T. unangemessenen Schirfe weist L.
theologische Entwiirfe zur Osterthematik zuriick, die den metho-
disch strengen Erfordernissen der historisch-kritischen Urteilsbil-
dung nicht geniigen. Umso mehr aber mub es verwundern, daf die
von L. gesuchte Verhiltnisbestimmung von gldubiger Deutung und
historischer Kritik zumindest faktisch auf eine vollstindige Diastase
hinauslduft: Destruiert die historische Kritik auch das urchristliche
Auferweckungsbekenntnis (vgl. 216f), so hat sich - ,,vom Glauben
geurteilt” - ,,durch das Kreuz hindurch [. . .] Jesus den Jiingern als der
Lebendige erwiesen“. Und der ,Glaube erkennt im Kreuz Jesu [. . .]
die Hinnahme des Todes als Lebensakt® (218; vgl. 220). Und es ist
schlieBlich der Glaube allein, der ,,die Geschichte nicht mehr so [be-
trachtet], wie man die Natur betrachtet, sondern in stdndigem Ge-
sprach mit und Angeriihrt-Sein“ von der Gnade Gottes (219). L. stellt
die These auf: ,Wie Gottes Wort in menschlicher Rede erscheinen
kann ohne darin aufzugehen, so mag auch ein psychisches Gesche-
hen der menschliche Ort einer Erscheinung gottlichen Geistes sein®
(137f). Was aber schiitzt die an dieser Stelle vorgenommene Identifi-
kation von gottlichem und menschlichem Handeln davor, das Han-
deln Gottes als ein rein menschliches Geschehen zu betrachten und
auf es zu reduzieren? Welches Kriterium fiir das tatsdchliche Betei-
ligtsein Gottes an dem ,,psychischen Geschehen” und damit an der
Zurechenbarkeit und Zuschreibung einer Handlung als von Gott in-
tendiert und realisiert wird von L. benannt? Wie kann er dem Ver-
dacht begegnen, die theologische Interpretation eines solchen Ge-
schehens sei eine willkiirlich unausgewiesene Bedeutungszuschrei-
bung, die diesem bloB #uBerlich und beliebig beigelegt wird? Und
falls, was sich bei L. andeutet (vgl. 216-220), diese Interpretation in
die Deutungskompetenz des Glaubens fillt: Was schiitzt ein Glau-
bensurteil vor dem Projektionsverdacht? Und wie kann verhindert
werden, daB die gliubige Deutung eines geschichtlichen Gesche-
hens, aber auch der Geschichte iiberhaupt nicht als ein tiberfliissiges
Superadditum kritisiert und ideologiekritisch schlieBlich als ein blo-
Ber Uberbau diskreditiert wird? Léuft die faktische Diastase von
theologischer Hermeneutik und historischer Kritik nicht schlieBlich
auf jene ,Immunisierungsstrategie” zu, die L. doch entschieden zu-
riickweisen wollte (vgl. 15, 28)?

4. Das erkenntnisleitende Interesse des von L. vorgetragenen
Entwurfs zielt auf eine Vergegenwirtigung des Auferstehungsglau-
bens und orientiert sich in diesem Zusammenhang am faktischen
Selbstverstdandnis der neuzeitlichen Historie. Das sie leitende Wirk-
lichkeitsverstindnis wird als Akzeptanz- und Plausibilitatskrite-
rium beansprucht, an dem sich jede verstehende Aneignung des
neutestamentlichen Osterglaubens zu messen hat (vgl. 11-36,
216-222). Und es tritt in diesem Zusammenhang deutlich zutage,
daB der — ungepriifte! - Riickgriff auf die Geschichtswissenschaft die
historische Urteilsbildung L.s zur neutestamentlichen Osteriiber-
lieferung préjudiziert! Insbesondere vermilt man eine kritisch-
konstruktive Auseinandersetzung mit dem ,Analogieprinzip”
(E.Troeltsch), das dafiir verantwortlich zeichnet, daB iiberlieferte
Tatsachenbehauptungen am Leitfaden gegenwirtiger Wirklichkeits-
erfahrung iiberpriift und ggf. verworfen werden. Dieses Axiom ist ei-
nerseits, was L.s Ausfithrungen zur Denkformproblematik zumin-
dest implizit andeuten (vgl. 27f, 77f, 82), fiir die historische Riick-
frage unverzichtbar: Bliebe das neutestamentlich behauptete ,Oster-
geschehen’ als ein analogieloses schlechthin unverstdandlich, kénnte
es niemals als eine den gegenwiirtigen Menschen beanspruchende
Wahrheit begegnen und als die Sinnerfiilllung seines heutigen
Menschseins eben Wahrheit ,fiir ihn“ werden. Andererseits aber
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14Bt sich das Analogieprinzip von einer lebensweltlich vorgegebe-
nen Tatsachenplausibilitit leiten und grenzt den Moglichkeitshori-
zont der Geschichte faktisch auf den Erfahrungsbezug der Gegen-
wart hin ein. Weil die Plausibilitédten des herrschenden BewubBtseins
im historisch-hermeneutischen ProzeB der Rekonstruktion eines
vergangenen Ereigniszusammenhangs u. U. ideologisch wirksam
werden, mub die historische Vernunft auf ihre méglichen Veren-
gungen und Entstellungen hin befragt werden. Diese Metakritik der
neuzeitlichen Geschichtswissenschaft aber, die in der Tat in der In-
stanz der autonomen historischen Vernunft erfolgen miiite (vgl. 27),
wird von L. jedoch nicht geleistet. Vielmehr beansprucht er das
neuzeitliche Weltbild unbefragt und unkritisch als das faktische
Apriori seiner historischen Urteilsbildung (vgl. 216f). Darum auch
folgt dort, wo mit einem Geschichts- und Auferweckungshandeln
Gottes ernsthaft gerechnet wird, der ,Supranaturalismus“-Vorwurf
auf dem Fube (vgl. 83, 212, 214, 217) und werden Positionen, die an
der geschichtlichen Selbstbekundung des Auferweckten an der
Wurzel des Osterglaubens festhalten, mit den Verdikt eines ,subli-
men Fundamentalismus bzw. Biblizismus“ belegt (79). Sofern der
metakritische Diskurs mit der historischen Vernunft ernsthaft ge-
sucht und deren Rationalitatsanspruch nicht suspendiert wird, ist
iiberdies der Vorwurf, die Theologie behaupte sich ,in einem Uber-
bietungspathos als die bessere Geschichtswissenschaft” (217) eben-
sowenig gerechtfertigt wie der der ,theologische[n] Besserwisserei”
(27). Gerade weil im Horizont des neuzeitlichen Geschichtsbegriffs
das christliche Bekenntnis des Geschichts- und Auferweckungshan-
delns Gottes als Wirklichkeitsbehauptung diskreditiert wurde, ist
der Verantwortung des Osterglaubens doch aufgetragen, die Sinn-
haftigkeit dieses Geschehens vor dem Forum der philosophischen
Vernunft, die Behauptung seiner Wirklichkeit aber vor dem Forum
historischer Vernunft zu bewéhren.

Miinster Georg Essen

Theologie, die an der Zeit ist. Entwicklungen, Positionen, Konsequenzen.
Hg. v. Hans-Joachim H 6 h n. — Paderborn, Miinchen, Wien, Ziirich: Scha-
ningh 1992. 233 S., kart. DM 38,00

Eine junge Theologengeneration meldet sich zu Wort. Jahrgang
1960 ist der jiingste Mitautor dieses Sammelbandes, und der élteste
ist noch nicht vierzig Jahre alt. Das ist aber beileibe kein Hinweis
auf Inkompetenz. Vielmehr soll gerade unterstrichen sein, dabB es
den Jungen gelingt, Dinge zu sehen und auf den Punkt zu bringen,
wo sich schon die nur etwas dltere Generation schwertut. Sind aber
die Sensibilitit fiir Innovation und der Blick fiir das Zukunftstrich-
tige meist besondere Eigenschaften der Jungen, so fillt es ihnen
u. U. schwer, das Erbe, aus dem die Theologie lebt, sachgerecht zu
analysieren. Damit sind indirekt und global die Stirken und Schwi-
chen des Buches genannt.

Insgesamt geht es darum, der Theologie einen Ort zuzusprechen
in einer Zeit, ,die sich im Ubergang zur Postmoderne befindet® (9).
ZeitgemiD hat ja die Theologie allemal zu sein, nicht nur sachge-
recht. Wenn es der Theologie gelingt, sich so darzustellen, kénnte
sie den Menschen einer Zeit — und also auch den Menschen von
heute - intellektuell iiberzeugen. Weil sie dann in angemessener
Weise ,Rede und Antwort stehen” wiirde hinsichtlich der Grund-
option, die der von ihr reflektierten Wirklichkeit, dem Glauben, zu-
grundeliegen (vgl. 1 Petr. 3,15), sind ihre Diskurse, wenn sie die
Zeitgemabheit der Theologie aufweisen, ein Stiick Fundamental-
theologie. Heutige Fundamentaltheologie wire also nach dieser
These weithin Auseinandersetzung mit den Perspektiven und An-
fragen der sogenannten Postmoderne.

Dies geschieht direkt und indirekt in den Beitrdgen des Buches.

Hans-Joacumm Houn versucht (unter dem Titel: ,Das Erbe der Auf-
kldarung“) Aspekte der Moderne zu einer Art Gesamtbild zusammenzufii-
gen. In einem Beitrag an spéterer Stelle befaBt er sich mit der ,Rationa-
litdt christlicher Existenzhermeneutik®. Ramer M. Bucher
mochte dem Spédtwerk Nietzsches theologische Hinweise entnehmen.
MartTHIAS JunG beschiiftigt sich mit theologischerHeidegger-Rezep-
tion, THomas M. Scummor mit der Religionsphilosophie Hegels.
Bezeichnenderweise mit Fragezeichen ist der Titel des temperamentvollen
Beitrags von Gert Scoper am Ende des Buches: ,Postmoderne fiir
Theologen?”

Es wiirde bei weitem den Rahmen sprengen, die Beitréige auch
nur nach ihren Hauptgedanken wiederzugeben. Einige Anmerkun-
gen seien zu dem bisher noch nicht genannten (zweiten) Beitrag von
Ramer M. Bucher gestattet, dem man eine Art Schliisselfunktion fiir

das Verstindnis des Bandes insgesamt zusprechen kann: ,Die

Theologie in Moderne und Postmoderne.”

Es iiberzeugt, wenn V{. den Gottesbegriff zum Priifstein fritherer und heu-
tiger Theologie macht. In der Tat war es der Theologie gelungen, durch einige
Verdnderungen ihrer Diskursstruktur den Anforderungen neuzeitlich aufkla-
rerischer Konfrontation leidlich zu begegnen. Allerdings gingen diese Ande-
rungen am dogmatischen Bereich vorbei, weil durch Veridnderungen dort der
monarchisch-autoritire Gottesbegriff ins Wanken geraten wire oder die vor-
sichtigen Offnungsversuche absorbiert hitte. Bucher meint, daf die Kirche
der auf dem Zweiten Vatikanum so entstandenen Plausibilitdtsspannung zwi-
schen theologischer Vision und (letztlich) theologiefremden Perspektiven ei-
nigermaBen wirksam begegnet sei, indem man dort ,einen relationalen und
geschichtsbezogenen Gottesbegriff* entwickelt habe (45). Wenn das m. E.
auch ein systematisierender Zugriff auf die Texte des Konzils ist, den diese so
nicht hergeben, so laBt sich unabhingig davon doch mit Bucher feststellen,
daB sich die eigentliche Herausforderung der Postmoderne auf den Gottesbe-
griff und damit auf das Herz der Theologie bezieht. Geht man diesem Zusam-
menhang nach, erkennt man allerdings, dab im christlichen Gottesbegriff,
»wo Menschliches absolut (Christus als zweite gottliche Person), aber auch
Géttliches relativ (Jesus als Gottes uniiberbietbarer Christus) zu denken ist”
(55), immer schon das Hauptthema der Postmoderne gegeben war. Postmo-
derne ist also eine Chance fiir die Theologie, ihr eigenes Pluralititsproblem
aufzuarbeiten. ,Die Postmoderne-Thematik erweist sich in dieser Perspektive
als die radikalisierte, weil im philosophischen Prinzipien- wie im gesellschaft-
lich-kulturellen Handlungsbereich aktualisierte Gottesfrage” (57). Dabei
miiBbte gerade die anti-totalitire Struktur des Gottesbegriffs hervortreten.
Dann wiirde Theologie ein Stiick zeitgemaD.

Es besteht kein Zweifel daran, daB solche Uberlegungen in der
Theologie, die sich mit der Postmoderne konfrontiert sieht, an der
Zeit sind, wenn auch die Auseinandersetzung mit der Moderne
noch nicht abschlieBend geschehen ist. Die Frage bleibt freilich, wer
Adressat eines Buches wie des vorliegenden sein konnte. Ein sehr
hohes Bildungsniveau wird vorausgesetzt, hoher als das, was sich
der Theologe in durchschnittlicher Ausbildung erwirbt. Fachleute
greifen wahrscheinlich lieber zu den griberen Arbeiten der Verfas-
ser, die meist hinter den einzelnen Aufsitzen stehen.

Marburg Harald Wagner

Kirchen in Gemeinschaft — Gemeinschaft der Kirche. Studie des DOSTA zu
Fragen der Ekklesiologie. Hg. v. Peter Neuner und Dietrich Ritschl. -
Frankfurt: Lembeck 1993. 233 S. (Beiheft zur Okumenischen Rundschau
66), kart. DM 32,00

Der Band dokumentiert ein Projekt, das von 1988-1992 den
Deutschen Okumenischen StudienausschuB (DOSTA) beschiftigt
hat. Sein Ziel war es, nicht so sehr die Einheit als die Vielfalt der
ekklesiologischen Fragestellungen herauszuarbeiten, die die Mit-
gliedskirchen der ACK hegen.

Neben der gemeinsam verabschiedeten Studie (8-38) bietet das
Buch eine knappe Darstellung der Projektgeschichte aus der Fe-
der des seinerzeitigen Vorsitzenden K. KerTeLGE sowie 19 Referate (eines
guten Dutzends von DOSTA-Mitgliedern), die der Vorbereitung des Doku-
mentes dienten. Sie befassen sich mit den Grundlagen der Ekklesiologie,
den Konfessionstypologien und verschiedenen Einzelaspekten
wie z. B. mit dem Verhiltnis der Kirche zu Israel, zur ,Welt“, zu den Religio-
nen, G. Gassmann referiert iiber ein dhnliches Projekt von ,Faith and
Order®.

Beachtenswert ist die von M. Karpes erstellte ,Synopse zur Ekkle-
siologiein offiziellenbkumenischen Dokumenten® (226-231): An-
hand der doppelbindigen Sammlung ,Dokumente wachsender Ubereinstim-
mung” werden 15 bilaterale Studien (Ausnahme: Die Limadokumente) zwi-
schen 1977 und 1990 nach sechs Themenkreisen (mit weiteren Untergliede-
rungen) miteinander verglichen. Der Riickgriff auf diese Tabelle wird kiinftig
die Arbeit mit den Papieren wesentlich erleichtern.

An dieser Stelle soll nur etwas ndher auf die aus den verschiede-
nen Stellungnahmen erwachsene Studie ,Kirchen in Gemeinschaft“
eingegangen werden.

In den ersten drei Kap.n iiber die 6kumenische Bedeutung des
Themas Kirche, iiber ihren Ursprung und ihre ,Dimensionen”
(u. a. die wichtigsten ntl. Kirchenvorstellungen mit besonderer Beriicksichti-
gung des Begriffs koinonia, sowie die Problematik Orts-/Universalkirche)
wird der Versuch unternommen, dasgemeinsame Feld christlicher
Ekklesiologie abzustecken. Auf der Grundlage der vier Kirchenattribute
des GroBen Glaubensbekenntnisses wird die bedeutsame Feststellung getrof-
fen: ,Die grundlegenden ekklesiologischen Aussagen sind zwischen den
christlichen Kirchen nicht kontrovers, sondern verbinden diese untereinan-
der und stellen eine gemeinsame Ausgangsposition dar” (20f). Die konfessions-
spezifischen Vorstellungen mochte die Studie durch eine Typologie veran-
schaulichen. Nacheinander werden das orthodoxe, das romisch-katholische,
altkatholische und reformatorische Verstéindnis und endlich ,freikirchliche
Gesichtspunkte” benannt. Von Typen kann man freilich im Wortsinn nur bei
der reformatorischen und freikirchlichen Kirchenlehre sprechen, sofern da
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unterschiedliche Vorstellungen sich subsumieren lassen (vgl. die Differenzen
zwischen lutherischer und reformierter Ekklesiologie). Am Schlull benennt
die Studie Desiderate und bringt Perspektiven ins Gespridch zur For-
derung der zwischenkirchlichen Koinonia.

Erwahnenswert ist vor allem die deutliche Anprangerung des
christlichen Antisemitismus als Widerspruch in sich selbst. Die
Analyse der angebotenen ,Einheitsmodelle” 1Bt die Autoren fiir die
gegenseitige Anerkennung der Kirchen im Sinn der Konzeption von
der versshnten Verschiedenheit plidieren. Sie wissen sehr wohl,
daB sie nur in einem langen ProzeD realisierbar ist — aber das liegt
im Wesen einer theologisch verstandenen Gemeinschaft.

Das Werk bietet sicher keine umstiirzend neuen Erkenntnisse,
legt aber ein insgesamt beeindruckendes Zeugnis fiir den gar nicht
so tristen Stand der Ekklesiologie heute im $kumenischen Dialog
ab.

Regensburg Wolfgang Beinert

Bremer, Thomas: Ekklesiale Struktur und Ekklesiologie in der Serbischen
Orthodoxen Kirche im 19. und 20. Jahrhundert. - Wiirzburg: Augustinus-
Verlag 1992. 293 S. (Das éstliche Christentum, N. F. 41), kart. DM 112,00

This is a very poorly constructed book, but an extremely import-
ant one. It is poorly constructed for two reasons. First, it is rather
four booklets than one unified work. The booklets deal, in order,
with: the congresses (sabori) of the Serbian Orthodox Church in the
Danubian monarchy from 1861 onwards; the ‘theology of culture’ (it
is hardly a true ecclesiology) of the maverick but influential bishop
Nikolay Velimorovi¢ (1880-1956); the ecclesiology of the premier
Serbian theologian of modern times, Archimandrite Justin Popovic
(1894-1979); and (a very brief essay, this) an overview of other (mi-
nor) ecclesiologists today. Very little attempt is made to show the
possible interconnexions between the booklets (with the exception
of the last two, for modern Serbian theology is largely footnotes to
Popovic). At the same time, the author indulges in much unneces-
sary repetition, notably in his account of the Christological, Pneu-
matological and Trinitarian implications or conditions of Popovi¢’s
ecclesiological positions.

Nonetheless, the book is of the first importance. It brings together
for the first time in a Western language — probably in any language -
data of ecclesiological theory and practice which throw the clearest
possible light on the attitudes of Serbian Orthodoxy today, attitudes
which have played a part (I say no more than a part) in the present
imbroglio in the former Jugoslavia.

The central section — and the most valuable from the point of
view of ecumenics and politology — is the account of the life-work,
and thought, of Velimorovié, who espoused the previously episco-
pally-neglected lay movement known as the Bogomoljac (God-wors-
hippers) and furnished this loose organisation of pious peasantry
with a strange, ultra-Orthodox and ultra-nationalistic ideology of
his own. Under his leadership it spread from the Vojvodina (in the
formerly Habsburg Serbia) to the territory of the pre-1914 Serbian
Kingdom, while his own theology, its fame assisted by Velimorivié’s
reputation for personal holiness and his sufferings during the Axis
occupation of Jugoslavia, influenced in certain important respects
the thinking of Popovié, the father of the contemporary theology of
the Serbian Orthodox.

Essentially, Velimorovié counterpoised the non-Christian East to the
pseudo-Christian West, finding in the one divinity without humanity, in the
other humanity without divinity. Only Eastern Orthodoxy, equally distanced
as it is from the Asiatic religions and Latin Christendom, can count as evange-
lical truth. Moreover, the form in which Orthodoxy is paradigmatically dis-
played is that of the Serbian people who are, by their history of martyrdom, an
elect nation among the present Orthodox as were the Jews among the peoples
of the ancient world. Regarding the qualities embodied in the legendum of St
Sava (1175-1235) as the key to Serbian spirituality, which he terms therefore
Svetosavlje (St Sava-ism), Velimorovi¢ treats the Serbian nation as a unique
bearer of salvific suffering, adherence to God, and a social organisation, at
once tribal and confessional, which enables it to be an incomparably holy
people.

Elements of this thinking are then passed on to Popovié, who combines
them with his own theandric, and much more theologically sophisticated, vi-
sion of the Church as the continuing incarnation of the God-man. Uninter-
ested for the most part in discussion of ecclesial structures, and maintaining
the rigorist position of much Orthodox Scholasticism of past centuries that the
Church of Rome is straightforwardly extra ecclesiam, it is hardly surprising
that modern Serbian ecclesiology, made in Popovic’s image, is something less
than what contemporary ecumenical movement would desire.

It is difficult to think that all this has been without influence on the minds
and hearts of Orthodox clergy and laity invelved in the internecine struggle

on the territory of the former Jugoslav republics of Croatia and Bosnia-Herze-
govina today.

What is not clear to me from B.’s book is the relation to Sveto-
savlje-theology of the synodal experience of mixed clerical and lay
assemblies in the Habsburg empire from 1861 to 1911. B.’s concern
with these gatherings appears to be that of a contemporary western
liberal Catholic, anxious to find a place for lay representatives in
Church councils. The historical significance of the sabori of the
Habsburg period may lie in the fact that the majority of the Serbian
bishops of the time, in passionately opposing the use of these assem-
blies by laymen of National-Liberal stamp for political purposes of
their own, created a vacuum in the Serb-Christian national aware-
ness that only the Svetosavlje ideology managed to fill. In empha-
sising the non-political character of their réle (though resisting Ma-
gyarisation), the bishops failed to provide an acceptable account of
what is was to be, specifically, an Orthodox Serb. Into that theologi-
cal vacuum, the Svetosavlje ideology was, unfortunately, only too
well-equipped to step.

The ecumenical future in Serbia, and Serb-controlled lands is,
we must conclude, very bleak indeed.
Blackfriars, Cambridge Aidan Nichols
Bouyer, Louis: Liturgie und Architektur. Bedeutung des Kirchenbaus fiir die

Gestaltung eines lebendigen Gottesdienstes. — Einsiedeln, Freiburg: Johan-

nes Verlag 1993. 117 S. (Theologia romanica XVIII), kart. 27,00 DM

Der ehemalige Dozent am Institut Catholique in Paris behandelt
hier ein Thema, dem immer noch zu wenig Aufmerksamkeit in der
Liturgiewissenschaft geschenkt wird. Es geht um die Pragung des
Glaubens durch den liturgischen Raum, denn dieser ist immer auch
Ausdruck des Selbstverstindnisses von Gemeinde und Kirche, Spie-
gelbild einer ganz bestimmten Ekklesiologie und eines dazu in Be-
ziehung stehenden Gottesdienstverstandnisses. Daher erstaunt es
um so mehr, daB selbst die jiingsten Handbiicher des Faches zwar
die Raumgestaltung behandeln, aber kaum in Verbindung mit der
liturgischen Handlung selbst (vgl. K. Richter, Raumgestalt und Glau-
bensgehalt, in: Kunst und Kirche 2/1993, 102-107; Orte der Litur-
gie, in: ebd. 1/1994).

_ Allerdings handelt es sich um eine nicht weiter bearbeitete
Ubersetzung einer schon 1967 in den USA erschienenen Publika-
tion (Liturgy and Architecture, University of Notre Dame Press). Da
in den inzwischen vergangenen zweieinhalb Jahrzehnten gerade
zur Frithzeit der Entwicklung des Kirchenbaus eine Fiille neuer Er-
kenntnisse zu verzeichnen ist, mull diese heutige Ausgabe unter
wissenschaftlichen Aspekten als hochst problematisch bezeichnet
werden. Lediglich fiinf iiber 1967 hinausfiithrende Literaturhinweise
sind dem Anhang beigegeben, vier davon verweisen auf Klaus Gam-
ber, der nun wahrlich nicht der wichtigste Gewidhrsmann fiir diesen
Themenbereich ist. Dieser Mangel soll nur an einem Beispiel belegt
werden, dem Abschnitt iiber die frithen syrischen Kirchen (30-42).
Richtig ist — und das war 1967 noch keineswegs selbstverstidndliche
Erkenntnis —, dab sich der christliche liturgische Raum aus der Syn-
agoge heraus entwickelt hat, was sich in Syrien jedenfalls zeigen
14Bt. Allerdings ist die Behauptung, dort habe von Anfang an der
Altar in der Apsis gestanden, nicht zu belegen. Jiingst erst fabt Peter
Maser (Synagoge und Ekklesia. Erwdgungen zur Frithgeschichte des
Kirchenbaus, in: D.-A. Koch, H. Lichtenberger [Hg.], Begegnungen
zwischen Christentum und Judentum in Antike und Mittelalter,
Gottingen 1993, 271-292) die Forschungsergebnisse dazu zusam-
men; danach bieten die Didascalia Apostolorum und die Constitu-
tiones Apostolorum fiir die erste Hilfte des 3. sowie fiir das Ende des

"4, Jh.s in Syrien ein ganz anderes Bild. Boyer kann sich erst auf sehr

viel spitere archdologische Zeugnisse stiitzen.

Damit fillt aber auch die These des Vi.s, der weite Teile seiner
Darlegungen verfabt hat, um die nachkonziliare Praxis der Euchari-
stiefeier versus populum jedenfalls insoweit zu widerlegen, als sich
Befiirworter dieser Praxis auf die frithe Kirche berufen. Insgesamt
ist der Studie zwar zu bescheinigen, dab sie nicht grundsétzlich ge-
gen die Liturgiereform steht, ja dab sie mit Recht auf Probleme die-
ser Reform aufmerksam macht, doch sind die dafiir aus der Ge-
schichte angefiithrten Belege auBerordentlich diirftig, manchmal
auch eindeutig falsch. Diese Feststellung richtet sich nicht gegen
den heute iiber 80jdhrigen Vf., der in Kenntnis neuerer Forschun-
gen sicherlich anders argumentiert hétte, aber sehr wohl gegen den
Verlag, der diese Thesen trotz des heutigen Wissensstandes erneut
publiziert. Zumindest wire es erforderlich gewesen, auf entspre-
chende leicht erreichbare Literatur hinzuweisen, so etwa J. H.
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Emminghaus, Gestaltung des Altarraumes. Neubearbeitet von R. Pa-
cik, Salzburg 1989 (Texte der Liturgischen Kommission fiir Oster-
reich 11) oder auch auf entsprechende Handbuchartikel.

Dennoch ist die Lektiire auch heute noch anregend. So pladiert
V1. (schon damals!) fiir vielfiltigere Gestaltungsmoglichkeiten der
liturgischen Funktionsorte. U. a. schlédgt er vor, das syrische (und
urspriinglich jiidische) Bema wiederzubeleben etwa in einer Achse
Vorstehersitz, Bema (das dann Ambo und Chor vereint), Altar. Er
will vor allem der Bewegungsdimension liturgischen Handelns fiir
die gesamte Gemeinde neue Miglichkeiten schaffen. Demgegeniiber
ist die iibliche Altarraumgestaltung mit der unmittelbaren Einan-
derzuordnung von Vorstehersitz, Ambo und Altar schlicht einfalls-
los!

Insgesamt wurde leider die Chance vertan, aufgrund solider
neuer Forschungsergebnisse das darzustellen, was Vi wollte: aus
dem Geist der liturgischen Erneuerung praktische Anregungen zu
geben.

Miinster Klemens Richter

»Der groBe Sénger David - euer Muster.“ Studien zu den ersten didzesanen
Gesang- und Gebetbiichern der katholischen Aufklirung. Hg. v. Franz
Kohlschein / Kurt Kiippers. — Miinster: Aschendorff 1993. XVIII,
390 S. (Liturgiewissenschafltiche Quellen und Studien 73), kart. DM
88,00

Man kann der Meinung BarLtHASAR FiscHers im Vorwort dieses
Buches nur zustimmen, dab die diézesanen Gesang- und Gebetbii-
cher ,ein wichtiger Gegenstand nicht nur spiritualitdtsgeschichtli-
cher, sondern auch liturgiewissenschaftlicher Forschung sind“ (IV).
Diese Biicher enthalten teilkirchliche Gottesdienstformen, die den
deutschen Sprachbereich besonders kennzeichnen. Néherhin han-
delt es sich um Hymnen, Kirchenlieder, Gebete, Andachten und
deutsche Vespern, die mit bischéflicher Approbation als offizielle
Gemeindegottesdienste gefeiert wurden oder deren Bestandteile wa-
ren, Eine Untersuchung dieses Buchtyps in der Aufklarungszeit hat
ihren besonderen Reiz darin, daB diese Epoche in der Liturgie- und
Frommigkeitsgeschichte insgesamt immer noch kontrovers beurteilt
wird, aber eine nicht geringe Anzahl der Lieder im heutigen ,Got-
teslob” aus dieser Epoche stammt.

Nach einem ausfithrlichen Quellen- und Literaturverzeich-
nis zum Thema (VI-XVIII) gibt Franz KoHLscHEIN, Bamberger Liturgiewissen-
schaftler und verdienstvoller Initiator der Bamberger Liturgiewissenschaftli-
chen Forschungskolloquien, zunichst eine Einfithrung in das Genus des Ge-
sang- und Gebetbuches und in den derzeitigen Forschungsstand (1-14). Die
Verdffentlichung soll ,,partiell Forschungsliicken . . . schlieBen”; das Desiderat
einer Gesamtdarstellung wird vorgetragen (13f).

Der Wiirzburger Liturgiewissenschaftler WaLTer von Arx stellt das 1778 in
Fulda erschienene Buch mit dem Titel ,Der nach dem Sinne der ka-
tholischen Kirche singende Christ“ vor (15-84), das von dem Benedikti-
ner Augustin Erthel bearbeitet wurde und in fiinfzigster Auflage 1887 zum
letzten Mal gedruckt wurde. Gegeniiber der fritheren These, daB dieses Ge-
sangbuch einen vollstindigen Bruch mit der barocken Tradition darstelle, ur-
teilt von Arx differenzierter. Das Buch stehe zwischen zwei Zeitepochen und
verbinde sie geschickt miteinander (84).

Kurt Kopeers, Liturgiewissenschaftler in Augsburg, beschiftigt sich mit
dem 1787 erschienenen Buch ,Neues christkatholisches Gesang-
und Gebetbuch fiir die Mainzer Erzdidces” (85-136), das von
Ernst Xaver Turin erarbeitet wurde und das ,bis 1865 die Frommigkeit des
Mainzer Kirchenvolkes entscheidend geprigt hat* (110). Es war fiir den Ge-
brauch bei der Pfarrmesse und bei Andachten unterschiedlichster Art konzi-
piert, weitgehend am Kirchenjahr ausgerichtet und konsequent bei jedem Ab-
schnitt in Lieder und Gebete zweigeteilt. Kiippers charakterisiert das Mainzer
Buch als Aufklirungsgebetbuch mit einer starken Tendenz zum gemein-
schaftlichen Vollzug der Liturgie, mit zahlreichen biblischen Texten, kriti-
siert aber auch die Hiufigkeit moralischer Aussagen, mangelnde sprachliche
Kraft und das Fehlen jeglicher Texte aus Theologie und Frommigkeit voraus-
gehender Epochen (136).

Ausfithrlich analysiert Franz KonrscHeN das vielleicht bekannteste Auf-
klarungsbuch ,Christkatholisches Gesang- und Andachts-
buch zum Gebrauche bei der 6ffentlichen Gottesverehrung im Bisthum
Konstanz“ (137-281), das 1812 in Konstanz zweibdndig gedruckt wurde
und aus dem engen Zusammenwirken des Konstanzer Generalvikars Ignaz
Heinrich von Wessenberg und des liturgisch engagierten Pfarrers Joseph Wil-
libald Strasser von Géggingen hervorging. Der erste Band enthalt ,Morgenan-
dachten und Geséinge zur privaten und 6ffentlichen Erbauung®, viele MebBge-
singe sowie 50 MeBandachten fiir die Sonntage und Feste des Kirchenjahres.
Der zweite Band umfaBt in der Hauptsache 20 Vespern, Nachmittagsandach-
ten, Abendandachten sowie eine groBe Zahl von Liedern fiir die verschieden-
sten Anlédsse im Kirchenjahr. Den Schwerpunkt des Buches bilden die Feier
der Messe und der Vesper bzw. der Abendandacht, wobei weitgehende Ge-
meinsamkeit zwischen Priester und Volk angestrebt wurde. Mit Hilfe dieses

Buches, so urteilt Kohlschein, erhielt die ortskirchliche Liturgie, ohne daB
Missale und Brevier verdndert wurden, eine neue Gestalt (280). Das Konstan-
zer Buch habe den Weg fiir die ,Volksliturgie” geebnet und liturgiegeschicht-
liches Neuland betreten. Es habe die Entwicklung der ditzesanen Gesang-
und Gebetbiicher im 19. und 20. Jh. bis hin zum ,Gotteslob” angestoBen und
sei ein Modell geblieben, das oft nicht erreicht wurde.

Hermann UnLEIN-Sarr (282-321) und Kart Eper (322-365) teilen sich die
Darstellung des zweibéindigen Landshuter Gesangbuchs von 1777,
das den offiziellen Titel ,Der heilige Gesang zum Gottesdienste in der r6-
misch-katholischen Kirche* fithrt und von Franz Seraph Kohlbrenner verfaBt
wurde. Das Buch enthilt neu gedichtete Kirchenlieder, darunter die bekannte
Singmesse ,Hier liegt vor deiner Majestit* und Ubersetzungen lateinischer
Hymnen und Sequenzen. Entgegen dem Titel enthélt es auch Gebete, darun-
ter neu geschaffene und Ubersetzungen von Orationen des Missale. Uhlein-
Sari schreibt dem Buch ,Ubergangscharakter zu, da einerseits an traditionel-
len Andachtsformen des Barock festgehalten werde, andererseits besonders
der Anhang aufklirerische Zige trage. Uhlein-Sari macht dies fest an dem
Ziel Kohlbrenners, fiir jede Gelegenheit im Alltag das passende geistliche Lied
bereitzustellen und in der Betonung der ethischen Implikation des Glau-
bens.

Karl Eder befaBt sich mit dem zweiten Teilband ,zur Andacht fiir Sonn-
tdge, und hohe Feste des Herrn®, der erst 1783 in Salzburg erschien. Mit Lie-
dern, Gebeten, einfithrenden Texten zum Tag und Schriftstellen wird ein En-
semble fiir den Nachmittagsgottesdienst an den bedeutenden Sonn- und Fest-
tagen des Kirchenjahres fiir einzelne Gldubige zur Verfiigung gestellt. Die
Form der Gebete in der Ich-Form lasse darauf schlieBen, daB die ,Andacht”
wohl im weiteren Sinne als innere, mitvollziehende Begleitung der Sonn- und
Festtagsliturgie zu verstehen sei und nicht priméar Elemente fiir eine , Volks-
andacht” im Sinne der Aufklirung bieten wolle.

In einem letzten Beitrag des Sammelbandes mit dem Titel ,,Aufkl14-
rungsliturgie'. Perspektiven liturgiewissenschaftlicher Arbeit" reflektiert
der Laacher Benediktiner und Liturgiewissenschaftler AngeLus A. HAussLinG
Anfragen und Aufgaben fiir die ErschlieBung dieser Epoche der Liturgie und
Liturgiewissenschaft (366-382). Er tritt prinzipiell fiir eine positive Wertung
der Aufkldrung ein und formuliert ndchste Aufgaben fiir die Erforschung ih-
rer liturgischen Schépfungen. Kritisch setzt er sich mit dem leitenden Norm-
verstindnis der Aufkldrer auseinander im Gegeniiber zur Liturgieauffassung
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil. Er will bei den Liturgikern der Auf-
klarung nicht von Liturgiereform, sondern nur von Liturgieverdnderung re-
den, weil sie das Pascha-Mysterium als tragendes Geheimnis der Liturgiefeier
nicht erkannt hétten. Sie hitten Veréinderung der Liturgie betrieben, ,um sich
selbst darin zu finden” (372). Eine bisher kaum erérterte Frage geht HiuBling
unter der Uberschrift ,das strittige Subjekt der Liturgie“ an. Er formuliert sie
so; ,Wer ist das Subjekt der Liturgie, insofern dieses Subjekt doch wieder
selbst die Gestalt der Liturgie zu gestalten und zu verantworten hat?* (376).
+Wer verantwortet iiberhaupt die Gestalt von Liturgie?” (378). DaB die Hierar-
chie dies tue, sei eine fictio iuris des Kirchenrechts, denn sie bediene sich
meistens der Experten. Mogliche Perspektiven fiir eine Losung dieser Frage
sieht HduBling in der Entwicklung einer Kernliturgie fiir alle, allerdings auf
hohem Niveau. Diese konnte fallweise angereichert werden fiir die hohen
Anspriiche der ,diligentiores in oratione". Eine wichtige Frage der Zukunft ist
damit zur Diskussion gestellt.

Viel zu einer leichteren Auswertung dieses Forschungsbandes kénnen die
Register der Schriftstellen, Personen, Formeln und Initien sowie Sachen
am Ende des Bandes beitragen (383-390).

Insgesamt beseitigt der hier beschriebene Sammelband einige
weibe Flecken der liturgiewissenschaftlichen Forschungslandschaft,
zeigt aber noch kein schliissiges Gesamtbild auf. Die Entwicklungs-
linie dieses Buchtyps von der Aufklirung bis heute tritt deutlich
hervor. Ungiinstig erscheint Rez. die Einordnung des Beitrages iiber
das Landshuter Gesangbuch von 1777, der wohl besser an den An-
fang passen wiirde. Die Entwicklungslinie vom Barock zur Aufkla-
rung wire dadurch deutlicher geworden. Fraglich scheint auch, ob
in einigen Beitrdgen die Inhaltsverzeichnisse der Biicher in voller
Linge dokumentiert werden sollten, wenn anschliefend die Beson-
derheiten doch kommentiert werden. Rez. empfand dadurch man-
che Beitrége als zu ausladend. Leider fehlt die in diesem Band von
einigen Autoren geforderte interdisziplinire Zusammenarbeit mit
Musikwissenschaftlern und Germanisten, um auch die musikali-
sche und sprachliche Qualitit besser beurteilen zu kénnen. Ob die
Anfragen von HauBling an die Aufkliarungsliturgiker zu Recht beste-
hen, wird sich im Verlauf weiterer Forschungen zeigen miissen.
Nach Auffassung des Rez. kénnten sich nach Person und vielleicht
auch nach Entwicklungsphasen von Personen und der katholischen
Aufklirung selbst unterschiedliche Antworten ergeben. Auch
kénnte die Antwort davon abhéngen, wer zu den Aufkldrungslitur-
gikern zu zihlen ist, wie man am Beispiel Johann Michael Sailers
sehen kann. Er vertrat zeitlebens aufklirerische Reformimpulse
und entwickelte Ansitze zu einer Theorie der Liturgie und Liturgik,
ohne daB man ihn einfach zu den Aufklirungsliturgikern zdhlen
konnte (vgl. M. Probst, Gottesdienst in Geist und Wahrheit. Die li-
turgischen Ansichten und Bestrebungen J. M. Sailers [1752-1831],
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Regensburg 1975). Es ist die Frage, ob man zu ihrer Identifizierung
zeitliche, oder bestimmte inhaltliche Kriterien anlegt.

Insgesamt ist der von Kohlschein und Kiippers hg. Sammelband
ein anregendes Werk, das manche Frage beantwortet und weitere

aufwirft,

Vallendar Manfred Probst

Rees, Wilhelm: Die Strafgewalt der Kirche. Das geltende kirchliche Strafrecht
— dargestellt auf der Grundlage seiner Entwicklungsgeschichte. - Berlin:
Duncker & Humblot 1993. 598 S. (Kanonistische Studien und Texte 41)
kart. DM 148,00/6S 1155.—/sFr 148.—

Die von Joseph Listl betreute und von der Kath.-Theol. Fak. der
Univ. Augsburg angenommene Habil.schrift ist ein imposantes
Werk. Der Vf. hat sich viel vorgenommen, um eine Liicke in der
kanonistischen Literatur des deutschen Sprachraumes zu schlieBen.
Er legt eine umfassende Darstellung des Rechtsgebiets des kirchli-
chen Strafrechts vor, ausgehend von den theologischen und ekkle-
siologischen Grundlagen des Strafanspruchs und der Strafgewalt der
Kirche iiber die geschichtliche Entwicklung des kirchlichen Straf-
rechts bis hin zur Behandlung des geltenden Strafrechts der Kir-
che.

Das erste Kap. (39-115) ist ,Grundfragen des kirchlichen
Strafrechts* gewidmet und bietet die theologische und kanonistische
Grundlage fiir die weitere Darstellung. Dabei zeigt der Vf. sowohl die bibli-
schen Grundlagen der kirchlichen Strafgewalt als auch deren Bestreitung so-
wie die Reaktion darauf durch lehramtliche Entscheidungen der Kirche auf.
In einem weiteren Teil dieses Kap.s setzt er sich mit den weltlichen Straftheo-
rien, dem Grundsatz ,nulla poena sine lege” und der Unterscheidung zwi-
schen allgemeinem Strafrecht und Disziplinarrecht auseinander. In einem
dritten Teil untersucht er ,die Beeintrichtigung der Kirchengliedschaft durch
Strafen und die Erklirung des Kirchenaustritts“. Daran schlieBen sich Aus-
fithrungen {iber ,die Unterscheidung zwischen &ufierem und innerem Bereich
und das Problem der Tatstrafen“ an. AnschlieBend verweist er auf den Unter-
schied zwischen dem Strafrecht der Lateinischen Kirche und dem der katho-
lischen Ostkirchen.

Im zweiten Kap. (116-171) wird ,das kirchliche Strafrecht
inder Geschichte" dargestellt. In fiinf Abschnitten behandelt der V1. die
erste Entfaltung einer kirchlichen Strafgewalt, die kirchliche Strafgewalt im
rémischen Reich seit Konstantin dem GroBen, die kirchliche Strafgewalt in
der germanischen Welt, das klassische kanonische Recht und das kirchliche
Strafrecht vom 15. Jh, bis zum Inkrafttreten des CIC von 1917. Das Schwerge-
wicht liegt dabei in der Darstellung der klassischen Epoche des kanonischen
Rechts, das im hohen Mittelalter die strafrechtlichen Institute entwickelte,
die bis heute das kirchliche Strafrecht kennzeichnen.

Dasdritte Kap. (172-323) hat ,die Strafbestimmungen im CIC
von 1917% zum Gegenstand. Dabei behandelt der V{ in je einem eigenen
Abschnitt die Kodifikation des kanonischen Rechts im CIC von 1917, die
Straftat, die Strafen im allgemeinen, die Beugestrafen, die Siithnestrafen, die
Strafsicherungsmittel und StrafbuBen, die einzelnen Straftaten, den kirchli-
chen StrafprozeB und schlieft daran eine zusammenfassende Wiirdigung der
Strafbestimmungen des CIC von 1917. In einem Anhang gibt er eine Ubersicht
iiber die Tatstrafen des CIC von 1917.

Das vierte Kap. (324-362) untersucht ,die Neuordnung des kirchli-
chen Strafrechts durch die Kodexreform* Dabei werden die Vorgaben
und die einzelnen Schritte der Reformarbeiten sowie der Entwurf fiir ein
neues Strafrecht von 1973 und der Entwurf fiir das StrafprozeBrecht von 1976
vorgestellt. Die dabei festgestellten M#ngel sieht der Vf. in dem Gesamtent-
wurf fiir ein neues Gesetzbuch von 1980 teilweise behoben. In einem Anhang
werden die einzelnen Straftatbestinde des Entwurfs von 1973 zusammenge-
stellt.

Das fiinfte Kap. (363-496) behandelt ,die Strafbestimmungen
des CIC von 198 3“. Der systematischen Gliederung des 6. Buches des CIC
folgend behandelt der Vi, in drei Abschnitten die Straftaten und Strafen im
allgemeinen, die strafprozessualen Bestimmungen des CIC und die Strafen fiir
die einzelnen Straftaten. Dabei macht er den Unterschied des geltenden Straf-
rechts gegeniiber dem CIC von 1917 deutlich, indem er am Ende einer jeden
Gruppe von Straftatbesténden auf die groBe Zahl der im neuen Codex nicht
mehr enthaltenen Strafbestimmungen hinweist. In einer ,zusammenfassen-
den Wertung der Strafbestimmungen des CIC* kommt der Vf. zu dem Ergeb-
nis, daB das Strafrecht des CIC von 1983 nicht einen Bruch mit dem Rechts-
erbe der Kirche darstellt, wohl aber ,die zeitgemiBe und ekklesiologisch legi-
timierte Fortentwicklung“ des kirchlichen Strafrechts (492). ,Ob und inwie-
weit das der Kirche eigene Strafrecht zum Wohl der einzelnen Glaubigen und
der kirchlichen Gemeinschaft ausgeiibt wird“, sieht er wohl mit Recht ,von
der Verantwortung der einzelnen Ditzesanbischéfe abhéngig (493). Mit der
»Zusammenstellung der Straftatbestinde nach der Strafdrohung® (493-496)
schlieBt die Arbeit ab.

Es folgen ein sehr umfangreiches Literaturverzeichnis (497-562), Ver-
zeichnisse der Canones des CIC/1917, des CIC /1983 und des CCEO sowie ein
Personenregister und ein Sachwortregister.

Der Vf. hat eine ungeheuere Stoffiille meisterhaft bewiltigt und
in verstdndlicher und ansprechender Gestalt dargestellt. Die Hin-

weise auf die jeweils einschlégige Literatur, die er in reichem Mable,
und zwar nicht nur aus dem deutschen Sprachraum, heranzieht, ge-
statten ihm eine &duBerst knappe Darstellung, ohne auf Einzelheiten
eingehen zu miissen. Er scheut sich auch nicht, maBvolle Kritik zu
itben, wenn diese angebracht ist. Die verschiedenen Register zusam-
men mit dem ausfiithrlichen Inhaltsverzeichnis und der tibersichtli-
chen Gliederung erleichtern den Umgang mit der Arbeit sehr. Sie ist
fiir Lehrende und Studierende des Kirchenrechts in gleicher Weise
hilfreich wie auch fiir Praktiker in der kirchlichen Verwaltung und
Gerichtsbarkeit, wenn auch nicht zu wiinschen ist, daB die Praxis
dadurch zu vermehrtem Strafen in der Kirche angeregt wiirde. Wer
sich kiinftig mit dem kirchlichen Strafrecht befaBit, wird an dieser
griilndlichen und umfassenden Arbeit nicht vorbeigehen kénnen
und in ihr reiche Anregung finden.

Bei der bearbeiteten Stoffiille und der wohltuend knappen Dar-
stellung ist es nicht verwunderlich, daB sich auch gewisse Unge -
nauigkeiten eingeschlichen haben. So scheint es z. B. iibertrie-
ben, daB durch die Strafe der Exkommunikation die Gliedschafts-
rechte ,vielfiltig” behindert werden (87), wenn man die Einschrén-
kungen in c. 1331 mit dem umfangreichen Katalog der Pflichten und
Rechte aller Glaubigen (cc. 208-223) vergleicht. Die kirchliche
Rechtsgrundlage fiir die Erhebung von allgemeiner Kirchensteuer
findet sich nicht in c. 1263 (91) (dort ist nur von einer Sondersteuer
die Rede), sondern in c. 1260, der im wesentlichen c. 1496 CIC /1917
wiedergibt und der Verpflichtung aller Kirchenglieder gemal c. 222
§ 1 entspricht. DaB der Kirchenaustritt aus Kirchensteuergriinden
den Straftatbestand des Schisma begriindet, ist plausibel begriindet
(93f). Die Erkldrung der deutschen Bischéfe vom 22. Dezember 1969
1dBt dieses Verstindnis (95f) jedoch kaum erkennen. In einer An-
merkung (239 Anm. 209) findet sich zwar ein Literaturhinweis zu
den Hexenprozessen im Mittelalter; in dem Kap. tiber die Ge-
schichte des kirchlichen Strafrechts erfahrt der Leser dagegen nicht,
was das kirchliche Strafrecht mit den Ketzer- und Hexenverbren-
nungen zu tun oder nicht zu tun hatte. Bei der Aufzéhlung der ein-
zelnen Straftaten nach dem CIC von 1917 werden die Bestimmun-
gen, die verstdrkten Vorsatz forderten, in den meisten Fillen nicht
als solche kenntlich gemacht. Dabei mag dem V{. im Falle der nicht-
katholischen Taufe und Erziehung von Kindern (c. 2319 § 1 nn. 3 u.
4 CIC/1917) zugute gehalten werden, daB er zwar nicht dem Geset-
zestext, wohl aber der damals herrschenden Praxis folgt (230). Die
Verbote in c. 2265 § 1 CIC/1917 (211) sind unter Hinzunahme von
c. 2265 § 2 zu differenzieren. Der Empfang von Weihen ist in keinem
Fall ungiiltig, sondern jeweils nur unerlaubt. Die Annahme, durch
c. 2291 n. 10 CIC/1917 sei c. 2255 § 2 abgedndert (216), ist nicht
itberzeugend. S. 266 wiire ein Hinweis auf die eingeschriankte Voll-
macht zur Notfirmung zu erwarten, die erstmals durch Dekret der
Sakramentenkongregation vom 14. September 1946 gewidhrt wurde.
S. 283 Anm. 382 (ebenso S. 395 Anm. 101) wire zu erginzen: Verfah-
rensordnung der Glaubenskongregation vom 14. Oktober 1980. S.
386 moniert der Vf, daB in c. 1331 § 1 n. 1 bei den Strafwirkungen
der Exkommunikation im Unterschied zu c. 2259 § 1 CIC/1917 die
Berechtigung zur Teilnahme an der Predigt keine Erwdhnung mehr
findet. Dabei hat er nicht bedacht, daBl der CIC/1917 dem Exkom-
munizierten allgemein die Teilnahme am Gottesdienst mit Aus-
nahme der Predigt verboten hat, wihrend der CIC /1983 das Verbot
auf die Ausiibung eines Dienstes bei gottesdienstlichen Feiern ein-
schrinkt. Wenn er im CIC/1983 unter den Strafwirkungen der Ex-
kommunikation im Unterschied zum CIC /1917 eine ausdriickliche
Erwihnung des Verbots der Zulassung zu den Weihen vermiBt
(388), iibersieht er, daB der CIC/1983 im Unterschied zum CIC/
1917 nur noch sakramentale Weihen kennt, der Empfang von Sakra-
menten dem Exkommunizierten in c. 1331 § 1 n. 2 ausdriicklich un-
tersagt ist. Entsprechendes gilt auch fiir die Strafwirkungen des In-
terdikts (389). Dab der Gesetzgeber den Straferlall durchwegs als re-
missio bezeichnet, in der Titeliiberschrift aber cessatio verwendet
(408 Anm. 135), ergibt sich daraus, daB in dem Titel VI auBler dem
Straferlab auch die Verjihrung der Strafklage und der Vollstrek-
kungsklage behandelt wird (ce. 1362, 1363). Die Annahme eines
MeDBstipendiums verpflichtet den Priester nicht zur Feier (461), son-
dern zur Applikation der Messe in einer bestimmten Intention
(c. 945 § 1). Zur Feier dieser Messe kann der Priester sehr wohl aus
einem anderen Grund verpflichtet sein.

Angesichts der hervorragenden Qualitéit der Arbeit fallen die ge-
nannten Schwiichen nicht ins Gewicht, Dem Vf, ist zu dem gelunge-
nen Werk ebenso zu gratulieren wie auch dem Verlag, der gerade
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mit diesem Band die Reihe der Kanonistischen Studien und Texte
in sein Programm {ibernommen hat.

Regensburg Matthdus Kaiser
Lange, Dietz: Ethik in evangelischer Perspektive. Grundfragen christlicher

Lebenspraxis. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1992, 551 S., kart.

DM 68,00

Die Zahl der ,Ethiken® ist in der evangelischen Theologie seit
1990 stark angestiegen. 1990 erschienen: Christofer Frey: Theologi-
sche Ethik. Neukirchen-Vluyn (Neukirchner Arbeitsbiicher). Mar-
tin Honecker: Einfithrung in die Theologische Ethik. Grundlagen
und Grundbegriffe. Berlin-New York. Hans G. Ulrich (Hg.): Evange-
lische Ethik. Diskussionsbeitrdge zu ihrer Grundlegung und ihren
Aufgaben. Miinchen (Theol. Biicherei 83). Trutz Rendtorff: Ethik.
Grundelemente, Methodologie und Konkretionen einer ethischen
Theologie. 2 Bde. Zweite, iiberarb. und erw. Auflage. Stuttgart
(Theol. Wiss. 13/1.2). Und Walter Kreck: Grundfragen christlicher
Ethik. 4. Aufl. Miinchen.

Der Gottinger Systematiker Dietz Lange legt zwei Jahre spiter
ein Lehrbuch vor. In der ,neue(n) Uniibersichtlichkeit* (Habermas)
konstatiert L. einen ,auf vielen Feldern zu beobachtenden Tradi-
tionsabbruch ... Auf Deutschland bezogen erscheint das heutige
KrisenbewubBtsein in vieler Hinsicht als organische Fortsetzung ei-
nes schon linger im Gang befindlichen Prozesses, der 1918 mit dem
endgiiltigen Verlust traditionaler Ordnungsgefiige zum ersten Mal
grell ans Licht trat - wenn auch natiirlich mit mancherlei verdnder-
ten Vorzeichen* (12). Aus diesem Grund gibt L. einen Uberblick
iiber die Geschichte der evangelischen Ethik von 1918 an. Neben
Deutschland beriicksichtigt er Ddnemark, Schweden und die USA.
.Insbesondere fiir das Verstdndnis des ethischen Subjekts und der
Zwei-Reiche-Lehre habe ich teilweise von den auslandischen Auto-
ren mehr gelernt als von zeitgendssischen deutschen. Die entspre-
chenden Passagen des historischen Teils sind deshalb auch fiir das
Verstindnis der systematischen Entfaltung wichtig” (14). Hinter den
aktuellen materialethischen Problemen der Gegenwart stehen
,Grunderfahrungen, die Menschen zu allen Zeiten gemacht haben.
Diese Grunderfahrungen in ihrer gegenwirtigen Gestalt, aber auch
von ihr abstrahierend fiir sich zu bedenken, das ist die eigentlich
entscheidende Aufgabe der ethischen Theorie“ (15). In der evangeli-
schen Ethik hat die Theoriebildung gegeniiber der Glaubenslehre
eine nachgeordnete Bedeutung gehabt. Als Frage fiir die evangeli-
sche Ethik formuliert L.: ,Kann eine Ethik gleichzeitig christlich
und natiirlich-verniinftig sein? Es gilt also innerhalb der Ethik
selbst, d. h. in ihrem grundlegenden Teil, sowohl der Ethisierung
des christlichen Glaubens als auch der Dogmatisierung der Ethik zu
wehren. Erst wenn das ,transmoralische’ Wesen des Glaubens auch
in der Ethik zu Ehren gebracht wird, kann seine lebensgestaltende
Kraft ganz verstanden werden® (18).

L. gliedert seine Arbeit in den Teil 1 ,Die ethische Diskussion in
der evangelischen Theologie seit dem Ende des Ersten Weltkrieges*
(25-202) und in Teil 2 ,Systematische Entfaltung” (203-521).

Zwei Aspekte sollen den systematischen Hauptteil leiten.

Zum einen soll ,mit den menschlichen Grunderfahrungen, die jedem
ethischen Handeln zugrundeliegen* (19), begonnen werden. ,Diese — theolo-
gisch geredet — schopfungsmiBigen Gegebenheiten werden durch den Ge-
brauch, den der Mensch von ihnen macht, coram Deo als siindig qualifiziert.
Sie sind jedoch nicht identisch mit der Siinde” (19f). Zu diesen ,schopfungs-
miBigen Gegebenheiten“ gehoren ,die Moglichkeit sittlicher Einsicht und
sittlichen Handelns (iustitia civilis) beim natiirlichen Menschen (20).

Der zweite Aspekt ist die ,Analyse der ethischen Grundsituation . . . Diese
ist nach Ausweis der Lebenserfahrung eine Konfliktsituation®. (20) ,Sie aber
ist das eigentlich zentrale Problem der Ethik; auf sie und nichts anderes ist
deshalb in einer christlichen Ethik die Rechtfertigungslehre zu beziehen*
(21). L. sieht die ethische Konfliktsituation am intensivsten durchreflektiert in
Luthers ,Pecca fortiter*. Von den Autoren neuerer Zeit nennt er Reinhold
Niebuhr, dessen Andenken L. seine Arbeit gewidmet hat und Helmut Thie-
lecke.

Zur Situierung von L.s Ethik seien seine Abgrenzung gegen drei
der eingangs zitierten Ethiken erwdhnt.

Gegeniiber Fr e y bemerkt er knapp: ,,Aber aufs Ganze gesehen bietet der
Diskussionsstand (in der evangelischen Ethik) ein hochst verwirrendes Bild,
und gar nicht selten hat man sogar den Eindruck, als ob das schlichte Be-
kenntnis zu einer theologischen Richtung bereits als ausreichende Begriin-
dung gelten solle” (18 mit Anm. 11). Intensiver setzt er sich mit Rendtorff und
Honecker auseinander. Gegen Rendtorffs Konzept, das er als ,eines der
interessantesten in der gegenwirtigen Diskussion” (95) bezeichnet, wendet er
ein: ,R. scheint das Problem der Kritikfihigkeit der ethischen Vernunft mit
der Griindung der Freiheit in der Schopfung Gottes fiir geldst zu halten. In der

Tat liBt die marginale Rolle, die er der Lehre von der Siinde . .. zuschreibt,
die Gefahr z. B. einer ideologischen Verblendung der Teilnehmer am ethi-
schen Diskurs als gering erscheinen . . . Man wird aber zu fragen haben, ob die
darin zum Ausdruck kommende optimistische Einschidtzung menschlicher
Vorurteilslosigkeit mit der Wirklichkeit des strukturellen Bosen in Einklang
steht“ (94). Wie sehr das Siindenverstindnis fiir L. eine zentrale Rolle spielt,
zeigt sich auch in seiner Einschitzung von Honecker.

,H.s Ethik versteht sich jenseits der Alternative von konservativem Lu-
thertum und den unterschiedlichen Formen gegenwiirtigen theologisch-poli-
tischen Schwirmertums als eine Verantwortungsethik, die im Rechtferti-
gungsglauben wurzelt und zugleich der Illusion entsagt, den ProzeD der Saku-
larisierung riickgingig machen zu kénnen* (96). Aber die theologische Konse-
quenz aus seiner Ethik ist, ,daB - trotz Erwéhnung des simul iustus et pecca-
tor ... — der Akzent ganz iiberwiegend auf der Freiheit von der Stinde liegt,
die sich dann eben in Freiheit zu verniinftigem Handeln iibersetzt, ohne daB
freilich der innere Zusammenhang zwischen beidem vbllig durchsichtig
wiirde“ (98).

L. kritisiert im historischen Kontext in der Diskussion in
Deutschland sowohl die Ethik Barths wie die der Lutheraner Alt-
haus, Elert und partiell Hirsch.

Barth hat ,die exklusive Begriindung der Ethik in der Christusoffenba-
rung am strengsten verfochten . . .“ (33). Die Ethik wird bei ihm der Dogmatik
streng untergeordnet. Althaus, Elert und Hirsch vertreten bei allen
Unterschieden im einzelnen eine Theologie der Schépfungsordnungen, die
eine streng unterschiedene z. T. ,extrem dualistische Form einer neulutheri-
schen Ethik* (52) darstellt.

Positiv hebt er die Interpretation der Zwei-Reiche-Lehre hervor,
wie sie Gerhard Ebeling - bei ihm hat L. mit einer Arbeit iiber die
Theologie Reinhold Niebuhrs promoviert - einbrachte.

.Die beiden ,Reiche’ sind demnach eigentlich zwei verschiedene Fora: co-
ram Deo zihlt allein der Glaube, d. h. die reine Passivitit des Empfangens,
coram mundo dagegen allein die Lebenspraxis” (68). Bei Ebelings Unterschei-
dung der Zwei Reiche geht es um die reformatorische Fundamentalunter-
scheidung von Gesetz und Evangelium. Mit dieser Unterscheidung wird die
ethische Grundsituation des Menschen coram deo und coram hominibus zum
Ausdruck gebracht. Auf diesem Hintergrund iiberrascht es nicht, daB L. den
Konflikt als die ethische Grundsituation charakterisiert.

Von den anderen Autoren, deren Position L. vorstellt, sei kurz
auf Reinhold Niebuhr hingewiesen.

Wihrend L. bei Rendtorff und Honecker ein unzureichendes Siindenver-
stindnis kritisiert, hebt er die klare Definition des Siindenverstindnisses bei
Niebuhr hervor. ,lhre soziale Dimension als Absolutsetzung einer gesell-
schaftlichen Gruppe, als Klerikalismus oder Nationalismus und Imperialis-
mus, ist jetzt als Abbild der verfehlten Gottesbezichung begriffen” (161). Nie-
buhr entwickelt eine Theorie der Gerechtigkeit, ,die ja eine Sozialethik unter
den Bedingungen der Siinde darstellt“ (162). ,Das Kreuz Jesu durchbricht den
Teufelskreis der Siinde, indem es die Macht der Liebe Gottes zu den Men-
schen in der Ohnmacht des Scheiterns und die Weisheit Gottes in dem indi-
viduellen Geschick Jesu geschichtlich wirksam werden 14Bt“ (164).

Densystematischen Teil gliedert L. wie folgt:

A. Metaethik (203-304) mit den Hauptpunkten: I. Was ist Ethik?
(203-239); II. Theologische und philosophische Ethik (240-272); 1. Ethik im
Kontext der Theologie (272-304); B. Allgemeine Bedingungen ethi-
schen Verhaltens (305-381) mit den Punkten: L. Menschliche Grunder-
fahrungen (305-367); II. Formen ethischen Verhaltens (367-381); C. Die
christliche Bestimmung des Ethisch en (382-486) mit den Haupt-
punkten: I. Die Widerspriichlichkeit der ethischen Situation (383-410); II. Die
Vollmacht zum Leben (410-486); D. Grundsidtze fir die Bildung
ethischer Urteile (487-521) mit den Hauptpunkten: I. Kriterien des
Handelns (488-508); II. Ethische Urteils-bildung (508-521); E. Schlufi: Die
Grenze des Ethischen (522/523).

L. definiert: ,Ethik ist die Reflexion iiber die sich im Zusammen-
leben der Menschen meldende Verbindlichkeit, d. h. iiber das, was
Menschen an ihre individuelle Bestimmung bindet und sie zu freier
Gemeinschaft untereinander sowie zu angemessenem Umgang mit
der Welt verbindet“ (210/211). In dieser Beschreibung ist ein drei-
facher Bezug des Ethischen ausgedriickt, den L. konsequent durch-
halt: Die Beziehung des Menschen zu sich selbst, zu anderen Men-
schen und zur Welt.

Im Blick auf das G e wissen formuliert L.: ,Gewissenserfahrung heifit die
auf diese Elemente menschlichen Daseins, also auf das Selbstsein des Men-
schen, das Sein mit anderen und das Sein in der Welt bezogene Selbsterfah-
rung, und zwar insofern, als ihr Unbedingtheit und Universalitit zukommen
und das Subjekt dabei unvertretbar ist. Es geht in ihr um die Bestimmung des
Menschseins als ganze; das Gewissen ist darum eine transmoralische Grobe“
(222). L. interpretiert das Gewissen im ethischen Zusammenhang strikt an-
thropologisch. Die Gewissenserfahrung wird nicht iiber die einzelnen Inhalte
definiert, ,sondern nur iiber die Grunderfahrung des Menschseins als solche“
(ebd.).
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Bei der Unterscheidungvontheologischer und philoso-
phischer Ethik sieht L. verschiedene Modelle von humaner
und christlicher Ethik auf katholischer und evangelischer Seite.

Das ,romisch-katholische Schema* sieht L. dabei als eine Stufenlésung,
Im AnschluB an Thomas von Aquin bauen auf den drei theologischen
Tugenden die vier Kardinaltugenden auf. Demgegeniiber vertritt L. eine ,dia-
lektische Losung". Sie ,sieht den christlichen Sinn der Grundforderung von
Identitit, Dasein fiir andere und Sorge fiir die Welt in ihrer Erfiillung durch
die Liebe Gottes, die im Glauben zur Selbstbestimmung des Menschen wird
und dabei permanent im Streit liegt mit dem Versuch desselben Menschen,
seine Bestimmung aus eigener Kraft zu verwirklichen. In dieser Hinsicht be-
steht in der Tat ein Gegensatz zwischen christlicher Ethik und dem Autono-
mieanspruch philosophischer Ethik. Doch andererseits schlieft der Glaube in
seine GewiBheit der Fithrung Gottes die [Jberzeugung ein, daB Gott auf ver-
borgene Weise auch durch in ihren Uberzeugungen ganz anders gepriigte
Menschen die Welt erhilt” (2471).

Die Vorgehensweise von L. an dieser Stelle ist davon geprigt, daB
er ein historisches Modell (Thomas von Aquin) als die gegenwiirtige
katholische Auffassung hinstellt. L. iibersieht die Weichenstellung,
die das II. Vatikanische Konzil in seiner Kirchenkonstitution (LG)
und im Dekret iiber die zeitgemilbe Erneuerung des Ordenslebens
(PC) vorgenommen hat. Die von L. behauptete ,strukturgleiche Un-
terscheidung von Geboten und evangelischen Riten, die einen co-
ram Deo hoheren Wert des monastischen Lebens begriindet® (246),
findet sich dort an keiner Stelle. Insofern ist auch die SchluBfolge-
rung L.’s, der von ,unméglichen Gedanken” spricht ,angesichts der
Einheit des jeden Menschen mit der gleichen Unbedingtheit for-
dernden Liebeswillen Gottes” (ebd.), hinfillig.

Bei der in der ev. Ethik breit diskutierten Frage des Verhiltnisses
von Dogmatik und Ethik spricht L. sich fiir ein ,spiegelbildli-
che(s) Verhiltnis“ aus, das auf ,gegenseitiger Durchdringung (be-
ruht)“ (291).

Deutlich markiert L. den Unterschied zwischen dem evangeli-
schen Charakter einer Ethik und der rémisch katholischen Auffas-
sung.

Als Dekan hat er fiir die Gottinger Fakultit die Studie herausgegeben:
Uberholte Verurteilungen? Die Gegensitze in der Lehre von der Rechtferti-
gung, Abendmahl und Amt zwischen dem Konzil von Trient und der Refor-
mation - damals und heute. Géttingen 1991. Die Géttinger Fakultit beurteilt
das vom tkumenischen Arbeitskreis evangelischer und katholischer Theolo-
gen erarbeitete Dokument ,Lehrverurteilungen - kirchentrennend?“ Frei-
burg/Gottingen 1986 im wesentlichen negativ. L. sieht den zentralen Unter-
schied im Verstdndnis des Ethischen im ,metaphysischen Stufenbau der Welt
von Natur und Ubernatur. Er bestimmt auch die Anthropologie® (294). Dies
hat Auswirkungen auf das Siindenverstdndnis. Im AnschluB an Thomas von
Aquin formuliert L.: ,Die Siinde ist also im Unterschied zur reformatorischen
Rede von der vélligen Verderbnis des Menschen primér nur ein Mangel an
urspriinglicher Gerechtigkeit (privatio originalis iustitiae), erst sekundir eine
,positive’ GréBe (inordinata dispositio partium animae). Das ist im Rahmen
einer Substanzontologie unvermeidlich, will man nicht die Verantwortlich-
keit des Menschen preisgeben” (294).

Der springende Punkt ist die Verbindung von Substanzontologie und Gna-
denlehre bei L. Die Substanzontologie wiirde das ,,véllig verkehrte Gottesver-
hdltnis“ (ebd.) nicht treffen. ,Dem Menschen bleibt also die Fihigkeit zu sitt-
lichem Handeln, wenn auch nur auf unvollkommene Weise. Dies wird auch
von der reformatorischen Theologie nicht bestritten. Nach katholischem Ver-
stédndnis jedoch ist diese Fihigkeit eine unzweideutige, dem Menschen eigene
Qualitit und als solche die positive Voraussetzung fiir die Gnade, die durch
die EingieBung der ,theologischen Tugenden' ... lediglich ergianzt und ver-
vollkommnet* (294 /295).

Genau dieser Skizzierung der katholischen Auffassung hat der
okumenische Arbeitskreis widersprochen: ,Jm Urteil iiber die radi-
kale Verderbnis des unerlésten Menschen vor Gott und i{iber die Ver-
fallenheit an sein Gericht steht die Lehre der katholischen Kirche
den Einsichten der Reformatoren nicht nach: Die Gnade tritt nicht
etwa zum Bemiihen des Menschen hinzu, sie befiihigt ihn zum er-
sten Schritt zum Heil, und dann auch zu allen weiteren Schritten,
noch mehr; sie ist das Heil, und alles Bemiihen des Menschen, alle
seine Schritte vom ersten bis zum letzten sind Geschenk der Gnade,
weil Christi Heilswerk der Anfang von allem ist* (Lehrverurteilun-
gen - kirchentrennend? I, S. 48). Wenn das Konzil von Trient und
damit die ,katholische Lehre noch Gutes im Siinder anerkennt, so
tut sie es zur Ehre Gottes, der sein Werk nicht schlechthin durch
Menschen vereiteln 146t, sondern es im Rechtfertigungsgeschehen
durch die Macht seiner Gnade neu durchsetzt* (ebd. S. 49). Unklar
bleibt, was L. genau unter Substanzontologie versteht. Im Zusam-
menhang der Artikulierung des evangelischen Standorts wird sie
abgelehnt. Auf der anderen Seite finden sich bei L. zahlreiche AuBe-
rungen iiber Identitdt und Selbstsein. Ist es nicht eine substanzonto-

logische Aussage, wenn L. beim Thema Verantwortung einer beab-
sichtigten oder vollzogenen Tat fragt: ,Ist diese Tat so geartet, dafd
ich bereit bin, mit meiner Person fiir sie einzustehen, und daf§ ich in
der Lage bin, dies mit Griinden plausibel zu machen?* (494) Diese
Frage konnte genausogut in jeder katholischen Moraltheologie ste-
hen. Es kann nicht darum gehen, Differenzen im Ethischen zwi-
schen den Konfessionen einfach zu harmonisieren. Die von L. vor-
gebrachten Argumente kénnen jedoch die von ihm postulierte
Grunddifferenz aus meiner Sicht nicht ausreichend begriinden.

Unter den menschlichen Grunderfahrung (B I) nennt
L.: Polaritdt, Geschichtlichkeit, Institutionalitdt, Macht, Autoritit
und Freiheit, Interesse, der Konflikt, Spitzensituation und Alltag,
Ethisches Subjekt und Handlungssubjekt, Ethische Verwirklichung.
Da L. die ethische Grundsituation als Konflikt kennzeichnet, ist
es angebracht, diese menschliche Grunderfahrung niher
in den Blick zu nehmen.

L. setzt sich zuerst mit der Auffassung der ,Evidenz des Ethischen* aus-
einander, wie sie Gerhard Ebeling in einem berithmt gewordenen Aufsatz né-
her entfaltet hat (Die Evidenz des Ethischen und die Theologie, in: ders., Wort
und Glaube. Bd 2. Tiibingen 1969, 1-41). DaB es diese Evidenz gibt, ist unbe-
stritten. Zu fragen bleibt, ob damit alle Problemfelder abgedeckt sind. ,Schon
jetzt 1Bt sich daher behaupten, daB zwar in die ethische Situation Evidenzen
eingehen - sonst wire iiberhaupt keine Verstindigung iiber ethische Fragen
moglich, und der ethische EntschluBl wire ein Stochern im Nebel - , dabB je-
doch weder die Situation als ganze noch gar die Lésung evident ist, weil eben
in der Regel tatsichlich mehrere evidente und miteinander zumindest teil-
weise nicht kompatible Formen aufeinanderstoBen® (338).

L. unterscheidet drei Formen des Konflikts.

»Die erste Form des Konflikts ist die Diskrepanz zwischen der Unbedingt-
heit der ethischen Forderung und der Relativitit ihrer Verwirklichung® (339).
So steht z. B. im dffentlichen Bereich der Gemeinwohlforderung die begrenzte
Verwirklichungsméglichkeit des Einzelnen gegeniiber. Dazu kommt, dab die
gesellschaftliche Situation immer komplexer wird. ,Die Konsequenz der Ein-
sicht in diesen Sachverhalt ist die Ausbildung sozialer Normen, in denen ein —
wandelbares - fiir allgemein zumutbar gehaltenes ethisches Minimum ausge-
driickt ist“ (340). Damit ist aber die Unbedingtheit der ethischen Forderung
zuriickgenommen, die dann auch zu Schuld fithren kann. ,Im Bereich des
Ethischen jedenfalls kann man dem ritselhaften Sachverhalt nicht entkom-
men, daB die Endlichkeit menschlichen Vermégens unversehens in Schuld
umschlagt” (341).

Als zweite Form des Konflikts sieht L. den ,,Widerstreit zwischen Wollen
und Tun, bzw. priziser: zwischen eigentlichem und faktischem Wollen® (342).
Beispiel fiir diesen Konflikt ist das Abtreten des eigenen Gewissens an die Ge-
sellschaft. Bei diesem Konflikt handelt der Mensch gegen seine eigene Bestim-
mung.

~Ebenso alltidglich wie die beiden soeben geschilderten Gestalten ist die
dritte und schérfste Form des Konflikts: der Pflichten-, Giiter- und Rollenkon-
flikt“ (343). Dabei kann unterschieden werden zwischen dem Konflikt des
Menschen mit seiner Rolle und verschiedener Rollen untereinander. Aber es
gibt nicht nur den inneren Konflikt, sondern auch den Konflikt zwischen dem
einzelnen und einer Gruppe. ,Die beiden anderen Formen des Konflikts, der
Gegensatz von unbedingter Forderung und relativer Verwirklichung und der
innere Konflikt zwischen eigentlichem und faktischem Wollen, lassen sich als
spezielle Aspekte des Entsprechungsverhéltnisses zwischen inneren und #u-
Beren Konflikten deuten, insofern aufgrund der unentrinnbaren Verflochten-
heit aller individuellen Lebensvollziige in dem differenzierten jeweiligen ge-
sellschaftlichen Kontext auch an diesen beiden Formen des inneren Konflikts
konkurrierende Anspriiche bzw. Einfliisse von auBen ursichlich beteiligt
sind. Insofern ist der Pflichten-, Giiter- und Rollenkonflikt die Grundform des
ethischen Konflikts iiberhaupt” (345).

Es ist unbestritten, daBl die Situation des Konflikts oft das ethi-
sche Handeln bestimmt. Bei vielen Entscheidungen mub eine Gii-
terabwigung vorgenommen werden. Aber die ethische Grundsitua-
tion allein als Konfliktsituation zu kennzeichnen, scheint mir ge-
rade ,nach Ausweis der Lebenserfahrung“ (20) nicht angemessen zu
sein. L. geht nicht auf Themen ein, die in der katholischen Moral-
theologie unter der Grundentscheidung und der Lebensentschei-
dung behandelt werden. Die Frage, ob der einzelne aus dem Glau-
ben leben und sittlich handeln will, kann eine gnadenhaft getragene
positive Antwort finden. Die Kategorie des Konflikts vermag dieses
Phénomen nicht addquat auszudriicken. In den Einzelentscheidun-
gen wird es sehr oft zu Konfliktsituationen kommen. Dann wird er-
sichtlich, wie weit die Grundentscheidung trégt. Auch bei einer Le-
bensentscheidung, z. B. ehelos oder in einer Ehe zu leben, die als
positive Moglichkeit ergriffen wird, greift die Kategorie des Kon-
flikts zu kurz. In diesem Zusammenhang ist erwihnenswert, daB L.
katholische Moraltheologen (von den ,neueren” Autoren erwihnt
er: A. Auer, F. Bockle, D. Mieth, W. Korff) fast nur im abgrenzenden
Sinn zitiert.
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Nach dem Aufweis der menschlichen Grunderfahrungen und
den Formen ethischen Verhaltens beleuchtet L. die christliche
Bestimmung des Ethischen.

L. geht es dabei zuerst um die Widerspriichlichkeit der ethi-
schen Situation,d. h. fiir L. um die ,ethische Relevanz der Siinde“ (383).
Siinde wird als theologischer und nicht als ethischer Begriff verwendet.
»Freilich ist andererseits ebenso deutlich, daB der den ganzen Menschen mei-
nende Gottesbezug natiirlich sein soziales Wesen einschlieBt, so daB ein theo-
logischer Siindenbegriff ohne eine religits konstituierte ethische Seite unvor-
stellbar ist“ (ebd). Der Widerspriichlichkeit der ethischen Situation steht die
Vollmacht zum Leben gegeniiber: dem anklagenden Gewissen das be-
freite Gewissen. Die Vollmacht hat ihren Grund in der Liebe Gottes. Die Liebe
zu Gott zeigt sich in Dankbarkeit und Gebet. Sie will an den Néchsten weiter-
gegeben werden. ,,Die Erfahrung der Liebe macht den Menschen nicht nur zu
ihrem Objekt, . .. sondern zu einem neuen Subjekt, das innerlich frei ist und
so selber Liebe geben und ein verantwortliches Leben fithren kann® (435/
436).

In der Bestimmung der beiden Dimensionen des Ethischen zeigt
sich fiir L. die rechte Interpretation der Zwei-Reiche-Lehre.
Die beiden Dimensionen sind die des Unbedingten und des Relati-
ven, die Beziehung zu Gott und davon unterschieden die Beziehung
zum Menschen. In der Widerspriichlichkeit der ethischen Situation
kommt die unbedingte Forderung Gottes und die relative Verwirkli-
chung des Menschen zum Ausdruck. ,Da nun aber Gotteserfahrung
sich immer nur zusammen mit Selbst- und Welterfahrung und ver-
mittelt durch sie ereignet, mub sich auch die Verantwortung von
Gott in Verantwortung — und deshalb auch Rechenschaft — gegen-
iiber Menschen umsetzen” (444). Der Gottesbezug stimmt mit der
relativen Verantwortung nicht iiberein, ,legt also das Handeln auch
nicht auf eine bestimmte Konkretion fest . . .“ (ebd).

Das Verhéltnis von Glauben und konkretem Einzelverhalten gleicht der
zwischen Glauben und Denken. Der Glaube bedient sich in Lehre und Ver-
kiindigung der Vernunft. Zugleich {ibersteigt der Glaube die Vernunft. Beim
Handeln ist die unbedingte Forderung immer auf eine bestimmte Situation
bezogen. Das konkrete Handeln bleibt ,durch Endlichkeit und Siinde gebro-
chen. Doch kann dies alles aufgrund der Vergebung und Erméchtigung zum
Handeln gleichwohl zum Ausdruck der unbedingten Verantwortung und so
zu einem Mittel des Handelns Gottes in der Welt werden“ (446). Genau an
dem Punkt, an dem die beiden Dimensionen des Ethischen aufeinanderbre-
chen, ist das Gewissen situiert. ,Das ethische Subjekt solcher Vermittlung ist
primér immer der verantwortliche Einzelne. Denn allein im Gewissen treffen
die beiden Dimensionen des Unbedingten und des Relativen im Medium des
BewubBtseins zusammen. Der objektive Ort der Vermittlung dagegen ist die
gesamte Lebenswirklichkeit” (ebd.). Diese beiden Dimensionen zeigen unter-
schiedliche Konsequenzen in ihrem Verhiltnis zu Gott und in ihrer Bezie-
hung zum Menschen. ,Die Vermittlung zwischen dem Verhiltnis zu Gott und
dem zu den Menscheh ist zwar hinsichtlich ihrer ,AuBenseite’ in argumenta-
tiver Rechenschaft durchsichtig zu machen; hinsichtlich ihres Grundes im
Gottesverhiltnis jedoch bleibt sie ein rein innerer Vorgang, der darum auch
in seinem Wesen nach auben nicht kenntlich wird, weder in der Rechen-
schaft noch in seinen realen Handlungsfolgen. Christliches Handeln bleibt
also als solches unkenntlich, verwechselbar mit anders begriindetem Han-
deln” (446/447).

Die Behauptung, dal} christliches Handeln ,,als solches unkennt-
lich, verwechselbar mit anders begriindetem Handeln® sei, ist nicht
ganz einsichtig. Handlungen sind interpretationsbediirftig, aber es
kann sein, dab aus einer christlichen Grundhaltung heraus, d. h. aus
der Beziehung zu Gott, aus den verschiedenen Handlungsméglich-
keiten vielleicht nur eine infrage kommt. In der katholischen Mo-
raltheologie wird diese Frage zum einen unter dem Stichwort
»Quellen der Moralitét” (Intention, Umstinde, Objekt) behandelt.
Zum andern hat dieses Problem in den siebziger Jahren unter der
Uberschrift ,das spezifisch Christliche der Ethik“ Beachtung gefun-
den. Die ,anthropologische Option“ (K. Demmer) entscheidet iiber
die Handlung und ihre Folgen. In sie flieBen die Aspekte des Gottes-
und Weltverhiltnisses mit ein.

In den beiden Dimensionen des Ethischen spiegeln sich die zwei
Reiche wider, die nicht zwei ,Bereiche‘ meinen, sondern, wie L. im
Anschlub an Ebeling betont, ,die fundamental-theologische Unter-
scheidung zwischen dem Gottesverhiltnis, welches das menschli-
che Leben als ganzes betrifft und den Beziehungen zu anderen Men-
schen in ihrer Gesamtheit” (447). Das Evangelium (das Reich Chri-
sti) kommt zur Herrschaft iiber das Gewissen des Menschen und
von daher wird das Gesetz (das Reich der Welt) wieder ,der ur-
spriinglichen Herrschaft Gottes” (447) unterstellt. Die Vermittlung
der beiden Dimensionen des Ethischen ist im Sinne der Zwei-Rei-
che-Lehre ein lebensmiBiger ProzeB, der immer neu durchzufiihren
ist. ,Die Vergebung und Vollmacht durch das Evangelium befreit
den einzelnen Menschen von seiner unentrinnbaren Schuld gegen-

iiber Gott, und zwar dazu, verantwortlich in den Konflikt mit seiner
widergottlichen Selbstbestimmung und derjenigen ,der ihn umge-
benden Welt einzutreten‘ (448). In ethischer Sicht duBert sich die
Zwei-Reiche-Lehre wieder als Konflikt im Menschen.

Von den zentralen ethischen Begriffen, die L. behandelt, sei noch auf die
Gerechtigkeit und die Verantwortung hingewiesen.

L. hat eine nicht nur vom Umfang her beachtliche evangelische
Ethik vorgelegt. Besonders informativ ist der historische Teil I, in
dem L. kundig und abgewogen die verschiedenen Positionen in der
ev. Ethik vorstellt. Der systematische Teil II zeichnet sich durch sei-
nen klaren Aufbau und seine systematische Durchfithrung aus. Kri-
tikbediirftig ist m. E. die Argumentation der Grunddifferenz im
Ethischen zwischen ev. Ethik und kath. Moraltheologie; ergin-
zungsbediirftig die Konzentration der ethischen Grundsituation als
Konfliktsituation.

Die Arbeit ist drucktechnisch gut gestaltet und enthélt am
Schlub neben einem Bibel-, Personen- und Sachregister ein engli-
sches Summary (525-530).

Miinchen Herbert Schligel

Servitje Sendra, Lorenzo: Christliche Unternehmenspraxis. Erkenntnisse
und Erfahrungen eines Unternehmers. — Trier: Paulinus-Verlag 1993.
108 S. (Edition ordo socialis 3), kart. DM 9,80
Der Vf,, geb. 1918, war mexikanischer Unternehmer und lange

Zeit Vizeprasident der UNIAPAC, der internationalen Vereinigung

Christlicher Unternehmer. In dem schmalen Bd sind vier Aufsitze

bzw. Vortrdge zum Unternehmerverstindnis enthalten, was be-

stimmte Uberschneidungen und Wiederholungen bedingt.

S. tritt fiir ein modernes Unternehmerverstindnis im lateinamerikani-
schen Kontext ein, indem er die soziale Verantwortung von Unternehmern
und ihre ethische Verpflichtung gegeniiber Kunden, der Gesellschaft (Pflicht
zur Steuerzahlung, keine Korruption), den Mitarbeitern usw. betont. Eben-
falls fordert er eine soziale Korrektur des Marktes, etwa eine Umverteilung
zugunsten drmerer Bevolkerungsschichten. Soziale Ungleichheiten seien nur
gerechtfertigt, wenn sie im Dienste der Gesellschaft stehen. Fiir ihn sind Un-
ternehmer Fithrer ihres Unternehmens, die deshalb eines besonderen Ethos
bediirfen. Die Mitarbeiter eines Unternehmens miissen an den Entschei-
dungsprozessen, am Gewinn und am Eigentum des Unternehmens beteiligt
werden, um den Unternehmenserfolg zu sichern. Skeptisch steht er allerdings
einer rechtlich institutionalisierten Mitbestimmung nach deutschem Vorbild
gegeniiber.

Kritisch ist zu dem Bd anzumerken, daB ,Fithrer” im deutschen
Kontext auch im wirtschaftlichen Bereich negative Assoziationen
weckt, etwa an die Installation von ,Betriebs- und Werksfiihrern*
im Nationalsozialismus bei gleichzeitiger Abschaffung der Mitbe-
stimmungsrechte der Arbeitnehmer. Weiterhin wird die gesell-
schaftspolitische Verantwortung des Unternehmers nicht ausdriick-
lich thematisiert, etwa die von Unternehmern und ihrer Verbiande
fiir die Gestaltung wirtschaftlicher Rahmenbedingungen (etwa zur
an keiner Stelle erwihnten Umweltschonung) im Sinne des Ge-
meinwohls,

Zur Redaktion ist noch anzumerken, daB im Vorwort des geistlichen Bera-
ters der UNIAPC ]. Kerkhofs §], fiinf Abschnitte angekiindigt werden, enthal-
ten sind aber nur vier, so daB gegeniiber dem spanischen Original entweder
ein Abschnitt weggelassen wurde, oder die Einteilung durch den Ubersetzer
gedndert wurde. Leider ist auch das Ersterscheinungsdatum der Aufsitze
nicht angefiihri.

Wihrend im lateinamerikanischen Kontext diese Schrift durch-
aus gewisse AnstéBe geben kann, diirfte sie die wirtschaftsethische
Debatte in Deutschland kaum befruchten, so dal dem Rez. im Ge-
gensatz zu der im Vorwort der deutschen Ausgabe durch den BKU-
Ehrenprésidenten F. Greif geduBerten Auffassung der Aufwand
einer Ubersetzung nicht unbedingt gerechtfertigt erscheint.

Osnabriick Joachim Wiemeyer

Nicol, Martin: Gespriich als Seelsorge. Theologische Fragmente zu einer Kul-

tur des Gespréchs. — Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1990. 199 S. mit

7 Abb., kart. DM 38,00

Ein wichtiger Bereich der Pastoral ist zweifelsohne neben der
Verkiindigung in Predigt, Katechese, Religionsunterricht und dem
diakonischen Handeln das Gesprich. Insofern ist es fiir den Pastoral-
theologen unerldBlich, sich mit eben diesem Gesprich, seiner Me-
thode und Form, seinen Inhalten und Intentionen nidher zu befas-
sen.

Um diese Thematik geht es auch in der vorliegenden von Martin
Nicol verfaBten Untersuchung, die im SS 1989 von der Ev.-Theol.
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Fak. der Friedrich-Alexander-Univ. Erlangen/Niirnberg als Habil.-
Schrift im Fach ,Praktische Theologie“ angenommen worden ist.
Dabei sieht N. das Seelsorgegespriich nicht als eine psychothera-
peutische oder auch religigse Intervention an, als ginge es darum,
das Gegeniiber zu verdndern, um ihm ein bestimmtes Menschen-
bild, sei es nun vom Christentum oder sei es von einer psychologi-
schen Weltanschauung qualifiziert, aufzudridngen. Vielmehr geht es
um ein gegenseitiges Wahrnehmen und Erleben gottlicher Wirklich-
keit. Aus dieser grundlegenden Perspektive betrachtet er das Seel-
sorgegesprach und nimmt es als solches in den Blick.

Seine Untersuchung hat das Ziel, ,,das Gespréch iiber das Gespriach neu in
Gang zu bringen”, wie es der Klappentext sagt. Deutlicher freilich kommt N.s
Intention im Vorwort zum Ausdruck, wo er den Wunsch ausspricht, dali seine
Uberlegungen ,nicht nur die Fachdiskussion iiber das Gesprach in der Seel-
sorge belebt, sondern daB sich fiir einen weiteren Leserkreis Anregungen er-
geben zur unmittelbaren, lebendigen Wahrnehmung des Phinomens Ge-
sprich” (5).

In seinen Ausfithrungen freilich legt N. den Schwerpunkt auf das Seel-
sorgegesprich. Dieses stellt fiir ihn im Bezug auf das Verhiltnis der Ge-
spriachspartner zueinander mafgeblich ein Gespréch dar, das auf Gegenseitig-
keit beruht, also eine interaktive Kommunikation auf symme-
trischer Ebene ist, auf der jeder gibt und nimmt. Es handelt sich also
nicht um eine psychologische oder religitse Beratung, in der ein komplemen-
tires Gefille zwischen Seelsorger und Ratsuchendem festzustellen ist.

Das Seelsorgegesprich qualifiziert N. zudem als Sonderfall des sogenann-
ten ,existentiellen Gespréchs. Existentielle Gespriche sind durch
ein dreifaches gekennzeichnet: Es handelt sich nur um eine kleine Gruppe
von Gespridchspartnern, so daB sich keiner dem Gespridch entziehen kann.
Thema des Gesprichs ist das personliche Leben der Sprecher. Schliefilich ist
die Sprache erfahrungsbezogen, also unterschieden von einer bloB rationali-
sierenden, argumentierenden und analysierenden Diskussion. Wenn denn
nun das Seelsorgegesprich einen Sonderfall des existentiellen Gespriches
darstellt, so ist es das deswegen, weil in ihm religiose Erfahrung, die durch das
Gespriich als solches und nicht nur durch seine Inhalte méglich und wirklich
wird, eine entscheidende Rolle spielt.

Methodisch geht N. wie folgt vor: Nach einer histori-
schenBetrachtungdes existentiellen Gesprichs ab dem 19. Jh.,
in der er eine Linie von Friedrich Schleiermacher bis hin zu
Sigmund Freud und Lou Salom é zieht, geht N. auf die gegen-
wirtige pastoraltheologische Diskussion iiber das
Seelsorgegesprich ein. SchlieBlich entwickelt ereineigenes Mo -
dell des Seelsorgegesprichs im Kontext des existentiellen Ge-
sprichs.

Die sehr ausfiihrliche historisch e Betrachtung zeigt, dab das existen-
tielle Gespréch wohl seinen urspriinglichen Sitz im Leben der ,akademi-
schen” Gesprichskreise im Zeitalter der Romantik hatte, denen neben
Schleiermacherauch Schlegel angehorte. Das existentielle Gesprich
ist fiir die Denker des 19. Jh.s — und hier nennt N. neben Friedrich Schlei-
ermacher auch Adam Miiller, Carl Friedrich von Rumohr, Bogumil
Goltzund Moritz Lazarus - maBgeblich dadurch gekennzeichnet, daB ne-
ben der Sachebene auch die Beziehungsebene einbezogen wird (bei Rumohr
freilich ist sie anders als bei den anderen der inhaltlichen Ebene untergeord-
net). Zudem ist Gespréch vor allem Begegnung. Individuen reden zu- und mit-
einander. Es kommt zu einer Erweiterung des Wissens, zu einer immer groBe-
ren Wahrheit, die sich in der Auseinandersetzung vollzieht. In diesem Sinne —
durch die Begegnung und durch das Erarbeiten von Wahrheit - ereignet sich
religitse Erfahrung.

Am Ende der Linie steht Sigmund Freud, der das Gesprich als Mittel
der Psychotherapie einsetzt. Das Gespriich wird also zum Untersuchungsob-
jekt der Heilkunde. Ein richtiges Gesprich kann eine seelische Heilung be-
wirken. Die eher komplementére Sichtweise der Beziehung der Gesprichs-
partner in der Psychoanalyse — der allwissende Analytiker, der das Unbe-
wubte aus bewuliten Aussagen des Patienten entdecken kann gegeniiber dem
unwissenden Analysanden, der auf die Deutungen des anderen angewiesen
und ihnen auch ausgeliefert ist, die inkongruent wirkende Abstinenz des
Analytikers gegeniiber der im freien Assoziieren an sich geforderten Kongru-
enz des Analysanden - ist von Freuds Kollegin und Briefpartnerin Lou Salo -
m & insofern aufgeldst worden, als daB sie mehr eine symmetrische Beziehung
im Sinne eines Mitgehens und vor allem auch Miterlebens mit dem Analysan-
den favorisiert. In so verstandener Psychoanalyse ereignet sich ein Erleben bis
hin zum Urgrund des Lebens - fiir die Pantheistin Salom é geschieht hier
nichts anderes als eine Gotteserfahrung.

Im weiteren geht N. auf dieneuere Diskussion um das Seelsorgege-
sprich im Protestantismus ein. Dabei werden vor allem die Ansitze von Joa-
chimScharfenbergund Helmut T ack e aus den 70er Jahren besprochen.
Deutlich wird in diesen Ansitzen sowohl ein Bemithen um eine theologische
Qualifizierung des Gespréichs, aber auch die Zielsetzung einer symmetrischen
Beziehung zwischen Seelsorger und Ratsuchendem.

Dennoch, so stellt N. fest, werden die Ansitze beiden Postulaten nicht ge-
recht. Das Gespréich als solches wird gar nicht theologisch qualifiziert. Allen-
falls religivse Inhalte oder die Betonung der gottgegebenen Freiheit des ande-

ren in der Gesprédchsfithrung lassen auf eine theologische Qualifikation des
Gesprichs hindeuten.

Auch die postulierte Symmetrie entpuppt sich im letzten als deutliche
Asymmetrie zwischen Seelsorger und Ratsuchendem. Der Seelsorger wird in
beiden Ansétzen letztendlich doch als der Uberlegene gesehen, entweder als
der angeblich kompetentere Psychologe - so bei Scharfenberg - oder als
der angeblich kompetentere Theologe - so bei T a ck e. Man fiihlt sich an die
von Hansjorg Hemminger in seinem kritischen Buch ,Wenn Therapien scha-
den® beschriebene Metakomplementaritit der psychotherapeutischen, re-
spektive psychoanalytischen Beziehung erinnert: Man gibt Symmetrie vor,
verhélt sich aber im letzten dann doch komplementir.

All diese MiBverhiltnisse haben ihren tieferen Grund - so N. - in der Ent-
wicklung des Rollenverstindnisses des Seelsorgers als Arzt,
Therapeut oder Prediger im Protestantismus. ( Vgl. dazu den Beitrag von
U. Rauchfleisch, Das Gespriich in der seelsorglichen Arbeit, in: Orientierung
57, 1993, 55-57. Die Entwicklung im Katholizismus war bekanntlich dhnlich
gelagert.) Daraus resultierte die komplementére Beziechung und dazu noch die
weitere Schwierigkeit, das Seelsorgegesprich als Seelsorgegesprich theolo-
gisch zu qualifizieren. Da wurde entweder blob das Ziel des Gespréchs theo-
logisch gesehen - die Rettung der Seelen -, oder dem Gespréich wurde eine
theologische Qualifikation aufgrund der Verderbnis der Menschen rundweg
abgesprochen, oder man sah das seelsorgliche Gespriich allenfalls eingebun-
den in ein Heilsgeschehen im Sinne der Heilsgeschichte des Menschen mit
Gott, bediente sich dann aber doch maBgeblich der psychologischen Metho-
dik.

Unter Beriicksichtigung der angesprochenen Ansitze entwickelt nun in
einem letzten Kapitel N. selbst ein Modell fiir das Seelsorgege-
spréch als ,existentielles Gespriach im Deutehorizont des christlichen Glau-
bens* (162).

Weil eben dieses Gespriach auch maBgeblich durch partnerschaftliche Ge-
genseitigkeit geprégt ist, entspricht es eben nicht einem Therapiegesprich,
sondern im letzten dem Gespriich zwischen Freunden, natiirlich vor allem im
Hinblick auf die symmetrische Beziehung zwischen beiden. Insofern haben
auch beide Gesprichspartner teil am Gesprich und so auch am religitsen Er-
leben und der entsprechenden religitsen Erfahrung. Dieses Gesprich wird in-
sofern ,wahrgenommen im Deutehorizont des christlichen Glaubens* (166),
mit anderen Worten: Man nimmt es wahr ,,als von der Wirklichkeit des leben-
digen Gottes umfalBit” (167).

N.s Ausfithrungen scheinen das Seelsorgegespriich aus einer villig neuen
Perspektive zu beleuchten. Ausgehend von Schleiermacher und den romanti-
schen Gespréchszirkeln versucht er dieses Gespriich als eine Auseinanderset-
zung verschiedener Erfahrungen darzulegen, um so gleichsam zu einer
neuen, umgreifenderen und so auch der gdttlichen Wahrheit niherstehenden
Synthese zu gelangen. Das Gedankengut von Martin Bub e r klingt an: Beide
— Seelsorger wie auch Ratsuchender sollen gemeinsam ,JJch am Du“ werden,
sollen ,in der Auseinandersetzung zur Wahrheit finden® und sollen in diesem
Dialog die N4he Gottes erleben. Gerade diese Ethik des Gesprichs finden wir
dhnlich gelagert auch in den Ansitzen der humanistischen Psychologen Carl
Rogers und Viktor Fran k! wieder, deren Menschenbild von psychologi-
scher Seite wohl dem pastoraltheologischen Ansatz N.s am nichsten steht.

Sicherlich sind diese Aussagen zur partnerschaftlichen Seelsorge
unerliblich als Korrektiv zu einer — immer noch vorkommenden -
seelsorglichen Praxis, in der Seelsorgerlnnen als Personen erfiillt
von theologischer und/oder psychologischer Kompetenz oder
scheinbar voll des Heiligen Geistes angeblich weniger Begabten Rat-
schldge geben, die diese anzunehmen haben, weil sie von anschei-
nend kompetenten Leuten kommen. Gliicklicherweise betont die
Pastoraltheologie in den letzten Jahren mehr und mehr das Subjekt-
sein des anderen, auch seine Geistbegabtheit. Charismen haben
nicht nur die Seelsorger. Ebenso kommt dieser Geist auch beim Ge-
sprichspartner, der woméglich als Hilfesuchender zum Seelsorger
kommt, zum Tragen. Zudem scheint mir gerade diese Theorie auch
in der Botschaft Jesu faBbar zu sein, die sich nimlich gerade an die
ynepioi“ (Lk 10,21) gerichtet hat, also nicht an die Gelehrten und
Spekulativen, so daB vielleicht gerade der theologisch gelehrte Seel-
sorger mit dem auf ihn kindhaft und unreflektiert wirkenden Gott-
vertrauen seines Gesprachspartners eine echte Gotteserfahrung ma-
chen kann.

Insofern bietet Martin N. in seiner Wiederentdeckung und
Fruchtbarmachung des existentiellen Gespriachs der ,akademi-
schen Zirkel des romantischen Zeitalters fiir das Seelsorgegesprich
einen zweifelsohne lesens- und bedenkenswerten wie auch praxis-
relevanten Neuansatz fiir den Seelsorger unserer Zeit. Aufgrund des
methodischen Aufbaus sind seine Ausfithrungen zum Teil nicht
leicht versténdlich. Das Denken der Philosophen des 19. Jh.s, das im
wesentlichen die gesamte Abhandlung bestimmt, ist uns mitunter
nicht mehr so zuginglich wie fritheren Generationen. N. hat das
umfangreiche Material ausfiihrlich dargestellt und auf seine Frage-
stellung hin konsequent erschlossen und bearbeitet, Ein {ibersichtli-
ches Literaturverzeichnis sowie ein brauchbares Personen- wie
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iiberschaubares Sachregister erleichtern dem Leser die nicht immer
leichte Lektiire dieses Buches.

Seine Untersuchung stellt somit eine anspruchsvolle Habil.-
Schrift dar, die freilich mehr als wissenschaftlich prizise Abhand-
lung denn als praktische Hilfe fiir den pastoralen Mitarbeiter bril-
liert. Insofern wird sich der Praktiker vielleicht mit der Lektiire des
im letzten aber zweifelsohne lohnenden Textes schwertun. Gerade
aus diesem Grund sei es vielleicht dem Vf. — sofern er es bislang
noch nicht getan hat - angeraten, seine interessanten aus der Ana-
lyse der Philosophie- und Theologiegeschichte des 19. Jh.s bezoge-
nen Erkenntnisse nebst seinem eigenen modellhaften Ansatz exem-
plarisch und praxisbezogen als Handreichung fiir den pastoralen
Mitarbeiter zu vertffentlichen.

Sankt Augustin Hermann Kochanek

Teaching the Introductory Course in Religious Studies. A Sourcebook, ed. by
Mark Juergensmeyer. — Atlanta: Scholars Press 1991. 310 S. (Scholars
Press studies in the humanities series, 15), kart. US-$ 34.95

Das Buch bietet das Ergebnis eines 5 Jahresprogramms, das ge-
meinsam von der Graduate Theological Union, Berkeley (M. Juer-
censmeYer), der Divinity School, Chicago (F. Reynorps), und der Har-
vard Divinity School (J. CarMaN) getragen, erprobt und diskutiert,
helfen sollte, die Rolle und das Ziel religionsbezogener Studien (,re-
ligious studies”) im Curriculum der ,undergraduate courses” zu kla-
ren. Dabei ging es einmal darum, Quellenmaterial fiir die Lehrkréfte
zusammenzustellen, zum anderen ihnen die Bedeutung und Ziel-
richtung des Faches zu erldutern. Fiir den deutschen Leser sollte es
von Interesse sein zu vernehmen, daB in Nordamerika die Grund-
kurse in Religion in den letzten Jahren im Rahmen des Gesamtcur-
riculum aus einer peripheren Rolle in eine zentralere Stellung hin-
eingewachsen sind, wobei die Frage nach den Weltreligionen diese
mehr und mehr zu Integrationsfaktoren in den Human- und Gesell-
schaftswissenschaften haben werden lassen.

In Teil I werden Anmerkungen zu den verschiedenen Typen
von Einfiithrungskursen gemacht.

K. McCarTtHY BrOwN stellt eine Reihe von zu klirenden Fragen zusammen:
Welche Religionen sollen behandelt werden? Wie sollte ein solcher Kurs text-
lich aufgebaut sein? Geht man von der Annahme aus, daB Religionen ihren
heiligen Texten entsprechen? Welche Gestalt einer Religion gilt als autorita-
tiv? Wo liegt der Schwerpunkt einer Religion? Sollten auch weltliche Ideolo-
gien eingeschlossen werden? Die Fragen werden perspektivisch verdndert be-
handelt in weiteren Kurzbeitrigen von W. R. Darrow und M. JUERGENSMEYER.

Teil II beginnt mit einem Beitrag von N. Smart iiber das Fiir
und Wider, eine Religion als Tradition zu denken. Es wird
dann, soweit es sich machen 1dBt, die Geographie der religiosen
Landkarte abgeschritten und jeweils gefragt, wie die religidsen Tra-
ditionen der verschiedenen Gegenden zu behandeln sind:

Hinduismus (J. S. Hawtey), Sik h s (M. JuercensMEYER), chinesische
Religion (J. Beruing), japanisch e Religionen (M. Levering), Buddhismus
(F. Reynorps), Islam (R. Martw / W. Darrow), alte mediterrane und
nahostliche Religionen, iranische Religionen (beide W. Darrow), Ju -
dentum (W. Scorr Green), Christentum (C. Zateski), afro-amerika-
nische Religionen, auch afrikanisch e Religionen (K. McCarTHY BrOWN),
einheimische nord- und siidamerikanische Religionen (L. SuLuvan),
australische Urreligionen (J. HLary MarTIN), Religion in Amerika (H.
Miier). N. Smart greift am Ende noch einmal die weltlichen Ideolo-
gien auf und fragt nach ihrem Stellenwert in den Religionskursen.

In der konkreten Durchfithrung der einzelnen Religion oder des
einzelnen Landes oder Kontinents gibt es gewiD Stellen, die sich an-
ders akzentuieren lieBen. Der Beitrag zu China, auch die Einfiih-
rung in den Buddhismus wie auch iiber das Christentum erscheinen
vergleichsweise eher schwach. Auch die Behandlung der Sekundir-
literatur hétte man sich etwas gleichgewichtiger gewiinscht. Alles in
allem ist aber gerade dieser Teil in seiner experimentellen Konkret-
heit eine anregende Hilfe.

Teil I11, als Symposium vorgestellt, falit offensichtlich die dort
gemachten Kurzreferate zusammen.

So wird fiir den Einfithrungskurs als héchst bedeutsamen Kurs (oder gar
mit W. CantweLL SmitH als ,the most important course“) geworben. Freilich
gibt es auch die Warnung, daB weniger besser sein kénne (J. Z. Smrra). R. N,
BeLLan beschreibt, wie er konkret einen Einfithrungskurs hilt. N. Smart sucht
nach Vergleichspunkten und Angingen. Zwei Tabellen, aus denen wir Aus-
ziige wiedergeben, illustrieren seine Uberlegungen. Eine erste beschreibt reli-
gidse bzw. religits wirksame Gestalten in ihren Wirkungsraum, benennt den
vorrangigen wissenschaftlichen Angang sowie den Ursprungsraum:
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Gestalten Dimensionen Angang Hintergrund
Jesus/ rituell Anthropologie Christentum
Abendmahl
Siva mythisch Psychologie Hindu-Mythol.
Buddha/ philosophisch Philosophie Buddhismus
Unbesténdigkeit
Gandhi/ ethisch Ethik Nationalismus
Nationalismus
Shamane erfahrungsméBig | Phinomenologie | Shamanentum,
prophet.Mystik
U.S. Président gesellschaftlich Soziologie U.S. Civil
Religion
Hildegard v. B. kiinstlerisch Ikonographie Religion

In einer 2. Tabelle wird ein Primdrphidnomen in Beziehung gesetzt zu ana-
logen Gestalten und Problemen:

Konfuzius und 11 Moses und die Torah

Mao: ein moderner Mythos Tod und Auferstehung von Goéttern

Augustinus und Erbsiinde Vivekananda und Advaita

Propheten und Ethik Martin Luther King und Gewaltlosigkeit

Jesaja und eine neue Religion | Ramakrishna und religiose Erfahrung

Ménche und Jenseitigkeit Gandhi und Kasten

Michelangelo und Sistina Buddha in Statuen

Smart gibt im {ibrigen drei Fragen zu bedenken: (1) Worum geht es in un-
serem Kurs? (2) Was wollen wir erreichen? (3) Wer sind unsere Studenten?
H. Smite beantwortet die 2. Frage damit, daB er auf philosophischem Wege im
Blick auf die Religionen eine andere Lebenswelt erschlieBen mdchte, die zu
Alternativen fiir das alltdgliche Lebensverhalten fithrt. K. McCartHy BrOwN
lenkt die Aufmerksamkeit auf die Religion als Sprache. M. Juergens-
MEYER spricht abschlieBend von den Gefahren, die in einem reinen Uber-
sichtskurs iiber die Weltreligionen schlummern.

Teil IV bringt schlieBlich noch eine Reihe von kurzen Hin-
weisen auf Erfahrungen, die im Klassenraum bereits gemacht
worden sind.

Es ist die Rede von der Klassenerfahrung, den audio-visuellen Mitteln,
Hilfen, Interesse zu wecken, auch bei solchen, die offensichtlich uninteres-
siert sind und fernbleiben. Es werden bibliographische Hilfen zusammenge-
stellt, grundlegende Lektiiren bei einem akademischen Kurs genannt, Kurs-
vorschldge gemacht. Am Ende steht eine abschliefende Bibliographie iiber
Texte und andere Quellen.

DasBibliographische hitte man sich im ganzen Buch bes-
ser geordnet und zusammengefaBt gewiinscht. Es beschrinkt sich
verstindlicherweise weithin auf englischsprachige Literatur.

Das Buch kann in seiner Fiille von Anregungen und auch kon-
kreten Hinweisen gerade auch bei uns eine Hilfe sein, wo sich die
Konsequenzen einer religitsen Pluralitét erst langsam durchsetzen
und und erkennen lassen.

Diisseldorf Hans Waldenfels
Green, Tamara M.: The City of the Moon God. Religious Traditions of Harran.

— Leiden: E.]. Brill 1992. VIII, 232 S. (Religions in the Graeco-Roman

World 114}, geb. Gld. 110,00 / US-$ 63,00

Die Religionsgeschichte des nérdlichen Mesopotamien gibt der
Forschung von jeher zahlreich Fragen auf; denn es handelt sich um
eine Region, in der auch heute noch zahlreiche religitse Minderhei-
ten unterschiedlichster Struktur existieren. Man denke an die Ye-
zidi oder die Alewiten, an die Shabak und Sab#er oder die kleineren
christlichen Gemeinschaften dieser Region. Die Mehrzahl der Reli-
gionswissenschaftler, die sich der Erforschung dieser kleineren
Gruppen gewidmet haben, gingen von der Vorstellung aus, daB es
sich bei diesen religiosen Sonderformen um Sedimente élterer me-
sopotamischer und anatolischer Glaubensvorstellungen handelte,
die durch spdtere Religionen {iberformt und teilweise verdndert
worden sind. Der Begriff der Substratreligion wurde dann auch bei
der Beschreibung der lokalen und regionalen Sonderformen der
jingeren Religionen, vor allem der des Islams, zu deren Erlduterung
und Erklarung verwendet. Die Mehrzahl der bisherigen Arbeiten in
diesem interessanten Feld konzentrierten sich auf eine einzelne Ge-
meinschaft und versuchten sie mit den unterschiedlichsten Metho-
den zu beschreiben und zu analysieren. Das vorliegende Buch geht
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den Problemkomplex der mesopotamischen Religionen auf eine an-
dere Weise an. Am Beispiel der Stadt Harran zwischen dem 2. Jahr-
tausend vor bis zum Ende des 13. Jh.s unserer Zeitrechnung wird
die Religionsgeschichte dieser Stadt in deren historischer Abfolge
beschrieben.

Das Buch ist in zwei groBe Abschnitte aufgeteilt. Ein erster behandelt die
historischen und religionsgeschichtlichen Aspekte. Der
zweite konzentriert sich dann auf die besonderen islamwissen-
schaftlichen Probleme, die die Geschichte Harrans aufgeben. Die
ersten vier Kap. des Buches geben auf der Basis alt-orientalischer Quellen ei-
nen Uberblick iiber die Entstehung der Stadt, die Bedeutung der Verehrung
der Mondgottheit und die Legitimierung der Herrscher durch eben diese Gott-
heit, beschreiben die Religion in Harran in der Zeit zwischen Alexander und
der Eroberung durch die Muslime und zeigen, wie autochthone Vorstellung
sich mit hellenistischem und spéter auch christlichem Gedankengut verband.
Das abschlieBende vierte Kap. dieses Teils leitet dann schon iiber zur Unter-
suchung der Sabéer, jener orientalischen Religionsgemeinschaft, die von den
Muslimen mit den ,Madjus" im Koran identifiziert wurde und daher zu den
sLeuten des Buches” gezihlt wurde. Die folgenden vier Kap. gehen dann auf
die synchretistischen Entwicklungen in Harran ein und werten die verschie-
denen Quellen von Ibn al-Nadim bis zu al-Mas'udi aus. Ein besonderer
Schwerpunkt wird dabei auf das Verhiltnis des esoterischen Islams der
Ikhwan al-Safa (die lauteren Briider) zu den Vorstellungen der Sabider ge-
legt.

Dieses kluge, kenntnisreiche und spannend zu lesende Buch
kann jedem empfohlen werden, der sich mit Formen und Mechanis-
men des Synchretismus um Nahen und Mittleren Osten beschiftigt.
Durch seine auf einen begrenzten geographischen Raum konzen-
trierte Darstellung fithrt es dariiber hinaus methodologisch weiter.
Es wire zu hoffen, dal} sich andere Religionswissenschaftler mit der
gleichen sprachlichen und methodischen Kompetenz anderen syn-
chretistischen Kontexten in den wverschiedensten Teilen des
Orients, aber auch anderen Teilen der Welt widmen.

Bésensell Peter Heine
Isak, Rainer: Evolution ohne Ziel? Ein interdisziplindrer Forschungsbeitrag.

— Freiburg, Basel, Wien: Herder 1992. 464 S. (Freiburger theologische

Studien, 151)

Die vorliegende Arbeit wurde als Diss. von der Theol. Fak. der
Univ. Freiburg/Br. angenommen, freilich unter einem anderen Ti-
tel, den zu nennen es lohnt, gibt er doch genauer Auskunft dariiber,
worum es des ndheren geht: ,Evolutionismus und Teleologie: Eine
Auseinandersetzung mit dem teleologischen Denken Robert Spae-
manns und Reinhard Lows mit einem Ausblick auf die zielgerich-
tete Deutung der Evolution bei Carsten Bresch.”

Der Problemhintergrund: ,Die biologische Evolutionstheorie ver-
sucht, den Gedanken an einen gottlichen Plan, an ein der Schépfung
innewohnendes Ziel durch das planlose Wechselspiel von Zufall . . .
und Notwendigkeit . .. zu ersetzen. Eine theologische Deutung der
Evolution im Sinne einer kontinuierlichen Schépfung (creatio conti-
nua) scheint dies - auf den ersten Blick — auszuschlieBen. Der Frage
nach dem ,Ziel der Evolution‘ kommt daher ein zentraler Stellen-
wert innerhalb des Gespriches zwischen Biologie und Theologie
zu.” (5; vgl. 13) Damit ist durch den Vf. selbst das Anliegen der Ar-
beit benannt. Seine Untersuchungen dazu nennt er modellhaft; ge-
rade das wird im Ersttitel der Diss. auch gekennzeichnet.

Ein Doppeltes soll die Arbeit zeigen und deutlich machen: 1. daB
der ,Vorwurf des Fundamentalismus und der Wissenschaftsfeind-
lichkeit gegen Versuche, das wissenschaftliche Weltbild durch ein
itberholtes teleologisches zu ersetzen, zu Recht ergeht”. 2. ,,daB eine
zielgerichtete (teleologische) Sichtweise der sich evolvierenden Na-
tur auch auf dem Boden des naturwissenschaftlichen (darwinisti-
schen) Denkens vertreten werden kann®, (15)

Die Erérterung des genannten Problems geschieht, wie schon
oben gesagt, exemplarisch: auf der einen Seite das neo-teleologi-
sche, mit einer Gegenkritik an der Evolutionstheorie verbundene
Konzept der beiden Autoren Robert Spaemann und Reinhard Low;
auf der anderen Seite die teleologische Evolutionsdeutung unter
voller Anerkennung der modernen biologischen Evolutionstheorie
Carsten Breschs. Fiir den V. stehen beide Konzeptionen ,fiir zwei
mogliche Alternativen einer teleologischen Weltdeutung, die der
Theologie zur Rezeption offen stehen und zwischen denen sie sich
auf Dauer zu entscheiden hat”. (16)

Die sehr differenzierte Gliederung der Erérterung hat folgende Hauptkapi-
tel: 1. Die Problemstellung; 2. Die Teleologiekritik der neuzeitlichen Natur-
wissenschaft; 3. Teleologisches Denken nach Robert Spaemann und Reinhard
Low; 4. Die Riickkehr zum teleologischen Denken nach Robert Spaemann und
Reinhard Low; 5. Zur naturwissnschaftlichen und theologisch-philosophi-
schen Legitimitit des Evolutionismus; 6. Teleologisches Naturrechtsdenken

oder Evolutionismus; 7. Entanthropomorphisierung und Beweislastregel;
8. Evolutionsbiologie: Kausal- oder Bedingungsforschung? 9. Zur teleologi-
schen Deutung der Evolution nach Carsten Bresch.

Die Erérterungen zu dem Konzept der Autoren Spaemann /L6 w kom-
men zu dem Schlub, daB beide die ,evolutionistische Annahme einer poststa-
bilisierten Naturordnung zugunsten einer praestabilisierten” in Frage stellen.
»Letztlich halten Robert Spaemann und Reinhard Léw mit ihrem Postulat ei-
ner creationistischen Verankerung der (teleologischen) Naturordnung an ei-
nem essentialistischen Artbegriff fest, der mit einer natiirlichen Entstehung
der Arten unvereinbar ist.“ (413) Der V{. erteilt daraufhin den dezidierten Rat:
+Die Theologie sollte daher von einer Rezeption des von Robert Spaemann
und Reinhard Léw geforderten naturteleologischen und moralphilosophisch-
deontologischen Denkens Abstand nehmen, um nicht in einen Konflikt mit
der Biologie zu geraten.” (413) Fiir den Vf. steht fest, daB ,die zielgerichtete
Deutung der Evolution bei Bresch die Riickkehr zu einem theologisch-tele-
ologischen Naturverstindnis“ ermdglicht. (414) ,Eine adaequate schépfungs-
theologische Rezeption dieser teleologischen Evolutionsdeutung, die den ver-
meintlichen Gegensatz von (naturwissenschaftlichem) Deismus und (jiidisch-
christlichem) Theismus zu iiberwinden versucht, wiirde eine (teleologische)
Aufwertung der seit Monod existentiell besetzten Begriffe Zufall und Teleo-
nomie gestatten.” (415)

Der Rezensent stimmt mit dem Vf. in der Beurteilung der Ge-
wichtigkeit der Problematik iiberein; auch darin, daB eine exempla-
rische Erorterung dem Rahmen einer Diss. angemessen ist. Ob dann
allerdings einem Teil des Exempels, in diesem Falle dem Konzept
C. Breschs, eine solch singulire Bedeutung beigemessen werden
kann, wie der V1. es tut — der Rezensent hat es so empfunden - sei
dahingestellt. Jedenfalls lohnt es sich, die Arbeit s zu lesen, macht
sie doch auf das genannte Problem, das einem weitgehenden theolo-
gischen Tabu zu unterliegen scheint, eindringlich aufmerksam und
mit kontroversen Positionen dazu bekannt.

Das umfangreiche Literaturverzeichnis ist eine Fundgrube fiir
alle, die sich innerhalb des Gebietes der theologisch-naturwissen-
schaftlichen Grenzfragen weiter orientieren méchten.

Die Lektiire wird jedoch nicht leicht gemacht. Die Akribie des
V1. flihrt zu einer - zugestandenermaBen nicht leicht zu vermeiden-
den - Redundanz.

Die Arbeit hitte in ihrem Umfang kiirzer sein kénnen. Der Anmerkungs-
apparat ist iiberproportional umfangreich; er nimmt sicher mehr als 50 Pro-
zent des Gesamttextes ein. Haufig ist nicht erkennbar, warum ein Text im
Corpus und nicht im Anmerkungsteil bzw. vice-versa erscheint. Bibliographi-
sche Angaben stehen mal im FlieBtext, mal im Anmerkungsteil. Die Uber-
nahme der in naturwissenschaftlichen Monographien iiblichen Zitations-
weise in eine theologische Arbeit ist, wenn sie eine konomischere Lektiire
ermdoglicht, zu begriifen; wenn diese Weise aber zu einer erheblichen Stérung
des Leseflusses fithrt, wie es in der vorliegenden Arbeit der Fall ist, sollte sie
nicht iibernommen werden.

Und noch eines: ein Sachindex wire bei einer so detailreichen, mit soviel
Nebenbemerkungen ausgestatteten Arbeit hilfreich gewesen, um auch als
,Nachschlagewerk’ zu dienen.

Eine lesenswerte Erorterung eines dringlichen Themas; die
Redundanz und die ,Layout‘-Mingel sollte der Leser in Kauf
nehmen!

Osnabriick Werner Broker
Dinzelbacher, Peter: Christliche Mystik im Abendland. Thre Geschichte von
den Anfingen bis zum Ende des Mittelalters. — Paderborn: F. Schéningh

1994. 463 S., geb. DM 78,00

Das Buch sprengt die Moglichkeit einer geméBen Besprechung.
Einerseits ist es (anders als Ruhs Mystikgeschichte) auf umfassende
Berichterstattung angelegt und zum wohl einmaligen Kompendium
an authentischen Berichten zur Materie geworden.

Der Akzent liegt auf der ,Erlebnismystik®, um deren Anerkennung
D. seit seiner Habilitation von 1978 (Vision und Visionenliteratur im Mittelal-
ter, 1981) kdmpft; das sind autographische und biographische Berichte iiber
Erfahrungen des Jenseitigen. Der Schwerpunkt liegt auf dem Hoch- (Beginn
um 1100) und Spiatmittelalter. Der Stoff ist sowohl zeitlich (12.-15. Jh.) geord-
net wie nach Ordensgemeinschaften, Sachbeziigen (mystische Lyrik, verket-
zerte Mystik usw.) und fiir das 14. u. 15. Jh. besonders nach Rdumen (Italien
usw.). Gut gewidhlte Abbildungen illustrieren das Dargestellte. Eine Fiille von
bekannten, kaum und unbekannten Namen taucht auf und wird - fast immer
(vglll. aber die Namen S. 412) aus persénlicher Kenntnisnahme heraus - vorge-
stellt,

Das vorzigliche (Personen- und Sach-) Register schlieBt den
iiberquellenden Stoff auf und macht diese Arbeit zweifelsohne fiir
lange Zeit zum Standardwerk; in seiner iibersichtlichen Gedrédngt-
heit hat es neben umfangreicheren Lexika und Spezialwerken (dazu
kurz 443f) Bestand.

Zur Einordnung des Buches sind andere Vertffentlichungen des
Autors zu beriicksichtigen:
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wie die Herausgabe von Handbiichern: Wérterbuch der Mystik (1989),
Sachwirterbuch der Mediaevistik (1992), Européische Mentalititsgeschichte
(1993) und die Aufsatzsammlung: Mittelalterliche Frauenmystik (1993), mit
der energischen Rechtfertigung seiner Forschungsperspektive (Zur Interpreta-
tion erlebnismystischer Texte des Mittelalters, 304-331). Unter den eigenen,
von D. in der Bibliographie aufgefithrten Werken entdeckt man fiinf mit der
Bemerkung: im Druck, dariiber hinaus im Text (102.214) noch zwei andere
i.Dr., und - um das Bild zu vollenden — dazu Hinweise auf zu unterneh-
mende Arbeiten (wie iiber Einfliisse zwischen Bild und Text).

Bei diesem enzyklopiddischen Wissen muB} Kritik wie Beckmes-
serei wirken. Aber sie soll helfen, die Arbeit D.s zu verstehen. So ist
man manchmal erstaunt iiber die seltsamen bibliographischen Ver-
weise — im Text fast grundsitzlich auf sein nun doch sekundires,
knappes Lexikon; in der Bibliographie (444-451, als ,,weiterfithrend*
bezeichnet) z. B. Cognet (Gottesgeburt in der Seele) nur auf italie-
nisch, nicht im Original, nicht auf Deutsch; von der unvollendet ge-
bliebenen Histoire de la Spiritualité chrétienne nur den patristi-
schen Teil auf Englisch, nicht aber die vorziigliche Darstellung des
Mittelalters (Leclercq, Vandenbroucke); man kommt nicht umhin
zu fragen, ob Jill Raitts Band: Christian Spirituality, High Middle
Ages and Reformation benutzt oder nur (381) zitiert wurde; und ob
eine Auseinandersetzung mit der guten, aber marxistisch orientier-
ten Mentalitdtsgeschichte von Tanz/Werner stattfand.

~-Mentalititsgeschichte” ist ein Lieblingsvorhaben des Vf.s; in sei-
ner Habilitationsarbeit lieferte er einen wichtigen, prizisen Beitrag
dazu. In der vorliegenden groBriumigen Geschichte allerdings tau-
chen Fragen iiber Fragen auf. Wird die patristische ,Mystik®, die —
wie nicht nur de Lubac, der in der Bibliographie nicht fehlen diirfte,
gezeigt hat — im mystisch-allegorisch-spirituellen Verstdndnis der
Wirklichkeit (,gradualistisch* nach Miiller) lebte, nicht zu sehr von
der heutigen, empirisch-rationalistischen Mentalitdt her be-(ver-
Turteilt? So wird z. B. (67, zu Origenes, u. 8.) gesagt, sie sei ,weniger
affektiv als verstehensmiBig“; die Sprache des Ps. Dionysius (71)
soll, anscheinend ohne Erfahrungstiefe, ,schwanken ... zwischen
philosophischer Untersuchung und Hymnus®; auch Hildegard von
Bingen mubB sich das Urteil gefallen lassen: ,mit starkem gnosti-
schem Einschlag” (63). ,Die benediktinische Spiritualitit des frithen
Mittelalters (habe sich eben noch) nicht zu einer erlebnismysti-
schen entwickelt“ (60). Solche Zitate klingen wie zufillig aufge-
spiebt; doch das entspricht exakt der Methode der Seiten (Bibel, bi-
blische Umwelt, alte Kirche, bis ins Frithmittelalter, S. 23 bis ca. 88),
die nicht ins Fachgebiet D.s hineingehéren. Ahnliches scheint mir
auch vom SchluBkap. zu gelten: ,Die Diffusion der Mystik in der
allgemeinen Frommigkeit“ (418-440). Die Geburt des neuzeitlichen
Individualismus (Scotus kommt nicht vor, Occam nur nebenbei) ist
zu differenziert, als daB man sie schlichthin — ,,wenn auch nicht ex-
klusiv* — mit der ,,Divulgarisierung” (419) der Mystik im Spétmittel-
alter in Verbindung setzen und ,von Tendenzen“ ableiten kénnte,
»die sich zuerst . . . in den Erlebnissen und Lehren mittelalterlicher
Mystiker und Mystikerinnen zeigten®. (440)

Hinter solchen Mentalitéts-Urteilen scheint mir eine lineare Ver-
einfachung zu stehen: Mystik wird zwar definiert als ,das Streben
des Menschen nach unmittelbarem Kontakt mit Gott vermittels per-
sénlicher Erfahrung schon in diesem Leben sowie seine Empfindun-
gen und Reflexionen auf diesem Weg und endlich die Erfiillung die-
ses Strebens. Sie besteht in der stets kurzfristigen Aufhebung des
Unterschieds zwischen dem Subjekt des Strebens, der menschli-
chen Seele, und dem Objekt, das angestrebt wird, Gott.“ (10) Schon
das laBt fragen, ob die von D. selbst eindrucksvoll dargestellte
~Braut“-Mystik damit umgriffen wird (z. B. 211; da sie zu oft vor-
kommt, scheint sie im Register nicht aufgenommen zu sein).
Schwerwiegender ist die Vorentscheidung, damit nur die Phino-
mene zu verbinden, von denen es direkt heibt: ,Ich habe ...“ oder
»Sie/er hat erfahren“. Ein hermeneutisches ,Einfithlen ... in die
Antike oder das Mittelalter* (18) wird zwar nicht direkt abgelehnt,
aber als Urteilsbasis in den Hintergrund geschoben.

Die Einseitigkeit wird an einer zweifachen Konsequenz deutlich:
Einerseits mochte D. Meister Eckhart (und andere) ,aus dem mysti-
schen Strom*“ herausretten (nach dem geniiblich zitierten K. Flasch);
Eckhart sei nur ,,Philosoph” und diirfe vielleicht auch noch als ,My-
stagoge” gelten — wenn auch ,seine Reflexionen . . . vielfach als We-
sens- und Einigungsmystik verstanden bis miBverstanden® wiirden
(282). Diese deutliche Absage an die Hermeneutik und auch an For-
scher wie K. Ruh und A. M. Haas wird an der Begrifflichkeit: Erleb-
nis- gegen theoretische Mystik festgemacht. Wichtig ist daran D.s
Einsatz fiir die oft als ,,abwegig”“ verachtete Visions- und Wunder-

mystik, die er besonders bei den Frauen findet und die gar nicht zu
D.s ,Definition” von Mystik paBt. Doch gerade hier wiire — das ist die
zweite Engfithrung — ein bewuBtes hermeneutisches Hinterfragen
vonndten. Was z. B. ist an selbstquélerischen Praktiken vieler Non-
nen, die im Laufe der Jh.e immer grausamer werden, nur Topos einer
Heiligkeits-Vorstellung (auch wenn es in ,Ich“-Form berichtet wird),
was ist psychopathologisch zu verstehen? Zu Beginn distanziert sich
D. als ,,unparteiisch” (15) von dem Urteil der Theologen und ,Seelen-
forscher”, die ,meinten, gesunde und pathologische Erscheinungen
des religiésen Lebens, echte und falsche Mystiker trennen zu kén-
nen” (16). Am SchluB aber muB er selbst von ,sadomasochistisch®
(422) und ,magisch” (432) sprechen; auch sonstwo (Brigida von Kil-
dare, als ,,wohl einziger weiblicher Bischof* 426; die vielen Verurtei-
lungen der kirchlichen Ketzerriecher) zeigt D., dab er sowenig ,un-
parteiisch” ist, wie Arnolds groBe ,Ketzergeschichte* war.

Dies ist ertriglich. Doch das fehlende hermeneutische BewuBt-
sein bringt es mit sich, daB der nicht vorgewarnte Leser die von D.
mit Recht hochgeschiitzte mittelalterliche Nonnenmystik als ein
furchtbares Scenario von Selbstquilerei, ekelhaften Grausamkeiten
usw. einschitzen muf. Hier war ein Seuse, dem D. schéne S.
(295-311) widmet, aber seine Abhdngigkeit von Eckhart minimali-
siert, hermeneutisch reifer.

Doch nochmals, diese ,Beckmessereien” sollten die Hochschét-
zung des Buches nicht mindern; man sollte es allerdings eher als
ein Kompendium, denn als eine geistesgeschichtliche Darstellung
lesen.

Miinchen Josef Sudbrack

Kuschel, Karl-Josef: Lachen. Gottes und der Menschen Kunst. — Freiburg,
Basel, Wien: Herder 1994. 232 S., geb. DM 36,00

In diesem Buche geht es um ,eine kleine Theologie des Lachens®
(14, 84), die dem Lachen ,grundsitzliches Heimatrecht im Raum der
Gottesrede” verschaffen will (19). Eine ,Phinomenologie des La-
chens” wird nur kurz gestreift (15f). Der Stoff der Untersuchung ist
selten unmittelbar beobachtetes Lachen, sondern fast durchweg das
Lachen,wieesin der Literatur dargestellt wird:

Von Dichtern wie Homer, Eduard Mérike, Gottfried Keller, Franz Kafka,
Hermann Hesse, Kurt Tucholsky und Umberto Eco, von Philosophen wie Pla-
ton, Aristoteles, Freud, Bergson und Plessner, von den Autoren des Alten und
Neuen Testaments, von Kirchenvitern und Theologen.

»Die hier versuchte Theologie des Lachens ist ein Gegenentwurf
gegen den verkrampften Autoritarismus in der Kir-
che", erklart VT, (12).

Er befiirwortet ein Lachen ,von unten nach oben”, ,gegen eine fanati-
sierte Wahrheitswut und einen gewaltsamen Wahrheitsterrorismus® (216}, ge-
gen das repressive Klima in der Kirche, gegen ,die kirchlichen Autorititen"
(171), vor allem gegen den Papst (einen bésen Witz iiber Johannes Paul IL
bringt er 173f). - Aber kein Wort verliert er dariiber, daB es auch ein Lachen
der Basis iiber anmaBende Theologieprofessoren gibt, dah Witze gegen Kathe-
der-Autoritdten ihr gutes Recht haben (Beispiele in: G. Kranz, Schmunzelka-
techismus. Eine heitere Theologie, Miinchen, 4. Auflage 1994, S. 24, 25, 45, 60,
68, 86).

Diese Theologie des Lachens will kritisch sein. ,,Christen wer-
den nie vergessen, daB ihr Meister aus Nazaret noch in der bitter-
sten Stunde seines Lebens zu den Verlachten und Verspotteten ge-
horte. Deshalb werden sie dieser Art des Gelichters ein fiir allemal
mit MiBtrauen, Widerwillen, ja Widerstand begegnen® (21f).

Vf. erhebt Einspruch gegen hémisches, zynisches, destruk-
tives und nihilistisches Geldchter, gegen das ,Gelichter der
Holle" (22). Er fordert ,.eine ethische Selbstverpflichtung auf die Lachverwei-
gerung“. Uber Alte, Behinderte, Auslinder, Juden oder ethnische Minderhei-
ten werden gern Witze gerissen, aber ein Christ lache da nicht mit. Wilhelm
Buschs Humor der Schadenfreude sei inhuman (204), das ,Lachen des Spie-
Bers, dem nichts heilig ist“, widerwértig und die Lachkritik des Neuen Testa-
ments (Lk 6,25; Jak 4,10) auch heute noch berechtigt (205-207). Nachfolge
Christi bedeute auch Nachfolge des verlachten und verhthnten Jesus: ,Der
christliche Glaube ist stets ein gefdhrdeter, durch Hidme, Spott und Witz hin-
durch sich behauptender Glaube. Billiger ist er nicht zu haben* (141). Das ,Ri-
siko des Verlachtwerdens” miisse der Christ eingehen (157).

»Keine Theologie der Fre ud e unter Absehung einer Theologie
des Kreuzes, keine Theologie des Kreuzes aber umgekehrt unter
Ausblendung einer Theologie der Freude!* (151).

Der heute beliebte Satz, Jesus habe ,eine Frohbotschaft”, nicht eine
~Drohbotschaft“ gebracht, fehlt auch bei K. nicht (131); der Satz stimmt. Aber
wenn K. behauptet, Jesu Umgang mit den Siindern habe ,nichts von einer
Drohgebérde” (134), vergibt er die vielen Wehe-Rufe Jesu und seine hiufigen
Reden iiber Endgericht und Hélle.
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Besonders ausfithrlich (20-21, 54-93, 208-217) geht V{. auf Ecos
Roman ,,Der Name der Rose” ein, in dem iiber das Problem des La-
chens auf Tod und Leben gestritten wird. Man kann K.s Buch, wie
V£, selbst erklirt, ,eine Antwort auf die Herausforderung dieses Ro-
mans nennen” (20). Ecos Roman enthalte ,eine theologische Provo-
kation von tiefgreifender Radikalitdt“ (84). Leonardo Boff habe die
antimetaphysische Grundoption Ecos nicht erfaBbt und die Wahr-
heitsskepsis liebesethisch verharmlost (208f). Ecos Werk sei ein
Ausdruck der Postmoderne (213f), der Asthetik ,des Lachens dar-
{iber, daP man frei ist von allen Verbindlichkeiten, Werten und Nor-
men” (76). Hier erscheine ,Lachen als Ausdruck der Leugnung einer
verbindlichen Ordnung und Wahrheit, als Leugnung der Existenz
Gottes!“ (77). Das Lachen tiber die Wahrheit sei ,kein Weg ins
Freie®, sondern ,ein Weg ins Reich des Labyrinths®.

Entsprechend schief sei das Bild der Kirche in diesem Roman (211). Gegen
Ecos ,Ironie, metasprachliches Spiel, Maskerade hoch zwei", gegen seine

Zerstorung des Weltsinns und gegen seine Auflésung mo-
ralischer Verpflichtung setzt VI die Grundentscheidung des Glau-
benden zu einem letzten Ernst, ,die iiber sein Leben und Sterben entschei-
det* (214).

Eine Theologie des Lachens wurde bereits frither vorgelegt:
G. Kranz, Was Menschen gern tun, Miinchen 1979, S. 83-129:
sLachen®. K. kennt nur deren Vorstufe: G. Kranz, Das gottliche La-
chen, Wiirzburg 1970, die er S. 219 in einem Zusammenhang er-
wihnt, der den Eindruck erweckt, es handele sich um eine Witz-
Sammlung. Was in diesen Arbeiten noch nicht vorkommen konnte,
niémlich eine Auseinandersetzung mit Ecos 1980 erschienenem Ro-
man, findet man nun in K.s neuem Buch. Diese glinzenden Kap.
bilden den hauptsidchlichen Gewinn des auch sonst anregenden
Werks.

Aachen Gisbert Kranz

Theologische Literatur

Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Biicher und Zeitschriften
bearbeitet von Martin Jahndel und Klaus-Manfred Henze

Allgemeines

Antonianum 68, 1993, S. 192-226: Oviepo, Luis: Los origenes modernos de la
idea de «eligion pura»; S. 227-286: StoHr, Johannes: Zur Lehre der Gna-
denmittlerschaft Mariens (insbesondere bei deutschen Theologen der er-
sten Hilfte unseres Jahrhunderts); S. 287-299: CaLasrese, Vincenzo: Il The-
saurus del Gavanti (1569-1638) — Merati (1668-1744) e la teologia della
celebrazione della Messa; S. 300-347: Davcsesio, Anselmo: La vita religiosa
come attauzione della sequela radicale di Cristo secundo il NT;
S. 327-347: Nouven Van Si, Ambrogio: Le symboles de I'itinéraire dans
Pltinerarium mentis in Deum de Bonaventure; S.348-374: Urmsg, Fer-
nando: Cien afios de la cuestion franciscana. Evolucién de la problema-
tica; S. 375-390: VAzQuez JanERO, Isaac: L'oevre littéraire de Lucien Ceys-
sens sur le Jansénisme et I’Antijansénisme. Deuxiéme supplément Biblio-
grafique (1985-1993); S. 391-397: Vian, Paul: Caeli nivi et terra nova. Il Ca-
talogo della Mostra Vaticana sull'evangelisazione del nuovo mondo
S. 431-449: Conti, Martino: Sorte dell’ empio e del giusto secondo il Salmo
52; S.450-484: Becg, Christopher: Josephus' Version of Jehu's Putsch
(2 Kgs 8,25-10,36); S. 485-525: Cencl, Cesare: Le «Postillae Dominicales» di
Fr. Girolamo d’Ascoli; S. 526-562: ManzaNo, Isidéro G.: La ontica del acto
beatifico segiin Escoto, S.153-170: Porovi¢, Anto: Saul’s fault in 1 Sam
18,7b-15a. Why has the first israelite king fallen?; S. 171-191: Conri, Mar-
tino: I postulati della communione Dio secondo il Salmo 15

BLE 94, 1993, S. 83-94: PeLLanD, Gilles: Applications diverses d'un théme ori-
génien: le ,Prosballein®; S. 95-111: Rieux, Georges: Le temps du salut chez
saint Léon; S. 113-130: Lemoing, Bernadette: Les Constitutions des Jésuites;
S. 131-143: Crouzer, Henri / Darticues, André: Chronique Origénienne;
S. 145-147: Pourar, Emile: La nationalité du Pére Cavallera, S. 315-328:
Force, Paul: Encore les incises de Matthieu!, S. 329-342: MaLpaME, Jean-
Michel: Nouveau regard sur 'émergence humaine

Chronique. Supplément au BLE, 1993, S. 7-19: Quiror, Brigitte: Péguy et la
France de son temps; S. 21-35: Sarocchi, Jean: Péguy lecteur de Renan;
S.37-47: Lyon, Jean: Charles Péguy et I'Eglise de son temps; S.49-65:
Meyer, Jean-Claude: Charles Péguy et Les Cahiers de la Quinzaine;
S. 67-75: MontaBruT, Maurice: Péguy et Emmanuel Mounier; S, 77-92:
Bastamreg, Jean: Péguy socialiste mis en croix; S. 93-117: Dermas, Clément:
Péguy poete chrétien; S. 119-135: Denis, Yves: Une Sainteté de la Terre

CrSt 14, 1993, S. 473-480: BorsprLug, F. / Menozz, D.: Predicazione della Pa-
rola e immagini; S. 481-503: Murray, M. Charles: Preaching, Scripture and
Visual Imagery in Antiquity; S. 505-533: TuUMMEL, Hans-Georg: Annuncio
della Parola ed immagine nel primo Medioevo; S. 535-568: Bériou, N.: De
la lecture aux épousailles. Le role des images dans la communication de la
Parole de Dieu au XIII® siécle; S.569-593: Scavizzi, G.: La controversia
sull’arte sacra nel secolo XVI; S. 595-623: CarrorT, M.: Renouveau pictural
et message spirituel: l'exemple des Nazaréens frangais (1830-1850);
S. 625-646; CottiN, J.: Prédication et images dans le christianisme contem-
porain; S. 647-672: BoesprLug, F.: La seconde voix. Valeuret limites du ser-
vice rendu par I'image a la prédication. Considérations finales

EThL 69, 1993, S. 335-353: Boupens, R.: ‘Growth’: A Key Concept in Under-
standing Newman; S. 88-117: Brito, E.: Herméneutique et pneumatologie
selon Schleiermacher; S. 48-87: HaLeux, A. de: La premiére session du
concile d’Ephése (22 juin 431); S. 315-334; Haicar, R.: The Situation of
Christology Today; S.5-26 (I), 354-382 (I): HoLLeraN, ]. W.: Seeing the
Light: a Narrative Reading of John 9. I: Bachground and Presuppositions.
II: Narrative Exposition; S. 27-47: Scarco, E.: ,Sacramentum connubii“ et
institution nuptiale. Une lecture du ,Deo bono coniugali“ et du ,De sancta
virginitate de 8. Augustin; S. 273-314: VanNesTE, A.: La théologie du sur-
naturel dans les écrits de Henri de Lubac

Folia Theologica 4, 1993, S. 5-19: Aymans, Winfried: Gemeinrechte und Ge-
meinpflichten aller Gldubigen; S. 21-58: SANTA, Janos: Feuerbach come
,rifondatore” del cristianesimo; S. 59-65: ScawenpenwEN, Hugo: Das Theo-

logische Studium zu Maribor in der Zeit der Osterreich-Ungarischen Mon-
archie; S. 67-77: Erpo, Péter: ,,Sacra ministeria“ e funzioni pubbliche nella
Chiesa; S. 77-118: Isounig, Jakob: Bischofsamt und Alterslimit am Zweiten
Vatikanischen Konzil; S.119-131: Bopa, Laszld: Warum eben das Di-
lemma?; S. 133-143: Somryd1 TétH, Tibor: The forms of religious mentality
in the Anjou age; S. 145-156: Szas6, Tamas: Il ruolo del Legato Pontificio
Antonio Pssevino nella fondazione del Seminario di Kolozsvar (1583)

FZPhTh 40, 1993, S. 384-399: Gorrier, Georges: Réflexions sur le métier de
philosophe; S. 125-145: DscrHurNiGg, Peter: Schopfung im Licht des Neuen
Testaments. Neutestamentliche Schépfungsaussagen und ihre Funktion
(Mt, Apg, Kol, Offb); S. 312-358: Faes pE Morrtoni, Barbara: Bonaventura e
le gerarchie angeliche; S. 5-19: Gorpmv, Owen: Self, Sameness and Soul in
“Alcibiades I” and the “Timaeus”; S. 107-124: Hirummann, Kaspar / Somma-
ruGa-RosoLemos, Giovanni: Der Ethiker Nicolai Hartmann und die Reli-
gion; S. 55-87: INeicHEN, Robert: Zur Mathematik in den Werken des Al-
bertus Magnus; S. 181-197: Jensen, Anne; Christuspriasentation, kirchliche
Amter und Vorsitz bei der Eucharistie. Zur heutigen relecture einer frith-
christlichen Tradition; S. 44-54: Kuuxen, Wolfgang: Der Ubergang von der
Physik zur Metaphysik im thomistischen Gottesbeweis; S. 88-106: OGoR,
Robert: Das gemeinsame Ziel des Menschengeschlechts in Dantes ,,Monar-
chia® und des Averroes Lehre von der Einheit des separaten Intellekts;
S. 259-281: ScueLsert, Georges: Abba, Vater! Stand der Frage; S. 20-43:
ScHumacHEr, Thomas: Heilung im Denken. Zur Sache der philosophischen
Tréstung bei Boethius; S. 218-311: Scuosster, Werner: ,,Der Mensch ist
unheilbar religits. Zu Paul Tillichs dynamischen Glaubensbegriff:
S. 359-383: WoLr, Jean-Claude: Ist Ehrfurcht vor dem Leben ein brauchba-
res Moralprinzip?; S. 146-160: ZimMERMANN-WoLF, Christoph: Ein anderes
Verstindnis von Vorbild. Dietrich Bonhoeffers Gedanken {iber die Bedeu-
tung des ,vorgelebten® Glaubens

HTR 86, 1993, S. 1-64: KuceL, James: Levi’s Elevation to the Priesthood in Sec-
ond Temple; S. 65-79: Tasopeau, Timothy M.: Enigmata Figuram Biblical
Exegesis and Liturgical Exposition in Durand’s Rationale; S. 81-103: Reepy,
Gerard: Interpreting Tillotson; S. 105-134: MiLLer, Victoria C.: Ecclesiolgy,
Scripture, and Tradition in the Dublin Agreed Statement, S. 247-264: [LaN,
Tal: Premarital Cohabitation in Ancient Judea: The Evidence of the Ba-
batha Archive and the Mishnah (Ketubbot 1.4); S. 265-292: MORRAY-JONES,
C.R. A.: Paradise Revisited (2 Cor 12:1-12): The Jewish Mystical Back-
ground of Paul’s Apostolate, Part 2; S. 293-307: Rur, Frederick J.: Lyric
Autobiography: John Donne’s Holy Sonnets; S. 309-321: ABerBacH, David:
Mystical Union and Grief: The Ba'al Shem Tovand Krishnamurti;
S.323-351: DaviovicH, Adina: Kant's Theological Constructivism,
S. 357-376: CarLasaN, Allen Dwight: Paul’s Epistel to Philemon: Toward
an Alternative Argumentum; S. 377-402; MiLgRr, Stuart S.: The Minim of
Sepphoris Reconsidered; S. 403-438: Hopper, Alan D.: “Ex Oriente Lux”:
Thoreau’s Ecstasies and the Hindu Texts; S. 439-454: Kenney, John Peter:
The Critical Value of Negative Theology; S. 455-470: EIGENAUER, John D.:
The Humanities and Chaos Theory: A Response to Steenburg’s “Chaos at
the Marriage of Heaven and Hell”; S. 471-476: Steensurg, David: Response
to John D. Eigenauer

Revista Agustiniana 84, 1993, S. 425-466: Oroz ReTA, José: Dos vidas paralelas:
Beato Alonso de Orozco y fray Luis de Léon; S. 467-535: SANCHEZ NAVARRO,
Luis A.: El campo seméntico de ,ver” en el tratado Contra Gentes de Ata-
nasio de Alejandria: Estudio estrctural; S. 537-603: GArcia SaNcHEz, Oscar:
Cristianismo y Dionisismo; S. 547-603: Maprmp, Teodoro C.: La doctrina de
San Agustin sobre la Iglesia; S. 605-615: ForNET-BETANCOURT, Ratl: En lugar
de una introduccién: Problemas del didlogo intercultural en filosofia;
S. 617-663: Rios SANcHEZ, Patrocinio: Cristologia poética y correspondencia
inédita de Jorge Guillén; S.665-712: Winrtcens, Léo: La communauté
frangaises de Belgique, héritiére des Pays-Bas Espagnols, zone de contact
romano-germaine intense au ceeur de I'Europe; S. 715-722: Zusri, Xavier:
Goethe y la idea de naturaleza; S. 723-733: Luis, Pio de: A propésito de una
recension. Respuesta a F. Campo

RevSephth 77, 1993, S. 175-194: ImBacH, R.: Le traité de I’eucharistie de Tho-
mas d’Aquin et les averroistes; S.195-218: Weser, E.-H.: L’incidence
du traité de l'eucharistie sur métaphysique de S.Thomas d’Aquin;
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S.219-228: Gy, P.-M.: Avancées du traité de I'eucharistie de S. Thomas
dans la Somme par rapport aux Sentences; S. 229-239: CourceLtes, D. de:
La théologie au risque de la poésie dans le Cantique Spirituel de Jean de la
Croix; S. 241-254: LiBera, A. de: Une anthropologie de la grace. Sur La per-
sonne humaine au XII® siécle d’Ed.-H. Wéber; S. 255-288: GreiscH, J.: Bulle-
tin de philosophie herméneutique. Les limites de Iinterprétation;
S. 289-316: Jossua, ].-P.: Bulletin de théologie littéraire, S. 533-546; CHEDO-
zEAU, B.: Port-Royal, les Gallicans et les Politiques a la veille de la Déclara-
tion des Quatre Articles (1679-1681); S. 547-566: Doucer, D.: La vérité, le
vrai et la forme du corps. Lecture des Saint Augustin: Soliloques II, 18,32;
8. 567-583: HEnnE, P.: Pourquoi le Christ fut-il baptiste? La réponse de Ju-
stin; S. 585-591: DoiGNoN, ].: La ambiguité de la notion classique de pro-
grés appliquée au Régne du Christ dans la théologie latine du IVe siécle

RSR 81, 1993, S. 499-517: Parauct, Claude: A propos de mythes d’origine ora-
lement transmis; S. 519-538: GmerT, Pierre: Entre 'idée de création et le
récit biblique. Un point sur la question; S. 539-557: LacHiéze-Rey, Marc:
Les origines; S.559-580: SamT-Serniv, Bertrand: Principe et origine;
S. 581-611: Fags, Hubert: Ecologie et sens de la création; S. 613-641: THEO-
BaLp, Christoph: La théologie de la création en question. Un état des
lieux

RThAM 60, 1993, S.5-130: Henprixx, G.: Conspectus bibliographicus
(1989-1991). Sancti Bernardi ultimi Patrum Monasticorum; S. 131-214:
AnzuLewicz, H.: Ms. lat. fol. 456 der Staatsbibliothek PreuBischer Kulturbe-
sitz zu Berlin - einer Inhaltsiibersicht II. Folge; S. 215-272: DiEkstrA, F.:
Robert de Sorbon’s Qui vult vere confiteri (ca. 1260-74) and its French Ver-
sions; S. 273-275: MaRGERiE, B. de: Saint Cyprien donnait-il I'Eucharistie
aux divorcés-remariés?

ScuwalGer, Georg: Die Aufgabe des Theologen. - MThZ 44, 1993, 3,
S. 249-2586.

ThG 36, 1993, S. 163-178: Jounstong, Brian: Solidaritdt und Gewissen. Eine
theologische und pastorale Herausforderung; S. 179-195: Govrpstem, Horst:
Israel nicht vergessen! Theologie der Befreiung und Antijudaismus;
S. 196-218: PiepkE, Joachim G.: Die afro-brasilianischen Kulte. Herausfor-
derung des Heilsmonopols der Katholischen Kirche in Lateinamerika;
S.209-218: Bujo, Bénézet: Sexualverhalten in Afrika und Naturrechts-
ethik; S. 219-226: RomeLt, Angela: Jeder ist berufen! Kirchliche Gemein-
schaft in Spannung zwischen Ich und Wir

ThSt 54, 1993, S, 213-241: Bygrng, Patrick H.: Ressentiment and the Preferen-
tial Option for the Poor; S. 242-271: Popg, Stephen J.: Proper and Improper
Partiality and the Preferential Option for the Poor; S. 272-293: SHANNON,
Thomas A.: Method in Ethics: A Scotistik Contribution; S. 316-338: Warr-
MorE, Todd David: Moral Methodology and Pastoral Responsiveness: The
Case of Abortion and the Care of Children, S. 617-640: Sacus, John R.:
Apocatastasis in Patristic Theology; S. 641-661: Rocca, Gregory P.: Aqui-
nas on God-Talk: Hovering over the Abyss; S. 662-677: Noonan, John T.,
Jr.: Developement in Moral Doctrine; S. 678-697: MaciL, Gerard: Public
Religious Dialogue: The Economic Pastoral and the Hermeneutics of De-
mocracy; S. 698-727: Sanks, T. Howland: David Tracy’s Theological Pro-
ject; An Overview and Some Implications

ThZ 49, 1993, S. 97-114: LoThi, Kurt: Das Hohe Lied der Bibel und seine Im-
pulse fiir eine heutige Ethik der Geschlechter; S. 115-141: SemgL, Jiirgen:
Die ,evangelische Kirche der altpreussischen Union“ nach Kriegsende
1945; S. 142-174: RennsticH, Karl Wilhelm: Mission und Bekennende Kir-
che. Weitersagen des Glaubens. Leiden und Wiedergutmachung am Bei-
spiel von Karl Hartenstein; S. 175-189: Worr, Jean-Claude: Christlicher
Empirismus als maskierter Atheismus

ZKTh 115, 1993, S. 1-12: BaupLer, G.: Opfern und Bestatten. Zur Frage nach
der religiosen Urszene; S. 13-26: NeureLp, K. H.: Theologiegeschichtliches
zur Innsbrucker , Verkiindigungstheologie; S. 27-32: EsTErBAUER, R.: Kriti-
sche Anmerkungen zu Edmund Runggaldiers Bemerkungen ,,Zum Philo-
sophieunterricht an kirchlich-theologischen Fakultiten®; S. 33-36: Runc-
calpiEr, E.: Zu R. Esterbauers ,Kritischen Anmerkungen®; S.37-62,
145-171: Lmies, L. Zum derzeitigen Stand der Origenesforschung;
S.121-138: ScuEmer, E. M.: Inkarnation bei Rupert von Deutz. Zum Ver-
hiltnis von Vorherbestimmen und Vorherwissen Gottes; S. 139-144: Neu-
rerp, K. H.: Theologie in Studienbiichern; S. 257-283, 385-414: NEUFELD,
K. H.: ,Okumene® — Rémisches ReichsbewuBtsein und christliche Kirche;
S.284-319, 415-434: Messner, R.: Zur Hermeneutik allegorischer Liturgie-
erkldrung in Ost und West; S. 320-326: Verweyen, H.: Zur Hermeneutik
des Weltkatechismus; S. 435-450: ScuwAGER, R.: Die heutige Theologie und
das leere Grab Jesu; S.451-453: BatLoce, A.: Generationswechsel oder:
Wem gehért Karl Rahner? Erstes Innsbrucker Rahner-Symposion
30. 9. - 3. 10. 1993

Bibliographie Theologie und Frieden, Bd 2.1: Zeitschriften I / Bd 2.2: Thesau-
rus / Register, hg, v. Inst. fiir Theologie und Frieden. — Barsbiittel: Inst. fiir
Theologie und Frieden 1994. 573 S./ 193 S. (Bibliographie Theologie
und Frieden), kart. DM 112,00 / DM 65,00 ISBN: 3-927320-17-X /
3-927320-18-8

Hinser-Honennausen, Markus: Vom Manuskript zur Buchhandelsversffentli-
chung. Leitfaden fiir den wissenschaftlichen Autor. - Egelsbach, Frank-
furt, New York: Hinsel-Hohenhausen 1993, kart. DM 5,00 ISBN:
3-89349-348-4

TorreLL, Jean-Pierre: La théologie catholique. — Paris: Presses Universitaires de
France 1994. 125 S. (Que sais-je? 1269) ISBN: 2-13-046210-3

Leumann, Karl: Glauben bezeugen, Gesellschaft gestalten. Reflexionen und

Positionen. - Freiburg, Basel, Wien: Herder 1993. 768 S. ISBN:
3-451-23255-3: S. 15-39: Zur Einfithrung: Die Funktion von Glaube und
Kirche angesichts der Sinnproblematik in Gesellschaft und Staat heute;
S.43-98: Erster Teil: Menschenbild; S. 101-136: Zweiter Teil: Ethische
Fragen. A. Fundamente; S.137-186: B. Umgang mit der Schopfung;
S. 187-291: C. Das Leben des Menschen; S. 195-362: Dritter Teil: Kirche
und Welt. A. Kirche in der Welt von heute; S. 363-415: B. Gestaltung der
Gesellschaft; S. 416-450: C. Arbeit und Wirtschaft; S. 451-495: D. Medien
und 6ffentliche Meinung; S.496-530: E. Kulturelle Verantwortungen;
S. 531-617: F. Weitergabe des Glaubens; S. 621-631: Vierter Teil: Geeintes
Deutschland im neuen Europa. A. Last der Geschichte; S. 632-680: B.
Deutschland im Wandel; S.681-733: C. Das Europa der Zukunft;
S. 734-760: Bibliographie 1983-1993. Erstellt von Barbara NichtweiD.

Einer ist euer Meister: Christus. Predigten und geistliche Reden von Bischof

Dr. Ernst Tewes, hg. v. Gerhard Gruber / Fritz Bauer / Ehrenfried Schulz.
- Miinchen: Erich Wewel 1993. 259 S, geb. DM 32,00 ISBN
3-87904-147-4: S. 11-48: Zum Herrenjahr [Festpredigten aus den Jahren
1981-1993]; S. 49-65: Zeugen des Glaubens [iiber Maria, Josef, Franziskus,
Philipp Neri und das Oratorium, Edith Stein]; S. 66-87: Sakramente -
Weihen - Segnungen; S. 88-93: Sede vacante: Hirtenwort des Kapitularvi-
kars zur Fastenzeit (1977); S. 94-103: Die Bedeutung der Constitutio litur-
gica fiir die Seelsorge (1965); S. 104-111: Postulate an eine zeitgemiDe
Priesterausbildung (1969); S. 112-115; Zehn Jahre Einheitsiibersetzung des
Neuen Testamentes (1989); S. 116-139: Lehrkanzel: Horfunk [Andachten
u. Ansprachen 1951-1989]; S. 143-161: Plattform ,Printmedien” [geistli-
che Artikel fiir diverse Zeitungen u. Zeitschriften 1983-1989]; S. 162-165:
Zur Theologie des Gottesdienstes (1979); S. 166-172: Mein personliches
Beten (1989); S. 173-175: Trauer iiber die Leidensgeschichte dieses Jahr-
hunderts (1992); S. 176-202: Bischofliche Kasualienvielfalt [zu diversen
Anldssen 1976-1993]; S. 203-243: Zu Personlichkeiten der Zeitgeschichte
[iiber Kard. Dépfner (1973 u. 1993), W. Dirks u. J. Pieper (1981), R. Egenter
(1981), R. Guardini (1982), K. Rahner (1984), H. Fries (1987), E. Jochum
(1987) u. F. Henrich (1991)]; S. 244-246: ,Die Weille Rose“ - vierzig Jahre
danach (1983); S. 247-249: Wie ich das Ende des Zweiten Weltkrieges er-
lebte (1985); S.250-252: 40 Jahre ,Kameradschaft der Spielhahnjéiger”
(1992); S.253-254: Zum 60jahrigen Gedenken der Errichtung des KZ
Dachau (1993); S. 255-257: Bibliographie (1950-1993),

Nichots, Aidan OP: Scribe of the Kingdom. Essays on Theology and Culture,

Vol I/IL. - London: Sheed & Ward 1994. VI, 255 S./ VIII, 255 S., geb. L 24.95
/ geb. L 24.95 ISBN: 0-7220-7851-X / 0-7220-7852-8: S. 21-31: I Intelli-
gent Conservativism as an Ecclesial Stance; S. 32-77: II Frangois Dreyfus
on Scripture Read in Tradition; S. 78-89: III T. S. Eliot and Yves Congar on
the Nature of Tradition; S. 93-112: IV The Roman Primacy in the Ancient
Irish and Anglo-Celtic Church; S. 113-126: V St. Augustine in the Byzan-
tine-Slav Tradition; S. 127-179: VI The Appeal to the Fathers in the Eccle-
siology of Nikolai Afanas’ev; S. 180-191: VII The Dogma of the Image at
Nicea II; S.192-204: VI St. Thomas Aquinas on the Passion of Christ;
S. 205-213: IX Homage to Scheeben; S. 1-19: X Bulgakov and Sophiology;
S.20-28: XI Balthasar and his Christology; S.29-43: XII Adrienne von
Speyer and the Mystery of the Atonement; S. 44-53: XIII Walter Kasper
and his Theological Program; S. 54-75: XIV Lonergan’s Method in Theo-
logy and the Theory of Paradigms; S. 76-80: XV Eros, Friendship, Charity:
a Comment on a Curial Letter of 1986; S. 83—-100; XVI Chesterton and Mo-
dernism; S. 101-123: XVII The Rise and Fall of Liberation Theology?;
S. 124-140: XVIII The Story of Praxis: Liberation Theology’s Philosophical
Handmaid; S. 141-159: XIX Rex Gentium: History, Nationalism, Christ;
S. 163-175: XX Dante’s Way: Poetry and Grace; S. 176-182: XXI Imagina-
tive Eschatology: Benson's The Lord of the World; S. 183-195: XXII On
Baptising the Visual Arts: A Friar's Meditation of Art; S. 199-206: XXIII
The Spirituality of the Dominicans; S. 207-224: XXIV Ekaterina Sienskaya
Abrikosova: A Dominican Uniate Foundress in the Old Russia

Gibt es ein Leben nach dem Tod? Neue Antworten auf alte Fragen von Stanis-

lav Grof, Stanley Krippner, Sogyal Rinpoche, Rupert Sheldrake, Ken Wil-
ber u.a. Hg. v. Gary Doore. Aus dem Amerikanischen von Susanne
Schaup. - Miinchen: Kasel 1994 (What Survives? Contemporary Explora-
tions of Life after Death, 1990). 269 S., kart. DM 38,00 ISBN:
3-466-34303-8: S. 14-28: Gror, Stanislav: Fortleben nach dem Tod: Beob-
achtungen aus der modernen BewubBtseinsforschung; S. 29-48: ALMEDER,
Robert: Uber Reinkarnation; S. 49-66: GorpEN GREENE, F. / KRIPPNER, Stan-
ley: Panoramavision: Halluzination oder Briicke zum Jenseits; S. 67-86:
Roco, D. Scott: Spontaner Kontakt mit Verstorbenen: Perspektiven aus der
Trauerberatung, Soziologie und Parapsychologie; S. 91-105; LormMer, Da-
vid: Wissenschaft, Tod und die Frage nach dem Sinn; S. 106-118: SHEL-
prAKE, Rupert: Kann unser Gedéchtnis den Tod des Gehirns iiberleben?;
8. 119-137: Tarr, Charles T.: Was lebt weiter? SchlufBfolgerungen aus der
modernen BewubBtseinsforschung; S. 143-149: Dass, Ram: Gedanken im
Augenblick des Taodes; S. 150-170: Wiser, Ken: Tod, Wiedergeburt und
Meditation; S. 170-184: RivpocHE, Sogyal: Was lebt weiter? Die Lehren des
tibetanischen Buddhismus; S.185-199: Rmg, Kenneth: Schamanische
Initiation, imaginale Welten und das Licht nach dem Tod; S. 205-217:
Leving, Stephen: Was lebt weiter?; S. 218-236: Grosso, Michael: Die Angst
vor dem Leben nach dem Tod; S. 237-248; Femstem, David: Perstnliche
Todesmythen und ihre Evolution; S. 249-258: Doogg, Gary: Reisen in das
Land der Toten: Schamanismus und Samadhi
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Und dennoch ist von Gott zu reden. Festschrift fiir Herbert Vorgrimler. Hg. v.

Matthias Lutz-Bachmann. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1994. 373 S,
geb, DM 68,00 ISBN: 3-451-23331-2: ZeNcER, Erich: Die Gotteszeugen-
schaft des 83. Psalms. Anmerkungen zur pseudotheologischen Ablehnung
der sogenannten Fluchpsalmen; S. 38-55: EnruicH, Ernst Ludwig: Hiob in
der jiidischen Tradition; S. 56-68: MuLLER, Hans-Peter: Das Problem der
Rede von Gott im Licht der Frage: ,Was ist Wahrheit?" Paradigmen aus
dem Alten Testament; S, 69-84: BEUTTER, Friedrich: Die Rede von den zwei
Herren, von Gott und dem Mammon (Mt 6,24); S. 85-106: Resg, Martin:
Der eine und einzige Gott Israels bei Paulus; S. 107-124: LonnG, Karl:
Epiphanie der Menschenfreundlichkeit. Zur Rede von Gott im Kontext
stidtischer Offentlichkeit nach den Pastoralbriefen; S. 125-141: CRAMER,
Winfrid: Interpretatio Syriaca. Zum EinfluB des Syrischen als Uberset-
zungssprache auf theologische Aussagen; S. 142-156: ANGENENDT, Arnold:
Deus, qui nullum peccatum impunitum dimittit. Ein ,Grundsatz” der mit-
telalterlichen BuBgeschichte; S.157-171: Garyo-Guemse, Miguel Maria:
Die apophatische Theologie als Quintessenz der 8stlichen Tradition nach
modernen orthodoxen Autoren; S.172-185: Lutz-Bacumann, Matthias:
Christlicher Glaube und autonome Vernunft. Zur Aktualitdt des Thomas
von Aquin; S. 186-206; Scamiot, Alfred: Das Erbe des englischen Deismus;
S. 207-222: Post, Werner: Uber das Ende marxistischer Religionskritik;
S. 223-228: Knoury, Adel Theodor: Die Rede von Gott. Die Sprache des
Herzens und der Lebenserfahrung; S.229-245: WaLpenreLs, Hans: Gott
zwischen Christentum und Buddhismus; S. 246-261: NeureLp, Karl Heinz:
Dialog. Herausforderungen, Méglichkeiten und Grenzen im Anschlu} an
Karl Rahner; S. 262-276: Maas-Ewerp, Theodor; Das Vaterunser in der Li-
turgie; S. 277-295: Ricuter, Klemens: Per Christum ad Deum. Der Adressat
in den Prisidialgebeten der erneuerten Liturgie; S. 296-303: LETTMANN,
Reinhard: Beten als Reden zu Gott; S. 304-310: Merz, Johann Baptist: Lob
der negativen Theologie. Aus einem Interview zur Gottesfrage; S. 311-325:
Coreer, Giancarlo: Der Gott des Lebens und die Gotzen des Todes. Zum
lateinamerikanischen Beitrag christlicher Gottesrede; S. 326-342:
Scumarzie, Udo F.: Gott handeln. Fragen eines praktischen Theologen zur
Gottesrede; S. 343-354: Autiero, Antonio: Die Andersheit Gottes und die
Moral, Vom Umgang mit dem Fremden und mit dem Anderen in der theo-
logischen Ethik; S. 355-358: WIEDERKEHR, Dietrich: ,Jm Namen Gottes, des
Allmédchtigen.“ Variationen zur Priambel der schweizerischen Bundes-
verfassung; S. 359-370: Brunerr, Gunhild: Bibliographie der Schriften von
Herbert Vorgrimler.

Kirche und Theologie im kulturellen Dialog. Fiir Peter Hiinermann. Hg. v.

Bernhard Fraling / Helmut Hoping / Juan Carlos Scannone. - Freiburg,
Basel, Wien: Herder 1994. 494 S., geb. DM 78,00 ISBN: 3-451-23330-4:
S. 15-32: ScrarrrLER, Richard: Theologie im Spannungsfeld von Kirche,
Wissenschaft und Gesellschaft; S. 33-42: Casper, Bernhard: Vollzugssinn
und objektgeschichtliche Methode; S. 43-60: CatLejas, Juan Noemi: Die
Anfrage der modernen Vernunft an die Kirche. Eine Anndherung von der
Situation Lateinamerikas her; S. 61-75: Lasn, Nicholas L. A.: Adler und
Schafe. Christentum und &ffentliche Ordnung jenseits der Moderne;
S. 76-88: Micueuni, Dorando Juan: Die Debatte Moderne/Postmoderne.
Perspektiven eines interkulturellen Dialogs; S. 91-110: DeLror MANDRIONI,
Héctor: Beziehungen zwischen Kirche und Kultur. Dialog und Kreativitét;
S.111-124: PErez VaLErA, Victor M.: Kirche, Kultur und Gesellschaft im
Denken von Bernard Lonergan; S. 125-142: Sarussl ZALDIVAR, Vicente: Kir-
che, Kultur und Gesellschaft in Paraguay; S. 143-156: TErRaN Durari, Julio:
Die Mestizenkultur Lateinamerikas; S. 157-162: Kasper, Walter: Kirche
und Kultur. Evangelisierung und Inkulturation; S. 163-181: ScHrrrers, Nor-
bert: Inkulturation und Evangelisierung in Stadtregionen Lateinamerikas;
S.182-204: Tasorpa, Francisco: Christentum und indianische Kulturen.
Sackgassen und Dilemmata einer Praxis der Evangelisation; S. 207-219: Si-
monN, René: Die menschliche Ethik in der Okonomie des Geschenks der
Ungeschuldetheit; S. 220-236: Fraune, Bernhard: Berufung und Institu-
tion. Eine bibeltheologische Reflexion; S. 237-254: AmeEnGuAL, Gabriel: Zu
einer begrifflichen Bestimmung von Solidaritét; S. 255-270: MieTH, Diet-
mar: Menschen auf der Flucht. Sozialethische Uberlegungen zur Vertei-
lung von Rechten und Pflichten; S. 271-289: Scannong, Juan Carlos: So-
ziallehre der Kirche und Theologie der Befreiung. Wissenschaftliche
Ubereinstimmungen und Divergenzen; S.290-308: AntoncicH, Ricardo:
Spiritualitit und Soziallehre der Kirche; S. 311-326: EicHinGer, Matthias:
Solidaritét als soteriologische Kategorie auf dem II. Vaticanum. Ansitze
eines Paradigmenwechsels in der Pastoralkonstitution ,Gaudium et spes®;
S. 327-338: WieperkeHR, Dietrich: Der ,grébere Vater” und der ,unterwor-
fene Sohn“. Christologie im Horizont pluraler Religionen; S.339-354:
Hemmerce, Klaus: Das unterscheidend Eine. Bemerkungen zum christli-
chen Verstindnis von Einheit; S. 355-362: Knoury, Adel Theodor: Arbei-
ten und Feiern als Ausdruck christlicher Hoffnung; S. 363-377: HiLBERATH,
Bernd Jochen: Zum ekklesiologischen Ort der ,Laien im pastoralen
Dienst”. Vorbemerkungen zum kirchlichen und gesellschaftlichen Ort
dogmatischer Theologie; S. 378-391: WaLter, Peter: Gemeindeleitung und
Eucharistiefeier. Zur theologischen Ortsbestimmung des Amtes;
S. 392-415: SarTier, Dorothea / Schnemer, Theodor: ,Einsetzung® der Sa-
kramente durch Jesus Christus. Eine Zwischenbilanz im ékumenischen
Gespriich; S.416-438: Schrers, Norbert: Missionsstrategien zwischen
Weltanschauung und Inkulturation. Das Sektenwesen in Lateinamerika;
S. 439-451: TaveL Torres, Ivan: Ludovico Bertonio. Missionar und Litera-
turschopfer des Aymara-Volkes; S. 452-473: Neuser, Heinz: Berufliche Bil-

dung und integrale Entwicklung im Kontext der Marginalitit Perus;
S. 476-492: FueraManN, Thomas: Bibliographie Peter Hilnermann.

Politik — Religion — Menschenwiirde. Herrn Prof. Dr. theol. Adolf Hampel zum

60. Geburtstag am 7. September 1993, hg. v. Bernhard Jendorff / Gerhard
Schmalenberg, - GieBen: Selbstverlag des Fachbereichs Evangelische
Theologie und Katholische Theologie und deren Didaktik 1993. 4158S.
(GieBener Schriften zur Theologie und Religionspadagogik des FB Evange-
lische Theologie und Katholische Theologie und deren Didaktik, 7) ISBN
3-923690-06-1: S. 11-20: Prunskieng, Kazimiera-Danuta: Adolf Hampel
und das Baltikum; S. 21-26: Ross, Thomas: Mit dem Schwartner auf Rei-
sen; S.27-37: Grass-Bernert, Claudia / Bernert, Wilhelm: Spétherbst in
Deutschland. Vermutungen iiber die Bundesrepublik 1992; S. 39-60:
Davrzenserg, Gerhard: Wilhelm Baldensperger: Leben-Jesu-Forschung im
Ubergang; S. 61-72: Ers, Gottfried: Asymmetrien im polnisch-deutschen
Verhiltnis; S.73-87: Frrrz, Volkmar: Hermann Gunkel in GieBen;
S. 89-102: GEORGE, Siegfried: AngepaBte Lehrer, gewalttitige Jugendliche -
eine Folge der Grundrechtserziehung in der DDR?; S. 103-122: GRESCHAT,
Martin: Verantwortung fiir den Menschen. Protestantische Aktivititen fiir
Menschenrechte und Religionsfreiheit in und nach dem II. Weltkrieg;
S. 123-132: GruricH, Rudolf: Contra spem in spem! Ein Riickblick auf posi-
tive 6kumenische Ansitze im ehemaligen Jugoslawien; S. 133-140: Haun,
Karl Josef: Der Dialog der Vilker; S. 141-147: Hamper, Johannes: Die Zivil-
theologie der Bundesrepublik Deutschland; S. 149-162: HerLer, Klaus: Die
Wiedergeburt des ruBldndischen Kosakentums zu Beginn der neunziger
Jahre; S. 163-171: Jenporer, Bernhard: Meine Farbe ist wichtig. Denkan-
stoBe durch Andreas Felgers ,Raum der Kirche®; 8. 173-179: Kuew, Wer-
ner: Unterricht mit kranken Kindern. Anmerkungen im Anschluf an Ja-
nusz Korczak; S.201-208: Kossiv, Mychajlo: Unsere Wiedergeburt;
S. 209-220: KriEcHBauM, Friedel: Theologie — Solidaritit mit den Leiden-
den?; S. 221-237; LicueLg, Reinhard: Immanuel Schairer: Pfarrer - Natio-
nalsozialist - Deutscher Christ; S. 239-251: Mayer, Cornelius: Kultur - Re-
ligion - Glaube: Legitimationshilfen bei der Suche nach Identitit und
Autonomie ethnischer Minderheiten; S. 253-265: NossoL, Alfons: Der Um-
bruch in Mittelosteuropa als eine Herausforderung an die Kirchen;
S. 267-274: QuanpT, Siegfried: Senioren in Wissenschaft und Gesellschaft.
Mit 60 ,kein biBchen weise“?; S. 275-286: RepHarpr, Jiirgen: Ein Leucht-
signal. Martin Nieméllers ,Vom U-Boot zur Kanzel“ aus dem Jahre 1934;
S. 287-290: Sanaya, Manana: Die Wissenschaftlichkeit der Weltanschau-
ung - ist es moglich?; S.291-308: ScHeriNg, Ernst: Bernhard von Clair-
vaux: Monch — Mystiker — Politiker; S. 309-315: ScHMaLENBERG, Gerhard:
. Wachset aber in der Gnade und Erkenntnis unseres Herrn und Heilandes
Jesus Christus!“ Predigt iiber 2 Petr 3,18; S.317-335: Schurz, Hans-Joa-
chim: Die Dimension der liturgischen Uberlieferung in den Dokumenten
des Katholisch-Orthedoxen Dialogs; S. 337-362; SLawik, Jiirgen: Korrektur
des Polenbildes — ein Desiderat auf dem Weg zur Européischen Integra-
tion; S. 363-382: Steicer, Reinhard: Religionsfreiheit — Priifstein fiir die
Wahrung der Menschenrechte; S. 383-395: Storte, Manfred: Vom Argernis
der ,kleinen Leute; S. 397—-402: Tewsapse, Guram: Zur Struktur der Welt-
anschauung; S. 403-413: Verr, Marie: Theologische und religionspédagogi-
sche Aspekte der ,Menschenwiirde” im Wirkungsbereich des deutschen
Luthertums

Zwischenbilanz: Pastoralpsychologische Herausforderungen. Zum Dialog zwi-

schen Theologie und Humanwissenschaften. Fiir Klaus Winkler zum 60.
Geburtstag am 16. 5. 1994. Michael Klessmann / Kurt Liickel. — Bielefeld:
Luther-Verlag 1994. 199 S., kart. DM 29,80 [SBN: 3-7858-0359-1: S. 11-24:
Team des Seelsorgeinstituts Bethel: Pastoralpsychologie der Ambivalenz.
Klaus Winkler im Spiegel seiner Verdffentlichungen; S. 25-36: Ocker, H.
Helmut: Utopisches BewubBtsein und Religiositdt. Ein Dialog mit Klaus
Winkler; S. 37-45: StorLeerG, Dieter: Alte Grenzen aufheben, neue Gren-
zen errichten? Vom Umgang mit aktuellen Identititséingsten in der Seel-
sorge und im internationalen wie interkonfessionellen Dialog; S.46-56:
WeLLEnDORF, Franz: Einige Uberlegungen zum schwierigen Verhiltnis von
Psychoanalyse und Institution; S. 57-69: Peer, Hans-Christoph: Heil und
Heilung. Zur Hermeneutik der neutestamentlichen Heilungsgeschichten;
S. 70-80: Hartmann, Gert: Etsi deus daretur. Wie Symbole helfen, die
Dinge vom Kopf auf die FiiBe zu stellen; S.81-88: MARAHRENS-SCHURG,
Christa: ,Zweierlei Blindheit”, eine Geschichte als Traum; S.89-99:
Ercem, Ricarda: Zum Verhiltnis von Theoclogie und Psychoanalyse;
S. 100-112: Braun, Hermann: Verniinftig von Gott reden. Probleme gegen-
wiirtiger Religionsphilosophie; S. 113-124: JAcer, Alfred: Denken Gottes im
Kontext einer Theologie des Lebens; S. 125-131: Riss, Richard: Psychoso-
matik und Daseinsentwurf. Thesen; S.132-142: Tuno, Hans Joachim:
Aggression und Sexualitdt als kulturelle Phinomene der Religion;
S.143-155: Heci-Evers, Anneliese: Ethik in der Psychotherapie;
S. 156-166: Linoner, Wulf-Volker: Auf den Spuren von Aggression und De-
struktion im therapeutischen Alltag; S. 167-175: StAHLIN, Traugott: Gedan-
ken zur ,Zeit“; S.176-185: HerpieckerHOFF, Eberhard: Der Mythos des
Tater-Mannes; S. 186-192: Klaus Winkler: Vertffentlichungen 1963 bis
1992.

Bibelwissenschaft

Biblica 74, 1993, S. 1-25: McLauGHLIN, J. L.: Their Hearts Were Hardened: The

Use of Isaiah 6,9-10 in the Book of Isaiah; S. 26-58: Sanpr, H. van de: The
Quotations in Acts 13,32-52 as a Reflection of Luke’s Interpretation;
S. 59-70: Scuenker, A.: Interprétations récentes et dimensions spécifiuges
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du sacrifice hattdt; S. 70-74: Ansar, M.: La critique biblique a la lumiére
des Archives royales de Mari: Jos 8; S. 74-79: Kwuchr, N.: Elijah’s Self-Offe-
ring: 1 Kings 17,21; S. 80-98: VErvENNE, M.: The Sea Narrative Revisited

RB 100, 1993, S. 161-164: TournNAY, R.].: Le texte altéré du psaume 36,6-8;
S.165-238: ScuaerEr, K.R.: The Ending of the Book of Zechariah;
S. 239-251: Reroutk, F.: Le discours de Pierre a I'assemblée de Jérusalem;
S. 252-259: EsueL, H. / Grennaur, Z.: Hiam el-Sagha, a Cemetery of the
Qumran Type, Judaean Desert; S. 260-269: ResuEr, D. / Smrts, P.: Two Ske-
letal Remains from Hiam el-Sagha

Svensk Exegetisk Arsbok 58, 1993, S. 7-14: Syrén, Roger: The Book of Jonah —
a Reversed Diasporanovella?; S. 15-32: Ororsson, Staffan: Septuaginta och
dldre judisk tolkningstradition; S. 33—-50: RiesenreLp, Harald: Kristologi och
kontingens; S.51-58: HartMman, Lars: Fra ,patternism” till bildsprak;
S. 59-69: Larsson, Edvin: Kristologiska sporsmal hos Harald Riesenfeld;
S. 71-84: Viviano, Benedict T.: Eight Beatitudes at Qumran and in Mat-
thew?; S. 85-98: Kincssury, Jack Dean: Korsets betydelse i Matteusevange-
liets ,plot; S.99-104: Utricusen, Jarl: Heil durch Kindergebiren;
S.105-123: Lomnsg, Eduard: Synagogue of Satan and Church of God;
S.125-137: Rimsinen, Heikki: Urkristen eskatologi; S.139-144: BranDT,
Olle: Hur uppstod katakomberna?

Lonrnk, Norbert: Studien zur biblischen Theologie. — Stuttgart: Katholisches
Bibelwerk 1993. 325 S. (Stuttgarter Biblische Aufsatzbénde, 16), kart. DM
54,00 ISBN 3-460-06161-8: S. 13-39: Uber die Irrtumslosigkeit und die
Einheit der Schrift; S. 40-48: Text und Thema. Anmerkungen zum Abso-
lutheitsanspruch der Systematik bei der Reform der theologischen Stu-
dien; S. 49-63: Augustin Bea und die moderne Bibelwissenschaft; S. 64-77:
Gesellschaftlicher Wandel und das Antlitz des wahren Gottes. Zu den
Leitkategorien der Geschichte Israels; S.78-96: Der weibe Fleck in Dei
Verbum Artikel 12; S. 99-132: Beobachtungen zur Geschichte des Aus-
drucks xmm® ny; S. 133-151: Das Alte Testament und sein Monotheismus;
S. 152-205: Der Begriff des Gottesreichs vom Alten Testament her gese-
hen; S. 206-238: Kennt das Alte Testament einen Unterschied von ,,Gebot"”
und ,Gesetz“? Zur bibeltheologischen Einstufung des Dekalogs;
S. 239-259: Armut in den Gesetzen des Alten Orients und der Bibel;
S. 263-293: Was wird anders bei kanonischer Schriftauslegung? Beobach-
tungen am Beispiel von Psalm 6; S. 294-314: Der Messiaskonig und seine
Armen kommen zum Zion. Beobachtungen zu Mt 21,1-17

Politics and Theopolitics in the Bible and Postbiblical Literature. Hg. v. Hen-
ning Graf Reventlow / Yair Hoffman / Benjamin Uffenheimer. — Shef-
field: JSOT Press 1994. 216 S. (Journal for the Study of the Old Testament
Supplement Series, 171), geb. £ 30.00 ISBN: 1-85075-461-6: S. 13-27: AMIR,
Yehoshua: Josephus on the Mosaic ‘Constitution’; S. 28-40: Amrr, Yairah:
Literature in the Service of Politics: Studies in Judges 19-21; S. 41-48: An-
BAR, Moshe: ‘Thou Shalt Make No Covenant With Them' (Exodus 23.32);
S. 49-54: Faik, Ze'ev W.: Religion and State in Ancient Israel; S.55-65:
Frey, Christopher: The Biblical Tradition in the Perspective of Political
Theology and Political Ethics; S. 66-84: Horrman, Yair: The Concept of ‘Ot-
her Gods’ in the Deuteronomistic Literature; S. 85-99: Horrman, Yair: Re-
flections on the Relationship between Theopolitics, Prophecy and Histo-
riography; S. 100-118: Nesg, Gottfried: Christ, the Body of Christ and Cos-
mic Powers in Paul’s Letters and the New Testament as a Whole;
S.119-147: Porak, Frank H.: David’s Kingship — A Precarious Equilibrium;
S. 148-159: Rakover, Nahum: The ‘Law’ and the Noahides; S. 160-175:
ReventLow, Henning Graf: The Biblical and Classical Traditions of ‘Just
War’; S. 176-188: UrreNHEMER, B.: Isaiah’s and Micah's Approaoches to Po-
licy and History; S. 189-202: Wencst, Klaus: Babylon the Great and the
New Jerusalem: The Visionary View of Political Reality in the Revelation
of John

Scuwerrzer, Wolfgang: Der Jude Jesus und die Vélker der Welt. Ein Gesprich
mit Paul M. van Buren. Mit Beitridgen v. Paul M. van Buren, Bertold Klap-
pert und Michael Wyschogrod. — Berlin: Inst. Kirche und Judentum 1993.
228 S. (Verdffentlichungen aus dem Institut Kirche und Judentum, 19),
geb. DM 24,80 ISBN 3-923095-22-8: S. 11-20: P. M. van Burens Teilnahme
am Dialog von Juden und Christen; S. 21-46: Gottes Handeln in der Ge-
schichte: Van Burens Verstindnis des Verhéltnisses von Geschichte und
Offenbarung und seine Schriftauslegung; S. 47-70: Schépfung und Bund
in Israels Tradition; die Vollendung der Schépfung und die Weltverant-
wortung von Juden und Christen; S. 71-102: Wie ist von Jesus von Naza-
reth zu reden?; S. 103-137: Der Anfang des ,Zweiten Weges" und seine
Bedeutung fiir die Christologie; S. 138-145: Von der klassischen Christolo-
gie zur Christologie der ,Kirche mit Israel”; S.146-169: Der lebendige
Christus, die Kirche und Israel heute; S. 173—-188: Buren, Paul M. van: Eine
Antwort an Wolfgang Schweitzer; S. 189-190: Scuwerrzer, Wolfgang: Eine
Replik; S.191-214: Kvappert, Bertold: Mitverantwortung aus messiani-
scher Hoffnung; S. 215-221: WyscHocrop, Michael: ,Was sollen wir nun
dazu sagen?” Ein jiidischer Beitrag zum Gesprich von Wolfgang Schweit-
zer mit Paul M. van Buren

Byrskog, Samuel: Jesus the Only Teacher. Didactic Authority and Transmis-
sion in Ancient Israel, Ancient Judaism and the Matthean Community. -
Stockholm: Almgvist & Wiksell International 1994. 501 S. (Coniectanea
Biblica. New Testament Series 24), kart. SEK 288,00 ISBN:
91-22-01590-6

Vacerio, Karolina de: Altes Testament und Judentum im Frithwerk Rudolf
Bultmanns. — Berlin, New York: Walter de Gruyter 1994. XIV, 454 S. (Bei-
hefte zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die

Kunde der dlteren Kirche, 71), Ln DM 172,00 ISBN: 3-11-014201-5 (Erlan-
gen, Niirnberg, Univ., Diss., 1991 /92)

Lanc, Bernhard: Eugen Drewermann, interpréte de la Bible. Le paradis. La
naissance du Christ. — Paris: Ed. du Cerf 1994, 172 S. (Théologies), kart.
FF 118 ISBN: 2-204-04884-4

Hurter, Gottfried: Auferstehung — vor dem Tod. Therapeutisch arbeiten mit
biblischen Texten. — Miinchen: Kosel 1994. 215 S., kart. DM 29,80 ISBN:
3-466-20380-5

RoursacH, Heiko: Befreiung von biblischen Alptiumen. Wider Sintflut und
Hollenangst. — Stuttgart: Kreuz Verlag 1994. 159 S., kart. DM 24,80 ISBN:
3-7831-1307-5

Altes Testament

Vetus Latina. Die Reste der altlateinischen Bibel, 11/2: Sirach (Ecclesiasticus).
5. Lieferung Sir 7,30 — 11,35. Ed. Walter Thiele. - Freiburg: Herder 1993.
S. 321-400 ISBN: 3-451-00-428-3

Vetus Latina. Die Reste der altlateinischen Bibel, 12 (Pars II): Esaias. Fasc. 1.
Introduction: Les manuscrits. Ed. Roger Gryson. — Freiburg: Herder 1993.
S. 800-880 ISBN: 3-451-00121-7

Vetus Latina. Die Reste der altlateinischen Bibel, 12: Esaias. Fasc. 10. Is
35,5-39,8. Ed. Roger Gryson. — Freiburg: Herder 1993. S, 721-795 ISBN:
3-451-00478-X

Fiir helle und dunkle Tage. Texte aus dem Alten Testament. Ubersetzt von
Fridolin Stier. Geordnet und hg. v. Eleonore Beck und Gabriele Miller. —
Miinchen: Kasel 1994. 271 S., geb. DM 38,00 ISBN: 3-466-20385-6

Kaiser, Otto: GrundriB der Einleitung in die kanonischen und deuterokanoni-
schen Schriften des Alten Testaments, Bd 2: Die prophetischen Werke.
Mit einem Beitrag von Karl-Friedrich Pohlmann. - Giitersloh: Giitersloher
Verlagshaus G. Mohn 1994. 198 S., kart. DM 68,00 ISBN; 3-579-00053-5

SemeL, Hans Werner: Die Erforschung des Alten Testaments in der katholi-
schen Theologie seit der Jahrhundertwende. Hg, v. Christoph Dohmen. —
Frankfurt a. M.: Anton Hain 1993. 357 S. (Atheniums Monografien: Theo-
logie, Bonner Biblische Beitriige, 86), geb. DM 98,00 ISBN: 3-445-09149-8

RoseL, Martin: Ubersetzung als Vollendung der Auslegung. Studien zur Gene-
sis-Septuaginta. — Berlin, New York: Walter de Gruyter 1994. VIII, 290 S.
(Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 223), Ln
DM 138,00 ISBN: 3-11-014234-1 (Hamburg, Univ., Diss., 1993)

Fischer, Irmtraud: Die Erzeltern Israels. Feministisch-theologische Studien zu
Genesis 12-36. — Berlin, New York: Walter de Gruyter 1994. XII, 396 S.
(Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 222), Ln
DM 148,00 ISBN: 3-11-014232-5 (Graz, Univ., Habil.-Schr., 1993)

HagceLia, Hallvard: Numbering the Stars. A Phraseological Analysis of Genesis
15. — Stockholm: Almqvist & Wiksell International 1994. 252 S. (Coniecta-
nea Biblica. Old Testament Series, 39), kart. SEK 204,00 ISBN:
91-22-01591-4 (Uppsala, Univ., Diss., 1994)

Rase, Norbert: Vom Geriicht zum Gericht. Revidierte Text- und Literarkritik
der Kundschaftererzahlung Numeri 13.14 als Neuansatz in der Penta-
teuchforschung. — Tiibingen, Basel: A. Francke 1993. VIII, 474 S. (THLI, 8),
kart. DM 136,00 ISBN: 3-7720-1958-7 (Tiibingen, Univ., Diss., 1993)

WesTErMANN, Claus: Die Geschichtsbiicher des Alten Testaments. Gab es ein
deuteronomistisches Geschichtswerk? — Giitersloh: Giitersloher Verlags-
haus 1994. 150 S. (Theologische Biicherei: Altes Testament, 87), kart.
DM 38,00 ISBN: 3-579-01810-8

WurTHWEN, Ernst: Studien zum Deuteronomistischen Geschichtswerk. — Ber-
lin, New York: Walter de Gruyter 1994. 219 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir
die alttestamentliche Wissenschaft, 227), Ln DM 138,00 ISBN:
3-11-014269-4

Danct, Oskar: Methoden im Widerstreit. Sprachwissenschaftliche Zuginge
zur deuteronomischen Rede von der Liebe Gottes. — Tiibingen: A. Francke
1993. VIII, 252 S. (THLI, 6), kart. DM 68,00 ISBN: 3-7720-1956-0 (Wien,
Univ., Diss., 1984 /85)

Frirz, Volkmar: Das Buch Josua. — Tiibingen: J. C. B. Mohr 1994. IX, 258 S.
(Handbuch zum Alten Testament, [/7), kart. DM 68,00 / Ln DM 98,00
ISBN: 3-16-146131-2

LinostrOM, Fredrik: Suffering and Sin. Interpretations of Illness in the Indivi-
dual Complaint Psalms. — Stockholm: Almgvist & Wiksell 1994. XII, 500 S.
(Coniectanea Biblica, Old Testament Series, 37), kart. SEK 310,00 ISBN:
91-22-01580-9

Krem, Christian: Kohelet und die Weisheit Israels. Eine formgeschichtliche
Studie. — Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: W. Kohlhammer 1994. 227 S.
(Beitrdge zur Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament, 132), kart.
DM 79,00 ISBN: 3-17-012497-8 (Miinster, Univ., Diss., 1992)

Koenen, Klaus: Heil den Gerechten - Unheil den Siindern! Ein Beitrag zur
Theologie der Prophetenbiicher. - Berlin, New York: Walter de Gruyter
1994. XI, 293 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissen-
schaft, 229), Ln DM 144,00 ISBN: 3-11-014376-3 (Bonn, Univ., Habil.-
Schr., 1994 [Ev.-Theol. Fak.])

Lau, Wolfgang: Schriftgelehrte Prophetie in Jes 56-66. Eine Untersuchung zu
den literarischen Beziigen in den letzten elf Kapiteln des Jesajabuches. —
Berlin, New York: Walter de Gruyter 1994. IX, 357 S. (Beihefte zur Zeit-
schrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft, 225), Ln DM 172,00 ISBN:
3-11-014239-2 (Kiel, Univ., Diss., 1993)

»Und die Wahrheit wurde hinweggefegt.” Daniel 8 linguistisch interpretiert,
hg. v. Winfried Bader. - Tiibingen: Francke 1994. VI, 170 S. (THLI, 9), kart.
DM 68,00 ISBN: 3-7720-1959-5: S. 3-16: ScHINDELE, Martin: Textkonstitu-
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ierung zu Daniel 8; S. 17-30: Scuwgizer, Harald: Die Sprache der Zeichen-
korper. Textinterne (Ausdrucks-)Syntax zu Daniel 8; S. 31-38: ScHINDELE,
Martin: Mbglichkeiten und Grenzen maschineller Befunderhebung zur
Untersuchung von Formen und geprigten Wendungen mit Beispielen aus
Daniel 8; S. 39-58: Baber, Winfried: Reale und gedachte Welt. Die Modali-
titen in Daniel 8; S.59-71: BucHer-GiLMaYR, Susanne: Gedankenverlauf
und Textgliederung in Daniel 8; S. 73-85: Baugr, Dieter: Daniel 8 ~ eine
sLeitwortuntersuchung®; S.87-102: Lancer, Gerhard: Die Isotopie der
Macht; S. 103-110: Rigcer, Reinhold: pan px (Dan 8,27). Die unverstandene
Deutung oder das Trilemma des Verstehens; S. 111-122: Danct, Oskar:
Ich-Konstanz und Welt-Kohérenz. Zum Verhiltnis von Transzendental-
philosophie und Exegese; S. 123-147: Harnickerr, Bernhard: Der histori-
sche Hintergrund des Danielbuches; S. 149-159: Baper, Winfried: Algo-
rithmen zur internen Ausdruckssyntax

Gorpon, Robert P.: Studies in the Targum to the Twelve Prophets. From Na-
hum to Malachi. - Leiden: E. J. Brill 1994. XI, 177 S. (Supplements to Vetus
Testamentum, 51), geb. NLG 110,00 ISBN: 90-04-09987-5

HuceneerGer, Gordon Paul: Marriage as a Covenant. A Study of Biblical Law
and Ethics Governing Marriage Developed from the Perspective of Mala-
chi. - Leiden: E. J. Brill 1994. XIX, 414 S. (Supplements to Vetus Testamen-
tum, 52), geb. NLG 155,00 ISBN: 90-04-09977-8

WeicL, Michael: Zefanja und das ,Israel der Armen®. Eine Untersuchung zur
Theologie des Buches Zefanja. — Klosterneuburg: Osterreichisches Katho-
lisches Bibelwerk 1994. VI, 329 S. (Osterreichische Biblische Studien, 13),
kart. DM 49,20 ISBN: 3-85396-085-5 (Wien, Univ., Diss., 1991)

Kocn, Robert: Die Bundesmoral im Alten Testament. — Frankfurt a. M., Berlin,
Bern, New York: Peter Lang 1994. 92 S., kart. DM 42,00 ISBN:
3-631-46976-4

Neues Testament

Weltgericht und Weltvollendung. Zukunftsbilder im Neuen Testament (Fiir
Rudolf Schnackenburg zum 80. Geburtstag am 5. Januar 1994 in Vereh-
rung und Dankbarkeit). Hg. v. Hans-Josef Klauck. — Freiburg, Basel, Wien:
Herder 1994. 268 S. (Quaestiones Disputatae, 150), kart. DM 68,00 ISBN:
3-451-02150-1: S. 23-53: MoLLer, Karlheinz: Gott als Richter und die Er-
scheinungsweisen seiner Gerichte in den Schriften des Frithjudentums;
S. 54-84: ScHrossEr, Jacques: Die Vollendung des Heils in der Sicht Jesu;
S. 85-105: Benner, Wolfgang: Weltgericht und Weltvollendung bei Paulus;
S. 106-127: Roror, Jiirgen: Weltgericht und Weltvollendung in der Offen-
barung des Johannes; S. 128-148: Mirz, Claus-Peter: Zum Verstdndnis der
Gerichtspredigt in Q; S. 149-163: Hamz, Josef: ,,Zur Krisis kam ich in diese
Welt“ (Joh 9,39). Zur Eschatologie im Johannesevangelium; S. 164-181:
Remser, Marius: Die Eschatologie des 1. Petrusbriefes; S. 182-205: DORMEYER,
Detlev: Metaphorik und Erziéhltextanalyse als Zuginge zu apokalypti-
schen Texten; S. 206-224: KitzserceR, Ingrid Rosa: ,,Wasser und Bdume des
Lebens” - eine feministisch-intertextuelle Interpretation von Apk 21/22;
S. 225-231: Mussner, Franz: Implikate de Parusie des Herrn; S. 232-260:
Kuscner, Karl-Josef: Vor uns die Sintflut?

Nach den Anfingen fragen. Herrn Prof. Dr. theol. Dautzenberg zum 60. Ge-
burtstag am 30. Januar 1994, hg. v. Cornelius Mayer / Karlheinz Miiller /
Gerhard Schmalenberg. - Giefen: Selbstverlag des Fachbereichs Evangeli-
sche Theologie und Katholische Theologie und deren Didaktik 1994.
810S. (GieBener Schriften zur Theologie und Religionspidagogik des
Fachbereichs Evangelische Theologie und Katholische Theologie und de-
ren Didaktik der Justus-Liebig-Universitit, 8) ISBN: 3-923690-07-X:
§.23-31: Scuerukss, Carsten: Bibliographie Gerhard Dautzenberg
1964-1993; S. 33-53: Areertz, Rainer: Bekehrung von oben als ,,messiani-
sches Programm". Die Sonderiiberlieferung der Septuaginta in Dan 4-6;
S. 55-83: Baumerr, Norbert: ,Mit Gewinn ernten.“ Zur Pardnese von Gal
5,25-6,10; S. 85-93: BeuTLER, Johannes: Ihr seid das Salz des Landes (Mt
5,13); S. 95-105: Beysg, Karl-Martin: Das Geheimnis der Drei. Die Dreizahl
in den Erzdhlungen des Alten und Neuen Testaments; S. 107-115: BocHEr,
Otto: Johannes-Apokalypse und Hebréerbrief; S. 117-131: Brecur, Volker:
Der Anhalt des Bekenntnissatzes ,Credo in sanctam ecclesiam catholi-
cam" an der Theologie des Paulus; S. 133-162: Broer, Ingo: Die Konversion
des Konigshauses von Adiabene nach Josephus (Ant XX); S.163-177:
Busse, Ulrich: Die Engelrede Lk 1,13-17 und ihre Vorgeschichte;
S.179-197: Exerr, Jost: Anspruch und Einzigartigkeit Jesu als Grund des
Christusbekenntnisses; S. 199-218: FepLer, Peter: Das Matthidusevange-
lium und , die Pharisder"; S. 219-233: Frirz, Volkmar: Die Stadt als Lebens-
form im alten Israel; S. 235-250; GErsTENBERGER, Erhard: ,Macht euch die
Erde untertan” (Gen 1,28) — vom Sinn und MiBbrauch der ,Herrschaftsfor-
mel‘; 8. 251-276: Giesen, Heinz: Christusnachfolge als Weg zum Heil, Zum
matthdischen Verstindnis des Logions vom engen Tor (Mt 7,13);
S. 277-291: peN Hertog, Cornelis: Die invertierten Verbalsdtze im hebra-
ischen Josuabuch. Eine Fallstudie zu einem vernachlassigten Kapitel der
hebriischen Syntax; S. 293-326: Horrmann, Paul: Q 6,22 in der Rezeption
durch Lukas; S.327-340: Hoirz, Traugott: Paulus, Jerusalem und die
Wahrheit des Evangeliums. Beobachtungen zu Gal 1 und 2; S. 341-362:
Krauck, Hans-Josef: ,Der Gott in dir* (Ep 41,1). Autonomie des Gewissens
bei Seneca und Paulus; S. 363-382; Latrks, Michael: Glucksehg durch den
Geist (Mt 5,3); S. 383-404: Lonrink, Norbert: Die Lieder in der Kindheitsge-
schichte bei Lukas; S.405-414: Merk, Otto: Uberlegungen zu 2 Thess
2,13-17; 8. 415-440: MuLLer, Karlheinz: Die Bevollméchtigung der Halacha
durch die Imagination einer durchgéingigen Kontinuitit der 5’berheferung

im Frithjudentum; S. 441-460: NorouemM, Eckhard von: Das Buch Jona und
die Anfinge der hellenistisch-jiidischen Mission; S. 461-499: OBERLINNER,
Lorenz: ,Kein anderes Evangelium!" Die Auseinandersetzung des Paulus
mit seinen Gegnern am Beispiel des Galaterbriefes; S. 501-520: PescH, Ru-
dolf: ,Erbe der Welt* (R6m 4,14). Zur Weitung der LandverheiBung im
Neuen Testament; S. 521-538: Ruppert, Lothar: Tradition und Interpreta-
tion in Israel — aufgezeigt an der biblischen Urgeschichte; S. 539-552: RoT-
teN, Almut: Uberlegungen zur Entstehung des christlichen Sonntags;
S. 553-568: ScHeEnk, Wolfgang: ,Sithnemittel oder ,Gnadenort“? Zur ur-
spriinglichen Codierung von fAactipiov, in Rom 3,25; S. 569-587: ScHLos-
SER, Jacques: L'oracle de nathan dans le nouveau testament; S. 589-606:
ScHREINER, Josef: Ezechiel 34 im Hintergrund des johanneischen Wortes
vom guten Hirten; S. 607-617: Scuweizer, Eduard: Die Bergpredigt im Kon-
text des Matthdusevangeliums; S. 619-633: TAEcEr, Jens-W.: Das Einver-
stindnis mit den Texten; S. 635-653: GrescHAT, Martin: Gustav Kriiger
(1862-1940) - Kirchenhistoriker in GieBen; S. 655-670: KarTHaus, Ulrich:
Laientheologische Uberlegungen zum Begrlff des Bosen in AnschluB an
Thomas Mann; S.671-684: Kriecusaum, Friedel: Schéne - schreckliche
Welt; S. 685-710: Kurz, Wolfram: Die Bedeutung religiéser Erziehung fiir
die Entwicklung psychischer Gesundheit; S. 711-718: LieperT, Lothar: Die
Gewalt im Keim ersticken und sich auf die Spur der Liebe zum Leben
einladen zu lassen. Predigt zu Lukas 9,51-56; S. 719-738: Mayegr, Corne-
lius: Kenntnis und Bewertung der Zeichen als Voraussetzung der Bibel-
hermeneutik nach Augustinus; S. 739-764: MiLLer, Christof: Geschichte,
heilige Geschichte, Heilsgeschichte — Zum Begriff ,historia’ bei Augusti-
nus; S. 765-775: RepHARDT, Jiirgen: Ursprungssituationen individueller re-
ligitser Fehlentwicklungen; S. 777-790: Scuering, Ernst: Franz von Sales
und die Renaissance der Mystik in Frankreich in Auseinandersetzung mit
dem Kritizismus der Neuzeit; S. 791-799: Stock, Konrad: Der Geist des Ge-
setzes und der Geist des Evangeliums; S. 801-810: Verr, Marie: Gedanken
zum zweifachen Ursprung des Glaubens

Vouca, Frangois: Geschichte des frithen Christentums. — Tiibingen, Basel:
A. Francke 1994. XIV, 287S. (UTB, 1733), kart. DM 32,80 ISBN:
3-7720-1733-7

ScrortrorFr, Luise: Lydias ungeduldige Schwestern. Feministische Sozialge-
schichte des frithen Christentums. — Giitersloh: Chr. Kaiser / Giitersloher
Verlagshaus 1994. 320 S., kart. DM 68,00 ISBN: 3-579-01837-X

Grasso, Santi: Gesu e i suoi fratelli. Contributo allo studio della cristologia e
dell’antropologia nel Vangelo di Matteo. — Bologna: Edizioni Dehoniane
1994. 307 S. (Supplementi alla Rivista Biblica, 29), kart. Lit 33 000 ISBN:
88-10-30217-6

DunDERBERG, Ismo: Johannes und die Synoptiker. Studien zu Joh 1-9. — Hel-
sinki: Suomalainen Tiedeakatemia 1994. 228 S. (Annales Academiae
Scientiarum Fennicae Dissertationes Humanarum Litterarum, 69), kart.
FIM 140,00 ISBN: 951-41-0731-4 (Helsinki, Univ., Diss., 1993)

Niemanp, Christoph: Die FuBwaschungserzihlung des johannesevangeliums.
Untersuchungen zu ihrer Entstehung und Uberlieferung im Urchristen-
tum. - Roma: Pontifico Ateneo S. Anselmo 1993. XIV, 460 S. (Studia Ansel-
miana, 114), kart. Lit 65 000

ScHROTER, Jens: Der versbhnte Versohner. Paulus als unentbehrlicher Mittler
im Heilsvorgang zwischen Gott und Gemeinde nach 2 Kor 2,14-7,4. -
Tiibingen: A. Francke 1993. XIV, 378 S.(TANZ, 10), kart. DM 86,00
ISBN: 3-7720-1889-0 (Heidelberg, Univ., Diss., 1992)

Monracnmi, Felice: Lettera Agli Efesini. Introduzione — Traduzione e Com-
mento. — Brescia: Editrice Queriniana 1994, 467 S. (Biblioteca biblica, 15),
kart. Lit 45 000

Horrg, Rudolph: Der Triumph des Kreuzes. Studien zum Verhiiltnis des Kolos-
serbriefes zur paulinischen Kreuzestheologie. — Stuttgart: Katholisches
Bibelwerk 1994. XII, 295 S. (Stuttgarter Biblische Beitrége, 28), kart. DM
49,00 ISBN: 3-460-00281-6 (Bamberg, Univ., Habil.-Schrift, 1991)

Gursrig, George H.: The Structure of Hebrews. A Text-Linguistic Analysis. —
Leiden: E. J. Brill 1994. XIX, 161 S. (Suplements to Novum Testamentum,
73), geb. NLG 135,00 ISBN: 90-04-09866-6

Rosg, Christian: Die Wolke der Zeugen. Eine exegetisch-traditionsgeschichtli-
che Untersuchung zu Hebréer 10,32-12,3. — Tiibingen: ]. C. B. Mohr 1994.
X, 445 S. (WUNT, II/60), kart. DM 128,00 ISBN: 3-16-146012-X (Tiibin-
gen, Univ., Diss., 1990/91)

FrankemOLLE, Hubert: Der Brief des Jakobus. Kapitel 1 / Kapitel 2-5. — Giiters-
loh / Wiirzburg: Giitersloher Verlagshaus / Echter Verlag 1994. S. 1-366 /
S. 367-751 (Okumenischer Taschenbuchkommentar zum Neuen Testa-
ment, 17/1 / 17/2), kart. DM 58,00 / DM 64,00 ISBN; 3-579-00517-0 /
3-579-00518-9

ScutrssLEr Fiorenza, Elisabeth: Das Buch der Offenbarung. Vision einer gerech-
ten Welt. Ubers. aus dem Engl. v. Melanie Graffam-Minkus. — Stuttgart,
Berlin, Kéln, Mainz: W. Kohlhammer 1994 (Revelation: Vision of a Just
World, 1991). 176 S., kart. DM 36,00 ISBN: 3-17-012489-7

MerkLew, Helmut: Die Jesusgeschichte — synoptisch gelesen. — Stuttgart:
Katholisches Bibelwerk 1994. 246 S. (Stuttgarter Bibelstudien, 156), kart.
DM 49,80 ISBN: 3-460-04561-2

Remsorp, Wolfgang: Der dlteste Bericht iiber den Tod Jesu. Literarische Ana-
lyse und historische Kritik der Passionsdarstellungen der Evangelien. —
Berlin, New York: Walter de Gruyter 1994. XI, 357 S. (Beihefte zur Zeit-
schrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft, 69), Ln DM 168,00 ISBN:
3-11-014198-1 (Gottingen, Univ., Diss., 1993)
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Myirykoskl, Matti: Die letzten Tage Jesu. Markus, Johannes, ihre Traditionen
und die historische Frage, Bd II. - Helsinki: Suomalainen Tiedeakatemia
1994. 232 S, (Suomalaisen Tiedeakatemian Toimituksia / Annales Aca-
demiae Scientiarum Fennicae, B/272), kart. FIM 140,00 ISBN:
951-41-0730-6 %

LEcasse, Simon: Le Procés de Jésus. L’Histoire. — Paris: Les Editions du Cerf
1994, 196 S. (Lectio Divina, 156), kart. FF 125,00 ISBN: 2-204-04944-1
Bosen, Willibald: Der letzte Tag des Jesus von Nazareth. Was wirklich ge-
schah. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1994. 410 S., geb. DM 48,00 ISBN:

3-451-23214-6

Lupemany, Gerd: Die Auferstehung Jesu. Historie, Erfahrung, Theologie. — Giit-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1994. 227 S., kart. DM 58,00 ISBN:
3-525-53523-6

RiesnEr, Rainer: Die Frithzeit des Apostels Paulus. Studien zur Chronologie,
Missionsstrategie und Theologie. - Tiibingen: J. C. B. Mohr 1994. XIV, 509
S. (WUNT, 71), Ln DM 168,00 ISBN: 3-16-145828-1 (Tiibingen, Univ., Ha-
bil.-Schr., 1990,/91)

Nag Hammadi Texts and the Bible. A Synopsis and Index. Craig A. Evans /
Robert L. Webb / Richard A. Wiebe. - Leiden: E. J. Brill 1993. XXII, 551
S.(New Testament Tools and Studies, 18), kart. NLG 200,00 ISBN:
90-04-09902-6

Kirchen- und Dogmengeschichte

Ancenenot, Arnold: Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom
frithen Christentum bis zur Gegenwart. - Miinchen: C.H. Beck 1994.
470 S. ISBN: 3-406-38096-4

Barton, Peter F.: Geschichte des Christentums in Osterreich und Siidmittel-
europa Bd 1: Frithes Christentum in Osterreich und Siidmitteleuropa. Bis
zur Reichsteilung 395. Bd 2: Von der Gotennot zum Slovenensturm. Zwi-
schen Alarich und Columbanus. Vom spéten 4. bis zum frithen 7. Jahr-
hundert. - K6ln, Wien: Bthlau 1992. 358 / 400 S. (Studien und Texte zur
Kirchengeschichte und Geschichte, III,1/2), kart. DM 98,00 ISBN:
3-205-98154-5 / 3-205-98155-3

750 Aniversario de la Orden de San Agustin (1244-1994). - Madrid: Revista
Agustiniana 106, 1994. 383 S., kart. Ptas 2.000: S. 3-4; Lazcano, Rafael: La
Orden de San Agustin cumple 750 afios; S. 5-39: ViNas, Teofilo: El Con-
vento de San Agustin (Salamanca). Una historia tres tiempos; S. 41-76:
Aronso, Carlos: Capitulo Provincial de 1582 y divisién de la Provincia de
Castilla; S. 77-85: MURUGARREN Zamora, Luis: Presencia religioso-agustini-
ana en Guiptizcoa; S. 87-133: Cao Martingez, Ramén: Tres esbozos sobre
fray Luis de Leon como intérprete del Libro de Job; S. 135-170: CasriiLa v
CorTAzAR, Blanca: Arquetipo de la feminidad en ,La perfecta casada’, de
fray Luis de Le6n; S. 171-204: Lun CHAFER, Arturo: La llamada universal a
la santidad en Santo Tomas de Villanueva; S.206-229; ALADRO-JAVIER
CremenTe, Jorge: Estudio critico-bibliografico sobre la vida y obra de Pedro
Malén de Echaide; S.133-305: Kostka, Stanislas: Pére Ange Le Prouts,
0.S.A. (1624-1697). Edition de Textes et Manuscrits (IT)

Neuzeit

Worr, Hubert: Die Reichskirchenpolitik des Hauses Lothringen (1680-1715).
Eine Habsburger Sekundogenitur im Reich? - Stuttgart: Franz Steiner
1994. 331 S. (Beitrdge zur Geschichte der Reichskirche in der Neuzeit, 15),
geb. DM 118,00 ISBN: 3-515-06041-3 (Tiibingen, Univ., Habil.-Schr.,
1991)

GaLpEANO, ]. Luis O.S.A.: El Beato Esteban Bellesini, Agustino (1774-1840). Un
educador para el pueblo, un pastor para los pobres. — Madrid: Editorial
Revista Agustiniana 1994. 92 S. (Perfiles, 6) ISBN: 84-86898-25-0

Revision der Theologie — Reform der Kirche. Bedeutung des Tiibinger Theolo-
gen Johann Sebastian Drey (1777-1853) in Geschichte und Gegenwart, hg.
v. Abraham Peter Kustermann. - Wiirzburg: Echter 1994, 351 S., kart. DM
78,00 ISBN: 3-429-01573-1: S. 23-45; KusTErmMANN, Abraham Peter: ,,. ..
ein priiffendes Nachdenken unter den Theologen zu veranlassen.” Dreys
Veranlassung, die Drey-Forschung und ein Nachdenken unter Theologen.
Einleitung; S.47-59: Remmuarpr, Rudolf: ,Revision“ und ,Reform*. Der
junge Drey im Spannungsfeld von Kirche und Staat; S. 60-91: Harskamp,
Anton von: ,Revision!“ — Welche Revision? Ideologiekritisches zum theo-
logischen Projekt Dreys; S. 92-102: Wors, Hubert: Johann Sebastian Drey
auf dem Index? — Zu MutmaBungen iiber die ,Beichtschrift’ von 1815;
5. 103-113: ScuArer, Philipp: Johann Sebastian Drey in seinem Verhaltnis
zu Vorgingern und Zeitgenossen in der katholischen Theologie:
S.114-139: THieL, John E.: Naming the Heterodox: Interconfessional Pole-
mics as a Context for Drey’s Theology; S. 140-149: Scureurs, Nico: Johann
Sebastian Drey und Friedrich Schleiermacher. Ein Forschungsbericht;
5. 150-170: RiEF, Josef: Johann Sebastian Drey und Johann Baptist Hirscher.
Gemeinsamkeiten — Abhdngigkeiten — Inspiration; S.171-177: Riecer,
Reinhold: Identitit und Reflexion. Thesen zum Verhiltnis von Johann Se-
bastian Drey und Johann Adam Méhler; S. 178-183: Kuncer, Elmar: Jo-
hann Sebastian Drey und Franz Anton Staudenmaier; S. 185-203: Hnze,
Bradford E.: Johann Sebastian Drey on Narrating Tradition; S. 204-227:
Rier, Josef: Christliche Moral als ,Die umgewandelte Dogmatik”. Zu einem
Apophthegma Johann Sebastian Dreys; S.229-245: Tierensee, Eberhard:
sErlauterung aus dem Beispiel der Naturgeschichte unserer Erde.” Natur-
philosophische Wurzeln des Entwicklungsbegriffs bei Drey; S. 246-256:
Kumveer, Elmar: Die Bedeutung Dreys fiir eine Theologie der Aufklarung;
S. 257-269: NiEMaNN, Franz-Josef: Gottes Selbstoffenbarung in Jesus Chri-
stus nach Johann Sebastian Drey; S.270-291: Lackngr, Raimund: Dreys

Denken iiber Primat und Kollegialitit; S. 292-308: SeckLer, Max: Das Reich
Gottes als ,hochste Idee des Christentums® in der Theologie Johann Seba-
stian Dreys. Ein AnstoB zur Revision der Drey-Forschung; S. 309-339: Ku-
sTERMANN, Abraham Peter / Fesseer, Eugen: Bibliographie der Schriften
Johann Sebastian Dreys.

Augustin Wibbelt 1862-1947. Westfélischer Dichter und Priester am Nieder-
rhein, hg. v. Gerhard Kaldewei und Dirk Georges. — Bielefeld: Verlag fiir
Regionalgeschichte 1993. 162 S., geb. DM 29,80 ISBN: 3-927085-39-1:
S. 31-38: Georags, Dirk: ,,Auk for de Strunz quamm de Askedag.” Kirchen-
mann mit sozialkritischem Blick: Augustin Wibbelt und sein Roman ,.De
Strunz®; S. 39-49: Karpewer, Gerhard: ,,Geschlossen und einig ... im Rin-
gen um die soziale Idee.“ Augustin Wibbelt ,in der Industrie” und als re-
formkatholischer Arbeiterkaplan in Duisburg 1897-1906; S.50-52: Wis-
BELT, Augustin: Franz Wieber und der katholische Arbeiterverein (1933);
S. 53-91: Katpewer, Gerhard: Die Geschichte vom ,versunkenen Garten®.
Augustin Wibbelt: Ein deutscher Heimatdichter aus Westfalen am Nieder-
rhein 1906-1935; S. 92-114: KaLpewel, Gerhard: ,. .. ein Dienst an wahrer
Kultur.” Wibbelt und die religiosen und vaterlandischen Freilichtspiele in
Westfalen und am Niederrhein in den 20er Jahren und im Dritten Reich —
ein Exkurs; S. 115-124: Kaipewsl, Gerhard: ,Augustin Wibbelt zum Ge-
dachtnis.” Aspekte der Wirkungs- und Rezeptionsgeschichte 1948-1991;
S. 125-138: DeLLwIG, Bettina: ,Schlichte Innigkeit und tiefe Innerlichkeit.”
Augustin Wibbelt und die bildende Kunst; S. 139-150: TscHerNY, Dagmar /
WucnEerprenNIG, Tanja: ,Eine fromme und starke Kunst.“ Augustin Wibbelt
und der flaimische Bildhauer und Maler in Kleve Achilles Moortgat;
S. 151-154: Peters, Robert: Die Augustin Wibbelt-Gesellschaft zu Miinster
von 1983; S. 155-162: Prkmann-PoHL, Reinhard: Der NachlaB Augustin
Wibbelt - ein wertvoller Bestand des Kreisarchivs Warendorf,

HerpsTriTH, Waltraud: Therese von Lisieux. Geschichte eines angefochtenen
Lebens. — Miinchen, Ziirich, Wien: Neue Stadt 1994. 215 S. (GroBe Gestal-
ten des Glaubens) ISBN: 3-87996-313—4

Axa, Christine: Tot und vergessen? Sterbebilder als Zeugnis katholischen
Totengedenkens. - Detmold: Westf. Freilichtmuseum Detmold 1993.
(Schriften des Westf. Freilichtmuseums Detmold, 10) ISBN:
3-926160-16-0

Lancer, Michael: Zwischen Vorurteilen und Aggression. Zum Judenbild in der
deutschsprachigen katholischen Volksbildung des 19. Jahrhunderts. -
Freiburg, Basel, Wien: Herder 1994. XIII, 587 S. (LernprozeB Christen Ju-
den, 9), kart. DM 78,00 ISBN: 3-451-23443-2 (Miinchen, Univ., Habil.-
Schr., 1993)

Neueste Zeit

Cuenauy, Philippe: Paul VI et Maritain. Les rapports du «montinianisme» et du
«maritanisme». — Brescia / Roma: Instituto Paclo VI / Edizioni Studium
1994. 120 S., kart. Lit 25 000 ISBN: 88-382-3704-2

El Sacerdocio en la obra y el pensamiento de Pablo VI. Giornata di Studio.
Salamanca, 8 novembre 1991. In collaborazione con la Unversidad Ponti-
fica de Salamanca. — Brescia / Roma: Instituto Paoclo VI / Edizioni Stu-
dium 1994. 172 S. (Publicazioni dell'Instituto Paolo VI, 14), kart. Lit 35 000
ISBN: 88-382-3700-X: S. 9-11: SancHez Caro, José Manuel: Pablo VI sobre
el sacerdocio; S. 12-13: Camapmi, Guiseppe: Saluto del Presidente dell’Isti-
tuto Paolo VI; S.14-20: DeLicapo Bakza, José: Pablo VI y el sacerdocio;
S. 21-40: Marrin HERNANDEZ, Francisco: El sacerdocio en la época contem-
pordnea de G. B. Montini; S. 41-66: B, Inos: La figura del sacerdozio in
Giovanni Battista Montini presbitero e arcivescovo di Milano; S. 67-94:
Ramos Guerrela, Julio A.: Teologia del sacerdocio en la vida de la Iglesia
seglin el magisterio de Pablo VI; S.95-111: Sanacun Lucas HERNANDEZ,
Juan de: El papel del sacerdote en la cultura y en el mundo, segtin el ma-
gisterio de Pablo VI; S. 126-133: Guasco, Maurilio: La formazione sacerdo-
tale di Giovanni Battista Montini; S. 134-138: Lorez Marrin, Julian: Contri-
bucién de Pablo VI a la reforma del ritual de las ordenaciones; S. 139-168:
Pazzacuia, Luciano: L'opera e I'ideale del sacerdote educatore nei discorsi
di Montini agli assistenti ecclesiastici della GIAC ambrosiana.

Ciappa, Rosanna: Storia e teologia. L'itinerario intellettuale di Alfred Loisy
(1883-1903). — Napoli: Liguori Editore 1993. 194 S. (Universita degli Studi
di Napoli Federico II. Pubblicazioni del Dipartimento di discipline stori-
che), kart. Lit 20 000 ISBN: 88-207-2324-7

Heen, Erik: Anton Fridrichsen (1888-1953). A Bibliography. - Oslo: University
of Oslo. Faculty of Theology 1993. 153 S. (Bibliography Series, 5) ISBN:
82-991913-5-1

ArcuEun, Albrecht: Paul Schneider. Ein radikales Glaubenszeugnis gegen die
Gewaltherrschaft des Nationalsozialismus. - Giitersloh: Chr. Kaiser/Gii-
tersloher Verlagshaus 1994, XXXIII, 361 S. (Heidelberger Untersuchungen
zu Widerstand, Judenverfolgung und Kirchenkampf im Dritten Reich, 6),
kart. DM 38,00 ISBN: 3-579-01864-7 (Heidelberg, Univ., Diss., 1992)

Kersting, Andreas: Kirchenordnung und Widerstand. Der Kampf um den Auf-
bau der Bekennenden Kirche der altpreuBischen Union aufgrund des
Dahlemer Notrechts von 1934 bis 1937. - Giitersloh: Giitersloher Verlags-
haus 1994. XII, 427 S. (Heidelberger Untersuchungen zu Widerstand,
Judenverfolgung und Kirchenkampf im Dritten Reich, 4) ISBN:
3-579-01853-1 (Heidelberg, Univ., Diss., 1991}

Fundamentaltheologie

Catholicism and Liberalism. Contributions to American Public Philosophy.
Ed. by R. Bruce Douglass and David Hollenbach. — Cambridge: University
Press 1994. XV, 352 S. (Cambridge Studies in Religion and American Pub-
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lic Life), geb. 40.00 ISBN: 0-521-44528-0: S. 19-44: StEiNrFELs, Peter: The
failed encounter: the Catholic church and liberalism in the nineteenth
century; S.45-75: Greason, Philip: American Catholics and liberalism,
1789-1960; S. 76-99: KomoncHak, Joseph A.: Vatican II and the encounter
between Catholicism and liberalism; S. 100-124: Doucrass, R. Bruce: Libe-
ralism after the good times: the ,end of history” in historical perspective;
S. 127-150: HorrensacH, David: A communitarian reconstruction of hu-
man rights: contributions from Catholic tradition; S. 151-171: Berske ELsu-
TaIN, Jean: Catholic social thought, the city, and the liberal America;
S.172-195: Duprg, Louis;: The common good and the open society;
S. 196-213; Tracy, David: Catholic classics in American liberal culture;
S.217-241: Siemunp, Paul E.: Catholicism and liberal democracy;
S.242-268: Secers, Mary C.: Feminism, liberalism, and Catholicism;
S. 269-295; Gerrorr, Laura: The family, liberalism, and Catholic social te-
aching; S. 296-322: Provost, James H.: Rights of persons in the church;
S. 323-343: HoLLensacH, David: Afterword: a community of freedom.

Shadow of Spirit. Postmodernism and Religion. Ed. by Philippa Berry / An-
drew Wernick. - London, New York: Routledge 1993. XIII, 274 S., kart.
£12,99 ISBN 0-415-06639-5: S. 11-29: TayLor, Mark C.: Reframing post-
modernismus; S. 30-44: Musank, John: Problematizing the secular: the
post-postmodern agenda; S.45-56: Rosg, Gillian: Diremption of spirit;
S. 57-71: Wernick, Andrew: Post-Marx: theological themes in Baudrillard’s
America; S. 72-80: WiLLiams, Rowan: Hegel and the gods of postmodernity;
S. 81-92: Fosuay, Toby: Resentment and apophasis: the trace of the other
in Levinas, Derrida and Gans; S. 93-108: RascHkg, Carl: Fire and roses: or
the problem of postmodern thinking; S. 111-122: Finn, Geraldine: The po-
litics of spirituality: the spirituality of politics; S. 123-134: Tavor BANNET,
Eve: Marx, God, and praxis; S. 135-148: Hopcg, Joanna: Genealogy for a
postmodern ethics: reflections on Hegel and Heidegger; S. 149-155: Cuprrr,
Don: Unsystematic ethics and politics; S. 156-164: Horowrrz, Gad: Ground-
less democracy; S. 165-178: Borpo, Jonathan: Ecological peril, modern
technology and the postmodern sublime; S. 181-197: Scawartz, Regina:
Adultery in the House of David: ‘nation’ in the Bible and biblical scholars-
hip; S. 198-210: BeLt, Shannon: Tomb of the sacred prostitute: The Sympo-
sium; S. 211-225: MacrioLa, Robert: Differential theology and womankind:
on Isaiah 66:13; S. 226-237: KunpmEnsT Jopun, Patricia: Intolerable lang-
uage: Jesus and the woman taken in adultery; S. 238-249: O’NEwL, John:
Law and gynesis: Freud v. Schreber; S. 250-264: Berry, Philippa: Woman
and space according to Kristeva and Irigary.

Scunur, Harald: Schleiermachers Hermeneutik und ihre Vorgeschichte im
18. Jahrhundert. Studien zur Bibelauslegung, zu Hamann, Herder und F.
Schlegel. -Stuttgart, Weimar: ]. B. Metzler 1994. VIII, 245 S., geb. DM 58,00
ISBN: 3-476-00995-5

AvusrecHt, Christian: Schleiermachers Theorie der Frommigkeit. Thr wissen-
schaftlicher Ort und ihr systematischer Gehalt in den Reden, in der Glau-
benslehre und der Dialektik. — Berlin, New York: Walter der Gruyter 1994.
XVII, 3508S. (Schleiermacher-Archiv, 15), geb. DM 198,00 ISBN:
3-11-014172-8 (Hamburg, Univ., Diss., 1993)

Schurz, Heiko: Eschatologische Identitiat. Eine Untersuchung iiber das Ver-
héltnis von Vorsehung, Schicksal und Zufall bei Séren Kierkegaard. - Ber-
lin, New York: Walter de Gruyter 1994. XII, 624 S. (Theologische Biblio-
thek Tépelmann), Ln DM 278,00 ISBN: 3-11-014093—-4 (Wuppertal, Univ.,
Diss., 1993 [FB Philosophie])

RockereLLER, Steven, C.: John Dewey. Religious Faith and Democratic Huma-
nism. — New York: Columbia University Press 1991. XIII, 683 S., kart. US-$
25,00 ISBN: 0-231-07348-8

Niesorak, Stefan: ,Homo analogia. Zur philosophisch-theologischen Bedeu-
tung der ,analogia entis’ im Rahmen der existentiellen Frage bei Erich
Przywara S.J. (1889-1972). — Frankfurt a. M., Berlin, Bern, New York,
Paris: Peter Lang 1994. XVII, 633 S. (Theologie im Ubergang, 13), kart.
DM 138,00 ISBN: 3-631-46528-9 (Augsburg, Univ., Diss., 1993 /94)

Darimann, Hans-Ulrich: Die Systemtheorie Niklas Luhmanns und ihre theolo-
gische Rezeption. — Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: W. Kohlhammer 1994,
232 8., kart. DM 79,00 ISBN: 3-17-012689-X (Heidelberg, Univ., Diss., 1988)

Dogmatik

HunerMaNnN, Peter: Jesus Christus. Gottes Wort in der Zeit. Eine systematische
Christologie. — Miinster: Aschendorff 1994. VI, 419 S., kart. DM 88,00
ISBN: 3-402-03268-6

Movtmann, Jiirgen: Wer ist Christus fiir uns heute? - Giitersloh: Chr. Kaiser /
Giitersloher Verlagshaus 1994, 128 S. (Kaiser Taschenbiicher, 129), kart.
DM 16,80 ISBN: 3-579-05129-6

Auf der Suche nach einer neuen Christologie: Von Jesus, dem Juden erzihlen,
hg. v. Hedwig-Dransfeld-Haus e.V., Bendorf/Rhein. - Bendorf/Rhein:
Hedwig-Dransfeld-Haus e.V. 1993. 99 S., kart. ca. DM 10,00: S. 14-24:
Mivz, Karl-Heinz: Wie Jesus die Tora lebte, lehrte und interpretierte;
S.25-38: FEpLER, Peter: Zur Entstehung der Jesus-Bewegung; S.39-54:
S1oHR, Martin: Wie die entstehenden Gemeinden zum Glauben an Jesus,
den Christus, kamen; S. 55-83: Ucko, Hans: Christus durch die Brille der
andern betrachten; S.84-94: Wovrr, Katharine: Die Uberwindung des
Anti-Judaismus als Aufgabe der Kirchen; S. 95-99: Bruners, Wilhelm: Wie
heute christliche Frauen und Ménner Jesus, den Juden, feiern kénnen.

GroTEeRr, Verena: Begegnung mit dem géttlichen Du. Karl Heims Christologie
im theologiegeschichtlichen Kontext. - Hamburg: Dr. Kovac 1992. 323 S.
ISBN: 3-86064-094-1

Pepring, Arnaldo: Bibliografia Tomistica sulla Pneumatologia. — Citta del Vati-
cano: Pontificia Accademia di S. Tommaso D’Aquino / Libreria Editrice
Vaticana 1994. 77 S. (Studi Tomistici, 54), kart. Lit 15.000 ISBN:

Zesritzki, Henning: Heiliger Geist und Weltseele. Das Problem der dritten
Hypostase bei Origenes, Plotin und ihren Vorldufern. — Tiibingen: J. C. B.
Mohr 1994. VII, 286 S. (Beitrige zur historischen Theologie, 84), geb.
DM 128,00 ISBN: 3-16-146087-1 (Mainz, Univ., Diss. 1992)

Sayes, Jose Antonio: La Gracia de Cristo. — Madrid: Biblioteca de Autores Cri-
stianos 1993. XVI, 503 S. (BAC Normal, 535; Historia Salutis, 11) ISBN:
84-7914-101-8

Ekklesiologie I: Von den Anfingen zum Mittelalter, hg. v. Peter Neuner. -
Graz, Wien, Kéln: Styria 1994. 150 S. (Texte zur Theologie: Dogmatik, 5,1),
kart. DM 39,80 ISBN: 3-222-12105-2

Der Glaubenssinn des Gottesvolkes — Konkurrent oder Partner des Lehramts?
Hg. v. Dietrich Wiederkehr. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1994. 214 S.
(Quaestiones’ Disputatae, 151), kart. DM 54,00 ISBN: 3-451-02151-X:
S. 9-19: WiEDERKEHR, Dietrich: Vorwort: ,,Glaubenssinn des Gottesvolkes®:
Aufarbeitung von Realitétsdefiziten; S. 21-65: BAumer, Iso: Glaubenssinn —
Kirchensinn: Konkrete Anndherungen. Triger, Muster und Bedeutungen
in kollektiven religitsen AuBerungen; S.66-131: Bemert, Wolfgang: Der
Glaubenssinn der Gldubigen in Theologie- und Dogmengeschichte. Ein
Uberblick; S. 132-160: Kaurmann, Franz-Xaver: Glaube und Kommunika-
tion: eine soziologische Perspektive; S. 161-181: PEMseL-Maier, Sabine: Dif-
ferenzierte Subjektwerdung im Volke Gottes; S.182-206; WIEDERKEHR,
Dietrich: Sensus und Consensus: auf dem Weg zu einem partizipativen
Glauben - Reflexionen einer Wahrheitspolitik; S. 207-213: BOCKENFORDE,
Werner: Statement aus der Sicht eines Kirchenrechtlers

SasucaL, Santos O.S.A.: Anastasis. Resucitd y resucitaremos. — Madrid: Biblio-
teca de Autores Cristianos 1993. XX, 712S. (BAC Normal, 536) ISBN:
84-7914-112-3

Okumenische Theologie und Konfessionskunde

Santiago de Compostela 1993. Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und Kir-
chenverfassung, hg. v. Giinther Gamann / Dagmar Heller. - Frankfurt:
Lembeck 1994. 272 8. (Beiheft zur Okumenischen Rundschau, 67), kart.
DM 32,00 ISBN 3-87476-295-5; S.9-16: GassManN, Giinther: Montreal
1963 - Santiago de Compostela 1993; S. 17-29: TANNER, Mary: Die Aufga-
ben der Fiinften Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung im
Blick auf die Zukunft; S. 30-32: Carram, Neville: Aufgaben der Fiinften
Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung Ein Blick in die Zu-
kunft (Koreferat); S.33-36: Garcia BacHmanN, Mercedes: Aufgaben der
Fiinften Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung Ein Blick in
die Zukunft (Koreferat); S. 37-69: REumann, John: Koinonia in der Bibel.
Ein Uberblick; S. 70-81: Onarvekan, John: Der Segen, der den Vilkern ver-
heiBen ist. Abrahams Berufung: Eine personliche Sicht der Koinonia;
S. 82-86: Leg, Dorothy A.: Eine Vision von Koinonia. Joh 12,1-8; S. 87-93:
Cuan, Simon: Teilhabe am trinitarischen Leben. Joh 17,20-26; 1 Joh 1,1-4;
S. 95-104: PErGaMoN (ZiziouLas), [oannis von: Die Kirche als Gemeinschaft;
S. 105-115: Turu, Desmond: Auf dem Weg zur Koinonia im Glauben, Le-
ben und Zeugnis; S.116-121: Pannenserc, Wolfhart: Gemeinschaft im
Glauben; S. 122-128: TempretoN, Elizabeth: Auf dem Weg zur Verwirkli-
chung eines gemeinsamen Lebens; S. 129-133: KHopr, Georges; Koinonia
im Zeugnis; S. 135-141: Aacaarp, Anna Marie: Realitdten, Moglichkeiten
— und der Wille; S. 142-151: Cassipy, Edward I.: Die Zukunft der 6kumeni-
schen Bewegung; S. 152-155: Erzbischof Jakovos: Botschaft an die Fiinfte
Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung; S. 156-163: JosHua,
Samuel B.: Die Zukunft der 6kumenischen Bewegung aus der Sicht eines
Mitglieds einer vereinigten Kirche; S.164-173: Karera-Smart, Rena W.:
Die Zukunft der ckumenischen Bewegung. Eine persénliche Einschiit-
zung; S. 179-187: KesuisaiaN, Aram: Herausforderungen fiir Glauben und
Kirchenverfassung; S. 188-194: Raiser, Konrad: Die Zukunft des Okumeni-
schen Rates der Kirchen und die Rolle von Glauben und Kirchenverfas-
sung im Kontext der Skumenischen Bewegung; S.195-198: Kexumsa,
Yemba: Die Rolle von Glauben und Kirchenverfassung im ORK und in der
dkumenischen Bewegung (Koreferat); S. 199-202: Tarasar, Constance: Die
Rolle von Glauben und Kirchenverfassung im ORK und in der skumeni-
schen Bewegung (Koreferat); S. 203-209: Tiarp, Jean-Marie R.: Die Zu-
kunft von Glauben und Kirchenverfassung (Koreferat); S. 210-211: TANNER,
Mary: Abschliefende Bemerkungen zur Fiinften Weltkonferenz fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung; S. 213-216: Die Botschaft der Weltkonferenz;
S. 217-255: Die Sektionsberichte; S. 257-263: GruBbotschaften des Erzbi-
schofs von Canterbury, des Okumenischen Patriarchen Bartholomaios L.,
des Papstes Johannes Paulus II, des Patriarchen Aleksij II. von Moskau
und ganz Rubland und des Reformierten Weltbundes

Erkunden und Verséhnen. Okumenisches Arbeitsbuch. Heinz Joachim Held
zu Ehren, hg. v. Hans Vorster / Hermann Géckenjan. — Frankfurt: Lem-
beck 1993. 192 S. (Beiheft zur Okumenischen Rundschau, 65), kart. DM
24,80 ISBN: 3-87476-290-4: S.5-7: Encernaror, Klaus: Heinz Joachim
Held zum Gruf; S. 8-29: Raser, Konrad: Umkehr und Freiheit. Evangeli-
sches Zeugnis in Europa; S. 30-36: Brakemeier, Gottfried: Okumene vor der
ethischen Problematik; S. 37-56: Farcke, Heino: ,,VerlaBt euch nicht auf
Gewalt.” Biblisch-ethische Orientierung; S. 57-71: Vorster, Hans: Die Ein-
heit der Kirche als Koinonia. Die Canberra-Erklarung und die Arbeitsge-
meinschaften Christlicher Kirchen; S. 72-101: Kistner, Wolfram: Die Rolle
der Theologie in der Verwandlung Siidafrikas; S. 102-121: Bratezky, Ar-
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turo: Okumenische Theologenausbildung in Buenos Aires (ISEDET);
S. 122-134: Raues, Mitri / Ronecker, Karl-Heinz: Der israelisch-paléstinen-
sische Konflikt und das Zeugnis der Christen; S. 135-143: Popmorg, Colin
/ TaNNER, Mary: Die Bedeutung der MeiBener Ubereinkunft; S. 144-166:
BmrumeLE, André: Die Bedeutung der Leuenberger Konkordie fiir den Dialog
und die Gemeinschaft zwischen den reformatorischen Kirchen und der
romisch-katholischen Kirche; S. 167-178: Lobserg, Peter: Zusammenarbeit
oder Konkurrenz? Die Beziechungen zwischen dem Vatikan und dem Oku-
menischen Rat der Kirchen; S. 179-186: Ionia, Viorel: Rechtfertigung und
Vergtttlichung. Der theologische Dialog zwischen der EKD und der Rumi-
nischen Orthodoxen Kirche

Mission erklart. Okumenische Dokumente von 1972-1992, hg. v. Joachim
Wietzke. — Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt 1993. XV, 454 S., kart.
DM 39,80 ISBN: 3-374-01479-8

BartH, Hans-Martin: Spiritualitidt. — Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1993. 191 S. (Bensheimer Hefte, 74; Okumenische Studienhefte, 2), kart.
DM 24,80 ISBN: 3-525-87162-7

VAN DER MINDE, Hans-Jiirgen: Fiir ein offenes Christentum. Mit einem Beitrag
von Eugen Drewermann: Kirche der Zukunft - Zukunft der Kirche. -
Miinchen: Kosel 1994. 175 S., kart. DM 29,80 ISBN: 3-466-20382-1

Liturgiewissenschaft

Jonnson, Matthew: Bibliographia Liturgica. Bibliographie der Nachschlage-
werke fiir Liturgiewissenschaft. Bibliographie liturgique. Reference Biblio-
graphy for Liturgics. —- Roma: C.L.V. Edizioni Liturgiche 1992. 114 S., kart.
Lit 15 000 ISBN: 88-85918-66-2

Corpus Orationum. Tomus II, D Pars prima. Orationes 881-1707. — Turnholti:
Brepols 1993. LXIV, 369 S. (Corpus Christianorum, Series Latina, CLX A),
kart. BEF 5500 ISBN: 2-503-01603-0

» .. in der Schar derer, die da feiern«. Feste als Gegenstand praktisch-theolo-
gischer Reflexion. Friedrich Wintzer zum 60. Geburtstag. Hg. v. Peter Cor-
nehl / Martin Dutzmann / Andreas Strauch. - Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 1994. 234 S. mit 4 Abb., kart. DM 36,00 ISBN: 3-525-60387-8:
S. 15-32: Basmian, Hans-Dieter; Kampf um die Feste - Kampf um die Képfe.
Eine Skizze zur politischen Religion der Neuzeit; S. 33-40: RossLer, Diet-
rich: Unterbrechungen des Lebens. Zur Theorie des Festes bei Schleier-
macher; S. 41-55: ScHrOER, Henning: Kirchliche Feste im Spiegel der zeit-
genossischen Literatur; S. 56-68: Sauter, Gerhard: ,Kein Jahr von unserer
Zeit verflieht, das dich nicht kommen sieht.” Dogmatische Implikationen
des Kirchenjahres; S. 71-87: Birirz, Karl-Heinrich: Der Text, die Predigt
und die Zeit. Prolegomena zu einer Adventspredigt; S. 88-97: JosurTis,
Manfred: Weihnachten — das Fest und die Predigt; S. 98-116: StraucH, An-
dreas: Die Predigt zur Jahreswende. Eindriicke und Folgerungen aus der
jiingeren Predigtgeschichte; S. 117-133: Corneni, Peter: Die ldngste aller
Nichte. Zumutungen der Osternacht; S.134-146: Winkier, Eberhard:
Praktisch-theologische Uberlegungen zum Erntedankfest; S. 147-159: Ho-
NECKER, Martin: Der BuBtag - eine Verlegenheit; S. 163-179: Krig, Gustav
A.: Jenseits der Apokalypse? Problemanzeigen zur neueren Gottesdienst-
theorie; S. 180-193: GerHARD, Renate: ... und das Fest mit uns feierst.”
Tendenzen gegenwirtiger Abendmahlstheologie und -frémmigkeit im
Spiegel neuerer Eucharistiegebete; S. 194-199: Henkys, Jiirgen: Stunde des
Wunders. Uber ein Abendmahlslied von Svein Ellingsen; S.200-211:
DurzmaNN, Martin: Gottesdienst am Nationalfeiertag?; S. 212-222: HenNIG,
Peter: Mit Konfirmanden Feste feiern; S. 223-234: Branpt, Peter: Der Hei-
lige Geist und Corporate Identity. Kybernetische Konsequenzen aus
Pfingstfest und neuerer Managementtheorie

Vour, Rainer: Liturgik. Die Kunst, Gott zu feiern, Bd 2: Theorien und Gestal-
tung. - Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 1994. IX, S. 686-1325, geb.
DM 98,00 ISBN: 3-579-00229-5

Rmvcsersen, Paul: Morgen- und Abendlob mit der Gemeinde. Geistliche Er-
schlieBung, Erfahrungen und Modelle. Mit einem Beitrag von Martin
Kléckener. - Freiburg: Herder 1994. 248S., kart. DM 24,80 ISBN:
3-451-23337-1

Sarzmann, Jorg Christian: Lehren und Ermahnen. Zur Geschichte des christli-
chen Wortgottesdienstes in den ersten drei Jahrhunderten. — Tiibingen:
J. C.B. Mohr 1993. VIII, 536 S. (WUNT 2/59), kart. DM 128,00 ISBN:
3-16-145971-7 (Tiibingen, Univ., Diss., 1990)

Ienatzi, Hans-Joachim: Die Liturgie des Begrébnisses in der katholischen Auf-
klarung. Eine Untersuchung von Reformentwiirfen im siidlichen deut-
schen Sprachgebiet. - Miinster: Aschendorff 1994, XL, 353 S. (Liturgiewis-
senschaftliche Quellen und Forschungen, 75), kart. DM 98,00 ISBN:
3-402-04054-9

Avrexanper, Bobby C.: Victor Turner Revisited. Ritual as Social Change. — At-
lanta, Georgia: Scholars Press 1991. IX, 191 S. (American Academy of Reli-
gion, Academy Series, 74) ISBN: 1-55540-600-9

Ausmeau, Michel: Un lectionaire pour les fétes mobiles ~ du Dimanche du
Publicain au Dimanche de Tous les Saints —: Athos Koutloumousiou 48. -
Bolletino de la Badia Greca di Grottaferrata, Nuova serie - 45, 1991:
S.175-212 (Miscellanea di Studi in onore di P. Marco Petta per il LXX
compleanno)

AuUBINEAU, Michel: Restitution de quatorze folios du Codex Hierosolymitian,
Photios 47, au Codex Saint-Sabas 32. Prédications de Chrysostome Con-
stantinople et notament & Sainte-Iréne, JTS, N.S., 43, 1992: S. 528-544

Kirchenrecht

Janssen, Herwald: Die juridische Form der kanonischen EheschlieBung. -

Egelsbach, K6ln, New York: Hinsel-Hohenhausen 1993. 206 S. (Deutsche

Hochschulschriften, 473), kart. DM 48,00 ISBN: 3-89349-473-1 (Freiburg,
Univ., Diss., 1993)

GutH, Hans-Jiirgen: Ehescheidung oder Ehenichtigkeit? Das Eheprozessrecht
der rémisch-katholischen Kirche in den USA seit dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil. - Freiburg/ Schweiz: Universitdtsverlag 1993. XXXIX,
257 S. (Freib. Verdffentlichungen aus dem Gebiete von Kirche und Staat,
38), sFr 48,00 ISBN: 3-7278-0913-2

Goeer, Gerald: Das Verhiltnis von Kirche und Staat nach dem Codex Iuris
Canonici des Jahres 1983. - Berlin: Duncker & Humblot 1993. 229S.
(Staatskirchenrechtliche Abhandlungen, 21) ISBN: 3-428-07679-6 (Frei-
burg i. Br., Univ., Diss., 1992)

Staatliches Religionsrecht im europiischen Vergleich, hg. v. Richard Puza /
Abraham Peter Kustermann. - Freiburg/Schweiz: Universititsverlag
1993. 197 S. (Freiburger Verdffentlichungen aus dem Gebiete von Kirche
und Staat, 40), kart. sFr 34,00 ISBN: 3-7278-0922-1: S. 7-17: KUSTERMANN,
Abraham Peter / Puza, Richard: Europa und das nationalstaatliche Reli-
gionsrecht; S. 19-31: LeiscHing, Peter: Neuzeitliche Strukturen der Bezie-
hungen zwischen Staat und Kirchen in Europa; S. 33-57: Messner, Francis:
Le Droit Francais des Religions; S. 59-77: Puza, Richard: Das staatliche Re-
ligionsrecht in Italien; S. 79-83: MusseLy, Luciano: Hauptprobleme im Ver-
hiltnis von Staat und religitsen Konfessionen in Italien heute; S. 85-98:
Warr, Knut: Staat und Kirche in den Niederlanden; S. 99-113: Marrg, Hei-
ner: Das staatliche Religionsrecht in Deutschland; S. 115-129: MINNERATH,
Roland: Die Kirche und die Europdischen Gemeinschaften; S. 131-176:
Dickg, Detlef Chr. (f): Grundziige des Europarechts; S. 177-187: ROBBERs,
Gerhard: Die Kirchen und das Europarecht.

Uberlieferung, Bewahrung und Gestaltung in der rechtsgeschichtlichen For-
schung [Ekkehard Kaufmann zum 70. Geburtstag], hg. v. Stephan Buch-
holz / Paul Mikat / Dieter Werkmiiller. — Paderborn: F. Schéningh 1993.
X, 3988S. (Rechts- und Staatswissenschaftliche Verdffentlichungen der
Gorres-Gesellschaft, 69), kart. DM 68,00 ISBN 3-506-73369-9: S. 1-21: Bek-
KER, Hans-Jiirgen: Das Gericht Bornheimer Berg; S. 23-52: Borcuert, Ma-
non / Buchholz, Stephan: Marianne Weber — Portraitstudien zu Person
und Werk; S. 53-68: Curist, Karl: Geschichte, Rhetorik und Recht. Zur In-
terdependenz von Historie und Recht bei Tacitus; S. 69-89: DiesTeLKAMP,
Bernhard: Zunftprozesse des 18. Jahrhunderts aus der Reichsstadt Wetzlar
vor dem Reichskammergericht; S. 91-104: Dicuer, Gerhard: Mord und
Totschlag im alten Worms. Zur Fehde, Sithne und Strafe im Hofrecht Bi-
schof Burchards (AD 1023-25); S. 105-124: DovezaLek, Gero: Probleme der
Fortgeltung von Ius-Commune-Rechtsquellen, beleuchtet anhand der
siidafrikanischen Entscheidung Butgereit v. Transvaal Canoe Union (1) SA
759 (A); S. 125-128: ErLer, Adalbert: Aus den Anfingen des Handworter-
buches zur deutschen Rechtsgeschichte; S. 129-151: GmuR, Rudolf: Primi-
tive Gedanken iiber Gerechtigkeit; S. 153-178: Grass, Nikolaus: Joseph
von Wiirth als Vorkdmpfer der dsterreichischen Rechtsgeschichte um die
Mitte des 19. Jahrhunderts; S. 179-192: HorzHauer, Heinz: Zum Strafge-
danken im frithen Mittelalter; S. 193-212: KornsLum, Udo: Vom Bauern
zum Kaufmann. Zum Wandel der privatrechtlichen Stellung der Bauern
in Deutschland vom 18. Jahrhundert bis zur Gegenwart; S. 213-228: MikaT,
Paul: Zu den konziliaren Anfingen der merowingisch-frinkischen Inzest-
gesetzgebung; S.229-244: MunzeL, Dietlinde: Die Bedeutung der latei-
nischen Kapitel iiber die Reichshéfe in der Corveyer Handschrift des Klei-
nen Kaiserrechtes; S. 245-268: NeHLsEN-VON STryk, Karin: Die Justizpolitik
der Landgrafen von Hessen vom 14.-16. Jahrhundert; S.269-276:
RupprecHT, Hans-Albert: Hybris. Anmerkungen zu einem Delikt in den Pa-
pyri der ptolemiischen und rémischen Zeit; S. 277-296: ScHMIDT-WIEGAND,
Ruth: Sprichwérter und Redensarten aus dem Bereich des Rechts;
S. 297-319: Scuorr, Clausdieter: Der Codex Sangallensis 731. Bemerkun-
gen zur Leges-Handschrift des Wandalgarius; S. 321-346: SeLLert, Wolf-
gang: Borgerlike, pinlike und misschede klage nach der Sachsenspiegel-
glosse des Johann v. Buch; S. 347-356: Sturm, Fritz: Das Absterben der
mancipatio; S. 357-359: Taieme, Hans: John Miltons Ehe und die Gleich-
berechtigung des Mannes; S. 361-377: WerrzeL, Jiirgen: ,Bauerngerichte”
und ProzelBrechtsreform 1933-1945; S. 379-390: WERKMULLER, Dieter: Per
pugnam probare. Zum Beweisrecht im frinkischen ProzeB; S. 391-396:
TuEesEN, Franz: Verzeichnis der Schriften von Ekkehard Kaufmann

Boni, Andrea: Vangelo e vita religiosa (Rilettura teologica e storico-giuridica
delle fonti). - Roma: Pontificium Athenaesum Antonianum 1994. 444 S,
(Spicilegium Pontificii Athenaei Antoniani, 32), kart. Lit 50.000 ISBN:
88-7257-024-7

Moraltheologie

WoyryLa, Karol: Person and Community. Selected Essays. Translated by The-
resa Sandok, OSM. — New York: Peter Lang 1993. XVI, 370 S. (Catholic
Thought from Lublin, 4), geb. US-$ 39,95 / sFr 58,00 / DM 64,00 ISBN
30-8204-1446-8: S. 3-22: The Problem of the Will in the Analysis of the
Ethical Act; S. 23-44: The Problem of the Separation of Experience from
the Act in Ethics; S. 45-56: In Search of the Basis of Perfectionism in
Ethics; 8. 57-72: On the Directive or Subservient Role of Reason in Ethics;
S. 73-94: On the Metaphysical and Phenomenological Basis of the Moral
Norm; S.95-100: Human Nature as the Basis of Ethical Formation;
S. 101-106: Ethics and Moral Theology; S. 107-127;: The Problem of Expe-
rience in Ethics; S.129-161: The Problem of the Theory of Morality;
S. 165-175: Thomistic Personalism; S. 177-180: On the Dignity of the Hu-
man Person; S. 181-185: The Human Person and Natural Law; S. 187-195:
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The Personal Structure of Self-Determination; S. 197-207: Participation or
Alienation?; S.209-217: Subjectivity and the Irreducible in the Human
Being; S. 219-261: The Person: Subject and Community; S. 263-275: The
Problem of the Constitution of Culture Through Human Praxis;
S.279-299: The Problem of Catholic Sexual Ethics; S.301-314: The
Teaching of the Encyclical Humanae Vitae of Love; S. 315-328: The Fa-
mily as a Community of Persons; S. 329-342: Parenthood as a Community
of Persons; S. 343-361: Pastoral Reflections on the Family

RTM 1993, S. 161-165: Lorenzerm, Luigi: La carita dalla periferia al centro;

S. 167-170: MongciLLo, Dalmazio: Una visione unitaria; S. 171-176: DE VIr-
ciLio, Guiseppe: L’analisi dell'atto morale; S. 177-182: Boserm, Elena: La
morale secondo le beautitudini; S. 183-189: CozzoLo, Mauro: La morale se-
condo le virtu; S. 191-195: Piana, Giannino: La morale secondo i comanda-
menti; S.199-227: VibaL, Marciano: La morale nel ,Catechismo della
Chiesa Cattolica“; S. 229-238: Leong, Salvino: L'embrione: soggetto di di-
ritti. Approccio interdisciplinare; S. 239-249: Soumt, Enrico: Per una teolo-
gia del matrimonio e della famiglia; S. 253-257: Lomsaror Riccr, Mariella:
Eutanasia: ,Caso Olanda"“; S.259-261: Gorsi, Tullo: Aborto e violenca;
S. 263-267: CompacNoni, Francesco: La pena di morte nel ,Catechismo
della Chiesa Cattolica®; S. 271-279: Dk Feo, Antonio Maria: L'etologia di K.
Lorenz e la sociobiologica di E. O. Wilson; S. 299-313: MonTEMURRO, Maria
Pia: Laicita (Dizionario), S. 323-326: La VaLLE, Raniero: La politica: come &,
come deve essere; S. 327-330: Biac, Lorenzo: La fragile tradizione del bene
comune in Italia; S. 335-338; MonciLLo, Dalmazio: Evangelizzare la poli-
tica, tra coscienze e istituzioni; S. 339-342: Campany, Giorgio: L'unita poli-
tica dei cattolici ieri e oggi; S. 343-346: CompacnONI, Francesco: Progettare
e realizzare il progetto; S. 347-350: LorenzerTi, Luigi: Responsabilita verso
la storia; S. 353-376: VipaL, Marciano: La morale speciale nel ,,Catechismo
della Chiesa Cattolica®; S. 377-388: Wotsert, Werner: ,Fare ingiustizia,
subire ingiustizia®. Il dibattito su una teoria etica normativa; S. 389-398:
Caspla, Luciano: Teologia femminista e teologia morale contemporanea;
S.401-405: Garro, Domenico: 11 ,Nuovo modelle di difesa“; S.407-414:
AvrroseLul, Romano: ,E proibito falsare la verita nelle relazioni con gli al-
tri“; S. 415-417: Monming, Pierino: Risorse per la salute, priorita ed equita;
S.447-463: Lomsarp! Riccr, Mariella: Eutanasia (Dizionario), S.477-486:
PriviTerA, Salvatore: Da quale morale verso quale morale; S, 493-496: Bo-
sertl, Elena: Morale e Bibbia; S. 497-499: Rizzi, armido: Morale e libera-
zione; S. 501-503: Bor, Giampiero: Opzioni-guida; S. 507-510: D’ AGosTINO,
Francesco: Sessualita, etica e diritto; S. 511-518: Marra, Bruno; Morale e
sessualitd; S.519-522: Levi, Rosanna: La famiglia occidentale oggi;
S. 523-529: D1 Marmvo, Antonio: Amore e pocreazione; S. 527-529:; MoNTE-
MURRO, Maria Pia: Morale ed economia; S. 531-534: Biacr, Lorenzo: Morale
e politica; S.535-538: De Gumi, Serio: Formazione morale politica;
S. 539-541: Martal, Guiseppe: Cultura della pace; S. 543-545: AuTiero, An-
tonio: Impegno per la bioetica; S.547-551: Lomsarpr Riccl, Mariella: Di-
verse problematiche della bioetica; S. 555-557: Gorri, Tullo: Versu nuove
prospettive etiche; S. 559-562: MoncILLo, Dalmazio: Una morale nella so-
cieta e nella Chiesa; S. 563-566: CompaGNONI, Francesco: Rinnovata com-
petenza dei moralisti italiani; S. 567-581: Zuccaro, Cataldo: La , Veritatis
splendor®: una triplice chiave di lettura

Borok, Helmut: Sein und Leben fiir Gott in Christo. Begriindung, VerfaBtheit

und Vollzug des christlichen Lebens. Das organische Moralprinzip des
Magnus Jocham (1808-1893). — St. Ottilien: EOS 1993. 278 S. (Moraltheolo-
gische Studien, Systematische Abteilung, 18), geb. DM 58,00 ISBN:
3-88096-468-8 (Augsburg, Univ., Habil.-Schr., 1991)

Grueer, Hans-Giinter: Christliche Ehe in moderner Gesellschaft. Entwicklung

— Chancen - Perspektiven. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1993, 370 S.,
kart. DM 68,00 ISBN: 3-451-23328-2 (Miinchen, Univ., Habil.-Schr.,
1993)

Christliche Sozialethik

Asyl am Heiligen Ort. Sanctuary und Kirchenasyl. Vom Rechtsanspruch zur

ethischen Verpflichtung, hg. v. Klaus Barwig / Dieter R. Bauer. — Ostfil-
dern: Schwabenverlag 1994. 155S. (Analysen und Impulse), kart. DM
28,00 ISBN 3-7966-0736-5: S. 7-15: BarwiG, Klaus / BauEr, Dieter R.:
Christliche Tradition mit neuer Aktualitdt: Sanctuary. Eine Einfithrung;
S. 17-45: Nigsch, Hildegund: Sanctuary in Deutschland 1993. Annéherun-
gen; S. 47-61: Lanpau, Peter: Traditionen des Kirchenasyls; S. 63-76: Em,
Volker: Ziviler Ungehorsam gegen restriktive Asylpolitik? Ethische Be-
griindung des Kirchenasyls; S. 77-97: Lescu, Walter; Die Motivation der
Engagierten. Zum Zusammenhang von religitsem und moralischem Urteil
am Beispiel von ,Sanctuary”; S.99-115: Huser, Bertold: Kirchenasyl im
Spannungsverhéltnis von strafrechtlicher Verfolgung und verfassungs-
rechtlicher Legitimation; S.117-129: Rossers, Gerhard: Strafrecht und
Verfassung beim Kirchenasyl; S. 131-149: Umitev, Hermann: Der Umgang
mit ,Illegalen” und von der Abschiebung bedrohten Personen. Uberlegun-
gen aus der Sicht der Caritas g

Natur in der Krise. Philosophische Essays zur Naturtheorie und Bioethik. Hg,

v. Reinhard Léw / Richard Schenk. - Hildesheim: Bernward-Morus 1994.
279 S. (Philosophie und Religion, 8) ISBN: 3-87065-771-5: S. 13-29: Low,
Reinhard: Natur und Ethik; S. 31-51: BrnBAcHER, Dieter: Ethische Fragen
der Risikobewertung am Beispiel der Gentechnologie; S. 53-80: ScHENK,
Richard: Der Mensch - Krone der Schopfung?; S.81-112: Sirrer-Liver,
Beat: Tier-Rechte und ihre Grenzen; S.113-121; Schuioor, Werner: Der
Unbegriff der medizinischen Eugenik; S. 123-143: Rerer, Johannes: Die

biotechnischen Machbarkeiten als theologische Herausforderung;
S. 147-165: ALTner, Giinter: Christentum und Natur - Probleme eines ver-
nachlédssigten Verhiltnisses; S.167-177: Grigrann, Monika: Das Men-
schenbild in der Umweltbewegung; S. 179-197: Rows, Peter: Uber die Mog-
lichkeit einer theologischen Deutung der Natur; S. 199-215: JanicH, Peter:
Vom Menschen in der Zeit zur Zeit im Menschen; S. 217-234: Low, Rein-
hard: Natur und Leben. Von den Begriffen zum Streit um deren Sinn;
S. 235-255: KosLowski, Peter: Genetisierung und Verlust der Gestalt. Fol-
gen der Genetik fiir die Deutung des Menschen und der Gesamtwirklich-
keit; S. 257-273: Meyer-AsicH, Klaus-Michael: Kann die Natur durch den
Menschen gewinnen?

Das Ethos der Liberalitéit. Festschrift fir Hermann Ringeling zum fiinfund-

sechzigsten Geburtstag. Hg. v. Hans Ulrich Germann / Helmut Kaiser /
Hektor Leibundgut / Hans Rudolf Schér. — Freiburg i. Ue. / Freiburgi. Br.:
Universitatsverlag / Herder 1993. 347 S. (Studien zur theologischen Ethik,
54), kart. DM 68,00 ISBN: 3-7278-0909-4 / 3-451-23276-6: S. 29-42: MEs-
MER, Beatrix: Die Naturforscher sind die thétigsten Bearbeiter der socialen
Frage; S. 43-60: Danm, Karl-Wilhelm: Ansitze evangelischer Sozialethik
im Miinsteraner Institut fiir Christliche Gesellschaftswissenschaften;
S. 61-77: Stronm, Theodor: Impulsgeber des diakonischen Wiederaufbaus.
Die Diakoniewissenschaftler Herbert Krimm, Heinz Wagner, Paul Phil-
ippi; S. 81-94: Honecker, Martin: Ethikkrise — Krisenethik: Die Hinterfra-
gung der Vernunft im ethischen Urteil; S. 95-100; SaLapiN, Peter: Ethik als
Wissenschaft — und mehr. Gedankensplitter eines Laien; S. 101-114: Pauur,
Hannes G.: Wandel des Denkens in der Medizin - eine Chance fiir Wissen-
schaft und Praxis; S. 115-124: WaLtser, Christian: Eschatologie und das
Ende der Geschichte — Steht die Ethik vor einem Posthistoire?: S. 125-140:
Frey, Christopher: Fliichtige Zeit - erfiillte Zeit - epochale Zeit;
S. 141-155: PrURTNER, Stephan H.: Glaube - Kirche - Konfession. Christsein
angesichts gegenwirtiger Weltbedrohung; S.157-171: MierH, Dietmar:
Theologisch-ethische Uberlegungen angesichts der ,neuen Uniibersicht-
lichkeit” (J. Habermas); S. 173-184: LienemMaNN-PErrIN, Christine: Ausein-
andersetzungen um das neuzeitliche Menschenrechtsdenken im Islam;
S. 187-200: LoscHER, Kurt: ,Familie” im Spannungsfeld von Pragmatismus,
Individualismus und Moral; S. 201-215: MorcenTHALER, Christoph: Aids-
Privention: ein Lehrstiick postmoderner Moral?; S.217-230: SCHROEDER-
Kurth, Traute: Die ,Slippery Slope” — Bedrohung oder Herausforderung?;
S. 231-253: LienemManN, Wolfgang: Das Wohl der Anderen. Zur Kritik der
utilitaristischen Ethik; S. 255-274: HoLbEREGGER, Adrian: Zur Sterbehilfe.
Ein Spezialthema der medizinischen Ethik; S. 275-284: Run, Hans: Verant-
wortlicher Umgang mit dem Risiko; S. 285-297: Korer, Wilhelm: Leitlinien
verantworteter Technik; S. 299-314: Barz, Hans-Peter: Sonntagsarbeit —
Prototyp einer wirtschaftsethischen Frage; S. 315-329: Huser, Wolfgang;
»Gemeinwohl und Eigennutz*; S. 331-347: Bibliographie Hermann Ringe-
ling

BrUGgemann, Ernst: Die menschliche Person als Subjekt der Arbeit. Das ,Prin-

zip des Vorrangs der Arbeit vor dem Kapital’ und seine Umsetzung in der
heutigen Gesellschaft. — Paderborn: F. Schéningh 1994. XXI, 429 S. (Ab-
handlungen zur Sozialethik, 33), kart. DM 56,00 ISBN: 3-506-70233-5
(Bonn, Univ., Diss., 1993)

Ducsrow, Ulrich: Alternativen zur kapitalistischen Weltwirtschaft. Biblische

Erinnerung und politische Ansitze zur Uberwindung einer lebensbedro-
henden Okonomie. - Giitersloh / Mainz: Giitersloher Verlagshaus / Mat-
thias Griinewald 1994. 316 S., kart. DM 29,80 ISBN: 3-579-02282-2 /
3-7867-1752-4

Ernst, Wilhelm: Gerechtigkeit in Gesellschaft, Wirtschaft und Politik. — Frei-

burgi. Ue. / Freiburg i. Br., Wien: Universititsverlag / Herder 1992. 193 S.
(Studien zur theologischen Ethik, 46), kart. sFr 32,00 ISBN 3-451-22990-0
/ 8-7278-0838-1: S. 11-24: Duckg, Karl-Heinz: Tendenzen zu einer neuen
Gerechtigkeit nach der Wende; S. 25-30: Juros, Helmut: Die Rolle der Kir-
che Polens heute; S. 31-56: Fraung, Bernhard: Gerechtigkeit: Option fiir
die Armen; S. 57-67: HEmBAcH-StEINS, Marianne: Die ,vorrangige Option
fiir die Armen® und das Recht der kiinftigen Generation; S. 69-83: LescH,
Walter: ,Option fiir die Armen®. Von der Schwierigkeit im Umgang mit
einer theologisch-ethischen Formel; S. 85-107; Honn, Hans-Joachim: Kon-
krete Freiheit und soziale Gerechtigkeit. Handlungstheoretische Analysen
- Systemtheoretische Perspektiven; S. 109-113: Innorren, Peter: Teilsanie-
rung der Umwelten von Subsystemen statt Revolutionierung des Gesamt-
systems; S.115-133: Homann, Karl: Gerechtigkeit und Wirtschaftsord-
nung; S. 135-140: Lavx, Bernhard: Gerechtigkeit und Wirtschaftsordnung;
S.141-148: Lupwi, Heiner: Gerechtigkeit und Wirtschaftsordnung;
§.149-172: Bockenrorpi, Ernst-Wolfgang: Der Beitrag politischen Han-
delns zur Verwirklichung von Gerechtigkeit; S. 173-178: Hoppe, Thomas:
Der Beitrag politischen Handelns zur Verwirklichung von Gerechtigkeit;
S.179-188: Neunorp, Leopold: Der Beitrag politischen Handelns zur Ver-
wirklichung von Gerechtigkeit

Losmcer, Anton: Gerechte Vermiogensverteilung. Das Modell Oswald von

Nell-Breunings. - Paderborn, Miinchen, Wien, Ziirich: F. Schéningh 1994.
3358S. (Abhandlungen zur Sozialethik, 34) ISBN: 3-506-70234-3 (Augs-
burg, Univ., Diss., 1993)

Rupp, Hans Heinrich / Crement, Wolfgang / Prsown, Dietrich: Die staatliche

Forderung von Gesellschaft und Kirche. - Miinster: Aschendorff 1994.
VIII, 135 S. (Essener Gesprdche zum Thema Staat und Kirche, 28), kart.
DM 42,00 ISBN: 3-402-04359-9: S. 5-39: Rurp, Hans Heinrich: Férderung
gesellschaftlicher Aktivititen durch den Staat; S.41-81: Crement, Wolf-
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gang: Politische Dimension und Praxis der staatlichen Forderung der Kir-
che; S. 83-111: Pmson, Dietrich: Die Férderung der Kirche als Aufgabe des
siikularen Staates

ZeLINKA, Udo: Normativitit der Natur — Natur der Normativitit. Eine interdis-
ziplindre Studie zur Frage der Genese und Funktion von Normen. — Frei-
burg i. Ue. / Freiburg i. Br.: Universititsverlag / Herder 1994. 238 S. (Stu-
dien zur theologischen Ethik, 57), kart. sFr 39,00 / DM 45,00 ISBN:
3-7278-0934-5 / 3-451-23157-3 (Wiirzburg, Univ., Diss., 1993)

Tanner, Klaus: Der lange Schatten des Naturrechts. Eine fundamentalethische
Untersuchung. — Stuttgart, Berlin, Kéln: W. Kohlhammer 1993. 248 S.,
kart. DM 69,00 ISBN: 3-17-012693-8 (Miinchen, Univ., Habil.-Schrift,
1992)

RingeLING, Hermann: Freiheit und Liebe. Beitrdge zur Fundamental- und Le-
bensethik III. - Freiburg (Schweiz) / Freiburg, Wien: Universititsverlag /
Herder 1994. 213 S. (Studien zur Theologischen Ethik, 58), kart. DM 44,00
ISBN: 3-7278-0927-2 / 3-451-23548-X

Das Gewicht der Gebote und die Méglichkeit der Kunst. Krzysztof Kieslowskis
»Dekalog“-Filme als ethische Modelle. Hg. v. Walter Lesch / Matthias Lo-
retan, - Freiburg i. Ue. / Freiburg i. Br.: Universititsverlag / Herder 1993.
236 8. (Studien zur theologischen Ethik, 53), kart. DM 46,00 ISBN:
3-7278-0910-8 / 3-451-23275-8: S. 15-46: LescH, Walter: Die Schwere der
Gebote und die Méglichkeiten der Kunst. Wege und Umwege einer Mo-
dellethik; S.47-70: HaseneErG, Peter: Annidherung an den Menschen.
Schwerpunkte im filmischen Werk Kieslowskis; S. 71-78: ScHagrer, Bar-
bara: Der «Dekalogr und sein Echo in der polnischen Presse; S. 79-102:
Marmig, Charly: Kieslowskis «Kurzer Film iiber die Liebe». Von der Ana-
lyse des Blicks zur Liebe als ethischem Modell; S. 103-130: Loreran, Mat-
thias: Sein-Kénnen geht vor Sollen. Interpretation der Dekalog-Filme Kies-
lowskis als #sthetische Modelle moralischer und religitser Erfahrungen;
S.131-144: ScHUNGEL-STRAUMANN, Helen: Biblisches Ethos aus feministi-
scher Perspektive; S. 145-159: ScHenker, Adrian: Die Reihenfolge der Ge-
bote auf der Zweiten Tafel. Zur Systematik des Dekalogs; S. 160-168: Len-
zeN, Verena: Die Zehn Worte vom Sinai im Judentum; S. 169-188: LescH,
Walter: Der Dekalog als Strukturmuster christlicher Ethik; S. 189-202:
Baumann, Urs: Schulditbernahme als Aufgabe zur Menschlichkeit;
S.203-217: Cawvicerul, Zeno: Die praktisch-theologische Bedeutung der
Zehn Gebote; S. 218-224: MEeEr, Urs: Alles Alltag? Bemerkungen zu einer
Fernsehserie des Stidwestfunks

Pastoraltheologie und Religionspidagogik

Basiskurse im Christsein. Zu Ehren von Wolfgang Nastainczyk, hg. v. Hans-
Ferdinand Angel / Ulrich Hemel. — Frankfurt: Peter Lang 1993. 461 S.,
kart. DM 99,00 ISBN: 3-631-44678-0: S. 15-25: BAuMcaRrRTNER, Konrad: Ver-
sohnt leben — Christlich motivierter Umgang mit Konflikten, Versagen
und Schuld als Beitrag zu einer menschlichen Schule; S. 26-32: FriemeL,
Franz Georg: Sollen wir uns fiir das Schulfach Religion entscheiden? An-
merkungen aus der Sicht der neuen Bundeslidnder; S. 33—42: GrLessNER, Al-
fred: Gliick und Sinn - Uberlegungen zu einer Unterrichtsthematik an be-
ruflichen Schulen; S. 43-51: Growm, Bernhard: Die Sinnfrage im Religions-
unterricht der Sekundarstufe; S. 52-66: Jenporrs, Bernhard: Zwischenrufe
zu den Unterrichtsverfahren im Religionsunterricht; S. 67-78: KocH, Josef:
Das Humanisierungsprojekt des Religionsunterrichtes an Berufsbildenden
Schulen; S. 79-95: Koruerr, Edgar Josef: Schulischer Religionsunterricht
und das Bemithen um Wechselbeziehungen der Unterrichtsgegenstinde;
S. 96-102: Persie, Michael: Der Religionsunterricht in der Berufsbildung;
S. 103-108: Birrer, Gottfried: Ethisch handeln lernen - Sechs vorldufige
Thesen; S. 109-117: Encrert, Rudolf: Erwachsenwerden im Horizont des
Glaubens - Perspektiven einer Glaubensbildung im Jugendalter;
S. 118-124: Hormeier, Johann: ,Elternbriefe: Du und wir" - Ein religions-
péddagogisches und pastorales Medienangebot; S. 125-134: Koch, Giinter:
Von Erfahrung zu Erfahrung - Dogmatische Voraussetzungen der Erwach-
senenkatechese; S. 135-147: Lancg, Giinter: ,Wenn es um Glauben geht“ —
Ein Versuch, Mitchristen zum Sprechen iiber den Glauben zu ermuntern;
S. 148-156: LanGer, Wolfgang: Vertrauen und Verantwortung - Zur neu-
testamentlichen Grundlegung christlich ethischer Erziehung; S. 157-167:
Ort, Barbara: Drei Tage mit dem Propheten Jona — Ein Werkstattbericht
aus der Arbeit mit Erzieherinnen; S. 168-179: Scuitz, Christian: Ange-
messene Firmpraxis — Erfahrungen und Uberlegungen eines Firmspen-
ders; S. 180-189: Apam, Adolf: Die Liturgie im Reformgutachten des Georg
Witzel von 1542; S. 190-211: AnceL, Hans-Ferdinand: Zum Profil histo-
risch-religionspiddagogischer Forschung; S. 212-224: HemeL, Ulrich: Reli-
gionspddagogik 1981-1991: Eine biographische Innenansicht; S. 225-231:
Kauner, Walter: Die Katechismussammlung der ,Herzogin-Anna-Amalia-
Bibliothek® in Weimar; S. 232-240: PauL, Eugen: Augustinus und die Ge-
schichte der Katechetik bzw. Katechese; S. 241-262: SacArra, Eda: ,In Je-
rusalem“: Zu Ida von Hahn-Hahns konfessionellen Schriften im Rahmen
des katholischen Buchmarkts 1850-1878; S. 263-276: KLENHEYER, Bruno:
Glauben und leben lernen - Impulse aus der Lyrik und Prosa der Eva Zel-
ler; S. 277-280: MiLER, Gabriele: Frauen ohne Nerven - iiber die zu predi-
gen sich lohnt; S. 281-284: Pissarex-Hupguist, Herlinde: Biographie und
Theologie — Nachdenkliches zu ihrer Beziehung; S. 285-291: Sturm, Wil-
helm: Falsche und echte Autoritét; S. 292-299: WinpiscH, Hubert: Mensch
werden durch das Wort - Homiletische Impulse; S. 300-310: ZwerckL, Her-
bert: ,Erinnern” und ,,Gehen in Spuren” - Vom Wiedergewinnen der her-
meneutischen Kraft biblischer und geschichtlicher Fragen in religitsen

Bildungsprozessen; S. 311-319: Jascuke, Helmut: Einer ist euer Lehrer (Mt
23,8.10) - Die ,Didaktik” Jesu als Anfrage an die Religionspiddagogik;
S. 320-332: Lanc, Harald: Religion - personlicher Glaube - Zivilreligion
und Kommunikation: Soziologische Aspekte zu religionspddagogischen
Fragen; S. 333-350: Otr, Rudi: Biblisches Erzihlen - eine unverzichtbare
Form religioser Bildung; S. 351-371: PuLaEmM, Peter: Wahrnehmen und Be-
ten — Das Leiden von Kranken im Krankenhaus zur Sprache bringen. Eine
Skizze; S. 359-371: Rast, Josef: ,Audiatur et altera pars“ — Religitse Tradi-
tion als Thema im Lateinunterricht; S. 372-380: Sauer, Ralph: Symboler-
lebnis und /oder Symbolkunde? Ein Vergleich zweier symboldidaktischer
Konzeptionen; S. 381-387: ScuoLrt, Norbert: Erfahrung der Natur als reli-
gionspadagogische Aufgabe; S. 388-396: GoLuincer, Hildegard: ,,An uns ist
es, zu preisen den Herrn des Alls“ — Jiidisches Beten als Lebenshilfe fiir
Christen?; S. 397-405: Lewek, Antoni: Die Rolle der Kirche im ProzeD der
gesellschaftlichen und politischen Verdnderungen in Polen; S. 406-416:
Majewski, Mieczyslaw: Die Identitdt der Katechese unter den sich verén-
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