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Die Stimme der Antigone
Zu Georg Baudlers Untersuchung iiber Gewalt und Gewaltlosigkeit in Religion und Christentum

von Eugen Biser, Miinchen

,Nicht mitzuhassen, mitzulieben bin ich da.“ Dieses Bekenntnis
der todbereiten Antigone ist vermutlich die gréBte Anndherung des
antiken Geistes an das Evangelium. Thre Stimme als eine christlich
erfiillte zum Klingen gebracht zu haben, ist der Eindruck, den Georg
Baudlers neuestes Buch beim Leser hinterlidBt. Beim Wiederlesen
wird iiberdies deutlich, dab er damit auf zwei Probleme von beson-
derer Aktualitédt eingeht. Zunichst auf den bestiirzenden Ausbruch
von Fremdenhall und Gewaltbereitschaft, der den inneren Zusam-
menhalt im geeinten Deutschland, aber auch in Nordirland und an-
deren Krisenregionen erschiittert. Sodann, und jetzt im strengen
Sinn theologisch, auf den sich immer deutlicher abzeichnenden Pa-
radigmenwechsel im Verstdndnis des Kreuzestodes Jesu und dessen
weit weniger deutliche Folge in der Neubestimmung des Verhéltnis-
ses von Judentum und Christentum.

Der Hintergrund

DaB sich B. nach seinen Biichern ,Erlgsung vom Stiergott’ (1989)
und ,Gott und Frau‘ (1991) in einem dritten Anlauf mit dem Gewalt-
problem in Religion und Christentum befaBt, sichert seiner Unter-
suchung schon von der Thematik her einen herausragenden Rang
im Feld der weithin durch Spezialuntersuchungen gekennzeichne-
ten Gegenwartstheologie. Und diesen Rang bestitigt nicht zuletzt
die Sprachgestalt des Werkes; denn B. spricht insgesamt eine ebenso
genaue wie suggestive, vor allem auch leicht lesbare und eingéngige
Sprache, die mit ihrem ziigigen Duktus freilich auch manche Bruch-
stelle verschleiert und nicht selten in wissenschaftsjournalistische
und feministische Klischees verfiillt. Ungeachtet dessen présentiert
sich in ihm ein Meister des gleicherweise sensiblen wie prézisen,
auf dialogisches Einvernehmen abzielenden Stils. Mehr noch als in
den vorangehenden Werken bleibt B. hier als forschender Theologe
der auf den Leser zugehende und auf Aufarbeitung seiner Glau-
bensschwierigkeiten bedachte Pidagoge. Daraus erklirt sich wohl
zum Teil auch seine thematische Schwerpunktsetzung: der das
ganze Buch durchziehende Protest gegen Herrschaft und Gewalt,
insbesondere in ihren politischen und religitsen Erscheinungsfor-
men, und das insistente Bemiihen, der Heilstat Jesu einen von allen
Gewaltimplikationen gelostén Aspekt abzugewinnen. Zum anderen
Teil diirfte sich die Themenwahl aus B.s Nahverhiiltnis zu Karl Rah-
ner erkldren, dessen Werk Johann B. Metz als ,autobiographische
Theologie“ deutete. Gerade diesen Tatbestand erfiillt die von B. vor-
gelegte Arbeit in mindestens ebenso hohem MaDe.

Wenn man versucht, die Themenwahl auf ein Grundmotiv zuriickzu-
fithren, wird hinter dem Pidagogen der um die Analyse und Uberwindung
der gegenwartlgeu Glaubens- und Kirchenkrise besorgte Zeitzeuge sichtbar.
Aus seinen Uberlegungen spricht, ebenso unausdriicklich wie uniiberhorbar,
die Besorgnis iiber eine Darstellung des Glaubens, die den Adressaten ver-
fehlt, weil sie, ungeachtet der vom Zweiten Vatikanum bestétigten Erkennt-
nis, dabB in jedem Satz iiber Gott der Mensch mitgesagt ist, weder die Frage
nach seiner konkreten, gesellschaftlich-politischen Situation noch die nach
seiner existentiellen Verfassung stellt, sondern auf dem systemorientierten
Traditionsmodell beharrt. Fiir B. aber ist die conditio humana aufs nachhal-
tigste durch die extreme, weitgehend durch Gewaltexzesse bestimmte Ge-
schichtserfahrung dieses Jh.s bestimmt, weit weniger allerdings, trotz wieder-
holter Zitate Kierkegaards, durch den von diesem hellsichtig erkannten Zwie-
spalt, der den Menschen dem eigenen Dasein entfremdet und intensiver als je
zuvor nach dessen Sinn fragen 14Bt. Es ist, entgegen seiner immer noch vor-
herrschenden und zumal auch kirchlichen Einschétzung, gerade nicht der
von Leidenschaft umgetriebene, sondern der von einem inneren Selbstzer-
wiirfnis zerrissene und deshalb schier unstillbar geéngstete Mensch. Deshalb
entstammt auch das Bése, das er tut, nicht dem iiberschdumenden Gefiihl sei-
ner Stirke, sondern dessen Gegenteil: dem in Aggressivitit umschlagenden
Eindruck seiner Unterlegenheit und Schwiche.

Zeitzeuge ist B. jedoch gleicherweise als ein an vorderster Front sich mii-
hender Theologe, der klarer als mancher renommiertere erfaBte, daB die
Stunde einer in tiefgreifendem Umbruch begriffenen Zeit gerade auch fiir die
christliche Theologie geschlagen hat. Thematisch bekundet sich das in seiner
Gewalt- und Opferkritik, die direkt auf eine Revision der katholischen Sithne-
und Satisfaktionstheorie abzielt, indirekt aber auch auf die Demontage der
immer noch von namhaften protestantischen Exegeten und Systematikern
verteidigten Rechtfertigungslehre.

Indessen steht B., weniger ausdriicklich, auch in einer zweiten
Hinsicht an vorderster Front, an der die insbesondere von jiidischen
Theologen forcierte Kritik des traditionellen Gottesbe-

griffsausgetragen wird. Ohne dab er darauf Bezug nimmt, steht er
hier Seite an Seite mit Hans Jonas und dem Fundamentaltheologen
Elmar Klinger, die mit ihm die Uberzeugung teilen, daB die klassi-
schen Gottesattribute nicht mehr aufrechterhalten werden kénnen
oder doch, wie er in seiner konzilianteren Position meint, durch
eine gegensinnige Qualifizierung erginzt werden miissen. Wie der
Name Jonas andeutet, betrifft diese Ubereinkunft auch das durch
vielerlei Differenzen und Vorbehalte belastete Verhdltnis zum Ju-
dentum, in das sich B., unabsichtlich aber doch effektiv, dadurch
einmischt, daB er das Opfermotiv, bis in die Gegenwart hinein eine
Zentralperspektive der Soteriologie, als Kontroversthema ersatzlos
streicht.

Das Palimpsest

Das Werk erreicht sein Argumentationszielindrei Schritten,
die, bis auf den letzten, jeweils mit dem Aufweis eines ,Auswegs“ verbunden
sind: in einem ersten, der — symptomatisch fiir die Gesamtableitung — der
yreligiosen Urszene” nachspiirt und diese sowohl durch ein ,Tétungs-
Imponierverhalten® als auch durch die sowohl das Personsein als selbst noch
die Bestattungsformen prigende Mutter-Kind-Beziehung bestimmt sieht
(56-101). Dabei wird die das Kind als ,,4ltester und urspriinglichster Mensch*,
wie es bezeichnend heilBt (87), umhegende Liebe alsbald verstort und verfin-
stert durch das ,rinnende Blut und den aufwirbelnden Staub* der Opfer-
rituale, in denen sich Gottesangst und Tétungswille zu einem verhéngnis-
vollen Teufelskreis zusammmenschliefen. Das unterbaut B. gleicherweise
durch subtile Wortanalysen (19-34) und kritische Vergleiche der von ihm re-
ferierten Opfertheorien (36-56), gelegentlich aber auch durch ausla-
dende Beschreibungen archaischer Opferszenen (28f), die unwillkiirlich an
Hermann Brochs unvollendet gebliebenen ,Berg-Roman” erinnern.

Was die Rekonstruktion der ,religitsen Urszenen“ anlangt, so konnte B.s
Verfahren am besten mit dem Programmziel Nietzsches verdeutlicht werden,
unter den kulturellen Ubermalungen des faktisch existierenden Menschen
den ,schrecklichen Grundtext homo natura“ herauszuarbeiten (Jenseits von
Gut und Bése VII, 230). Bei dieser Suche nimmt B. unverdndert, nur in einem
womdglich noch engeren AnschluB an René Girard und mit stirkerer Blick-
richtung auf Tod und Auferstehung Jesu, die Positionen auf, die er bereits in
den vorangegangenen Studien bezogen hatte. Danach wird dieSuche nach
dem Ursprung bei einer Religiositit fiindig, die das Erlebnis furchterre-
gender Naturgewalten als das Imponiergehabe eines gottlichen ,Rivalen” deu-
tet, dieses mit Akten eines ,Gegenimponierens” beantwortet (70f) und in letz-
ter Konsequenz den homo erectus zum homo necans werden laBt (77). Ver-
gleiche mit dem Verhalten von Schimpansen lassen dann aber darauf schlie-
Ben, daB es sich dabei um eine sekundire Reaktion handelt, da der Mensch
»schon jahrmillionenlang als Sammler und Aasesser” lebte und sich als sol-
cher der als umfangende Lebenskraft empfundenen Gottheit einfligte, bevor
er sich im Ubergang zur GroBwildjagd von ihr distanzierte.

Hier legt B. unter dem schrecklichen Grundtext des ttenden und opfern-
den Menschen wie unter dem Palimpsest eine allererste Lesart frei, wie dies
ebenfalls in den beiden vorangegangenen Biichern geschehen war, nur dab er
dem aasessenden Urmenschen jetzt eine spezifisch religiése Haltung ,in Ge-
sten der Anbetung und Verehrung“ zuerkennt (77). Wahrend diese als eine
spezifisch weibliche Verhaltensform bezeichnet wird, erscheint das spitere
»Totungs-Imponiergehabe“ als ein ,einseitig midnnlich geprigtes Verhalten”
(78). Indessen ist die Frau auch bei B., analog zur biblischen Siindenfallerzéh-
lung, die groBe Versucherin, da es nicht zum Tétungs-Imponierverhalten ge-
kommen wire, ,wenn es nicht von der Frau als wirklich ,imponierend’ aner-
kannt und nicht auch mit sexueller Zuwendung belohnt worden wire” (79).

Typisch fiir diesen Argumentationsweg ist die Uberspringung
der spezifisch geistig-kulturellen Entwicklung des Menschen, der
fiir B. einseitig naturgeschichtlich, entgegen der fundamentalen Er-
kenntnis, daBl der Mensch schon von Natur aus als Kulturwesen zu
gelten hat, jedoch nicht kulturgeschichtlich definiert ist. Nicht we-
niger typisch ist dafiir der ,synchrone RiickschluB auf Vorstellun-
gen und Praktiken der Hochreligionen, auf Mythen und selbst mo-
dernste Literatur, Der ganze von Norbert Elias beschriebene ,Prozel}
der Zivilisation® mit EinschluB der Denk- und Sprachentwicklung
entfillt, vermutlich aufgrund der Faszination durch das Erklédrungs-
muster Girards, in welchem B. den Schliissel zur Losung des Welt-
problems gefunden zu haben scheint, nicht zuletzt wohl aufgrund
einer pessimistischen Einschédtzung des Menschen, der gerade nach
den Erfahrungen dieses Jh.s unter dem Druck extremer Bedingun-
gen in das Gewalt- und Tétungsverhalten im Sinn des Grundtextes
homo natura zuriickfiel.

Die Hohe seiner Untersuchung erreicht B. durch eine gliickliche Inkonse-
quenz. Auf der einen Seite ist der Mensch fiir ihn - bis hinein in die Deutung
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des Todes Jesu und die daraus abgeleiteten kirchlichen Praktiken — dem ar-
chaischen Tétungs-Imponierverhalten verhaftet. Andererseits erwartet er je-
doch die Uberwindung der theoretischen und praktischen Gewaltstrategien
nicht etwa von der Riickkehr zur Lebensform der urmenschlichen Sammler,
sondern von den religionsgeschichtlich erschlossenen ,Auswegen aus
Opfer und Gewalt” in Gestalt ausgesprochener Kulturleistungen, ange-
fangen von der ,gewaltfreien Gotteserfahrung® in den Upanishaden, im ,,mitt-
leren Weg" Buddhas, in der Ethik des Konfuzius, der Mystik Laotses und in
der philosophischen Kritik an der ,gewaltverhafteten Gotteswelt* Griechen-
lands (103-164).

Mit dieser gliicklichen Inkonsequenz handelt sich B. dann allerdings eine
erhebliche Komplikation ein, die, zusammen mit seiner Kirchenkritik, seinen
anthropologischen Ansatz betrifft. Obwohl der abschlieBende Durchgang
durch die Geschichte der Riickfédlle in archaische Gewalt-
praktiken (335-343) und deren sprachliche Aquivalente
(345-369) mit der Erwihnung der mittelalterlichen Ketzerverfolgungen und
Inquisitionsgerichte abbricht, liegt es doch auf der Hand, daB die StoBrichtung
des Kapitels auf die — unerw#hnt gelassenen — Praktiken der heutigen Kir-
chenfithrung zielt. Gemeint ist damit eine Pastoral, die in all ihren Erschei-
nungsformen, selbst noch in der zu fundamentalistischen Leseweisen neigen-
den Bibelkatechese (167), die ,.eindringlich-leise Stimme* der zu Gewaltlosig-
keit tiberredenden Liebe iiberhérte und statt dessen erneut den Staub des
Gottesschreckens aufwirbelte, also ihr Werk mit Mitteln der Einschiichterung
und Repression betrieb.

Doch so entschieden B. eine Pidagogik ablehnt, die den Men-
schen einem disziplinierenden Gesetz zu unterwerfen sucht,
kommt es bei ihm in der Frage des zugrundeliegenden
Menschenbildes doch zu einer irritierenden Ubereinkunft,
Was B. als Ziel seines padagogischen Einsatzes vor Augen hat, ist —
nicht anders als in der kirchlichen Pddagogik — der nach wie vor zu
Aggression und Gewalttitigkeit neigende, nicht aber der faktisch
existierende Mensch, der dem von Kierkegaard entdeckten Selbst-
zerwliirfnis verfiel und unter dem Druck der in der Massen- und Me-
diengesellschaft herrschenden Tendenzkrifte einen progressiven
Identitdts- und Sinnverlust erleidet. Wenn B. das nicht schon von
der existenzphilosophischen Daseinsanalyse vor Augen gefiihrt
worden wére, so doch von seinen Erfahrungen als Zeitzeuge. Be-
kanntlich waren noch nicht einmal die Vollstrecker der nazisti-
schen und stalinistischen Massenmorde in ihrer Mehrheit blutgie-
rige Ungeheuer, sondern Produkte einer auf die Ausléschung des
Personzentrums gerichteten Strategie, die als solche buchstéiblich zu
allem, selbst dem Entsetzlichsten, fihig waren. Lauft dann B. aber
nicht Gefahr, mit seiner groBangelegten Initiative den konkret exi-
stierenden Menschen ebenso zu verfehlen, wie dies von den kirchli-
chen DisziplinierungsmaBnahmen zu befiirchten ist?

Nur Auswege

Doch B. gelingt es, sich aus dieser Schlinge, wenngleich um den
Preis neuerlicher Komplikationen, zu ziehen, und das mit Hilfe je-
ner Doppelbodigkeit in seinem anthropoligischen Ansatz, die mit
der Rede von dem Palimpsest getroffen werden sollte. Denn fiir B.
trdgt der Mensch die ihnaus der Gewaltlosigkeit befrei-
ende Moglichkeit aufgrund seiner evolutiondren ,Vorge-
schichte” als ,,aasessender Sammler” immer schon in sich. Deshalb
bedarf er im Grunde auch keiner wie immer gearteten ,Erlésung®,
sondern lediglich einer effektiven ,Erinnerung® an sein vorge-
schichtliches, aber immer noch abrufbares Gewesensein. Theo-
logisch wurzelt hier B.s schon in den vergangenen Werken vertrete-
ner Naturalismus, methodologisch seine insgesamt synchrone
Denk- und Darstellungsweise, die das Gegenwiirtige auf das Gewe-
sene hin durchsichtig macht und jenes im Heutigen nachwirken
sieht. Damit hdngt es ursichlich zusammen, daB er die Gegensteue-
rung zu der nie vollig iiberwundenen Gewaltfaszination nur unter
der Kategorie der ,Auswege“ begreift, die, wie erinnerlich, zu-
néchst im indo-iranischen und griechischen Lebensraum und hier
von den Religionsstiftern und Denkern der , Achsenzeit” (107ff) er-
schlossen wurden. Daher geht er mit besonderer Sympathie auf die
ethische und mystische ,Durchdringung aller Lebensbereiche* bei
Konfuzius (132ff) und Laotse (138ff), aber auch auf die dichterische
(150ff) und philosophische (157ff) Kritik am griechischen Gétterhim-
mel, insbesondere durch Sokrates und Platon (159), ein.

Der Hauptakzent liegt jedoch auf dem durch den alttesta-
mentlichen Gottesnamen, den B. stets in der Kurzform des ,Ich bin
(fiir euch) da" wiedergibt, erschlossenen ,Ausweg" (165ff). Den Einstieg in die-
sen Problemkreis gewinnt er durch eine bedeutsame Reflexion iiber die ,in-
haltliche Eigenart biblischer Texte", die er mit Girard in der Tendenz gegeben
sieht, ,sich moralisch auf die Seite der Opfer zu stellen“ (169). In behutsamer
Kritik an dem von Girard iibernommenen Stereotyp der ebenso faszinieren-
den wie domestizierenden , Tétungsmacht" wird dies in mehreren Schritten

verdeutlicht. In einem ersten, der sich hautpsichlich auf die Exodus-Erfah-
rung Israels (170ff) und auf die Mitteilung des Jahwe-Namens (180ff) bezieht;
und in einem zweiten, der in verschlungener Argumentation, bei der auch
die selten genug beriicksichtigten Ergebnisse der Literaturkritik zu ihrem
Recht kommen, auf die ,aufgehobene Opferung Isaaks“ eingeht (188-217).

Ein Quervergleich

In diesem Kontext ergibt sich eine bemerkenswerte Konvergenz, die einen
Quervergleich nahezu aufdrdngt. Denn B. argumentiert bei seiner theologi-
schen Standortbestimmung (173) so, daBb man die Replik notengetreu der von
Gerd Liidemann in seiner Untersuchung ,Die Auferstehung Jesu' (Gottingen
1994,15) an Hans KeBler getibte Kritik entnehmen kann. Dabei geht es im Sinn
eines Vorgriffs auf die Erérterungen, in welche B. seine Untersuchung aus-
miinden l4Bt, um die Frage der Verifizierung des Auferste-
hungsglaubens. Freilich soll keineswegs behauptet werden, daB Liide-
mann der von ihm geforderte Aufweis tatsdchlich gelungen sei. Dafiir bleibt
seine Antwort auf die sein Buch beschlieBende Frage ,Kénnen wir noch Chri-
sten sein” (216ff) entgegen seinem Erfahrungspostulat zu sehr an ,4duBeren”
Zeugnissen, zumal an dem in historischer Hinsicht diskussionswiirdigen der
Maria von Magdala — dies freilich in erstaunlicher Ubereinstimmung mit B. —
haften. Insofern fiithrt er iiber die von KeBler in seiner Studie ,Sucht den Le-
benden nicht bei den Toten‘ (1986) erbrachten ,Belege” keinesfalls hinaus.
Indessen verlieren die von ihm vorgetragenen Einwinde deshalb nicht an Ge-
wicht, weil sie letztlich auf ihn selbst zuriickfallen. Sie gipfeln in dem Vor-
wurf, daB KefBler mit Kriterien arbeitet, die keine wirkliche Nachfrage zulas-
sen, daB er also letztlich eine ,Jmmunisierungsstrategie” betreibe (15). Dabei
itberschreitet Liiddemann den Bereich bloBer Behauptungen mit der zutreffen-
den, wenngleich wiederum gegen KeDler ausgespielten Bemerkung, dal die
von Paulus zu gewinnenden Auskiinfte schon deshalb fiir den Glauben der
Nachgeborenen geltend gemacht werden kénnen, weil der Apostel selbst fiir
die Gleichwertigkeit sowohl der erschauten wie der geglaubten Inhalte ein-
stehe.

Auf B.s Argumentation trifft das schon deshalb zu, weil sich die Erfahrung
des Rettergottes der altisraelitischen ,Kleinviehnomaden* allenfalls nach-
empfinden, keineswegs jedoch nachvollziehen 14Bt, und weil Ahnliches auch
von der von ihm wiederholt mit gréftem Nachdruck hervorgehobenen Got-
teserfahrung im Antlitz des Gekreuzigten gilt. Hier tritt, von ihm unbemerkt,
ein theologisches Postulat an die Stelle der erstrebten Verifikation. Das aber
hiingt wie im Falle Liiddemanns, letztlich damit zusammen, daB er an der for-
malen, wenngleich von ihm mit groBer Eindringlichkeit beschriebenen ,,Au-
Benseite” des Glaubensphinomens haften bleibt und weil er sich durch seine
Optik und Methode selbst den Einstieg in dessen — mystische — Innenwelt ver-
legt. Die wenigen Stellen, in denen er die sich selbst gezogene Grenze iiber-
schreitet, sind Zitate, die seiner Argumentation nach Art von Ornamenten
eingefiigt sind, in diese jedoch nicht als tragende Stiitzen eingehen. Weil sich
Liidemann in seiner KeBler-Kritik ausdriicklich auf Paulus bezieht, sei schon
an dieser Stelle die beide, Liidemann wie B., betreffende Unzuldnglichkeit
vermerkt. Beide nehmen den Apostel zwar als Traditionszeugen in Anspruch,
nicht jedoch in seiner Qualitit als einzigen neutestamentlichen Autor, der
nach seinem Selbstzeugnis und, deutlicher noch gesagt, nach seiner persona-
len Heilserfahrung befragt werden kann. Wer ihm nicht bis hinein in seine
vor allem von Albert Schweitzer und Alfred Wikenhauser gewiirdigte Chri-
stusmystik folgt, beraubt sich selbst des Mitspracherechts am Kernproblem
der heutigen Theologie, bei dem es, mit Rahners berithmter Prognose gespro-
chen, letztlich darum geht, den Christen der Gegenwart zum Einstieg in seine
mystische Zukunft zu bewegen.

Jahwe und Abba

Paulus miilite aber vor allem im Blick auf den ,Ausweg” in Ge-
stalt der Gottesanrufung Jesu ,,Abba - Vater” in Anspruch genom-
men werden, der B. in den zentralen Abschnitten seines Werkes
nachgeht. Dabei legt er sich freilich wiederum zwei Hindernisse in
den Weg. Das eine in Gestalt des insistenten Festhaltens an der ab-
surden These Girards, daB alle gesellschaftliche GroBordnung mit
einem ,,Griilndungslynchmord” beginne und demgemiB auf die ab-
schreckende Faszination der Totungsgewalt gegriindet sei. Daf} in
dieser ,Schreckensitiologie* vom ProzeB einer solidarisierenden
und strukturierenden Sozialisation noch nicht einmal beildufig die
Rede ist, 14Bt auf eine bedenkliche Fixierung im Sinne der Girard-
schen Gewaltideologie schlielien, die alle Gegenvorstellungen, wie
sie gerade dem Kenner sprach- und geistesgeschichtlicher Zusam-
menhinge naheliegen miibten, ausschlieBt. Kaum weniger bedenk-
lich ist zum andern die sich auch in stérenden Sprachfloskeln be-
kundende feministische Schlagseite von B.s Theologie, die schon
deswegen beanstandet werden muB, weil sie B. veranlalt, in seiner
Argumentation nicht nur wesentliche Ergebnisse der Bibelwissen-
schaft auszublenden, sondern sogar deren methodologisches Instru-
mentarium beiseitezuschieben.

Von dieser zweifachen Vorentscheidung her glaubt B. hinter dem im-
perialen auf Opfer und Sithne bestehenden Gott Israels eine ,gewalt-
lose Gottheit” nachweisen zu konnen, die entstehungsgeschichtlich in
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der Mutter-Kind-Beziehung wurzelt und ,religits-kulturell zum Bestattungs-
verhalten fithrte" (250). Dadurch zieht er sich den Einwand zu, den er durch
eben dieses Konstrukt abzuwehren suchte: warum ,dieser wahre Gott jahr-
millionenlang” von derart kontrédren, ja ihn zuinnerst negierenden Gegenvor-
stellungen verdringt werden konnte. Doch gleichviel: in Israels — mit den Ein-
sichten der Achsenzeit synchronen - Geschichtserfahrung bricht sich ein
Heilsverstdndnis Bahn, das Rettung nicht vom Téten, sondern vom Erleiden
des Todes erwartet und als solches auf den als Abba erfahrenen Gott Jesu hin-
fithrt. Denn als ein ,,aus der Kindersprache stammendes Lallwort” ist diese
Gottesanrede ,in der Mutter-Kind-Beziehung" grundgelegt, so daB im Gottes-
verhiltnis Jesu der ,ilteste Grund von Menschsein und Religiositét* zum Tra-
gen kommt (248). Doch das ist in B.s Sicht nur die letzte Verifikation dessen,
was sich in Abrahams Weg von El zu Jahwe (208ff) angebahnt und schlieBlich
zu dessen Selbstzusage als der giitig-fiirsorgende , Ich-bin-da-Gott“ von Agyp-
ten her (214) gelichtet hatte.

An dieser Stelle seiner Ableitung erwéhnt B. zwar die fiir das ,Abba“ Jesu
zentralen Paulusworte (Gal. 4,6; R6m 8,15), doch nur zum Beweis der Univer-
salitdt der darin angesprochenen Gotteserfahrung (248). Doch hitte gerade
Paulus zum vollen Verstindnis der Abba-Anrufung verhelfen kénnen. Denn
so sehr diese auf der Linie der Selbstoffenbarung Gottes im Jahwe-Namen
liegt, erfiillt sie doch gleichzeitig den Tatbestand der grébten Innovation der
Religionsgeschichte. Mit ihr bricht Jesus definitiv mit einer Religiositat, die
(nach Rém. 8,15) auch bei den Jahwe-Glidubigen im Zeichen der Furcht stand;
mit ihr durchstdbt er (im Blick auf Eph 2,14f gesprochen) die Mauer der Un-
nahbarkeit, die auch den fiirsorgenden Gott Israels umgibt. Und mit ihr er-
schlieBt er so den ,Zugang” zum Herzen Gottes, daB dessen Geist auf die
Glaubenden iiberstromt und ihnen bezeugt, dab sie (nach Gal 4,6) nicht mehr
Knechte, sondern Kinder des von ihnen angerufenen Vaters sind.

B. liegt mit seiner Ableitung voll im Trend einer Theologie, die das spezi-
fisch Christliche schon im Alten / Ersten Testament entdeckt. Wenn er sich
mit seiner Zuordnung auch nicht die Frage zuzieht, worin dann itberhaupt
noch das Existenzrecht des Christentums bestehe, so aber wohl doch die
kaum weniger eindringliche Frage nach dem, was fiir ihn dann noch die spe-
zifische Lebensleistung Jesu ausmacht. Bezeichnend dafiir ist die Beobach-
tung, daB der Zentralbegriff der Verkiindigung Jesu ,Reich Gottes® im Kontext
seiner Ausfithrungen nur beildufig (252; 319; 390) erwihnt wird. Ist sie, wie
nach der durchweg hebréischen Wiedergabe des Begriffs zu vermuten ist, fiir
B. nur eine von Jesus aus alttestamentlicher Tradition iibernommene Voka-
bel? Oder sah hier nicht der von ihm als theologischer ,Kriegsdienstverweige-
rer” zitierte Origenes klarer, als er Jesus die personale Verwirklichung des
von ihm angesagten Gottesreiches nannte?

Wenn B. dem Leser auch eine Auskunft iiber den Zusammen-
hang von J e s u Selbst- und SendungsbewuBtsein mit seiner Verkiin-
digung des Gottesreiches schuldig bleibt, tastet er sich doch an einer
Stelle in sein Gottesverhédltnis vor, wenn er darauf abhebt,
daB er die auf ihn zukommende Not von ,alttestamentlichen Vor-
aussetzungen her gedeutet” habe. ,Ahnlich wie fiir Hiob“ habe sich
auf fiir ihn, zumindest zeitweise, sein Gottesverhiltnis verdunkelt.
Nach Ausweis einzelner Gleichnisse (wie Lk 11,5-8 und 18,2-5)
konnte er sich ,nicht mit einem Gott anfreunden, der Tiire und Tor
vor der Not des Menschen verschlieBt“. Mehr noch: ,dieser von au-
Ben her das Geschick lenkende Gott wird ihm fremd* (325). Sein
Gott spricht demgegeniiber ,aus dem Gewissen* und ,aus der inne-
ren Uberzeugung des Herzens* (326). Weil er diesem Gott treu blieb,
war die Passion fiir ihn unausweichlich. In einem heilsgeschichtli-
chen Sinne ,mubBte” er sterben, weil der Gott der gewaltlosen Liebe,
»den er offenbaren wollte und sollte®, nur dadurch ans Licht ge-
bracht werden konnte, daB er sich an die Tétungsgewalt auslieferte
und von ihr treffen und verwunden lieB. Und dieser Gott leuchtet
auch heute noch immer dort auf, wo Menschen ,.,gewaltlos fiir ihre
religivse oder politische Uberzeugung eintreten und dafiir Verfol-
gung, Leid und oft auch den Tod auf sich nehmen* (326). Fiir eine
extensive Ausleuchtung der BewuBtseins- und Schaffensgeschichte
Jesu, zu der der Vf eines von ihm wiederholt angefithrten Gleich-
nisbuchs allen Anlal gehabt hiitte, ist es jedoch aufgrund seiner Op-
tik zu spét. Deshalb muB diese nun genauer iiberpriift werden.

Die Optik

B.s Werk ist wie ein Evangelium angelegt, nach der berithmten
Bestimmung Martin Kdhlers somit wie eine ,Passionsgeschichte mit
ausfiihrlicher Einleitung”. Denn zweifellos dienen die iiberlangen
Ausfithrungen iiber Opfer und Gewalt in vorgeschichtlicher, reli-
gionsgeschichtlicher und alttestamentlicher Perspektive nur dem
Zweck, die Priamissen fiir seine Kritik der Satisfaktionstheorie und
damit fiir eine von Opfer- und Sithnevorstellungen befreite Deutung
des Todes Jesu zu gewinnen. Indessen ist diese Entwicklung des Ge-
dankens eindeutig die Folge seiner Optik und der von ihm ange-
wandten Methode.

Uber die Optik gibt nichts so sehr wie die penetrante, das ganze Werk
durchziehende Wiederholung der Worte ,Griindungslynchmord®,

~Totungs-Imponiergehabe* und ,Gewaltfaszination® Auf-
schlull, wobei sich in dem letzteren, fast iiberdeutlich die Faszination des
Autors durch das Girardsche Orientierungsmodell bekundet. Das wirkt sich
sowohl selektiv als auch verzerrend auf seine Sicht der Zusammenhénge aus.
Selektiv, weil alles, was sich nicht in diesen Raster fiigt, aus seiner Rezeption
herausféllt und dies, wie ausdriicklich vermerkt sei, weit iiber die durch die
Themenstellung gegebene Eingrenzung hinaus. Zweifellos hitten neben
sprachgeschichtlichen Gegebenheiten insbesondere die von Norbert Elias
herausgestellten Domestizierungsmechanismen in seine Aufarbeitung hinein-
gehort. Das hitte ihn zudem von seiner synchronen Zusammenschau archai-
scher Gegebenheiten mit Verhéltnissen und Verhaltensweisen der Hochkul-
tur und Gegenwart abhalten kénnen, die weithin den Eindruck erweckt, als
sei fiir ihn die kulturelle Sozialisation der Menschheit bedeutungslos. Selektiv
wirkt sich seine Optik iiberdies auf die Auswahl der von ihm verarbeiteten
Literatur aus. Dabei gewinnen kirchenkritische Autoren B.s unverdient
starke Beachtung. Nicht genug damit, dal er dem Tendenzwerk Franz
Buggles einen viel zu hohen Stellenwert zumilt (167f; 342), findet er sich so-
gar bereit, der ,Intuition” eines derart unqualifizierten Autors wie Karl Herbst
zu folgen (388f).

Weit schwerer fillt indessen die verzerrende Wirkung seiner
O ptik ins Gewicht. Sie zeigt sich geradezu paradigmatisch in der Darstel-
lung Konstantins, der in seiner Sicht ausschlieBlich fiir die Riickwende
vom jesuanischen ,Gott der Verfolgten zum Gott der Verfolger” steht (355£f)
und dessen ,Wiirdigung” sich demgem#B wie eine Chronique scandaleuse,
wenn nicht sogar wie eine Kriminalstatistik der von diesem Kaiser begange-
nen Untaten mit EinschluB der ,historisch nicht ganz gesicherten® (362) liest.
Obwohl B. eine Bekehrung des Kaisers auf dem Sterbebett nicht ausschlieBen
will (366), steht fiir ihn doch fest, daB er nicht nur dem Begriff einer blitze-
schleudernden Gottheit verhaftet blieb (364), sondern, schlimmer noch, dem
Riickfall der Christenheit in das Verstédndnis des Géttlichen als Tétungsgewalt
Vorschub leistete. Dali dieser Kaiser, der freilich auch nach dem Zugestindnis
B.s nicht als verbrecherischer Gewaltherrscher oder gar als ,Mérder” zu beur-
teilen ist (362), dem Christentum die Freiheit und politische Anerkennung
brachte und dadurch die von den Verfolgerkaisern vergeblich erstrebte Reor-
ganisation des Rémischen Reiches - so das Urteil Augustins — erreichte, ist B.
ebensowenig einer Erwdhnung wert wie sein Beitrag zu der wenigstens
grundsitzlichen Uberwindung der vielleicht schwersten Glaubenskrise der
Kirchengeschichte, und schon gar nicht die sich in der Stiftung der Hagia So-
phia, der Hagia Dynamis und der Hagia Eirene bekundende Theologie, die
Endre von Ivanka in seiner Untersuchung ,Plato christianus’ hervorhob. Zu-
gestanden wird ihm lediglich, daB er (nach Jacob Burckhardt) ,,dem widerlich-
sten aller Lobredner” in die Hénde gefallen sei (360), obwohl der salcherart
diffamierte Eusebius immerhin als V. der ersten ,Kirchengeschichte* und Be-
griinder dieses Faches in die Geschichte der christlichen Theologie einging.

Verzerrt wirkt auch die Behandlung der Denkverfiithrung durch
eine martialische Sprache (343-357), sofern der Gegenaspekt des
durch sprachliche Kommunikation bewirkten Aggressionsabbaus vollig aus-
geblendet bleibt. Indessen gelingen B. in diesem Zusammenhang wichtige
Aufschliisse. So, wenn er mit Harnack darauf hinweist, daB das zunichst nur
»als Symbol rezipierte Kriegerische" aus innerer Konsequenz schlieflich auch
~die Sache selbst herbeifithrt“ (345), oder wenn er auf das Einsickern dualisti-
scher und polemischer Antithesen aus der Sprache der Qumrangemeinde in
die des Evangeliums und der Paulusbriefe aufmerksam macht (346ff). Ver-
wunderlich nur, daB er dafiir nicht auch die (359 zitierte) Polarisierung von
»Christus und Beliar” in Anspruch nimmt, die von der Forschung doch lingst
als nichtpaulinischer Einschub erkannt wurde. Die Verwunderung wichst,
wenn auch Logien wie ,Ich bin nicht gekommen, den Frieden zu bringen,
sondern das Schwert” und das von den ,Gewalttitern” handelnde ,Stiirmer-
wort” (347) unter das Verdikt fallen. Und man glaubt seinen Augen nicht zu
trauen, wenn B. in den als ,Nachvollzug des Todes Jesu“ verstandenen Marty-
rien ,eine radikale Verzeichnung dieses seines gewaltfreien Sterbens” er-
blickt (352f) und wenn er schlieBlich das Verhalten der , Thurificati“ als eine
Geste der Staatstreue wertet, derentwegen niemand einen blutigen Tod hitte
zu sterben brauchen (353).

Hier geht die Frage nach der Optik bruchlos in die nicht leicht
zu beantwortende nach der Meth od e iiber. Sie 146t sich wohl am
besten als die einer literarisch-pddagogischen Korrela-
tionsmethode bestimmen. Literarisch, weil sie weithin von
kontrastierenden und korrelierenden Textvergleichen lebt; pidago-
gisch, weil sie schon vom Denkansatz her darauf abzielt, die Anfil-
ligkeit des Lesers fiir jede Art von Gewaltfaszination auszurdumen.
Mit der ersten Komponente erinnert das von B. privilegierte Verfah-
ren an das von Guardini in jahrelanger Vorarbeit entwickelte, das
jedoch bei der Ausarbeitung seines Jesusbuchs ,Der Herr' (1937)
noch nicht ausgereift war und das auch in seinem zweiten, unter
dem Titel ,Jesus Christus. Sein Bild in den Schriften des Neuen Te-
staments' (1941) nur fragmentarisch verdffentlichten Gegenstiick
keine iiberzeugende Anwendung fand. Es ging ihm dabei um den
Versuch, am Beispiel groBer Gestalten der Geistes- und Literaturge-
schichte Kategorien zu entwickeln, die auf die Gestalt Jesu bezogen
und fiir ihre Deutung fruchtbar gemacht werden konnten. Anders
bei B. Hier erscheint das Opfer Abrahams in partieller Entsprechung
zur Tragodie der Iphigenie, und die in kunstvoller Dialektik in das
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Gegenteil ihrer selbst verwandelte Judith (259f) als eine Identifika-
tionsfigur, die nachgerade an den gekreuzigten Jesus heranreicht
(260).

Kennzeichnend fiir diese Kombinatorik ist die zusammenfas-
sende Bemerkung: ,Was herausragende Denker und Dichter im er-
sten Jahrtausend v. Chr. unabhingig voneinander und aus ganz ver-
schiedenen religits-kulturellen Traditionen heraus denkend erar-
beitet haben, begegnete den jiidischen Frauen, die Jesus in seinem
Leben und Sterben begleitet haben, auf dem Grab- und Hinrich-
tungshiigel Golgota®. In der ,erdbebengleichen Erschiitterung®, die
der Todesschrei Jesu in ihnen ausléste, wurde der ,seit Jahrmillio-
nen angehdufte Schutt der menschlichen Gewalt und Liige beiseite
gerdumt” und der ,,Grund sichtbar, der urspriinglicher noch und tie-
fer als der ,Griindungslynchmord’ (Girard) das menschliche Leben
trdgt und umfangt”. Sichtbar wurde somit der Gott, der in , fiirsorg-
lich pflegendem Zusammensein der Wesen spielt” und der als die
yJunterfangende und iibersteigende Dimension des Mitlebewesens

. zur Personbegegnung und damit zum Menschsein herausruft®
(261).

Kennzeichnend fiir diese im Grunde narrativ-umschreibende
Methode ist auch die unverkennbare Distanz zu der nahezu zur Allein-
herrschaft gelangten historischen Kritik, die B. wohl nicht nur deswegen ver-
dichtig ist, weil sie ,,von ihrem geschichtlichen Ansatz her positivistisch” ar-
beitet (268), sondern weil sie bei ihm wohl insgeheim im Verdacht steht, mit
ihrer kritischen Schirfe das Werk intellektueller Gewalt zu betreiben. Inso-
fern verbindet sich mit seinem eigenen Verfahren der, wenngleich unaus-
driickliche Anspruch, eine Alternative zur historisch-kritischen Methode zu
bieten. Der SchulterschluB mit Drewermann, der auch an anderer Stelle spiir-
bar ist, wird hier besonders deutlich. Doch wie erschlieBt sich von dieser Po-
sition aus die Passion Jesu, in der alle Linien des Werkes konvergieren?

Eine Christologie von unten

Von ihrem Ursprung her ist jede Christologie in eine Theologie
eingebunden, weil sie nur in deren Horizont entwickelt werden
kann. Was seine theologische Grundposition betrifft, steht B. aber,
wie schon einleitend vermerkt, mit Hans Jonas und Elmar Klinger
unter dem Eindruck, daB angesichts der in diesem Jh. eingetretenen
Menschheitskatastrophen eine Demontage des traditionellen Got-
tesbegriffs angesagt ist, weil nach Auschwitz, so Jonas, die Allmacht
und Barmherzigkeit nicht mehr zusammengedacht werden kénnen
und weil, so Klinger, ein der Stabilisierung der gesellschaftlichen
Uber- und Unterordnung dienender Gottesbegriff nicht mehr auf-
recht erhalten werden kann.

Mit ihnen bewegt sich B. schon deshalb auf der Linie einer neu-
artigen theologia negativa, weil sein Gottesbegriff zentral durch das
negative Moment der Gewaltlosigkeit bestimmt ist.

Schon von daher multe ihm eine Deutung des Todes
J e su suspekt erscheinen, die diesen wie die von Anselm von Can-
terbury begriindete Satisfaktionstheorie einem Zweck unterwirft,
ihn also mit B. gesprochen, ,funktionalisiert”, und die diesen Zweck
iitberdies in eine Siihneleistung, also einer Kategorie des Herr-
schafts- und Leistungsdenkens, begreift. Seiner Methode entspre-
chend entwickelt B. die Gegenthese zundchst in narrativ-verglei-
chender Form. Dabei erblickt er den ,dichterisch gestalteten” Hohe-
punkt der Passion Jesu, ja des ,gesamten biblischen Heilsdramas®
(277)inderjohanneischen Pilatusszene, auf die er mit ei-
ner eher schwach konturierten Deutung des paulinischen ,Wortes
vom Kreuz“ (1 Kor 1,18) hinfithrt (267-279). Denn hier tritt dem
leibhaftigen Inbegriff der Gewaltlosigkeit die geballte, zur Staats-
macht gesteigerte Totungsgewalt entgegen. ,Gott als {ibersteigende
Dimension der Schauder und Faszination erregenden ToHtungsge-
walt und Gott als Anspruch des Hilflosen und Ausgelieferten treten
unmittelbar einander gegeniiber” (277). Dabei spaltet sich jene in
die sich im ProzeBverlauf imponierend vor Jesus aufbauende kalte
Macht iiber Leben und Tod, wie sie Pilatus verkorpert (278), und in
die sich im ,,ddmonisch inspiriertem" Schreien (Schlier) austobende
Totungswut der Ankléger. Dieser Zug hitte noch stirker an Profil
gewonnen, wenn er mit dem durchgingigen Schweigen kontrastiert
worden wire, mit dem Jesus nach gewichtigen Anzeichen zu schlie-
Ben das von vornherein auf seinen Untergang angelegte Verfahren
inét Einschlul der Giber ihn verhédngten Tortur {iber sich ergehen
alt.

In diesem Zusammenhang gelingt B. eine suggestive Rekonstruktion der
johanneischen Szene, die ihrerseits einen Héhepunkt erreicht, wenn er dem
traditionellen Verstindnis von Transzendenz die ,gréfere” in Gestalt der als

sradikalere Andersheit* zur gewaltverhafteten Welt begriffenen ,gewaltfreien
Liebe" gegeniiberstellt (280f) und ,modernen Theologen“ unterstellt, daB sie
so wenig wie der Soldatenfiihrer Pilatus begreifen, was Jesus mit dem Wort,
sein Kénigtum sei ,nicht von dieser Welt“ (Joh 18,36), zum Ausdruck bringe.
Denn mit der Bezeugung seiner ,,Wahrheit“ (18,37) spreche er als ,,Zeuge der
Unverborgenheit Gottes® und damit des ,jahrmillionenlang verschiitteten
Seins- und Sinngrundes menschlichen Lebens”, den er jetzt, ausgeliefert an
die mit ihm ,rivalisierenden T6tungsgewalten®, freilegt (281).

Wenn Pilatus im weiteren Verlauf die ihm verliehene Tétungsmacht aus-
spielt und Jesus in seiner Replik darauf eingeht, dann nicht, um sie als die
seinem Richter ,,von oben“ gegebene zu erweisen, sondern um seine Situation
auf eine géttliche Schickung zuriickzufithren (283). Freilich mutet es iiberzo-
gen an, wenn der von der religitsen ,Selbstaufgabe” der Ankldger (284) kapi-
tulierende Pilatus am Ende der Szene ,als ein Haufchen Elend” erscheint, das
von dem ihm ausgelieferten Angeklagten getrdstet werden mub (285). Um so
stirker beeindruckt der abschlieBende Vergleich mit dem platoni-
schen Hohlengleichnis (285f); denn hier wie dort bedarf es einer
schmerzhaften Angewthnung, wenn das Licht der vollen Wahrheit, dort des
Ideenhimmels, hier des ,Gottesglanzes auf dem Antlitz des Ausgelieferten
und zum Foltertod Verurteilten“ geschaut werden soll (285).

Unter dem Eindruck, dab es sich in Jesu Replik gerade nicht um eine theo-
logische Begriindung staatlicher Autoritit, sondern um einen Aufweis ihrer
Grenze (Blank) handle (283), setzt sich B. im spéteren Kontext (343) mit deren
- vermeintlicher — Rechtfertigung durch Paulus (Rém 13,1-7) auseinander,
die er als einen unaufgeltsten Selbstwiderspruch des frithchristlichen Den-
kens wertet. Ein genaueres Paulusstudium hiétte freilich gezeigt, daB die Stelle
allenfalls als situativ bedingtes Zugestindnis, wenn nicht gar (wie 2 Kor 6,14ff)
als redaktioneller Einschub zu gelten hat, die als solche, zumindest im Sinn
des Apostels, keinesfalls zur Rechtfertigung einer theologisch begriindeten
Staatslehre herangezogen werden kann.

In alledem gewinnt B. das Fundament fiir seine Kritik der
ssakrifiziellen“ Deutung des Todes Jesu und seiner ei-
genen Neuinterpretation (307-334). Dabei differenziert er
zwischen dem in der Vétertheologie vorherrschenden Vorbildge-
danken, dem im Mittelalter durch die anselmische Satisfaktionsthe-
orie vorherrschend gewordenen Sithnevorstellung und dem heute
privilegierten Stellvertretungsmotiv (308f). Indessen verfehlt er in
seiner gedanken- und perspektivenreichen Explikation insofern ein
biblisches Zentralmotiv, als er dem so zentralen Ausdruck ,Hin-
gabe“ eine Gewaltimplikation anlastet (311) und sich dadurch den
Zugang zu den damit gebildeten Aussagen versperrt. So entgeht ihm
ebenso die intime Ténung der Wendung ,,der mich geliebt und sich
fiir mich hingegeben hat” (Gal 2,20b) wie der gedankliche Kontext,
in welchen Paulus die von ihm {ibernommene Formel ,der seinen
eigenen Sohn nicht geschont, sondern ihn fiir uns alle hingegeben
hat“ (Rom 8,32) stellt. Denn Paulus schopft daraus nicht nur die
Frage: ,wie sollte er uns nicht mit ihm alles schenken?” (8,33b);
vielmehr erdffnet er diesen seinen groBten Hymnus auf die Liebe
mit einer einzigartigen, alle Andersheit ausschlieBenden Affirma-
tion: ,,Wenn Gott fiir uns ist, wer ist dann gegen uns?“ (8,31) Nein,
»Hingabe“ ist, wie B. richtig urteilt, keine ,Briicke zwischen Liebe
und Opfer“ (313), weil sie im paulinischen Verstdndnis Ausdruck
jener Selbstzuwendung Gottes in seinem Sohn ist, die alle Opfer-
und Sithnekomplexe durchstéBt und hinter sich 146t

Nicht weniger ist seine instruktive Sichtung der Modellvorstellungen von
Erlgsung durch die ihm von Girard suggerierte Ablehnung des Stell-
vertretungsgedankens (307ff) belastet. So sehr seine Kritik auf die
Theologie des Hebréerbriefs (309; 320ff) und hier vor allem auf den Brief-
schluB (13,10-13) zutrifft, klammert sie doch jenes ,sozialmystische Element“
des Begriffs aus, das der ,,von Paulus fast stereotyp verwendeten Formel fiir
uns'“ (319) mehrheitlich zugrunde liegt. Auch wenn man B.s Abneigung ge-
gen den problematischen Ausdruck ,Proexistenz” teilt, sollte man sich der
Erkenntnis nicht verschlieBen, daBl damit nur die von Kierkegaard entdeckte
Existenzweise dessen angesprochen ist, der seine Identitdt in Akten der
Selbstiibereignung und Hingabe gewinnt (319). DaB der Ursprung des Motivs
tatsdchlich in dem Wort vom Menschensohn, der ,nicht gekommen ist, um
sich bedienen zu lassen, sondern um zu dienen“ (Mk 10,45), zu suchen ist,
(317), hétte ihm deutlich werden kénnen, wenn er mit der neueren Forschung
den Fortgang ,und sein Leben hinzugeben als Lisegeld fiir die vielen® als ge-
meinde-theologische Interpretation in Anschlag gebracht hitte. So aber kann
es nicht verwundern, daB B. trotz einiger Ansétze (313; 320) die Schliisselfrage
nach Jesu eigenem Verstédndnis seines Todesschicksals umgeht und sich auf
Umschreibungen dessen zuriickzieht, was der Kreuzestod Jesu als ,letzter Ort
der Offenbarung Gottes als gewaltlose Liebe besagt und was im Antlitz des
Gekreuzigten auch noch so stumpfen Augen sichtbar wird (332). Im Hinblick
darauf mag man bezweifeln, ob es B., wie er es sich vornahm, gelang, das auf
das alte Kleid der Menschheit aufgenihte Tuch der Opferideologie zu entfer-
nen (292ff) und aus dem ,Tuch der jiidisch-christlichen Gottesoffenbarung”
und den aus anderen Kulturen stammenden Geweben eine neues ,lockeres,
freies und doch wéarmendes Kleid“ fiir die die gegenwirtigen Krisen iiberle-
benden Menschen zu fertigen (334).
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Auferstehung: feministisch

Ein Hauptverdienst des Werkes besteht in dem starken Akzent,
den es auf die Auferstehung Jesu legt und in seiner Zielset-
zung, davon nicht in einer binnentheologischen Sprache, sondern in
der des ,offenen, interreligiosen Dialogs” zu sprechen (254). Doch
fithrt der Weg dorthin tiber einige Hiirden, die die Darstellung der
Passion und des Begribnisses Jesu betreffen. Dab sich B. den Essig-
trunk, der dem gekreuzigten Jesus wie anderen Leidensgefihrten
gereicht wird, nur als Betdubungstrank, nicht jedoch als zusitzliche
Tortur vorstellen kann, spricht mehr fiir seine Menschlichkeit als
fiir die Kenntnis der historischen Realitit und der antiken Kreuzi-
gungsberichte (388f). Dal sodann ausgerechnet der Matthiusevan-
gelist, der wiederholt in aller Offenheit von der Mutter Jesu spricht
(1,18ff; 2,11; 12,46ff), diese nur mittelbar neben der ausdriicklich ge-
nannten Maria von Magdala als Augenzeugin der Kreuzigung und
des Begribnisses Jesu kennzeichne (Mt 27,56.61), ist nur schwer
glaubhaft zu machen. Schwerer noch die Annahme, dall der Zu-
stand des Grabes, wie ihn (nach Joh 20,5ff) Petrus und der von Jesus
geliebte Jiinger vorfinden, entgegen der Tendenz des Evangelisten
und der Ansicht der gesamten Forschung auf Leichenraub schlieBen
lasse, da diese nur unter der extremen Voraussetzung zutréfe, daB
die Réuber in Unkenntnis des Geschehenen auf die Beisetzung ei-
nes Begiiterten und dies nach dgyptischer Begridbnissitte geschlossen
hatten (402ff), ganz davon zu schweigen, dal sie sich gegen alle
Grabriuberlogik mit dem ,nutzlosen Ballast” der Leiche abgemiiht
hitten (403). Uberhaupt erfihrt das von der neutestamentlichen
Forschung (mit EinschluB der scharfsinnigen Analysen Liidemanns)
marginalisierte ,leere Grab“ bei B., wie sich schon zeigte, eine Auf-
wertung, zu der es bisher nur in der feministischen Theologie Paral-
lelen gibt.

Wer B. auf den nichsten Schritten folgen will, mub sich fiirs erste sein
allenthalben durchschimmerndes feministisches Apriori zueigen machen und
zudem die Stelle (274) ignorieren, an der er das Johannesevangelium - mit
Einschluf der Passion (277) — der Kategorie der religitsen Dichtung zuzurech-
nen schien. Doch unabhingig davon steht fiir ihn fest, daB nicht nur ,aus-
schlieBlich Frauen Augenzeugen des Todes Jesu“, sondern auch seiner Aufer-
stehung waren (254ff), zumal er dazu neigt, das Aufleuchten der rettenden
Gottesliebe schon im Antlitz des Gekreuzigten zu orten. Und ebenso klar ist
fiir ihn der Weg des Osterglaubens. Es waren die Frauen, allen voran
Maria von Magdala, die in der Begegnung mit dem Auferstandenen einen
»schmerzlichen LernprozeB“ durchlaufen hatte (404), die den gefliichteten
Jiilngern die Auferstehungsbotschaft {iberbrachten. Die von der Forschung als
Magna Charta des Osterglaubens gewertete Zeugenliste des Ersten Korinther-
briefs (15,3-8) ist B. nur einer fliichtigen und iiberdies ganz unthematischen
Erwdhnung wert (407). Wichtiger ist ihm an dieser Stelle die Beschreibung
des Vorgangs, wie der Osterglaube iiberhaupt vermittelt werden kann. Die
Weitergabe der Botschaft ist zwar notwendig, entscheidend aber die Selbig-
keit der Erfahrung ,damals wie heute®. Dazu aber kommt es durch Akte ei-
ner, wie man wohl in seinem Sinne sagen muB, spirituellen ,Bestattung®.

In kithnem Gedankensprung greift B. damit auf seine These von
der ,Bestattung als Ausdruck der Personbegegnung“ (94ff) zuriick,
bei der er sich auf vorgeschichtliche Schidelbestattungen und To-
tenrituale der Naturvilker bezieht. Rational nachvollziehbar ist das
wohl nur im Blick auf den schon bei Augustin (Confessiones IV, c.4)
auftauchenden, von der neueren Todesdiskussion (B. Marcel, P.
Landsberg, F. Wiplinger) aufgenommenen Gedanken, dab die Erfah-
rung fremden Sterbens zum Bewubtsein der eigenen Todverfallen-
heit und, wesentlicher noch, zur eigenen Identitét fithre. Doch be-
statten heiBt fiir B. soviel wie ,Erfahrungsrdume schaffen, in denen
die den Verstorbenen schon im Leben unterfangende und iibergrei-
fende Dimension“ und darin er selbst als Person ,zur Erscheinung

kommen kann“ (407f). In diesem Sinn laden die um das Grab Jesu
bemiihten Frauen, allen voran wieder Maria Magdalena, den von
ihnen Betrauerten ein, zu ihnen zu kommen und als Lebendiger fiir
sie ,erfahrbar zu werden (408). Wenn man sich diese elegisch-
dunkle Tonung in B.s Darstellung vergegenwiértigt, verwundert es
nicht, daB in sein Auferstehungskapitel nichts von der seit Lessing
anstehenden Problematik einging, die allerdings auch der von ihm
wiederholt angerufene Hans KeBler in seinen Deutungsversuchen
mehr verschleierte als wirklich aufarbeitete. Was B. zur Auferste-
hung Jesu zu sagen hat, ist im Grunde mehr Dichtung als Theologie;
man konnte auch sagen, dab er aus der feministischen Notlésung,
fiir die er sich entschied, eine poetische Tugend gemacht habe.

Mit Tréinen

In das Erstaunen iiber die Ideenverbindung von , Auferstehung*
und ,Bestattung” mischt sich eine zweifache Erinnerung ein. Zu-
nichst an den SchluBichoral der von Hans Blumenberg hintergriin-
dig gedeuteten Matthduspassion (dazu mein Beitrag ,Theologische
Trauerarbeit’, in: ThRv 85, 1989, 441-452). Was der Chor mit den
Worten zum Ausdruck bringt: ,Wir setzen uns mit Trdnen nieder",
entspricht, in eine theologische Sprache umgesetzt, den SchlubBge-
danken von B.s Werk. Wo man einen letzten ,Ausweg” in Gestalt
einer zeitgerechten Deutung des Auferstehungsglaubens erwartet,
stimmt er eine , Totenklage” um den zum ,,Opfer” der menschlichen
Totungsgewalt Gewordenen an. Doch dréngt sich auch die Erinne-
rung an das Verhalten der von B. einmal sogar namentlich erwidhn-
ten Antigone (280) auf, die sich das Todesurteil zuzieht, weil sie die
dem toten Bruder verwehrte Bestattung nachzuholen sucht.

Mit dem Wort der Antigone stellt sich jedoch auch eine letzte
Frage an das nicht nur fiir die Position des Verfassers, sondern auch
fiir den Stand der Gegenwartstheologie oder doch fiir bemerkens-
werte Tendenzen in ihrem Erscheinungsbild aufschluBireiche Werk.
Sie ergibt sich aus dem auch von B. zitierten Bekenntnis der Anti-
gone: ,Nicht mitzuhassen, mitzulieben bin ich da“ (280). Trifft sie
damit den fundamentalen Gegensatz, um dessen Aufhebung es B.
zu tun ist, nicht genauer als seine Alternative ,téten oder lieben*“?
Liegt allem Toten, auch in Form des von B. stindig bemiihten , T6-
tungs-Imponierverhaltens nicht jene Grundform von Hal zu-
grunde, die im Sinn des neutestamentlichen Wortverstindnisses (Mt
10,17; Joh 12,25) das Apggressionsziel bis zum Gedanken seines
Nichtseinsollens herabwiirdigt? Geht es dann bei dem Versuch, die
Macht der Tétungsgewalt zu brechen, letztlich nicht darum, diese
an ihren Wurzeln, Hab und Angst, anzugreifen? Dafiir spricht der
auffillige Wandel der Motivationen. B. ist zuzugestehen, daB das T6-
tungs-Imponiergehabe in den beiden Weltkriegen eine, an allen
Menschheitskatastrophen gemessen, extremste Eskalation erfuhr
(421). Das Morden in Jugoslawien aber entstammt, auf seine Wur-
zeln zuriickgefiihrt, dem HaB und der durch Aggressionen kompen-
sierten Angst. Auf die Uberwindung dieser Quellgriinde des Bésen
wird die heutige Theologie ihre analytische und therapeutische
Kraft konzentrieren miissen, wenn sie einen effektiven Beitrag zur
Uberwindung der sozialen Kilte und der sie verursachenden Krise
der Menschlichkeit leisten will. Wenn die Alternative ,téten oder
lieben“, mit B. gesprochen, ,iiberbriickt” werden soll, mul} mit der
Uberwindung von HaB und Angst durch die von den beiden letzten
Pépsten geforderten ,Kultur der Liebe“ ein Anfang gemacht werden.
Denn die von Jesus gleicherweise gelebte wie geforderte Liebe ist,
als Prinzip begriffen, stirker als der Tod und alle seine Instrumenta-
rien.

Antwort an Eugen Biser

von Georg Baudler, Aachen

Lieber Eugen,

zunéchst freue ich mich und bedanke mich herzlich bei Dir, daB
Du Dich so griindlich in mein Buch eingearbeitet und die von mir
entfaltete Thematik von Deinem reichen Wissen und Deiner tiefen
theologischen Einsicht her beleuchtet hast. Ganz besonders freue
ich mich fiber Deine Uberschrift, weil sie stirker noch als der Titel
meines Buches dessen Kernintention trifft. Mein eigener Arbeitsti-
tel, unter dem ich an dem Buch gearbeitet habe, war nach Hos 6,6:

Liebe, nicht Opfer. Dieser Titel erschien jedoch dem Verlag zu we-
nig werbewirksam und so entstand nach langen Uberlegungen und
Verhandlungen der Titel Téten oder lieben. In der Zustimmung zu
diesem Titel bewog mich durchaus Deine am Schlub der Rezension
geduBerte Einsicht, daB HaB und Angst die Wurzeln des Bésen in
unserer Welt sind, aber auch, daB das Tétungsimponiergehabe un-
mittelbar dieser Wurzel entspringt, sie gleichsam anzeigt (und dies
sowohl in Jugoslawien wie in den beiden Weltkriegen).
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Ich will nur sporadisch auf einige Dinge eingehen, die mir beim
mehrmaligen Durchlesen Deiner Besprechung durch den Kopf ge-
gangen sind.

Ich glaube nicht, daB ich mich in dem neuen Buch ,in einem
womoglich noch engeren Anschluf an René Girard“ (S. 356) bewege
als in meinen vorausgehenden Werken zur Gewaltthematik. Zwar
kenne ich jetzt Girard genauer, habe ihn auch persénlich kennenge-
lernt, kann mich dadurch aber nun auch spezifischer von ihm ab-
setzen. In dem Anhingerkreis, der sich um Girard gebildet hat (und
dem Raymund Schwager als Priisident vorsteht), dem Colloquium on
Violence and Religion, gelte ich eher als kritischer Widerpart. In
dem von J. Niewiadomski und W. Palaver herausgegebenen Sympo-
sionband Dramatische Erlésungslehre hat mich Raymund Schwager
entsprechend kritisiert (S. 360-366), und im vorletzten Bulletin, das
als Organ des Colloquiums zweimal jihrlich erscheint, hat ein dani-
scher Girard-Anhénger, Jorgen Jorgenson, mein Buch ,Erlosung vom
Stiergott” (Kosel 1989) rezensiert und dabei herausgestellt, daB ich
die Girardsche Grundthese infrage stelle und unterhohle, wonach
namlich das Heilige ausschlieBlich im Tétungsakt des Griindungs-
lynchmords erscheint und biblischer Glaube nichts anderes ist als
die Aufdeckung dieses dunklen Ursprungs menschlicher Vergesell-
schaftung und menschlicher Existenz. Indem ich neben, ja sogar vor
diese Erfahrung eine andere positive Erfahrung des Heiligen setze,
nimlich die der personalen Begegnung (wie sie sich urspriinglich in
der Mutter-Kind-Beziehung ausdriickt), unterlaufe und verfilsche
ich (in einer nach Jorgenson subversiven Weise) den Ansatz Girards.
Zwar durchziehen — von Dir als ,penetrant” (S. 7) empfunden - die
Worte ,,Griindungslynchmord®, ,Tétungs-Imponiergehabe” und
.Gewaltfaszination“ mein Buch, aber noch ofter und in einer we-
sentlich gréBeren Variationsbreite erscheinen die Begriffe der Mut-
ter-Kind-Beziehung, der Personbegegnung, der Zuwendung und der
Liebe (wobei diese letzteren Vokabeln vielleicht nicht so hervorste-
chen, weil sie nicht einer schon vorgegebenen Theorie entstammen,
sondern erst meine eigene Position begriinden).

Freilich bin ich - in diesem Punkt wohl anders als Du - der
Uberzeugung, daB die Gewaltmuster in einer letzten sublimen, uns
selbst nur mit groBer Anstrengung sichtbaren Art und Weise auch
noch unsere heutige Gesellschaft, unser eigenes Denken und Emp-
finden pragen. Was Du bei mir ,,als verzerrende” Optik kritisierst, ist
mein Bemiithen, die gesellschaftlich und weitgehend auch theolo-
gisch geltende Optik als eine — gemessen an der wahren Erfahrung
des Heiligen — verzerrte sichtbar zu machen (dies gilt besonders, wie
Du auch herausgestellt hast, fiir die Sicht Konstantins, aber auch fiir
die von Kierkegaard begriindete heroisch-existentialistische Sicht
des Lebens).

Dabei glaube ich nicht, daB man von einer ,Uberspringung der
spezifisch geistig-kulturellen Entwicklung des Menschen” in mei-
nen Argumentationen sprechen kann. Das zweite Kap. iiber die
.Achsenzeit, wo ich mit Jaspers diesen geistig-kulturellen Auf-
bruch der Menschheit grundgelegt sehe, ist fiir meine Position
ebenso zentral wie das Zuriicktasten nach der religitsen Urszene im
ersten Kap. Anders als Girard bin ich der Uberzeugung, daB hier
(und auch schon in der vorausgehenden Reduzierung der Opferge-
walt in den verschiedenen religitsen Traditionen) jene ,verborgene
Macht" am Werk ist, die nach der Erkldrung des Zweiten Vatikani-
schen Konzils zu den nichtchristlichen Religionen von den frithe-
sten Zeiten an und bei allen Viélkern der Menschheitsgeschichte
wirksam ist (Art. 2); darauf habe ich des dfteren hingewiesen.

Allerdings liegt wohl ein Unterschied unserer beiden Sichtwei-
sen darin, daB ich der Uberzeugung bin, daB diese auf Gewaltiiber-
windung und Freilegung des eigentlich Géttlich-Geistigen hin wir-
kende kulturelle Entwicklung des Menschen Barbarei und Totungs-
faszination zwar von unten her durchdrungen, aufgelichtet, als sol-
che sichtbar und dadurch bearbeitbar gemacht hat, aber noch nicht
wirklich an die Oberfliche gelangt ist. Der Schmetterling hat sich
bereits im Kokon gebildet, aber er ist noch nicht aus der Larve aus-
geschliipft. In anderer Weise wollte dies mein Bild von den Zugvé-
geln am Ende des Buches zum Ausdruck bringen, auf das Du leider
nicht eingegangen bist. Mein ganzes Bemiihen geht dahin, die Ge-
burt des ,Schmetterlings* zu férdern, ihm nach Art des Sokrates
Hebammendienste zu leisten. In meiner Kritik des Opfers versuche
ich gleichsam die letzten Kokonfiden zu durchschneiden, die auf
dem Gebiet der jiidisch-christlichen Tradition dieser Geburt noch
im Wege stehen. Dabei bin ich nach wirklich griindlicher sprachli-
cher, theologischer und psychologischer Reflexion der Uberzeu-

gung, daB einer dieser letzten, diinnsten aber auch ziahesten Kokon-
Fiden (in seiner Feinheit fast schon mit dem Schmetterlings-Fiihler
zu verwechseln) in dem Ausdruck ,Hingabe“ liegt. Gott muB uns
nicht durch die Todeshingabe seines Sohnes beweisen, dab er fiir
uns ist (vgl. Rom 8,311). Seine liebende Selbstzuwendung zum Men-
schen, die die Geburt des ,Schmetterlings einleitet, liegt darin, daB
er in Jesu Leben, Wirken und — verdichtet - in seinem Sterben er-
scheint, obwohl er als die gewaltlose Liebe, die er ist, in der gewalt-
verhafteten Welt nur dadurch erscheinen kann, daB er sich von der
Gewalt treffen und &uBerlich vertreiben labt.

Dankbar bin ich Dir, daB Du ,ein Hauptverdienst“ meines Bu-
ches in seiner Zielsetzung siehst, von Auferstehung - und ich
méchte das ausweiten auf alle theologischen Gehalte — ,nicht in ei-
ner binnentheologischen Sprache, sondern in der des ,offenen, in-
terreligitsen Dialogs’ zu sprechen® (S. 363). Es entspricht meinem,
wenn ich so sagen darf, ,religionspidagogischem Eros“, so zu spre-
chen, wie auch ein Religionslehrer etwa auf der Oberstufe des Gym-
nasiums seiner religits pluralen Schiilerschaft gegeniiber sprechen
kann. Genau dies aber ist der Grund dafiir, daB ich (wie auch schon
im ,Stiergott” und in ,,Gott und Frau®“, wo Du dies ebenso kritisiert
hast) an der, wie Du dies nennst, ,,AuBenseite’ des Glaubensphéno-
mens haften” (S. 358) bleibe und mir ,,den Einstieg in dessen mysti-
sche Innenwelt verlege”. Beraube ich mich dadurch wirklich ,des
Mitspracherechts am Kernproblem der heutigen Theologie" (S. 358),
wie Du in sehr herber Kritik formulierst? Mein ganzes Bemiihen
geht ja gerade dahin, meinen Leser an jenen Punkt und jenen Ort
hinzufithren, an dem sich — wie ich von niemand anderem als von
Dir selbst (u.a. aus Deinem Buch ,,Paulus fiir Christen®, S. 81) gelernt
habe — sich nicht nur fiir Paulus, sondern fiir jeden Menschen die
Innenwelt des Glaubens erschlieBt: dem Aufleuchten der — wahren
- Gottherrlichkeit auf dem Antlitz des Gekreuzigten. Mein Gleich-
nisbuch?, auf das Du als positives Beispiel fiir eine ,extensive Aus-
leuchtung der BewubBtseins- und Schaffensgeschichte Jesu“ (S. 359)
verweist, habe ich noch, wie dessen Eingangskapitel ausweist, in di-
daktischer Absicht und Zielsetzung, d.h. fiir Priester und Religions-
lehrer geschrieben (die ich als solche vom Innenraum des Glaubens
her ansprechen konnte). Zu der dagegen von mir in meinen letzten
Biichern intendierten Sprachgestalt gehért auch, dab ich dort, wo es
um ein von auben her kommendes Verstehen wesentlicher Glau-
bensgehalte geht, die argumentative Ebene verlasse und eine narra-
tive Sprache versuche. Vor vielen Jahren hat mir Deine Theologi-
sche Sprachtheorie und Hermeneutik (Miinchen 1970), die uns zu-
einander in Beziehung gebracht hat, das Versténdnis fiir diese Not-
wendigkeit gedffnet. Von daher verstehe ich nicht, daB Du in kriti-
scher Intention schreibst, was ich zur Auferstehung Jesu zu sagen
habe, ,ist im Grunde mehr Dichtung als Theologie® (S. 364). Kann
man von Auferstehung besser als in einer narrativ-dichterischen
Sprache sprechen und kann man vom Johannesevangelium - mit
EinschluB der Passion - eine hthere Meinung haben, als sie als eine
vom Jesusereignis her inspirierte religiose Dichtung zu betrachten
(die ja nur als solche die Wahrheit Jesu, ndmlich die Gottherrlich-
keit auf seinem Antlitz, erschlieBen kann; vgl. S. 363)7

Zum Schlub bliebe noch Deine Kritik an der, wie Du schreibst,
,feministischen Schlagseite“ meiner Theologie. Hier liegen be-
stimmt (ebenso wie in der oben beschriebenen ,Optik”) unter-
schiedliche Ansétze vor, die sich nicht kurzfristig iiberbriicken las-
sen. Ich will Dir aber doch sagen, daB die bekannte feministische
Theologin Gerda Weiler in der Nr. 12/1994 von Publik-Forum in ei-
ner Leserzuschrift meine Biicher (Erlésung vom Stiergott, Gott und
Frau und Téten oder lieben) als ,Argernis fiir die feministische
Theologie bezeichnet hat (wihrend ich mich mit geméBigten Femi-
nistinnen, wie etwa mit Carola Meier-Seethaler - vgl. dies., Ur-
spriinge und Befreiungen. Die sexistischen Wurzeln der Kultur,
Frankfurt 11.-14. Tsd. 1994, — in einer zwar kritischen, aber doch
positiven Korrespondenz befinde).

Verstehe bitte diese meine Stellungnahme zu Deiner Kritik nicht
als die Rechtfertigung eines Beleidigten. Ich betone nochmals, daB
ich mich sehr iiber Dein tiefes Eindringen in meine Gedankenwelt
gefreut habe. In manchen Punkten hast Du auch Elemente an das
Licht geholt, die mir selber noch nicht so klar waren (z.B. was Du
{iber meinen ,insgeheimen Verdacht® [S. 361] der historischen Kritik

1 G. Baudler, Jesus im Spiegel seiner Gleichnisse. Das erzihlerische Lebens-
werk Jesu - ein Zugang zum Glauben, Stuttgart-Miinchen, 2., erw. Aufl.
1988.
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schreibst). Besonders gilt dies aber fiir die tatsdchlich implizierte
und von Dir uniibertrefflich formulierte Kritik an einer ,Pastoral,
die in all ihren Erscheinungsformen, selbst noch in der zu funda-
mentalistischen Leseweisen neigenden Bibelkatechese, die ,ein-
dringlich-leise Stimme’ der zu Gewaltlosigkeit tiberredenden Liebe
iiberhorte und statt dessen erneut den Staub des Gottesschreckens
aufwirbelte, also ihr Werk mit Mitteln der Einschiichterung und Re-

pression betrieb” (S. 357). So genau und prézise konntest nur Du
meine Intention verstehen und ausdriicken.

Nochmals also ganz herzlichen Dank fiir Deine Miihe. Soweit ich
sehe, wird Deine Rezension die erste gréBere Besprechung meines
neuen Buches sein und ich glaube, dabB Sie, bei aller Kritik, doch
einen guten Auftakt darstellt.

Fiir heute alles Gute und herzliche Griille Dein Georg

Ein iiberbriickendes SchluBBwort

von Eugen Biser, Miinchen

Lieber Georg,

ich héitte kaum noch zu hoffen gewagt, dall zwischen unseren
Positionen so viele Gemeinsamkeiten bestehen. Als geradezu befrei-
end empfinde ich es, daf Du, was aus Deinem Buch fiir mich in die-
ser Klarheit nicht zu ersehen war, zunehmend auf kritische Distanz
zu Girards Positionen gehst. Sein Grundansatz, wonach der ProzelB
der Sozialisierung auf einen ,Griindungslynchmord“ zuriickgehe,
widerspricht diametral allem, was ich in jahrelanger Bemiithung
vom Menschen zu erkennen vermochte. Ich halte ihn zwar fiir ein
in sekundirer Hinsicht aggressives und feindselig reagierendes,
grundsitzlich jedoch fiir ein liebendes und liebesbediirftiges Wesen.
In die Enge getrieben, wird er bsartig und aggressiv; das schliebt
aber nicht aus, daB er von Haus aus auf die Gemeinschaft mit sei-
nesgleichen angelegt ist. Was die Gruppe um Raimund Schwager
anlangt, die offensichtlich v6llig in den Sog der Girardschen Vorstel-
lungen geraten ist, werde ich die Befiirchtung nicht los, dabB sie
theologisch all das durch die Hintertiir wieder hereinldBt, was die
genuine Jesusbotschaft im Sinne der Gewaltideologie schon in neu-
testamentlicher Zeit, dann aber zunehmend im Lauf der Dogmenge-
schichte iiberlagert hat und heute im Interesse der Glaubwiirdigkeit
der christlichen Sache tiberwunden und abgeworfen werden mub.
Das gilt insbesondere fiir das Verstdandnis des Todes Jesu. Aus philo-
sophischen wie theologischen Griinden muf dieser heute zweck-
iberhoben, und das besagt, als abschlieBender Selbsterweis seiner
sLiebe bis zum Aubersten” (Joh 13,1) verstanden werden.

Deutlicher kann ich Dir die Ubereinkunft in der Grundtendenz
kaum zum Ausdruck bringen. Dennoch sehe ich zugleich eine gra-

vierende Diskrepanz im Grundansatz, die sich wohl am besten an
Deinem Verstdndnis von ,Hingabe“ festmachen l46t. Sie wird so gut
wie allgemein mit Opfer- und Todeshingabe verwechselt, auch von
Dir. Aber sie hat im Prinzip damit nichts zu tun, umso mehr aber
mit dem, was Kierkegaard als das Proprium der Liebe Jesu herausge-
arbeitet hat. Das geht als Cantus firmus durch meine ganze Theolo-
gie, der Dir allerdings nach Ausweis Deiner drei letzten Biicher lei-
der entgangen ist.

Das mubte ich mit Betroffenheit und Wehmut zur Kenntnis neh-
men, und daraus erklirt sich wohl auch manche Hirte meiner Kri-
tik. Aber zuriick zur Frage nach dem genuinen Sinn von Hingabe.
Wenn Paulus versichert: ,sofern ich noch im Fleische lebe, lebe ich
im Glauben an den Gottessohn, der mich geliebt und sich fiir mich
hingegeben hat“ (Gal 2,20), hat das fiir jeden, der, mit Nietzsche ge-
sprochen, die Leidenschaft hinter den Worten zu empfinden ver-
mag, nicht das geringste mit Opferideologie zu tun. Vielmehr schligt
in diesem Satz, mit dem er die Innensicht seines Damaskuserlebnis-
ses erdffnet, sein von Jesus ergriffenes und erfiilltes Herz. Und das
weist wiederum auf das Herzstiick von Kierkegaards Christologie
zuriick, demzufolge Jesus in einen Akt zustdndiger Selbstiibereig-
nung an die Seinen lebt, die dadurch in ihm ihre Sinnerfiillung und
glaubige Identitat gewinnen.

Zuversichtlich hoffe ich, daB diese knappen Hinweise geniigen,
um Dir den Differenzpunkt, aber auch die Moglichkeit einer Anna-
herung, wenn nicht gar einer Uberbriickung zu verdeutlichen. Am
schonsten wire es, wenn sie dariiberhinaus dazu verhelfen kénn-
ten, den abgerissenen Gespriachsfaden zu Dir neu zu kniipfen.

Dramatische Erlosungslehre. Ein Symposion. Hg. v. JozefNiewiadomski /
Wolfgang Palaver. - Innsbruck, Wien: Tyrolia 1992. 386 S. (Innsbrucker
theologische Studien 38), kart 6S 390,00 / DM 56,00

Der Titel des hier anzuzeigenden Sammelbandes verweist auf den soterio-
logischen Ansatz des Innsbrucker Dogmatikers R. Schwager. Bereits vor
15 Jahren hat Schwager erstmals Grundgedanken des Literaturwissenschaft-
lers R. Girard aufgegriffen! und seither sowohl in theologiegeschichtlich-
kritischen Studien? als auch in einer eigenen systematischen Konzeption?
theologisch fruchtbar gemacht.

Im Zentrum der Analysen Girards steht die Gewaltproblematik.
Begierde und Nachahmung (Mimesis) erweisen sich als Grundstrebungen des
Menschen, die in threm Zusammenwirken zur Gewalt fithren und insbeson-
dere den Siindenbockmechanismus produzieren, der die Menschheitsge-
schichte seit archaischen Zeiten prégt. Nachgeahmt wird das Begehren; die
Mimesis richtet sich darauf, eben dies zu wollen, was auch Objekt der Be-
gierde des Anderen ist. So kommt es zur Anwendung von Gewalt, letztlich
von Gewalt aller gegen alle. Ruinése Konsequenzen fiir das Zusammenleben
werden abgewehrt, indem sich alle gegen einen einzigen — den Siindenbock -
zusammenschlieBen. Alle Gewalt richtet sich nun gegen ihn, die Gewaltaus-
tibung der Gruppenmitglieder untereinander hat ein Ende. So erscheint der
Siindenbock in einem eigentiimlichen Licht. Er ist Gegenstand von HaB und
Gewalt, zugleich Vermittler des Friedens. Diese Ambivalenz charakterisiert
auch das Opferwesen, das nach Girard vem Siindenbockmechanismus her zu
verstehen ist. Das (Menschen- oder Tier-) Opfer kommt zwar nur durch einen
Akt der Gewalt zustande, es ist aber auch Mittel der Versshnung mit der Gott-
heit und der Menschen untereinander. Das Opfer trégt somit das Kennzeichen
des Heiligen, tremendum und fascinosum in einem zu sein, an sich, und so
offenbart das Sakrale seine Genesis aus der Gewalt. Zwar werden im Lauf der
Menschheitsentwicklung die Regeln des sozialen Lebens entsakralisiert, je-

1 Schwager, Raymund: Brauchen wir einen Siindenbock? Gewalt und Er-
lésung in den biblischen Schriften. - Miinchen: Késel 1978. 239 S.

2 Schwager, Raymund: Der wunderbare Tausch. Zur Geschichte und Deu-
tung der Erlosungslehre. - Miinchen: Kosel 1986. 327 S.

3 Schwager, Raymund: Jesus im Heilsdrama. Entwurf einer biblischen Er-
losungslehre. — Innsbruck /Wien: Tyrolia 1990. 310 S. (Innsbrucker theol.
Stud. 29).

doch bleibt das Siindenbockschema grundsétzlich erhalten, und es gibt kei-
nen Ausweg aus dem Teufelskreis der Gewalt.

Schwager interpretiert die biblischen Texte konsequent aus dieser Per-
spektive Girards. Sie decken — und das macht ihre Besonderheit, ja Einmalig-
keit aus — die skizzierten Zusammenhinge auf, die zwar das Leben der Einzel-
nen wie der Volker in ihrem Bann halten, den beteiligten Akteuren aber nicht
bewubt sind. Zugleich weist die biblische Tradition den Weg aus der tadli-
chen Selbstverstrickung. Definitiv wird der Teufelskreis noch nicht im Alten
Testament, sondern erst mit Jesus durchbrochen. Er wird von den Menschen
zur Stinde und zum Siindenbock gemacht. Indem Jesus, obgleich unschuldig,
dies mit sich geschehen ldBt, offenbart er einerseits die Abgriindigkeit der
Siinde, verwandelt jedoch andererseits im Akt der mit den Siindern solidari-
schen Annahme des Leidens sein Verlassen- und AusgestoBensein in die Tat
unendlicher Liebe. Das erlésende, Siinde und Siindenbockmechanismus iiber-
windende Wirken Jesu ist nicht, wie in der theologischen Tradition vielfach
tiblich, auf seinen Kreuzestod einzuengen. Es vollzieht sich vielmehr in meh-
reren Stufen, den Akten eines Dramas vergleichbar: (1) Verkiindigung des An-
bruchs der Gottesherrschaft, (2) Ablehnung der Gottesherrschaft durch die
Adressaten Jesu, Ansage des Gerichts, (3) Auslieferung des Heilbringers in das
Gericht der Siinder, (4) Rechtfertigung des Heilbringers durch den Vater in
Jesu Auferweckung, (5) Sendung des Geistes.

Schwagers Soteriologie war vom 25.-28. 9. 1991 Gegen-
stand eines Symposions in Innsbruck. Die im vorliegenden Tagungs-
band dokumentierten Referate gruppieren sich um die Schwer-
punkte Exegese, Systematische Theologie und Girards Theorie. Ab-
schlieBend erhélt Schwager selbst Gelegenheit, in einem ,Riickblick
auf das Symposium® Stellung zu nehmen.

P. Fiedler iibt unter dem Titel Jesus - kein Siindenbock
aus neutestamentlicher Sicht grundsitzliche Kritik am Konzept
Schwagers. Nach Fiedler 146t sich die dramatische Erlosungslehre
historisch-kritisch nicht begriinden. Entscheidend sind folgende Be-
funde:

(1) Von einer totalen Ablehnung Jesu kann keine Rede sein. Sie wire je-
doch Voraussetzung dafiir, von einem zweiten Akt im Heilsdrama sprechen
zu konnen, der durch Jesu Gerichtspredigt charakterisiert ist. Die Gerichts-
worte der Evangelisten haben, so wie sie formuliert sind, ndmlich als radikale
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Reaktion auf eine ebenso radikale Ablehnung, im Wirken Jesu keinen AnlaB.
Sie widersprechen dariiberhinaus der Basileia-Verkiindigung, die den Horern
das bedingungslose Erbarmen Gottes zuspricht. Als Konsequenz bleibt nur,
diese Worte der nachosterlichen Gemeinde zuzuschreiben, die sich so vom
Judentum abgrenzt.

(2) Damit entfallen auch die Prémissen fiir den dritten und entscheiden-
den Akt des Dramas. Heilsvermittelnd ist Jesu Basileia-Botschaft als solche,
nicht sein — als Sithne oder als solidarische Gehorsamstat des von den Siin-
dern zum Siindenbock Gemachten zu deutender — Kreuzestod. Es gibt fiir Je-
sus keine Notwend1gke1t angesichts seines — ]a gar nicht verifizierbaren -
Scheiterns bewuBt in den Tod zu gehen, um so in der freien Ubernahme sei-
nes Geschicks als Sithne das Ziel seines Aufiretens dennoch zu erreichen. Die
Abendmahlsiiberlieferung kann eine Deutung des Kreuzestodes als stellver-
tretenden Siithnetod durch Jesus nicht begriinden. Die historische Kritik fiihrt
zu einem noch radikaleren Resultat: Der Tod Jesu hat weder mit dem Inhalt
seiner Botschaft, der die Bandbreite des im Judentum seiner Zeit Méglichen
nicht tiberschreitet, noch mit seinen religiosen Gegnern etwas zu tun. ,Seine
Basileia-Botschaft hat Jesus nicht aus religitsen, sondern allein aus politi-
schen Griinden das Leben gekostet. Und das war Sache der Rémer." (34)

In seiner Replik gibt Schwager zu bedenken, eine Position
wie diejenige Fiedlers, die Jesus tendenziell alles, was ihn vom Ju-
dentum seiner Zeit unterscheidet, abspricht, biirde sich das Pro-
blem auf, erkliren zu miissen, wie in der nachosterlichen Gemeinde
-in wenigen Jahren die entscheidenden christlichen Glaubensiiber-
zeugungen entstehen konnten.“ (341) Noch wichtiger ist, daB
Schwager auf die Dringlichkeit einer prinzipiellen Methodendiskus-
sion verweist. Das methodische Vorgehen resultiert letztlich aus ei-
ner inhaltlichen Vorentscheidung. So, wie Fiedler — ganz im Sinne
der historisch-kritischen Methode im iiblichen Verstindnis - an-
setzt, ndmlich primér nach historischen und ideengeschichtlichen
Abhi#ngigkeiten, etwa im Blick auf Erlésungs- und Sithnevorstellun-
gen, zu fragen, kann man nur vorgehen, wenn man den Wahrheits-
anspruch, den die Geschichte Jesu erhebt, nicht wirklich ernst-
nimmt. Wird er ernstgenommen, so dndert sich die methodische
Anweisung von Grund auf. Es macht einen entscheidenden Unter-
schied, ob man lediglich von der allgemeinen Idee eines gottlichen
Heilshandelns in Christus redet, oder ob man damit rechnet, daBl
sich ein solches Handeln tatsiichlich ereignet hat. Tut man dies, so
geht es weniger um die Feststellung von Abhé#ngigkeiten oder Tradi-
tionsverldufen, sondern in erster Linie um die innere Kohérenz die-
ses Geschehens oder Handelns selbst. Diese Kohdrenz wird, so
Schwagers These, am angemessensten im dramatischen Modell dar-
gestellt, in dem es dann z. B. in der Frage der Ablehnung Jesu auch
nicht mehr um Mehr- oder Minderheiten, vielmehr um die prinzi-
pielle heilsgeschichtliche ,Rolle” der Jesus Ablehnenden geht. Die
Auseinandersetzung zwischen Schwager und Fiedler, in der mir die
,systematischen* Gesichtspunkte Schwagers doch das griBere Ge-
wicht zu haben scheinen, geht {iber Spezialfragen der Soteriologie
ebenso hinaus, wie sie die Grenzen der Exegese iiberschreitet. Sie
wirft wichtige fundamentaltheologische Fragen auf, denen unbe-
dingt weiter nachzugehen ist.

Die iibrigen exegetischen Beitrige behandeln Einzelfragen
und vertiefen einige Aspekte von Schwagers Ansatz,

E. Otto informiert iitber Gewaltvermeidung und -tiberwin-
dung in Recht und Religion Israels, wobei er anders als Schwager zum
SchluB gelangt, daB bereits im Alten Testament — fiir den Gottesknecht Jes 53
— die Vorstellung des gottlichen Zornes definitiv itberwunden wird.

K. Koch versucht, fiir Dan 3,38-40 den Gedanken desstellvertre-
tenden, Sithne bewirkenden Todes des Méartyrers nachzu-
weisen.

L. Oberlinner pladiert in seinem Aufsatz ,Wer kann sich in Wahrheit auf
Gott berufen? Ein Pladoyer fiir die Gegner Jesu’ insofern fiir Jesu
Gegner — worin ihm Schwager grundsétzlich zustimmt -, als er herausstellt,
daB Jesus nicht auf Grund eines (etwa politischen) MiBverstindnisses abge-
lehnt und dem Gericht iibergeben wird, sondern im Gegenteil deswegen, weil
die Gegner nur zu genau um den zentralen Gehalt der Botschaft Jesu und
darum, welche Konsequenzen er fiir ihr eigenes Selbstverstdndnis hat, wis-
sen. Nur, wenn die Gegner Jesu in dieser Weise ernstgenommen werden, wi-
derfahrt ihnen Gerechtigkeit.

P. Hamerton-Kellys Aufsatz ,Die Menschenmenge und die Poetik des
Sindenbocks im Markusevangelium’ zeigt exemplarisch die
Fruchtbarkeit eines dramatischen Ansatzes fiir das Verstindnis der Evange-
lientexte. Die einzelnen Akteure, neben Jesus selbst und den Jiingern auch
z B. die immer wieder erwihnte ,Menge®, spielen jeweils eine bestimmte
»Rolle” innerhalb des Geschehens, das zur Auslieferung Jesu fiihrt.

J. G. Williams: ,.Die Wahrheit des Opfers’ folgt Girards Hinweis, die
Wahrheit offenbare sich, wenn iiberhaupt, allein aus der Perspektive der Op-
fer, und untersucht unter diesem Gesichtspunkt Jesu Verhalten, insbesondere
seine Worte, wihrend der Passion.

Von den systematisch-theologischen Beitrdgen zur Soteriologie
sollen hier nur drei etwas ausfiihrlicher vorgestellt werden. Es sind
diejenigen, die sich in besonderer Weise auf die zentralen Themen
Sithne und Stellvertretung beziehen.

H. Verweyens Gedanken iiber ,Offene Fragen im Siihne-
begriff auf dem Hintergrund der Auseinandersetzung R. Schwa-
gers mit H. U. v. Balthasar gehen von der Feststellung aus, dall

+n der gegenwirtigen Diskussion der Siithnethematik ... weitge-
hend nur noch soteriologisch, nicht aber (im engeren Smne) theolo-
gisch argumentiert wird, mit anderen Worten, daB man den Tod
Jesu so auf seine Heilsbedeutung fiir die Menschen konzentriert be-
denkt, daB er kaum noch als Tat im Verhiltnis zu dem von der
Sithne betroffenen Vater reflektiert wird.” (142) Diese Reflexion
fithrt Verweyen in folgenden Schritten durch:

(1) Siinde ist das Sichverweigern menschlicher Freiheit gegeniiber Gott,
das deshalb so schwer wiegt, weil damit eine Stelle im Universum von der
Bestimmtheit durch Gottes Liebe ausgeschlossen bleibt, eine Stelle, die durch
nichts anderes als eben diese Freiheit selbst ausgefiillt werden kann.

(2) Im absoluten Heilbringer Christus kommt Gott mit der Bereitschaft zu
unendlichem Verzeihen der sich verweigernden Freiheit entgegen.

(3) Doch gerade der Bringer des Heils wird verworfen. Dies stiirzt den Bo-
ten der Versbhnung in unendlichen Schmerz. Sein unbegrenzter Versth-
nungswille hilt sich auch jetzt durch. Soll seine Sendung trotz aller Verwei-
gerung an ihr Ziel kommen, so ergibt sich: ,Der dulerste Horizont seiner Hin-
gabe ist notwendig der der Stellvertretung, daB Gott sein Leben als Gabe an-
stelle der sich verweigernden Freiheit annehmen mige. Stellvertretende
Sithne ist nicht . . . als eine Folge des Vergeltung fordernden Vaters zu sehen,
der die Siinder oder statt ihrer den Sohn ins Gericht zieht, aber auch nicht aus
dem Zusammenhang des Gerichts der Siinder {iber sich selbst zu verstehen.
Ihr Gedanke entspringt vielmehr mit Notwendigkeit aus der Perspektive des
seine Sendung konsequent begreifenden Sohnes. Sie ist Teil seiner vollende-
ten Selbsthingabe und wird nur insofern zu Recht als Auslieferung durch den
Vater begriffen, als der Vater die Sendung in ihrer ganzen Konsequenz ver-
fiigt.” (144)

Schwager gibt bei grundsétzlicher Zustimmung zu bedenken,
daB ,eine unverfilschte theologische Perspektive nur im Rahmen
einer umfassenden Erlésungslehre gewonnen werden kann® (378),
da die Siinde nicht nur das Gottesbild pervertieren kann, sondern
auch den Gesandten des wahren Gottes als Gottesléasterer verurteilt
hat. Ebenso darf ,die Stellvertretung oder Hingabe von Seiten Chri-
sti...nicht gegen den anderen Aspekt . .. den des Selbstgerichts der
Siinder, ausgespielt werden.“ (380) Denn so wird besser einsichtig,
weshalb das Betreten der ,leeren Stelle in der sich verweigernden
Freiheit durch den in Stellvertretung handelnden Sohn nicht eine
letzte und sublimste Form der Vergewaltigung ist.“ (ebd.) Denn die
Siinder ziehen den Gerechten selbst in ihre siindige Welt hinein.
,Nicht als Eindringling in ihre Freiheit tritt der Sohn fiir sie ein,
sondern als einer, den sie selber - wenn auch in anderer Absicht —
in ihre moralische Existenz aufgenommen haben.“ (ebd.)

O. H. Peschs von der Frage [Erlésung durch stellvertre-
tende Siithne - oder Erlésung durch das Wort? aus-
gehende Thesenfolge gipfelt in der Hauptthese: ,,Christi stellvertre-
tende Sithne . . . besteht darin, dab er selbst in seinem Tod als Kon-
sequenz seiner Reich-Gottes-Predigt, die in seiner Auferweckung
,bestitigt’ wird, zu dem einen, befreienden, Zukunft gewdhrenden
Wort Gottes wird, das die in ihrer Siinde versunkene Menschheit
sich nicht selber sagen konnte.“ (153) Darin liegt eine Spitze gegen
Schwagers Ansatz: ,Nur und erst, indem das Christusereignis so als
Wort Gottes im Glauben gehért wird, kann die Jesusgeschichte
auch als Heilsgeschichte verstanden, kann, mit anderen Worten,
eine dramatische Erlésungslehre entwickelt werden, die sich an-
dernfalls stets nur auf hinsichtlich ihrer Interpretation uneindeutige
Fakten stiitzen miiBite.” (154)

Nach Pesch ist eine dramatische Erlésungslehre nur als ,dogmatische Me-
ditation” (ebd.) auszufithren. Die Briicke ,zwischen dogmatischer Meditation
und fundamentaltheologischer Verantwortung® (ebd.) bildet ,die Worthaftig-
keit des Dramas . . ., sein aufweisbarer Charakter als zukunftseréffnender Zu-
spruch in Zukunftslosigkeit und Verstummen, die ohne diesen im Tod die
menschliche Existenz besiegen.” (ebd.)

Schwager nimmt den Hinweis auf das Wort auf, betont aber, der
Verweis auf das performative Wort als solches geniige nicht, da die-
ses ja als lebendigmachendes, ebenso jedoch als tétendes Wort be-
gegnen kann. Im Geschick Jesu kommt es zum Konflikt zwischen
beiden, und dieser Konflikt wie seine Uberwindung sind nur ,.dra-
matisch“ angemessen zu beschreiben. Dabei kann sich das eine
Wort, von dem die Worttheologie so betont spricht, je nach der Si-
tuation der Angesprochenen — ,dramatisch” - in existentiell tref-
fende Worte differenzieren.
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Noch weiter nachzugehen ist m. E. der durch Peschs Thesen an-
gestoBenen Frage, wie der Ansatz der dramatischen Soteriologie im
Spannungsfeld von Exegese, Fundamentaltheologie und Dogmatik
sowie narrativer Meditation zu situieren ist.

H.-R. Reuters Kritik, vorgetragen unter dem Titel ,Stellver-
tretung’, zielt in das Zentrum von Schwagers Soteriologie: Die im
Sinne Schwagers von Jesus bewuBt {ibernommene Repridsentation
der Siinder vermag diese in ihrer siindigen Subjektivitdt nicht wirk-
lich zu erreichen — nur so wire Erlésung mdglich. Das stellvertre-
tende Handeln des einen Subjekts kann keine Transformation eines
anderen Subjekts bewirken. Reuters SchluBfolgerung aus diesem
einfachen Grundgedanken ist ein prinzipiell neuer Ansatz. Er be-
steht darin, ,den Stellvertretungscharakter Jesu im Wort, d. h. im
Gebet, in Klage und Bitte, zu sehen.” (186)

Das bedeutet: ,Nicht Jesu wirksame Selbsthingabe an die Menschen kon-
stituiert sein Gebet, sondern sein Gebet als Selbsteinsatz bei Gott interpretiert
den Sinn seiner Selbsthingabe. Nur die stellvertretende Anrufung Gottes in
der Sprechhandlung dieser Bitte (Lk 23,34: Vater, vergib ihnen . ..) kann die
Vertretenen auch unter dem Aspekt ihres Titerseins einschlieBen, ochne sich
mit ihren Taten zu identifizieren oder ihre Verantwortungsfihigkeit und Frei-
heit zu verletzen.” (ebd.)

Schwagers Antwort: Die hier theologisch geforderte
Transformation des einen Subjekts durch ein anderes ist in der Tat
undenkbar, solange man von zwei getrennten Subjekten ausgeht.
Gerade dies ist jedoch im dramatischen Konzept nicht der Fall. Da-
durch, daB die Schuld auf den Sohn Gottes abgeschoben wird und er
frei sein ihm von seinen Feinden bereitetes Geschick ibernimmt, ist
er kein den Siindern von auBen gegeniibertretendes Subjekt mehr.
Zwischen ihm und denen, die er stellvertretend représentiert, ereig-
net sich ,Personiibertragung” (381) oder ,personale Union“ (ebd.).
Jesu Stellvertretung kann im Gebet gesehen werden unter der Be-
dingung, dabl die Eigenart seines Gebetes beachtet wird, die in der
Identitédt des Beters mit dem aktiv in das Erlésungsdrama Involvier-
ten besteht.

Die iibrigen der Rubrik , Theologische Systematik” subsumierten
Beitrége, die sich mehr oder weniger direkt auf Schwagers (bzw. Gi-
rards) Ansatz beziehen, in jedem Fall aber die Tragweite und den
Perspektivenreichtum der neuen Konzeption demonstrieren, sind:

J. P. Galvin, ,Zur dramatischen Erlésungslehre R. Schwagers: Fragen
aus der Sicht K. Rahners'; E. Arens, ,Dramatische Erlosungslehre aus
der Perspektive einer theologischen Handlungstheorie’
P.Knauer, ,Rivalitdt und Nidchstenliebe’;, A. Lascaris, ,DieEinma-
ligkeit Jesu'; B. Dieckmann, ,Judas als Doppelgénger Jesu? Elemente
und Probleme der Judastradition'; B. Sesbiié, Erzdhlung von der Er-
lésung. Vorschldge einer narrativen Soteriologie; M. Delgado, ,Bin
ich der Hiiter meines Bruders? — Erldsung in indianischer Perspek-
tive angesichts des Dramas der Conquista. Eine Auseinandersetzung mit
dem Griindungsmythos bei den Ketschua vor und nach der Ankunft des Chri-
stentums.’

Der dritte Teil des Bandes widmet sich der unmittelbaren Aus-
einandersetzung mit R. Girard.

G. Baudler gibt seinen kritischen Anmerkungen den Titel:
,Christliche Gotteserfahrung und das Sakrale. Der
Aufweis positiver Gotteserfahrung in der Religions- und Mensch-
heitsgeschichte als (religionspidagogisch und pastoral) notwendige
Erginzung zu einer Neuinterpretation christlichen Glaubens im
Licht der Theorie Girards.*

Thm zufolge widerspricht es dem historischen Befund, Religion 248,hgin-
gig als von der Faszination durch Gewalt geprégt anzusehen. Eine positive
Wertung nichtchristlicher Religionen, wie sie das II. Vatikanum ausgespro-
chen hat, ist so nicht méglich. Dennoch méchte Baudler die Girardsche Sicht
nicht vollig aufgeben. Die nitige Korrektur besteht darin, ,den Ansatz der
Frage nach Gott vor den Griindungsmord zu stellen.” (277) Die Verflechtung
von Heiligem und Gewalt ist, mag sie auch rein quantitativ dominieren,
menschheitsgeschichtlich dennoch sekundér. Der primére Zusammenhang
wurde verdriangt. Denn im ,,Griindungs-Lynchmord liegt eine Hypertrophie
ménnlich-heldisch geprigter Gotteserfahrung, welche die Erfahrung des vé-
terlich-miitterlich fiirsorgenden Gottes, des Gottes des Ausgelieferten, des Op-
fers und seines Helfers, iiberwindet und zudeckt.“ (281)

In seiner Antwort hebt Schwager den entscheidenden Ge-
sichtspunkt hervor. Girards Perspektive ist grundsitzlich nicht hi-
storisch, sondern systematisch. ,Es geht bei diesen Urgeschichten
nicht um datierbare Ereignisse, sondern um den Entwurf eines
typologischen Bildes vom Anfang, das zur Deutung der spiiteren ge-
schichtlichen Ereignisse bedeutungsvoll ist.“ (365) Damit wird keine
Wesensnatur des Menschen festgeschrieben. Es wird lediglich sein
faktischer, seine Geschichte bestimmender, theologisch: erbsiindli-
cher, Zustand charakterisiert, der allerdings nicht zuletzt die Reli-

gionsgeschichte — bei aller nach Schwager auch aus Girards Sicht
méglichen giinstigen Interpretation — zweideutig bleiben 14Bt.

E. Spiegel erscheint aus sozialwissenschaftlicher Sicht das Ge-
wicht als problematisch, das bei Girard Gewalt und Opfer als an-
thropologische Deutungskategorien erhalten. Sein Beitrag ,Griin-
dungsmord oder Wiederherstellungsmord? Sozio-theologi-
sche Anmerkungen zum Stellenwert des Opfers bei R.
Girard’ zielt ab auf die Erhidrtung der These: Fiir menschliches
Zusammenleben fundamental sind nicht Rivalitit, Feindschaft, Ge-
walt, Totung und Opfer, vielmehr Zuwendung, Beziehung, Begeg-
nung und Kooperation. Dies gilt auch fiir die Einschétzung des an-
finglichen Opfers. Dieses soll — auch nach Girard - einen urspriing-
lichen Friedenszustand wiederherstellen.

Spiegels Folgerung: ,,Und deshalb meine ich, daB der Begriff des Griin-
dungsmordes . .. nicht zutreffend ist und durch den Begriff des Wiederher-
stellungsmordes ersetzt werden miiBte. Wer opfert, der weiB, warum er dies
tut: der hat bereits erfahren diirfen, was eine intakte Gemeinschaft ist, der
weib, dab es sie gibt. Auch dem allerersten Opfer geht die Gemeinschaft vor-
aus.” (293) Spiegel urteilt grundsétzlich: ,Die Opfertheorie Girards darf einen
hohen Plausibilitidtsanspruch fiir sich erheben, aber nur, solange dadurch
nicht die gesellschaftliche Wirklichkeit hinsichtlich des Verhéltnisses der in
ihr wirksamen positiven und negativen, zentripetalen und zentrifugalen, bio-
philen und nekrophilen, konstruktiven und destruktiven Kréfte verzeichnet
wird.* (294)

Nach E. Waldschiitz, der sich auf ,Kritische Uberlegungen zum
Verstidndnis der Mimesis’ konzentriert, erliegt Girard einer
verengten Interpretation anthropologischer Grundgegebenheiten.

,Nachahmung, Mimesis ist nicht das Urspriingliche. Ihr liegt . . . eine wie
immer geartete Form der Begegnung zugrunde und voraus . . . Mimesis ist be-
reits eine Modifikation und Deviation, die aus einer Begegnung resultiert . . .“
(314). Mit Levinas ist zu prézisieren: ,Der Andere ist zuallererst und zunéchst
... weder mein Feind ... noch meine Erginzung. Er ist eine riitselhafte Bot-
schaft von einem Jenseits meines Seins.” (315)

In seiner Antwort auf die Kritik von Spiegel und Waldschiitz
gelangt Schwager im Blick vor allem auf das von Girard selbst
untersuchte Material zum Resiimee: ,Echte Kommunikation ist . ..
in unserer konkreten Welt keine urspriingliche Gegebenheit, von
der man problemlos ausgehen kénnte, sie ist vielmehr durch Bekeh-
rung und durch Uberwindung aller subtilen Liigen und Rivalititen
erst zu gewinnen.“ (359) Dennoch ist die Auslieferung an diese ne-
gativen Krifte nicht notwendig mit dem Menschsein gegeben. Gi-
rard betreibt keine ,Ontologisierung der Gewalt* (356). Faktisch ist
die Verkehrung aber immer schon eingetreten. Schwager bekriftigt
dies in einer Anmerkung zu Baudler, der ,den Ansatz der Gottes-
frage vor den Griindungsmord situieren“ (277) mochte: ,,Auf syste-
matischer Ebene stimme ich dem zu, und Girard tut dies selber,
ohne daB er seine Theorie grundsitzlich zu dndern braucht. Auf
empirischer Ebene bleibt aber bestehen, dal wir nicht in eine Welt
vor dem Griindungsmord zuriickkehren kénnen. Die Gottesfrage
mub deshalb konkret innerhalb der Sakralwelt gestellt werden, die
es durch einen ProzeD der Bekehrung zu transformieren, zu kritisie-
ren und ,umzukehren’ gilt.“ (359)

Das hier dokumentierte Symposion ist in mehrfacher Hinsicht
bedeutsam. Zunéchst signalisiert es die nun auch im deutschen
Sprachraum intensiver einsetzende Girard-Rezeption, die in Frank-
reich und den USA unter Beteiligung zahlreicher Vertreter der Hu-
man- und Sozialwissenschaften bereits seit iiber einem Jahrzehnt
im Gange ist. Der ebenso prézise informierten wie systematisch aus-
gerichteten Aufnahme Girardscher Motive durch R. Schwager ist es
zu verdanken, dall dabei der Theologie eine beachtliche Rolle zu-
kommt und Gelegenheit gegeben wird, einen eigenstéindigen Beitrag
zu einem aktuellen interdisziplindren Gesprich zu leisten. Sodann
fallt neues Licht auf alte Fragen der Soteriologie. Die hier nur knapp
referierten Diskussionen zu Stellvertretung und Siithne diirften mit
den differenziertesten Reflexionsstand reprisentieren, der derzeit
zu diesen Themen anzutreffen ist. SchlieBlich wird hier exempla-
risch innertheologische Interdisziplinaritit vor Augen gefiihrt, so-
fern sich Exegese, systematische und praktische Theologie gleicher-
maBen - fruchtbare Spannungen eingeschlossen — auf ein zentrales
(nicht nur) theologisches Problem konzentrieren. Girards Theorie
und die dramatische Erlésungslehre werden der Theologie exege-
tisch, historisch, systematisch und empirisch-praktisch kiinftig ge-
will weitere Impulse verleihen und Forschungsfelder erschlieBen.
Der Innsbrucker Sammelband vermittelt hierzu vorziigliche Orien-
tierung.

Wuppertal Hans Giinther Tiirk
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Kempinski, Aharon: Megiddoe. A City-State and Royal Centre in North Israel.
- Miinchen, Bonn: Verlag C. H. Beck, Kommission fiir Allgemeine und
Vergleichende Archéologie des Deutschen Archéologischen Instituts Bonn
1989. IV, 248 S., 59 Textabb., 25 Taf., 14 Faltplidne (lose in Tasche) (Mate-
rialien zur Allgemeinen und Vergleichenden Archéiologie 40). Lw.

Kempinski bietet eine Synthese der Ergebnisse der Ausgrabun-
gen von 1903-1905 (G. Schumacher), 1925-39 (C. S. Fisher, P. L. O.
Guy, G. Loud) und 1960-1972 (Y. Yadin, I. Dunayevsky) auf dem
Tell el-Mutesellim = Megiddo unter Beriicksichtigung des gegenwér-
tigen Forschungsstands.

Wegen der reichen archéologischen Hinterlassenschaft ist Megiddo ein

Schliisselpunkt fiir das Verstdndnis der kulturellen Ablédufe im nordlichen Pa-
listina. Die Siedlungsgeschichte Megiddos wird aber bis in die Gegenwart

kontrovers diskutiert. Gerade der interessierte Nichtfachmann bedarf hier ei-.

ner Ubersicht, kritischen Stellungnahme und Vermittlung des Forschungs-
stands. Eine monographische Bearbeitung dieser Art, von einem anerkannten
israelischen Archéologen, der sich selbst mehrfach zu Fragen der Stratigra-
phie Megiddos in der Bronzezeit gedubert hat, kommt dem Bediirfnis vieler
Leser entgegen. Dem Hg. und dem V{. gebithren Dank, dem nachgekommen
zu sein. DaB K. seiner Zielsetzung gerecht geworden ist, daran besteht kein
Zweifel. Gemessen an der Konzeption, dem Anspruch und der Qualitat der
Darlegung richtet sich dieses Buch sowohl an die Fachkollegen wie an ernst-
haft interessierte Nichtarchédologen.

K. setzt ein mit der Identifizierung, der Lage und der Erforschung
Megiddos (mit Skizze der Entwicklung der archiologischen Techni-
ken und Ziele). Die Tabelle der Siedlungsschichten (10) bildet als
Resiimee das Zwischenglied zum Kap. {iber die Geschichte der Stadt
gemiB der literarischen Uberlieferung und zur ausfithrlichen Dis-
kussion der Stratigraphie.

Die zeitlichen Abgrenzungen der Schichten hat K. gegeniiber denen der
Chicago-Expedition neu bestimmt, ohne die alte Numerierung aufzuheben.
Dies ist zur Orientierung hilfreich. Doch hétte gem#B der eigentlichen Stadt-
geschichte auch eine neue, straffere und befundorientierte Gliederung vorge-
legt werden kénnen, zumal die technische Auflistung dann in den Abschnit-
ten zur Stratigraphie wiederkehrt. — Bei Schicht IX ist die Dauer mit 1600/
1590-1530/20 u. MB Il B/LB I anzugeben (vgl. 661).

Die gedridngte Darstellung der Stratigraphie der einzelnen
Schichten wird durch Textabb. und einige bislang unpublizierte
alte Aufnahmen in den Tafeln bestens illustriert. Der Diskussion der
Architekturbefunde ist eine der Kleindenkmdler, besonders der Ke-
ramik nachgestellt, dabei sind Korrekturen alterer Zuordnungen
und Bestimmungen vorgenommen worden.

Soweit sinnvoll, bezieht K. die Ergebnisse der Grabung von G. Schuma-
cher ein, die viele Probleme birgt. Sie wurde seinerzeit von den amerikani-
schen Ausgridbern wegen der politischen Situation véllig negiert. DaB sie aber
zur Klarung der Stratigraphie beitriigt, hat jiingst auch D. Ussishkin (IE] 39,
1989, 149-172) nachgewiesen.

Das Aufkommen der sog. Khirbet el-Kerak-Ware in Palastina wird mit
2700/2650 (30) relativ frith angesetzt. Die Errichtung von Tempel 4040 wird
jetzt mit mehr Bestimmtheit Schicht XVII zugeordnet. Eine Erdwallbefesti-
gung wird unter Riickgriff auf G. Schumacher fiir Schicht 11 nachgewiesen.

Plan Abb. 19 hétte zur besseren Vergleichbarkeit mit den Plinen der vor-
hergehenden Schichten ebenfalls im Querformat gedruckt werden sollen. Bei
den Pldnen in den Beilagen ist das Fehlen der Stratumangabe ein groBer
Nachteil.

Tor 4103 der Schichten XIII A-XII gilt als Zugang zur Zitadelle, nicht als
Stadttor (vgl. Abb. 38). Zur ,Ostwanderung” der Toranlagen vgl. Abb. 36. Der
wfehlende“ Teil von Palast 2134 in Schicht IX kann entgegen V. Fritz nicht als
symmetrischer Fliigel ergianzt werden (157).

Eine Datierung der Schichten aufgrund von ,datierbaren” Skarabéen (z. B.
55f, 59) sollte unbedingt durch eine Analyse von Fundvergesellschaftungen
abgestiitzt werden. K. kommt durch Korrelierung der Keramikgruppen und
Vergleiche mit Fundkomplexen anderer Orte dieser Forderung ansatzweise
nach. Fiir die Umzeichnung der Skarabden hitte man sich einen anderen
Standard gewiinscht.

K. weist in der Nachfolge von Y. Aharoni Schicht VI B einer is-
raelitischen, VI A einer philistiischen und V A wieder einer israeli-
tischen Beviélkerung zu (78-90). Ob die Funde (Siedlungsweise,
Hausform, GefdBtypen) eine solche Interpretation tragen, erscheint
problematisch und wird in der Forschung strittig beurteilt (vgl. ab-
lehnend H. Weippert 1988, 1. Finkelstein 1988). Bei diesen Fragen ist
ein Entweder-Oder-Standpunkt nicht hilfreich. Vielmehr wird man
von einer komplexeren Mischbevélkerung auszugehen haben, wo-
bei sich die ehemaligen Stidter meist als effektiver und potenter fiir
die weitere Entwicklung der neuen Siedlung erwiesen.

Erst Schicht V B, vielleicht sogar erst V A, als staatliche BaumaD-
nahmen greifen, 14Bt sich als israelitisch ansehen. Wie Y. Yadin
sieht K. (90-98) V A/IV B als eine Schicht (V A) der frithen Kénigs-
zeit an (entgegen der Abtrennung einer salomonischen Phase IV B

durch Y. Aharoni, G.]. Wightman). Anders als Y. Yadin nimmt K.
fiir V A weder eine Kasemattenmauer, sondern einen Hiuserkranz
als Randverteidigungslinie, noch das ,salomonische” (so auch Y.
Aharoni, Z. Herzog, W. G. Dever) Sechskammertor 2156, sondern
den Fortbestand der Toranlage VI A an. Erst zur Schicht IV (= IV A)
aus dem 9. Jh. rechnet er jenes Tor (so auch D. Ussishkin, G.].
Wightman), die massive Mauer 325, die Stille und Vorratshéuser.

Ohne Konsens, aber mit wichtigen Beitrigen weitergegangen sind sowohl
die Diskussion der Tore nach 1982 (u. a. G. R. H. Wright, ZA 1984; G. . Wight-
man, Levant 1985; Z. Herzog 1986 [dazu ThRv 86, 1990, 106-110}; D. Milson,
ZDPV 1986) als auch die Interpretation der ,Stille“ nach 1977 (W. Nitsch,
FThAbh 2, 1984; ]. S. Holladay, in Fs. S. H. Horn 1986; G. I. Davies, PEQ 1988;
L. G. Herr, BASOR 1988; D. Ussishkin, TA 1990; J. D. Currid, BAR 1992,1).

Der Eingang zum Palast 1723 kann entgegen D. Ussishkin nicht nach Nor-
den verlegt werden (162f; V. Fritz folgend).

Den Sitz der assyrischen Administration der Stadt III nimmt K.
(103) entsprechend der Situation von Hazor und angesichts man-
gelnder assyrischer Funde irgendwo auBerhalb des Tell in der
Ebene an. Die drei gréBeren Gebdude auf dem Tell spricht er loka-
len Beamten oder niedrigeren, assyrischen Beamten zu. Fiir die Fe-
stung II neigt K. dazu (105), sie A. Malamat folgend eher als agypti-
schen denn als juddischen Posten anzusehen.

Fiir die Interpretation beider Schichten gilt, daB die Befundlage nicht aus-
reicht, mehr als hypothetische Uberlegungen anzustellen. Die Erwartung, daf
sich eine fremde Kontrollmacht auch durch ihr genuines Fundgut erweisen
lassen muB, mag als Kriterium hinterfragt werden (vgl. 148).

Hatte die streng archiologische Befundargumentation zunichst
wenig Raum fiir religions- und sozialgeschichtliche Aspekte der
Stadtentwicklung gelassen, so bespricht K. in einem zweiten Block
(108-193) solche Themen neben bzw. anhand einzelner Denkmiler-
gruppen: Verteidigungsanlagen; StraBen, Platze, Entwésserung;
Héuser; tkonomische Bedingungen (Wasserversorgung, Bevorratung
von agrarischen Giitern); Werkstitten (Flint, Tépfertfen, Elfenbein;
Handel und Beziehungen zum Ausland); soziale Strukturen (Stadt-
planung, Bevilkerung; Paldste-Residenzen); Tempel und (offene)
Kultplitze (und Kultobjekte); Griber und Bestattungen. Im App. A
(200f) gibt K. Hilfen fiir den Besucher von Megiddo dariiber, was
heute noch zu sehen ist. In App. B (202-224) diskutiert M. Aharoni
die eisenzeitliche Keramik aus Megiddo.

Die Zweiteilung der Befundbesprechung iiberzeugt dort nicht, wo im
zweiten Teil Denkméler nachgetragen oder noch stratigraphische Probleme
erértert werden, die in den vorderen Teil gehéren und dort vermiBt werden.
Eine gewisse Dominanz der Architektur iiber die Kleindenkmiler reflektiert
das stirkere Interesse von K. in diesem Bereich.

Die Benennung der kriegerischen Géttin aus Schicht XII (180f) muf wohl
offener ausgedriickt werden; Aschirtu wird als Lesung inzwischen abgelehnt.
Hinsichtlich des kriegerischen, stehenden Gottes und des sitzenden Gottes
der Spitbronzezeit folgt K. (185f) der traditionellen Sicht, wobei man auch
hier offener von Bacal- und El-Typus sprechen sollte. Ob diese Benennungen
letztlich zutreffen, ist strittig, da sie die Verhiltnisse von Ugarit auf Paldstina
iibertragen. Der kriegerische Gott konnte Reschef sein, der sitzende ein Wet-
tergott-Typus (Batal-Hadad), wie jiingste Studien von O. Keel / Ch. Uehlinger
nahelegen.

Zu den architektonisch gestalteten Stindern (186) vgl. die neue Arbeit von
J. Bretschneider 1991 (dazu ThRyv 89, 1993, 189-191).

Bei den Abb. hier werden méglichst viele zusammengehorige Denkméler
kleinformatig und gedréngt auf einem Blatt zusammengestellt. Da die Funde
aus Megiddo wohl bekannt sind, ist dieses ,Bildzitat“ ausreichend und als
Uberblick sehr informativ. Dazu triigt entscheidend auch die hervorragende
Druckqualitét bei.

Ein stindiges Argernis ist dagegen die Art der Bindung, die wegen der
vielen Faltpline gewihlt wurde. Das Buch ist dadurch ,instabil* und schlégt
immer wieder zu. Der Band enthilt leider auch kein Register.

Wer eine kompetente, verldBliche Auskunft zum archéologi-
schen Befund Megiddos gemil dem derzeitigen Forschungsstand
sucht, ist in allen Fillen gut beraten, zu diesem Buch zu greifen.
Ebenso 14Bt sich diese Monographie als exemplarische Darstellung
der Entwicklungen im nérdlichen Paléstina vom 4. Jh. v, Chr. bis in
die Perserzeit benutzen.

Miinster Robert Wenning

Charlesworth, James H. / Whitaker, R. E. / Hickerson, L. G. / Starbuck,
S.R. A. / Stuckenbruck, L. T.: Graphic Concordance to the Dead Sea
Scrolls. - Tiibingen / Louisville: Mohr / Knox 1991. XXX, 529 S., kart.
DM 248,00
Uber dreiBig Jahre nach dem Erscheinen der von K. G. Kuhn hg.

sKonkordanz zu den Qumrantexten® (Gottingen 1960) liegt nun zum

ersten Mal wieder ein solches, den Publikationsstand der Texte vom
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Toten Meer von Ende 1989/Anfang 1990 (Abschlull des Manu-
skripts) widerspiegelndes Nachschlagewerk vor. Es enthalt iiber
59 000 Einzeleintrdge aus 223 Texten und iiber 3500 Fragmenten
hebr. und aram. Sprache. Mit diesem Bd wird das ,Princeton Theo-
logical Seminary Dead Sea Scrolls Project” begonnen, dem noch vier
zweisprachige Textbde und eine weitere Konkordanz folgen wer-
den. Der Titel ist nicht ganz exakt insofern, als hier nur die Texte
aus den Hohlen 1-11 von Qumran, nicht aber solche aus Masada,
Nahal Hever und vor allem Murabba‘at erfalt sind, bringt aber an-
dererseits die Besonderheit dieser Konkordanz sofort zum Aus-
druck: ,Graphisch® bedeutet, daB jeder Beleg in der grammatischen
Form wiedergegeben wird, wie er im Text begegnet, und so auch
alphabetisch eingeordnet wird. D.h. die Eintrdge werden nicht
mehr auf die Stammform (Nomen, Verbum, Adjektiv, Priposition
u. a.) hin analysiert.

Sucht man z. B. das Nomen seedeeq, wird man unter dem Buchstaben sade
(469f) zwar fiindig, weill aber noch nicht, welche der 91 aufgefithrten Belege
auf das Verb sdq (3. Sing. mask. /Inf. cstr./Imp.) und welche tatséchlich auf
das Nomen entfallen. Dariiber hinaus hat man die Verbindung eines Nomens
(z. B. térah, 518) mit dem Artikel unter dem Buchstaben he (hattérah, 158),
mit den entsprechenden Priipositionen unter den Buchstaben bet (98), kaph
(323) und lamed (377) zu suchen. Dieses Suchen potenziert sich dann noch
einmal bei Beriicksichtigung der Kopula waw (fiir térah 181, 190, 218, 244), der
Personalsuffixe am Nomen oder nur Plene- bzw. Defektivschreibung; und da-
mit sind fiir das Nomen noch ldngst nicht alle grundsitzlich gegebenen gram-
matischen Méglichkeiten erschépfend genannt, die beim Verbum noch ein-
mal um einiges zahlreicher sind.

Dem Benutzer wird also eine hohe hebr. (und aram.) Sprachkom-
petenz abgefordert, die sich nicht nur auf das Bibl.-Hebr., sondern
auch auf die Besonderheiten des Qumran-Hebr., das Mittelhebr.
und das Hebr. der Mischna erstreckt.

Ein Werk mit einer solchen Anlage kann (und soll, IX) sich nur
an Spezialisten richten, und zwar konkret an solche, die sich mit
der Rekonstruktion verderbter Texte befassen oder Worte /Wortver-
bindungen in bestimmter Orthographie (plene, defektiv) aufspiiren
wollen; und fiir diese wenigen ist es dann tatséchlich ein geeignetes
Arbeitsmittel, vergleichbar dem ,Riickldufigen hebr. Wérterbuch*
von K. G. Kuhn (Géttingen 1958). Fiir eine ,,normale” Konkordanzar-
beit, sprich Frequenzanalyse ist diese Konkordanz schlicht un-
brauchbar, weil das bisher notwendige Blittern in mehreren Kon-
kordanzen, deren Nachtrigen und in Indices (vgl. meine Zusam-
menstellung in ZAH 4, 1991, 213f) mit wesentlich weniger Zeitauf-
wand verbunden ist als das Nachschlagen an 10-20 verschiedenen
Stellen in dieser Konkordanz (und letzteres immer mit der Unge-
wibBheit, eine theoretisch mogliche grammatische oder graphische
Form nicht beriicksichtigt zu haben). Die im Vorwort (IXf) erwihn-
ten Beispiele, die wohl den Vorzug graphischer Anordnung unter-
streichen sollen, lassen sich ebensogut mit einer traditionellen Kon-
kordanz verifizieren. Die Ankiindigung, als letzten Bd des Projekts
eine herkémmliche Konkordanz folgen zu lassen, ist nur ein schwa-
cher Trost, wiire doch letztere in der derzeitigen Forschungssitua-
tion eher von Nutzen gewesen. Auch héitten sich beide Modelle der
Anordnung durchaus vereinen lassen, wie A. Even-Shoshan in sei-
ner ,New Concordance of the Bible” (Jerusalem 1982) beispielhaft
gezeigt hat.

Die Texterstellung selbst bewegt sich auf einem sehr hohen Ni-
veau. Vf. orientieren sich an den neuesten, und nach ihrem Urteil
besten, Textausgaben, was besonders den Texten zugute kommt, fiir
die J. M. Allegro in DJD V (4 Q 158-186) verantwortlich zeichnete.
Dariiber hinaus wurden offensichtliche Druckfehler in den Editio-
nen anhand der Manuskripte korrigiert. Jedem Eintrag ist der un-
mittelbar vorhergehende und nachfolgende Kontext beigefiigt; ange-
zeigt werden das Zeilenende und - durch verschiedene Klammern —
Liicken im Text, interlineare Schrift, unsichere Lesarten sowie
Streichungen und Korrekturen der Schreiber im Manuskript. Re-
konstruktionen der Editoren von hiéchstens einem Buchstaben soll-
ten nach dem Willen der Vf. beibehalten werden, doch finden sich
auch solche, die zwei und mehr (bis zu sechs) Buchstaben enthalten
(79, linke Sp., Z. 12 v. u.). Konnte ein Editor sich nicht fiir eine be-
stimmte Lesart entscheiden, ist seine erste Wahl in die Konkordanz
aufgenommen, die zweite eigens aufgelistet (XVI: insgesamt
15 Falle, die Hilfte aus 11 QTargljob). Bei soviel Akribie in der com-
putergestiitzten Textherstellung, die nicht genug gewiirdigt werden
kann, wundert dann doch wieder die Wiedergabe in einem zu klei-
nen und undeutlichen Druckbild; hier bieten Computer- und
Drucktechnik mittlerweile weitaus bessere Moglichkeiten an, und
ein etwas leserfreundlicheres Druckbild hitte noch nicht zu Abstri-

chen bei der jetzt zweifellos gegebenen Handlichkeit gefiithrt. Das
Streben nach Genauigkeit hat die Vf. auch dazu veranlalit, ein eige-
nes, neues Zitationssystem zu kreieren, das m. E. die Konfusion bei
der derzeit herrschenden Uneinheitlichkeit beziiglich der Zitation
der Qumrantexte nur noch um eine weitere Variante vermehrt.

Fehler konnten bislang nicht festgestellt werden. Jedoch werden manche
Lesarten immer umstritten bleiben; so muB man wohl z B. bei ndbj’
11 Ap®4.3 (420) das ‘alef abtrennen und entweder rekonstruiert unter
’[lwhjm] (23) oder unter ’[ ] (3) einordnen.

Wird in der Einleitung behauptet, es seien alle bereits veroffentlichten
Texte erfalt, so bedarf diese Aussage einer deutlichen Einschrinkung. Zu-
néchst ist die Aufnahme eines zur Zeit des Erscheinens der Konkordanz noch
nicht publizierten Textes (4 Q 374) positiv zu vermerken (der sich mit Hilfe
der Kontextangaben iibrigens sehr schén rekonstruieren 146t). Dafl es sich nur
um Texte aus Qumran handelt, wurde bereits erwéhnt; daBl die Manuskripte
mit bibl. Texten nicht erfaBt wurden, bedarf keiner Begrilndung. Aber die
Entscheidungen iiber den Umfang des bearbeiteten Materials (XVI-XVIII) ent-
halten keinerlei Informationen dariiber, warum die in Qumran gefundenen
Fragmente des Henochbuches (4 Q 201-207; 530-533; vgl. J. T. Milik, The Bo-
oks of Enoch, Oxford 1976), des Jubildenbuches (1 Q 17/18; 2Q19/20; 3 Q) 5;
4Q 216-221; 11 Q 12), der Testamente der Zwolf Patriarchen (1 Q 21 = Test-
Levi; 4Q213/214 = TestLevi) keine Aufnahme fanden, wurden doch die
Zweifelsfille 3 Q 7 (TestJuda?) und 4 Q 482 (Jub?) miterfaBt. Besonders bedau-
erlich ist die Nichtberiicksichtigung der von J. T. Milik bereits in RB 67, 1960,
410-416 angezeigten Varianten zur Sektenregel (1 QS) aus 4 Q, die E. Lohse
schon fiir seine Textausgabe (Die Qumran-Texte, Darmstadt 1964; 41986) auf-
gegriffen hatte. Daneben fehlen - u. a., um nur einiges zu nennen —, chne daB
eine Begrilndung dafiir gegeben wird: 4 Q158 (BibPar; DJDV 1-6),
4 (Q 243-246 (PseudoDan; J. T. Milik, RB 63, 1956, 407-415; F. Garcia Martinez,
Festschr. L. Alonso Schikel, Madrid 1983, 229-244); (griBere) Fragmente aus
4QS (4Q255-264) und 4 QCD (4 Q 266-273) (J. T. Milik, RB 73, 1966, 105;
JISt 23, 1972, 95-144 [dieser Aufsatz findet sich im Lit.-Verz.!]; Sem 27, 1977,
75-81; The Books of Enoch, Oxford 1976, 62); 4 Q 227; 247; 317 (J. T. Milik,
The Books of Enoch, Oxford 1976, 12.68f.256), 4 Q 537-539 (J. T. Milik, in:
Qumran, BETL 46, Gembloux 1978, 91-106), 4 Q 551 (DanSus?; J. T. Milik,
Festschr. H. Cazelles, Paris 1981, 337-359) und 11Q15/16 (Hymns;
J. P. M. van der Ploeg, RQu 12, 1985/87, 11{).

Auch ein Blick in die Bibliographie der herangezogenen Primér- und Se-
kundaérliteratur wirft weitere Fragen auf. Neben den bereits obengenannten
fehlen z. B. der fiir eine Arbeit an den Texten aus DJD V (4 Q 158-186) unver-
zichtbare Korrekturaufsatz von J. Strugnell, Notes en marge du volume V des
,Discoveries in the Judaean Desert of Jordan’ (RQu 7, 1969/71, 163-276) und
fiir die aram. Texte K. Beyer, Die aramiischen Texte vom Toten Meer, Gottin-
gen 1984,

Bei der fortlaufenden (seit Anfang 1990 sind bereits wieder iiber
20 neue Texte verdffentlicht worden) und - nach dem Wechsel an
der Spitze des Editionsteams — hoffentlich immer ziigigeren Publika-
tion der noch ausstehenden Texte und Fragmente vom Toten Meer
ist ein ergidnzungsfihiger Datensatz sehr zu begriilen, wie er dann
auch im CD-ROM-Format angekiindigt wird (XIX).

Bonn Ulrich Dahmen

The Dead Sea Scrolls. Fourty Years of Research. Hg. v. Devorah Dimant /
Uriel Rappaport. - Leiden, Jerusalem: E.]. Brill, Magnes Press 1992.
VIII, 370 S. (Studies on the Texts of the Desert of Judah 10), Lw nfl 180,00
US-$ 103,00
Der anzuzeigende Sammelband enthélt die Vortrége, die bei ei-

nem Internationalen Symposium anldblich des 40. Jahrestages der

Entdeckung der Qumran-Schriftrollen vom 20.-24. Mirz 1988 an

den Universititen zu Haifa und Tel Aviv gehalten wurden und das

seinen AnstoD von den damals gerade durch M. Baillet in DJD VII

publizierten Texten 4 Q 482-520 erhalten hatte. Ein interessantes

und wichtiges Buch, das den Leser umfassend und kompetent iiber

Forschungsstand, -probleme und -schwerpunkte des internationa-

len und interreligbsen wissenschaftlichen Diskurses {iber diese so

bedeutsamen friihjiidischen Texte und die dahinter stehende(n)

Gruppierung(en) informiert. Bedeutsam auch deshalb, weil mit dem

den Aufsitzen zugrundeliegenden Kongrel eine neue Phase der

Forschung eingeleitet wurde, in der in der Folgezeit mit immer kiir-

zeren Zeitabstinden auf internationalen Treffen (z. B. 1991 Madrid;

Juli 1992 Paris [im Rahmen des IOSOT]; Dezember 1992 New York;

1993 Miinster [im Rahmen des SBL-Meetings]) der Dialog iiber neue

Texte und neue Aspekte der Forschung fortgesetzt und intensiviert

wurde.

Das Spektrum der Themen ist breit, die Vielfalt der (methodi-
schen) Zuginge zu den Texten gro). Die insgesamt 25 Beitriige
(22 englisch- und 3 franzésischsprachige) sind deshalb nach inhaltli-
chen Kriterien in sechs Abteilungen untergliedert. Eine umfassende
Wiirdigung aller Aufsitze ist hier kaum méglich, obwohl einige
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hochinteressante (z. B. von E. Puech, H. Stegemann, G.]. Brooke
u a.) zur ndheren Auseinandersetzung einladen; diese hat an ande-
ren Orten und durch andere zu erfolgen. Deshalb nur eine Aufli-
stung mit kurzer Inhaltsangabe:

Erster Teil (Texts and Text Studies): Esther G. Chazon, Is Divrei
ha-me’orot a Sectarian Prayer? (3-17) versucht den Nachweis, daB es sich bei
dem liturgischen Text 4 Q 504-506 wohl nicht um ein qumranisches Werk
handelt, das aber in Qumran gebraucht und tradiert wurde; Florentino Garcia
Martinez, Texts from Qumran Cave 11 (18-26) bietet eine vollstandige Liste
und Beschreibung der Texte aus Héhle 11 Q; Menahem Kister, Biblical Phra-
ses and Hidden Biblical Interpretations and Pesharim (27-39) differenziert die
verschiedenen Auslegungsweisen in Qumran und zeigt, daB sich manche
Auslegung nicht mehr auf biblische Zitate, sondern auf deren Aufnahme in
den Pseudepigrapha bezieht; Carol A. Newsom, 4 Q 374: A Discourse on the
Exodus/Conquest Tradition (40-52) stellt einen neuen Text mit Exodus- und
Landnahme-Thematik vor, der vornehmlich auf spétes biblisches Vokabular
(z. B. Esra 9) zuriickgreift; Bilha Nitzan, Hymns from Qumran - 4 Q 510-511
(53-63) interpretiert weitere Maskil-Lieder, fiir die sie eine neue materiale Re-
konstruktion vorbereitet, in ihrer Funktion zur Ddmonenabwehr; Emile Pu-
ech, Les deux derniers Psaumes davidiques du rituel d’exorcisme, 11 Q PsAp®
IV 4-V 14 (64-89) bietet eine Rekonstruktion und einen ausfiihrlichen Kom-
mentar zu zwei davidischen Liedern (u a. eine Fassung von Ps 91) zur Damo-
nenabwehr aus 11 Q PsAp? (vgl. bereits ders., RQu 14, 1989,/90, 377-408); Ei-
leen M. Schuller, 4 Q 380 and 4 Q 381: Non-Canonical Psalms from Qumran
(90-99) gibt einen Uberblick iiber die von ihr publizierten, bisher nur in die-
sen beiden Manuskripten erhaltenen Psalmensammlungen mit mindestens
10-12 (4 Q 381) bzw. 5 (4 Q 380) apokryphen Psalmen, die in verschiedene
Gruppen eingeteilt werden konnen.

Zweiter Teil (The History of the Qumran Community): Magen
Broshi, The Archeology of Qumran - A Reconsideration (103-115) erwigt
noch einmal die archéologischen Ergebnisse zu der Siedlung, den Hohlen und
dem weiteren Umfeld (‘Ein el-Ghuweir); Philip R. Davies, The Prehistory of
the Qumran Community (116-125) benennt die Schwierigkeiten bei der Su-
che nach und den Hypothesen zur Vorgeschichte der Qumrangemeinschaft;
André Paul, Flavius Joséphe et les Esséniens (126-138) und Madeleine Petit,
Les Esséens de Philon d’Alexandrie et les Esséniens (139-155) beschaftigen
sich mit der Sicht der Essener in den zeitgendssischen jiidischen Quellen;
Hartmut Stegemann, The Institutions of Israel in the Temple Scroll (156-185)
erldutert die Implikationen seiner andernorts vorgestellten These, die Tem-
pelrolle stamme aus priesterlichen Kreisen der nachexilischen, d. h. noch per-
sischen Zeit (vgl. ders., VTS 40, 1988, 235-256), anhand einiger wichtiger in
dieser Rolle genannten Institutionen wie Tempel, Priester, Opfer, Kalender
und Kénig; Ben Zion Wacholder, Ezekiel and Ezekielianism as Progenitors of
Essenianism (186-196) sucht die Wurzeln der Absonderung in der Lehre des
Propheten Ezechiel.

Dritter Teil (Halakha at Qumran): Joseph M. Baumgarten, The Puri-
fication Rituals in DJD 7 (199-209) untersucht einige Texte mit Reinigungsri-
tualen aus den von M. Baillet publizierten Manuskripten (4 Q 512; 514) und
stellt Ubereinstimmungen mit der rabbinischen Halacha fest; Lawrence H.
Schiffman, Laws Pertaining to Women in the Temple Scroll (210-228) analy-
siert die auf Frauen bezogenen Gesetze der Tempelrolle; Daniel R. Schwartz,
Law and Truth: On Qumranic-Sadducean and Rabbinic Views of Law
(229-249) unterscheidet verschiedene philosophische und gesetzliche Sicht-
weisen, die den Differenzen in der Auslegung zwischen Essenern-Sadduzdern
und Pharisdern zugrunde liegen; Moshe Weinfeld, Prayers and Liturgical
Practice in the Qumran Sect (241-258) stellt einige Gebete zu verschiedenen
Anlassen aus den Qumrantexten zusammen und vergleicht sie mit herkoémm-
lichen jiidischen Gebeten.

Vierter Teil (Qumran and the Hebrew Bible): George ]J. Brooke,
The Textual Tradition of the Temple Scroll and Recently published Manu-
scripts of the Pentateuch (261-282) kommt zu dem Ergebnis, daB nicht ein
bestimmtes (in Qumran vorhandenes) Pentateuch-Manuskript die Quelle fiir
die biblischen Zitate in der Tempelrolle war, sondern mehrere verschiedene
aus verschiedenen Zeiten; Yeshayahu Maori, The Text of the Hebrew Bible in
Rabbinic Writings in the Light of the Qumran Evidence (283-289) vergleicht
den Gebrauch biblischer Texte in Qumran mit dem im rabbinischen Schrift-
tum; Dwight Swanson, The Use of the Chronicles in 11 QT: Aspects of a Rela-
tionship (290-298) stellt fest, daB vermutlich eher die Chronik- als die Konige-
Biicher an entsprechenden Stellen die biblische Textgrundlage fiir die Tem-
pelrolle bildeten; Emanuel Tov, The Textual Base of the Corrections in the
Biblical Texts Found at Qumran (299-314) gibt einen zusammenfassenden
Uberblick iiber die Korrekturen in den Manuskripten mit biblischen Texten
gegeniiber dem MT; Julio Trebolle, Light from 4 QJudg® and 4 QKgs on the
Text of Judges and Kings (315-324) untersucht die Textbasis fiir die Qumran-
Manuskripte mit Texten aus Ri und Kén und présentiert wichtige Varian-
ten.

Fiinfter Teil (Qumran and the New Testament): Heinz-Wolfgang
Kuhn, The Impact of the Qumran Scrolls on the Understanding of Paul
(327-339) bestimmt den EinfluB der Qumran-Schriften auf den Apostel Paulus
und bespricht 10 Stellen aus 7 authentischen Paulus-Briefen; Hermann Lich-
tenberger, The Dead Sea Scrolls and John the Baptist: Reflections on Josephus’
Account of John the Baptist (340-346) befaBt sich mit dem Verhaltnis von Jo-
hannes dem Téufer zu Qumran auf der Grundlage der Berichte Josephus’ iiber
Johannes.

Sechster Teil (The Hebrew of the Dead Sea Scrolls): Elisha
Qimron, Observations on the History of Early Hebrew (1000 B.C.E.-200 C.E.)
in the Light of the Dead Sea Documents (349-361) ordnet das Hebrédisch der
Qumranrollen in die Sprachgeschichte ein und grenzt es gegeniiber dem bibli-
schen und mischnischen Hebréisch ab.

Ein Abkiirzungsverzeichnis, ein knappes Stellenregister und ein Namen-
und Sachregister (364-370) schliefen den Band ab.

Kritisch anzumerken bleibt, daB dieser KongreBband erst unge-
fihr zum 45. Jahrestag (natiirlich auch ein ,rundes” Jubildum!) der
ersten Qumran-Funde erschienen ist; ein Kritikpunkt, der jedoch
nicht den Autoren und Hg.n anzulasten ist: der Zeitraum von Kon-
zeption/Vortrag der Manuskripte bis zu ihrer endgiiltigen Publika-
tion (fast 5 Jahre) ist einfach zu lang geworden, bedenkt man, daB
einzelne Beitrige des Buches bereits seit geraumer Zeit (teils schon
mit den endgiiltigen S.-Zahlen!) in anderen Verdffentlichungen an-
gemerkt waren; auch wenn man zugute halten muB, daB im Anmer-
kungsapparat manche Angaben bis 1990 heraufreichen. So er-
scheint einiges Wenige in diesem - es sei noch einmal erwéhnt -
wichtigen und wertvollen Buch Gesagte durch zwischenzeitliche
Publikationen in der sich mittlerweile so schnell verindernden
Landschaft der Qumranforschung bereits eingeholt oder sogar schon
iiberholt, was jedoch seinen grundsitzlichen Wert nicht wesentlich
einschrinkt.

Bonn Ulrich Dahmen

PreuB, Horst Dietrich: Einfithrung in die alttestamentliche Weisheitslitera-
tur. — Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz: W. Kohlhammer 1987. 241 8. (Urban-
Taschenbiicher 383), kart. DM 24,00

In seinem informativen Hauptteil (§§ 1-6) bietet das Buch eine
solide und in der gegenwirtigen Forschungslage argumentativ abge-
sicherte Einfithrung in die atl. Weisheitsliteratur.

P, gibt in §1 (10-30) einen Uberblick iiber die Weisheitsliteratur
in der Umwelt Israels (Agypten, Mesopotamien, Ugarit) und behandelt
in drei weiteren Paragraphen die Proverbien (31-68), Ijob (69-113) und
Kohelet (114-136).

Unter der Uberschrift ,Frithjiidische Weisheitsliteratur” (§5:
137-153) informiert er itber das Buch Jesus Sirach (137-147), die ,Weisheit
Salomos” (147-151) und die Spriiche der Viter aus dem Talmud (151-153). —
Hier liegt ein Fehler in der Logik der Gliederung vor: die Abschnitte 3-6, in
denen es um das Buch Jesus Sirach geht, hitten dem Abschnitt 2 (,Das Buch
Jesus Sirach“) untergeordnet werden miissen, ebenso gehort Abschnitt 8 zu
Abschnitt 7.

In§6(154-171) geht P.dem weisheitlichen Denken auberhalb
der Weisheitsliteratur nach (Josefsgeschichte, Deuteronomium, Psal-
men, Prophetie), wobei er vor einer zu starken Ausweitung des Begriffs ,,weis-
heitlich” warnt (154).

Im abschlieBenden § 7 (172-198) nimmt P. eine kritische theologi-
sche Bewertung des sich in der atl. Weisheitsliteratur artikulierenden
Glaubens und Denkens vor.

Ein Register der Bibelstellen schlieBt das Buch ab.

So sehr der informative Gehalt des Buches anzuerkennen ist, so
stellen sich doch Be d e nk e n im Hinblick auf die von P. vorgenom-
mene Bewertung atl. Weisheit ein. Unter Hinweis auf Ijob und
Kohelet spricht P. von einem bereits inneralttestamentlich festzu-
stellenden ,,Scheitern der Weisheit“ (175, 176; 197) und sieht sich
genotigt, aus christlicher Sicht ein deutliches Veto einzulegen: ,,Got-
tesglaube als Weltordnungsdenken mit Tun-Ergehen-Zusammen-
hang ist die Frémmigkeit des natiirlichen Menschen schlechthin, sie
ist aber auch die letzte moderne Form von Werkgerechtigkeit ...
Theologia crucis ist uns aufgetragen . ..“ (189). Die Weisheitslitera-
tur macht nach P. indirekt ,deutlich, daB und wie dieser an und in
seinen Grundanschauungen und Postulaten an Gott wie an der Welt
scheiternde Mensch eine neue und andere Lebensoptik sowie ein
anderes Gottesverstdndnis nétig hat, anders gesagt, daB er Christus
als Hilfe und Neuorientierung benotigt. In diesem indirekten Chri-
stuszeugnis aufgrund ihres eigenen Scheiterns ... besteht die ei-
gentliche theologische Bedeutung der alttestamentlichen Weisheits-
literatur” (191). Gegen dieses Urteil, das den gesamten letzten Para-
graphen des Buches (172-198) durchzieht, erheben sich Bedenken.
P. spielt inneratl. Traditionen gegeneinander aus, wenn er auf die
Frage: ,welcher JHWH sich auf Dauer als der wahrhaft helfende er-
wies” antwortet: ,Der JHWH der Weisheit und der Weisen scheint es
nicht gewesen zu sein, wie Hiob und Qohelet bewulit machten und
wie die spitere Anreicherung des weisheitlichen Glaubens bei Si-
rach und Sapientia zeigten“ (175). Wendet man dieses Prinzip auf
die Uberlieferungsgeschichte atl. Literatur an, gerdt man in ein Di-
lemma, denn dann miiBte man sagen, daB sich auch der JHWH der
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Gerichtspropheten nicht als der wahrhaft helfende erwies, da die
prophetische Gerichtsbotschaft heilstheologisch fortgeschrieben
wurde, und ebenso der JHWH der deuterojesajanischen Heilspro-
phetie, da diese in der Auseinandersetzung mit kritischen Gegen-
stimmen in nachexilischer Zeit ebenfalls modifizierend fortge-
schrieben wurde. Die gleichen Bedenken erheben sich gegen die bei
P. zu beobachtende Tendenz, Texte, die Israel aus seiner Umwelt
iibernommen hat, oder in denen sich starke ,Umwelteinfliisse” zei-
gen, theologisch abzuwerten (178; vgl. 30; 58). Ob Texte aus der Um-
welt iibernommen wurden oder genuin israelitisch sind - was im-
mer letzteres heillen mag - ist kein Kriterium ihrer Wahrheit oder
ihrer Offenbarungsnihe. Da die israelitische Weisheitsliteratur aber
— wie P. zu recht feststellt — starke Verbindungen zur altorientali-
schen Weisheit aufweist, ergibt sich bei P. die Tendenz, sie theolo-
gisch abzuwerten.

P. stellt im Grundansatz richtig die zentrale Bedeutung des Tun-
Ergehen-Zusammenhangs fiir die dltere Weisheit Israels heraus.
Wenn er aber kritisch schreibt, dab ,,von der . . . Durchbrechung des
Tun-Ergehen-Zusammenhangs durch JHWH und dessen Freiheit . . .
erst bei Hiob und Qohelet gespochen werden® kann (53), dann be-
riicksichtigt er zu wenig den unterschiedlichen Adressatenkreis der
Biicher Spr, Ijob und Koh. Abgesehen von der Frage, ob nicht bereits
die Vertreter der dlteren Weisheit ein weitaus reflektierteres und
kritischeres Verhéltnis zum sog. Tun-Ergehen-Zusammenhang hat-
ten (vgl. z.B. Spr 3,111), als P. annimmt, ist der unterschiedliche Sitz
im Leben dieser Biicher zu beriicksichtigen. Das Buch der Sprich-
worter richtet sich sehr wahrscheinlich an heranwachsende junge
Menschen in der Schule. Kohelet dagegen ist von seiner urspriingli-
chen Konzeption her (in seinem Grundbestand) eine philosophische
Abhandlung und kein Schulbuch. Hier wird nicht der Schiiler
(»-Sohn"), sondern der junge Mann (Koh 11,9) angesprochen. Auch
Ijob diirfte urspriinglich nicht fiir einen schulischen Elementar-
unterricht geschrieben sein. So darf man — zumal die Endredaktion
von Spr zeitlich gar nicht so weit entfernt von Ijob und Koh anzusie-
deln ist — die Biicher nicht gegeneinander ausspielen. Sie weisen ei-
nen unterschiedlichen Sitz im Leben auf und sind von daher auch
mit unterschiedlichen MaBstében zu beurteilen. Ein Religionsbuch
fir die Unterstufe ist etwas anderes als eine philosophische Ab-
handlung. So ist gegen das Urteil von P. ,Die dltere Weisheit fiithrt
den, der sich auf ihre Wege begibt, bald in eine Ratlosigkeit und in
Zweifel hinein, in Zweifel, an dieser Weltschau und an diesem Got-
tesbild eines moglichen gelingenden Lebens* (186) zu sagen, daB ein
Mensch, der nicht die Mdglichkeit hatte, eine Ordnung in der Welt
und einen Zusammenhang von Tun und Ergehen zu erfahren, aus
lauter Ratlosigkeit und Zweifel gar nicht herauskommt, ja nicht ein-
mal lebensfahig ist. So ist es schlichtweg unfair, ein atl. Unterrichts-
werk, das sich darum bemiiht, jungen Menschen Orientierung in ei-
ner von vielen Gefahren bedrohten Lebenswelt zu vermitteln, als
gescheitert zu diskreditieren, und ein solches Urteil auch noch chri-
stologisch abzusegnen (vgl. den Satz: ,Hier mub gewertet werden,
und zwar sowohl bereits inneralttestamentlich als auch dann mit
dem Blick auf das, was von Gott, Welt und Mensch angesichts des
Christusgeschehens zu bezeugen ist®) (186). In der Aufnahme so un-
terschiedlicher und sich in gewisser Weise auch widersprechender
Biicher wie Spr, Jjob und Koh in den Kanon artikuliert sich das Be-
wubtsein, dab jedes dieser Biicher zu seiner Zeit und an seinem
Orte seine Wahrheit hat. Sie miissen zusammen gelesen und diirfen
nicht gegeneinander ausgespielt werden.

Eigenartig berithrt die Erleichterung, mit welcher P. feststellt,
dab weisheitliche Texte innerhalb der Predigtordnung der Evangeli-
schen Kirche Deutschlands kaum auftauchen (186f). Wenn jemand

auf die Idee kommen sollte, einer christlichen Gemeinde einen

weisheitlichen Text zu predigen, so ist nach P. ,,unbedingt darauf zu
achten, da man die Gemeinde nicht in das weisheitlich-konstitu-
tive und dem Normalmenschen nur zu vertraute Denken und Glau-
ben innerhalb des Tun-Ergehen-Zusammenhangs hineinfiihrt*
(187).

Der eigentliche Grund fiir die hier zu beméngelnde Abwertung
atl. Weisheit scheint mir in einer konfessionsspezifisch geprigten
theologischen Position zu liegen (vgl. 192f1), die hier nur noch kurz
angedeutet werden soll. P. sieht die Weisheit durchaus zu Recht an-
thropozentrisch gepriigt (vgl. 175). In der Anthropozentrik der Wei-
sen findet er einen ,absoluten Gegensatz* zur Theozentrik der pro-
phetischen Botschaft. In der Auseinandersetzung Jesajas mit der
Weisheit geht es nach P. um diesen Gegensatz (169). Unabhingig
von der Frage, ob der exegetische Befund hier exakt dargestellt ist

(man vgl. Spr 16,1-4.9.18£.33; 19,21; 20,24; 21,1f.30-33 mit der jesa-
janischen Kritik an Hochmut und eigenméchtiger, gottvergessener
menschlicher Planung), gilt es zu fragen, ob hier nicht falsche Alter-
nativen aufgestellt werden. P. weist zu Recht darauf hin, daB im AT
~Schopfung und Erlésung ... nicht voneinander getrennt“ werden
(178). So ist auch in bezug auf die atl. Weisheitsliteratur zu fragen,
ob nicht gerade dort, wo ganz vom Menschen her gefragt und ge-
dacht wird, ein Wissen um die theologische Implikation dieser
Frage vorhanden war, ein Wissen, das im Buch Kohelet (1,3 » 2,3 —»
2,24-26 — 3,9.10-15) und Ijob expliziert und weiter reflektiert wird.
Wenn das der Fall wire, diirfte man auch aus einer genuin prote-
stantischen Tradition heraus keine so groBe Angst vor einer sich in
der Weisheitsliteratur artikulierenden natiirlichen Gotteserkennt-
nis haben (vgl. Weish 13,5), in der es keineswegs darum geht, JHWH
in einer Welt(ordnungs)theorie und einem Tun-Ergehen-Zusam-
menhang einzufangen, wie P. befiirchtet (92), sondern um die Expli-
kation eines impliziten Wissens um die geheimnisvolle Priasenz Got-
tes in der Welt, welches selbst noch einmal als von Gott ermdglicht
gedacht und anerkannt wird (vgl. Sir 1,1-10).
AbschlieBend noch drei Bemerkungen zu Einzelheiten:

(1) P. geht vor allem mit Kohelet ins Gericht: ,Dann, wenn man von dem
unverfiigbaren Gott weil, aber eben erst dann kann und mub auch von Gott
als Anrede gesprochen werden, von seinem Wort, das zum Menschen ge-
schieht, und von dem ein Qohelet schweigt, so daB dann auch die Welt und
nicht nur Gott eine weithin unausgelegte bleibt“ (130). Abgesehen von den
gattungsspezifischen Grenzen einer jeden Schrift hitte an dieser Stelle Koh
5,19 mitbedacht werden miissen, wo Kohelet méglicherweise von einer Offen-
barung (,Antwort“) Gottes in der Freude spricht, nach L.Levy ,der archimedi-
sche Punkt, in dem die Hebel zur Lésung der vermeintlichen Widerspriiche
des eigenartigen Buches anzusetzen sind“ (Das Buch Qoheleth. Ein Beitrag zur
Geschichte des Sadduzdismus, Leipzig 1912, 99). Auch scheint mir das Ziel
des Buches nicht richtig bestimmt, wenn P. unter Hinweis auf Koh 7,2.4
schreibt, daB Kohelet keineswegs die Ansicht habe, zur Lebensfreude hinzu-
fithren (133). Dagegen ist zu sagen, daB Kohelet in 7,1-6a - eingeleitet durch
6,12 — sehr wahrscheinlich gegnerische Ansichten zitiert, und sie in 7,6b-10
zuriickweist (Vgl. L.Levy, ebd. 102-105). Ziel und Absicht des Buches ist der
Aufruf zur Freude gerade im Angesicht des bevorstehenden Todes
(11,9-12,7). Vollkommen richtig dagegen ist das Urteil: ,,Qohelet hat verstan-
den, daBl man Gott Gott sein lassen muB, ihn nicht nur zum Gliicksgbtzen
machen darf* (198).

(2) In Weish 3,13 wird nicht gesagt — wie P. behauptet und gleichzeitig
kritisiert (151) -, ,,daB Kinderlosigkeit besser sei als Kinderreichtum®, sondern
die Hoffnung ausgedriickt, daB die Kinderlose, die unschuldig blieb, bei der
Heimsuchung der Seelen [ihren] Lohn empfangen wird (vgl. in bezug auf den
Mann 3,14). Hier geht es — und das ist der entscheidende Punkt — um eine
Relativierung nichtsittlicher Giiter (Gesundheit, langes Leben, zahlreiche
Nachkommenschaft) im Hinblick auf Sittlichkeit (Weish 3,1-4,19; vgl. 4,1a.3a:
»Besser ist Kinderlosigkeit mit Tugend ... doch die groBe Kinderschar der
Frevler bringt keinen Nutzen®).

(3) Auf 8.10, 10. Z. v. u. muB es "hkm” statt hkhm”, S. 138, 20. Z. v. u.
,nach Agypten* statt ,aus Agypten® heilien.

P. bietet eine informative und durch zahlreiche Literaturanga-
ben zum Weiterstudium anregende Einfithrung in die atl. Weis-
heitsliteratur, vertritt allerdings in der theologischen Bewertung
derselben eine Position, die mir nicht haltbar erscheint.

Passau Ludger Schwienhorst-Schoénberger

Neirynck, Frans: The Minor Agreements in a Horizontal-Line Synopsis. —
Leuven: University Press/Uitgeverij Peeters 1991. 104 S. (Studiorum Novi
Testamenti Auxilia, 15), kart. bfr 2800

Das Arbeits-Buch enthilt eine Liste der sog. Minor Agreements,
in denen Matthéus und Lukas bei Stoffen, die sie aus dem Markus-
evangelium titbernommen haben, gegen ihre Vorlage sowohl in Aus-
lassung als auch in Erweiterungen und Verdnderungen iiberein-
stimmen. 1974 hat N. bereits eine umfassende Stellen-Liste zusam-
men mit T. Hansen und F. Van Segbroek publiziert (The Minor
Agreements of Matthew and Luke against Mark with a Cumulative
List, BEThL 37, Leuven 1974), versehen mit einer ausfiithrlichen for-
schungsgeschichtlichen Einleitung und einer Auswertung stilisti-
scher Eigentiimlichkeiten. ;

Die neue Auflistung verzichtet auf Kommentare und Anmerkun-
gen. Sie ist gegeniiber der alten Ausgabe dadurch ausgezeichnet,
dab sie den Text der 26. Auflage des Nestle-Aland zugrunde legt.
Wie schon in der #lteren Ausgabe werden die Vergleichsverse je-
weils untereinander gedruckt, so dab ein Vergleich sehr leicht mog-
lich ist.

Die Publikation diirfte auch in Zeiten der Vorherrschaft von
Computern eine wichtige Arbeitshilfe sein. Allein durch ihre Exi-
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stenz fithrt sie vor Augen, wie sehr an einer schliissigen Antwort auf
die synoptische Frage gearbeitet werden mub.

Wuppertal Thomas Séding

Luz, Ulrich: Die Jesusgeschichte des Matthius. — Neukirchen-Vluyn: Neukir-
chener Verlag 1993. 181 S., kart DM 38,00

Das Biichlein, Traugott Holtz gewidmet, ist das Musterbeispiel
einer kompetenten Aufbereitung jahrelanger Spezialforschungen
fiir breitere Leserkreise. Der Autor, durch seinen groBen Matthdus-
Kommentar ausgewiesen, von dem bislang zwei Bidnde erschienen
sind, versteht es, ein kurzes Portrait der matthdischen Theologie zu
zeichnen, indem er dem Duktus des Evangeliums folgt und in einer
Art von historisch-kritischer lectio continua auf Leitmotive und
Querverbindungen, auf Sinnlinien und Schwerpunkte, auf Schliis-
selworte und Wiederholungen, auf Kompositionen und Redaktionen
aufmerksam macht.

InderEinleitung(11-32) legt L. die Pr4 missen des Buches offen, zu
denen er im Zuge seiner bisherigen Studien gelangt ist: Matthdus hat als Quel-
len eine griechische Rezension der Redenguelle, einen leicht iiberarbeiteten
Markus und im iibrigen viele miindliche Traditionen benutzt. Matthdus er-
zdhlt die Geschichte Jesu so, daB sie fiir die Geschichte des Auferstandenen
mit der nachésterlichen Jiingerschaft, speziell mit der matthdischen Ge-
meinde, transparent wird. Matthéus ist ein Judenchrist, er lebt mit seiner Ge-
meinde gesetzestreu, aber seit kurzem nicht mehr im Synagogenverband.
Matthéus pladiert fiir gezielte Heidenmission, die wahrscheinlich auch zum
Gesetzesgehorsam anleitet. Matthdus schreibt in einer und fiir eine Ge-
meinde, deren Wurzeln nach Paldstina reichen, deren theologisches Leit-
Buch die Redenquelle gewesen ist und die (unter dem Druck des Jiidischen
Krieges?) nach Syrien, vielleicht nach Antiochia am Orontes ausweichen
mubte.

Im exegetischen Gang durch das Evangelium entsteht ein
auBerst facettenreiches Bild der matth#dischen Christologie, seines Schriftge-
brauchs, seiner Gemeinde-Konzeption, seiner Soteriologie. Insbesondere ist
hervorzuheben, daB es L. immer wieder gelingt, Matthéus einerseits als gro-
Ben Theologen vorzustellen, der etwa die christologische Reflexion ein gut
Stiick weiter vorantreibt, andererseits aber (eben deshalb) als einen sensiblen
Seelsorger, der seiner Gemeinde in schwieriger Zeit Trost und Weisung zu
geben vermag. Es fillt schwer, besondere Partien der Exegese hervorzuheben;
sie zeichnet sich insgesamt durch eine groBe gedankliche Geschlossenheit
und durch ein gleichbleibend hohes Niveau aus.

Ein besonders heikles Kap. der matthiischen Theologie ist die Bezie-
hung zum Judentum. L. beschénigt nichts. Er sieht wohl zu Recht, daf
das (judenchristliche) Evangelium auch geschrieben worden ist, um mit dem
Judentum, das sich Jesus verweigert, abzurechnen. Zwar steht auch die Ge-
meinde der Glaubenden unter dem Gericht. Doch die Zerstérung Jerusalems
ist Gottes Strafe fiir die Hinrichtung Jesu. Die Kirche steht in Kontinuitit zu
Israel - und in Konfrontation mit der weitaus iiberwiegenden Mehrheit der
Juden, die das Evangelium von der Basileia ablehnen.

Das SchluBkapitel hebt auf die Relevanz und Aktualitéat
des Matthidus ab. L. zeichnet ihn als einen Evangelisten, der einerseits
(von einem dezidiert nachésterlichen Standpunkt aus) ein im ganzen authen-
tisches Bild Jesu Christi vermittelt, andererseits im Kanon des Neuen Testa-
ments zwar keinen Widerpart, aber doch eine wichtige Gegenstimme zu Pau-
lus darstellt: verbunden durch eine theozentrische Christologie, auch durch
das Wissen um eine innere Verbindung zwischen Soteriologie und Ethik, ge-
trennt durch ihre Einschétzung des Gesetzes und ihr Verstdndnis von Gerech-
tigkeit. Die gegenwiirtige Bedeutung des Matthidusevangeliums wird differen-
ziert bestimmt. Einerseits sei die Polemik gegen die Schriftgelehrten und
Pharsiéer, sei die gesamte Israel-Theologie, die an zentralen Stellen auf ein
Substitutions-Modell hinauslaufe, eine deutliche und schmerzliche Grenze
der matthiischen Theologie. Andererseits gewinne er seine eminente Bedeu-
tung dort, wo eine kopflastige und mit der Welt arrangierte Kirche neu nach
ihrem Ursprung, nach ihrem Erfahrungsbezug und nach ihrer Glaubwiirdig-
keit suche.

Einwinde zu dubern, kann beim vorliegenden Buch nicht be-
deuten, auf gravierende Argumentationsfehler, auf vernachléssigte
Aspekte oder auf Widerspriiche hinzuweisen. Kein Zweifel: Die
Sicht auf das Matthdusevangelium, die L. vorschlégt, ist konsistent
und prizis; sie ist auch theologisch hichst relevant, nicht zuletzt fiir
den jiidisch-christlichen Dialog. Dennoch: Was die Geschichte der
matthiischen Gemeinde und damit z.T. auch die Vorgeschichte des
Matth4dusevangeliums abgeht, scheint mir L. die Bedeutung der pa-
lastinischen Tradition und damit der Redenquelle iiberschétzt, die
der heidenchristlichen wie hellenistisch-judenchristlichen und da-
mit des Markusevangeliums aber unterschitzt zu haben.

Dab die Redenquelle fiir wenigstens einen Teil dieser Gemeinde die iden-
tititsstiftende Glaubens-Urkunde (gewesen) ist, steht nicht in Zweifel. Fak-
tum ist aber, daB Matthdus keine um Markus-Stoffe erweiterte Ausgabe der
Redenquelle, sondern eine um Q-Stoffe und Sondergut erweiterte Ausgabe
des Markusevangeliums schreibt. Ist das nur seinem eigenen Ingenium und
seiner eigenen christologischen Aussageabsicht zu verdanken? Oder konnte

dies nicht auch das Gewicht des Markusevangeliums in (anderen) Teilen der
matthiischen Gemeinde(n) widerspiegeln? Ist dann aber diese Gemeinde tat-
sichlich von palistinischen, gesetzesorientierten Jesus-Traditionen dominiert
worden? Oder 14Bt sich nicht mindestens ebensogut, vielleicht sogar besser
vorstellen, daB in der matthdischen Gemeinde Juden- und Heidenchristen mit
ihren palédstinischen und hellenistischen (juden- wie heidenchristlichen) Tra-
ditionen gleichermaBen vertreten gewesen sind? Meine eigene Uberlegung
ginge eher in die Richtung, daB eine gemischte Gemeinde, deren Theologie
stark von dem ihr bekannt gewordenen Markusevangelium geprégt gewesen
ist, durch die Einwanderung paléstinischer Judenchristen in ihr Gebiet mit
neuen judenchristlichen Jesus-Traditionen konfrontiert worden ist, die es no-
tig gemacht haben, die ererbten markinischen Positionen zur Gesetzesfreiheit
und zur Heidenmission noch einmal ganz neu zu durchdenken, daf also Ju-
denchristen, die aus Paldstina weichen mufiten (und wahrscheinlich nach Sy-
rien gelangt sind), auf ,markinisch® geprégte Christen getroffen sind, deren
Evangelium nun seinerseits ihr theologisches Selbstverstandnis radikal ange-
fragt hat — und daB Matthéus (den ich auch als Judenchrist sehe) es verstan-
den hat, diese Konfrontation in seinem Evangelium theologisch wie kirchen-
und missionspraktisch produktiv werden zu lassen.

In Verbindung mit dieser Anfrage steht eine zweite: Nach L. hat
die matthdische Gemeinde gesetzestreu gelebt; sie habe die Rein-
heitsgebote und auch das Zeremonialgesetz gehalten, ohne dem je-
doch prinzipielle Bedeutung zuzumessen (26). Das scheint mir so
nicht ganz sicher, zumindest aber differenzierungsbediirftig zu sein.

Gewib gibt es am Unterschied zwischen der markinischen und der mat-
thdischen Gesetzestheologie gar nichts zu deuteln. DaB Matthéus selbst noch
die heikelsten Handlungen und Logien Jesu in Ubereinstimmung mit dem
Sinn des Gesetzes zu bringen sucht, ist noch und noch nachzuweisen. Aber zu
fragen ist: Was heiBt bei Matthéus ,gesetzestreu“? DaB es im Friithjudentum
ein weites Feld von Méglichkeiten gegeben hat, Gesetzestreue zu verstehen,
ist bekannt. DaB die matthdische Gemeinde zuerst Jesus treu ist und soweit
dieser nach dem Gesetz lebt und das Gesetz lehrt, auch gesetzestreu, hat L.
deutlich genug betont (70). Die matthdischen Antithesen richten sich nach
der Interpretation des Vf.'s gegen das Wort des Mose. Es ist also das Gesetz
Jesu, das die Gemeinde nach dem Willen des Evangelisten hélt. Dieses Gesetz
erst deckt den wahren Willen Gottes auf: durch die Orientierung am doppel-
ten Liebesgebot, dem kriterielle Bedeutung fiir die Verbindlichkeit und den
Rang aller anderen Gebote zukommt. Matthdus favorisierte also eine Geset-
zestreue, die Kritik nicht nur an gingigen Auslegungen, sondern am Gesetz
selbst umschlésse, und zwar keineswegs en passant, sondern durchaus pro-
grammatisch, Aber wére dann nicht genauer zu reflektieren, was Gesetzes-
treue filr Matthéius bedeutet? Und wire dabei nicht auch zu beachten, daB
Matthdus die ekklesiale Identitét, das wahre Israel zu sein, und die Abgren-
zung vom zeitgendssischen Judentum nicht zuletzt am Gesetz, seiner Ausle-
gung, seinem rechten Verstindnis und seiner Praxis festmacht? Uberdies: Wie
sehr lebt der matthéische Jesus nach dem Gesetz? Und was lehrt er als Ge-
setz? Dal Jesus, wie L. immer wieder betont, die Gerechtigkeit Gottes erfiillt
(Mt 3,15), indem er die Gebote des Gesetzes vollkommen beachtet, scheint mir
eine ungenaue Formulierung zu sein. An welche Gebote denkt Matthéus, die
er dann von Jesus her auch fiir sich und seine Gemeinde als verpflichtend
ansieht? Sicher nicht nur, wie Jakobus, an die ethischen Weisungen der Tora,
etwa das Liebesgebot und den Dekalog. Das Verzehnten ist nach Mt 23,23 ge-
wiB beachtet worden, iiberdies wohl der Sabbat (Mt 24,20 diff Mk 13,18),
wahrscheinlich sind auch die Speisegebote (Mt 15,1-20 diff Mk 7,1-13) gehal-
ten worden - jedoch wohl eher als kulturelle Tradition denn als explizite re-
ligibse Ausdruckshandlungen (sonst hitte beides stirker betont sein miissen).
Aber fiir die Beachtung der Zeremonialgesetze finde ich keinen Beleg. Reicht
der allgemeine Hinweis auf Mt 5,17ff aus? LaBt sich aus Mt 5,23f und aus
23,16-22 ein positives Verhiltnis des Evangelisten und seiner Gemeinde zum
Kult ableiten, und sei es nur fiir den paléstinischen Teil der matthdischen Ge-
meinde? Wie lieBe sich eine (frithere) Teilhabe am Opferkult des Tempels mit
der Abendmahlsparadosis und mit Mt 23,37ffQ vereinbaren? Und wie steht es
mit der Beschneidung? Im ganzen Matthdusevangelium kein Wort - erstaun-
lich, wenn man bedenkt, welch groBe Bedeutung sie in den paulinischen Dis-
kussionen hat; verstindlich aber, wenn sie einfach nicht mehr praktiziert
worden ist. Also noch einmal: Was heiBt Gesetzestreue in der Sicht des Mat-
thaus? Oder anders: Wiirde man, wie L. vermutet, Matthdus wirklich auf der
Seite der Paulus-Gegner in Galatien finden? Ich gestehe, meine Zweifel zu
haben, ohne L. widerlegen zu kénnen. Vielleicht nur dies: Der alles entschei-
dende Bezugspunkt der Gesetzes-Lehre des matthiischen Jesus ist das ,Reich
der Himmel“. Von dort her, im Blick auf die Vollkommenheit des Vaters
(5,48), erkennt er, was der wahre Sinn des Gesetzes ist. Wenn man fiir Jesus
mit L. feststellen kann (70), daB er ,,in erstaunlichem Ma0e seine (mit der Tora
weithin vereinbare) Ethik des Gottesreichs gerade nicht aus der Tora ableitete
und ebensowenig mit der Autoritét des Mose begriindete”, so sieht man den
Evangelisten zeigen, daB Jesus auf diese Weise den wahren Sinn des Gesetzes
— im Widerspruch zur pharisdischen Halacha - aufgedeckt hat. Vielleicht darf
man so sagen: Die Gesetzestreue ist fiir Matthéus ein integraler Bestandteil
der Jesus-Treue und der Basileia-Hoffnung, nicht umgekehrt. Die Gesetzes-
Treue ist insoweit geboten, wie sie Ausdruck konsequenter Jesus-Nachfolge
ist. Darin liegt der matthdische Dissens mit dem Judentum seiner Zeit.

Das Buch zu lesen, ist eine Wohltat — nicht zuletzt, weil es in
einer Sprache geschrieben ist, die seinem Gegenstand angemessen
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ist: sachlich und doch voller Sympathie fiir den Evangelisten, ein-
fach und doch ganz argumentativ, klar und doch immer wieder mit
dem Eingestdndnis subjektiver Wertungen und unsicherer Ent-
scheidungen. Das Buch ist ein willkommener Begleiter des groBen
Kommentars. Es steht zu hoffen, daB es in moglichst viele Hdnde
kommt.

Wuppertal Thomas Séding

Text und Textwert der griechischen Handschriften des Neuen Testaments
II1. Die Apostelgeschichte. Bd 1: Untersuchungen und Ergidnzungsliste /
Bd 2: Hauptliste. Hg. von Kurt Aland. - Berlin, New York: de Gruyter
1993. XI, 719, *49 und IV, 806 S. (Arbeiten zur neutestamentlichen Text-
forschung 20.21). Ln. DM 280,00/288,00 3

Diese von K. Aranp in Verbindung mit ANNETTE BENDUHN-METZ,
Gerp Mink, Kraus Wrrte und Horst BacumanN hg. beiden Bédnde aus
dem Institut fiir neutestamentliche Textforschung in Miinster set-
zen die Reihe der formal nach dem gleichen System gearbeiteten
Binde zu den Katholischen Briefen und zum Corpus Paulinum fort.
Sie bestehen mit Ausnahme einer Untersuchung zum Codex Bezae
Cantabrigiensis (Bd. 1, S. 709-719) fast nur aus Listen und Statisti-
ken, denen jeweils einige einfithrende Sitze vorangestellt sind.

In Bd. 1 sind die wichtigsten das ,Verzeichnis der griechischen Hand-
schriften der Apostelgeschichte” (3-21), die ,verzeichnende Beschreibung der
Handschriften” (25-365) und die Zusammenstellung der ,,Resultate der Kolla-
tion“ (405-679). Den 2. Band fiillt ausschlieBlich die ,Hauptliste” (2-806). Als
Einlage ist dem 1. Band eine ,Erginzungsliste” von 49 S. beigefiigt.

Die Handschriftenliste enthilt, entsprechend dem neue-
sten Stand, insgesamt 607 Textzeugen mit den Angaben zu ihrem
Inhalt, Alter und Aufbewahrungsort. Wenn in den folgenden Listen
»nur 550 davon ausgewertet sind, dann liegt das daran, dall man-
che nur aus Fragmenten bestehen oder ganz verschollen sind. Der
Textwert der Handschriften wird ndmlich aus der vergleichenden
Sichtung von 104 iiber die ganze Apostelgeschichte verteilten Test-
stellen gewonnen. Die ,verzeichnende Beschreibung® stellt in der
Reihenfolge der Handschriftenliste jeden Zeugen nach seinem Er-
scheinungsbild an diesen Teststellen vor, wobei die vorkommenden
Lesarten, teilweise mit Ziffern, nach verschiedenen Kategorien sor-
tiert sowie mit Hilfe der Nummern der Teststellen aufgezidhlt und
summarisch verzeichnet, teilweise aber auch wortlich zitiert sind.

So bietet z. B. der Codex Alexandrinus (02), der alle 104 Teststellen
enthélt, davon nur 7mal eine Lesart der Textform 1 = ,,Mehrheitstext (enthélt
den byzantinischen Text)“, 65mal eine Lesart der Textform 2 = ,alter Text,
d. h. (postulierter) urspriinglicher Text", 19mal eine Lesart der Textform 1/2
= ,Lesarten, bei denen alter Text und Mehrheitstext iibereinstimmen®, ferner
Singulérlesarten an 2, Sonderlesarten an 13 und Korrekturen an 4 Teststellen.
Diese letzten drei Kategorien, also ihre 19 Varianten, werden wiortlich zi-
tiert.

Die ,Resultate der Kollation“ werden in der Reihenfolge
der Teststellen aufgefiihrt. Dabei werden fiir jede Teststelle die die
verschiedenen (mit Siglen gekennzeichneten und zitierten) Textfor-
men vertretenden Handschriften aufgezihlt.

So wird an der 3. Teststelle, Apg 2,1, fiir den urspriinglichen Text ein opov
postuliert. Diese Variante der Textform 2 haben nur 10 Zeugen (01, 02, 03 . . .),
die Variante der Textform 1 (opodupedov) dagegen 418 (die ebenso alle aufge-
fithrt werden), wozu noch weitere 14 (mit opodvpadov = Textform 1B) zu zdh-
len sind. AuBerdem gibt es hier noch 2 Sonderlesarten (opodupadov opov unter
3 und oviev avtwv toviev unter 4), belegt in den Handschriften 1175 bzw. 05.
Zwei (unter X) sind an dieser Stelle unleserlich, bei einer (unter Y) liegt hier
einhFilmfehler vor, und 107 (unter Z = Liicke) enthalten diese Teststelle
nicht.

Die Reihe der Teststellen lautet: 1,5.14; 2,1.7(2mal).23.30.31.
38.43f.46.47(mit 3,1); 3,11.21.22; 4,8.25.33.34; 5,21.24.34; 6,8; 7,11.17;8,10.
18.37.39; 9,25.31; 10,10.11.12.19.25.30.32.47; 11,2; 12,3.25; 13,20.33(2mal).
42.45; 15,2.7.17£.23.24.34; 16,28.33.35; 17,13.23.26; 18,1.3.5.17.20.21£.27;
19,1£.3.14.39; 20,4.15.24(2mal).29.32; 21,8.10.20.25; 22,9.20.30; 23,1.9.20.25
(2mal).30; 24,1.6-8.14.15.22; 25,5.16.17; 26,14.28; 27,5.14.41; 28,16.29.

Die ,Hauptliste” folgt wieder den Nummern der Handschrif-
ten. Thr kann man nun entnehmen, wieviele und welche Teststellen
eine Handschrift mit anderen Textzeugen gemeinsam hat bzw. in
welcher Richtung die letzteren abweichen. Das Charakteristische
dieser Liste besteht darin, daB bei jeder hier vorgestellten Hand-
schrift (,Basishandschrift“) die Reihenfolge der verglichenen ,Be-
gleithandschriften* wechselt, je nach dem Grad ihrer Ubereinstim-
mung. Entsprechend werden jeweils nur die 66 N#chststehenden
aufgelistet.

So gibt es fiir die Handschrift 01 an der Teststelle 1 (Apg 1,5) zwar nur 3
mit ihr (in der Textform 2) iibereinstimmende Zeugen; aber die Handschrift

03 geht an 85 von 100 Teststellen, im {ibrigen auch in Apg 1,5, mit ihr eins.
Vor 03 an der Spitze der Liste steht nur der Papyrus 41, bei dem die Ver-
gleichsbasis freilich viel kleiner ist: Ubereinstimmung mit 01 herrscht bei 6
von 7 vorhandenen Teststellen, also bei 86 %.

Die kurze ,Ergdnzungsliste®, die nur summarisch den Grad
der Ubereinstimmungen angibt, ist geordnet und angelegt wie die
,Hauptliste“, bezieht aber im Gegensatz zu dieser in die Anzahl der
Teststellen auch die mit Mehrheitstext ein.

Biicher wie die hier vorgestellten sind nur moglich und verant-
wortbar als Produkte der elektronischen Datenverarbeitung. Wollte
man sie in der konventionellen Arbeitsweise erstellen lassen, wire
der personelle und finanzielle Aufwand nicht zu rechtfertigen;
denn er stiinde in keinem rechten Verhiltnis zu seinem praktischen
Nutzen. Dieses gewaltige Zahlenwerk enthilt wahrscheinlich Tau-
sende von Angaben, die nie jemand zur Kenntnis nehmen wird. Am
ehesten nachschlagen und fiir die exegetische Arbeit fiindig werden
wird man sicher im ,Zentrum der Arbeit“ (1401), bei den ,Resulta-
ten der Kollation“ mit ihrer vollstindigen Zitierung und Zuordnung
aller fiir die 104 Teststellen belegten Varianten.

Augsburg Walter Radl

Feldmeier, Reinhard: Die Christen als Fremde. Die Metapher der Fremde in
der antiken Welt, im Urchristentum und im 1. Petrusbrief. — Tiibingen:
J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1992. (Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament 64), Ln. DM 148,00

Die Arbeit ist eine von M. Hengel begutachtete, 1991 von der
Ev.-Theol. Fak. der Univ. Tiibingen angenommene Habil.schrift, die
fiir die Drucklegung leicht iiberarbeitet worden ist. Sie widmet sich
einem Thema, dessen exegetische Bedeutung seit langem bekannt
ist, dessen kirchenpolitische Bedeutung sich aber erst unter dem
Druck neuester gesellschaftspolitischer Entwicklungen langsam ab-
zuzeichnen beginnt. Am Beispiel des Ersten Petrusbriefes zeigt der
Vi, wie Christen, die am Rande der antiken Gesellschaft, in der
»Diaspora“ (1,1), zu leben gezwungen waren, ihr Fremd-Sein in der
Welt verstehen und leben kénnen, welche Deute-Kategorien ihnen
hilfreich gewesen sind und wie sich ihnen aufgrund ihrer Lebens-
Situation ein neuer Zugang zum christologischen Heilsgeschehen zu
erdffnen vermochte.

Die Arbeit besteht aus zwei groBen Hauptteilen. Der erste untersucht
das Wortfeld der Fremdheit in der gesamten paganen und jiidischen An-
tike, einschlieBlich der Parallelen im NT (5-104). F. arbeitet auf diese Weise
den (keineswegs sehr breiten) atl. und jiidischen Hintergrund der ntl. Rede-
weise heraus und macht deren eschatologische Zuspitzung als proprium chri-
stianum sichtbar. Das von F. vorgestellte Material ist im wesentlichen nicht
neu; die souverdne Darstellung vermittelt aber einen zuverlissigen Gesamt-
Eindruck.

Der zweite Hauptteil wendet sich dann dem Ersten Petrus-
brief selbst zu (105-192). F. skizziert zunichst die Situation der Adressaten
und macht die direkten wie indirekten Angaben des Schreibens vor dem Hin-
tergrund anderer (spiterer) antiker Zeugnisse zum Christen- wie auch zum
JudenhaB in der Antike plausibel; inshesondere hebt er auf die Stereotypen
des Gottes- und Menschenhasses wie der obstinatio ab (105-132). Sodann be-
handelt der V. ,Aufbau, Thematik und Ziel des 1. Petrusbriefes” (133-174);
F. zeichnet im Durchgang durch das Schreiben dessen Gliederung und Haupt-
gedanken nach, insbesondere die stdndigen Gefille vom Indikativ zum Impe-
rativ. SchlieBlich widmet sich F. seinem eigentlichen Thema (175-192): Er ar-
beitet das spezifische Profil jener Stellen heraus, an denen die Christen als
~Fremde® angeredet werden. Er betont zum einen die Reflexion der bedriik-
kenden Wirklichkeit, zum anderen die uniibersehbare Fihigkeit des ,,Petrus®,
diese Wirklichkeit als Ort der Gottes- und Christus-Erfahrung sichtbar zu ma-
chen.

Es folgen ausfithrliche Anhénge, die den Charakter eigener kleiner Ab-
handlungen tragen. Der erste Anhang informiert {iber die Antworten des V{.’s
auf die Einleitungsfragen (193-202); mit der ganz iiberwiegenden Meinung
der neueren Forschung wird der Erste Petrusbrief als pseudepigraphes (Rund-
) Schreiben beurteilt, das zwischen 80 und 90 (von Rom aus?) an kleinasiati-
sche Christen gerichtet worden ist. Der zweite Anhang ist eine kritische Aus-
einandersetzung mit der besonders im angloamerikanischen Raum hoch ge-
schitzten Arbeit von J. Elliott (A Home for the Homeless, Philadelphia 1981).
Tatsédchlich weist F. nach, daB Angelpunkte dieser Auslegung - die Adressa-
ten seien peregrini; die Zugehérigkeit zu einer christlichen Haus-Gemeinde
verleihe vor allem soziale Anerkennung - trotz der Berechtigung eines sozio-
logischen Untersuchungsansatzes falsifiziert werden miissen. Der dritte An-
hang schlieBlich bietet einige Einblicke in die Wirkungsgeschichte des Motivs
von der Alten Kirche bis zu Dietrich Bonhoeffer (211-218).

Es folgen ein ausfithrliches Literaturverzeichnis (219-239) und umfas-
sende Register (239-264).

Die Arbeit hat einen hohen wissenschaftlichen Wert. Die Inter-
pretationsurteile sind gut belegt und begriindet. Viele Thesen ver-
dienen ausdriickliche Zustimmung. Nur wenige kénnen genannt
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werden: dab die Vorbildhaftigkeit Jesu nicht auf Kosten, vielmehr
nur im Rahmen einer christozentrischen Soteriologie entwickelt
wird (146); daB die Haustafeln weder eine Verbiirgerlichung des
Christentums noch gar eine opportunistische Anpassung an die Um-
welt signalisieren, sondern eine Uberlebensstrategie, die durchaus
vom Christusgeschehen selbst her zu entwickeln versucht wird und
die auffallend enge Parallelen zur Bergpredigt aufweist (155-164).

Kritik 14Bt sich kaum an der Grundlinie, nur an Einzelpunkten
der Auslegung festmachen. 73 und awin kénnen kaum ganz identifi-
ziert werden (zu S. 40). DaD die Christen in der Antike, womdglich
schon in der Anfangszeit ,zum Staat im Staat” werden (125), scheint
ein wenig gliicklicher Ausdruck. Ob die Bedeutung von Frauen in
der christlichen Gemeinde wirklich gréBer als in der paganen Um-
welt gewesen ist, steht dahin (zu S. 157). Dab ihre Ethik ausweisen
solle, daB die Christen ,die besten Heiden“ sind (154), ist wohl
falsch; weit eher zeigt der Brief, daB durch die Faszination, die von
der Lebensfiihrung der Gemeinde ausgeht, sichtbar werden kann,
wie viele Heiden ,anonyme Christen” sind. Methodisch wire zu
iiberlegen, ob nicht stirker gewichtet werden miiBte, daB der Brief
nicht einfach Ausdruck des SelbstbewubBtseins kleinasiatischer
Christen ist, sondern das im Namen des Apostels Petrus vorgelegte
~Angebot* einer Identifizierung, unterbreitet durch einen Autor,
der vielleicht nur von auBen auf die kleinasiatischen Vorginge
schaut.

Nach F. arbeitet der Erste Petrusbrief daran, die Ekklesia zu ei-
ner ,Kontrastgesellschaft” (G. Lohfink) werden zu lassen. Daran ist
vieles richtig: die Abgrenzung von der Religiositdt wie der Lebens-
Praxis der paganen Umwelt ebenso wie die Betonung der Bruder-
liebe. Aber vom programmatischen Anspruch einer Gegen-Gesell-
schaft (mit sozialpolitischen Ambitionen) ist doch wenig zu spiiren.
GewiD will ,,Petrus” weit mehr, als nur aus der Not der Diskriminie-
rung eine Tugend zu machen. F. ist allerdings Recht zu geben, wenn
er das Fremd-Sein nicht nur Schicksal, sondern auch Berufung
nennt — so sehr die marginale Existenz nicht Ausdruck einer elita-
ren Esoterik, sondern Ausdruck erlittenen Unrechts ist. Uberdies
arbeitet F. in seinen Exegesen heraus, dall der Vf. des Schreibens in
bemerkenswertem Optimismus auch in schwierigster Lage an sei-
ner Hoffnung festhilt, dab ein konsequenter christlicher Lebensstil
auf Dauer anziehend wirkt. Dann aber ist der Erste Petrusbrief nicht
nur, wie F. es nicht ohne gute Griinde tut, gegen eine Verwelt-
lichung der GroB-Kirchen ins Feld zu fithren, sondern auch gegen
einen sektiererischen Riickzug aus der Welt.

Die Arbeit ist ein Gewinn nicht nur fiir die Erforschung des Er-
sten Petrusbriefes, sondern auch fiir die ntl. Ekklesiologie. Die aus-
gezeichnete Ausstattung entspricht der Qualitdt des Buches.

Wuppertal Thomas Séding

Rusam, Dietrich: Die Gemeinschaft der Kinder Gottes. Das Motiv der Gottes-
kindschaft und die Gemeinden der johanneischen Briefe. — Stuttgart:
Kohlhammer (1993). 262 S. (Beitrige zur Wissenschaft vom Alten und
Neuen Testament 133) brosch. DM 69,00

,Die Gemeinschaft der Gotteskinder. Zur Ekklesiologie der jo-
hanneischen Schriften®, so lautete bereits der Titel eines Aufsatzes
von Hans Klein (in: Kirchengemeinschaft — Anspruch und Wirklich-
keit [Festschrift G. Kretschmar], Stuttgart 1986, 59-67), der durch
Uberschrift und Inhalt treffend anzeigt, wo fiir die joh. Schriften das
Aquivalent zum dort (mit Ausnahme des 3 Joh) fehlenden Ekklesia-
begriffs zu suchen ist. Die vorliegende Arbeit, die als Diss. 1991 bei
der Augustana-Hochschule in Neuendettelsau eingereicht wurde,
nimmt diesen Faden auf - erstaunlicherweise ohne Hans Klein zu
nennen — und verfolgt ihn anhand der Johannesbriefe weiter bis ins
Detail.

Der erste, umfangreichere der beiden Hauptteile (15-169)
ist dem Motiv der Gotteskindschaft gewidmet und in er-
ster Linie traditions- und religionsgeschichtlich angelegt, bis auf das
letzte, 5. Kap., das sich dem Familienmodell im 1 Joh zuwendet. Er
vereinigt in sich teils disparates Material, so daB die Ordnungskrite-
rien nicht immer klar zutage treten. Etwas unvermittelt geht es im
ersten Abschnitt (15-29) gleich los mit ,Gott als Vater aller
Menschen® in den homerischen Epen, bei Platon, Philo, Epiktet
und Josephus, wobei die jeweiligen Referate sich als materialreich
erweisen und einen zuverldssigen Eindruck hinterlassen. Ahnliches
gilt fiir die anschlieBenden Ausfithrungen iiber ,Gott als Vater
Israels” (30-54) unter Einbezug der Gotteskindschaft des Volkes.
Hier wird die Textbasis iiber das hebr. AT hinaus bis zum Buch der

Weisheit, zu Jesus Sirach, Joseph und Aseneth, dem Jubilienbuch
und den Testamenten der Zwolf Patriarchen ausgeweitet. Ansédtze
einer wissenssoziologischen Fragestellung (41) helfen, das Thema an
konkrete Situationen und reale Familienverhiltnisse (53) zuriickzu-
binden.

Unter dem n#chsten Zwischentitel ,Gott als Vater gegeniiber
Angehorigen von Randgruppen® (55-71) sind, etwas ungewthnlich,
Qumran und die Mysterienkulte zusammengefaBt, Fiir Qumran ergibt sich als
Resultat, daB die Metapher der Gotteskindschaft &hnlich eingesetzt wird wie
im AT, sich aber dennoch eine Verschiebung findet: ,Die Gotteskindschafts-
metaphorik in Qumran ist nur anwendbar auf die Gemeinschaftsmitglieder
... Von daher erkldrt sich auch eine Individualisierung der Gotteskindschaft
... Die Gotteskindschaftsmetaphorik wird im Schrifttum der Gemeinschaft
von Qumran dem eigenen Selbstverstindnis dienstbar gemacht® (60). Was die
Mysterienkulte angeht, frage ich mich, was Sinn und Zweck einer einleiten-
den Bemerkung wie der folgenden ist: ,Die sog. Mysterienkulte entfalteten
ihre Wirkung vom 7. vorchristlichen bis zum 4. nachchristlichen Jh. Sie grei-
fen zuriick auf die altgriechischen Gotter” (ebd.), wenn im weiteren Verlauf
neben Demeter in Eleusis - in der Tat eine alte Gottin mit einem alten Ritual
— die Isisweihe (igyptischer Herkunft), das Taurobolium im phrygischen Kult
(aus Kleinasien) und die Mithrasliturgie (mit persischen Anleihen, jedenfalls
eine junge Schopfung) zur Behandlung anstehen. Richtig ist die abschlie-
Bende Warnung, mit dem Terminus ,Wiedergeburt® fiir die Mysterienkulte
vorsichtig umzugehen, ebenso angesichts der nur schwachen Belege mit der
Gotteskindschaft.

Nach einem weiteren Durchblick zum Motiv der Gotteskind-
schaft im iibrigen NT (72-104), der erwartungs- und sachgemiD ei-
nen stark paulinischen Akzent trigt, gelangen wir zum eigentlichen
thematischen Schwerpunkt, dem Familienmodell
im 1 Joh (105-169). Weithin mit Zustimmung seien daraus die fol-
genden Punkte notiert: Der Begriff der xowwvie, aus der hellenisti-
schen Freundschaftsethik stammend, integriert im 1 Joh die hori-
zontalen Beziehungen unter Geschwistern und die vertikalen zwi-
schen dem Vater und seinen Kindern. Beide Relationen kénnen
auch als &ydmn beschrieben werden, was familidre Implikationen fiir
die dreimalige Ermahnung zur geschwisterlichen Liebe im Briefkor-
pus freisetzt. Familienmetaphorik und Immanenzformeln konver-
gieren in manchen Punkten, trotz bleibender Differenzen. In diesen
Rahmen sind andere Leitworte wie ,Kinder Gottes®, ,Briider”, die
Gabe des ,Lebens” und - singulér, aber wichtig — ,Same Gottes” ein-
zuordnen. Die Wendung éx 0god yevvicBa interpretiert R. nach ei-
nem hilfreichen Seitenblick u.a. auf Diodor und Philo nicht als ,,aus
Gott gezeugt”, sondern als ,aus Gott geboren“, wodurch Gott zusétz-
lich zu seiner Vaterrolle stillschweigend auch in die Mutterrolle
versetzt wird (aber mub man nicht auch das eben erwédhnte onéppa
Beob fiir das yevviicBar mit in Anschlag bringen?). Als ekklesiologi-
sche Konsequenz aus dem Familienmodell behandelt R. sodann
Ethik, Christologie und Ekklesiologie im 1 Joh.

Das ebenso leidige wie schwierige Problem des Nebeneinanders
von Siindhaftigkeit und Siindlosigkeit der Glaubenden lést R.
folgendermaBen: Siindlosigkeit ist das Erkennungsmerkmal der eschatologi-
schen Heilsgemeinde der Gotteskinder und somit ihr Normalzustand. Einzel-
siinden, die bekannt und gesithnt werden, tangieren diesen Sachverhalt gar
nicht. Als Preis muB R. dafiir eine Dissoziierung innerhalb des Siindenbegriffs
in Kauf nehmen, auch wenn er an spiterer Stelle den synthetischen, bisherige
Versuche zusammenfassenden Charakter seines Vorschlags, den er auch auf
1 Joh 5,16f ausdehnt, hervorhebt (146). Fiir die Christologie geniige der
Hinweis auf die Gemeinsamkeiten und die Unterschiede, die sich im Gegen-
iilber von Gottes Sohn und Gottes Kindern, von Christus und denen, die das
Chrisma haben (1 Joh 2,20.27), dokumentieren. In ekklesiologischer
Hinsicht bestimmt der V{. die innergemeindliche Funktion des Familienmo-
dells abschlieBend dahin, daB Menschen, die durch ihr Bekenntnis zu Chri-
stus aus ihrem bisherigen Sozialgefiige herausgerissen wurden, in der christli-
chen Gemeinde einen neuen Familienverband vorfinden. Die Besonderheiten
dieser Sicht ergeben sich aus einem knappen Vergleich mit den eingangs dar-
gestellten anderen biblischen und auBerbiblischen Konzeptionen.

Trotz eines gegen Ende noch zu formulierenden Vorbehalts
bleibt als Zwischenergebnis festzuhalten: In diesem 5. Kap. gelingt
es dem Vf, eine Reihe der wichtigsten theologischen Gedanken-
ginge und Themen des 1 Joh auf die ein oder andere Weise auf das
Familienmodell hin zu zentrieren und von dort aus in ihrer gegen-
seitigen Bezogenheit zu beleuchten. Das stellt m. E. den wertvoll-
sten, vorwirtsweisenden Beitrag der vorliegenden Untersuchung
dar.

Der kiirzere zweite Hauptteil (170-232), dem sich noch ein
Literaturverzeichnis und - dankenswerterweise — mehrere Register
anschlieBen, trigt den Zwischentitel ,Die Gemeinden der Jo-
hannesbriefe”. Er unternimmt es, die zuvor analysierten Text-
daten sozialgeschichtlich zu verorten und mit den historischen Ge-
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gebenheiten zu vermitteln, in mehreren Anldufen. Fiir die Bestim-
mung der Gegner des Briefautors schlieft sich R. an eine neuerdings
wieder etwas im Aufwind befindliche These an, derzufolge es sich
dabei in erster Linie um judenchristliche Apostaten handelte, die
Jesus nicht langer als Messias anerkennen wollen (warum eigentlich
nicht, wenn das Bekenntnis zum Messias im Judentum keine Glau-
bensfrage war [vgl. 197]?) und zur Synagoge zuriickkehren. Den-
noch benétigt R. auch noch, und das stimmt skeptisch, eine zweite
Front. Bei ihnen gehe es dhnlich wie im Evangelium, an das R. den
Brief wieder als eine Art Begleitschreiben des gleichen Autors sehr
nahe heranriickt (188), um solche, die mit der christlichen Ge-
meinde sympathisieren, sich ihr aber nicht éffentlich anschlieBen
wollen. Als zeitgeschichtliche Konkretisierung fiihrt der V£. die ver-
schiirfte Handhabung der Judensteuer unter Kaiser Domitian ins
Feld, die auf die Lage der christlichen Gemeinden zuriickwirkte.
Die Gemeindestruktur geht R. sicher zu Recht vom Phidnomen der
Hausgemeinden her an, das offenkundige Affinititen zum Familien-
modell aufweist. Zum AbschluBl wendet er die Sektentypologie, wie
sie derzeit besonders in der amerikanischen Exegese gehandhabt
wird, auf die joh. Gemeinden an, mit positivem Resultat.

DabB sich neben erfreulichen Konvergenzen im Vergleich mit
Positionen des Rez. auch manche Dissenspunkte ergeben, liegt auf
der Hand. Ohne das hier im einzelnen vertiefen zu wollen, sei doch
so viel festgehalten: Die Gegnerfrage reduziert sich letztlich auf die
Bestimmung der Syntax von 1 Joh 4,2. Das Urteil &ndert sich, je
nachdem, ob man dort iibersetzt; ,,der bekennt Jesus als Christus, im
Fleisch gekommen*, oder: ,der bekennt Jesus Christus als im Fleisch
gekommen(en)”. Nach wie vor scheint mir die zweite Maglichkeit
den Vorzug zu verdienen. Wieso die Bezeichnung , Antichrist* dafiir
sprechen soll, dal} die vielen Antichristen in 2,18 und die Pseudo-
propheten in 4,1 sich nicht auf Irrlehrer beziehen kénnen (204),
leuchtet mir tiberhaupt nicht ein. Im Gegenteil, die Identifizierung
des Antichristen allein mit dem rémischen Kaiser scheint mir eine
ausgesprochene Engfithrung zu sein. Ebensowenig 148t sich m. E.
die Gleichsetzung des Bosen aus 5,18f mit dem Kaiser (206) halten,
erst recht nicht die Deutung des Gerichtstages aus 4,17-19 auf eine
Gerichtsszene vor heidnischer Obrigkeit (208). Am ehesten lieBe
sich noch dem Versuch zustimmen, die Vateranrede fiir Gott mit
der Titulierung des Kaisers als pater patricze zu kontrastieren
(2011).

Solche Divergenzen in der exegetischen Hypothesenbildung, die
nicht zuletzt mit der schmalen Quellenbasis zusammenhéngen, sol-
len aber keinesfalls den MaBstab abgeben fiir die Beurteilung der
soliden Untersuchung insgesamt. Was ich jedoch bei aller Anerken-
nung des Geleisteten etwas vermisse, ist eine metapherntheoreti-
sche Fundierung des ganzen Vorhabens. Wie werden metaphori-
sche Felder — um ein solches handelt es sich — iiberhaupt aufgebaut?
Wie verhalten sich ihre einzelnen Komponenten zueinander, diffe-
renziert nach unterschiedlichen Textebenen? Wie sehen die Bezie-
hungen zur bildspendenden Realitit, in diesem Fall zur antiken Fa-
milie, aus, was wird selektiert und was nicht, etc.? Ein Mehr an Re-
flexion in dieser Richtung hitte auch zu einer besseren Integration
der Einzelbestandteile der Arbeit und der vielen Materialien, die sie
darbietet, gefiihrt.

Wiirzburg Hans-Josef Klauck

Metzler, Karin: Der griechische Begriff des Verzeihens. Untersucht am Wort-
stamm ovyyvéun von den ersten Belegen bis zum vierten Jh. n. Chr, - Tii-
bingen: |, C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1991. VII, 352 S. (Wissenschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament, 2. Reihe Bd 44), br. DM 84,00

Die Anregung zu vorliegender Untersuchung ergab sich aus Bei-
tragen von K. Gaiser und L. Oeing-Hanhoff. Der Beitrag des ersteren
tragt den bezeichnenden Titel ,Griechisches und christliches Ver-
zeihen®; damit ist angedeutet, im Griechentum werde unter ,Verzei-
hen' etwas anderes verstanden als im Christentum.

Anhand einer Erzéihlung aus der Kyrupidie des Xenophon zeigt GAISER
auf, daB man im griechischen Bereich dort verzeiht, wo man um mildernde
oder entlastende Umstinde weiBl. Wer Unrecht getan hat, ist entlastet, wenn
sich seine Unwissenheit (#yvowr) heraus stellt. Wo jemand aus einem Affekt
(etwa Epwg oder gBvog) gehandelt hat, ist seine Schuld gemildert. Rein sprach-
lich kann auch das deutsche Wort .Entschuldigung' ein solches Verstindnis
nahelegen: man spricht jemanden von Schuld frei oder erkennt mildernde
Umsténde an. Es wird solange verstanden, bis keine zu verzeihende Schuld
mehr vorhanden ist. Wenn jemand ,sich entschuldigt®, kann das bedeuten,
dab er sich rechtfertigt, einen Grund angibt, weshalb er einer bestimmten
Pflicht nicht nachkommen kann. Das griechische ovyyvoun und cuyyryvédoxey

deutet rein sprachlich ein ,Mitwissen“ um Entlastungs- oder Milderungs-
griilnde an. Wo man dagegen von ,Verzeihung' spricht, setzt man gewshnlich
wirkliche Schuld voraus.

Die entsprechende Problematik ist iibrigens prézise von K. E. Lagstrup for-
muliert worden, der hier zitiert sei (Die ethische Forderung, Tiibingen 1959,
234f): ,Es gibt . .. zwei Fille, in denen es keinen Sinn hat, von Vergebung zu
sprechen. 1. Wenn ein Mensch etwas ,Verzeihliches* getan hat. Es gehért zur
Paradoxie der alltdglichen Sprache, daf es sinnlos ist, bei ,verzeihlichen Din-
gen’ von Verzeihung und Vergebung zu sprechen. In einer ,verzeihlichen'
Krankung ist das Verhéltnis zwischen den Partnern eben nicht gebrochen.
Das ,Verzeihliche' ist eben, was zu geringfiigig ist, um AnlaB zu einem Bruch
zu geben. 2. Es hat keinen Sinn von Vergebung zu sprechen, wenn ein
Mensch einer unerfiillbaren Forderung gegeniiber unzureichend geriistet ist.
In einem solchen Fall kann man nur die Inkongruenz zwischen der Forderung
und der Natur und den Kréften des Menschen zur Kenntnis nehmen und ein-
rdumen, daB hier eine Uberforderung vorliegt.*

Metzler unternimmt in ihrer Arbeit die Priiffung der These vom
Unterschied zwischen griechischem und christlichem Verzeihen.
Dabei ist sie sich bewubt, dal eine solche Untersuchung sich nicht
einfach auf das Wort cvyyvéun und die entsprechende Wortgruppe
beschrinken darf. Sie versucht diesem Umstand durch Exkurse zu
noportéopon (116-119) und Emewrig (166-172) gerecht zu werden.

Die Arbeit ist in 3 Haupteile eingeteilt: A Ubergreifende Fragestellungen —
B ovyyveun in der klassischen Zeit — C Kulturvergleich in der spiteren An-
tike.

Nach einem einleitenden Forschungsbericht, dessen wichtigster
Inhalt gerade angedeutet wurde, befaBt sich M. zunédchst mit sprachli-
chen Aspekten, mit der Etymologie, mit dem statistischen Vorkommen
von ovyyveun und ovyyyvéoke und mit den grammatischen Konstruktionen,
in denen diese Worter vorkommen. Sachlich wichtig ist dann die Frage nach
dem Verhiltnis der Bedeutungsfelder ,verzeihen‘ und ,erken-
nen‘ (A IM). Die Schwierigkeit ist zunéchst (29), ,daB das, was der Verzei-
hende erkennen kann, etwas anderes ist, als was der Schuldige inzwischen
(vermutlich) erkannt hat“; letzterer muf} die Fehlerhaftikeit seines Handelns
einsehen, ersterer deren Bedingungen. Eine Verbindung erkennt M. im del-
phischen yv&t oavtév: ,Der Verzeihende erkennt sich selbst als fehlbaren
Menschen, der sich, im Gegensatz zu den Géttern, aus mangelndem Uber-
blick und ungentigender Handlungsfreiheit verfehlen mug; er erkennt, daB
der Titer bei seiner Verfehlung solchen Handlungseinschriankungen unterlag,
und verzeiht daher die Tat.“ Diesen Bezug stellt nach M. spiter ausdriicklich
Isidorus von Pelusium her. Als mégliche gemeinsame Grundbedeutung der
beiden Bedeutungsfelder nennt M. (31): ,sich auf den Standpunkt eines ande-
ren versetzen®. Die beiden Bedeutungsfelder werden im folgenden an Belegen
illustriert; Parallel- und Gegenbegriffe werden ausgewiesen. Zur Frage nach
einem religiosen Ursprung (A V) stellt M. fest (72): ,Ein spezifischer Verzei-
hensbegriff fiir den religitsen Bereich ist . .. nicht festzustellen.*

Firdieklassische Zeit differenziert M. Rhetorik (B I), Tragodie, Ko-
médie, Geschichtsschreibung (B 1), Philosophie (B Ill) und Fachwissenschaft-
liche Literatur (B IV). Im Gerichtswesen erscheint ouyyvéyun, wo es um die Be-
wertung unfreiwilliger Handlungen geht (78): ,Dieser gesetzlich vorgesehene
Freispruch hat eigentlich nichts mit Verzeihen zu tun: Verzeihen bedeutet
Verzicht auf eine Bestrafung, zu der der Verzeihende Gelegenheit hat; die Ge-
setzesbestimmung gibt ihm diese Gelegenheit aber nicht. Zuyyvéun kann so-
mit also einen gesetzlich vorgeschriebenen Freispruch bezeichnen, aber auch,
wie beim gdvog dxobotc, eine Strafe, die zwischen Todesstrafe und Freispruch
liegt. In den Gerichtsreden gehe es (103) ,weniger dem Angeklagten darum
..., um ovyyveun zu bitten, als dem Kléger, sie fiir den Gegner auszuschlie-
Ben.“ Von cuyyvépn #Asog ist zu unterscheiden, das Mitleid beim Mitansehen
fremden Leides. Das Ergebnis ist in beiden Fillen gleich, das Motiv unter-
schiedlich (106-110). Weiterhin erscheint die Bitte um ovyyvépn im Rahmen
einer Captatio Benevolentiae (110-116). ,Zur Frage nach einem spezifisch
griechischen Verzeihensbegriff* (B V) duBert M. (195): ,Zuriickgewiesen wer-
den muB die Behauptung, cuyyviéun bestehe in jedem Fall und ausschlieBlich
im Verstehen der Tatmotive.“ Gleichwohl sei ,diese Art eine fiir den Grie-
chen sehr typische Art des Verzeihens®.

Der ,Kulturvergleich in der spiteren Antike“ (C) gliedert
sich in die Abschnitte ,Rémische Geschichtsschreibung in griechischer Spra-
che” (C I), ,Verzeihen und Vergeben in jiidischen und christlichen griechi-

* schen Texten" (C II) und ,Griechische Kultur” (C III). In der Politik entspricht

die ovyyvapn haufig der romischen clementia. ,Die Bitte um cvyyvéun ist das
formale Eingestdndnis der Niederlage und erkennt dem Sieger das Recht zu,
die Bedingungen fiir die Zukunft zu stellen” (207). Die Gewahrung dieser Bitte
ist oft durch die Erwartung motiviert (210), ,derjenige, der einmal cuyyvéun
erhalten habe, werde aus Dankbarkeit fiir die erwiesene Grobziigigkeit und
durch die Anstachelung des eigenen Ehrgefiihls . . . in Zukunft dieselbe Ver-
fehlung nicht wieder begehen, sondern eher den Schaden durch erhihte
Loyalitét ausgleichen®. Damit ist ein Risiko gegeben, aber auch mit der Ver-
weigerung der ovyyvopn (214): ,Ein Gegner, der alle Hoffnung auf sie aufgege-
ben hat, wird alle seine Krifte in den Kampf setzen. Dies gilt besonders fiir
aufstindische Volker.“ Bei dieser Politik muB freilich die Erhérung der Bitte
ungewil} sein (215): ,Wer sich sicher ist, ouyyvéyn zu erhalten, wird leichter
Widerstand leisten und wahrscheinlich nicht die dem Verzeihenden giinstige
Entwicklung machen, die sich die positive Erziehungstheorie verspricht, Ro-
mische Politik arbeitet daher mit Vorliebe mit Uberraschungen, auch Wort-
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und Vertragsbruch.” Diese Motivation legt auch nahe, daB Verzeihung nur
einmal gewidhrt wird. Wo das Verhalten des Unterlegenen den Erwartungen
nicht entspricht, ist von der Verzeihung keine positive Wirkung mehr zu er-
warten.

Beziiglich der jiidischen und christlichen griechischen
Texte ergibt sich die Schwierigkeit, dal die Vokabel cvyyvéun hier kaum
vorkommt. Eine Sichtung aller einschldgigen Vokabeln aber ist nicht méglich.
So fragt M. hier (223) ,nach den Vorstellungen von gottlichem Verzeihen®,
yum ein Bild vom zwischenmenschlichen Verzeihen zu gewinnen®, da der
menschliche Vorgang nie unabhingig von der Beziehung der Beteiligten zu
Gott gesehen wird (224). Es dominiere in der Bibel (225) ,die Negation der
Vergangenheit”. Ein Uberblick iiber die biblische Terminologie cha-
rakterisiert die verschiedenen Vorstellungen (ebd.):

»1) Der Vergebende 14Bt etwas los, das er bereits in Hdnden hat, er gibt
speziell den juristischen Anspruch auf, den er hat. An diese Vorstellung
kniipfen dgpinu, ndpeoig, dvinut, dnodbw an. (2) Es wird etwas Negatives entfernt:
in kobopilw, droddw eine Verunreinigung, bei idopor eine Krankheit ..., bei
aipw, dpaipdw ist das Objekt nicht festgelegt. (3) Es wird etwas zugedeckt (xa-
Arto) oder nicht wahrgenommen (ob pfy pyvijoxo, napapifdto), den Willen zur
Nichtwahrnehmung weniger betonend (rapopdw). Stirker ist die positive Cha-
rakterisierung in folgenden Bezeichnungen: (4) Es wird in prignantem Sinne
etwas angenommen, von dem dies also nicht selbstverstindlich ist (8éyopan,
dmoAapfdvo). (5) Einige Vokabeln betonen die Seite der Zukunft: daB der Ver-
gebende ,gnidig’, ,wohlgesinnt’ wird: {Aswg yivesbm, &Eldoxopm; damit kann
man ,Versohnung' (xatedheyr) und das meist nicht religits bestimmte ,Schen-
ken’ in Beziehung bringen (xapifopo). (6) Die Zukunft des vor Strafe Bewahr-
ten steht in cdfw als eine heile vor Augen; diesen Aspekt hat auch das schon
aufgefiihrte idopat.”

Beziiglich der jiidischen und christlichen Schriften stellt M. abschliefend
fest (277): ,,Es gibt keine Kriterien, die véllig neu sind, aber Schwerpunkte und
Begriindungszusammenhang dndern sich deutlich.” In der Entwicklung zu
den auBerbiblischen Schriften ,setzen sich beim Gebrauch von ouvyyvdun
nicht so sehr die neuen Tendenzen durch als vielmehr die im heidnischen
Griechisch gewohnten Verwendungsmuster®.

M.’s materialreiche Untersuchung bietet eine interessante Lek-
tiire; sie ist auch eine vorziigliche Grundlage fiir weitere exegeti-
sche oder systematische Behandlungen dieses Themas. Etwas mehr
Beachtung hitten vielleicht die (nach Gaiser eigentlich unbibli-
schen) Stellen Lk 23,34 und Apg 3,17 (die letztere Stelle scheint im
Register nicht auf) verdient; hier wird schlieBlich ein Handeln mit
Unwissenheit entschuldigt. Auch die Auslegungsgeschichte dieser
Stellen wire interessant.

Salzburg Werner Wolbert

Angenendt, Arnold: Heilige und Religuien. Die Geschichte ihres Kultes vom
frithen Christentum bis zur Gegenwart. - Miinchen: C. H. Beck 1994.
470 S., DM 68,00

Das Phdnomen des heiligen Menschen (vir Dei, famula Dei) be-
schiftigt in den letzten Jahren nicht nur die Theologen, sondern
weite Kreise der Christen aller Konfessionen. Es ist deswegen auch
zum Thema des 6kumenischen Dialogs geworden, der sich mit der
communio sanctorum, also mit der Glaubensgemeinschaft befalt.
Das mag auch damit zusammenhéngen, daB wir in einer an echten,
lebenshelfenden Vorbildern armen Zeit stehen. So darf die umfas-
sende Monographie des Miinsteraner Kirchenhistorikers mit brei-
tem Interesse rechnen.

Aus den biblischen ,Grundgestalten® (communio, martys, Mar-
tyrium, apostolisch, Gebet und Mystik, Nichsten- und Feindesliebe)
entfaltet er anhand einer groBen Kenntnis der Literatur und unter
Beiziehung vieler Quellenbelege (ein wesentlicher Reiz des Buches)
ein detailliertes Bild der christlichen Heiligenvorstellung bis hinein
in die Kirche unserer Tage, die durch eine gewisse Inflation der Ka-
nonisierungsverfahren profiliert wird.

Dabei wird deutlich, welche Impulse auf die Theologie (Anthropologie,
Eschatologie, Ethik), die Volksfrommigkeit (Konkretisierung des Dogmenglau-
bens durch Verleiblichung) die Rechtsvorstellungen (Patronatsgedanke, So-
zialverpflichtung des Staates, Asylproblem), die %konomie (Kapitalbindung
durch Heiligenkult im Sp#tmittelalter, Feiertage als Wirtschaftsfaktor — so
schon 1768 eine Debatte), sogar auf die Politik (EinfluBf der hl. Elisabeth als
Beispiel) ausgegangen sind. A. verschweigt natiirlich auch die negativen
Auswirkungen der christlichen Heiligenverehrung nicht: Asketismus,
Leistungsdenken, Uberlagerung der Christusmittlerschaft, Verdinglichung
des Glaubens. Sie haben u.a. gegen Ende des Mittelalters zu einem Um-
schwung gefithrt, um den Christen aus dem ,Meer des Aberglaubens“ (Eras-
mus v. Rotterdam) zu verhelfen - wobei dann, wie so oft bei revolutionaren
Entwicklungen, zuerst einmal das Kind mit dem Bade ausgeschiittet worden
ist; am nachhaltigsten in der Reformierten Kirche. Ein weiterer Einbruch in
das traditionelle Gefiige der Heiligenverehrung war das Aufkommen der hi-
storisch-kritischen Forschung, die viele tradierte Geschichten als legendar
nachwies und damit eine allgemeine Verunsicherung heraufbeschwor. Die

Romantik hat dann die Heiligenverehrung wieder belebt. Wie sehr offenbar
das menschliche Gemiit auf den Heiligen angewiesen ist, veranschaulicht ei-
nes der letzten Kap. des Werkes mit der Uberschrift; ,Die ,Ersatz‘-Heili-
gen“ (316-330); gemeint sind die von den totalitdren Regimes aller Prove-
nienzen propagierten Vorbildfiguren (Helden des Vaterlandes, der Revolu-
tion, des Systems) — Altere kennen noch die Auswirkungen des Bismarck-
Kultes, die nunmehr auch den Russen etwas peinlich gewordene Leninvereh-
rung ist allen Zeitgenossen prisent. :

Eng mit der Heiligenthematik verbunden ist die Verehrung ihrer Uber-
reste, der Reliquien, die derzeit auch fiir Christen kein sehr angenehmes
Kap. ist, obwohl es auch da sehr lebendige sidkulare Parallelen gibt. Fiir den
vorneuzeitlichen Menschen, so zeigt der Autor, ist diese Kultform héchst
selbstverstdndlich. Er war der Meinung, daBl der Tote nie ganz tot, d. h. von
der Erdenverbindung abgeschnitten ist. Der Heilige war nicht nur im Himmel
gegenwirtig, sondern auch hier auf Erden. Die Reste seines Leibes und der
Gegenstidnde, die er gebraucht hatte, waren der Erweis dieser seiner Anwe-
senheit. Erst mit dem Wechsel in der Vorstellung vom Tod, der nun als end-
giiltiges Ende der irdischen Existenz angesehen wird, verliert der Reliquien-
kult seine Plausibilitdt und Normalitét.

Derdkumenischen Dimension des Themas sucht A. ge-
recht zu werden, indem er sich eingehend und differenziert mit den
reformatorischen Positionen beschiftigt und dafiir wertvolles Mate-
rial erschlieBt. Leider kommt die fiir den Dialog ebenfalls sehr we-
sentliche Position der 6stlichen Theologie und Frémmigkeit fast gar
nicht zur Sprache; auf sie wird nur indirekt angelegentlich der bol-
schewistischen Religionspolitik ein fliichtiger Blick geworfen; der
betriibliche Mangel sollte bei einer 2. Auflage behoben werden.

Nicht unerwidhnt sollen die Beigab en bleiben: 21 instruktive Schwarz-
WeilB-Abbildungen, die die positiven wie die bedenklichen Aspekte des Heili-
genkultes veranschaulichen, und der iiber 100 S. starke wissenschaftliche Ap-
parat mit Anmerkungen, Abbildungsnachweis, Personen- und Sachregister
und dem besonders wertvollen nahezu vollstindigen Quellen- und Literatur-
verzeichnis.

Die sorgfiltig gearbeitete Darstellung A.s ist ein groBes Werk, das
sicher lange den Standard in der historischen Hagiologie und dar-
iiber hinaus auch fiir die systematische Erhellung des Themas set-
zen wird. Mit Dankbarkeit darf angemerkt werden, daB sie dariiber
hinaus auch ein fesselndes Lesevergniigen ist - leider kann man das
nur von wenigen wissenschaftlichen Biichern sagen.

Regensburg Wolfgang Beinert

Brown, Peter: Die Heiligenverehrung. Thre Entstehung und Funktion in der
lateinischen Christenheit. Ubers., bearb. u. hg, v. Johannes Bernard. —
Leipzig: St. Benno 1991. 156 S., kart. DM 29,80

Peter Brown’s »The Cult of the Saints¢, hervorgegangen aus Gast-
vorlesungen in Chicago und dort 1981 auch publiziert, ist ldngst
zum Standardwerk aufgestiegen. Mag man auch nicht alles aus den
mehr essayistisch geschriebenen Kap.n {ibernehmen wollen, so bie-
ten sie doch hochst treffende Beobachtungen und griffige Formulie-
rungen.

Verdienstlich ist bereits, daB Brown sich gegen eine zu simple
Zwei-Schichten-Deutung von Elitenfrémmigkeit und Volkskultur
wendet; damit habe sich die Neuzeit nur Erschwernisse geschaffen,
.die nicht einfithlsam genug sind, um uns zu helfen, uns in die
Denkprozesse und Bediirfnisse zu versetzen, die zum Aufkommen
und zur Ausbreitung der Heiligenverehrung in der Spitantike fiithr-
ten” (S. 24).

Der Heilige selbst ist ausgezeichnet durch eine ,,Aufwirts-Erweiterung der
Person“ (S. 57); infolgedessen kann er als der ideale Mittler fungieren.
Fiir den einzelnen Verehrer ist der Heilige ,Wichter der Identitdt”, ja ,bei-
nahe eine Personifikation dieser Identitat” (S. 61).

Sehr kriftig wird die Prdsenz des Heiligen herausgearbeitet: ,An
ihren Grébern kommen die Ewigkeit des Paradieses und der erste Hauch der
Auferstehung in die Gegenwart“ (S. 79).

Ferner wird wiederum sehr eindrucksvoll der Patronat dargestellt, die
Moglichkeit, sich in freier Entscheidung einem Heiligen zu unterstellen. Da-
bei mochte Brown den Heiligen-Patronat als Idealfall von Patronat gerade
auch in der spatantiken Klientel-Gesellschaft hinstellen; es sei iiberhaupt eine
der Starken des spitantiken Christentums gewesen, mit welcher Feinfithlig-
keit es die Beziehungen zur anderen Welt mit den sozialen Erfahrungen der
eigenen Wirklichkeit wechselseitig durchdrungen habe. ,Verglichen mit der
Rache, die die AuBenwelt forderte, war die Justiz des Heiligen all’ das, was
Justiz sein sollte — sie war offenkundig, schnell und bemerkenswert mild®
(S. 109).

Viele Aussagen und Beobachtungen des Buches reichen iiber die
Spatantike hinaus bis ins Mittelalter, ja kommen hier iiberhaupt
erst voll zur Auswirkung.
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Die Ubersetzun g desinzwischen verstorbenen Johannes Ber-
nard (dem wir schon die Ubersetzung der Brownschen Augustinus-
Biographie verdanken) ist treffend und bestens lesbar.

Dem Verlag sei fiir diese Publikation Dank gesagt.

Miinster Arnold Angenendt

Van Dam, Raymond: Saints and Their Miracles in Late Antique Gaul. - Prin-

ceton NJ: Princeton University Press 1993. VIII, 349 S., kart. $ 16,95/14,95;

Ln $ 49,50/42,50

Hatte noch Bruno Krusch, der verdienstvolle Editor zahlreicher
merowingerzeitlicher Viten, sich {iber den Legendeninhalt entsetzt
und von ,,unkontrollierten Nachrichten” und gar von ,,unverschim-
ten Liigen“ gesprochen, so finden heute, unter dem EinfluB mentali-
titsgeschichtlicher Fragestellungen, gerade die Viten und insbeson-
dere ihre Wunder zunehmendes Interesse. Das vorliegende Buch
fiigt sich in diese Fragestellungen ein. Doch steht es in Konkurrenz,
um nur zwei Beispiele zu nennen, zu Giselle d e N1ie’s Views from a
Muany-Windowed Tower. Studies of imagination in the works of Gre-
gor of Tours. — Amsterdam: Rodopi B.V. 1987 (Studies in Classical
Antiquity 7) oder auch zu Margarethe Weidemanns, Kulturge-
schichte der Merowingerzeit nach den Werken Gregor von Tours. —
Bonn: Habelt 1982, TI. 1: XIV, 375 S., Tl. 2: XII, 400 S., (Monogr. d.
Romisch-German. Zentralmuseums 3), Ln zus. DM 190,00. Fiir den
deutschen Leser verliert das Buch dadurch an Interesse, daB die
zweite Hilfte englische Ubersetzungen aus Werken Gregors von
Tours bietet.

Miinster Arnold Angenendt

»Fiir Euch bin ich Bischof.“ Die Predigten Augustins iiber das Bischofsamt.
(Sermones 335/K, 339, 340, 340/A, 383 und 396.) Einleitung u. Uberset-
zung v. Hubertus R. Drobn er. - Wiirzburg: Augustinus 1993. 138 S. (Au-
gustinus heute 7), kart. DM 28,00

Der Vf. beklagt mit Recht nicht nur das Fehlen einer kritischen
Gesamtedition der Sermones Augustins, sondern auch die groBen
Liicken in den schon vorhandenen deutschsprachigen Ubersetzun-
gen, die er mit der vorgelegten Auswahl der Predigtgruppe iiber das
Bischofsamt verringern will. Den sechs Sermones geht jeweils eine
knappe Einleitung voraus, die iiber Editionen, Ort und Zeit, AnlaB,
Inhalt und Aufbau, Uberlieferung, Authentizitit und eventuell be-
reits vorhandene Ubersetzungen auch in anderen Sprachen infor-
miert. Die Anmerkungen beschrinken sich auf ,,das zum unmittel-
baren Verstindnis Notwendige* (12); sie heben den EinfluB der
Bibel auf das Denken des Kirchenvaters ans Licht. Ein Florilegium
aus den présentierten Predigten (6-7), verschiedene Indices
(121-124) sowie Register (131-138) umrahmen das dem Erzbischof
von Paderborn, Dr. Johannes Joachim Degenhardt, zum silbernen
Bischofsjubildum gewidmete Buch.

Der Serm o 335/K! (15-26), gehalten am Jahrestag des Begribnisses eines
Bischofs, der allem Anschein nach kein Mirtyrer, sondern ein Bekenner war,
handelt nicht vom bischéflichen Amt, sondern im AnschluB an die Lebens-
weise des Verstorbenen vom christlichen Dasein in der Welt, das der Prediger
einen ,Wettkampf* nennt. Mit Hilfe der Allegorese der biblischen Erzihlung
des Sieges Davids iiber Goliath zeigt der ,doctor gratiae’, sich auf 1 Sam 17,47
berufend, daB der Sieger in diesem Wettkampf nicht der Mensch, sondern
Gott ist. Der in seiner Authentizitét nicht einwandfrei gesicherte S erm o 396
(113-118) wurde offensichtlich am 17. April (entweder 412 oder 419) bei der
Beerdigung eines noch jungen Bischofs der Stadt Hippo Diarrhytus gehalten.
Thema dieser klassischen, hichstens fiinf Minuten dauernden Trostrede ist
im AnschluB an Weish 4,13 das trotz seiner Kiirze erfiillte gottgefillige und
darum der ,memoria‘ wiirdige Leben des Verstorbenen.

Der Vi nennt den von ihm mit guten Griinden um 411/412 datierten
Sermo 440/A (65-99) eine ,Magna charta* des Bischofsamtes (68), und er
widmet ihm eine langere Einleitung (65-77). Augustin hielt den Sermo offen-
sichtlich am Ende eines Triduums zur Vorbereitung einer Bischofsweihe, die
er selbst dem Kandidaten spendete. Die iiberdurchschnittlich lange und in
drei immer kiirzer werdende Teile gegliederte Predigt erértert zun4chst unter
Hinzuziehung einschlégiger Bibeltexte (Mt 18,2-3; 20,20-23.26.28; 27,40.42;
Lk 22,24-27; Joh 5,19; 10,30; 1 Kor 14,20; 2 Kor 3,5; 1 Tim 3,6) das Amt des
Bischofs. Dieser ist Vorsteher (praepositus) und Diener (seruus) zugleich. Die
Gefdhrdungen, welchen der Inhaber des Amtes infolge seiner gesellschaftlich
exponierten Stellung sich ausgesetzt sieht, sind der ,tumor' des Hochmutes
und die ,superbia‘. Thnen entgeht der Amtsinhaber durch die Nachfolge des
,Christus medicus‘ und des ,Christus humilis'. Ausfithrungen zum paulini-
schen Bischofsideal anhand 1 Tim 3,1-72 - ,,wer das Bischofsamt erstrebt, be-

! Die Zahlung folgt der Studie von P.-P. Verbraken, Eudes critiques sur
les sermons authentiques de saint Augustin, Steenbrugis 1976 (Instrumenta
Patristica 12).

2 Der Brief galt als paulinisch.

gehrt ein gutes Werk” - runden den ersten Teil ab. Der zweite erértert aber-
mals unter Hinzuziehung luzider Schrifttexte das rechte Verhalten der Gliu-
bigen gegeniiber ihrem Vorgesetzten. Unabhéngig von dessen Sittlichkeit ha-
ben sie in ihm Christus zu sehen, dessen Friichte er ihnen bald in goldenen,
bald in silbernen, bald aber auch in irdenen GefiBen vermittelt. Ausgehend
von Mt 23,3, ,was sie sagen, tut, was sie aber tun, tut nicht”, wendet der Pre-
diger sich im letzten Teil der donatistischen Kirchenspaltung zu. Das Verhal-
ten der donatistischen Bischéfe illustriere den zitierten Bibelvers. Sie predi-
gen lediglich die Kircheneinheit, betrieben aber in Wirklichkeit deren Tren-
nung.

Die Sermones 339, 340 sowie 383 soll Augustin jeweils an Jahrestagen sei-
ner eigenen Bischofsweihe gehalten haben. Indes ist der lingere Sermo 339
fragmentarisch und in Teilen auch unter den Werken des Caesarius von Arles
iiberliefert. In seiner Authentizitit umstritten, weil ebenfalls in Teilen Caesa-
rius zugeschrieben, ist Sermo 340, ganz zu schweigen vom Sermo 383, den die
meisten vom V. angefiihrten Autoren fiir unecht halten. Drobner eignet diese
Predigten wegen ihres pastoraltheologischen Gedankengutes, ihres Stils und
ihrer Diktion offensichtlich dennoch dem Bischof von Hippo zu, den andere,
insbesonders Caesarius gerne imitierten und abschrieben (29, 56). Sermo 339
behandelt im AnschluB an die liturgischen Lesungen und weitere Bibelstellen
das rechte Verhéltnis zwischen dem Bischof als Wichter und den von ihm zu
iiberwachenden Glaubigen. Das gleiche Thema erortert der Sermo 340, wih-
rend im Sermo 383 die Vaterunser-Bitte ,Vergib . .., wie auch wir vergeben®
den Leitfaden fiir die bischéfliche Gewissenserforschung abgibt.

Unter den hier publizierten Predigten gebiihrt dem kurzen Sermo 340 so-
wohl wegen seiner gedanklichen Tiefe iiber die ,sarcina episcopalis’ wie auch
wegen seiner rhetorischen Brillanz der erste Rang. Er beinhaltet den vielzi-
tierten Satz: ,Wo er (sc. der die ,sarcina‘ mittragende Christus) mich schreckt,
was ich fiir euch bin, tréstet er mich dort, was ich mit euch bin. Fiir euch bin
ich némlich Bischof, mit euch bin ich Christ. Jener ist der Name des empfan-
genen Amtes, dieser der Gnade; jener der Gefahr, dieser des Heiles” (s. 340,1,
S. 59). Im gleichen Sermo befindet sich auch die Auflistung der pastoralen
Pflichten eines Bischofs in vollendeter Rhetorik: ,corripiendi sunt inquieti,
pusillanimes consolandi, infirmi suscipiendi, contradicentes redarguendi, . . .“
(s. 340,3).

Die vom Vf. angefertigten Ubersetzungen sind zuverlissig und
flilssig zu lesen, wenngleich dem Duktus der Vorlagen nicht immer
angemessen®. Die drucktechnische Abhebung der Bibelzitate im
Text hilft, das im Vorwort geéuBerte Anliegen deutlich werden zu
lassen: ,wie sehr Augustins Denken ... in der Theologie und den
Formulierungen der Bibel griindet* (12). Nicht wenige Anmerkun-
gen wie z. B. S, 80, Anm. 30 ,zur Theologie der Kirchenviter iiber
die Erschaffung des Menschen nach dem Bilde und der Ahnlichkeit
Gottes" sowie ,deren Verlust bzw, Verdunklung durch den Siinden-
fall“ haben den Charakter eines Kommentars, geben Hinweise auf
die wichtigste Literatur, bleiben aber wegen der intendierten Kiirze
in etwa doch defizitdr — was ging durch den Siindenfall verloren, die
.imago‘ oder die ,similitudo’, oder? Hilfreich sind die zahlreichen
Hinweise auf rhetorische Figuren wie Metonymie, Oxymoron etc.,
ferner auf die Schwierigkeiten, bestimmte Termini in der Uberset-
zung addquat wiedergeben zu kénnen. Abgesehen von der Darstel-
lung des donatistischen Streites (75-77), bieten die Einleitungen und
Anmerkungen zu wenig historisch Wissenswertes. Im Sermo 340/
A,7 zitiert Augustin 1 Tim 3,2, der Bischof sei einer Frau Ehemann,
gehorsame Kinder habend. Zur Auslegung Augustins bemerkt der
Vf. lediglich: ,Kap. 7 iiber 1 Tim 3,2 und 4 . . . offenbart ein interes-
santes historisches Detail iiber den neuen Bischof: er lebt zolibatir;
keineswegs aus Ablehnung der bischéflichen Ehe, sondern aus
freier Entscheidung um Christi willen.“ Welcher Unterschied zu
1 Tim 3,2! Wie kam es dazu? Dariiber méchte der Leser mehr erfah-
ren. Ahnliches gilt hinsichtlich der schon hohen gesellschaftlichen
Stellung, die ein Bischof im &ffentlichen Leben in der Spitantike
einnahm (siehe gleicher Sermo 4). Wie kam es dazu? Die Gnaden-
lehre Augustins durchzieht die Sermones wie ein roter Faden. Was
ist ihr Spezifikum? In dem zweifelsohne lesenswerten Bindchen

- vermiBt man eine Einfiihrung, die den Leser iiber die Entwicklung

des bischoflichen Amtes in der voraugustinischen Zeit sowie iiber
dessen Bedeutung in dem schon christlich gewordenen Staat hinrei-
chend informiert. Eine solche wire in einer eventuellen Zweit-
auflage zu wiinschen.

Wiirzburg/GielBen Cornelius Mayer

Gierlich, Ernst: Die Grabstitten der rheinischen Bischiife vor 1200. Beitrige
zur mittelrheinischen Kirchengeschichte. - Mainz: Verlag der Gesell-
schaft fiir mittelrheinische Kirchengeschichte 1990. XXV, 437 S. 2 Register
[%uellen und Abhandlungen zur mittelrheinischen Kirchengeschichte,
Bd 65)

® Zu dem zitierten Text aus s. 340,3 gibt es ein verbreitetes Poster, dessen
Ubersetzung den Sprachrhythmus der Vorlage adiquater wiedergibt.



393 1994 Jahrgang 90 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

394

Ernst Gierlich, ein Schiiler von Rudolf Schieffer, arbeitet in sei-
ner Diss. iiber ,Die Grabstétten der rheinischen Bischiéfe vor 1200%
in einem zeitlichen Langsschnitt heraus, welche Griinde fiir die Bei-
setzungen der Bischéfe von Trier, Metz, Mainz, Speyer, Worms,
StraBburg, Kéln, Tongern-Maastricht-Liittich und Utrecht etwa seit
Konstantin dem Grofen ausschlaggebend waren. Er bedient sich
dazu fiir die genannten Bistiimer katalogartiger Darstellungen, de-
ren Ergebnisse er am jeweiligen Schlub der Einzelkapitel kurz zu-
sammenfaBt (11-383) und in einem Abschlubkapitel vergleichend
darstellt (385-421).

Vom Ende des 3. bis zur Mitte des 4. Jh.s waren die rheinischen Bischife
zumeist auf Gréberfeldern vor der Stadt beigesetzt worden. Von der zweiten
Hilfte des 4. bis zum Ende des 5. Jh.s erfolgten dann Kirchengriindungen an
Bischofsgridbern, ehe von der ersten Hilfte des 6. bis zur Mitte des 7. Jh.s an
den Bischofsgrablegen geistliche Gemeinschaften ins Leben gerufen wurden.
Im Jh. danach hatten Bestattungen in auswirtigen Klostergriindungen Priori-
tit vor der Beisetzung in der Bischofsstadt. Indes begann man, sich seit Ende
des 8. Jh.s wieder der Bestattung bei der Bischofsstadt zuzuwenden, und diese
Entwicklung hielt bis zur Mitte des 9. Jh.s an. Die zweite Hélfte des 9. und die
erste Hilfte des 10. Jh.s zeitigte dann die Verlagerung der Beisetzung in die
Bischofsstadt, den Dombereich, ja den Dom selbst, wihrend die Bischéfe im
Rahmen des Ausbaus der ottonischen Bischofsstadt von der zweiten Hilfte
des 10. bis zum dritten Viertel des 11. Jh.s entweder im Dom oder in Kloster-
und Stiftsgriindungen ihre letzte Ruhestiitte fanden. Seit Ende des 11. Jh.s
kam es dann zu einer Polarisierung zwischen dem Anspruch der Domherren
auf eine Bestattung des verstorbenen Bischofs im Dom und dem bischéflichen
Waunsch, in einer auswirtigen Klostergriindung beigesetzt zu werden, und
dieser Trend sollte bis Ende des 12. Jh.s anhalten (Ergebnisse, S. 385).

Als Ursachen fiir die sich wandelnden Bestattungsgewohnheiten kommen
G. zufolge in Betracht: der Wunsch der spitantiken Bischéfe und ihrer Zeitge-
nossen, ad sanctos beigesetzt zu werden; die wachsende Verehrung einzelner
Oberhirten durch die Glidubigen ihrer Ditdzesen; der Kirchenneu- oder
-umbau; die Griindung einer geistlichen oder monastischen Gemeinschaft zur
Pflege der eigenen liturgischen memoria; familidre Bindungen der Bischofe
(Familiengrablegen in Hausklgstern); ihre Herkunft aus einer bestimmten
geistlichen oder monastischen Gemeinschaft (Domstift, anderes Stift, Ménchs-
konvent); ihre Verbundenheit mit den mittelbaren und unmittelbaren Amts-
vorgéngern und ihre Verpflichtung gegeniiber dem eigenen Amtssitz. Griinde
konnten aber auch #ubBere Gefahren wie im 9. Jh. die Normanneniiberfille
oder die liturgische und wirtschaftliche Absonderung des Domklerus vom {ib-
rigen Klerus der Bischofsstadt sein. Waren die Bischofsgrabstitten vom 9. bis
zum 11. Jh. praktisch ausschlieBlich innerhalb der Stadt angesiedelt gewesen,
so zeitigte das ausgehende 11. und gesamte 12. Jh. Versuche der Bischife, bei
auswirtigen Gemeinschaften ihre letzte Ruhe zu finden, waren diese doch oft
eigens zu diesem Zweck von den Priilaten gegriindet oder intensiv geférdert
worden. Auch die Einstellung der Bischéfe im Investiturstreit und ihr Ver-
hiltnis zum jeweiligen Domkapitel konnten in der Wahl ihrer Grablege zum
Ausdruck kommen. Frithestens im 13. Jh. setzte sich dann die Kathedralbe-
stattung eines Bischofs als Regelfall in den linksrheinischen Bistiimern durch.
Doch war auch weiterhin fiir die Wahl des eigenen Bestattungsortes von aus-
schlaggebender Bedeutung, ob nach Meinung des jeweiligen Bischofs die dort
anséssige Mionchs- oder Kanonikergemeinschaft am ehesten geeignet war,
sein Seelenheil durch regelméBige Gebetsdienste zu férdern (385-421).

Der erste, grofe Teil der Studie erinnert in seinem Aufbau an
mittelalterliche Bischofsgesten, da er in zuweilen lakonischer Kiirze
die wesentlichen Fakten fiir die Beantwortung der Grundfrage auf-
fithrt. Gegebenenfalls gibt G. auch ausfithrlicher Auskunft und
weist dabei nicht nur auf die jeweils auschlaggebenden Quellen
hin, sondern fithrt dem Leser auch vor Augen, wie eine ordentliche
Quellenkritik aussehen kann. Dies und die Tatsache, daB die vorlie-
gende Untersuchung wohl vor allem als Handbuch benutzt werden
wird und sollte, vermag, die Eintonigkeit von Material und Text
vergessen zu lassen. Zur Illustration hétte sich vielleicht eine Kar-
tierung der zentralen Ergebnisse angeboten.

Zudem fiigt sich G.s Ansatz in den Rahmen zweier vergleichba-
rer, neuerer Forschungsbeitridge ein, die der Vf. aufgrund der nahe
an der Drucklegung der eigenen Publikation angesiedelten Erschei-
nungstermine nicht mehr mit einbeziehen konnte.! Vor diesem Hin-
tergrund erscheint es als wiinschenswert, die Wahl der Grabstitten
von Pépsten, Kaisern und Konigen, geistlichen und weltlichen Her-
ren in Zukunft noch starker in ihrer gegenseitigen Beeinflussung zu

1Picard, Jean-Charles: Le souvenir des évéques. Sepultures, listes épisco-
pales et culte des évéques en Italie du Nord des origines au Xe siécle (Bi-
bliothéque des Ecoles francaises d’Athénes et de Rome 268), Rom 1988;
Borgolte, Michael: Petrusnachfolge und Kaiserimitation. Die Grablegen
der Pipste, ihre Genese und Traditionsbildung (Vertffentlichungen des
Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 95), Gottingen 1989.

betrachten.? Dabei kénnte man neben Adelsgrablegen auch die Bei-
setzungsorte von Abten und Abtissinnen, Herrscherinnen und ho-
hen weltlichen Damen berticksichtigen.

Berlin Marie-Luise Heckmann (geb. Laudage)

Stratmann, Martina: Hinkmar von Reims als Verwalter von Bistum und Kir-
chenprovinz. - Sigmaringen: Jan Thorbecke Verlag 1991. XI, 85 S. (Quel-
len und Forschungen zum Recht im Mittelalter, Bd 6), geb. DM 45,00

Der Reimser Erzbischof Hinkmar (845-882) hat wie sonst kaum
ein Zeitgenosse in der historischen Forschung Beachtung gefunden.
Heinrich Schrérs schrieb in seiner Hinkmarbiographie (Hinkmar
Erzbischof von Reims, Freiburg 1884, S. 1): ,Das neunte Jahrhundert
der abendlindischen Geschichte ist nicht reich an groBen Charakte-
ren, ... der hohen, scharf umrissenen Gestalten . .. treten uns nur
drei entgegen: Karl der GroBe, Nikolaus I. und Hinkmar von Reims.*
Wegen seiner immensen Bedeutung fiir die Kultur des Karolinger-
reiches und der Wirkung seiner iiberaus zahlreichen Schriften ist er
vor fast zwanzig Jahren erneut in einer volumingsen dreibdndigen
Biographie gewiirdigt worden (Jean Devisse: Hincmar archévéque de
Reims 845-882, Genf 1975/76). Diese beiden groBen Biographien
miihen sich, wie auch sonst die meiste mit Hinkmar befaBte Litera-
tur, seine politische Bedeutung in den karolingischen Teilreichen
und seine schriftstellerische Titigkeit zu erfassen. Die Rolle des
Reimser Erzbischofs als Bischof blieb bisher meist im Hintergrund.
Die Historikerin Martina Stratmann sucht diesen Bereich mit ihrem
Werk ein Stiick zu erhellen.

Thre Untersuchung entstand als Abschnitt einer umfassenderen Diss., de-
ren wesentlicherer Teil, die Edition und der Kommentar zu Hinkmars Traktat
,Collectio de ecclesiis et capellis‘ in den Monumenta Germaniae Historica er-
schienen ist (Hinkmar von Reims: Collectio de ecclesiis et capellis. Ed. Mar-
tina Stratmann [= Monumenta Germaniae Historica — Fontes iuris Germanici
antiqui Bd. 14] Hannover: Hahn 1990).

In der hier vorliegenden Untersuchung steht im Rahmen des momenta-
nen Interesses fiir die pragmatische Schriftlichkeit dieschriftliche Ver-
waltung von Didzese und Kirchenprovinz Reims im Mittel-
punkt. St. stellt am Beginn einige Formen schriftlicher Verwaltungstexte aus
der Hinkmarschen Ditzesanadministration vor. Im Bereich der bischéflichen
Korrespondenz mit Ditzesanklerus und den Suffraganen stehen dabei die ,lit-
terae commendaticiae’, die Empfehlungsbriefe, und die ,tractatoria’, Einla-
dungsbriefe zu einer Synode, im Vordergrund. Hinkmar greift hier, wie auch
sonst oft, auf alte Vorbilder zuriick, die er jedoch auch fiir seine Zwecke mo-
difiziert. Neu ist das bei ihm zuerst iiberlieferte Oblationsregister und eine
Fiille von Mahnschreiben an seine Priester. Auch in der kirchlichen Rechts-
pflege zeigt sich bei Hinkmar ein erstaunlicher Grad an Schriftlichkeit, die
den Gang des Prozesses in dhnlicher Ausfiithrlichkeit begleitet, wie den Ab-
lauf der Bischofswahl. St. stellt diese Formen bischéflichen Verwaltungs-
schrifttums knapp in ihrer Genese dar und zeigt die Nutzung durch den
Reimser Erzbischof.

Im zweiten Teil ihres Werkes verbindet die Vfin Hinkmars Bi-
schofsideal mit den verschiedenen Strukturen und Funktionen, die die
bischéfliche Verwaltung des Metropoliten auszeichneten. Sie stellt
dabei den theoretischen Angaben aus Hinkmars Schriften, der sich mehrfach,
wenn auch nur knapp zum Bischofsamt geduBert hat, der iiberlieferten Reali-
tdt im Erzbistum Reims gegeniiber. Am Beginn steht dabei die personelle
Struktur. Sie ist gerade fiir Reims gut bezeugt, weil von Hinkmars Vorginger
Ebo selbst ein kleiner Traktat iiber die Dienstimter in der Reimser Ditzese
iiberliefert ist und sich in Hinkmars Pontifikat einige Neuerungen abzeich-
nen, wenn auch die bisher behauptete Einrichtung der Archidiakonats- und
Dekanatsverfassung durch den Erzbischof von der Autorin modifiziert wird.
Weniger klar zu erhellen ist dagegen die Verwaltung des kirchlichen Gutes,
auch wenn seine Sicherung die ganze Karolingerzeit iiber eines der vordring-
lichen Probleme des Klerus bildete und in Hinkmars Schriften eine groBe
Rolle spielt. Diese Sicherung wird im dritten Kap. daher noch einmal ange-
sprochen. Klarer faBbar sind wiederum die rechtlichen Akte innerhalb der
Diézese, sei es die Visitation, die vor allem in den Synodalkapiteln Hinkmars
angesprochen ist, sei es die Abhaltung der Diézesansynoden oder der Bereich
der kirchlichen Gerichtsbarkeit. Auch die Frage der Armensorge und die Be-
ziehungen der Bischéfe untereinander werden in diesem Teil des Buches an-
gesprochen.

Von diesen mehr strukturellen Skizzen der Reimser Didzese kommt die
Viin im dritten Teil dann zu konkreten Fragen von Hinkmars bischofli-
cher Verwaltung. Hier nimmt - sicher zu recht — die Sorge um den Erhalt und
die Wiedergewinnung des Kirchengutes die erste Position ein. Hinkmar ist
Zeit seines Pontifikates mit schriftstellerischen und anderen Mitteln - auch
dem der Filschung - fiir die Restitution und Unverletzlichkeit des Kirchenbe-

2 Zu Konigsgrablegen vgl. Kriiger, Karl Heinrich: Konigsgrabkirchen der
Franken, Angelsachsen und Langobarden bis zur Mitte des 8. Jahrhunderts.
Ein historischer Katalog (Miinstersche Mittelalter-Schriften 4), Miinchen
1971; Ehlers, Joachim: Grablege und Bestattungsbrauch der deutschen
Kénige im Frith- und Hochmittelalter (Jahrbuch der Braunschweigischen
Wissenschaftlichen Gesellschaft 1989, 1990, S. 39-74).



395

1994 Jahrgang 90 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

396

sitzes eingetreten. Er schiitzte mit seinen Schriften jedoch nicht nur das Kir-
chengut, sondern erwies sich ebenso rithrig in seinem Ausbau und seiner
baulichen Ausstattung. Auch die Sorge fiir die Ausbildung und Verbesserung
des Klerus und seiner Ausbildungsstitten mit Biichern findet ihren Nieder-
schlag in den Quellen. Diese Darstellung der Verwaltungspraxis eines Bi-
schofs stellt wahrscheinlich keinen Einzelfall dar, ist aber in keinem anderen
Bistum in der karolingischen Zeit so breit und klar - wenn auch immer noch
mit uniibersehbaren Liicken - iiberliefert.

Erginzt werden die Ausfithrungen noch durch einen Ex k urs zum Obla-
tionsregister der Abtei St. Remi.

St. ist es gelungen, in profunder Weise die verschiedenen For-
men bischoflicher Verwaltung und der damit verbundenen pragma-
tischen Schriftlichkeit im Umfeld Hinkmars auszuloten und so ein
anschauliches Bild einer karolingischen Didzesanadministration zu
liefern. Dabei stellt sie den erforschten Stand auch weitgehend mit
der Genese der aufgezeigten Formen in Verbindung. Manchmal
wird eine Ubernahme Hinkmars aus den allgemeinen karolingi-
schen Vorstellungen jedoch nicht angezeigt und so der Eindruck ei-
ner Neuformulierung des Reimsers erweckt. So hat sich schon der
5. Kanon des Konzils von Paris (829) ausfiihrlich zur Deutung des
,nomen episcopi’ mit Hilfe von Ez 3 gedulert. Hinkmar hat diese
Vorstellungen nur rezipiert (21). Uberhaupt spiirt man im Rahmen
der Auseinandersetzung mit Hinkmars Bischofsideal zu oft die Ge-
nese der Arbeit. Die Hauptquelle ist der Editionsgegenstand der
Autorin, die sicher duBerst bedeutsame ,collectio de ecclesiis et ca-
pellis’. Andere Texte Hinkmars, die sich auch zentral mit dem
Thema beschiftigen, bleiben dagegen blaB, wie die nur knapp ge-
wiirdigte Schrift ,De officiis episcoporum’, die deutlich Hinkmars Bi-
schofsideal reflektiert (23). Auch die von Hinkmar verfaBten Vi-
sionsberichte, die gerade zur religitsen Rolle des Bischofs in seiner
Ditzese deutliche Aussagen treffen, werden lediglich erwahnt (18 u.
51). Im ganzen hitte man sich eine klarere Gliederung des Gegen-
standes gewiinscht. Die Frage des Kirchengutes wird an mehreren
Stellen untersucht und auch andere Verwaltungsfragen tauchen un-
ter den verschiedenen Oberpunkten mehrfach auf. Uberhaupt sind
die drei Abschnittsiiberschriften inhaltlich teilweise deckungs-
gleich.

An Literatur wire zum Thema der ,ministri‘ (24): Alain Dierkens: La créa-
tion des doyennés et des archidiaconés dans 'ancienne diocése de Liége (de-
but du Xe siécle?): Quelques remarques de méthode. In: Moyen-age 92, 1986,
345-365 zu erglnzen.

Im ganzen bietet das vorliegende Werk jedoch einen guten Ein-
blick in die bischéfliche Verwaltung des 9. Jh.s und zeigt dariiber
hinaus eine bisher weniger beachtete Seite des grofen Kirchen-
manns des 9.Jh.s: den umsichtigen und engagierten Ditzesanbi-
schof. Das Werk hilft so zu einer weiteren ErschlieBung der kirchli-
chen Strukturen der Karolingerzeit.

Frankfurt a.M. Matthias Th. Kloft

Laudage, Marie-Luise: Caritas und Memoria mittelalterlicher Bischife. -
Kéln, Weimar, Wien: Bshlau 1993. X, 389 S. (Miinstersche Historische For-
schungen 3), kart. DM 94,00

Diese Miinsteraner philosophische Diss. einer offenbar auch
theologisch vorgebildeten Autorin macht es sich zur Aufgabe, aus-
gewéhlte Lebensbeschreibungen frith- und hochmittelalterlicher Bi-
schofe danach zu befragen, welche Bedeutung die Armenpflege (ca-
ritas) und die Jenseitsfiirsorge fiir sich selbst und andere (memoria)
in der jeweiligen Amtsfithrung hatten. Der Konnex zwischen beiden
Zielsetzungen ergibt sich aus den bekannten Tatsachen, daB rituell
geiibte caritas (Armenspeisungen u. 4.) ziemlich fester Bestandteil
des mittelalterlichen Totenbrauchtums war und umgekehrt die
Aussicht auf kontinuierliche memoria nach dem Tode zahlreiche
soziale Stiftungen veranlaBt hat.

Auf der Suche nach dem geistigen Wurzelgrund solcher Vorstel-
lungen und Praktiken verweilt L. ausgiebig bei dem mittelalterli-
chen ,Musterpapst® Gregor d. Gr., der in seinen weitverbreiteten
Schriften das Ideal vom Bischof als Vater der Armen und Férderer
des wechselseitigen Totengedenkens formuliert und dies nach Aus-
weis seiner Viten zugleich vorgelebt hatte. Auch wenn seine unmit-
telbare Nachahmung nur selten sicher zu erweisen ist (und natiir-
lich auch andere patristische Ankniipfungen in Betracht zu ziehen
waren, etwa Ps.-Prosper/Julianus Pomerius mit der geldufigen Defi-
nition des vom Bischof verwalteten Kirchenguts als patrimonium
pauperum), ist damit gewil der angemessene Hintergrund umrissen,
vor dem L. im Hauptteil ihre Quelleninterpretationen entfaltet.
Ohne eigentliche Begriindung sind dafiir biographische Zeugnisse

aus der angelsidchsischen und anglonormannischen Kirche vom spé-
ten 7. bis zum frithen 12. Jh. und aus der ottonisch-salischen Reichs-
kirche vom 10. bis ebenfalls zum frithen 12. Jh. herangezogen. An
Gestalten wie Wilfrid von York, Bonifatius, Altfrid von Miinster, Ul-
rich von Augsburg, Heribert und Anno von Kéln, Lanfranc von Can-
terbury oder Otto von Bamberg macht L. mit Umsicht und gutem
Blick fiir die historischen und literarischen Besonderheiten des Ein-
zelfalls klar, wie diese Bischofe den iiberlieferten Idealvorstellungen
gerecht zu werden suchten und demgem#B von ihren Biographen
dargestellt wurden.

In einer Fiille kluger Beobachtungen an den Texten liegt die we-
sentliche Stérke der Arbeit, wihrend die Versuche zur Systema-
tisierung und Periodisierung der Befunde weniger iiberzeugen,
hauptsidchlich wohl weil die in den Blick gefaften Phédnomene so
evident und allgegenwirtig sind, daD sie sich der sezierenden Fein-
analyse nicht recht fiigen. Schon die immer wieder gepriifte Alter-
native, ob bischofliche Armenfiirsorge eher dem asketischen Ideal
personlicher Armut oder der Einsicht in die ,Sozialpflichtigkeit” des
Kirchenvermogens entsprang, erscheint dem Rezensenten ein wenig
spitzfindig, und ein Ergebnis wie die Feststellung, daB es im 10. Jh.
»wieder selbstverstdndlich (wurde), am Bischofssitz Fremde und Pil-
ger aufzunehmen® (309), ist wohl nur eine Frage der gewihlten Bei-
spiele. Aber als spezieller Kommentar zu den einzelnen Viten sollte
das Buch nicht iibersehen werden.

Miinchen Rudolf Schieffer

Finckenstein, Albrecht Graf Finck von: Bischof und Reich. Untersuchungen
zum Integrationsprozef des ottonisch-frithsalischen Reiches (919-1056). —
Sigmaringen: Jan Thorbecke Verlag 1989. 292 S., 41 Listen, 18 Tafeln, 2 Re-
gister (Studien zur Medidvistik, Bd 1), geb. DM 94,00
Albrecht Graf Finck von Finckenstein geht es in seiner Diissel-

dorfer Habil.-Schrift ,Bischof und Reich” des Jahres 1982 darum,

den Beitrag der Bischéfe zur Integration des ottonisch-frithsalischen

Reiches zu untersuchen.

Dazu befaBit er sich in einem ersten Teil mit der Reichskirche, der indige-
nen bzw. nichtindigenen Herkunft und dem Werdegang der Bischife sowie
den genealogischen Aspekten ihrer Integration, um in einem zweiten Teil die
Amtstitigkeit der Bischofe in ihrer Bedeutung fiir die Reichseinheit zu eror-
tern. Zudem legt er seinen Analysen 41 Bischofslisten und Personaltafeln so-
wie 17 Verwandtschaftstafeln zugrunde, die die im ersten Teil aufgefiihrten
Kriterien rasterartig zusammenfassen.

F. zufolge, der sich hier Josef Fleckenstein anschlieBt, fielen ,die
Bischofskirchen, die im ostfrinkisch-deutschen Reich am Ende der
ottonisch-salischen Epoche ausnahmslos Kénigsschutz und Immu-
nitdt genossen, in einen von den Quellen selbst mit ecclesiae regni
bezeichneten engeren Kreis der Reichskirche, die von jenem weite-
ren Kreis der Reichskirche zu unterscheiden sind, dem, weil im re-
gnum gelegen, eine allgemeine Fiirsorgepflicht des Kénigs zustand*
(28). Es wird auf die Tatsache zuriickzufiihren sein, daB die Studie
zwischen Ausarbeitung und Drucklegung kaum verédndert worden
ist (6), daB ihr Vf. die inzwischen entbrannte Forschungsdiskussion
um die ottonisch-salische Reichskirche nicht mehr beriicksichtigt
hat, wenngleich die Definition der Reichskirche im Sinne von
Fleckenstein einen Minimalkonsens darstellt, auf den sich die For-
schung trotz vieler Vorbehalte geeinigt zu haben scheint.!

Als Hauptergebnis seiner Untersuchungen zur Abstammung
der Bischdfe aus den eigenen oder fremden Stammesgebieten halt
der Vf. fest:

Der Austausch jeweils nichtindigener Bischéfe sei vor allem zwischen den
Bistiimern der Achse Trier (Metz, Verdun) itber Mainz (Worms, Bamberg, Hil-
desheim) nach Magdeburg (Merseburg) erfolgt, wihrend der Einsatz gebiets-
fremder Bischéfe in Hamburg-Bremen und Regensburg wohl primér auf mis-
sionarische Zwecke zuriickzufiithren sei. Insgesamt kénne man fiir die otto-
nisch-friihsalische Zeit von einem relativ gleichméfBigen Austausch von Nord
(Sachsen und Niederlothringen) nach Siid (Schwaben, Bayern, Franken und
Oberlothringen) und umgekehrt sprechen (47). Unter indigener Herkunft ver-
steht der Vf. die Herkunft eines Bischofs aus der Stammesregion des von ihm
vertretenen Bistums. Nicht indigen war ein Bischof, der aus einem anderen
Stammesherzogtum stammte (14; 34-38).

Obwohl dieses Kriterium eine Schliisselrolle fiir die Gesamt-
untersuchung spielt, erscheint seine Verwendung angesichts eines
Anteils von 27,7 Prozent der Bischéfe, deren Herkunft unbekannt
ist, an der Gesamtzahl der behandelten Prilaten als problematisch.

! Zur Forschungsdiskussion um die Reichskirche zuletzt Rudolf Schieffer:
Der ottonische Reichsepiskopat zwischen Kénigtum und Adel, in: Frithmit-
telalterliche Studien 23, 1989, 291-301.
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Hinzu tritt, dab auch in den iibrigen Féllen - wie im 10. Jh. nicht
anderes zu erwarten — die Herkunft hiufig nur aufgrund von eher
weichen Kriterien und Indizienbeweisen (Eigenbesitz, Verwandt-
schaften, Namensformen, Werdegang der Bischéfe) wahrscheinlich
gemacht werden kann. AuBerdem tiberschneiden sich diese Hilfs-
kriterien mit den Kriterien aus den iibrigen Unterkapiteln des er-
sten Teils (vgl. 34).

Um den Werdegang der Bischofe in Hinsicht auf ihre reichs-
integrative Kraft zu erértern, betrachtet der Vf neben der fiir die
Reichsintegration der Oberhirten seiner Ansicht nach wesentlichen
Hofkapelle (65-73) die BezugsgroBen Ausbildungsgénge (48-52),
Ausbildungsstitten (Stifte und Klster, 52-65) sowie die Fiirsten-
(73-76) und die Bischofskapelle (76-78). F. beweist hierbei seine Fa-
higkeit zur Zusammenfassung der bisherigen Forschung, ohne ihr
immer weitergehende SchlubBfolgerungen abgewinnen zu kénnen.

Beispielsweise zieht er aus den Untersuchung Stefan Haiders iiber ,Das
bischéfliche Kapellanat” in Kéln? den Schlubl, daB die meisten bischéflichen
Kapldne erst die Hofkapelle durchlaufen hitten, ehe sie in Lothringen zu
Bischéfen aufstiegen, und im iibrigen zumeist Gebietsfremde zu Bistiimern
gelangt seien (76f).

Im Fall des Kdlner Erzbischofs Brun (953-965), dessen Kapelle als
einziges Fallbeispiel fiir diesen Typos belegt ist, kénnen allerdings
auch frithe landesherrliche Bestrebungen nicht ganz ausgeschlossen
werden, wird doch Brun von seinem Biographen Ruotger sogar als
lothringischer archidux bezeichnet. Uberdies war er ein Bruder Ot-
tos des GroBen, und seine Kapelle galt lange Zeit als Pflanzstiitte des
Reiches. Ein Auftauchen seiner Kaplidne in der kéniglichen Kapelle
ist im Sinne dieses Modells sogar zu erwarten, und auch die Nicht-
indigenitidt vieler in Lothringen erhobener Bischéfe kann nicht
iiberraschen. Zudem unterldBt der V{. es bedauerlicherweise, die bi-
schofliche Kapelle als eine Institution zu betrachten, in der sich die
Merkmale nicht indigene Herkunft und Hofkapellanat aufgrund be-
sonderer Bedingungen gegenseitig beeinfluBt haben konnten.

Zwischen dem Hofkapellanat und der nichtindigenen Herkunft
der Bischife lasse sich nédmlich in Hinsicht auf die Region ihrer Pro-
motionen grundsitzlich keine Korrelation aufweisen (66).

In Bayern soll insgesamt eine geringere Bindung an den Kénig bzw. eine
verminderte konigliche EinfluBméglichkeit auf die Besetzung von Bischofs-
stithlen bestanden haben als in den iibrigen Stammesregionen, war doch hier
nur ein Fiinftel der Bischéfe zuvor Hofkaplan. In den iibrigen vier Stammesre-
gionen Franken, Lothringen, Sachsen und Schwaben kam zwischen einem
Drittel und der Hilfte der kirchlichen Oberhirten aus der kéniglichen Ka-
pelle. Andererseits stellte Bayern die zweitstirkste Gruppe unter den Hof-
kapldnen nach Sachsen, die vor allem im benachbarten Ostsachsen-Thiirin-
gen als Bischéfe zum Einsatz kamen. Aus Franken stammende Hofkapline
wurden vor allem auf die Bischofsstithle von Bamberg und Worms gehoben,
da hier Kénigsgut konzentriert war und der Kénig auf seinem periodischen
Umzug durchs Reich regelmébig Station machte. Da jeweils ein Drittel aller
Bischéfe im Reich Hofkaplidne oder gebietsfremder Herkunft waren, erweist
sich fiir den V. der Kénig als wesentlicher Faktor der Reichsintegration, der
sich zu diesem Zweck der Bischife bediente (72f, vgl. 70f).

Der Wahrheit diirfte indes eine Interpretation dieses Sachverhal-
tes mit Hilfe der von Hagen Keller aufgezeigten polyzentralen
Reichsstruktur ndher kommen, schrinkt doch dieser Ansatz die Be-
deutung des zentralen Herrschaftswillens des Konigs zugunsten der
Auswirkungen einer vielgestaltigen Adelsherrschaft ein.?

Die Einbindung der Bischéfe in die ottonisch-frithsalische Adelsgesell-
schaft mit dem Kénigtum als Spitze steht F. lediglich vor Augen, wenn er sich
mit den genealogischen Aspekten der Integration beschiftigt. In 41 von 302
Fillen (29 von 214 unter den Ottonen, 12 von 88 unter Konrad II.) sei die Ver-
wandtschaft zum Kénigshaus ausschlaggebend fiir die Erhebung auf einen Bi-
schofssitz gewesen. Lothringen, gefolgt von Franken und Sachsen, nahm hier-
bei eine Spitzenstellung ein, wihrend Schwaben und Bayern eher kénigsferne
Landschaften waren (79-88). Erwartungsgemill war im Westen und Siiden
eher das Familienbistum mit Erfolg beschieden als im Norden und Osten des
Reiches (89-96). In 82 Prozent der Fille waren die Bischofe adlig, in nur 1 Pro-
zent ministerialer Herkunft wie beispielsweise Bischof Gundecar II. von Eich-
stitt (1057-1075). Aus diesen Zahlen schlieBt der Vf., daB stammesiiber-

2 Haider, Stefan: Das bischéfliche Kapellanat (Mitteilungen der Osterreichi-
schen Gesellschaft fiir Geschichtsforschung, Ergidnzungsband 25), Wien
1977.

3 Vgl. Keller, Hagen: Reichsstruktur und Herrschaftsauffassung in ottonisch-
frithsalischer Zeit, in; Frithmittelalterliche Studien 16, 1982, 74-128; ders.:
Grundlagen ottonischer Kénigsherrschaft (Reich und Kirche vor dem Inve-
stiturstreit. Vortrdge beim wissenschaftlichen Kolloquium aus Anlab des
achtzigsten Geburtstags von Gerd Tellenbach, hg. von Karl Schmid, Sigma-
ringen 1985, 17-34); ders.: Zum Charakter der Staatlichkeit zwischen karo-
lingischer Reichsreform und hochmittelalterlichem Herrschaftsausbau, in:
Frithmittelalterliche Studien 23, 1989, 248-264.

greifende Verbindungen unter den Mitgliedern des Reichsepiskopats bestan-
den haben werden, die integrativ gewirkt hitten (97-101).

Im zweiten, groben T eil seiner Untersuchung, der die Amts-
titigkeit der Bischéfe in ihrer Bedeutung fiir die Reichseinheit zum
Inhalt hat, setzt sich der Vf. anhand von sieben ausgewiéhlten Bistii-
mern und Erzditzesen noch einmal mit dem perstnlichen Element
der Konigsnidhe der Bischéfe, dem rdumlichen Element der Konigs-
prisenz an einem Bischofssitz und der ,geopolitischen Lage der Bis-
tiimer im Reich“ auseinander.

Die Kénigsnihe, die sich vor allem aus der Verwandtschaft eines Bi-
schofs mit dem Konigshaus oder seiner Herkunft aus der Hofkapelle ableiten
lasse, erlaube Riickschliisse auf die politischen Schwerpunkte im Reich. Die
Kénigsprédsenzin einem Stammesgebiet habe ihre Ursachen eher ,in den
Notwendigkeiten der jeweiligen innen- und auBenpolitischen Verhéltnisse, in
der Lage des Konigsgutes, aber wohl auch in emotionaler Verbundenheit des
Konigs mit bestimmten Orten®. Der Vf. will sie daher vornehmlich als kultu-
relle GroBe verstanden wissen (103-175, bes. 103). Ahnlich wie Eckhard Miil-
ler-Mertens, dessen Analysen der ,Reichsstruktur im Spiegel der Herrschafts-
praxis Ottos des GroBen* dem V{. als methodische Richtschnur gedient haben
diirften,* kommt F. zu dem Ergebnis, daB Ostsachsen-Thiiringen mit den Zen-
tren Hildesheim und Magdeburg, Franken mit Bamberg und Lothringen mit
Kbln als kénigsnahe Gebiete anzusprechen seien. An den genannten Zentren
seien auBerdem die ,Seminarien des Reichsepiskopats“ angesiedelt gewesen.
Von den kénigsnahen Regionen hétten Integrationslinien nach Hamburg-Bre-
men und Osnabriick im Norden, nach Trier und Metz im Westen sowie Re-
gensburg, Freising, Brixen, Chur und Basel im Siiden gefiithrt (1731).

Insgesamt iiberzeugt der von F. gewihlte Ansatz nicht, da die
Abgrenzung der Einzelkriterien oft zu unscharf ist, die Ergebnisse
wenig iiber die bisherige Forschung hinausfithren und der Akzent
zu stark auf die Rolle des Kénigs als Zentrum des Reiches gelegt
wird. Die im dritten Teil wiedergegebenen Listen, Personal- und
Verwandtschaftstafeln machen die vorliegende Studie allerdings zu
einem weiteren, niitzlichen Nachschlagewerk zur Prosopographie
der Bischéfe in ottonisch-frithsalischer Zeit neben Schwartz und
Zielinski.s

Berlin Marie-Luise Heckmann (geb. Laudage)

Die Salier und das Reich. .V. mit Odilio Engels, Franz-Josef Heyen und Franz
Staab unter Mitarbeit von Helmuth Kluger, Frank Martin Siefarth und Hu-
bertus Seibert hg. von Stefan Weinfurter. Bd 1: Salier, Adel und
Reichsverfassung / Bd 2: Die Reichskirche in der Salierzeit / Bd 3: Gesell-
schaftlicher und ideengeschichtlicher Wandel im Reich der Salier - Sig-
maringen: Jan Thorbecke Verlag 1991. zus. 1808 S. 52 Abb. /Tafeln/Sche-
mata. 2 Faltkarten. 15 Karten. Gesamtregister. Autorenverzeichnis (Publi-
kation zur Ausstellung ,Die Salier und ihr Reich‘) geb. DM 140,00

Unter den fiir die Salier-Ausstellung in Speyer verfaBiten 49 hi-
storischen Beitrigen kommt im Sinne der Zielsetzung dieser Zeit-
schrift den Abhandlungen des zweiten Bandes zum Komplex ,Die
Reichskirche in der Salierzeit” besondere Bedeutung zu.
Erwidhnt werden sollen auBerdem weitere Beitridge, die sich an zen-
traler Stelle mit kirchengeschichtlichen Fragen auseinandersetzen.

SteraN WEINFURTER weist in seinem Beitrag ,Die Salier und das
Reich. Einleitung“ auf die Rolle des Episkopats und den EinfluB
der Kanonikerreform im Reich der Salier hin (Bd. 1, S. 1-19, bes.
S. 6-12).

Er macht dabei auf die wachsende Strenge der Herren und Amtstréger im
spiten 11. und im 12. Jh. aufmerksam. Zugleich lassen sich gehduft Belege fin-
den, die die Gehorsamspflicht der Schutzbefohlenen betonten. Die geradezu
unglaubliche Wirkung der Kloster- und Kanonikerreform soll ihre Ursache
unter anderem darin haben, daB die unbedingten Gehorsam fordernde
Strenge der hohen Geistlichkeit eines Ausgleichs in der caritas bedurfte. Das
doppelte Liebesgebot der Augustinusregel veranlaBte viele Zeitgenossen, sich
der vita communis zuzuwenden, konnten sie doch dort frei allen duberen Be-
sitzes ,zu einem Herz und einer Seele werden” (Apg 4, 32). Die neue, sich
auch an den Herrscher richtende Caritasbewegung soll stark durch Frauen
geftrdert worden sein.

Heumur Beumann findet in seinem Beitrag ,Die Auctoritas des
Papstes und der Apostelfiirsten in Urkunden der Bischéfe von
Halberstadt” gespiegelt und spricht daher ,Vom Wandel des bi-

4 Vgl. Miiller-Mertens, Eckhard: Reichsstruktur im Spiegel der Herrschafts-
praxis Ottos des GroBen. Mit historiographischen Prologomena zur Frage
Feudalstaat auf deutschem Boden, seit wann deutscher Feudalstaat? (For-
schungen zur mittelalterlichen Geschichte 25), Berlin 1980.

5 Schwartz, Gerhard: Die Besetzung der Bistiimer unter den Sichsischen und
Salischen Kaisern, mit den Listen der Bischéfe 951-1122, Berlin, Leipzig
1913; Herbert Zielinski: Der Reichsepiskopat in spétottonischer und frithsa-
lischer Zeit 1002-1125, Teil 1, Wiesbaden 1984.
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schiflichen Amtsverstindnisses in der spiten Salierzeit” (Bd. 2,
S. 333-353).

Die Formulierung der Corroboratio zentraler Urkunden Bischof Bur-
chards II. von Halberstadt (1059-1088) unter Bezugnahme auf die auctoritas
beati Petri (et Pauli) sei dabei zu unterscheiden von der Berufung auf den ge-
rade amtierenden Papst. Bischof Reinhard (1107-1123), in dessen Urkunden
beide Legitimationsformen miteinander kombiniert wiirden, habe sich zwar
auf eine allgemeine Erméchtigung durch Papst Paschalis II. stiitzen kénnen,
nicht jedoch auf dessen Unterstiitzung im konkreten Einzelfall. In den Urkun-
den Bischof Rudolfs (1136-1149) sei schlieBlich die in Mt 16,19 angesprochene
petrinische Schliisselgewalt an die Stelle des verstdrkt seit dem Investitur-
streit durch das Papsttum reklamierten und daher fiir die sich von Rom ab-
grenzenden Bischofe unbrauchbaren Felsenwortes aus Mt 16,18 getreten. Die
durch den Apostel Petrus allen Bischdfen erteilte Binde- und Lsegewalt sei
dadurch in die vom Reformpapsttum weiterentwickelte hierarchische Ord-
nung der Kirchenverfassung integriert worden (352f).

OpiLo EnceLs betrachtet die gerade genannten Aspekte gleichsam
von ihrer Innenseite, indem er die Frage nach der Spiritualitat des
salischen Reichsbischofs stellt (,Das Reich der Salier — Entwick-
lungslinien®, Bd. 3, S. 479-541, bes. S. 514-541).

Ahnlich wie Beumann aufgrund seiner Analyse der Sicherungsformeln in
Halberstddter und Kolner Bischofsurkunden schligt E. nach einer verglei-
chenden Betrachtung der ostfrinkisch-deutschen Préilatenviten des 10. bis
12. Jh.s mit einem Ausblick auf angelséchsische und westfrankische Bischofs-
viten derselben Zeit vor, in der spiten Salierzeit einen grundlegenden Wandel
des Bischofsbildes anzusiedeln (522-533). Hatte noch im 9. und 10. Jh. die
Martinsvita des Sulpicius Severus als Leitbild fiir die monastisch geprégten
Lebensbilder der kirchlichen Oberhirten gedient und hatten auch die Bi-
schofsviten des 10. und 11. Jh.s an der vita monastica als innere Richtschnur
der Reichsbischife festgehalten, so war seit dem spéten 10. Jh. eine langsame
Umprédgung des Bischofsideals zu beobachten, die seit Mitte des 11. Jh.s deut-
lichere Ergebnisse zeigte. Das in der Sakramentenvermittlung wurzelnde
Priestertum prégte seit Beginn des Saeculum allméhlich auch die episkopale
Spiritualitat, und die bischéfliche Amtsherrschaft sollte im 12. Jh. erst auf die-
ser Grundlage gerechtfertigt werden koénnen. Doch schon 1072 war die
Schwelle dorthin iiberschritten, da nun der bischéfliche Heilserwerb fiir sich
selbst hinter die &uberen Aufgaben des Bischofsamtes zuriicktrat (518-521).
Darunter versteht E. eine vorbehaltlosere Bejahung der bischéflichen exte-
riora, zumal der Bischof sich nicht ldnger allein als Reichsbischof begriff und
vom Konig abzugrenzen begann. Vielmehr bildete sich mit einer wachsenden
Anbindung an die Ortskirche und einem systematisierten Herrschaftsausbau
im eigenen Bistum ein neues Selbstverstdndnis des Bischofs als Kirchenfiirst
und Territorialherr heraus. Wenn auch bisher keine besonders engen Bezie-
hungen zum Papsttum bestanden hatten, die in Konkurrenz zur Bindung an
die Kénigsgewalt hétten treten kénnen, so war es seit den 1070er Jahren die
Berufung auf die apostolische Autoritdt des Papsttums, mit der auch die bi-
schéfliche Amtsautoritét legitimiert werden konnte. Zugleich wurde damit ei-
ner stirkeren Hierarchisierung des Bischofsamtes der Weg bereitet. Die Kano-
nikerreform verhalf der bischéflichen Amtsherrschaft zu einer weiteren inne-
ren Festigung und duBeren Verbreitung. Im 12. Jh. grenzten sich die Bischéfe
dann tendenziell auch vom Papsttum ab. Mit der Formel sub auctoritate beati
Petri wollten sie zum Ausdruck bringen, selbst in der Apostelnachfolge zu ste-
hen (533f).

Franz Staas macht in seinem Beitrag ,Die Mainzer Kirche. Kon-
zeption und Verwirklichung in der Bonifatius- und Theonesttradi-
tion® (Bd. 2, S. 31-77) auf den EinfluB der Regula Pastoralis Papst
Gregors des GroBlen auf den Wandel des Bischofsbilds in der spéten
Salierzeit aufmerksam, als sich mit dem Investiturstreit auch ein
neues Kirchenverstindnis herausbildete.

Der Mainzer Erzbischof Siegfried (1060-1084) habe ein dhnliches Reform-
verstdndnis wie Gregor VII verfochten, interpretierten doch beide eine Stelle
aus der ,Hirtenregel” neu, wo mit Berufung auf Paulus vom Bischof pastorale
Riicksicht im Einzelfall gefordert wird. Die bischéfliche Predigt befand sich
fiilr Marianus Scotus, der im Auftrag Siegfrieds eine ,,Chronik von Mainz* ver-
faBte, in einem Ubergang von der Siuglings- zur Erwachsenenkost. Dieser
Ubergang hinge weniger vom geistlichen Fortschritt der einzelnen Gliubigen
als vom allgemeinen Entwicklungsstand der Kirche ab, die keine primitiva
ecclesia mehr sei (56f). Die These von der Suche der salierzeitlichen Prilaten
nach einem neuen Selbstverstindnis finde in den Lebensldufen der Mainzer
Erzbischéfe eine Bestitigung. Fiir den von ihnen stetig propagierten Fiih-
rungsanspruch in der Reichskirche hatten bereits im 10. Jh. pépstliche Palli-
ums- und Legationsprivilegien eine deutlich geringere Rolle gespielt als in
Koln, Trier oder Magdeburg, weil schon damals klar war, so S., ,daB die Main-
zer ihr Vikariat als kontinuierlich empfanden, wihrend das Papsttum allen-
falls zeitlich begrenzte Bestiitigungen zugestand und dabei ungliicklicher-
weise seit Heinrich III. durch das Kénigtum unterstiitzt wurde. Heinrich IV.
fand dann keinen starken Mainzer Erzbischof mehr an seiner Seite” (47). Die
Mainzer Oberhirten begriindeten ihr Vikariat mit Berufung auf ihre Bonifati-
usnachfolge, woraus sie einerseits Recht und Pflicht zur Fithrung der Reichs-
kirche und andererseits ihre Berechtigung ableiteten, den Kénig zu weihen
und maBgeblich zu beraten. Der Mainzer Erzbischof sei bereits seit Bonifatius
kein jeweils neu bestellter, sondern nach paulinischem Vorbild ein stindiger

Vertreter des Papstes gewesen (40-44). Das Mainzer Krénungsrecht wurde seit
der Amtszeit Siegfrieds auch in der Mainzer Profangeschichtsschreibung auf
die Salbung Pippins durch Bonifatius zuriickgefiihrt, nachdem die Erzbischéfe
Aribo (1021-1031) und Liutbald (1051-1059) Einschrénkungen ihres Kro-
nungsrechts hatten hinnehmen miissen (45f). Der Mainzer Domscholaster
Gozwin habe im Sinne des Bonifatiusprimates fiir den Erzbischof sowie Abt
Bardo von St. Alban eine Albanslegende erstellt (55f), die der Vf. im Anhang
seines Beitrags ediert (64-77).

StepHaNE Cout faBt in ihrem Beitrag ,, Acht Bischofsviten aus der
Salierzeit — neu interpretiert die Ergebnisse ihrer Diss. zusammen
(Bd. 3, S. 347-413).

Ahnlich wie Engels und Staab beleuchtet sie dabei den EinfluB duBerer
Zeitumstinde auf Bischofsviten. Wihrend bisher die Quellen lediglich mit-
einander verglichen worden seien, um die Abhiingigkeit eines Heiligkeits-
ideals vom Stand des Autors oder seinem Amt zu erweisen bzw. literarische
Grundkonzeptionen herauszustellen, sei nun ,zu erweisen, daB die Unter-
schiede zwischen den einzelnen Viten auf die jeweilige, ganz konkrete histo-
rische Situation zuriickzufithren sind, in der eine Vita entstand® (348). Im
Sinne der von ihr verwandten literaturwissenschaftlichen Methode befalBt
sich C. mit der Frage, warum der V{f. seine Vita geschrieben und was er mit
ihr bezweckt habe, und unterstellt, dafl die verfolgte Absicht nur in den we-
nigstens Fillen offen ausgesprochen worden sei. Geistliche Gemeinschaften
héatten sich im 11. Jh. unter anderem der Heiligenviten bedient, um ihre je-
weiligen Interessen zu verteidigen, und durch Anspielungen auf die impli-
zierte Situation hingewiesen. Um zu einem &hnlichen Verstindnis zu kom-
men, werden von der Vf.in zundchst durch immanente Textanalyse der gan-
zen Vita Schwerpunkte, Schliisselwérter und andere Besonderheiten ermit-
telt. Aus diesen wird dann auf die ,implizierten Lehren” der Vita geschlossen,
die die Vfin mit der vom Vf. bewuBt verfolgten, aber ungenannten Absicht
gleichsetzt. Danach wird der Text auf Hinweise auf Autor, Zielpublikum, Tré-
gergruppe und Auftraggeber befragt, und in einem zweiten Schritt werden
Abfassungsdatum und historischer Kontext der Entstehung der Vita ermittelt.
Bei der Analyse der sog. ,kommunikativen Situation“, das heiBt der Begleit-
umsténde bei Abfassung einer Vita, meint die Vf.in festzustellen, dal die Sor-
gen des Autors oder seiner Tréigergruppe Form und Inhalt der jeweiligen Vita
geprigt hétten. Die Viten des 11. und frithen 12. Jh.s seien entweder nach au-
Ben gerichtet gewesen, beispielsweise um den zustindigen Bischof zu einem
bestimmten Verhalten aufzufordern, oder nach innen, ,das heiBit an die ei-
gene Gemeinschaft, der bestimmte Wertvorstellungen vermittelt oder Argu-
mente an die Hand gegeben werden sollten” (348-350). Dem Leser wird bei
Anwendung der genannten Methode auf die Lebensbeschreibungen der Prila-
ten Burchard I. von Worms, Godehard von Hildesheim, Heribert und Anno II.
von Kéln, Bardo von Mainz und Altmann von Passau zumindest der Griff
nach dem einschlidgigen Lexikon oder einer gingigen Quellenkunde abge-
nommen.

Mit der Reichskirche in salischer Zeit beschiftigen sich die Stu-
dien iiber die Erzditzesen Hamburg-Bremen, Kéln und Mainz, acht
Bistiimer, die Pfalzstifte, die Reichskl&ster und die Niederkirchen in
den Kirchenprovinzen Kéln und Trier. Thnen zur Seite zu stellen
sind Beitrdge iiber die deutschen Pipste, sichsische Frauenkltster
und -stifte sowie die religiosen Gemeinschaften in vier oberlothrin-
gischen Stiddten und das Kirchenrecht.

In einem lesenwerten, an der Ereignis- und kirchlichen Verfassungsge-
schichte ausgerichteten AbriB iiber die ,Erzbischéfe und Bischofs-
kirche von K&ln* zeichnet Ruporr SchErrer die Lebenslédufe der sieben
Oberhirten der Kélner Kirche in der Salierzeit nach, wobei danach gefragt
wird, wie die Erzbischéfe die polititische Dimension ihres Amtes verstanden
(1-29). Die Metropoliten erscheinen zwar stets konigsnah, waren aber nicht
immer bereit oder fihig, die Treue zum Reich iiber ihre territorialen Interes-
sen zu stellen. In ihrem Sprengel agierten sie eigenstindig in Konkurrenz zum
rheinischen Adel, dem sie sich bereits in der Salierzeit durch die Verbindung
von Klosterreform und Ausbau der Landesherrschaft entgegenzustellen wuf-
ten. AuBerdem bauten sie die stddtische Sakrallandschaft Kélns weiter aus.

PeTER JoHANEK orientiert sich an der von Peter Moraw vor einigen Jahren
erarbeiteten Unterscheidung zwischen konigsnahen, konigsoffenen und ké-
nigsfernen Landschaften, um ,Die Erzbischéfe von Hamburg-Bre-

men und ihre Kirche im Reich der Salierzeit” zu charakterisie-

ren (79-112). Das nordliche Erzbistum sei in der Salierzeit als kinigsoffene
oder sogar konigsnahe Region an der Flanke der antiqui regni hostes in Sach-
sen anzusprechen (79, 83). Bereits als unter Erzbischof Ansgar (831-865) die
Dibzese aus der Amtsgewalt des Kélner Metropolitansprengels herausgelst
wurde, sei der Blick der Bremer Erzbischéfe nach Norden und Nordosten ge-
lenkt worden, nach Skandinavien und auf die slavischen Gebiete an der siid-
lichen Ostseekiiste. Diese Orientierung traf dann im 11. Jh. auf die territorial-
poltischen Ambitionen der Erzbischéfe, die gleichzeitig durch die Konkurrenz
mit den Billungern geprigt waren. Obwohl beide an der Mission und der Ver-
teidigung des Grenzraums interessiert waren und von daher auch ein partner-
schaftliches Miteinander méglich gewesen wire, verschirfte sich die Konkur-
renz unter Erzbischof Adalbert (1043-1072) zum Konflikt (87-89). Das ,Nord-
seeimperium” Knuts des GroBen war durch enge verwandtschaftliche und po-
litische Bindungen des Dénenkénigs zu den beiden ersten Saliern bestimmt
gewesen und diirfte nach J. bei dem jugendlichen Adalbert einen tiefen Ein-
druck hinterlassen haben. Adalbert stand dem salischen Kénig nahe und ver-
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mochte sogar, zum Regenten fiir den unmiindigen Heinrich IV. aufzusteigen,
weil er aufgrund der nordischen Legation der Erzbischéfe von Hamburg-Bre-
men als der geborene Helfer fiir die skandinavischen Politik der deutschen
Herrscher erscheinen mubBte. Dies war die Grundlage fiir seinen Plan, ein
nordisches Patriarchat zu errichten. Unter Adalberts Nachfolger Liemar
(1072-1101) wurde dieser Idee allerdings der Boden entzogen, da sich seit dem
Konzil von Bari 1098 die Errichtung einer dédnischen Kirchenprovinz abzu-
zeichnen begann und 1103 mit der Erhebung Lunds zur Metropole des Nor-
dens verwirklicht wurde. Damit und mit der Verengung der Politik der Erzbi-
schéfe von Hamburg-Bremen auf rein territoriale Interessen war die Entwick-
lung des deutschen Nordens zur kénigsfernen Landschaft im spiteren Mittel-
alter eingeleitet (106-112).

Gem#B Heimur Maurers Beitrag ,\Die Konstanzer Bischofskir-
che in salischer Zeit. Uber Dauer und Wandel ihrer
rechtlichen und gesellschaftlichen Grundlagen" (155-186)
war Konstanz in den letzten drei Jahrzehnten des 11. Jh.s aus ,einem Bistum
des Reiches, dessen Oberhirten der personellen Umgebung der Herrscher ent-
stammten und von diesen dazu herangezogen wurden, das Herzogtum Schwa-
ben immer mehr in das Reich zu integrieren, [...] ein Bistum geworden, das
vom Domkapitel, das vom Adel und das vor allem von den Trégern des Her-
zogstitels in Schwaben, ja von den Ditzesanen insgesamt und nicht zuletzt
von den Biirgern der Bischofsstadt mitgetragen und mitbestimmt wurde®
(185). Im Investiturstreit trat insbesondere das Domkapitel als eine Institution
hervor, die die kiinftige rechtliche Stellung der Konstanzer Bischofskirche
préagen sollte. Erst in der Stauferzeit kam es zu einer erneuten Anniherung
zwischen Kénigtum und Bistum, das nun unter verénderten Bedingungen fiir
den Dienst am Reich herangezogen und erneut in das Reich integriert wurde
(155, S. 185).

Incrip HemricH zeichnet fiir die ,Bischofe und Bischofskirche
von Speyer” (187-224) anhand der Urkunden der Speyerer Bischéfe und
der salischen Herrscherdiplome die besitzgeschichtliche, politische und frém-
migkeitsgeschichtliche Entwicklung des Bischofssitzes Speyer nach. Einen
Hohepunkt erreichte die Giiterausstattung der Bischofskirche unter Heinrich
IV. Nach der Schwertleite des jungen Konigs sowie den Schlachten an Unstrut
und Elster erhielt Speyer umfangreichen Streubesitz in Hessen und Sachsen.
Grund waren kénigliche Votivschenkungen und der Wunsch, die Bischofskir-
che an der Verteidigung des Reiches zu beteiligen. Dies lag nahe, da die
Speyerer Bischofe seit der spdten Ottonenzeit der Hofkapelle entstammten
und daher als kéinigsnah gelten konnten. Zumeist handelte es sich um ehema-
lige Monche, wihrend unter der selbstindigen Regierung Heinrichs IV. kein
Speyerer Bischof dem Ménchtum entstammte (190-192, S. 212-215). Der K&-
nig suchte Speyer vor allem vor und nach seinen Italienziigen auf. Seit 1049/
1056 trat es hinter dem nunmehr bevorzugten Goslar zuriick, um ab 1076 er-
neut an Bedeutung fiir das konigliche Itinerar zu gewinnen (219-223). Aus-
fithrlich widmet sich die Vfin auch dem Verhiltnis der Speyerer Bischofe
und der Salier zu den ortsans#ssigen Juden (196-198, S. 205f), zum Domkapi-
tel (206-208), der Domschule (202f), der wirtschaftlichen Lage der Bischofs-
stadt (216-218) und dem Dombau (198-200). Das starke Familien- und Dyna-
stiebewuBtsein der Salier und eine im Laufe des 11. Jh.s stetig zunehmende
Fiirsorge fiir das Totengedenken hatten zu dem im mittelalterlichen Reich
seinzigartigen Ph#nomen“ der gemeinsamen Grablege eines Konigsge-
schlechts gefiihrt (200f, S. 218f).

Econ BosHor geht es beim Vergleich der ,Bischdfe und Bischofs-
kirchen von Passau und Regensburg” (113-154) darum, ,dem
Bilde von der Reichskirche, ihrem Funktionszusammenhang und ihrer indi-
viduellen Vielfalt, schéirfere Konturen zu geben” (113). Als strukturelle Unter-
schiede zeigt er auf, daB Regensburg gegeniiber Passau als ein geschlosseneres
Bistum mit einer sedes episcopalis erscheint, die gleichzeitig Vorort des Stam-
mes und civitas regia war. Passau sei hingegen flichenmiBig weit ausgedehnt,
von kirchlichen Stiitzpunkten nur schwach besetzt und daher schwach orga-
nisiert gewesen. Der Bischofssitz lag zudem an einem periphidren Punkt des
Bistums. Trotzdem erwiesen sich beide Bistiimer als besonders loyal gegen-
iitber dem Konig, da die kirchliche Reformbewegung weder in ihrer monasti-
schen noch in ihrer kanonikalen Auspréigung gréBere Resonanz unter den
Gldubigen gefunden hatte. Der Typus von Reichsbischof, den Hartwig von Re-
gensburg (1105-1126) und Ulrich von Passau (1092-1121) im ausgehenden In-
vestiturstreit darstellten, dhnelte dem durch Otto von Bamberg (1102-1139)
reprisentierten Ideal. Alle drei erscheinen als konservative und zugleich fort-
schrittliche Stiitzen der Reichsgewalt, die gleichzeitig ihre eigenen kirchen-
und territorialpolitischen Interessen zu verfolgen wuBten (153f).

Ahnlich wie Egon Boshof fiir Passau und Regenshurg ist es ALFRED WENDE-
HorsT daran gelegen, strukturelle Gemeinsamkeiten und Unterschiede der
sBischéfe und Bischofskirchen von Wiirzburg, Eichstéatt
und Bamberg” (225-249) im Rahmen der Reichskirche aufzuzeigen. Die
von den Salierherrschern betriebene Ernennungspraxis fiir Bischéfe lieB nach
W. ,einen weitrdumigen Austausch der Kréfte zu, bewirkte die Bildung einer
geistigen Elite, wirkte der Auflésung des Reichsgefiiges entgegen und begiin-
stigte dariiber hinaus transpersonale Vorstellungen vom Reich. Man wird den
Begriff ,reichskirchliche Praxis’ dem des ,Reichskirchensystems’ vorziehen,
obwohl man die Frage, ob die Ernennungspolitik der salischen Herrscher eine
systematische war, nach ihrer Intention eher wird bejahen wollen. Aber der
Investiturstreit, verbunden mit einem Erstarken lokaler Gewalten und Ein-
fliisse, verhinderte schlieBlich, daB aus der Praxis ein regelrechtes System
wurde. Der Kontrast zur Praxis der salischen Herrscher bildet nicht die der
Staufer, sondern die Zeit danach, als die Bischife gleich den weltlichen Fiir-

sten eigene territoriale Interessen zu verwirklichen begonnen hatten und sich
damit die Unterschiede zwischen geistlichen und weltlichen Reichsfiirsten
mehr und mehr verwischten“ (238). Zur reichskirchlichen Praxis in Franken
stellt W. heraus, daB der Kénig fast alle Bischtfe Wiirzburgs, Eichstétts und
Bambergs erhob, zumal es in Franken wihrend der Salierzeit keine land-
schaftsbeherrschenden Adelkreise gab, daB die Domkapitel fiir die meisten
Salierherrscher gebetet hiitten, wenn auch kein frinkisches Konigskanonikat
belegt sei, daB den drei frinkischen Domkapiteln zahlreiche Bischofskandida-
ten der Salierzeit entstammten und daB damit insgesamt eine integrierende
Rolle Frankens fiir die Herrschaft des Reichsepiskopates im 11. und frithen
12. Jh. deutlich werde (232-237). Zudem pflegten die Salierherrscher sich vor
allem an Festtagen gerne in den frankischen Bischofsstidten aufzuhalten, wo-
bei Bamberg besonders beliebt war (239-242). Ein weiteres wichtiges Element
reichskirchlicher Praxis waren die Reisen der Reichsbischéfe zum jeweiligen
Aufenthaltsort des Kénigs, um Urkunden zu erwirken und personliche Kon-
takte zu pflegen, deren Stellenwert hher als die Hiufigkeit der Kénigsaufent-
halte an einem Bischofssitz einzuschétzen sei. Wiahrend die Grundausstattung
der Bistiimer Wiirzburg und Bamberg mit Giitern gut war, trat Eichstitt als
adlige Griindung dahinter stark zuriick. Dies habe zu einem unterschiedli-
chen bischiflichen Selbst- und Herrschaftsverstdndnis an den drei Bischofs-
sitzen gefithrt (245f). Da W. zufolge die bischéflichen Servitialleistungen an
den Konig in ihrer Héhe nicht bemessen, nicht an das kénigliche Itinerar ge-
bunden und obligatorisch waren, kénnte die Beanspruchung der frinkischen
Bischife sogar grioBer gewesen sein als die ihrer Amtsbriider, obgleich nur we-
nige Hof- und Reichstage in Franken nachweisbar sind. Die Oberhirten Eich-
stiitts, Bambergs und Wiirzburgs seien vergleichsweise haufig von ihren
Sprengeln abwesend gewesen, ohne einen vollwertigen Vertreter mit Weihe-
gewalt zu hinterlassen, um beispielsweise mit dem Konig nach Italien zu zie-
hen (246-249).

Micraer Horn befalBt sich insbesondere mit besitz- und militdrgeschichtli-
chen Aspekten ,Zur Geschichte der Bischéfe und Bischofs-
kirche von Augsburg” (251-266). Seit Otto II. hatte die Besetzung des
Augsburger Bischofsstuhles zunehmend unter regionalen Einfliissen gestan-
den, wenngleich bevorzugt Mitglieder der Hofkapelle und Angehorige des Ho-
fes berufen worden sind. Die heftigen Kdmpfe um Augsburg wihrend des In-
vestiturstreits waren H.s Ansicht nach wohl nicht nur durch den Gegensatz
zwischen Kénig und siiddeutscher Fiirstenopposition, sondern auch durch
den Gegensatz zwischen Augsburger Kirche und den Welfen bestimmt, deren
Giiterkomplex im Augs- und Ammergau der territorialen Ausdehnung des
Hochstiftsgutes entgegenstand (252-259). Die Spannungen zwischen Bischof
und Domkapitel der Jahre 1096 bis 1122 fithrt H. auf Giiterentfremdungen
und Ubergriffe der bischéflichen Vigte auf den Besitz der Domherren zuriick
(261-264).

Franz-Remer Erkens stellt mit Hilfe einer verfassungsgeschichtlichen Un-
tersuchung fiir ,Die Bistumsorganisation in den Didzesen
Trier und Kéln - ein Vergleich" (267-302) fest, daB die Wurzeln fiir
die Entwicklung der Archidiakonate und Landdekanate in der Trierer Kir-
chenprovinz in der Karolingerzeit zu suchen seien, wihrend ihre Urspriinge
im Erzbistum Koln erst in der Mitte des 11. Jh.s ldgen. Waren in Trier die Ar-
chidiakonate und eventuell auch die Landdekanate erzbischéfliche Schip-
fungen und kann man hier in den Landdechanten einfache Landpfarrer se-
hen, so gingen in Kéln beide kirchlichen Institutionen von Anfang an eine
feste Verbindung mit anderen kirchlichen Organisationsformen wie den Stif-
ten ein. Als Vorsteher standen ihnen die archidiaconi nati bzw. die decani
nati voran. Hatte der Kolner Erzbischof auch méglicherweise an der Entste-
hung der Landkapitel mitgewirkt, so bestand doch keinerlei erzbischéflicher
Einflub auf die Bildung der Archidiakonate, und beide Institutionen entzogen
sich frithzeitig der Kontrolle ihes kirchlichen Oberhirten (296-302). E. sieht
im Kélner Priorenkolleg weniger wie die bisherige Forschung ein parallel zum
weltlichen Lehnshof geschaffenes Herrschaftsinstrument Annos I, um den
rheinischen Adel zu kontrollieren, als einen institutionellen Ersatz fiir das
Dombkapitel, das in dieser Zeit die ihm eigentlich zukommenden, di6zesanor-
ganisatorischen Aufgaben nicht habe erfiillen kénnen. Die Archidiakone und
Stiftspropste wurden ja nicht eis ipsis zu Domherren bestellt und hatten daher
das Priorenkolleg als ihr Interessengremium entwickelt (298). Uberdies
méchte E. die Verbindung territorialpolitischer Intentionen mit der Kloster-
politik der Kélner Erzbischofe nicht schon bei Anno II. (1056-1075), sondern
erst bei seinen Nachfolgern, Hermann III. (1089-1099) und Friedrich L
(1100-1131), ansetzen, da Anno vor allem spirituell-reformerische Interessen
verfolgt habe (294-296).

Anhand von duBerst abstrakten Prinzipien und schwer nachvollziehbaren
Uberlegungen kommt Peter Moraw zu SchluBfolgerungen iiber ,Die Pfalz-
stifte der Salier® (355-372). AuBerdem machen die spérlichen Quellen-
und Literaturangaben es dem Leser nicht leichter, die aufgestellten Thesen
oder die Richtigkeit der einleitend vorangestellten Definitionen des Vf.s nach-
zupriifen. Immerhin bleibt ihm die GewiBheit, daB die Pfalzstifte ,eine von
zahlreichen Spielarten des Phianomens ,Stiftskirche’” sind, das M. - weit plau-
sibler als in diesem Fall - vor einigen Jahren kategorisiert hat (vgl. S. 355 mit
Anm. 1). ,Die Pfalzstifte”, so der V., ,waren kaiserliche Eigenkirchen, deren
Besonderes jedoch nicht vor der Stauferzeit kirchenrechtlich als ,capella spe-
cialis* oder dergleichen definiert werden mubte und konnte” (371). Da leuch-
tet die durch M. erstellte Rangfolge der Pfalzstifte in Goslar, Aachen, Maa-
stricht und Kaiserswerth im Rahmen ihrer Regionen schon eher ein, da der
V. so unterschiedliche Kriterien wie Héiufigkeit, Dauer und Zweck der Herr-
scheraufenthalte bzw. Griindungszeitpunkt, Bliitezeit und Fahigkeit des je-
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weiligen Stifts, als Rekrutierungsreservoir fiir die kénigliche Personalpolitik
in der Reichskirche zu dienen, zugrundelegt. Uberdies werden auch archiolo-
gische, prosopographische, besitz-, verfassungs- und sogar ereignisgeschichtli-
che Merkmale herangezogen, um die Bedeutung der Pfalzstifte besser ein-
schitzen zu kénnen (361-371).

Die hauptsichlich auf Urkunden gestiitzte Untersuchung ,Zu den An-
fingen von Pfalz und Stiften in Goslar” von Joackm Daniuaus
(373-428) verbindet gekonnt die reichs- mit der lokalgeschichtlichen Perspek-
tive. Aus statistischen Analysen zum Stellenwert Goslars im Rahmen der
Reise- und Beurkundungstitigkeit der salischen Herrscher ergibt sich fiir D.,
»daB Goslar eine Reihe der Funktionen, die es unter den Saliern erfiillte,
schon unter den letzten Liudolfingern {ibernommen hatte. Die Salier intensi-
vierten aber ihre Beziehungen zu Goslar, und von 1049 bis 1073 war es ohne
Frage der beliebteste Aufenthaltsort der Herrscher* (386). Die in Goslar ausge-
stellten Konigs- und Kaiserurkunden liefen zusammen mit den iibrigen fiir
Goslar belegten Regierungsakten erkennen, daf} die Pfalz unter Heinrich II.
mehr als ein regionaler Vorort und in frithsalischer Zeit ein Zentrum des Rei-
ches gewesen sei (387). Dazu hatten der mit dem Erzabbau am Rammelsberg
verbundene wirtschaftliche Aufschwung der ostsdchsischen Stadt seit der Ot-
tonenzeit und die Beliebheit der umliegenden Wilder als kénigliches Jagdre-
vier das Ihre beigetragen (389-391). Fragt man nach dem Standort der konigli-
chen Pfalz im salierzeitlichen Goslar, so vermag D. mit Hilfe einer sorgfiltigen
Analyse der vorhandenen schriftlichen und archéologischen Quellen im Ge-
gensatz zur neueren Forschung die seit dem 19. Jh. geduBerte Vermutung zu
erhérten, daB Heinrich III. die Pfalz auf dem Liebfrauenberg siidlich der Gos-
laer Altstadt gegriindet habe. Eindeutig belegt sei die Pfalz freilich erst durch
eine Urkunde Heinrichs V. von 1120 (391-399, 403), wenngleich die Historio-
graphie es nach wie vor als méglich zulasse, ,daB jener Palas, dessen Reste als
dlteste Teile im Kaiserhaus stehen, nicht auf Heinrich III., sondern schon auf
Heinrich II. zuriickging® (400).

THomas VoctHErr beleuchtet in seinem Beitrag ,Die Reichskléster
Corvey, Fulda und Hersfeld” die strukturellen Gemeinsamkeiten
und Unterschiede der drei Abteien in der Salierzeit (429-464). Der V. ver-
steht unter ihrer duBeren Entwicklung die Kehrseite der fiir den Historiker
kaum erfaBbaren Spiritualitdt der Konvente (461). Waren die drei Kloster un-
ter Heinrich II. noch gemeinsam ein beliebtes Objekt kéniglicher Reformpoli-
tik, so scheinen die Reformen unter Konrad II. weitgehend akzeptiert worden
zu sein. Allerdings zeichnet sich die Sonderentwicklung Corveys bereits zu
dieser Zeit ab. Heinrich III, dessen Regierung als ein Hohepunkt reichskirch-
licher Entwicklung und verfassungsgeschichtliche Wende im Hochmittelalter
anzusprechen sei, habe in die kirchlichen Angelegenheiten der drei Klsster
vor allem aus geistlichen Beweggriinden eingegriffen und so eine fruchtbare
Periode in der inneren Entwicklung der drei Reichsabteien angeregt. Die Vor-
mundschaftsregierung fiir Heinrich IV. wirkte sich dann durch die massen-
hafte Vergabe von Reichskirchengut an Dritte besonders einschneidend auf
die Klostergeschichte Corveys aus, wihrend Fulda und Hersfeld duBerlich
weitgehend unberiihrt blieben. Dafiir hitten sie insbesondere unter den Aus-
wirkungen des bischéflichen Landes- und Herrschaftsausbaus in der Ditzese
Osnabriick zu leiden gehabt. Seit 1073 wurden alle drei Abteien in die
Kédmpfe Heinrichs IV. und Heinrichs V. hineingezogen und hitten dadurch
die letzten Reste ihres gorzisch geprigten Zusammenhalts verloren (462-464).
Im Investiturstreit erwies sich Corvey als Stiitzpunkt der Gregorianer in Sach-
sen, Hersfeld blieb kaisertren und Fulda verstand es, einer eindeutigen Partei-
nahme auszuweichen. Es kam unter den drei Abteien angesichts ihrer ver-
schiedenartigen Einstellungen zu Auseinandersetzungen, die sogar mit offe-
ner Gewalt ausgetragen wurden. Mit der Salierzeit endet auch die politische
Bedeutung der Abteien fiir das Reich. ,Der Ubergang ihrer Vorsteher in den
lehnrechtlich definierten Kreis der Reichsfiirsten, ein ProzeB, der im Laufe
des 11. Jh.s beginnt und zu Ende des 12. Jahrhunderts im wesentlichen abge-
schlossen sein wird, stellt die Kléster in mancher Hinsicht faktisch den welt-
lichen GroBen gleich® (4291).

Der Beitrag ,Libertas und Reichsabtei. Zur Klosterpolitik
der salischen Herrscher von Husertus Semert (503-569) untersucht
das Schicksal der salierzeitlichen Reichskléster aus der Perspektive des Herr-
schers. Der Abhandlung S.s liegt seine Diss. ,,Untersuchungen zur Abtsnach-
folge in den Herzogtimern Lothringen und Schwaben in der Salierzeit
(1024-1125)" zugrunde. Die libertas der Reichsabteien war S. zufolge als In-
strument koniglicher, adliger und bischéflicher Klosterpolitik in der Salierzeit
erheblichen Wandlungen unterworfen, Da die Reichsklsster eine immer ge-
ringere Rolle fiir die salische Herrschaftspraxis spielten, nahm der Konig we-
niger als in der Ottonenzeit seine Pflicht zur Forderung der rechtlichen, poli-
tischen und wirtschaftlichen Unversehrtheit der Abteien wahr, um sie statt
dessen seinen eigenen Interessen und Zielen unterzuordnen. Adel und Bi-
schofe tradierten daher nicht nur immer seltener Klster an den Konig, son-
dern machten sie auch zum Ausgangspunkt eigener Herrschaftsbildungen
(567). Wihrend die mit asketisch-religissen Zielen motivierte Klosterpolitik
Heinrichs II. als Teil der Zentralisierung der Herrschaftsgewalt im Reich an-
zusehen sei (507-516, 567f), unternahm es Konrad II, die Reichsrechte auf
Kosten einer eigenstdndigen Klosterpolitik zu stirken, da es ihm eher um eine
Herrschaft iiber die Reichskirche als mit der Reichskirche ging (516-524, 568).
Heinrich IIL erkannte dann in den Reichsklostern und ihrer libertas geeignete
Stiitzen der stabilitas regni. Er rezipierte cluniazensisches Gedankengut und
niherte sich dabei der Forderung nach einer libertas ecclesiae an (524-535,
568). Heinrich IV. wendete sich hingegen radikal von der Klosterpolitik seines
Vaters ab und machte die Reichskléster zum Objekt und herrschaftlichen In-

strument kéniglicher Politik. Immer wieder griff er in die Freiheit der Kloster
ein, um sie an die GroBen im Reich zu iibertragen, sollten doch ihre Loyalitiit
und Neutralitit den Erfolg der kéniglichen Revindikationspolitik und des k-
niglichen Burgenbaus in Sachsen garantieren. Seit den 1090er Jahren ver-
suchte Heinrich IV. zudem, den Adel als Inhaber von Klostervogteien zu kon-
trollieren und die Kléster zur verstirkten Pflege der Totenmemoria zu ermun-
tern (535-538, 568f). Der letzte Salier bedurfte der libertas fiir seine Klosterpo-
litik nicht mehr, die statt dessen zum erfolgreich gehandhabten Instrument
pépstlicher Klosterpolitik wurde. Insgesamt folgte die Klosterpolitik Heinrichs
V. eher den Bahnen Heinrichs II. und Heinrichs IIl. Der Herrscher versuchte
dabei, zugleich die adligen Végte der Reformkldster rechtlich zu erfassen
(559-567, 569).

GustL Frech referiert unter dem Titel ,Die deutschen Pipste -
Kontinuitdt und Wand el anhand der vorhandenen Literatur den For-
schungsstand (303-332). Zur Illustration der pipstlichen Beurkundungstiitig-
keit ist eine Karte der ,Empfinger von Privilegien und Mandaten der deut-
schen Pépste (1046-1058)" beigegeben, die das Reich und das patrimonium
sancti Petri als Schwerpunkte pipstlicher Privilegierungspraxis deutlich wer-
den laBt (325).

MicheL Parisse wendet sich in dem Beitrag ,Die Frauenstifte und
Frauenkloster in Sachsen vom 10. bis zur Mitte des 12. Jh.g*
einem zentralen Aspekt Sachsens als historischer Landschaft zu (465-501). In
einem chronologischen Lingsschnitt kennzeichnet P. die Frauenstifte und
—kldster in Sachsen als Erbe der Karolinger und Ottonen (466-474), schildert
die Situation der Frauenkonvente in der ersten Hélfte des 11. Jh.s (474-484)
und beschaftigt sich mit den Frauenkonventen in der Salier- und frithen Stau-
ferzeit (484-493). AbschlieBend stellt der VI die wichtigsten Merkmale der
Frauenkonvente Sachsens um die Mitte des 12. Jh.s zusammen (493-501).

Mit einer etwas anders gearteten historischen Landschaft befaBt sich Ar-
FRED HaveErkamp unter dem Titel ,Die Stddte Trier, Metz, Toul und
Verdun. Religitse Gemeinschaften im Zentralitatsgefiige
einer Stiddtelandschaft zur Zeit der Salier” (Bd. 3, 165-190).
Dem Beitrag sind zwei Karten beigefiigt, die die Entwicklung Oberlothringens
zu einer in unverwechselbarer Weise durch kirchliche Institutionen geprég-
ten Region spiegeln (180f). Der Beitrag skizziert Ansatz und erste Ergebnisse
eines Teilprojektes aus dem Trierer Sonderforschungsbereich 235. Nach H.
entstanden aus den civitates Trier, Metz, Toul und Verdun, die durch Rémer-
straben miteinander verbunden waren, im 11. und frithen 12.Jh. zentrale
Orte, die ihr Umland durch ihren Bedeutungsiiberschuf} in wesentlichen Be-
ziigen prdgten und untereinander in einem typischen Funktionszusammen-
hang standen (171). Zur Verifizierung dieser These untersucht der Vf zu-
néchst die Topographie und Ausstattung der vier Kathedralstiadte mit K15-
stern und Stiften, um ihre Funktion als ,Berg der Gétter” zu umschreiben,
und kommt zu dem Ergebnis, daB alle vier Stidte aufgrund ihrer rémischen
Urspriinge bereits im 10. Jh. nicht mehr als unbedeutende vici zu gelten hat-
ten. Um die Jahrtausendwende hatten dann auch die in der urbanen Grund-
ausstattung zunichst benachteiligten civitates Verdun und Toul ihren ver-
minderten Entwicklungsstand aufgeholt. Doch noch am Ende der Salierzeit
wurden sie durch Trier und Metz dominiert, wo neun bzw. zehn Kléster und
Stifte gegeniiber sieben geistlichen Institutionen in Verdun und fiinf in Toul
nachweisbar sind (171-179). In einem zweiten Schritt kennzeichnet der Vi
die Beziehungen der stidtischen oder stadtnahen Kléster und Stifte zum Um-
land, wobei mit der Bestandsdichte von geistlichen Einrichtungen im Umland
und in der gesamten Trierer Didzese verglichen wird. Dabei hebt H. die Aus-
strahlung der auf dem Land gelegenen, monastischen Zentren auf ihre ober-
lothringischen Priorate hervor, die den EinfluB der vier civitates iiberlagern
konnte (171, 179-189). Die Stadtelandschaft, die sich innerhalb der Erzditzese
Trier vom 10. bis 12. Jh. aus den bestehenden civitates antiken Ursprungs ent-
wickelt hatte, soll sich vom iibrigen linksrheinischen regnum teutonicum
deutlich unterschieden haben (189f).

Wilfried Hartmann beschéftigt sich mit ,Autoritdten im
Kirchenrecht und Autoritit des Kirchenrechts in
der Salierzeit® (Bd. 3, 425-446).

Wiéhrend fiir die am Kaiser orientierten oder durch die Kaiserli-
chen in Anspruch genommenen Kirchenrechtssammlungen die
Tendenz auszumachen sei, in bis dahin iiblicher Manier in den Bi-
schifen statt im Papst die entscheidende Instanz in der Kirche zu

. sehen, was mit einer historischen Anordnung oder einer fehlenden

Hierarchisierung der zitierten kanonischen Quellen einherging, hit-
ten die papstlich ausgerichteten Sammlungen, Traktake und Briefe
von Kirchenrechtlern den Primat des Papstes in Kirche und Kir-
chenrecht betont und héufig eine entsprechende Rangordnung der
herangezogenen Quellen von Aussagen des Evangeliums und der
Pépste, die weit oben rangiert hiitten, iiber die Kanones von Univer-
salkonzilien und Provinzialsynoden, die diesen oft folgten, itber
Aussagen von Kirchenvitern und Patriarchen bis hin zu denen oft
unter anderem Namen zitierter weltlicher GroBer erstellt. Um die
Autoritdt des Kirchenrechts zu festigen, beseitigten die Kanonisten
bestehende Widerspriiche zwischen iiberlieferten Rechtssitzen
durch die Beachtung ihrer Entstehungsumstinde und Authentizitit
sowie durch die Unterscheidung zwischen unverdnderlichem und
dispensatorischem Recht. Dabei habe sich allmihlich eine eigen-
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stdndige Autoritdt der Kanonisten herausgebildet, die durch die im
ausgehenden 12. Jahrhundert in Norditalien neu entstehenden
Rechtsschulen noch bekréftigt worden sei.

Berlin Marie-Luise Meckmann (geb. Laudage)

Hartmann, Wilfried: Der Investitur-Streit. - Miinchen: Oldenbourg 1993.
152 S. (Enzyklopiddie deutscher Geschichte 21), geb. DM 64,00 kart.
DM 28,00

Laudage, Johannes: Gregorianische Reform und Investiturstreit. Darmstadt:
Wiss. Buchgesellschaft 1993 (Ertrdge der Forschung 282), V, 195 S., kart.
DM 32,00
Die Bdnde der rasch wachsenden Reihe des Oldenbourg Verlags

zu wichtigen Aspekten der deutschen Geschichte zeichnet beson-
ders der kluge dreiteilige Aufbau aus. Einem knappen Ereignisabril3
folgt ein erlduternder Teil zum gegenwiirtigen Forschungsstand, der
jeweils auf das abschlieBende umfangreiche und durchnumerierte
Quellen- und Literaturverzeichnis bezogen ist. Auch Wirriep HarT-
ManNs Band zum ,Investiturstreit® profitiert zum Nutzen der
Leser von diesem Aufbau. So kann der erste Teil (1-64) als ,Bre-
vier' fir Examenskandidaten dienen; der Forschungsiiber-
blick bietet einen Leitfaden durch die wissenschaftliche Literatur
und zum Editionsstand der einschligigen Quellenwerke (65-116).
Auch der mit der Materie vertraute Leser wird dabei auf Neuigkei-
ten stoBen. Ein rundum niitzliches und gut formuliertes Buch also,
das seinem Zweck, den gegenwirtigen Stand unserer Kenntnis zu-
sammenzufassen, vollauf gerecht wird. — Bedenken kénnte man al-
lenfalls wegen des vermutlich vom Verlag vorgegebenen Titels an-
melden, bietet H. doch einen Abril der politischen, gesellschaftli-
chen und kirchlichen Entwicklungen von Heinrich IIL. (1039-1056)
bis zum Ende der Salierzeit, wihrend von einem ,Investiturstreit"
allenfalls zwischen 1076 und 1122 die Rede sein kann, wobei langst
nicht in allen Phasen dieser dramatischen Zeit das Problem der ko-
niglichen Bestellung der Reichsprélaten die Ereignisse dominierte
oder bei den Publizisten im Zentrum des Interesses stand. H. ist dies
freilich wohl bewuBt (5) und er gewichtet die Bedeutung der Frage
in angemessener Weise. Unkommentiert kann man die eingefah-
rene Epochenbezeichnung in der Tat kaum noch verwenden, zumal
sie — gerade bei Anfingern — im Lichte der neueren Forschung un-
zutreffende Vorstellungen weckt.

In einer Neuauflage des Bandes wiren einzelne Ungenauigkeiten zu til-
gen: Die Bannbulle gegen Michael Kerullarios wurde am 16. Juli (!) 1054 in
Byzanz von den pépstlichen Unterhéindlern niedergelegt (13). Die Verhand-
lungen im lothringischen (nicht; burgundischen) Mouzon 1119 stellten keine
»personliche Begegnung“ zwischen Kaiser und Papst dar, sondern wurden
nach dem Bericht des StraBburger Scholasters Hesso trotz geringer rdaumlicher
Distanz von Legaten gefiihrt (42).

Wie der Titel erkennen l4Bt, konzentriert sich JoHANNES LAUDAGE
in seinem Buch spezieller auf die kirchengeschichtliche Entwick-
lung des 11. und frithen 12, Jh.s. Leider bietet sein programmatisch
vorangestelltes ,Investiturstreit“-Kap. alles andere als einen niich-
ternen Forschungsbericht, sondern etwa in der Frage des ersten In-
vestiturverbots eine einseitige Polemik gegen die weithin akzeptier-
ten Ergebnisse der Untersuchung von Rudolf Schieffer. Das pépstli-
che Vorgehen gegen die kénigliche Investitur gehort jedenfalls in
die mit Gregor VII. beginnende spiitere Phase der Kirchenreform,
und L. hitte besser daran getan, zunichst die ,Entwicklungen im
Bereich des Ordenswesen* (bei L.: Kap. 4), dann den ,Kampf gegen
die Mibstdande im Klerus“ (Kap. 2) und die ,Entfaltung des romi-
schen Primats® (Kap.3) zu behandeln, die in jeweils unterschiedli-
cher Weise Voraussetzungen des sog. ,Investiturstreits” gewesen
sind. Besonders das Thema ,Simonie” kann nicht - wie es hier ge-
schieht — losgelost von der Investiturfrage behandelt werden.

Erhebliche Zweifel an seinem methodischen Vorgehen weckt L. dadurch,
daB er ermiidend oft mit Floskeln wie ,Es liegt auf der Hand", ,Man sieht®
usw. (keineswegs immer vorhandene) Evidenz seiner Auffassungen suggeriert
und mit Formulierungen wie: ,Es verwundert nicht”, ,Wie nicht anders zu
erwarten®, ,es kam, wie es kommen muBte" unhistorisch, deutlich ex eventu
urteilend, Kontinuititen und Notwendigkeiten des historischen Verlaufs un-
terstellt, die so einfach nicht gegeben sind. Besonders eklatant zeigt sich das
vorgefafte Bewerten der Quellen im Fall des ersten wértlich im pépstlichen
Register iiberlieferten Investiturverbots Gregors VII. von der rémischen
Herbstsynode des Jahres 1078, an dem L. ,Schénheitsfehler” (1) und ,Mingel®
(44) wahrnimmt, weil es noch zuriickhaltend bezogen auf die investierenden
Laien formuliert ist und nicht die Radikalitit erkennen 14Bt, die L. an der
Kurie in dieser Frage spitestens seit 1059 vermutet. Auch Anfingern wird bei
der Lektiire des Kap.s schlieBlich aufgehen, daB es sich bei dem Gebotenen
nicht um ,Ertrige der Forschung®, sondern um einen Diskussionsbeitrag han-
delt, dessen Stichhaltigkeit im einzelnen zu iiberpriifen ist.

Wer mit dieser Erkenntnis das Buch zunichst beiseite legt, dem
entgehen die spéteren Kap., in denen L. den Leser dann meist sach-
gemaDl und kennntnisreich informiert, sowie seine recht treffenden
SchluBbemerkungen von fiinf S. (131-135), die zeigen, daB sich
seine Ansichten offenbar wihrend der Niederschrift des Buches mo-
difiziert haben.

Als Einzelheit sei noch auf Horst Fuhrmanns Neudeutung (in: Mare Balti-
cum, Festschrift fiir E. Hoffmann, 1992, 93-99) der bei Adam von Bremen tra-
dierten Mahnung Erzbischof Adalberts (f 1072) hingewiesen, seine Kleriker
sollten si non caste, tamen caute leben, die sich nun géinzlich anders liest, als
noch bei Laudage (9).

Zur raschen, objektiven Orientierung {iber den gegenwértigen
Wissenstand zur Salierzeit ist Hartmanns Buch jedenfalls (auch fiir
die kirchengeschichtliche Entwicklung ) vorzuziehen.

Erlangen Stefan Beulertz

Scholz, Sebastian: Transmigration und Translation. Studien zum Bistums-
wechsel der Bischofe von der Spitantike bis zum Hohen Mittelalter. —
Koéln, Weimar, Wien: Bshlau 1992. 285 S. (Kélner Historische Abhandlun-
gen 37), kart. DM 88,00
Versetzungen von Bischéfen von einer Didzese in eine andere

sind in der heutigen Kirche kein Problem. Es geniigt ein Blick auf
die erste Seite des ,Osservatore Romano“ (Rubrik ,Provista di
Chiese”), um sich daven zu iiberzeugen, wie héufig Rom in man-
chen Lidndern, wie Italien, einen Bischofswechsel verordnet. CIC/
1983 c. 416 und 418 regeln darum auch nicht die Translatio eines
Bischofs, sondern nur deren Folgen, ein Zeichen, wie selbstver-
stdndlich der Wechsel geworden ist. Im Corpus Iuris Canonici, das
bis 1917 in der lateinischen Kirche giiltig war, ist dagegen noch der
Widerhall der jahrhundertelangen, z. T. erbitterten Auseinanderset-
zung zu vernehmen, die iiber die Frage entbrannte, ob, und wenn
ja, warum und unter welchen Bedingungen ein Bischof von einem
Sprengel in einen anderen iiberwechseln kann.! Die beste Untersu-
chung dazu war bisher die von Leo Ober, beschrinkte sich aller-
dings auf das christliche Altertum.? Scholz, Schiiler von Odilo En-
gels, greift in seiner Kélner phil. Diss. die Frage nach Méglichkeit
und Grenzen des Bischofswechsels als Historiker neu auf. Dabei er-
weitert er das Untersuchungsfeld von der Alten Kirchengeschichte
auf das lateinische Frithmittelalter; die Entwicklung in der Ostkir-
che ist ausgespart. Die Arbeit beriihrt gerade noch die Zeit Inno-
cenz’ III., ohne ihr aber viel Raum zu widmen.

Der Vf. unterscheidet zwischen Transmigration und Translation. Einen
Bischofswechsel ohne Zustimmung einer Synode oder des Papstes nennt er
Transmigration; wiahrend Translation ein solcher mit entsprechender Erlaub-
nis ist. Ob mit oder ohne Genehmigung: der Bischofswechsel ist offensichtlich
erst im 4. Jh. in der Reichskirche zu einem h#ufigen und dringlichen Problem
geworden, Zwar muf man annehmen, daB es auch schon vorher zu Bistums-
wechseln kam. Aber fiir die Zeit vor dem 4. Jh, gibt es mit Ausnahme der von
Eusebius, Hist. eccl. 6,11 berichteten Translation keine Quellen dazu. Im 4. Jh.
waren es vor allem die arianischen Streitigkeiten, die zu Bischofswechseln
fithrten; spiter — um 400 - in der afrikanischen Kirche der Zwist mit den Do-
natisten, woriiber uns die von J. Divjak entdeckten Augustinusbriefe neue
Aufschliisse geben (CSEL 88).

Allgemein herrschte in der Alten Kirche die Ansicht, daB ein Bi-
schof nicht in eine andere Gemeinde iiberwechseln kann und darf,
Die Verbote eines Bischofswechsels sind #lter, zahlreicher und ein-
dringlicher als die gegenteiligen Quellenzeugnisse. Nur zégernd und
mit mancherlei Einschrinkungen setzten sich Regeln fiir eine ge-
ordnete Translation durch. Am Ende dieser viele Jh.e wihrenden
Entwicklung steht das eingangs erwihnte freie Translationsrecht
durch den Heiligen Stuhl.

Die wichtigsten, auch spiter immer wieder zitierten Rechtstexte zur
Frage des Bischofswechsels sind folgende: 1) Can. 15 des Konzils
von Nicéa, der allerdings nur Transmigrationen betrifft und verbietet; 2) Die
Canones 16, 17, 18 und 21 einer Synode von Antiochien.3 Der V{. datiert diese
Synode auf 330, andere, wie z. B. R. Lorenz, Das vierte Jh. (Osten), Gottingen
1992, C 153, auf 341. Can 21 dieser Synode verbietet nicht nur Transmigratio-
nen, sondern schiitzt auch den Bischof gegen eine aufgezwungene Transla-
tion. Can. 16-18 sehen bei Sonderfillen die Mdglichkeit einer Translation vor,
jedoch nur nach BeschluB einer Synode. 3) Can. 1 und 2 der Synode von Ser-
dica (Sardica) von 343, die Transmigrationen in ihren verschiedenen Formen

! Decr. I C. VII g. 1 c. 34-39: ed. Ae. Friedberg, Corpus Iuris Canonici, Bd. I,
Leipzig 1879, 579ff. Vgl. Dictum post C. XXL q. 2 c. 3: ebd. 855.

2 L. Ober, Translation der Bischife im Altertum: AKKR 88, 1908, 209-229;
441-445; 625-648; 89, 1909, 1-33.

3 Ed. P.-P. Joannou, Discipline générale antique (II*-IX® s.), t. 1,2, Grottaferrata
1962, 117f. 121.



407

1994 Jahrgang 90 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 5

408

verbieten.# Neu gegeniiber Nic4a und Antiochien ist, daB sie deshalb mit der
Strafe der Exkommunikation drohen (S. 34). Diese beiden Canones hatten im
Mittelalter gréBere Bedeutung als im Altertum. 4) Das Briefregister Papst Gre-
gors I, wonach Translationen nicht nur von Bischofsversammlungen erlaubt
werden kénnen, sondern daB dieses Recht auch dem Papst zukommen miisse.
5) Vier pseudoisidorische Dekretalen: Ps.-Evarist, Ps.-Calixtus, Ps.-Anterus
und Ps.-Pelagius I1.5 Sie erlauben Translationen, wenn sie nicht aus Habgier
und Herrschsucht, sondern aufgrund von ,Notwendigkeit und Nutzen® ge-
schehen und von einer Synode gebilligt werden. Besonders die Ps.-Anterus-
dekretale ist im Mittelalter sehr einfluBreich gewesen.

Auf den genannten Texten beruhten die Verfahren bei der Versetzung ei-
nes Bischofs bzw. dessen Verurteilung seit dem 9. Jh. Spitere Kirchenrechts-
sammlungen und pipstliche Entscheidungen seit Gregor VIL. bauten daran
weiter. Einen nachhaltigen EinfluB auf die allmahliche Aushohlung des
Translationsverbots tibte die ,,74-Titel-Sammlung” aus, eine der verbreitet-
sten Kollektionen der Zeit zwischen 1076 und 1141.5 Der unbekannte Vf. (spa-
testens 1076) schopfte aus Pseudoisidor, verstieB aber, wie H. Fuhrmann be-
merkte, gegen den Geist Pseudoisidors, indem er ,die Bischofe ausdriicklich
in die strenge Zucht papstlicher Zensur“ nahm und bei Bischofstranslationen
Jiiber Pseudoisidor hinaus Roms Rang als Norminstanz“ herausstellte.” Von
da war es dann bis zum Decretum Gratiani nicht mehr weit.

Die Periode unter Innocenz IIl. hat der Vi, wie erwahnt, nur gestreift
(S. 206ff). Sie ist aber fiir die endgiiltige Ausformung der Translationsregeln
der lateinischen Kirche besonders folgenreich. Der Vf. bestreitet, dab es in der
Argumentation bei Innocenz III. etwas Neues gebe. Doch zumindest dies ist
neu, daB auch erwihlte Bischéfe nicht ohne pépstliche Erlaubnis transferiert
werden diirfen.?

Warum stridubte sich die Kirche jahrhundertelang gegen den
Wechsel eines Bischofs von einem Sprengel in einen anderen? Ne-
ben dem Verdacht des Ehrgeizes und der Habgier, der oft in solchen
Fillen geduBert wurde, lautet die Antwort, die man bei L. Ober und
auch sonst in der &lteren kanonistischen Literatur lesen kann: Weil
ein Bischof an seine Gemeinde durch eine Art mystischer Ehe
gebunden ist, die er genausowenig brechen darf wie ein Verheirate-
ter das sacramentum matrimonii. Der Vf. kennt diese ideelle Grund-
lage des Translationsverbots, zeigt aber durchgehend die Neigung,
diesem theologischen Gedanken keinen groBen Realititswert beizu-
messen. Im Gegenteil: ,Das Verbot des Bistumswechsels war nicht
Ausflub einer mystischen Vorstellung, sondern Ergebnis der Form
der Wahl und der Weihe des Bischofs sowie der sich entwickelnden
Episkopalverfassung” (S. 17f). Die Gemeinden der Alten Kirche
wihlten zusammen mit den Bischéfen der Nachbargemeinden ihren
Bischof normalerweise aus den eigenen Reihen; bei Translation
oder Transmigration wiren ihnen die neuen Hirten aber mehr oder
weniger unbekannt gewesen. In der Tat gab es das Problem der
»episcopi vacantes”: geweihte Bischofe, die von der Gemeinde nicht
angenommen wurden. Ohne diese vom Vf. angefiihrten Griinde be-
streiten zu wollen, scheint mir doch, dal er die religitsen Antriebs-
krifte, die das Bild vom Bischof als ,,sponsus ecclesiae suae“ erken-
nen labt, unterschitzt.

Wann die Beziehung eines Bischofs zu seiner Gemeinde zum ersten Mal
unter dem Bild der Ehe gesehen worden ist, ist ungewiB. Das fritheste sichere
Zeugnis ist Athanasius, Apol. sec. 6 (gegen die Translation des Eusebius von
Nikomedia nach Konstantinopel 338). Aber die Idee selbst diirfte dlter sein.
Seit dem 4. Jh. jedenfalls ist der Gedanke, daB es so etwas wie eine geistige,
mystische Bischofsehe gibt, nicht mehr verschwunden. In manchen Zeiten
war dieses BewuBtsein sogar sehr lebendig, vor allem im 9. Jh. Beim Streit um
Papst Formosus war die geistige Bischofsehe, genauer: der Vorwurf der geisti-
gen Bigamie, ein Hauptargument. Um die Mitte des 10. Jhs. verstummen dann
die Vorwiirfe, wenn ein Bischof auf die cathedra Petri wechselte. Dem V{. ist
zuzustimmen, wenn er S. 248 den Grund fiir diesen Wandel in einer neuen,
universalkirchlichen Dimension des Papsttums sieht. Der V{, erklidrt S. 253
auch iiberzeugender als W Goez, AHP 8, 1970, 27-59 die merkwiirdige Tatsa-
che, daB u. a. Suidger Bischof von Bamberg blieb, als er 1046 unter dem Na-
men Clemens II. Papst wurde: Bamberg, so deutete Clemens es ndmlich selbst,
sei die Tochter der rémischen Kirche; er, Clemens, miisse sich nun aber —

4 Ebd. 159-161.

5 Decretales Pseudo-Isidorianae et capitula Angilramni: ed. P. Hinschius,
Leipzig 1879, 90-94; 137-143; 151-156; 725-730.

5 Diversorum patrum sententie sive Collectio in LXXIV titulis digesta: ed.
J. T. Gilchrist, Citta del Vaticano 1973, 117f.

7 H. Fuhrmann, Uber den Reformgeist der 74-Titel-Sammlung, in: FS Heim-
pel, Bd. 2, Géttingen 1972, 1119,

8 Die Fille pépstlicher Intervention bei Translationen sind schon im ersten
Pontifikatsjahr Innocenz’ IIl. hiufig; nach der vom Verf. nicht benutzten
kritischen Ausgabe von O. Hageneder - A. Haidacher, Die Register Inno-
cenz’ I, 1. Bd., 1. Pontifikatsjahr: Texte, Graz-Kéln 1964, sind folgende
Briefe einschldgig: 50, 51, 117, 326, 335, 447, 490 mit 491-493, 502-503,
530.

ohne die Tochter zu verlassen — mehr um die Mutter seiner Gattin kiim-
mern!?

Sch. hat eine bemerkenswert griindliche und selbstéindige Arbeit
vorgelegt, in der er sowohl die fritheren Rechtstexte als auch zahl-
reiche Einzelfille von transferierten oder transmigrierten Bischifen
neu an den griechischen und lateinischen Quellen iiberpriift. Man
liest das Buch mit grobem Gewinn.

Rom P. Pius Engelbert O.S.B.

Meyer-Gebel, Marlene: Bischofsabsetzungen in der deutschen Reichskirche
vom Wormser Konkordat (1122) bis zum Ausbruch des Alexandrini-
schen Schismas (1159). — Siegburg: Franz Schmitt 1992. XXXIV, 329 S.
(Bonner Historische Forschungen 55) brosch. DM 92,00
Merkwiirdigerweise kommen Bischofsabsetzungen im CIC /1983

nicht vor. Can. 401 u. 402 kennen nur die ,renuntiatio ab officio”.
Der CIC /1917 sprach noch herzhaft von ,excommunicatio, interdic-
tum, suspensio®, in die ein Bischof fallen kann (c. 429 §5) und von
seiner ,relegatio” (c. 429 § 1). Wie verhielt es sich damit im Mittelal-
ter? Fiir die Jahre 1122-1159 kommt die Vf.in, eine Schiilerin von R.
Schieffer, in ihrer Bonner phil. Diss. von 1990 fiir das ,regnum Teu-
tonicum*“ auf 18 Amtsenthebungen oder mehr oder weniger freiwil-
lige Riicktritte von Bischéfen. Bei allen Fillen, die sie in chronologi-
scher Reihenfolge sorgfiltig priift, waren die Absetzungsverfahren,
soweit nachpriifbar, 6ffentlich (meistens auf einer Synode oder ei-
nem Hoftag unter der Leitung pépstlicher Legaten). Wenn der Ange-
klagte rechtzeitig zuriicktrat, konnte er seinen Bischofstitel behal-
ten, sonst nicht. Die Abgesetzten und auch die Resignierten endeten
ihr Leben fast immer in einem Kloster, als Ménche oder als Regular-
kanoniker, falls wir iiberhaupt etwas von ihrem Ende wissen, das
offensichtlich unwichtig geworden war.

Die Vfin hat sich fiir ihre Fallstudien die Zeit des ,DreiBigjdhrigen Frie-
dens* zwischen regnum und sacerdotium ausgew#hlt, also die Jahre zwischen
dem ,Waffenstillstand“ des Wormser Konkordates 1122 — mehr war er fiir die
Kurie nicht - und dem Regierungsantritt Friedrich Barbarossas (genauer bis
zum Schisma des Jahres 1159), mit dem der Wind wieder umschlégt. Die Ab-
setzungsverfahren nach 1122 fanden im allgemeinen im Einverstindnis von
Papst und Kaiser statt. In der Regel wurden drei Delikte vorgeworfen: Simo-
nie, intrusio, Verschleuderung des Kirchengutes. Am schnellsten war man mit
dem Simonievorwurf zur Hand. Doch hat die Vf.in sicher recht, daB er meist
nur ein Vorwand war, hinter dem sich andere Motive verbargen. Tatsichlich
ist es jedoch schwer, im Einzelfall den wahren Grund herauszufinden. Am
einfachsten ist das noch bei den von sich aus zuriicktretenden Bischéfen, die
neben Alter und Krankheit auch wohl angaben, nicht linger Unwilligen vor-
stehen zu wollen.

Die Vfin hat fiir ihre Untersuchung eine beeindruckende Fiille
von Quellen gelesen. Von der Sekundérliteratur ist ihr kaum etwas
Wichtiges entgangen. Es wird der Spezialforschung obliegen, die
Einzelergebnisse auf ihre Richtigkeit zu priifen.

Ich erlaube mir an dieser Stelle nur drei diesbeziigliche Hin-
weise.

Erstens: Die Vfin hat die Suspension des Koélner Erzbi-
schofs Friedrich I durch Papst Honorius II., vermutlich im Jahre 1128,
jedenfalls vor 1130, unerwiéhnt gelassen. Die Strafe war wohl verursacht
durch das d@uBerst gespannte Verhiltnis des Erzbischofs zu Lothar III. Die Sus-
pension hatte fiir Kéln keine Folgen, doch solange Honorius II. lebte, blieb es
bei der Amtsenthebung (JL 7403 u. 8371).1

Zweitens: Die Darstellung des, zugegeben, besonders verwickelten
Streites in Liittich um den Bischof Alexander L scheint mir
weder klar (man vgl. dagegen etwa H. Grundmann, DA 21, 1965, 268ff)
noch richtig. Der Liitticher Bischofsstreit war ein Nachziigler des ,klassi-
schen” Investiturstreits. Innocenz II. nahm die Gelegenheit war, im Verein
mit lokalen Ankldgern, vor allem einem Liitticher Kanoniker Nikolaus, Gre-
gor VIL nachzuahmen und den Bischof Alexander in Pisa 1135 ostentativ we-
gen seiner MiBachtung der Simonieanklage abzusetzen, nachdem er noch

1131 mit ihm freundschaftlich in Liittich zusammengetroffen war.2 Betrof-

fene, wenn auch nicht immer unbedingt objektive Zeitzeugen wie Rupert von
Deutz haben den Liitticher Streit als Investiturstreit gesehen. Es stimmt zwar,
daB Lothar IIl. Alexander geférdert hatte, weil er in ihm einen Gegner der
reichsfeindlichen Herztge von Léwen-Brabant sah, aber er tat dann nichts, als
Innocenz II. aus kirchlichen Griinden gegen den Bischof von Liittich vorging.
Ein umstrittener Bischof konnte dem Kaiser in der Tat in Niederlothringen
wenig niitzen. Drittens: Die Vfin bemiiht sich sehr, die Hiufung von vier
Absetzungsfillen im Jahre 1153 nach Abschlub des Konstanzer Vertrags (der

9 JL 4149 (nicht 4150) = PL 142, 588.

1 §t. Weinfurter — O. Engels (Hg.), Series episcoporum ecclesiae catholicae
occidentalis, V,1 (Stuttgart 1982) 30f M.-L. Crone, Untersuchungen zur
Reichskirchenpolitik Lothars III. (125-1137) zwischen reichskirchlicher
Tradition und Reformkurie, Frankfurt/M — Bern 1982, 52-57.

2 Gesta abb. Trudon. XIII 1: MGH SS 10, 312. MGH Const. [, n. 402, 578.
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kein wirklicher Nachteil fiir Friedrich war!) alszufélli g zu beweisen, gegen
eine iltere Forschungsmeinung, die darin eine gezielte Siuberung des Reichs-
episkopats durch Friedrich Barbarossa sah. Die Vf.in hat recht: nur von Erzbi-
schof Heinrich von Mainz wissen wir, daB der Staufer ihn, der sich gegen des-
sen Wahl ausgesprochen hatte, ablésen wollte. Aber diese Erkenntnis ist so
neu nicht, wie die Vfin glaubt. Man kann sie schon bei M. Maccarrone,
Papato e Impero dalla elezione di Federico I alla morte di Adriano IV, Rom
1959, 88-95 finden. Wichtiger ist etwas anderes: Es kann nicht iibersehen
werden, daP Friedrich die Legaten gewéhren lieB, um dann auf die freigewor-
denen Bischofssitze von Mainz, Eichstitt, Hildesheim und Minden seine Ver-
trauensleute zu setzen. War die Absetzung auch keine ,Sduberung®, so war
doch gewiB die Neubesetzung kiihles politisches Kalkiil.

Jeder, der sich mit den Bischofsabsetzungen im 12. Jh. befafit,
wird die fleiBige Arbeit in Zukunft dankbar benutzen. Leider ist es
der Vfin aber nicht gelungen, ihr Thema so souverén zu meistern,
daB dessen Bedeutung fiir das Verstédndnis der allgemeinen Kirchen-
und Reichsgeschichte des 12. Jh.s unmittelbar einleuchten wiirde.
Wer jedoch versucht, dieses Ganze in den Blick zu bekommen, ge-
winnt die unabweisbare Uberzeugung, daD die Bischofsabsetzungen
im Reich geistige, gesellschaftliche und wirtschaftliche Entwicklun-
gen in der damaligen Feudalgesellschaft anzeigen. Lothar III. und
Konrad III. waren Herrscher, die bereitwillig mit den Papsten zu-
sammenarbeiteten. Diese wiederum haben ihren neugewonnenen
EinfluB rasch ausgeniitzt, vor allem durch die steigende Zahl von
Legatenentsendungen in das Reich. Die Legaten waren rege titig in
Wahlpriifungsverfahren fiir Bischéfe und natiirlich auch bei Abset-
zungen. Innocenz II. griff aber auch direkt in reichskirchliche Ange-
legenheiten ein; ebenso Eugen IIL, der es sich leisten konnte, die
beiden michtigsten Kirchenfiirsten des Reiches, den Mainzer und
den Kélner, ausgerechnet dann wegen versaumter Teilnahme am
Konzil von Reims 1148 zu suspendieren, als Kaiser Konrad III. ge-
rade auf dem Kreuzzug war!® Das Papsttum vermochte diesen star-
ken EinfluB im Reich auszuiiben, weil Lothar III. und Konrad L
wenig Widerstand leisteten, aber auch, weil die allgemeine Stim-
mung in der deutschen Kirche romfreundlich war, was an der stei-
genden Anzahl von Appellationen an die Kurie abzulesen ist. Ein
Weiteres ist zu bedenken: Alle Bischéfe, deren Amtsenthebung die
Vi.in untersucht, waren Reichsfiirsten. Gerade in der hier behandel-
ten Zeit beginnt fiir die geistlichen Reichsfiirsten die Bildung zu ei-
nem eigenen Stand, was die weltlichen erst 1180 erlangten.* Ent-
scheidende Voraussetzungen waren dazu Reichsunmittelbarkeit
und Belehnung durch den Kénig. Die weltlichen Fiirsten versuchten
dagegen, das Investiturrecht fiir die Bischofe ihres Herrschaftsgebie-
tes in ihre Hand zu bekommen. Die zunehmende Territorialisierung
der politisch noch keineswegs voll stabilisierten Reichsbistiimer, be-
sonders gut bei den rheinischen zu beobachten, und die Abwehr
dhnlicher Bestrebungen auf seiten weltlicher Feudalherren bilden
den Hintergrund zu manchen der geschilderten Auseinanderset-
zungen, etwa bei jener zwischen Erzbischof Adalbert von Mainz
und Bischof Gebhard von Wiirzburg. Bei den harten Auseinander-
setzungen um die geistlichen Territorien konnte den geistlichen
Fiirsten die Unterstiitzung durch die Zentralgewalt von Nutzen
sein. Ob andererseits die Bischife dem Konigtum niitzlich waren,
hing davon ab, wie die Herrscher die Moglichkeiten des Wormser
Konkordates ausnutzten. Eine letzte Bemerkung: Es ist nicht zu ver-
kennen, daB die kommunale Bewegung in den tkonomisch starken
Bischofsstidten ihre Riickwirkungen auf die Absetzung oder auch
nur zeitweilige Vertreibung von Bischéfen hatte. In Magdeburg er-
hob sich im Jahre 1129 die Stadtbevilkerung gegen Erzbischof Nor-
bert, in Trier bildete sich 1132 eine gegen Erzbischof Adalbero ge-
richtete Schwurvereinigung, in Cambrai brach 1136/37 ein Auf-
stand gegen den bischéflichen Stadtherrn aus, in Kéln 1138/39. Be-
sonders aber war Mainz in den Jahren von 1157 bis 1160 von schwe-
ren inneren Unruhen erschiittert. Auch wenn die kommunale Be-
wegung in der ersten Hilfte des 12. Jh.s noch eine unklare Emanzi-
pationsbewegung war — ihren Héhepunkt erreichte sie erst viel spa-
ter —, wire es doch ein Erkenntnisgewinn gewesen, hitte die Vf.in
sie in Betracht gezogen.

Rom Pius Engelbert

Heim, Manfred: Bischof und Archidiakon. Geistliche Kompetenzen im
Bistum Chiemsee (1215-1817) — St. Ottilien: EOS-Verlag 1992. XXXVI und

3 Johannes v. Salisbury, Hist. Pontificalis c.4: ed. M. Chibnall (Oxford 1986)
10.

4 K. Heinemeyer, Konig und Reichsfiirsten in der spaten Salier- und frithen
Stauferzeit: BDLG 122 (1986) 1-39.

268 S. (Miinchener Theologische Studien, I Historische Abteilung,

32. Band), geb. DM 68,00 / &S 550,00

Bischof und Archidiakon - Bischof und Domkapitel: das sind die
groBen institutionengeschichtlichen Antipoden der Durchsetzungs-
geschichte des Trienter Konzils in der Frithen Neuzeit. ,Nur wenn
ein neuer Geist am Mittelpunkt der Kirche in Rom, aber auch in den
Ortskirchen wehte, konnten Reformgesetze des Konzils wirksam
werden, eine Wirkung erzielen, die durch Sanktionen allein nicht
zu erreichen war. Der Gedanke war im Residenzdekret angeklun-
gen, wo man an die Gewissensverantwortung der Bischife fiir die
ihnen anvertrauten Glaubigen appellierte. Vorkdmpfern der Reform
[...] schwebten neue Leitbilder des Bischofs und des Pfarrers vor,
die durch Gesetze allein nicht zu verwirklichen waren. Das Resi-
denzdekret hatte den Bischoéfen ihre Verantwortung als Hirten ein-
geschirft, jetzt war dem Konzil aufgegeben, ihnen die Vollmachten
zuriickzuerstatten, ohne deren Besitz sie ihren Hirtenpflichten
nicht geniigen konnten, jene Vollmachten, die ihnen bisher von
oben, durch die rémische Kurie, oder von unten, durch Domkapitel,
Archidiakone und Patrone, schlieBlich durch die weltlichen Gewal-
ten geschmilert worden waren, und ihnen Instrumente fiir eine
wirkliche Seelsorge in die Hand zu geben.“ (Hubert Jedin, Ge-
schichte des Konzils von Trient IV,2, S. 122))

Diese klassischen Formulierungen fithren in die Mitte der The-
matik der hier zu besprechenden Diss. des Schwaiger-Schiilers
Manfred Heim. Die Arbeit tragt der Notwendigkeit Rechnung, die
Wirkungsgeschichte des Konzils von Trient auf der Mesoebene der
Ortskirche weiterzuverfolgen.

Insofern ist die Zeitangabe im Titel etwas irrefithrend — den Kern des Ban-
des (S. 49-188) bildet die Auseinandersetzung um die geistlichen Kompeten-
zen zwischen Bischof und Archidiakon in den zwolf Jahren zwischen
1697 und 1708:; die davor und danach liegenden Jh.e werden als Vor- und
Nachgeschichte der beteiligten Institutionen einleitend (S. 1-47) und ab-
schlieBend (S. 188-200) summarisch abgehandelt; es folgt die Edition einiger
fiir die Auseinandersetzung relevanter Quellenstiicke (S. 201-261).

Quellengrundlage der Arbeit bilden die umfangreichen und detail-
lierte Einsicht gewahrenden Bestéinde der Erzbischoflichen Archive in Miin-
chen-Freising und Salzburg, des Bayerischen Hauptstaatsarchivs in Miinchen,
des Landesarchivs Salzburg sowie des Vatikanischen Archivs.

Das Bistum Chiemsee darf als Beispielfall fiir oben genannte Pro-
blematik besondere Aufmerksamkeit beanspruchen aufgrund einer
komplexen, vom Vf. lucide auseinandergesetzten verfassungsge-
schichtlichen Gemengelage:

Das Archidiakonat Chiemsee, in Personalunion vom Probst des Augusti-
nerchorherrenstiftes Herrenchiemsee wahrgenommen und urspriinglich dem
Erzbistum Salzburg unterstellt, ist wesentlich &lter als das Bistum Chiemsee,
nicht nur als Suffragan, sondern geradezu als ,Eigenbistum® des Salzburger
Metropoliten ins Leben gerufen. Gleichzeitig stellt das Stift das Domkapitel
dieser eigentiimlichen Bistumsneugriindung, ohne freilich in der Auswahl
der Bischofskandidaten auch nur geringsten EinfluB zu besitzen; diese blieb
dem Salzburger Erzbischof mindestens faktisch reserviert. Einer praktischen
Umsetzung des Trienter Bischofs- wie Seelsorgsideals standen also zwei Insti-
tutionen mit der ganzen Wucht des Herkommens ihrer ,alten und seit Vorzei-
ten geiibten” Rechte entgegen. Der Metropolit einerseits, vor allem in der
Frage der Residenz: die Chiemseer Bischofe blieben durch ein rémisches
Rota-Urteil an das exterritoriale Salzburg gebunden. Der Archidiakon ande-
rerseits: hier ging es um die zentralen Fragen der Reform und der geistlichen
Kompetenzen des Bischofs: um die Anerkenung als Ordinarius durch das
Stift, um die Visitation, um die geistliche Gerichtsbarkeit, um die Priiffung der
Geistlichen zur Erteilung der cura animarum. Diese Gemengelage personali-
sierte sich am Ende des 17. und Beginn des 18. Jh.s in dem Chiemseer Bischof
Siegmund Carl Reichsgraf von Castel-Barco, in dem Herrenchiemseer Stifts-
probst und Archidiakon Jakob Mayr und, eher im Hintergrund, in dem Salz-
burger Erzbischof Johann Ernst Reichsgraf von Thun.

Man wird dem Vf zunichst und positiv eine vorbildliche Erhe-
bung und Auswertung der Quellen bescheinigen. Diese wurde dar-
stellungstechnisch in eine vornehmlich kirchenrechtsgeschichtli-
che Abhandlung umgesetzt, die ihren Gegenstand chronologisch
und an den handelnden Personen orientiert bearbeitet. Gelegentli-
che Entflechtungen zeitgleicher Parallelstringe der Kontroverse
zwischen Bischof und Archidiakon dienen der Ubersichtlichkeit in
den verworrenen juridischen Winkelziigen und zahlreich eroffne-
ten Nebenkriegsschauplidtzen eines prozefsiichtigen Zeitalters. Am
Ende dieser Abhandlung darf sich der Leser iiber die groben Stringe
wie die feinen Veridstelungen dieser Kontroverse umfassend und er-
schopfend informiert fithlen.

Der Preis dieser Darstellungsform zeigt sich vornehmlich in der
Wahrnehmung, daB die chronologische Erzdhlperspektive zu zahl-
reichen Wiederholungen zwingt. Denn es sind mit geringen Abwei-
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chungen doch stets die gleichen Rechtsauffassungen und institutio-
nellen Konstrukte, welche die zahlreichen Schriftstiicke dieser zer-
miirbenden Fehde hervorgebracht haben. So sehr der V{. hier bis-
weilen zu straffen gesucht hat, eine gewisse Redundanz konnte auf
diesem Wege nicht vermieden werden.

Zudem stellt sich der Leser am Schlulfl noch einige Interpreta-
tionsfragen. Das mit so lobenswerter Sorgfalt und Genauigkeit geho-
bene Quellenmaterial wird in seiner ganzen Relevanz fiir die einlei-
tend zitierte Gesamtfragestellung nur fragmentarisch und gleichsam
en passant zum Sprechen gebracht (S. 175 und 183). Hier hitten dem
Vf. aufgrund seiner profunden Quellenkenntnis noch groBe Durch-
blicke offengestanden: zum Beispiel auf die wirkungsgeschichtliche
Ambivalenz der beschriebenen Kontroverse - auf die Tatsache, daB
an ihrem Ende der Bischof theoretisch in seine vom Trienter Konzil
vorgesehene Stellung eingesetzt wird, ohne sie im kommenden Jh.
bis zur Sikularisation faktisch zu iiben; zum Beispiel auf die einan-
der so auffallend quer liegenden personen- und institutionenge-
schichtlichen Wertungskategorien; denn man wird dem Vf. im An-
schluB} an die Lektiire gern zustimmen, daB es sich bei dem Chiem-
seer Bischof Castel-Barco um eine intransigente und intrigante Per-
sonlichkeit gehandelt hat, welcher der Archidiakon in seiner offen-
bar charakterlich verwurzelten Irenik wenig entgegenzusetzen
hatte, so dab sich zwischen den Zeilen eine stets prasente Empérung
itber die ,Expansionsgeliiste” (S. 189) des Bischofs findet. Dennoch:
liegen nicht dessen Initiativen, ganz unabhéngig von seiner Persén-
lichkeit, im Gefédlle der Reformdekrete des Trienter Konzils und
miiften sie nicht auch von diesen her eingeordnet werden? Jenseits
der unstreitig wichtigen individualmoralischen Kategorien (z. B. S.
126 u. 6.) liebe das Material sicher noch trennscharfe und differen-
zierte Konturierungen eines briichigen historischen Prozesses zu:
Stehen die Angriffe Castel-Barcos auf das Institut des Archidiako-
nats in einem erkennbaren Zusammenhang mit den pastoralen Re-
formideen des Konzils? Ist mit dem Streit um die Kompetenz zur
Erteilung der cura animarum erkennbar ein verdndertes Pfarrerbild
und eine Seelsorgsreform verbunden oder werden die Trienter Re-
formdekrete auf der Ebene der Ortskirche zur Durchsetzung von
Verfassungsumbauten instrumentalisiert, die nicht im Gefille ihrer
Absichten lagen? Welche Auswirkungen haben die Auseinanderset-
zungen auf die Pastoral tatsichlich gehabt jenseits des bloB argu-
mentativen Winkens mit solchen Auswirkungen in der juridischen
Rhetorik (vgl. S. 74f., 82 Anm. 117, 87)?

Die den langwihrenden und komplexen ProzeB der Durchset-
zung von Normen verfolgenden Studien auf der Meso- und Mikro-
ebene versprechen besonders dann Einsichten von allgemeiner Re-
levanz, wenn gezeigt werden kann, wie sich Strategien der Durch-
setzung neuer Normen mit anderen Motivstringen verbinden und
dadurch eine uneigentliche Brechung erhalten — ein solcher Fall
liegt hier offenbar vor. Ihr Aufweischarakter und Ertrag hingen
dann wesentlich davon ab, in welcher Intensitit die Mikro- und
Mesoebenen mit der Makroebene des Gesamtprozesses korreliert
werden. Das gilt vor allem dann, wenn sich die Ausgangsverhilt-
nisse so jenseits des Typischen befinden wie im Bistum Chiemsee.
Man wird dem V{. dankbar sein, das komplexe Material fiir eine sol-
che Korrelierung in allen relevanten Details aufgearbeitet zu haben.
DaB dies in einer gepflegten sprachlichen Diktion geschieht, erhéht
die Eingédngigkeit der Lektiire.

Minster Andreas Holzem

KiBlener, Michael: Stindemacht und Kirchenreform. Bischifliche Wahlkapi-
tulationen im Nordwesten des Alten Reiches (1265-1803) - Paderborn-
Miinchen-Wien-Ziirich: Verlag Ferdinand Schéningh 1993, 318 S. (Rechts-
und Staatswissenschaftliche Verdffentlichungen der Gérres-Gesellschaft,
NF, Bd. 67), kart. DM 72,00 / &S 562,00 / sFr 79,30

Das Buch behandelt die Wahlkapitulationen des Erzbistums
Koln sowie der Bistiimer Miinster, Osnabriick und Minden. Fiir er-
stere drei Kirchensprengel gibt es eine relativ dichte Uberlieferungs-
lage; das Bistum Minden hingegen kann der Vf. nur auf dem Wege
weitgehender Vermutungen beschreiben (vgl. z. B. 169, 175 u. 8.).

Der Stoff ist sehr schematisch in folgender Weise angeordnet: Ein erster
Abschnitt gibt - fiir jedes Bistum einzeln - einen kurzen rechtsgeschicht-
lichen Uberblick zur Entwicklung und Stellung der Domkapitel: ein zweiter
Abschnitt wiederholt dies Verfahren fiir die Landstinde. Ein dritter Ab-
schnitt, als Geschichte der Wahlkapitulationen bezeichnet, arbeitet sich in
knappen lexikographischen Darstellungen jeweils von Ortsbischof zu Orts-
bischof durch die Personengeschichte der Einzelterritorien, wobei die zahl-
reichen Amterkumulationen zu Wiederholungen zwingen. Diese Zusammen-

fassungen der jeweiligen Bistumsgeschichte umfassen ca. drei Viertel des
eigentlichen Textbestandes.

Die letzten gut 50 S. Text bieten eine Inhaltsanalyse der Wahlkapitulatio-
nen mit Hilfe quantifizierender wie qualifizierender Verfahren. Da Form und
Fassung der Quellen statistischen Auswertungen eher quer lagen, entwickelte
der Vf. ein kompliziertes Extrapolationsverfahren (methodische Erlduterun-
gen 145-150, Schaubilder 153-166, Publikation der erstellten Listen 211-295).

Leider bleiben Aufwand und Ertrag dieses Verfahrens in einem
ungliicklichen Verhiltnis, letzteren faBt der Vf. auf etwa einer hal-
ben S. zusammen (169f). Die qualitativen Vergleiche wurden ent-
lang der Unterscheidung von Kurzzeit- und Langzeitforderungen
vorgenommen; diese Kategorien aber vermochten das Material
nicht wirklich zu strukturieren. Die kirchlichen Langzeitforderun-
gen etwa sind mit den Kurzzeitforderungen inhaltlich und intentio-
nal offenbar identisch, sonst hétten sie nicht mit den je nimlichen
Begriffen (,Kirchliche Rechtsfragen” — ,,Abwehr der Reformation” -
»otarkung und Erneuerung des katholischen Glaubens“) betitelt
werden konnen. Die Sprache der Studie ist oft wenig prizise; Satz-
bau und Interpunktion sind nicht immer korrekt; S. 92 wurden mas-
sive Satzfehler nicht beseitigt, so daB Textteile dem Leser verloren-
gehen.

Die wichtigsten Ergebnisse des Buches im Zitat: ,In einer verglei-
chenden Betrachtung konnte dabei festgestellt werden, daB die
Wahlkapitulationen in allen Bistiimern bis zu ihrer jeweiligen Saku-
larisation von auberordentlicher Bedeutung waren.“ (196) — ,Den
nordwestdeutschen Wahlkapitulationen kommt mithin Bedeutung
fiir die Ausgestaltung der konfessionellen Landkarte des Reiches zu.
Die dabei zu beobachtenden Unterschiede diirften vor allem in den
unterschiedlichen Rahmenbedingungen zu suchen sein, unter de-
nen das Wahlkapitulationswesen existierte. Stindemacht und Kir-
chenreform erwiesen sich so im Nordwesten des Alten Reiches als
einander bedingende und miteinander verflochtene Faktoren.” (198)
Die Studie erweist sich somit jenseits lokalgeschichtlicher Details
vor allem als Bestdtigung dessen, was die bisherige Forschung zu
diesem kirchlichen Rechtsinstrument erhoben und dargestellt hat
(vgl. 176f).

Miinster Andreas Holzem

Ignatius von Loyola: Bericht des Pilgers. Ubers. und komm. von Peter
Knauer. - Leipzig: St. Benno Verlag 1990. 150 S., Ln DM 29,80

Der autobiographische ,Bericht des Pilgers“ von Ignatius von Lo-
yola, der die Lebensgeschichte des Heiligen von seiner Verwundung
in Pamplona bis zur eigentlichen Griindung der Ordensgemein-
schaft unter dem Leitmotiv beschreibt, wie Gott ihn in dieser Zeit
gefiihrt habe, liegt nunmehr in einer weiteren deutschen Uberset-
Zung vor.

Wie schon die bisher maBgebliche Ubersetzung von Burkhard Schneider
S] (Ignatius von Loyola: Der Bericht des Pilgers. Ubers. u. erl. v. Burkhard
Schneider. Vorw. v. Karl Rahner. - Freiburg: Herder 71991 [*1977]. VI, 189 S.,
kart. DM 19,80) stiitzt sich auch Peter Knauer SJ auf die kritische Ausgabe des
spanischen Urtextes in den »Monumenta Historica Societas Iesu, Monumenta
Ignatiana, Fontes Narrativi de S. Ignatio de Loyola I, 354-506, Rom 1943¢. Vor
diesem Hintergrund stellt sich die Frage, worin das Neue des vorliegenden
Bandes zu sehen ist. Auch wenn der Vf eine Erklirung schuldig bleibt, sei
darauf hingewiesen, daB er den Pilgerbericht um zwei ins Deutsche iiber-
setzte Texte erginzt, die diesem inhaltlich nahestehen, bislang jedoch nur
verstreut zuginglich waren: Die ,Summe der Predigten von Magister Ignatius
itber die christliche Lehre; alsdann die neuhochdeutsche Ubertragung des Be-
richts iiber den Aufenthalt in Jerusalem aus dem Pilgertagebuch des Ziiricher
GlockengieBers Peter Fiiessli, der der gleichen Pilgergruppe wie Ignatius ange-
horte.

Insgesamt bleibt zu bilanzieren, daB sich die Neuerscheinung ne-
ben einem weiteren Ubersetzungsversuch des Pilgerberichts und

den genannten Erginzungen vor allem durch das hilfreiche Orts-,

Personen- und Sachregister sowie die bibliophile Aufmachung emp-
fiehlt.

Miinster Hubertus Lutterbach

Stierli, Josef: Ignatius von Loyola. Auf der Suche nach dem Willen Gottes. —
Mainz: M. Griinewald 1990. 174 S. (Topos Taschenbiicher 204), kart.
DM 12,80
Die vorliegende Lebensbeschreibung des Ignatius von Loyola gibt

einen geistlich inspirierenden Eindruck von der wechselvollen Ge-

schichte des Ignatius mit Gott, die schlieBlich zur Entstehung des

Jesuitenordens gefithrt hat.

Das Biichlein, das auf einen Anmerkungs- und Literaturteil ver-
zichtet, eignet sich vor allem als Grundinformation zur Geschichte
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der Jesuiten, ja, illustriert anhand eines kirchengeschichtlichen Bei-
spiels iiberdies, wie theologisches Studieren und geistliches Leben
zu einer Einheit zusammenwachsen kénnen.

Miinster Hubertus Lutterbach

Hiibner, Wolfgang: Das Verhiltnis von Kirche und Staat in Bayern
(1817-1850). Analyse und Interpretation der Akten und Protokolle der
Freisinger Bischofskonferenz von 1850. - Frankfurt: Peter Lang 1993.
759 S. (Regensburger Studien zur Theologie 40), kart. DM 158,00

Das Konkordat vom 5. Juni 1817 bildete die Grundlage fiir die
Verhiltnisse der katholischen Kirche in Bayern bis zum Abschlub
des neuen Konkordats zwischen dem Heiligen Stuhl und dem Frei-
staat Bayern im Jahr 1924. Das Konkordat von 1817 brachte zwar die
dringend erforderliche kirchliche Neuordnung, war aber von An-
fang an auch stark umstritten. Der im Konkordat unternommene
Versuch, das {iberkommene, unter Minister Monigelas rigoros ge-
handhabte Staatskirchenrecht mit den Anspriichen der Kurie zu
vereinen, erwies sich rasch als gefiahrlich fiir beide Vertragspartner.
Die vorzeitige Publikation des Konkordatstextes durch die Kurie rief
bei den Protestanten und auch bei liberalen Katholiken einen Sturm
der Entriistung hervor, weit iiber Bayern hinaus. Die Regierung sah
sich gendtigt, durch kénigliche Erklirung vom 12. Mérz 1818 das
Festhalten an der konfessionellen Paritdt zu versichern. Zur glei-
chen Zeit wurde im VerfassungsausschuB der lingst getroffene Ent-
schluB verwirklicht, das Konkordat durch ,Organisches Edikt* in
seiner Rechtswirksamkeit zu beschneiden. Als Beilage II zur Verfas-
sungsurkunde vom 26. Mai 1818 erlieB die kénigliche Regierung ein
Religionsedikt, ganz im Stil der Religionsedikte von 1803 und 1809.
Das Religionsedikt von 1818 bestétigte die volle staatsbiirgerliche
Paritét der drei christlichen Hauptkonfessionen, enthielt auBerdem
eine einseitige Interpretation und Erginzung des Konkordats, stand
in einigen wesentlichen Punkten in offenkundigem Widerspruch
zum Konkordatstext und nahm fiir sich den Vorrang in Anspruch.
Gegen den Artikel 16 des Konkordats war dieser Verirag mit dem
Heiligen Stuhl rechtlich in den dritten Rang geriickt, hinter Verfas-
sung und Religionsedikt. Das Religionsedikt brachte alle Fesseln des
aufgeklirt-absolutistischen Staates wieder, welche die Kurie mit
dem Konkordat iiberwunden glaubte: den Rekurs an die Staatsge-
walt gegen den MiBbrauch der geistlichen Gewalt, das landesherr-
liche Plazet fiir alle kirchlichen Verlautbarungen, die staatliche Ent-
scheidungsbefugnis im weiten Kreis der , gemischten Angelegenhei-
ten“ (res mixtae), die grundsitzliche Unterwerfung der Kirche unter
die staatliche Gesetzgebung.

Jahrelang wurde hart um einen Ausgleich gerungen. Den Bruch
wollten beide Partner vermeiden. Ohne Anderung der widerspre-
chenden Texte von Konkordat und Religionsedikt konnte nach der
~Tegernseer Erkldrung” des Kénigs Max L. Joseph vom 15. September
1821 die kirchliche Neuorganisation vollzogen werden. Zum ge-
nannten Widerspruch zwischen Konkordat und Religionsedikt kam
als zweiter Hauptgrund der Verzogerung die unerledigte Dotations-
frage fiir Bischofsstithle und Domkapitel; nach langen, letztlich er-
gebnislosen Verhandlungen dariiber blieb es bei der Ersatzdotation
in staatlichen Geldzahlungen.

Von den rechtlich ungekldrten Anfingen her blieb das Konkor-
dat von 1817 durch das ganze Jh. in seiner Geltung umstritten. Es
richte sich, daB beide Vertragspartner die Unterschrift geleistet hat-
ten, ohne dal man sich iiber schwebende Fragen voll geeinigt hatte.
Die bayerische Regierung behielt weiterhin ihre bisherige Kirchen-
politik bei, ohne sich um den Buchstaben des Konkordates viel zu
kiitmmern. Von einem freien Verkehr der Bischéfe mit dem Papst
konnte zundchst keine Rede sein. Das landesherrliche Plazet und
der Recursus ab abusu blieben in Kraft. Einige Erleichterungen
brachte erst die Regierungszeit Konig Ludwigs I. (1825-1848). Dieser
Konig war durchaus religiés gesinnt, errichtete zahlreiche Klgster
und auch bischéfliche Seminarien, aber die Hoheitsrechte pflegte er
in seinem streng monarchischen Denken durchaus selbstherrlich zu
iiben.

Der propagierte ,Bund von Thron und Altar” wurde noch unter
Ludwig [ harten Belastungsproben ausgesetzt. Im bayerischen
Mischehenstreit kam es durch den Einfluf} des alten Bischofs Sailer
in Regensburg (1829-1832) und seiner Schiiler zum friedlichen Ver-
gleich. Bald aber traten andere Krifte auf kirchlicher Seite immer
mehr in den Vordergrund. In den vierziger Jahren riickte fast iiber-
all eine neue Generation auf den Bischofsstithlen nach, vom Mini-
ster Carl von Abel kréftig geférdert, die nichts mehr an sich hatte

von der geistigen Weite der katholischen Aufklirung und der alten
Reichskirche. Schwere Miligriffe, besonders die sogenannte Knie-
beugungsaffire (auch protestantische Soldaten sollten in bestimm-
ten Fillen vor dem katholischen Altarssakrament niederknien), be-
lasteten auch das Verhiltnis der Regierung zur evangelischen Kir-
chenleitung. Liberalismus und Ultramontanismus, jeweils mit ihren
Schattierungen, formierten sich als wachsende Gegner im politi-
schen und im kirchlichen Bereich.

Im Zuge der revolutioniren Aufbriiche 1847 /48 reifte auch in
der katholischen Kirche die Uberzeugung von der Notwendigkeit
und Wirkkraft kollegialen Vorgehens in den umstrittenen Fragen
der Staatskirchenhoheit, die man als lastiger denn je empfand. Die
neue Form bischéflicher Beratungen begann in Deutschland im Re-
volutionsjahr 1848.

Dariiber besitzen wir Kenntnis durch die Quellenpublikation in der Col-
lectio Lacensis (Bd. V) und durch F. H. Vering (Archiv fiir Katholisches Kir-
chenrecht 21/22, 1869) sowie durch die Untersuchungen von H. Storz (Staat
und Katholische Kirche in Deutschland im Lichte der Wiirzburger Bischofs-
denkschrift von 1848, Bonn 1934, Nachdruck Amsterdam 1963), H. Becher
(Der deutsche Primas, Kolmar 1943), P. Leisching (Die Bischofskonferenz. Bei-
triige zu ihrer Rechtsgeschichte, mit besonderer Beriicksichtigung ihrer Ent-
wicklung in Osterreich, Wien-Miinchen 1963) und R. Lill, Die ersten deut-
schen Bischofskonferenzen (Rémische Quartalschrift 59/60, 1964 /65; Sonder-
druck Freiburg i. Br. 1964).

Die Wiirzburger Bischofskonferenz von 1848 blieb im 19. Jh. die
einzige Konferenz mit gesamtdeutschem Charakter. Ihr folgten aber
in der Kélner Kirchenprovinz und spiter dann im Rahmen des
Konigreiches PreuBen, in Osterreich und Bayern wichtige regionale
Bischofskonferenzen.

Zwei Jahre nach der Wiirzburger Bischofskonferenz analysierten
die acht bayerischen Bischiofe (zwei Erzbischofe, sechs Bischofe) zu-
sammen mit angesehenen Theologen auf der ersten Freisinger Bi-
schofskonferenz das System staatlicher Bevormundung. Im Oktober
1850 berieten und verhandelten die Bischéfe unter Vorsitz des Miin-
chener Erzbischofs Karl August Grafen von Reisach alle anstehen-
den Probleme im Verhiltnis Kirche und Staat sowie zum inner-
kirchlichen Leben.

Die Hauptpunkte betrafen: Pastorale und innerkirchliche Verwaltungsfra-
gen zur Vorbereitung von Provinzialsynoden (Fragen zur religiosen Unterwei-
sung des Volkes, Zensur theologischer Biicher, Disziplin des Klerus, bischofli-
che Jurisdiktion und deren Ausiibung durch bischéfliche Gerichte in Ehe-
sachen, bei Verfehlungen von Geistlichen, gegeniiber von Laien und im Ehe-
dispenswesen, Ditzesansynoden, Bestellung und Funktion der Dekane), Un-
terricht und Erziehung des Klerus (wobei die neuen, ,rémischen” Varstellun-
gen durch Erzbischof Reisach und vor allem seinen vertrauten Generalvikar
Friedrich Windischmann nachhaltig vorgelegt wurden, auch die Fragen um
Priesterbildung in vollstindigen Seminarien, in theologischen Fakultiten an
staatlichen Universititen, die Stellung der bayerischen Lyzeen manchmal
heftig und durchaus gegensétzlich erértert wurden; dabei ernste Kontroverse
zwischen dem ,ultramontanen® Windischmann und Ignaz Déllinger), Bruder-
schaften und religitise Vereine, Kléster und religitse Institute, Rechte und
EinfluB der Kirche auf Unterricht und Erziehung der Laien (Referent war Dél-
linger; hier Erdrterung iiber die Stellung der Kirche zu den Universitéten,
Gymnasien, im Volksschulbereich und in der Lehrerbildung), Fragen im Be-
reich der Kultiibung im weiten Sinn, zur Regierung und Verwaltung der Kir-
che (u. a. freier Verkehr der Bischéfe mit Rom, kirchliche Gerichtsbarkeit in
Ehe-, Kriminal- und Disziplinarsachen), Pfriindewesen und Kirchenvermso-
gen, Verhéltnis der katholischen Kirche zu den anderen religidsen Gemein-
schaften in Bayern (hier auch Fragen der Konversion Erwachsener und Min-
derjahriger, der Mischehen und der Zivilehe; religiose Kindererziehung in
Mischehen; u.a. Déllingers Forderung nach kirchlicher Anerkennung der
staatsrechtlichen Paritét der Konfessionen — dariiber Kontroverse mit dem ex-
trem ultramontanen Wiirzburger Bischof Georg Anton von Stahl).

Man kann sagen, daB die ganze Breite der 1848 anstehenden Probleme
von den Bischéfen mit ihren theologischen Referenten und Beratern ernsthaft
erortert wurde. Manche Referenten aus den Domkapiteln erwiesen sich der
erwarteten Aufgabe als nicht recht gewachsen. Zudem begannen sich bald -
wie mit fortschreitender Deutlichkeit in der katholischen Kirche - die Geister
zu scheiden.

Es ist sehr zu begriiBen, dal Prof. Karl Josef Benz (Univ. Regens-
burg) die vorliegende Doktor-Diss. im Rahmen seines Forschungs-
projektes ,,Die Bayerischen Bischofskonferenzen von 1850 bis 1917
angeregt und betreut hat. Die erste Konferenz der bayerischen Bi-
schife wurde zwar bisher oft genannt, aber ihre eigentliche Arbeit
in den beratenden und beschluBfassenden Sitzungen iiber gut drei
Wochen hinweg blieb bisher nahezu unbekannt und deshalb unbe-
riicksichtigt. Die auf saubere Auswertung der meist ungedruckten
Quellen beruhende klare Darstellung bringt erstmals genaue Kennt-
nis der tatsichlichen Vorginge, die oben nur knapp umrissen wer-
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den konnten, damit eine wesentliche Bereicherung zur bayerischen
und deutschen Kirchengeschichte des vorigen Jh.s: eine durchweg
erfreuliche Leistung! Es scheint sich abzuzeichnen, daB diese erste
bayerische Bischofskonferenz, im Oktober 1850, auch die wichtigste
des Jh.s gewesen ist. Zu wiinschen ist, daB die projektierten weite-
ren Arbeiten und Editionen ziigig voranschreiten. - Auch wenn der
Vi. den Verzicht auf Register eigens begriindet (S. 11), wire ein Per-
sonenregister wiinschenswert gewesen.

Miinchen Georg Schwaiger

Déring, Heinrich / Kreiner, Armin / Schmidt-Leukel, Perry: Den Glauben
denken. Neue Wege der Fundamentaltheologie. — Freiburg, Basel, Wien:
Herder 1993. 244 S. (QD 147), kart. 48,00 DM

Die Verpflichtung, den christlichen Glauben angesichts der je-
weiligen zeitgeschichtlichen Herausforderungen denkend zu ver-
antworten, war von je her die Aufgabe der christlichen Apologetik
und Fundamentaltheologie. Weil diese Herausforderungen aber im-
mer neue und andere sind, wird die Suche nach ,,neuen Wegen der
Fundamentaltheologie” ein nie endendes Unternehmen sein miis-
sen. DaB die dabei eingeschlagenen ,neuen‘ Wege nicht selten alte
und ldngst ausgetretene Pfade in lediglich neuer Aufmachung sind,
macht die Notwendigkeit echter innovatorischer Aufbriiche nur um
so notwendiger. Ganz ohne Zweifel ist Heinrich Déring und seinen
beiden wissenschaftlichen Mitarbeitern am Institut fiir Fundamen-
taltheologie und 6kumenische Theologie an der Univ. Miinchen ein
solch echter Aufbruch gelungen. Mit imponierender analytischer
Schirfe, systematischer Bewiltigungskraft und dem Mut zu visioni-
ren Problemldsungsansdtzen stellen sie sich den drei funda-
mentaltheologischen Kernfragen ,(1) nach dem Verhilt-
nis zwischen Gottesglaube und Rationalitiit, (2) nach der Bedeutung
der Offenbarung in Jesus Christus sowie (3) nach Grund, Funktion
und Gestalt der Kirche” (5). Es sind dies jene drei Fragen, die die
Dreiteilung der traditionellen demonstrationes bestimmen: die de-
monstratio religiosa, die demonstratio christiana und die demonstra-
tio catholica. Diese Dreiteilung gibt denn auch dem Buch seine
Struktur. Der Anstol fiir die Suchbewegung innerhalb der drei,
durch die o.g. Kernfragen angezeigten Problemfelder liegt in der
Wahrnehmung dreier tiefgreifender Verdnderungen: Des Wandels
im Rationalitdtsverstdndnis, der Wahrnehmung auBerchristlicher
Religionen und der Krise im Selbstverstindnis der Kirche (5).

In seiner demonstratio religiosa arbeitet ARmin Kreiner (der durch
seine 1992 erschienene Habil.schrift zum Thema ,Ende der Wahr-
heit? Zum Wahrheitsverstdndnis in Philosophie und Theologie“ ei-
nen tberaus wichtigen Diskussionsbeitrag zu diesem Fragenkom-
plex vorgelegt hat) in hoch konzentrierter Form die Argumente der
modernen Religionskritik auf, die er in vier Problemkreisen
zusammenfalBt:

(1) die Infragestellung der Rationalitiit des Gottesglaubens durch Anzweif-
lung seiner Beweis- oder Begriindbarkeit;

(2) die Frage nach der Genese des Gottesglaubens, die aufbrechen muB, wo
seine Irrationalitdt behauptet wird, und die von der Religionskritik durch den
Aufweis ,natiirlicher’ Entstehungsbedingungen beantwortet wurde;

(3) die Rekonstruktion seiner Funktionalitiit bzw. Dysfunktionalitit in psy-
chologischer und sozialer Hinsicht;

(4) die Bestimmung des kognitiven Status, d. h. der Intelligibilitiit der thei-
stischen Rede von Gott: Besteht diese Rede aus sinnvollen und damit wahr-
heitsfahigen Aussagen oder nur in der Expression der subjektiven religitsen
Befindlichkeit des jeweiligen Sprechers? Geht es im ersten Problemkreis um
die Wahrheit und die faktische Bewahrheitung der Rede von Gott, so im vier-
ten um die grundlegendere Frage nach ihrer Wahrheitsfihigkeit, d. h. der
Moglichkeit einer Bewahrheitung iiberhaupt.

(1) Im AnschluB} an Karl Poppers Kritik des klassischen Rationa-
lismus verabschiedet Kreiner im ersten seiner vier Argumentations-
gdnge eine verifikationistische Rationalititskonzeption, die Rationa-
litat mit Beweisbarkeit gleichsetzt. Wenn aber der Vernunft keine
Beweis- oder Begriindungsfunktion fiir den Glauben zukommen
kann, droht dann nicht fideistischer Irrationalismus? Diese Gefahr
vermeidet Kreiner, indem er das begriindungsorientierte Rationali-
tdtsverstindnis durch ein kritizistisches ersetzt, das Rationalitit
tiber die Priifung von Gegengriinden ermittelt: Wo diese Gegen-
griinde abgewehrt werden kénnen - und zwar dadurch, daB man in
der offenen Auseinandersetzung mit ihnen zu zeigen vermag, daB
die in Frage stehende Glaubensaussage den beiden Kriterien der
pragmatischen Effizienz (d.h. der ethischen Verantwortung der
,Friichte’, die sie im Handeln zeitigt) und der theoretischen Konsi-

stenz (Widerspruchsfreiheit) geniigt — dort hat die Glaubensaussage
Anspruch, als wahr anerkannt zu werden.

Im Zusammenhang der Konsistenzpriifung wirft Kreiner die
Theodizeefrage auf und beantwortet sie mit dem Hinweis auf die
ontologische Verfassung der Schépfung, zu der Ubel/Leid mit Not-
wendigkeit hinzugehtre — wenn auch nur als ,notwendiges Ubel’,
um eine hoheres, gutes Ziel zu erreichen. Die Grenze zur Rechtfer-
tigung des Bosen, des Ubels, des Leidens ist allerdings spitestens
dort tiberschritten, wo Kreiner argumentiert, die Erfahrung von
Leid stehe nicht im Widerspruch zu Gottes Allmacht und Giite, weil
von Gott nichts logisch Unmégliches erwartet werden kénne. Ange-
sichts dieses Resultats fragt es sich, ob der vorgeschlagene kritische
Rationalismus nicht ebenso rationalistisch das offensichtlich Irratio-
nale zu erkldren (und damit zu verharmlosen) versucht, wie ein
verifikationistischer. Das abgrundtief Sinnlose wird nur da wirklich
ernst genommen, wo es ontologisch ,an sich’ (nicht in seinen be-
nennbaren Bedingungsfaktoren) unerkldrt stehen bleibt, in der
Klage vor Gott gebracht und mit allen denkbaren Mitteln bekampft
wird. Es haftet nicht mit Notwendigkeit an der Schépfung, sondern
ist das ihr zuwiderlaufende Destruktive.

(2) In seinem zweiten Argumentationsgang weist Kreiner iiber-
zeugend nach, dal die religionskritischen Ansitze zur Erklirung
der Genese von Religion nicht deren Wahrheitsanspruch zu treffen
vermogen. So sehr die Entstehungsbedingungen religitser Aussagen
auch in ,natiirlichen’ menschlichen Bediirfnissen und sozialen Le-
bensbedingungen wurzeln - iiber ihren Wahrheitsgehalt ist damit
noch nichts gesagt. Dieser entscheidet sich nach Kreiner allein an
den o. g. beiden Kriterien.

(3) Nun wurde von Seiten einer funktionalistisch argumentieren-
den Religionskritik aber das zweite dieser Kriterien — die pragmati-
sche Effektivitat, d. h. die Beférderung von Moralitit im weitesten
Sinne als Anleitung zur Ausbildung wahrer Menschlichkeit — der
Religion selbst entgegengehalten. Sie fungiere als System, das
Menschlichkeit nicht freisetze, sondern depraviere; sie diene nicht
der Humanisierung, sondern der Entfremdung. Kreiner weist diesen
Vorwurf als ungerechtfertigtes Pauschalurteil zuriick, das sich nicht
auf die Wesensmerkmale, sondern auf die Entartungsformen der
Religion stiitze.

(4) Um dem Sinnlosigkeitsverdacht (das in den Augen Kreiners
neben der Theodizeefrage weitreichendste religionskritische Argu-
ment) entgegenzutreten, zeichnet Kreiner zundchst die Debatte um
die Kognitivitat religitser Aussagen nach, verwirft mit zweifellos
guten Griinden die nonkognitivistische Position, um sich dann John
Hicks Modell der eschatologischen Verifikation anzuschlieBen. Der
Tatsachencharakter (und damit die Kognitivitit) religiéser Kernaus-
sagen — wie der Behauptung der Existenz Gottes — sei nicht empi-
risch, wohl aber eschatologisch zu bewahrheiten. Indem damit eine
prinzipielle Méglichkeit der Verifikation angegeben ist, kénne reli-
givsen Aussagen prinzipielle Wahrheitsfihigkeit zuerkannt und
dem Sinnlosigkeitsverdacht widersprochen werden.

In der diinnen Luft, die dieser Begriindungsversuch atmet, zeigt
sich das Grundproblem der Argumentation Kreiners: Er will univer-
sal giiltige Rationalitdtsstandards auf die religitse Rede von Gott an-
wenden, ihre innerzirkuldre Selbstreferenz in bestimmten Sprach-
spielen, religios gedeuteten Lebenswelten und Handlungskontexten
aufbrechen, um sie perspektivenunabhéngig als prinzipiell sinnvoll
zu erweisen. Damit ist nicht nur dem Selbstverstéindnis religidser
Rede widersprochen, die ihren Referenzrahmen nicht in einem uni-
versal giiltigen Rationalititsstandard, sondern in der glaubend er-
faBten Ereignung Gottes (,im Rekurs auf den Grund des Glaubens* -
I. U. Dalferth) haben will; es bleibt auch — wie es gerade das Modell

. der eschatologischen Verifikation offenkundig macht - das kom-

plexe Netz religitser Voraussetzungen der Rede von Gott epistemo-
logisch unterbestimmt: DaD es eine postmortales Leben gibt, in dem
nicht nur die Existenz eines liebenden Gottes, sondern auch die Er-
fiillung seiner (in Jesus Christus geoffenbarten) Absichten fiir uns
geschaut werden kann (45), schlieBt ein ganzes Biindel von Voraus-
setzungen in sich, die ihre Plausibilitit innerhalb der Perspektive
der Glaubenden haben und unhintergehbar daran gebunden blei-
ben.

PerrY ScHMIDT-LEUKEL — dessen monumentale Diss. (1989/1990)
unter dem Titel ,,Den Lowen briillen héren‘. Zur Hermeneutik ei-
nes christlichen Verstindnisses der buddhistischen Heilsbotschaft”
(1992) verdffentlicht wurde — wendet sich in seiner demonstratio
christiana dem Offenbarungsbegriff zu, der in diesem Rah-
men traditionell dem epistemologischen Wahrheitserweis des
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christlichen Glaubens und seiner Unterscheidung von allen anderen
Formen religiéser und philosophischer Erkenntnis diente.

Diese Begriindungsfunktion vermag er — so Schmidt-Leukel - nicht mehr
wahrzunehmen, weil ,das Ergangensein von Offenbarung nicht sicher gewuBt
werden kann, sondern selber geglaubt werden muB“ (50). So kann ,Offenba-
rung’ nicht linger als Fundament des Glaubens gelten; sie ist vielmehr selbst
ein Glaubensgegenstand und in diesem Sinn Ausdruck des Glaubens an den
offenbarenden Gott. Der Wandel von der epistemologisch fundierenden zur
hermeneutisch expressiven Funktion des Offenbarungsbegriffs ermoglicht die
Uberwindung des exklusivistischen Partikularismus, indem er es erlaubt, die
Wahrheit des christlichen Glaubens in eine positive Relation zur Gotteser-
kenntnis in Philosophie und in den nichtchristlichen Religionen zu setzen.
Auch sie kénnen als Reflexe gottlicher Offenbarung anerkannt werden, wo-
durch sich der Weg zu einer pluralistischen Position in der Theologie der Re-
ligionen offnet — darin liegt das leitende Erkenntnisinteresse Schmidt-Leu-
kels. Seine Argumentation kreist in den beiden ersten Teilen um das Problem
(1) des epistemologischen und (2) des soteriologischen Stellenwerts von Offen-
barung, im dritten Teil steht dann (3) die Christologie und hier die Frage nach
der Authentizitit, der Applikabilitit und der Intelligibilitdt christologischer
Aussagen zur Debatte.

(1) Die Frage, ob ,Offenbarung’ einen epistemologisch privilegier-
ten Sonderweg erdffnet, bescheidet Schmidt-Leukel negativ. Alle
echte, d. h. von Gott ausgehende Gotteserkenntnis kann und muf}
als ,Offenbarung’ (und damit als ,iibernatiirlich‘) bezeichnet wer-
den, wodurch dieser Begriff zur Chiffre fiir die Authentizitét
menschlicher Gotteserkenntnis wird, gleichgiiltig ob sie im Kontext
der christlichen Religion oder einer nicht-christlichen Religion oder
als ,natiirliche‘ Gotteserkenntnis in der Religionsphilosophie gewon-
nen wird. DaB sie menschliche Gotteserkenntnis ist, begrenzt sie
epistemologisch auf einen nur hypothetischen Status.

Damit ist das ,instruktionstheoretische” Offenbarungsverstiand-
nis (demzufolge Gott die Menschen iiber die zu glaubenden Wahr-
heiten ,instruiert’ hat) durch ein ,personalistisch-kommunikations-
theoretisches” ersetzt. Diesem Modell nach ist Gott selbst und er al-
lein Gegenstand der Offenbarung; die Gottesereignung individuiert
sich in die unterschiedlichen Bereiche der menschlichen Erfah-
rungswelt, wodurch eine Pluralitit authentischer (aber immer auch
potentiell fallibler) Gottesbilder entsteht. Alle diese Bilder bleiben
ausgerichtet auf, aber auch gerichtet durch Gott selbst, der alles
menschliche Begreifen und alle Gottesbilder tibersteigt. Die , Dialek-
tik zwischen der Unendlichkeit Gottes und der Endlichkeit all unse-
rer Gottesbilder® (144) ist aber eines der wesentlichen Charakteri-
stika der pluralistischen Religionstheologie.

Schmidt-Leukel bestreitet — zu Recht —, daf} die Berufung auf Of-
fenbarung die Behauptung der Existenz Gottes sichern kann, denn
sie ist ihr logisch nachgeordnet und héngt von ihr ab. Wo die Uber-
zeugung von der Existenz Gottes in die Krise gerit, biibt auch die
Rede von der Offenbarung Gottes ihren GewiBheitswert ein. Doch
kann man die Funktion der Offenbarung auch noch anders bestim-
men, als Schmidt-Leukel es hier tut: Nicht als supranaturale Er-
kenntnisquelle zur Absicherung der Behauptung, daBl Gott existiert,
sondern als biblisch iiberlieferte Glaubensaussage iiber das Wesens
Gottes: iiber die SelbstentduBerung, in der er seine Aseitit aufbricht
und der Schopfung heilschaffend kondeszendent wird.

Das fithrt mich unmittelbar zu der weiteren Frage, ob ,Offenba-
rung’ hier nicht zu rationalistisch vorgestellt ist. Dort etwa, wo der
behauptete Offenbarungsinhalt auf den Radius der menschlichen
Erkenntnismittel begrenzt wird (69) oder wo die Forderung erhoben
wird, die Authentizitit der Offenbarung habe sich vor allem an den
Kriterien der Konsistenz, der Kohdrenz und der Plausibilitdt zu er-
weisen (73f, 144). Uberblickt man den biblischen Befund - der in
Schmidt-Leukels demonstratio christiana keine zentrale Rolle spielt
- so zeigt sich doch eindrucksvoll, wie gottliche Selbstkundgaben
immer wieder einen Strich durch die Rechnung aller Rationalitiits-
standards machen. Sie sind unverrechenbar kontingent und vermé-
gen oft nur als , Torheit® oder - theologisch anspruchsvoller - als
sParadox“ bezeichnet zu werden. Auch die Gott zugeschriebenen
Eigenschaften lassen sich keineswegs kohérent auf den Nenner des
allgemeinen Heilswillens bringen, wie Schmidt-Leukel méchte. Fiir
Offenbarung, wenn sie denn wirklich von Gott ausgehende Gottes-
erkenntnis sein soll, kann es allerletztlich nur das eine Kriterium
der Selbstevidenz geben - gegen alle rational erwartbaren Ereignun-
gen.
(2) Auch die Frage, ob ,Offenbarung’ einen soteriologisch privile-
gierten Sonderweg eroffnet, erfihrt eine abschlidgige Antwort. Sie
fithrt in das Themenfeld der Theologie der Religionen, in dem es
nicht nur um eine theologische Interpretation von Anspruch und

Wirklichkeit der Religionen in Geschichte und Gegenwart geht,
sondern auch und vor allem um die Wahrheit der christlichen Glau-
bensiiberzeugungen angesichts der unendlichen Vielfalt nicht-
christlicher Optionen. In offenbarungstheologischer Hinsicht steht
hier in erster Linie die Spannung zwischen Universalitit und Parti-
kularitit der Offenbarung zur Debatte. Dem universalen Heilswillen
Gottes muB eine universale Offenbarung als Ermoglichungsgrund
eines prinzipiell allen Menschen zugénglichen heilshaften Glaubens
entsprechen. Das Postulat einer universalen Offenbarung bildet ei-
nes der tragenden Teile der pluralistischen Position in der Diskus-
sion um die Theologie der Religionen, die — nach Schmidt-Leukel -
gegeniiber der exklusivistischen und der inklusivistischen ,erstmals
eine befriedigende Erklirung der religitsen Vielfalt zu bieten (ver-
mag), ohne in Atheismus, Skeptizismus oder Relativismus zu verfal-
len“ (92). Denn sie allein ist wirklich in der Lage, die ,Fiille von an-
scheinenden Glaubensanzeichen in den nichtchristlichen Religio-
nen plausibel zu erkldren® (94).

Das pluralistische Modell wirft allerdings tiefgreifende theologi-
sche Probleme auf, deren gewichtigstes lautet: ,Gibt es eine heils-
hafte Gottesbeziehung an Christus vorbei?* (105). Schmidt-Leukel
bejaht diese Frage indirekt, indem er Jesus Christus als Exempel der
Liebe Gottes, die Quelle allen Heils ist, versteht. Jesus Christus wird
hier als Mensch gesehen, der ,einen heilshaften Glauben lebte und
durch die besonders intensive und vorbildliche Art, in der er dies
tat, zum inspirierenden Vermittler des Glaubens im Leben zahlrei-
cher anderer Menschen wurde®. Singularitit als Exempel der Liebe
Gottes kann ihm nicht mehr zuerkannt werden; neben und unab-
héngig von ihm gibt es andere exemplarische Offenbarungen Gottes.

Mit diesem Ansatz — so muB man einwenden - ist die gesamte
Problematik der antiochenischen Vorbild-Christologie wieder auf-
geworfen. Die Frage, was Jesus Christus zu solchem Glauben befi-
higt hat, tritt ebenso zuriick wie die Frage, ob die Heilsgewinnung
damit nicht der Anstrengung der sich an Christus orientierenden
Glaubenden iiberantwortet wird. War S. Ogdens Unterscheidung
zwischen dem, was das Heil konstituiert (Gottes universaler Heils-
wille) und dem, was es paradigmatisch reprdsentiert (Jesus Christus)
nicht doch weiterfithrender und dem pluralistischen Ansatz durch-
aus kompatibel? Ogdens Unterscheidung kann gut mit einer Inspira-
tionschristologie zusammengedacht werden, die Gott in Christus
einzigartig — wenn auch nicht einzig und allein - re-présentiert,
d. h. vergegenwiirtigt sieht. Nicht die Aktualisierung einer allge-
meinmenschlichen Disposition hat sich in Jesus vollzogen, sondern
die Ereignung dessen, was diese Disposition sowohl inauguriert als
auch erfiillt: die Re-prisentierung der kreativen und heilschaffen-
den Macht Gottes. Christus ist hier nicht blof exemplum, sondern
sacramentum des Heils. In ihm zeigt sich nicht blo das Heil, in ihm
ereignet es sich. - In anderen Veroffentlichungen zeigte sich
Schmidt-Leukel durchaus offen fiir diese Position.

Einen wichtigen Beitrag zur Diskussion um den religionstheolo-
gischen Ansatz John Hicks leistet Schmidt-Leukel, indem er die
Frage nach dem theoretischen Status von Hicks pluralistischer Hy-
pothese aufwirft und einen schliissigen Antwortvorschlag unter-
breitet. Das pluralist model war oft dem Vorwurf ausgesetzt, es be-
ziehe eine abstrakt iiberreligitse Vogelperspektive. Demgegeniiber
beschreibt es Schmidt-Leukel als christlich formulierte, interreli-
giose Metatheorie, die aber ,begriindungsoffen’ ist und daher ebenso
von unterschiedlichen Religionen her entwickelt werden kann.
Doch bleibt auch damit die Frage der Kritiker letztlich unbeantwor-
tet, die darauf verweisen, daB die pluralistische These dem genui-
nen Selbstverstindnis keiner Religion entspricht. Gilt fiir sie nicht,
was A. Kreiner fiir das nonkognitivistische Verstindnis religiser
Aussagen formulierte, dal sie ,keine Interpretation der tiberliefer-
ten religitsen Rede, sondern eine weitgehend elitire Neufassung
derselben” (41) sei? Alles scheint mir hier von der Frage einer noch
auszuarbeitenden biblischen Hermeneutik des interreligitsen Dia-
logs abzuhéngen.

(3) Jesu Gittlichkeit besteht nach Schmidt-Leukel in seiner Ver-
wirklichung wahren Menschseins, d. h. in der vollkommenen Mani-
festation der Ebenbildlichkeit Gottes. ,Er ist nicht mehr als ein
Mensch, sondern mehr Mensch” und als solcher - in seiner radika-
len Verwiesenheit auf Gott - ,,in Wahrheit Bild und Wort Gottes”
(132). Doch sei diese Verwirklichung nicht exklusiv zu denken: In
Jesus begegneten wir einer Ikone Gottes, die anderen Ikonen - den
Tranzendenzmittlern anderer Religionen etwa, im Prinzip aber
auch jedem am Logos Gottes teilhabenden Menschen — neben sich
Raum gewdhre. Damit ist eine pluralistisch-funktionale Christologie
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angezeigt, die nicht von Jesu Selbstverstdndnis und nicht von seiner
Seinsverfassung, sondern von der revelatorischen Funktion Jesu
auszugehen beansprucht; diese Funktion aber kénne in anderer
Weise, doch in vergleichbarer Vollkommenheit auch von anderen
Inkarnationen des Logos wahrgenommen werden. Das Bekenntnis
zur Gottessohnschaft sei demnach nicht Grund, sondern Ausdruck
des Glaubens (131).

In der Interpretation der Formel von Chalcedon schlielit sich
Schmidt-Leukel der radikalen Kritik J. Hicks an, der die Formel fiir
kognitiv sinnlos und damit unintelligibel hélt. Sie kann und mub als
Ausdruck der nur paradoxal zu erfassenden Spannung zwischen
Gott und Welt, Unendlichkeit und Endlichkeit verstanden werden,
d. h. als konzentrierter Ausdruck des (onto-)logischen Problems jeg-
licher Rede von einem Weltbezug, oder priziser noch: von einer In-
karnation Gottes. So soll der Formel doch noch ein Sinn abgewon-
nen werden, indem sie aus ihrem historisch-theologischen Kontext
herausgenommen und zum Ausdruck eines abstrakten religionsphi-
losophischen Problems verfliichtigt wird. Eine kontextuelle Exegese
des Dogmas von seiner Aussageabsicht her, die letztlich eben nicht
als ewige Vernunftwahrheit, sondern als Konzeptualisierung einer
kontingenten Geschichtswahrheit — des in der Geschichte Gottes
mit seinem Volk paradigmatischen Christusereignisses — zu verste-
hen ist, hitte ein weiter fithrender Weg sein konnen.

In seiner demonstratio catholica zieht Hemrica DorinG die von
Schmidt-Leukel angezeigte Linie in den ekklesiologischen
Bereich hinein aus.

Aus dem Ende des exklusivistischen Partikularismus in der gesamten Of-
fsnbarungtheolugw will er Konsequenzen fiir die Lehre von der Kirche zie-
hen. Und im Einklang mit A.Kreiners Uberlegungen zur Rationalitit der
Rede von Gott postuliert er: ,Eine heutige fundamentaltheologische Ekklesio-
logie ist fortan weniger eine apologetisch begriindende als vielmehr eine her-
meneutisch-kritische Aufgabe“ (147), die sich durch argumentative Offenheit
gegeniiber kritischen Einwanden auszeichnet. Von dieser Voraussetzung her
geht er drei groBe ekklesiologische Fragenkomplexe an: (1) Die Frage, was die
Kirche begriindet, (2) das 6kumenische Problem (unter dem Leitwort koino-
nia) und (3) das Problem der Kontextualitit.

(1) Nach Déring beschreitet die heutige Ekklesiologie — wobei er
hier in erster Linie die katholische im Blick hat — zwei Wege, Kirche
zu begriinden: Den ekklesiogenetischen, der diese Begriindung in
der ,Griindung’, d. h. im Rekurs auf den historischen Ursprung der
Kirche sucht; und den sakramentalen, der von ihrer Sendung als
Zeichen des in Christus angebrochenen Gottesreiches ausgeht.

Nachdem die vorkritische These von der Griindung der Kirche
durch einen quasi juristischen Stiftungsakt des historischen Jesus
von exegetischen und christologischen Erkenntnissen her untergra-
ben worden ist, verankerte man die Kirche vor allem im nachéster-
lichen Verstindnis Jesu. Dabei geriet man allerdings in die Gefahr,
die Kontinuitit zwischen Jesus und der Kirche zu verkennen. In der
von sprachanalytischen und handlungstheoretischen Einsichten
ausgehenden ,rekonstruierenden Hermeneutik®, wie sie vor allem
von F. Schiissler Fiorenza vertreten wird, sieht Déring dagegen ei-
nen tberzeugenden Ansatz, die Reich-Gottes-Verkiindigung Jesu
zusammen mit der weit iiber ihre Intention hinausreichenden Re-
zeption dieser Botschaft (d. h. der Wirkungsgeschichte) als kirchen-
griilndend anzusehen (158ff).

Dennoch gibt Déring der sakramentalen Begriindung der Kirche
zuniéchst den Vorzug vor der ekklesiogenetischen (auf S. 178ff wird
dann allerdings auch dieses Modell wieder eingeholt, indem Déring
den Riickbezug auf die Reich-Gottes-Botschaft-Jesu als kirchenkon-
stituierendes Ursprungsgeschehen hergestellt). Die Begriindung von
der sakramental-realen und auf diese Weise heilshaften Gegenwart

Gottes her fithrt zu einer funktionalen Ekklesiologie: Die Kirche ist

nicht identisch mit dem Reich Gottes; sie ist nicht auf sich selbst
bezogen, sondern auf ihren Auftrag, der in der Vergegenwirtigung
der Reich-Gottes-Botschaft besteht. So hat sie ,Zeichen und Werk-
zeug fiir das Heil der Menschen zu sein® (163). Und an dieser Sen-
dung hat sie sich messen zu lassen, worin eine Verpﬂmhtung liegt,
fiir kritische Uberpriifung ihrer Praxis offen zu sein.

Gegeniiber neueren ekklesiologischen Entwiirfen, die die Zei-
chenhaftigkeit der Kirche betonen, klagt Doring die Vernachléssi-
gung der handlungstheoretischen Dimension ein und fordert, das
zeichenhaft-hermeneutische Verstindnis der Kirche durch ein
handlungshermeneutisches zu ergéinzen, um so das Grundproblem
zu bearbeiten, das Doring mit . Meyer zu Schlochtern folgenderma-
Ben formuliert: ,Wie ist der Anspruch auf Sakramentalitdt mit der
Beschaffenheit der Kirche als einer aus menschlichen Handlungen

konstituierten Wirklichkeit zu vereinbaren?“ (164f). Eine Lésung
dieses Problems sucht Déring im AnschluB an J. Meyer zu Schloch-
terns Verstdndnis der Kirche als vom Geist Christi inspirierte Hand-
lungsgemeinschaft, P. Hiinermanns Beschreibung der Sakramente
als kommunikative Handlungen, vor allem aber H. J. Pottmeyers Be-
stimmung einer ,doppelten Zeichenrelation” der Kirche auf das
Reich Gottes (das Reich Gottes als ,,Seinsgrund® der Kirche, insofern
der Geist Christi in ihr gegenwirtig ist, und als ihr ,,Sinngrund” -
d. h.: als Norm ihres Handelns). Das Handeln der Kirche mub dem
Handeln Christi in der Kirche, mit der Kirche und durch die Kirche
an der Welt entsprechen.

Damit ist die Frage nach dem Verhiltnis von Institution und
Funktion der Kirche beriihrt. Déring beantwortet sie mit M. Kehl da-
hingehend, dall die notwendige institutionelle Gestaltwerdung der
Kirche auf ihre Funktion hingeordnet bleiben miisse. Die Kriterien
fiir die Legitimitat kirchlicher Strukturen liegen demnach in der
Identifikation mit Christus (d. h. der Vergegenwértigung Christi), in
der Integration der Gemeinschaft und in der befreienden Kraft des
Geistes.

(2) In der Geschichte der Okumenischen Bewegung sieht H. D6-
ring einen durch Gottes Geist vorangetriebenen Integrationsprozefy
ablaufen, der besonders auf dem Weg von Neu Delhi (,villig ver-
pflichtete Gemeinschaft”) iiber Nairobi (,konziliare Gemeinschaft")
bis Canberra (Gemeinschaft als ,koinonia*“) zu einem neuen Ein-
heitsverstindnis gefithrt hat. Von diesem Einheitsverstindnis her,
das in der koinonia mit Gott griindet, allen monistisch-unionisti-
schen (und damit die Identitat der Partikularkirchen gefihrdenden)
Zielbestimmungen eine Abfuhr erteilt und ,Einheit’ statt dessen als
»das Bezogensein von bleibend Unterschiedenen” (209, Zitat K. Rai-
ser) auffaBt, scheint ihm eine Losung des skumenischen Problems
moglich (189-191). In der in Analogie zur sozialen Trinitat konzi-
pierten, und in diesem Sinne pluralen koinonia sieht Déring das an-
zustrebende Modell fiir die Einheit der Einzelkirchen. Ohne ihre ei-
gene Identitdt preiszugeben, sollen sie sich gegenseitig als ,Ikonen
der Trinitit“ (216, 220) anerkennen, d. h. die anderen Kirchen als
vollgiiltige Existenzformen des Leibes Christi annehmen.

Bei der Diskussion des koinonia-Konzepts nimmt K. Raisers
These vom Paradigmenwechsel in der dkumenischen Bewegung
breiten Raum ein. Als eine ,Provokation ersten Ranges” (211) wird
sie weitgehend zustimmend referiert. Unter der Uberschrift ,,Koino-
nia - inklusivistisch oder pluralistisch?“ stellt Déring die htchst in-
teressante Frage, ob das im Rahmen der Religionstheologie entwik-
kelte Schema Exklusivismus-Inklusivismus-Pluralismus nicht auch
auf die innerchristlich-6kumenische Debatte Anwendung finden
kann. In Raisers Ansatz sieht er eine Tendenz auf den Pluralismus
hin, d. h. auf die Gleichordnung der Partikularkirchen in der Aus-
richtung auf die trinitarische Sozialitit Gottes (212).

Den Primatsanspruch der rémisch-katholischen Kirche, der die-
sem Modell offenkundig entgegensteht, wird von Déring gegenwir-
tig als ,,unabdingbar” (231) bezeichnet, weshalb er die heutige Ver-
haltnisbestimmung zwischen der katholischen Kirche und den iibri-
gen Kirchen der Okumene mit der Formel ,inklusiv und plurali-
stisch zugleich” beschreiben méchte. Doch habe dieser Primatsan-
spruch zu enden, wenn man die ,koinonia aller Kirchen der Oku-
mene” erreicht habe. Sobald dies geschehen sei, miisse jeder inklu-
sive Vorrechtsanspruch zugunsten einer trinitarisch begriindeten
parititisch-pluralen ,communio ecclesiarum® aufgegeben werden.
Einzig an einer ,gewissen inklusiven Hinordnung aller Kirchen -
nicht auf die gesamte rémisch-katholische Kirche, sondern auf den
Bischofssitz von Rom und seinen Bischof* (231) sei dann noch fest-
zuhalten. — Ein atemberaubender Schlag durch die gordische Selbst-
verknotung in kirchlichen Vorrangpritentionen!

Offen bleibt nur die Frage, ob nicht schon gegenwirtig — und
nicht erst filr den Zeitpunkt der hergestellten Einheit - diese Neu-
fassung der Beziehungsbestimmung zwischen den Kirchen theolo-
gisch zu proklamieren wiére, gerade um die Herstellung der ,,com-
munio ecclesiarum” gegen die Resistenz kirchenpolitisch motivier-
ter Primatsanspriiche voranzutreiben. Ebenso offen wie die Frage
nach der ,katholischen Grundproblematik® (216ff) innerhalb der ro-
misch-katholischen Kirche - der Spannung zwischen dem An-
spruch, die communio mit Gott in einer als communio verfaBten
Gemeinschaft zu vergegenwiirtigen einerseits und der hierarchi-
schen Struktur der Institution Kirche andererseits. Dennoch: Wie
sehr wiirde man diesem visioniren Programm eine breite Rezeption
und die Aussicht auf Durchsetzung wiinschen! Der oft beschwore-
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nen Klage iiber die Krise der tkumenischen Bewegung ist hier ein
deutlicher, innovativer Impuls entgegengesetzt.

(3) Der von Doring vorgeschlagenen funktionalen, sakramentalen
Ekklesiologie, die Kirche von ihrer universalen Sendung als ,Zei-
chen und Werkzeug fiir die Einheit der gesamten Menschheit mit
Gott und untereinander” (231) versteht, stellt sich das Problem der
Spannungseinheit von Katholizitéit (Universalitdt) und Kontextuali-
sierung (Inkulturation). In der Entwicklung der ,Westkirche“ zur
.Weltkirche“ (243) kann sich Katholizitit nur noch so realisieren,
dab sie sich 6ffnet ,,auf eine dialogische Partizipation“ an der geisti-
gen und geistlichen Existenz der Vilker, Kulturen und Religionen
hin, in denen sich Gottes universales Wirken ebenso niedergeschla-
gen hat wie in den christlichen Stammlanden (237). So strahlt die
Kirche als sakramentales Heilszeichen nicht nur missionarisch aus,
sie ist stets auch eine empfangende und das nicht aus strategischer
Abzweckung, sondern aus eigener Angewiesenheit.

In diesem Zusammenhang stellt sich auch die Frage nach dem
Verhiltnis des Christentums zu den nichtchristlichen Religionen.
Im Anschlufl an neuere Entwiirfe zu einer kosmischen (Logos-)Chri-
stologie favorisiert Déring auch hier die Formel , inklusiv und plura-
listisch zugleich® und plédiert fiir einen ,,,Universalismus‘ in der Po-
laritdt von ,Unbedingtheit und Offenheit’” (240). Obwohl er (mit
A. Pieris) so weit zu gehen bereit ist, ,in den anderen Religionen
,sakramentale Verkorperungen verschiedener Aspekte des Reiches
Gottes’ zu sehen” (241), kann er sich fiir ein rein pluralistisches Mo-
dell, wie es Schmidt-Leukel vertritt, letztlich doch nicht entschei-
den. Interessant wire es gewesen, die Griinde fiir diese Zuriickhal-
tung zu erfahren.

Die drei in diesem Band der QD zusammengestellten Beitrige
greifen hoch aktuelle Diskussionsfidden auf und treiben sie auf je
eigene Weise — unter konzentrierter Verarbeitung einer immensen
Menge theologischer Literatur — markante Schritte weiter. Der An-
spruch, neue Wege der Fundamentaltheologie eingeschlagen zu ha-
ben, ist in beeindruckender Weise eingelést, wobei vor allem die
unvoreingenommene Wahrheitssuche in unbestechlicher intellek-
tueller Redlichkeit héchste Anerkennung verdient. Das Ringen um
glaubwiirdige Antworten der Theologie auf gegenwirtige geistige
Problemlagen intra wie extra muros ecclesiae hat hier einen Nieder-
schlag gefunden, der in seinen Intentionen, in seinen Problembear-
beitungen wie in seinen Resultaten auBerordentlich eindrucksvoll
ist.

In der riickblickenden Uberschau iiber die Beitrige, die — mit
Ausnahme des ersten — weniger apologetisch als vielmehr eminent
materialdogmatisch-innovativ sind, erscheint das apologetische
Strukturprinzip der drei demonstrationes, das als Gliederungs-
schema fiir den Band gewihlt wurde, nachtriiglich aufgesetzt. Doch
liegt vielleicht gerade darin auch wieder eine begriiBenswerte Neu-
fassung des Verstindnisses von Apologetik.

Heidelberg Reinhold Bernhardt

Bernhardt, Reinhold: Der Absolutheitsanspruch des Christentums. Von der
Aufkldrung bis zur Pluralistischen Religionstheologie. — Giitersloh: Gii-
tersloher Verlagshaus G. Mohn 1990. 263 S., kart. DM 58,00

Das Buch geht auf eine Heidelberger Diss. bei D. Ritschl und Th.
Sundermeier zuriick und dient der Ortung und Neueinschédtzung
des sogenannten Absolutheitsanspruchs des Christentums im Hori-
zont des sich ausbreitenden Pluralismus. Das Hauptverdienst be-
steht zweifellos darin, daB die verstreut vorhandenen, einschlidgigen
Materialien bis in die Gegenwart hinein zusammengestellt und
durchgearbeitet werden.

Im Einleitungsteil I stellt Vf. einmal die Frage, ob der Anspruch
nicht in pluralistischer Zeit einen Anachronismus darstelle; sodann gibt er
eine kurze Einfithrung in die Begriffsgeschichte und die Problematik des Be-
griffs. Dabei macht er auf vier Tendenzen aufmerksam, durch die die Autori-
tdt und Uberlegenheit des Christentums gleichsam aus dem Innenraum der
christlichen Welt heraus in Frage gestellt werden: die Vergeschichtlichung
der Welt, die nach einer Entgeschichtlichung des Religitsen ruft, die Verallge-
meinerung von Religion gegeniiber allem Geschichtlichen, die neue Rolle der
Rationalitét, die alles Supranaturale bzw. Suprarationale auszuscheiden be-
strebt ist, die Anthropozentrik, in der Religion wesentlich subjektiviert wird.
Gegenstand der Untersuchung ist danach die ,,Absolutheit des Christentums*,
insofern sie als ,Antwort auf die im Gefolge der Aufklirung problematisch
gewordene Geltungsbestimmung von Christentum und auBerchristlicher Um-
welt“(23) verstanden wird.

Der Vorbereitung dient auch Teil II: Von derStrukturanalyse zur
Deutung des Absolutheitsanspruchs. V. grenzt sich zunéchst ge-
gen zwei Seiten hin ab: einmal gegen eine rein subjektive GewiBheit, auf der

anderen Seite gegen die Feststellung ,objektiver” Tatsachen. Innerhalb des
verbleibenden Rahmens sucht er sodann die Sprechhandlung genauer zu ana-
lysieren, indem er nacheinander den Geltungsbereich (,.fiir"), die Formen der
Geltungsbestimmung, ihren Inhalt und ihre Begriindung bespricht. Erst von
da aus erdffnen sich der Bezugsrahmen und die Deutung des Anspruchs. Fiir
Vi. ergibt sich dabei, daB er als Ausgangspunkt seines Deutungsvorschlags
einmal von einem Konzept perspektivischer Wahrheit und sodann von einer
sprachanalytischen Besinnung ausgeht.

InTeil I1IfaBt Vf. diein der Geschichte auftretenden Ver-
héltnisbestimmungen von christlicher und auBerchristlicher Religion
zu Modellen zusammen. Dabei kommt V{. zu folgenden Kategorien: A. duali-
stisch-exklusive Alleingeltung, bezogen auf Offenbarung als Zentralbegriff so-
wie eine dem entsprechende ekklesiozentrische und eine christozentrische
Version (mit theologiegeschichtlichen Konkretionen), B. hierarchische Supe-
rioritdt, offenbarungstheologisch oder anthropologisch begriindet, wobei in
der Konkretion bei allem theologiegeschichtlichen Ansatz die der Aufkldrung
bzw. dem Deutschen Idealismus verpflichteten Ansitze in den Vordergrund
treten, C. inklusive Dualitét, in der - bei einer grundsétzlichen Riickbindung
an die Leitmotive der Universalitit und der christologischen Konzentration -
gewisse polare Uberlegungen eine wesentliche Rolle spielen (,,L.ogos spermati-
kos®, ,Una religio in rituum varietate®, Wertfiille/Werththe, kosmischer
Christus, Natur/Gnade, Vernunft/Offenbarung, Gesetz/Evangelium, allge-
meine/spezielle Offenbarung, anonyme /bewubte Christen, ordentliche /au-
Berordentliche Heilswege, latente /manifeste Kirche).

In Teil IV sondert Vf. dann aus dieser Ubersichtsbetrachtung hervorra-
gende Einzelentwiirfe aus: E. Troeltsch, K. Barth, K. Rahner. — Diese
Monographien sind aufs ganze gelungen. Doch gibt es hier auch Riickfragen.
Dem Urteil iiber K. Rahner vermag ich z.B. nicht zu folgen: ,In der Rede vom
objektiven Heilswirken Gottes in Christus, das alle Menschen unabhiéngig von
ihren Erkenntnisméglichkeiten betreffe, spricht sich eine spekulative, ideali-
stische Metaphysik aus, die auf das Bewultsein der Menschen keine Riick-
sicht meint nehmen zu miissen. Wer so redet, gibt vor, die Lage des Menschen
besser zu verstehen, als diese selbst es vermégen. Seine Perspektive ist eine
tibermenschliche.” (194) Hier stellt sich die Frage, ob Rahners Denken nicht
falschlich in ein mehr oder minder philosophisches verkehrt wird, die eigent-
lich theologischen Wurzeln seines Denkens aber letztendlich nicht erkannt
sind.

Im Teil V fithrt Vf mit Hilfe der Konzeption von J. Hick in die soge-
nannte ,Pluralistische Religionstheologie” ein, ein Denkmuster,
das nach Ansicht des Vf. ,,von einer dquivalenten Gleichordnung der Religio-
nen ausgeht” (199). VI, spricht am Ende dieses Teiles hellsichtig die Gefahr
der neuen Richtung an: ,Das eigentliche Grundproblem dieses Ansatzes be-
steht nicht im Verrat an religiosen GlaubensgewifBheiten, sondern gerade um-
gekehrt in der Gefahr ihrer geheimen Inthronisation. Der Versuch, die Parti-
kularitat der eigenen Religiositat zu hintergehen, um auf die universale Ebene
einer allgemeinen Transzendenz zu gelangen, droht — da es diese Erfahrung
eben nur in partikularer Gestalt geben kann - zu einer sublimen Unterwer-
fung fremder Partikularitat, d. h. fremder Transzendenzerfahrungen, unter
die eigene zu fithren. Der notwendige Streit um das rechte GottesbewubBtsein
ist damit zu Gunsten des eigenen vorentschieden, die angestrebte Toleranz in
einen untergriindigen Imperialismus verkehrt, der nicht vom Glauben der Re-
ligionen ausgeht, sondern sie mit einem Metaglauben konfrontiert.” (225) -
Man mochte wiinschen, daB diese Beobachtung im Umgang mit der ,Plurali-
stischen Religionstheologie” nicht leichtfertig unterdriickt wird.

Das Buch schliefit in Teil VI mit vier kurzen Uberlegungen A. zu einer
.globalen Theologie®, d.h. einer christlichen Theologie, die im Aus-
blick auf ihr fremde und doch verwandte Glaubensweisen ausgebildet wird,
B. zu einem Dialog der Perspektiven, der eine kenotische Grundhaltung ein-
schlieBt, C. zu einem ,Hauch theologischen Agnostizismus™ und D. zur Reha-
bilitation des Absolutheitsanspruchs, der sich an die Absolutheit Gottes ge-
bunden weiB: ,Um die Absolutheit Gottes zu feiern, eine Wirklichkeit, die
dem Menschen immer schon vorausliegt und von ihm nie ganz erreicht und
umschlossen werden kann, eine eschatologische Wirklichkeit, die ihre Abso-
lutheit nicht durch AusschluB alles Relativen erkaufen muf, die sich nicht
negativ durch Loslésung von ihrem Gegeniiber bestimmt, die vielmehr in ei-
ner coincidentia oppositorum den Gegensatz von Absolutem und Relativem
iibergreift, indem sie beides in sich schlieBt — um diese Absolutheit Gottes zu
feiern, darf und soll die Sprache des Menschen ihren héchsten Ausdruck bei-
steuern: den Absolutheitsanspruch.” (239) - So richtig dieser Satz erscheint, so
dringlich bleibt eine Antwort, was auf diesem Weg aus dem christlichen Le-
bensgrund die Gestalt Christi fiir den Gesamtdiskurs der Welt bedeutet.
SchlieBlich bleibt der SchluBsatz des Buches die These eines bekennenden
christlichen Theologen.

Die vorgelegte Diss. stellt uneingeschrdnkt einen duberst wichti-
gen Beitrag zur heute beginnenden Diskussion im pluralen Feld der
Religionen dar. Es mub sich dabei zeigen, wie V{. selbst in Zukunft
die christliche Identitdt im Horizont der Offenheit fiir fremde An-
spriiche bestimmt. SchlieBlich beginnt der Disput erst dort, wo auch
andere ,Weltreligionen“ ihren eigenen — zundchst jedenfalls frem-
den — Absolutheitsanspruch vorstellen und dem christlichen entge-
genhalten.

Diisseldorf Hans Waldenfels
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Swidler, Leonard: After the Absolute. The Dialogical Future of Religious Re-
flection. — Minneapolis: Fortress Press 1990. IX, 248 S,

Swidler, Leonard: Die Zukunft der Theologie. Im Dialog der Religionen und
Weltanschauungen. - Regensburg, Miinchen: F. Pustet, Chr. Kaiser 1992,
104 S., kart. DM 19,80

Der Autor, Prof. an der amerikanischen Temple University in
Philadelphia und Mitherausgeber des Journal of Ecumenical Stu-
dies, gehort zu den bedeutendsten amerikanischen Teilnehmern
der verschiedenen interreligitsen Dialogprogramme. Aufgrund sei-
ner fritheren Studien in Tiibingen ist er zugleich einer der bekann-
testen katholischen Theologen, die den Briickenschlag zwischen der
europiischen und amerikanischen Theologie suchen. Sein program-
matisches Buch zum interreligitsen Dialog als grundlegendem Mo-
ment zukiinftigen theologischen Denkens hat er im Englischen
iiberschrieben mit ,After the Absolute® Beachtet man, daB
mit dem bisherigen Denken ein in jeder Weise abgeschlossenes,
dem Dialogischen und damit der Offenheit fiir das Fremde ver-
schlossenes Denken gemeint ist, so steht dem nun ein Denken ge-
geniiber, das sich in der reinen Reflexion auf das Eigene nicht er-
schlieBen konnte. Wenn dieses Denken ,nach dem Absoluten®
kommt, so bedeutet das nicht, daB das Absolute geleugnet wird,
wohl wird es anders situiert und begriindet. Bei diesem neuen Ver-
such versagt allerdings vorldufig noch vielfach die Sprache. Es ist
daher zu priifen, ob Autoren wie Vf. mit der von ihnen gewdhlten
Terminologie immer meinen, was vordergriindig verstanden wird.
Jedenfalls sind die Ecktermini zu beachten.

Mit seinem Buch leuchtet V{, die verschiedenen Seiten des aktuellen Dia-
logs, aber auch des Dialogischen tiberhaupt aus. Er beginnt in Teil I mit der
Behandlung der Grundlagen des Dialogs, seinem Bezug zur Metaphysik, Er-
kenntnislehre, Psychologie und Ethik. Teil II hat er den ,inneren”“ Dialog
genannt. Darunter versteht er einmal den Dialog innerhalb der rémischen
Kirche mit ihren vatikanischen und anderen Empfehlungen zum Dialog, so-
dann den innerchristlichen, somit den Dialog der christlichen Okumene.
Teil I1I nimmt den groBten Teil des Buches ein und behandelt den Dialog
wzwischen® dem Christentum und den Religionen und Ideologien, konkret
dem Marxismus. Den Ausgangspunkt bildet ein Kap., das in allgemeinen Re-
flexionen von den Grundregeln eines interreligidsen und interideologischen
Dialogs, seinen Tiefendimensionen, Zielen und Zwecken sowie seiner Spra-
che handelt. Es folgt ein Kap. zur Bedeutung des ,christologischen Impera-
tivs®, in dem Vf. seine bereits anderweitig vorgestellte, im Gesprdch mit dem
Judentum formulierte ,Christologie” einsetzt, die an dieser Stelle nicht zu dis-
kutieren ist. In fiinf weiteren Kap.n geht Vf. dann auf den konkreten Dialog
zwischen Juden und Christen, sodann auf das besondere Verhéltnis zwischen
Juden, Christen und Muslimen ein. Es folgen kurze Darstellungen der asiati-
schen Dialogszene, Hindus und Christen, Buddhisten und Christen, Konfuzia-
ner und Christen. Literarisch folgt Vi allerdings - abgesehen vom jiidisch-
christlichen Bereich — weithin christlicher Sekundirliteratur, wie sie offen-
sichtlich in Nordamerika Verwendung findet. Als Ideologie einbezogen, er-
fahrt der Marxismus eine eigene Behandlung. Der Band endet in einem Teil
1V, in dem V{ - wohl eher ungliicklich, wenn man um die Bedeutung der
Kunstsprache weif}, — von einem ,christlichen Experiment in 6kumenischem
Esperanto” spricht. Vf. ist sich bis zum SchluB der Frage nach der religiosen
Identitét, als Christ der Frage nach der Bedeutung des ,Christus®, also der
Christologie bewubt. Seine Losung sympathisiert mit den inzwischen auch
bei uns diskutierten Thesen von P. Knitter u. a. Die Benennung des gemeinsa-
men Grundes als ,,Ultimate Reality, der dann - in einem weiteren Neologis-
mus - eine ,Realitology” zugeordnet wird, ist freilich eher das Eingestidndnis
einer sich ergebenden Aporie.

Die deutsche Ubersetzung bietet nur einen auf weniger als die
Hilfte des Textes gekiirzten Auszug des urspriinglichen Buches. Es
bleibt ein deutliches Pladoyer fiir den Dialog. Die Rahmenbedingun-
gen und Voraussetzungen werden herausgestellt, die Tiefendimen-
sionen erldutert. Die Kap. iiber die konkreten Partner des interreli-
giosen Dialogs sind gestrichen. Es bleibt die Einladung zu einem
sokumenischen Esperanto®, nicht aber zur ,Realitologie®.

Diisseldorf Hans Waldenfels

Haudel, Matthias: Die Bibel und die Einheit der Kirchen. Eine Untersuchung
der Studien von ,,Glauben und Kirchenverfassung”. — Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 1993. 470 S. (Kirche und Konfession. Verdffentlichun-
gen des Konfessionskundlichen Instituts des Evangelischen Bundes, 34),
kart. DM 68,00
Im August vergangenen Jahres waren im spanischen Wallfahrts-

ort Santiago de Compostela Kirchendelegierte aus allen Kontinenten

zur Fiinften Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung des

Okumenischen Rates der Kirchen versammelt. Die letzte derartige

GroBveranstaltung hatte dreiBlig Jahre vorher in Montreal /Kanada

stattgefunden. Eines der zentralen Themen, die damals verhandelt

wurden, war das Problem rechter Verhiltnisbestimmung wvon

Schrift, Tradition und Traditionen. Man gelangte zu der gemeinsa-
men Uberzeugung, ,dal} wir als Christen durch die TRADITION des
Evangeliums (die Paradosis des Kerygmas) existieren, wie sie in der
Schrift bezeugt und in und durch die Kirche kraft des Heiligen Gei-
stes iibermittelt worden ist® (P. C. Rodger/L. Vischer [Hg.], Montreal
1963. Bericht der vierten Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchen-
verfassung, Genf 1963, 43). Auf der Basis dieser und vergleichbarer
Formulierungen erreichte, wie H. hervorhebt, insbesondere die er-
ste Untergruppe der Montrealer Sektion II ,eine erstaunliche Neube-

stimmung des Verhdltnisses von Schrift und Tradition, indem sie in
Uberwindung bisheriger Kontroversen die Relation von Schrift, Tra-
dition und Kirche differenziert als dynamische Einheit definierte”

(221). Genese und Rezeption dieser Neubestimmung werden von H.
im Kontext weiterer Studien der Faith and Order-Kommission de-
tailliert und kenntnisreich dargestellt mit dem Ergebnis, ,daB ,Glau-
ben und Kirchenverfassung’ mit der dynamischen Verhiltnisbe-
stimmung von Schrift, Tradition und Kirche bereits eine ckumeni-
sche Basis gefunden hat, die durch die gemeinsame Besinnung auf
die Bibel zustande kam und die neue Mbglichkeiten fiir eine sku-
menische Ekklesiologie erdffnet” (5).

H.s Untersuchung, die 1992 von der Ev.-Theol. Fak. der Westfilischen
Wilhelms-Univ. Miinster als Diss. angenommen (Doktorvater: E. Lessing) und
unlédngst mit dem zweiten Preis der ,Dr. Kurt-Hellmich-Stiftung® der Kath.-
Theol. Fak, der Univ. Regensburg ausgezeichnet wurde, wiirdigt in einem
L Teil unter Bezug auf einzelne konfessionelle Schriftlehren die entschei-
dende Bedeutung, welche der Bibel als konstitutivem Fundament und in-
haltlicher Basis der 6kumenischen Bewegung zukommt. Dabei
wird bereits die skumenische Relevanz der Schrift im Urteil der ersten bei-
den Faith and Order-Weltkonferenzen in Lausanne 1927 und Edinburgh 1937
erortert. Der weiteren Entwicklung iiber die dritte Weltkonferenz in
Lund 1952 bis hin zu dem erwéihnten Durchbruch von Montreal ist der
I1. Teil der Arbeit gewidmet. EinIIl. undletzter T eil behandelt die Dis-
kussionen zum Problem der biblischen Hermeneutik und der
Schriftautoritdtin der Zeit nach Montreal. In einem Ausblick weist
H. sodann noch einmal nachdriicklich auf die tkumenische Relevanz einer
prézisen und dynamischen Verhéltnisbestimmung von Schrift und Tradition
hin, welcher er nicht weniger als die hermeneutische Schliisselfunktion fiir
den weiteren Prozel 6kumenischer Wahrheitsfindung und Verstindigung zu-
weist. Zwar behauptet H. nicht, dafl im Zusammenhang iberkommener Kon-
troversen von Schrift und Tradition bereits alle Probleme geldst seien; er for-
dert aber mit Recht, daB das erreichte Verstindigungsniveau kiinftig nicht
mehr unterboten werden diirfe, sondern als Basis weiterer Verstindigungs-
fortschritte vorauszusetzen sei.

Fiir den bilateralen Dialog zwischen evangelischer und rémisch-
katholischer Theologie bedeutet das u. a. folgendes: Evangelische
Theologie hat davon auszugehen, daB Kanon und Kirche zusam-
mengehoren und die Bibel in bestimmter Weise selbst eine Tradi-
tionsgestalt ist; katholische Theologie hinwiederum sollte der Vor-
stellung endgiiltig den Abschied geben, als bediirfe die in der Schrift
gegebene Tradition (traditio scripta) einer materialen Ergénzung
durch kirchliche Zusatztraditionen, welche die inhaltliche Heilssuf-
fizienz der Bibel fraglich macht. Werden diese Voraussetzungen ak-
zeptiert, wie dies vom bisherigen ékumenischen Verstdndigungs-
prozeB sachlich zwingend gefordert ist, dann lassen sich die verblei-
benden Fragen auf das Problem der Begriindung des Kanons bzw.
der GewiBheit seiner Kanonizitit sowie insonderheit auf das Pro-
blem authentischer Schriftauslegung reduzieren. Von daher er-
scheint es als stimmig und konsequent, wenn die in dem Buch von
H. gegebene Anregung, zu dem Projekt ,Wie lehrt die Kirche heute
verbindlich?* (Bangalore 1978 [Beih. zur Okumenischen Rund-
schau, 33]) eine Folgestudie durchzufiithren, von der Santiagoer
Weltkonferenz im Bericht der Sektion II aufgegriffen und als Ar-
beitsauftrag tibernommen wurde.

Augsburg Gunther Wenz

Wahrhaftig, Gott ist bei Euch! Wie feiern wir heute Liturgie? Hg. von Albert
Gerhards, Anneliese Knippenkotter, Birgit Osterholt-Kootz
und Stephanie Scharfenberg - Paderborn: Bonifatius 1994. 250 S.,
kart. DM 42,80

Hier handelt es sich um eine Dokumentation und Kommentie-
rung von Veranstaltungen aus dem Bereich Liturgie der beiden
Katholikentage von Berlin 1990 und Karlsruhe 1992.

Ineinemersten Teil werden die Foren zu Fragen, wie liturgisches Fei-
ern aussehen kann und kénnte, zusammengefalit. In einem weiteren Teil
werden einzelne modellhafte Gottesdienste vorgestellt. Bewéhrte liturgische
Feierformen, die unter den besonderen Bedingungen von Katholikentagen
(GroBgottesdienste!) stattfanden, werden u. a. auch fiir eine Ubertragung auf
den ,normalen” Gemeindegottesdienst aufbereitet.
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Die Zusammenstellung bietet damit einen interessanten Einblick
in das Werden von Gottesdiensten, wobei es sich ja nicht um Expe-
rimente an der Basis handelt, sondern um Erarbeitung unter Zu-
stimmung von Bischéfen. Schon damit wird diese Dokumentation —
ganz unabhéngig von ihren wertvollen Anregungen auch fiir die Ge-
meinden — zu einer interessanten Studie auch fiir die Entwicklung
von lebendiger Liturgie drei Jahrzehnte nach dem Beginn der Litur-
giereform durch das II. Vatikanum.

Miinster Klemens Richter

Der neue MeBritus im Zaire. Ein Beispiel kontextueller Liturgie. Hg. v. Mis-
sionswissenschaftlichen Institut Missio unter der Leitung von Ludwig
Bertsch. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1993. 256 S. (Theologie der
3. Welt 18), kart. DM 39,80
Die Reihe ,,Theologie der dritten Welt“, hg. vom Missionswissen-

schaftlichen Institut Missio in Aachen, hat das Verdienst, die

deutschsprachige Theologie und Kirche mit den geistigen Entwick-
lungen der jungen Kirchen bekannt zu machen. Dabei stehen oft die

Entwicklungen in Asien im Vordergrund des Interesses. DaB die Si-

tuation in Schwarzafrika nicht weniger interessant ist, zeigt der vor-

liegende Bd ,Der neue MeDBritus im Zaire, der im Untertitel als ,,ein

Beispiel kontextueller Liturgie* vorgestellt wird.

Das Buch enthilt nach einer Einleitung (7-17) von Lupwic Bertsch §],
dem derzeitigen Leiter des Instituts, einen dokumentarischen (19-100) und
einen kommentierenden Teil (101-256).

Die Dokumentation umfaBt den Briefwechsel von Missio
mit der zairischen Bischofskonferenz zur Herausgabe des Werkes
und die ,Erginzung zum Rémischen MeBbuch fiir die Diézesen Zai-
res, eine Einfiihrung der Bischofskonferenz zum MeBbuch #hnlich
wie die Allgemeine Einfithrung zum Rémischen MeBbuch. Schlief3-
lich folgt als Héhepunkt das ,Rémische MebBbuch fiir die Diézesen
Zaires" in einer von der Zairischen Bischofskonferenz autorisierten
Ubersetzung. Dieses umfaBt einen feierlichen und einfachen Ritus
des Ordo Missae, der den Menschen von Zaire angepalt ist. Hinzu
kommen eine Reihe von Eigenmessen mit Lesungen fiir die Ditze-
sen Zaires. Beide Dokumente lagen fiir den gewdhnlichen Mittel-
européer, der keine afrikanischen Sprachen versteht, bisher nur in
franzdsischer Ubersetzung vor, die in Europa schwer zu erhalten
war, Die Dokumentation dieser Texte ist deshalb von besonderer
Bedeutung, weil die vielfiltigen Anpassungsversuche der katholi-
schen Liturgie in Schwarzafrika hier zum ersten Mal die Anerken-
nung durch die Bischofskonferenz als auch durch die zentrale Kir-
chenleitung in Rom gefunden haben.

Die auffallendste Verdnderung des zairischen Ordo Missae besteht in
der Verlegung des BubBaktes und des daran anschlieBenden Friedens-
gruBes an das Ende des Wortgottesdienstes im AnschluB an die Homilie und
das Credo. Ob dies als Inkulturation zu werten ist, scheint fraglich, da dies
ebenso in Europa gemacht werden konnte. Der Friedensgrub hatte auch in
der romischen Liturgie frither seinen Platz nach dem Wortgottesdienst, wie
schon Justin in der seiner 1. Apologie bezeugt (Kap. 65). Eindeutiginkultu-
rierte Elemente diirften sein: die Einfithrung des Dienstes des Ansagers,
die weitgehend dialogisch formulierten Gebete — darunter auch ein euchari-
stisches Hochgebet — und deren Inhalte, die afrikanische Musik und die ver-
wendeten Musikinstrumente, die getanzte Einzugs-, Gaben- und Auszugspro-
zession, die Ausstattung des Kirchenraumes mit Bildern und Skulpturen afri-
kanischer Kiinstler sowie die farbenpréchtige liturgische Gewandung fiir alle
beteiligten Amter und Dienste (eine ausfithrlichere Wiirdigung s. M. Probst,
Inkulturation der katholischen Liturgie in Schwarzafrika, in: W. Hering (Hg.),
Christus in Afrika. Zur Inkulturation des Glaubens im Schwarzen Kontinent,
Limburg 1991, 107-123).

Mindestens ebenso spannend wie die Dokumentation liest sich
der zweite Teil ,Interpretation und Diskussion®. Denn
hier werden Gegensiitze zwischen afrikanischen Theologen deut-
lich, die von der Notwendigkeit der Inkulturation iiberzeugt sind;
man erfihrt, dab der approbierte MeBritus von Zaire keineswegs
alle Wiinsche von Experten erfiillt und dab es Experimente gab und
wahrscheinlich gibt, die weit iiber den Rahmen hinausgehen, den
das MeBbuch von Zaire absteckt.

Das gilt etwa fiir das Eucharistische Hochgebet (vgl. 150-157) und beson-
ders fiir die Einbeziehung der Ahnen. So wendet sich LAurent MPONGO gegen
eine Anleihe bei afrikanischen Opferriten fiir die afrikanisierte Gestalt der
Eucharistiefeier, wihrend Francois KasaseLe dies befiirwortet, besonders be-
ziiglich des Ahnenopfers. ,Der Priester legt die Patene mit der Hostie am FuB
des Ahnenbaumzweiges nieder . . ., (sie) ist fiir den Priester, den neuen Alte-
sten, bestimmt, der sie bei der Reinigung des Kelches sumiert® (168). Geteilter
Meinung sind die genannten Autoren auch in der Frage des Gebrauchs von
Brot und Wein fiir die Eucharistiefeier. Kabasele spricht sich in einer sorgfal-
tig durchgefithrten Argumentationskette fiir die Verwendung von geséuertem

Mais- oder Maniokbrot und Palm- oder Bananenwein bei der Eucharistiefeier
in Schwarzafrika aus. Mpongo pladiert angesichts einer vielfiltigen Akkultu-
ration der Afrikaner an europdische Produkte fiir einen Anbau von Weizen
und Wein in Afrika. Sein Anliegen ist es, auch in der eucharistischen Materie
die Kontinuitit mit den childéisch-jiidisch-christlichen Anfingen der Messe
Zu wahren.

Wichtiger als die Unterschiede in Einzelfragen ist die von allen
vertretene Notwendigkeit, die weitgehend europdisch geprigte
Feiergestalt der Eucharistiefeier der schwarzafrikanischen Kultur
anzupassen.

Hier ist vor allen Dingen der Beitrag ,Richtige und falsche Universalitat
des Christentums* von AnseLME Trmanma Sanon hervorzuheben, der die Inkul-
turation der westlichen Liturgie in die Kultur Schwarzafrikas mit grober Ein-
dringlichkeit als eine (iiber-)lebensnotwendige Aufgabe herausstellt.

Der letzte Beitrag von Lupwic Berrsch iiber ,Entstehung und Entwicklung
liturgischer Riten und kirchliches Leitungsamt“ stellt auf dem Hintergrund
der Aussagen der Liturgiekonstitution (SC 37-40) die faktischen Schwierigkei-
ten zwischen der Zairischen Teilkirche und der rémischen Zentrale heraus,
die einseitig den urspriinglichen ,Zairischen Ritus der Eucharistiefeier” als
+Romisches MeBbuch fiir die Diézesen Zaires“ dekretierte. Auf dem Hinter-
grund der Liturgiegeschichte und der Communio-Theologie entwickelt er in
zehn Thesen die Voraussetzungen und Wege zu einem neuen Miteinander
von orts- bzw. teilkirchlicher und groBkirchlicher Zustindigkeit fiir den In-
kulturationsprozeB des Gottesdienstes der Kirche. Dabei ergibt sich wie ne-
benbei, daB die Frage der Inkulturation nicht nur die Lander der dritten Welt
beriihrt, sondern auch eine europdische Frage ist.

Der groBe Wert dieses Buches liegt einmal in der Dokumentation
des Zairischen Experimentes. M. W. gibt es in deutscher Sprache
keine dhnliche Dokumentation iiber einen dhnlichen Vorgang in der
dritten Welt. Es laBt sich daran das Anliegen der Inkulturation
exemplarisch studieren. Zum anderen fithren die Kommentare den
Leser mitten in die konkreten Probleme und Fragen der regionalen
Inkulturation des Gottesdienstes in einer universalen Kirche. Des-
halb darf man von diesem Buch, wenn es von vielen griindlich stu-
diert wird, auch eine Belebung der noch zaghaften Diskussion tiber
die ZweckmaBigkeit einer Inkulturation der Liturgie im européi-
schen Bereich erwarten. Das Missionswissenschaftliche Institut Mis-
sio leistet mit diesem Band und dieser Reihe der deutschsprachigen
Theologie einen nicht mehr wegzudenkenden Dienst der Verbin-
dung mit der Weltkirche.

Vallendar Manfred Probst

Nordsieck, Reinhard: Recht und Gesetz in theologischer, philosophischer
und juristischer Perspektive. — Frankfurt: Peter Lang 1991. 165 S. (Euro-
piische Hochschulschriften, Reihe 2, Rechtswissenschaft, 1074), kart.
DM 49,00
Reinhard Nordsieck, Richter am Amtsgericht Mettmann, ist ein

vielbelesener Mann. Wem dies nicht bereits beim Erscheinen seines
letzten Werkes ,Reich Gottes - Hoffnung der Welt“ (1980) aufgefal-
len ist, dem diirften die ungewthnlichen theologischen und juristi-
schen Kenntnisse des Autors spitestens bei der Lektiire seines neue-
sten Werkes bemerken.

N. geht es mit dieser Publikation um die Entwicklung eines
neuen Verstindnisses von ,richtigem® Recht: Es handele sich hier-
bei um alle iiberpositiven, dem Gesetz vorgegebenen Wertvorstel-
lungen, ,die im Horizont einer zukiinftig vorgestellten menschen-
wiirdigen Friedensordnung in der Gegenwart auf Verwirklichung
von Gerechtigkeit und Solidaritét in Freiheit zielen” (156f). N. nennt
diese Normen ,eschatologisches Recht®; ihm geht es darum, dieses
Recht zum Ausgangspunkt einer eigenen theologisch und philoso-
phisch begriindeten Rechtstheorie zu machen.

Mit diesem Ziel ist gleichzeitig auch die Gliederung des Werkes vorgege-
ben: In einem ersten Teil (13-61) untersucht N. das jesuanische und paulini-
sche Verstandnis von Gesetz und Recht. Dann skizziert er in Abgrenzung von
modernen rechtsphilosophischen Strémungen (Coing, Alexy, Dworkin,
Rawls) seine eigene Theorie des eschatologischen Rechts (63-93), um hieraus
abschlieBend eine Reihe von verfassungsrechtlichen Folgerungen zu ziehen
(95-1860).

Jeder dieser Argumentationsblécke ist gut les- und nachvollzieh-
bar; der Vf. entwickelt eigenstindig seine Gedanken, wobei er sich
auch schwierigen exegetischen und rechtsphilosophischen Proble-
men stellt. Dennoch fallen bei der Lektiire einige Liicken und Un-
stimmigkeiten ins Auge:

Schon das Literaturverzeichnis erstaunt. Die exegetische Literatur stammt
zum groBten Teil aus den sechziger und siebziger Jahren; der Vf. verwendet
hoffnungslos iiberaltete Auflagen theologischer Standardwerke (etwa die
zweite Auflage von Conzelmanns Grundrib der Theologie aus dem Jahre
1967!). Exegetische Kommentare hat N. (mit Ausnahme des iiberalteten Ro-
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merbriefkommentars von Késemann) nicht verwendet. — Gleiches gilt fiir die
juristische Literatur, unter der sich antiquarische Auflagen von Strafrechts-
kommentaren (Schénke/Schréder, 15. Aufl. 1970) finden und ansonsten viele
- insbesondere rechtsphilosophische - Werke (etwa zur Diskussion um Rawls)
fehlen.

Diese eher formalen Schwichen fiithren auch zu inhaltlichen Problemen:
N. hélt sehr viele Logien fiir Aussagen des historischen Jesus. So werden Mt
5,20; 7,1; 20,1ff, Mk 10,42-44; Lk 11,42; 18,9-14 oder das Zinsverbot im Tho-
masevangelium (118) als historisch bezeichnet. In all diesen Fillen ist die
Quellenlage jedoch undurchsichtig, so daB ein groBer Teil der exegetischen
Literatur zu anderen Ergebnissen kommt. — Im iibrigen werden die meisten
NT-Belege ohne ndhere Begriindung als jesuanisch (siehe etwa S. 30f) oder als
dem Geist Jesu entsprechend qualifiziert (vgl. etwa die Belege aus S. 19-22).

Der Vf. kommt auf der Grundlage seiner Quellenauswertung zu
dem Ergebnis, dab Jesus selbst das Gesetz, die Tora, nicht abgelehnt,
sondern als vorldufige Ordnung auf dem Weg hin zum Reich Gottes
akzeptiert habe. Dies entspricht der herrschenden Auffassung (vgl.
Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des neuen Testaments, Bd. I:
Von Jesus zur Urkirche, Freiburg 1986, S. 69ff). Nicht zuzustimmen
ist allerdings der zentralen These N.s, daB das Reich Gottes zur Ab-
losung des alten Rechts durch ein neues, eschatologisches Recht
fithrt (28ff). Wie soll man sich ein solches ,Recht” vorstellen, das
ohne Zwang, ohne Richten, Verurteilen und Strafen auskommt (24f;
vgl. auch S. 50)? Ist nicht mit dem Begriff des ,Rechts” zwangsldufig
die Sanktion und das Zugerichtsitzen verbunden? Wie ist in einem
solch zwanglosen Recht zu gewihrleisten, dali , keine Anarchie und
Ziigellosigkeit” (51) herrschen?

Ohne nidhere Begriindung bleibt schlieBlich die Auffassung des Autors,
daB nach der Vorstellung Jesu das Reich Gottes als ,im Kommen begriffen"
und ,sich entfaltendes Geschehen“ zu verstehen sei (36). Das eschatologische
Vor-Verstindnis des Vf.s macht sich auch bei der Auslegung der paulinischen
Belegstellen bemerkbar. Hier geht N. ohne néhere Begriindung von einer ein-
heitlichen Auslegung aller Paulus-Briefe aus (41) und negiert damit jegliche
Unterschiede zwischen dem frithen und spéten Paulus. Rémer- und Galater-
brief werden daher in einem Atemzug erwihnt; auf andere Briefe - insbeson-
dere den 1. Thess und die dort thematisierte Naherwartung der Urgemeinde -
geht der Vf. nicht ein. Angesichts dieser fehlenden Differenzierungen kann es
nicht verwundern, dab bei N. Paulus und Jesus die gleiche Haltung zu Recht
und Gesetz einnahmen: Beide postulierten ein eschatologisches Recht, das be-
stehende Gesetze als bloBe Sicherungs- und Erhaltungsordnung in Frage stelle
und zugleich in eine neue Ordnung der Freiheit, Gerechtigkeit und Solidari-
tat transformiere (57).

Auf der Grundlage dieses Ergebnisses wendet sich N. imzwei-
ten Teil seiner Arbeit (63ff) den philosophischen Impli-
kationen seines Ansatzes zu:

Das eschatologische Recht sei weder mit dem Naturrecht noch mit dem
positiven Recht identisch (65ff). Im iibrigen gingen auch Befiirworter des Na-
turrechts (Coing; Rawls; Alexy; Dworkin) unbewufit von der Annahme eines
eschatologischen Rechts aus (75ff). Ob diese Charakterisierung den Ansétzen
etwa von Rawls gerecht wird, diirfte iiberaus zweifelhaft sein; aus Platzgriin-
den kénnen aber weitere Uberlegungen zu den rechtsphilosophischen Pri-
missen von N. nicht angestellt werden.

Imdritten Teil kommt N. dann zu konkreten Anwen-
dungsfillen des eschatologischen Rechtes (95ff).

Seiner Ansicht nach soll die von Gott ausgehende Freiheit (96) und Ge-
rechtigkeit (99ff) gegen gesellschaftliche oder staatliche Ubergriffe geschiitzt
sein. Daraus leitet N. ab, daB der Schutz von Grundrechten nach dem Grund-
gesetz mneutestamentlichen Vorstellungen entspricht (111f) und daB der
NATO-Doppelbeschluf iiber die Aufstellung von Mittelstreckenraketen ver-
fassungswidrig sei (114). Ferner soll bei einer Abtreibung nur die Indikations-
und nicht die Fristenldsung der Verfassung und damit dem eschatologischen
Recht entsprechen (114f). Das eschatologische Recht gebietet zusatzlich, daB
nur Zinsen bis zu einer bestimmten Héhe genommen (118) und Scheidungs-
fragen nicht gesetzlich normiert werden (119f). SchlieBlich lassen sich aus
dem eschatologischen Recht ,kollektive Grundrechte der Gemeinschaft auf
gemeinsame Sprache, Heimat und Volkstum“ sowie ,Grundrechte auf ge-
meinschaftliche Herrschaft und (. . .) auf Frieden und kollektive Sicherheit so-
wie saubere Umwelt“ (127) ableiten.

Spitestens diese Aufziihlung ableitbarer Grundrechte macht den
fundamentalistischen Ansatz von N. deutlich. Bei ihm gehen Bibel
und Rechtspolitik, Theologie und Recht nahtlos ineinander iiber.
Das Grundgesetz wird mit biblischen Weisungen identifiziert und
daraus einzelne politische Forderungen als gottgewollt abgeleitet.
Begriffe wie ,Freiheit” und ,,Gerechtigkeit“ werden ohne kritische
Reflexion als pauschale Platzhalter verwendet; wie Kant, Hegel und
andere Philosophen sich um eine Klarung dieser Termini bemiiht
haben, wird vergessen.

N.s Arbeit erscheint insofern als Paradigma fiir die Denkweise
einer bestimmten theologischen Richtung, die mit scheinphiloso-

phischen Schlagworten und einem exegetischen Minimalwissen be-
stiickt die Welt christianisieren mochte.

Eine solche Naivitdt und Oberflichlichkeit mag man belédcheln.
Angesichts der Tatsache, dal} sich diese Denkweise in verschieden-
sten Schattierungen in beiden GroBkirchen allméhlich breit macht,
mub man Werke wie die von N. ernst nehmen und genauestens stu-
dieren.

Im Ergebnis ist daher die vorliegende Arbeit nicht zuletzt wegen
ihrer eigenwilligen und eigenstindigen Gedankenfithrung interes-
sant zu lesen; Juristen und Theologen kann die Lektiire des Werkes
nur anempfohlen werden.

Miinster Thomas Hoeren

Mommsen, Wolfgang: Christliche Ethik und Teleologie. Eine Untersuchung
der ethischen Normierungstheorien von Germain Grisez, John Finnis und
Alan Donagan. — Altenberge: Oros 1993. 228 S. (Miinsteraner Theologische
Abhandlungen 25), kart. DM 34,80.

Die vorliegende Arbeit, die an der Kath.-Theol. Fak. der Univ.
Miinster als Diss. angenommen wurde, beschiftigt sich im Rahmen
der Frage nach der Méglichkeit einer teleologischen Normierungs-
theorie innerhalb einer christlichen Ethik mit den normierungs-
theoretischen Ansitzen von drei Vertretern einer christlichen Mo-
ralphilosophie, die fiir ihre kompromiBlose Ablehnung teleologi-
scher oder ,konsequentialistischer* Theorien bekannt sind: Ger-
main Grisez, John Finnis und Alan Donagan. Mit der Analyse und
der systematischen Einordnung ihrer Normierungstheorien will M.
einen Beitrag zur genannten Kontroverse leisten. Da wenigstens den
ersten beiden dieser im deutschen Sprachraum eher wenig beachte-
ten Autoren einiger Einflub in Rom nachgesagt wird, diirfte dieser
Beitrag fiir die aktuelle Diskussion wichtig und hilfreich sein.

Neben den normativ-ethischen Fragen ergibt sich die Notwen-
digkeit, auch auf metaethische Voraussetzungen dieser Autoren,
etwa das Verstindnis von Autonomie, einzugehen. Zugleich ver-
sucht M., was gerade in normierungstheoretischen Diskussionen
nicht immer ausreichend geschieht, die entsprechenden Vorschlidge
einer theoretischen Begriindung jeweils auch an konkreten kontro-
vers beurteilten Beispielen, die sich meist auf Fragen des Tétungs-
verbotes beziehen, zu veranschaulichen. Nach einer Kldrung der
Ausgangsfrage dieser Arbeit, werden die Theorien der drei Ethiker
zundchst einzeln diskutiert, wodurch es gelingt, Eigenart und inne-
ren Zusammenhang der einzelnen Theorien plastisch herauszuar-
beiten. Aspekte, die fiir mehrere der Autoren relevant sind, werden
dabei schwerpunktmiBig zugeordnet. In der inhaltlichen Diskussion
wird jeweils auch auf Gemeinsamkeiten und Unterschiede der drei
Autoren verwiesen. Vergleich und Beurteilung der drei Theorien in
Hinblick auf Begriindung und systematische Einordnung geschehen
zusammenfassend im SchluBkapitel.

In der Kontroverse um teleologische und deontologische Normie-
rungstheorie nehmen die drei Autoren einen dezidiert antiteleologi-
schen Standpunkt ein. Gemeinsam ist allen dreien, daB sie meinen,
die iiberlieferte christliche Morallehre lasse sich nur auf Basis einer
deontologischen Theorie verteidigen. Zwischen den normativen
Theorien von Grisez und Finnis auf der einen Seite und Donagan
auf der anderen Seite bestehen dabei aber erhebliche Unterschiede.

Grisez und Finnis vertreten praktisch dieselbe ethische Theorie. Sie
gehen von einer Naturrechtslehre im Anschlub an Thomas v. A. aus,
den sie zugleich in wesentlichen Punkten kritisieren, Die Rede von ,basic va-
lues" bzw. ,basic goods“ spielt dabei eine zentrale Rolle. (Im Unterschied zu
M. wiirde ich die Ubersetzung ,Basiswerte” gegeniiber ,Grundwerte® vorzie-
hen, um Assoziationen zur sog. Grundwertedebatte im deutschen Sprach-
raum zu vermeiden.) Ausgehend von den ,inclinationes naturales* bei Tho-
mas stellen sie einen Katalog von 8 bzw. 7 inkommensurablen Basiswerten
auf. Dieser dient zusammen mit mehreren , mittleren” Prinzipien, von denen
dem Prinzip, daB solche Basiswerte niemals direkt verletzt werden diirfen,
besondere Bedeutung zukommt, als Begriindung der umstrittenen ,aus-
nahmslosen” (deontologischen) Normen.

M.s Kritik setzt bei einer Reihe von theorieimmanenten Unklarheiten
an: Die Behauptung der Inkommensurabilitidt der Basiswerte ergibt sich aus
einem falschen Verstindnis der Freiheit der Vorzugswahl. Grisez und Finnis
halten die Freiheit sittlicher Entscheidung und das Prinzip der Giiterabwi-
gung fiir unvereinbar: Bei der Méglichkeit einer Giiterabwigung wire der
Wille in der Wahl des jeweils Besseren determiniert. Die Berufung beider
Autoren auf Thomas hélt M. in mehreren Punkten fiir verfehlt. Die Auswahl
der Basiswerte beurteilt er als willkiirlich. Sie wird von Grisez selbst nicht
konsequent durchgehalten. Weder die Unterscheidung von sittlichem Cha-
rakter der Gesinnung und der Handlung noch die von sittlichem und nicht-
sittlichem Wert werde beriicksichtigt. Indem das Prinzip der Handlung mit
Doppelwirkung als universales Prinzip verwendet wird, werde es aufgehoben
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und die normative Theorie der beiden Autoren verwandle sich trotz gegentei-
liger Beteuerung faktisch in eine teleologische. Wie M. an konkreten Beispie-
len zeigen kann, bildet die Rede von Basiswerten und die Direkt/Indirekt-
Unterscheidung dabei nicht die Grundlage der sittlichen Bewertung, sondern
setzt bereits ein bestimmtes Urteil voraus (36f, 73f).

In Fragen der speziellen Moral kommen Grisez und Finnis von ihren Vor-
aussetzungen zum Teil zu denselben Urteilen wie die christliche Tradition
(Tétungsverbot, kiinstliche Kontrazeptiva) allerdings ohne dabei deren Be-
griindung zu iibernehmen. Die Urteile ergeben sich jedoch nicht notwendig
aus ihrer Theorie und in einigen Punkten wird auch eine inhaltliche Revision
der traditionellen Auffassungen vorgenommen (gerechter Krieg, medizinische
Indikation).

Der Ansatz, mit dem der dritte von M. untersuchte Autor, Alan Dona-
gan das Anliegen einer Verteidigung der traditionellen christlichen Moral ge-
gen teleologische Ansitze verfolgt, unterscheidet sich wesentlich von dem
von Grisez und Finnis. Den Ansatz bei der Kategorie der Grundgiiter sowie
die Zuhilfenahme des Prinzips der Handlung mit Doppelwirkung lehnt er ab.
Bestimmte Handlungen, wie z. B. Notwehr mit Todesfolge kénnten damit
nicht dem Urteil der Tradition entsprechend legitimiert werden. Also sei die-
ser Ansatz ungeeignet, die traditionelle christliche Moral systematisch zu re-
konstruieren. Donagan entwickelt dagegen im AnschluB an Kant ausgehend
von der Personwiirde einrein deduktives System einer normati-
ven Ethik. Er meint, alle sittlichen Normen der jiidisch-christlichen Tradi-
tion vom Prinzip der Achtung vor dem Menschen als Person ableiten zu kon-
nen. Die in dieser Weise entwickelte ,deontologische Teleologie”
wird von Donagan einer ,konsequentialistischen“ gegeniibergestellt. Seine
Hauptargumente gegen solche teleologische Ethiken sind die Unvorherseh-
barkeit der Folgen einer Handlung und die inakzeptablen Losungen einzelner
Fille. In Fragen der angewandten Ethik neigt Donagan nach dem Urteil von
M. weniger stark als Grisez und Finnis zu den traditionellen Losungen.

Den Hauptfehler in Donagans Theorie sieht M. in der Fehldeutung
der Forderung nach unbedingter Achtung der Personwiirde als zureichendes
Kriterium sittlicher Richtigkeit von Handlungen. Diese Fehldeutung fiihrt
dazu, daB Donagan bei der Ableitung spezieller Normen aus der Forderung
nach Achtung der Personwiirde entweder das Urteil iiber die Erlaubtheit der
Handlung schon voraussetzt oder im Widerspruch zu seinem Programm zur
teleologischen Abwiigung der Konsequenzen iibergeht.

Das zusammenfassende Urteil von M. tiber alle drei von ihren
Vertretern jeweils fiir ,die" Theorie der Moral gehaltenen deontologischen
Ansiitze fillt sehr klar aus: ,Keines der zugrundegelegten Prinzipien erfiillt
die ihnen zugeschriebene Aufgabe. Kein Resultat aus der angewandten Ethik
1aBt sich zwingend mit dem zugrundegelegten Prinzip begriinden.” (217)

M. geht soweit, dal er alle drei Autoren letztlich zur Gruppe der Teleolo-
gen in dem weiteren Sinn zdhlt, ,,...daB sich hinter der In-/Direkt-Unter-
scheidung bzw. der Forderung nach der Achtung vor dem Menschen als
Selbstzweck zweifellos durch und durch teleologisches Denken verbirgt.”
(218) Somit wire weit entfernt von einer stichhaltigen Widerlegung teleologi-
scher Theorien einmal mehr ein Indiz fiir die These gefunden, daf die dento-
logischen Normen der christlichen Tradition letztlich auf vorausgesetzte tele-
ologische Erwégungen riickfithrbar sind.

Insgesamt hat dieses Unternehmen einer vergleichenden Unter-
suchung der ethischen Theorien von Grisez, Finnis und Donagan,
die mit viel apologetischem Pathos vorgetragen und von manchen
auch tatsdchlich fiir den Inbegriff einer christlichen Morallehre ge-
halten werden, eine Menge von Ungereimtheiten und Fragwiirdig-
keiten aufzeigen kénnen. Uber manches ist wohl noch nicht das
letzte Wort gesprochen, die sorgfiltig erarbeiteten Kritikpunkte war-
ten jedoch auf eine Antwort.

Salzburg Andreas Weill / Werner Wolbert

Schmitz, Philipp: Wohin treibt die Politik? Uber die Notwendigkeit von
Ethik. - Freiburg-Basel-Wien: Herder 1993, 280 S. (Quaestiones Disputa-
tae 149), kart. DM 49,80

Der Vf, Moraltheologe an der Philosophisch-theologischen
Hochschule der Jesuiten in St. Georgen Frankfurt, behandelt in sei-
nem Bd Grundfragen der politischen Ethik.

Er geht dabei so vor, daB er im ersten Teil zundchst verschiedene
Verstindnisse von Politik und Ethik skizziert und anschliefend
ihr Verh#dltnis zu bestimmen versucht, wobei er Ethik als Vormund fiir
Politik ablehnt und fiir eine notwendige relative Autonomie der Politik von
der Ethik eintritt. Exemplarisch ist fiir ihn dabei die Diskussion um den § 218
StGB, wo fiir manche im kirchlichen Raum nicht einsichtig gewesen sei, daB
vom gleichen Grundwert des Schutzes des ungeborenen Lebens ausgehend
man zu verschiedenen politischen SchluBfolgerungen gelangen kann.

Im zweiten Teil wendet er sich dann verschiedenen Typen der
Legitimation von Herrschaft zu. Da er fiir die heutige Gesellschaft
zutreffend allein neuzeitlich-rationale Ansitze fiir vertretbar hilt, skizziert er
die wichtigsten Politikkonzeptionen der westlichen Tradition. Daran schlie-
Ben sich theologische Reflexionen zur Politik angefangen von
Uberlegungen iiber ,Widerstand” in der mittelalterlichen bzw. frithneuzeitli-
chen Theologie, iiber reformatorische Ansétze bis hin zu neueren Uberlegun-

gen in der Politischen Theologie, der Befreiungstheologie sowie zur politi-
schen Relevanz der Bergpredigt an.

Nach diesem geistesgeschichtlichen Teil folgt dann die systemati-
sche Reflexion, die einleitend den individuellen Aspekt des Gewissens
und den sozialen Aspekt der Menschenrechte als Grundlagen der politischen
Ethik betont. Dieaktuellen ethischen Herausforderungen wer-
den dann unter den drei Stichworten des Konziliaren Prozesses von ,,Gerech-
tigkeit, Frieden und Bewahrung des Schipfung” thematisiert. Sch. greift dabei
die Spannung unterschiedlichen Herangehens von Christen zu politischen
Streitfragen auf, und versucht die Differenzen zu kléren, die etwa durch die
Unterschiede von prophetischen Redeweisen, tugendethischen Ansitzen so-
wie normativethischen Argumentationen bedingt sind. Dariiber hinaus flie-
Ben empirische Sachverhalte wie subjektive Risikoabschétzungen (z. B. bei
Entscheidungen iiber Kriegseinsitze, Anwendung von neuen Technologien)
in ethische Entscheidungen ein. Sch. diskutiert aktuelle Streitfragen, etwa das
Fiir und Wider des 2. Golfkrieges zur Befreiung Kuwaits gegen Irak und ge-
langt zu dem Urteil, ,,daB grundsiétzlich eine Entscheidung zugunsten der Ge-
waltanwendung gestattet sein muBte” (161). Er weist allerdings auf die
Schwierigkeiten der Urteilsfindung fiir einen Ethiker hin, der nur im Diskurs
mit Politikern, Militdrs und unmittelbar Betroffenen zu einer sachgerechten
Entscheidung kommen kann.

Imvierten Teil wird dann unter dem Stichwort ,Motivationsgefiige”
dieindividualethische Perspektive des Politikers behandelt,
wobei dann Tugenden von Politikern angesprochen werden und ethische Fra-
gen von Falschaussagen und Geheimhaltung in der Politik einer demokrati-
schen Gesellschaft, Bereicherung im Amt etc. im Kontext aktueller bundesre-
publikanischer Skandale (Barschel, Engholm) behandelt werden.

Imfiinften Teil wird dann aufdieBedeutung vom Symbolen,
Mythen, Erzihlungen und mit Symbolen verbunden politische Visio-
nen eingegangen, weil in ihnen sich das Ethos einer Gesellschaft widerspie-
gelt bzw. durch Politiker, die eine grundlegende Erneuerung ihrer Gesell-
schaft anstreben, durch sie antizipiert wird.

Dersechste Abschnitt behandelt das Staatsverstdndnisauch
im Kontext des Neuen Testaments, die Rolle von Kirche
und Staat, Fragen der Verantwortung der Kirche fiir die Politik anhand der
Frage einer Ubernahme politischer Amter durch Kleriker. Sch. weist zutref-
fend darauf hin, daB kirchliche Redeweisen in die Gesellschaft hinein hiufig
nicht mit den dort vorherrschenden Kommunikationsformen vereinbar sind,
so daB sie wenig Erfolg haben. Ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis sowie
ein Stichwort- und Personenregister runden den Bd ab.

Sch. hat eine umfassende, auch fremdsprachige Literatur sowie
die politische Kultur anderer Lander (vor allem aus den USA) einbe-
ziehende Untersuchung vorgelegt, die vor dem Hintergrund einer
fundierten Kenntnis philosophisch wie theologischer Reflexionen
der Politik zu aktuellen Herausforderungen vorstéBt und sich nicht
scheut, zu aktuellen Kontroversen und Problemen Stellung zu be-
ziehen. Seine Urteile erscheinen durchweg wohl abgewogen und re-
flektiert. Er erbringt damit einen wichtigen Beitrag zur politischen
Ethik, einem Gebiet, das in der katholischen Soziallehre mit ihrer
Orientierung an sozialpolitischen bzw. wirtschaftsethischen Fragen,
nie im Zentrum stand. Das Werk konnte fiir einige Zeit zum Stan-
dardwerk politischer Ethik in der deutschsprachigen Sozialethik
werden.

Kritisch ist allerdings anzufragen, ob die Anordnung des 6. Teils
itber Kirche und Staat sachgerecht ist. Da Politik und Staat ja in ei-
ner engen Beziehung stehen, wire es wohl sinnvoller gewesen, den
Abschnitt iiber den Staat in die verschiedenen Kap. zur Politik zu
integrieren. Denn es kommt zu gewissen Uberschnexdungen, da das
theologische Politik- wie Staatsverstindnis ja von identischen Aus-
gangspunkten (R6m 13 etc.) ausgehen. Die Grenzen geisteswissen-
schaftlicher Reflexion der Politik werden daran deutlich, daB Sch.
die in den Sozialwissenschaften (z. B. Neue Politische Okonomie)
diskutierten Reformen der politischen Institutionen (z. B. mehr di-
rekte Demokratie, Parteienreform) nicht behandelt und damit das
Implementationsproblem, nédmlich die Umsetzung ethischer Postu-
late in die soziale Realitét, ausklammert.

Osnabriick Joachim Wiemeyer

Peschke, Karl-Heinz: Wirtschaft aus christlicher Sicht. — Trier: Paulinus-
Verlag 1992. 96 S. (Edition ordo socialis 2), kart. DM 9,80

Die Katholische Soziallehre und die Wirtschaftsordnung. Hg. v. Arthur F.
U tz. — Trier: Paulinus-Verlag 1993. 384 S. (Humanum), kart. DM 36,80

Gemeinsam ist den beiden hier vorzustellenden Biichern nicht
nur Thematik und Verlag; gemeinsam sind auch der AnlaB der
Uberlegungen, nimlich die Bestitigung der eben hundertjahrigen
Katholischen Soziallehre und der ihr nahestehenden 6konomischen
Ordnungsvorstellungen der sozialen Marktwirtschaft durch den Zu-
sammenbruch des real existierenden Sozialismus nach 1989, sowie
die unternehmernahen, die Publikation tragenden Organisationen:
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Der Bund Katholischer Unternehmer Deutschlands (BKU) sowie die
Stiftung ,,Humanum?*.

Eine kritische Auseinandersetzung mit der bestehenden westli-
chen Wirtschaftsordnung wird man hier also nicht unbedingt er-
warten. Dennoch bringt die von Utz hg, Dokumentation eines Sym-
posiums, das 1991 in Freiburg in der Schweiz, wo ein Jh. zuvor die
,Union de Fribourg“ Wesentliches zur Entstehung der ersten Sozial-
enzyklika ,Rerum novarum® beigetragen hat, durchaus auch selbst-
kritische Tone zur Sprache.

Dies gilt schon fiir den ersten Hauptbeitrag zur ,kognitiven Verant-
wortbarkeit pédpstlicher Bewertung von Wirtschaftssy-
stemen* von H.H. Derx (Berlin/Dresden), der den bezeichnenden Titel
trigt: ,,Zwischen sozialethischer Kompetenz und AnmaBung von Wissen.“ Fiir
kirchliche Dokumente fordert er, daB sie die die Menschlichkeit betreffenden
Konsequenzen 6konomischer Ordnungen, nicht aber deren fachliche Kohi-
renz zu beurteilen haben. Dies aber bedingt, wie Utz einleitend herausstellt,
eine metaphysische (besser wiirde man wohl von ,ontologisch/anthropolo-
gisch” reden) Reflexion, die jedoch mit einem rationalistischen, letztlich car-
tesianischen Ansatz nicht zu leisten ist.

Wie sehr jedoch gerade ein solcher Rationalismus das den Anfiangen der
Katholischen Soziallehre nahestehende neuscholastische Denken prégte,
macht hier der Beitrag von M. THomann (Strallburg) am Beispiel des ,Suarezi-
aners“ und Freund Leos XIII., L. Taparelli d'Azeeglio SJ (dies unter
Einbezug der sorgfiltigen Wolff-Kritik des Franzosen J. Ecole) in selten ein-
driicklicher Weise deutlich. Dall damit die Marktwirtschaft aber nicht einfach
aus der Diskussion fillt, zeigt sozusagen im Gegenlicht die differenzierte (von
Utz allerdings bestrittene, von der neueren Smith-Forschung aber doch wohl
bestétigte) Darstellung der Sozialpflichtigkeit wirtschaftlicher
Prozesse (und da vor allem des Eigentums) bei Adam Smith durch
E. W. StressLer (Wien) wie die bei aller prinzipiellen Bejahung des Wettbe-
werbs hinsichtlich seiner Menschlichkeit von A. Krose (Wien) und B. Kire
(Freiburg i. B.) angemeldete Korrekturbediirftigkeit aber auch deren gleichzei-
tige Korrekturfihigkeit. DaB eine wirklich ,soziale® Marktwirtschaft mehr
verlange, als das, was im deutschen Raum schon verwirklicht ist (so Utz in
seiner Einleitung), wird dabei im einzelnen belegt und in der ebenfalls doku-
mentierten Diskussion vertieft.

Man mag dann vielleicht bedauern, daB dieses Symposium sehr
stark im klassischen Denkrahmen der ,katholischen“ und deutsch-
sprachigen philosophisch-theologischen Tradition blieb, und damit
also gerade nicht katholisch im eigentlichen Wortsinn war. Dab es
darin aber so viel an kritischer Eigenverantwortung aufbringt,
macht den unbestreitbaren Wert des hier dokumentierten Symposi-
ums aus.

In dieser gleichen Tradition steht aber auch die kleine einfiih-
rende Schrift des Steyler-Paters Pescuke, der neben seinen Professu-
ren in Rom und Wien/M#odling ldngere Zeit auf den Philippinen do-
ziert hat. Dies miiBte eigentlich eine breitere Problemsicht ermogli-
chen, die aber zugunsten eines (zu) einfachen Positionsbezugs fiir
die soziale Marktwirtschaft hier leider nicht hinreichend zum Tra-
gen kommt. So wird der Sozialismus recht undifferenziert mit dem
planwirtschaftlichen Kollektivismus zumindest tendenziell in eins
gesehen und so vorwiegend marxistisch verstanden. DaB der sog.
»Sozialismus® in Osteuropa jedoch faktisch ein zentralistischer
Staatskapitalismus war, der zudem von einer kleinen Gruppe von
Funktionéren als totalitiren Machthabern so schamlos zum eigenen
Vorteil ausgebeutet wurde, daD sogar sozialistische Literatur (bis hin
zu gewissen Schriften von Karl Marx!) unter Zensur standen, wird
ebenso wenig erwihnt wie die Tatsache, daB die sozialen Errungen-
schaften in den erfolgreichen westlichen Industriestaaten neben
moglicher christlicher Einsicht doch zum groBen Teil ordnungspoli-
tisch von Gewerkschaften und Parteien durchgesetzt wurden, die
sich zumindest selber als ,sozialistisch* bezeichneten.

Die sich damit aufdringende Forderung nach genauer Differen-

zierung, selbst auf Kosten eigener Selbstsicherheiten, ist alles an-

dere als bloB wissenschaftliche Beckmesserei. Riickschlige in der
dffentlichen Meinung in so manchen fritheren Ostblockstaaten zei-
gen mittlerweile namlich deutlich, wohin eine zu plakative ethische
Bejahung sozialer Marktwirtschaft fithren kann, vor allem wenn die
erfahrbare dkonomische Wirklichkeit den angepriesenen Modell-
vorstellungen nicht hinreichend entspricht.

Natiirlich kann man der Feststellung Peschkes, daB sich das
Menschsein nicht in der Pflege der materiellen Werte erschopft, zu-
stimmen. Nur sind alle anderen sog. kulturellen Werte fiir den kor-
perlich existierenden Menschen nur auf deren Basis realisierbar,
wie umgekehrt jede Wirtschaftsordnung recht eigentlich eine kultu-
relle Schopfung des Menschen darstellt. So ist es bei aller berechtig-
ten Kritik auch wenig hilfreich, wirtschaftliche und kulturelle
Werte einander gegeniiber zu stellen, wie denn {iberhaupt Gegen-

tiberstellungen wirtschaftstheoretischer Modelle zur Bewiltigung
praktischer Probleme wenig beitragen. Gefragt wére vielmehr ein
teleologisch-pragmatisches Abwiégen der Auswirkungen unter-
schiedlicher Wirtschaftsordnungen, was dann freilich - hier ist
Peschke zuzustimmen - eindeutige Optionen fiir ,reine Systeme*
ausschlieBt. (Dabei hitte allerdings die Kritik am christlichen Kapi-
talisten M. Novak hier ruhig noch deutlicher ausfallen diirfen). Da-
gegen ist die Vermischung der Kritik am (atheistischen) dialekti-
schen Materialismus als einer Geschichtsphilosophie von Karl Marx
mit dessen sozialistisch-planwirtschaftlichen Ideen zu pauschal und
unnotig weltanschaulich tiberhtht. Wirtschaftsethisch geniigt es
namlich, die Gefahren eines wirtschaftlichen Zentralplanes, nim-
lich dessen schwerfillige Korrekturmoglichkeit und unkontrollierte
Machtballung bei der Planungsbehérde aufzuzeigen, um Skepsis an-
zumelden. Auch eine christliche Planwirtschaft wire, selbst wenn
die Planer Heilige wiren, theologisch-sozialethisch unhaltbar, weil
sie die Endlichkeit des Menschen im Wissen und vor allem seine
Anfilligkeit fiir die Siinde des MachtmiBbrauchs nicht hinreichend
ernst nehmen.

Dal unter diesen Voraussetzungen die Option fiir eine Form (es
gibt kulturell bedingt sehr viele) von sozialer Marktwirtschaft als
Optimum sich aufdréingt, legt sich so nahe. Es bedingt aber noch in
keiner Weise die (hier zudem ungeniigend dokumentierte) Ableh-
nung des demokratischen Sozialismus. Was ethisch vielmehr gefor-
dert ist, ist ein bestdndiger ProzeDB der Anpassung der sozialen Ord-
nungsparameter (Gesetze, Vereinbarungen, Versicherungssysteme,
Handelsabkommen usw.) an die je neuen Herausforderungen der
wirtschaftlichen Entwicklungen.

Der zweite Teil des Biichleins von Peschke gibt dazu brauchbare
und durchaus auch aus einschligiger Literatur dokumentierte An-
regungen sowohl struktur- wie individualethischer Art. Auch ihre
Erfiillung wiirde aber noch keine zeitiibergreifende Lésung fiir die
sozialen Probleme darstellen. Sie zeigt vielmehr nur Wege zur Opti-
mierung der Herausforderungen einer zunehmend weltweit ver-
netzten Wirtschaft. Dalb dies auch christlich gesehen das Beste ist,
was wir tun kénnen und daher auch zu tun haben, muB Sozialethik
niichtern und bescheiden immer neu anmahnen. Wo sie mehr zu
tun vorgibt, {iberzieht sie ihre Kompetenz.

Miinster Franz Furger

Brantzen, Hubertus: Gemeinde als Heimat. Integrierende Seelsorge unter
semiotischer Perspektive. — Freiburg/ Schweiz: Universititsverlag 1993.
503 S. (Praktische Theologie im Dialog, 7), kart. sFr 78,00

Seit etwa 20 Jahren wird wieder iiber Heimat geredet, ausfiihr-
lich und in den verschiedensten Zusammenhéngen, von der Stadt-
planung bis zum Europa der Regionen. Heimat hat den Geruch von
Heimatfilm und Fachwerkseligkeit abgestreift, es ist zu einem Code-
wort fiir die Suche nach ,sinnvollen Lebenseinheiten® (20) gewor-
den. So ist es iiberfillig, daB sich eine pastoraltheologische Ha-
bil.schrift, die an der Univ. Freiburg/Schweiz erstellt wurde, des
Heimatbegriffs annimmt und ihn auf die christliche Gemeinde
iibertrégt. Mit Hilfe der Semiotik untersucht Hubertus Brantzen, der
im Bistum Mainz in der Ausbildung pastoraler Mitarbeiter tétig ist,
darin Kirche und Gemeinde als hochkomplexes Zeichensystem mit
seinen integrierenden und desintegrierenden Funktionen. In dem
MaB wie ihre Zeichen (z. B. Seelsorger, liturgische Feiern oder Glau-
bensiiberzeugungen) fiir Menschen lebenswichtig bedeutsam wer-
den, entsteht in einer Gemeinde Heimat. Darum kommt es B. darauf
an, den Blick auf das oft vielschichtige Spiel der Denotationen und
Konnotationen anldBlich bestimmter Zeichen zu lenken.

Nach einer kurzen Beschreibung der gegenwiirtigen Suche nach Heimat
erhellt die Semiotik des Heimatph&nomens zunichst die enorme
Weite des Begriffs. Ein Durchgang durch verschiedene Aspekte von Heimat in
13 verschiedenen Wissenschaften legt dar, wie sie zu einem Konvergenzbe-
griff des interdisziplindren Gespréchs werden kénnte. B. belegt daraufhin, daf
Zeichenprozesse auch christlich zentral sind und somit der Gebrauch semio-
tischer Methoden durchaus der Theologie entspricht. Nach dieser Grundle-
gung, die immerhin fast 200 S. umfaBt, wendet der Vf. die semiotische Per-
spektive auf Verkiindigung, Liturgie und Diakonie an. Dabei
illustrieren 34 Fallbeispiele aus der persénlichen Erfahrung B.s das zuvor je-
weils grundsdtzlich Gesagte. Von den Offnungszeiten des Pfarrbiiros iiber Bi-
schofsernennungen, Osternachtsreformen und Schwangerschaftsberatung bis
zur Aufnahme von Asylbewerbern kénnen diese Fallstudien erhellen, was
immer wieder sein Anliegen ist: Seelsorger sollten verfehlte oder auseinan-
derlaufende Zeichenprozesse wahrnehmen und sie so umgestalten, dab Ge-
meinden Heimat, d. h. Bindungen an Menschen, Orte und Werte vermitteln
kénnen. ,Communio® sollte man darum als ,,Bindungs-Organismus strukturie-
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ren” (438), in dem die Zeichentriger eine wachsende Bedeutung fiir Men-
schen erhalten. In diesem Zusammenhang plddiert der Vi auch fiir eine Neu-
orientierung der praktischen Theologie am Zeichen- anstelle des Handlungs-
begriffs. Definitions-, Literatur-, Personen- und Sachverzeichnisse schlieBen
die Arbeit ab.

»Gemeinde als Heimat“ st6Bt im Heimatbegriff und in der An-
wendung semiotischer Methoden gleich doppelt auf Neuland vor.

1. Die Arbeit greift die neue Heimatbewegung pastoral-
theologisch auf. Zu Recht meint B., dal darin ,die Rede von der
,communio‘ zu ,erden‘ (427) ist, d. h. die theologische Vorstellung
der ,communio’ auf die vielfiltigen Erfahrungen und Wiinsche nach
Heimat bezogen werden kann. Dabei will er aber nicht mehr als die
sInitiation eines Projektes zum Thema“ (21) leisten, So steht etwa
eine nicht nur additive Definition von Heimat noch aus. Ebenso
héatte wohl die heutige Heimatsuche (und nicht nur der Uberblick
iiber die Wissenschaften) von fritheren, meist sozial-konservativen
Ideen abgegrenzt werden miissen. Auch innerkirchlich schufen sol-
che Ideen ja den Milieukatholizismus, den B. allerdings nicht wie-
der aufleben lassen mochte. Doch bei einer genaueren Situations-
analyse der heutigen Heimatsuche wire wohl das hohe Ziel einer
yintegrierenden Seelsorge” in einem ,Bindungs-Organismus®
schnell an die Grenzen heutiger Religiositit gestoBen, die ja nur sel-
ten den ganzen Menschen bindet und die eine so ganzheitliche Be-
heimatung auch héufig kaum mehr in christlichen Gemeinden su-
chen wird. (Der V{. dieser Rezension arbeitet z. Zt. an einer Habili-
tation zum Thema ,Kirche als Wahlheimat®.)

'2, Semiotische Methoden sind in der Pastoraltheologie
noch weithin unbekannt. So kommt es vor allem bei B.s Fallstudien
zu ,Aha“-Erlebnissen, wenn etwa in einem bestimmten Erlebnisbe-
reich Konflikte aus grundverschiedenen Konnotationen der Beteilig-
ten verstindlich werden. Es ist das Verdienst dieser Arbeit, dal
Fallanalysen die Frage ernstnehmen miissen: ,Was bedeutet hier
was fiir wen?“ Nicht nur die Sache selbst, sondern auch deren Be-
deutungen wahrzunehmen, dazu kénnte die Semiotik durchaus ei-
nen fiir die Pastoraltheologie relevanten Beitrag leisten. In ,Ge-
meinde als Heimat“ verzichtet B. jedoch bewuBt darauf, sich einer
bestimmten Zeichentheorie anzuschlieben. Dadurch wird allerdings
auch seine Methode etwas unscharf. So lieBe sich etwa klarstellen,
daB religiose Zeichen auf etwas Ungegenstindliches weisen, das
sich dem Benutzer grundsétzlich erst durch die Verwendung in ei-
ner Kommunikationsgemeinschaft erschlieft. Wenn B. demgegen-
tiber zur ErschlieBung der Zeichenbedeutung primir das Indivi-
duum in den Blick nimmt, treten die Strukturfragen dieser Gemein-
schaft, ihre Stellung in der Gesellschaft oder die offenbarungsge-
schichtliche Vorgegebenheit dieser Zeichen eher in den Hinter-
grund. Semiotik gehort zu den Wissenschaften, die durch formali-
sierte Betrachtungsweisen Erkenntnisgewinn zu erreichen suchen.
Wie stark ihre Methoden auch ohne eine umfassende Zeichentheo-
rie praktisch-theologische Erkenntnisse vermitteln kénnen, die tiber
,prima facie’-Einsichten hinausgehen, bleibt der weiteren Diskus-
sion iiberlassen.

Arenrath Andreas Wollbold

Der Begriff der Religion. Ein Symposion. Hg. v. Walter Kerber. - Miinchen:
Peter Kindt 1992. 220 S. (Fragen einer neuen Weltkultur 9), kart. DM 39,00

Die Beitrdge dieses Buches dokumentieren ein Symposium, das
im Juni 1991 an der Hochschule fiir Philosophie, Philosophische Fa-
kultdt S.J., Miinchen, stattgefunden hat. Darin unternehmen Vertre-
ter verschiedener Disziplinen den Versuch einer Kldrung des Be-
griffs der Religion. Aus religionspsychologischer Sicht kommt er bei
Gert Hummel zur Sprache. Die Religionssoziologie ist durch Giinter
Dux vertreten, Heinrich von Stietencron stellt die Sicht der verglei-
chenden Religionswissenschaft dar. Aus religionsphilosophischer
Perspektive argumentiert Falk Wagner. Alle Vertreter der Wissen-
schaften, die hier zur Sprache kommen, beziehen, so Walter Kerber
richtig in seinem Vorwort, ,den Begriff der Religion auf Sinnkon-
zepte, die dem Menschen das Ganze der Wirklichkeit emotional,
kognitiv und funktional erschlieBen“ (11).

Gert HummeL skizziert die phdnomenologische, die ethologische sowie die
theologische Religionspsychologie als deren drei Hauptstrdmungen, die er von
C. G. Jung her tiefenpsychologisch zu erweitern sucht. Er pliddiert fiir einen
weiten, offenen Religionsbegriff, der diese als ,eine grundgebende und sinn-
weisende, ganzheitliche Erfahrung® (20) versteht.

GUnter Dux stellt den Begriff Religion in den Zusammenhang einer Logik
der Weltbilder. Ihm zufolge ist die Religion an eine Logik vergangenen Welt-
verstehens gebunden, die mit dem Wechsel von der Substanz- zur ProzeBlo-

gik ihre Funktion verliert. Nachdem die Welt im Zuge des naturwissenschaft-
lichen Weltbildes entgeistigt sei, lasse sich die Religion iiber die Sinnfrage
nicht linger behaupten. Sein Fazit: Wenn die Welt aufhort, im substanzialisti-
schen und subjektivistischen Paradigma interpretiert zu werden, und wenn
sie damit ,,aufhort, von Géttern oder Gott regiert zu werden, kommt auch die
Religion an ihr Ende” (85).

HemricH von StieTencroN zeigt die Definition des Religionsbegriffs als hi-
storisch bedingt auf, indem er das christlich-abendléndische Verstindnis von
religio mit dem der indischen Religionen konfrontiert. Dies fithrt ihn hin zur
Problematik einer Einheit des Religionsbegriffs angesichts der Vielfalt religis-
ser Phdnomene. Seine Argumentation lduft darauf hinaus, Religion als eine
kulturspezifisch und menschheitsgeschichtlich eher zufillige, neuzeitlich-
christliche Sprach- und Wahrnehmungsform zu begreifen.

Den Begriff der Religion in der Religionsphilosophie thematisiert abschlie-
Bend Faik Wacner. Er erhellt, dab und wie die im 18. Jh. entstandene Reli-
gionsphilosophie vor allem im AnschluB an Schleiermacher den Gottesgedan-
ken immer mehr durch ein GottesbewubBtsein ersetzt, das sich allein im Aus-
gang vom BewubBtsein religitser Praktikanten explizieren lasse. Eine solche
Konzeption sei zumindest latent funktionalistisch. Gegeniiber der auf das Got-
tesbewuBtsein reduzierten Religionsphilosophie versucht W. den Aufbau ei-
ner neuen philosophischen Theologie, die am Gottesgedanken festhilt und
diesen so expliziert, ,daB der Gottesgedanke und das durch sprachlich-be-
griffliche Bestimmungen sich objektivierende Denken iibereinstimmen kén-
nen” (194).

Der gerade durch die Konfrontation unterschiedlicher Perspek-
tiven und Disziplinen religionstheoretisch hichst anregende Band
gewinnt zusitzlich durch die Wiedergabe der sich an die Referate
anschliefenden, ebenso kontroversen wie manche allzu knappen
Ausfithrungen prézisierenden Diskussion. Ein Manko dieses anson-
sten vorbildlichen Symposiums sehe ich allerdings darin, dal Reli-
gion einseitig und ausschlieBlich sinntheoretisch verstanden und
thematisiert wird. Handlungstheoretische Auffassungen bleiben
ausgeblendet. Ein praktischer Begriff der Religion, der diese als ritu-
elle und kommunikative Praxis entfaltet, kommt hier leider nicht in
den Blick.

Frankfurta M. Edmund Arens

Praktisches Lexikon der Spiritualitit. Hg. v. Christian Schiitz. - Freiburg:
Herder 1988. XV, 1503 S., geb. DM 78,00

Im Stichwort ,Spiritualitit” treffen sich seit einigen Jahren ganz
verschiedene Denklinien der kirchlichen und nicht-kirchlichen
Diskussion: ein erneuertes und vertieftes christliches Glaubensle-
ben; auBerkirchliche Meditations- und Religiositidtsformen; esoteri-
sche und mystische Praktiken verschiedenster Couleur. Das vom
Abt der Benediktinerabtei Schweiklberg herausgegebene ,Prakti-
sche Lexikon der Spiritualitit” will angesichts dieser Vielfalt ,eine
weiterfiihrende und vertiefende Hilfestellung anbieten.“ (VII)

Beachtenswert ist zundchst die sehr breite Themenpalette (iiber
500 Stichworte) des als ,Novum® (V) angekiindigten Lexikons. Sie ergibt sich
aus der Umschreibung des Begriffs ,Spiritualitdt, die vom Hg. mit G. Gres-
hake als ,gelebte Grundhaltung der Hingabe des Menschen an Gott und seine
Sache” (1170) definiert wird. Ganz bewuBt steuern Vertreter aller theologi-
schen Fachrichtungen (itber 210 evangelische und katholische Autorinnen
und Autoren) Artikel bei, und die Verschiedenheit und Eigenheit der zahlrei-
chen Mitarbeiterschaft ,dokumentieren auf ihre Art die Fiille und Vielfarbig-
keit, in der sich der Geist Gottes in den spirituellen Traditionen #uBert.”
(Vi)

Als Zielgruppe des Lexikons werden ,interessierte und religits an-
sprechbare Christen” (VII) genannt, die Aufgeschlossenheit und Erfahrungen
mitbringen und ,Ermutigungen fiir die tégliche Praxis des geistlichen Lebens
suchen”, Das Lexikon ,legt den Schwerpunkt konsequent auf die Praxis, den
Vollzug des christlichen Glaubens und Lebens“ (Umschlagtext). Angezielt ist
nicht eine historische Schau der groBen spirituellen Namen und Themen der
Christenheit, sondern eine fiir den heutigen Christen hilfreiche Darstellung
des geistlichen Lebens in Kirche und Welt. Auf welche Weise kann ein so
hohes Ziel erreicht werden?

Um den heutigen Menschen anzusprechen, nimmt das Lexikon Stich-
worte auf, die man vor wenigen Jahren in einem ,spirituellen” Nachschlage-
werk nicht vermutet hiitte. Themenkreise wie ,Aggression” oder ,Angst",
+Entfremdung” oder ,Gefiihle“, ,Selbstverwirklichung® oder ,UnbewuBtes®
werden von Autoren behandelt, die sowohl in der Theologie als auch in den
modernen Humanwissenschaften zu Hause sind. Diese Interdisziplina-
ritdt bewdhrt sich auch, wenn klassische spirituelle Themen ganz bewuBt
auf den modernen Menschen hin interpretiert werden. Als Beispiele seien die
von K. Seiexer und F. Furcer bearbeiteten Stichworte ,Gewissen®, ,Versu-
chung” und ,Priifung” genannt.

Auffallend ist die starke biblische Ausrichtungfast aller angespro-
chenen Themen. Sowohl primir ,dogmatische* Stichworte (wie etwa ,Erlo-
sung®, ,Kirche* oder ,Stellvertretung®) als auch ,asketische Themen (wie
etwa ,Anfechtung®, ,Erleuchtung® oder ,Heiligenverehrung®) geben dem
vielfarbigen Erfahrungshorizont des alten und neuen Testaments breiten
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Raum. ,Christliche Spiritualitdt ist biblisch, weil der Glaube stets an das von
den biblischen Schriften bezeugte ,Wort Gottes' gebunden bleibt und weil er
sich an dem geisterfiillten Zeugnis glaubigen Handelns orientiert, das diese
Schriften ablegen.” (1189)

Das Zeugnis der Schrift wird besonders glaubwiirdig durch iiberzeugende
christliche Perstnlichkeiten. Auch hier bietet das Lexikon Hilfe-
stellung an und zwar durch die prignante Darstellung von Leben und spiritu-
ellem Grundanliegen von Perstnlichkeiten, die den heutigen Menschen be-
sonders ansprechen: Angelus Silesius und Aurelius Augustinus, Dietrich Bon-
hoefer und Edith Stein, Dag Hammarskjold oder Karl Rahner sollen den Leser
im Sinne von ,Wahlverwandtschaften® ermutigen, ,unsere je eigene Beru-
fung in schopferischer Spiritualitdt zu gestalten® (596).

Gerade da, wo es um den spirituellen Weg des konkreten Men-
schen geht, zeigt sich der im Titel festgeschriebene Praxisbezug des
Lexikons der Spiritualitat wirklich iiberzeugend. Echtes spirituelles
Leben sucht immer ganzheitliche Wege und bemiiht sich um eine
Integration von ,vita activa®” und ,vita contemplativa“, von theologi-
schem und pastoralem kirchlichen Leben (vgl. den von D. MiETH
verfaBten Artikel ,Theorie und Praxis* 1274-1278). Nur so
kann christliche Spiritualitit wirklich als eine ,Spiritualitat der
Menschwerdung” nach dem Beispiel Jesu gelebt werden. ,,Christli-
che Spiritualitdt hangt entscheidend davon ab, ob wir das Gleichnis
der Brotvermehrung und vom letzten Platz in seiner christologi-
schen Verwirklichung und Verdichtung begreifen und leben. Darin
steckt ein konzentriertes spirituelles Konzept. Menschwerdung ist
ein durch und durch spiritueller ProzeB, der die gesamte Heilsge-
schichte und Weltgeschichte umfaBt. In seinem Rahmen erscheint
die Kirche als der ,Ort' exemplarischer Menschwerdung. Gottes
Wort, die Heilszeichen der Sakramente, die Bewegungen des Glau-
bens und der Umkehr markieren wesentliche Elemente und
Schritte innerhalb dieses Geschehens. Jesus Christus, der ,neue
Mensch’ und Stammvater der neuen Menschheit, ist die Mitte
christlicher Spiritualitit.” (1177f) - In diesem vom Hg. zusammenge-
fafiten Grundanliegen christlicher und kirchlicher Spiritualitat liegt
auch der entscheidende praktische Impuls dieses Lexikons.

Osnabriick Hermann Wieh

Vazhakoottathil, John Antony Theodore: Thomas Mertons mystical quest
for the union with god. - St. Ottilien: EOS-Verlag 1993. 399 S (Dissertatio-
nen, Theologische Reihe 63), br. DM 48,00
Ein aktuelles Thema wird behandelt; doch die Erwartung wird

enttduscht. Es geht um die Grundfrage der Religion: Suche, Erfah-

rung, Vereinigung mit Gott. Seit New Age und seit dem Dialog der

Religionen riickt sie immer mehr in die Mitte der Theologie. Kaum

einer hat sich ihr so existentiell wie auch reflektierend gestellt wie

der Trappist Thomas Merton (1915-1968). Fiir ihn steht diese Frage

im Zusammenhang mit dem Konvertitenleben, das er in seinem
Welt-Bestseller (Berg der Sieben Stufen) darstellte, im Zusammen-
hang mit einer umfassenden theologischen Quellenkenntnis, mit
Kenntnis von Dichtung, die ihn als Weltbiirger ausweist, und mit
eigener Lyrik, mit politischem Engagement (Peace-mouvement), mit
einem erstaunlichen Briefwechsel und vielen Begegnungen und
Freundschaften (J. Maritain, D. T. Suzuki u. a.). Merton hat den mo-
dernen USA-Katholizismus geprigt (vgl. E. Cardenal, H. Nouwen);
er hat dem Trappisten-Zisterzienser-Orden eine neue, geistigere
Orientierung geschenkt.

Demgegeniiber sind die 6 Kap. des Buches mehr als mager. Vier grundsitz-
liche Kap. stecken das Doktrindre ab: Vergéttlichung, das wahre Selbst, der
innere Weg, Kontemplation; das fiinfte geht Mertons Weg nach und das
SchluBkapitel schildert seine Begegnung mit Asien.

Man darf fragen, wieweit der Vf. die Quellen iiberhaupt zur
Kenntnis genommen hat. Mertons geistliche Synthese, die mit vie-
len Uberarbeitungen nach seinem Tod auf dem Schreibtisch lag (ich
besitze eine Xerokopie) wird nach einem Auszugsdruck (wohl
Raubdruck) zitiert. Doch seit 1983 (!) liegt sie im Druck vor (Cister-
cian Studies). Die grundlegende Biographie von Michal Mott (1984)
wird im Literaturverzeichnis erwihnt, taucht jedoch im Text nicht
auf. Dabei hat die spiite Liebesgeschichte Mertons (er blieb bewuBt
Ménch!) seine Spiritualitidt geprigt, wie seine Lyrik zeigt. Auch de-
ren Ausgabe (1977, iiber 1000 S.) ist dem V{. unbekannt.

Und so geht es weiter: Von der oft zitierten Cloud of Unknowing
steht die erste kritische Ausgabe (1944) anscheinend nur in der
Bibliographie. Eckhart wird mit Vorliebe nach Matthew Fox (dazu
das Urteil von A. M. Haas), Karin Johne und #hnlichen Quellen(?)
angefiihrt (388). Und wenn man dann von den ,missionaries” liest,
die ,preaching life to the spiritually dead” waren, und als Autoriti-
ten schon vereint ,St. Francis of Assisi, St. Ignatius of Loyola, Eck-
hart, Suso, Tauler, Fox” (200) findet, méchte man die Arbeit zum
Altpapier werfen. Aber das hitte man schon nach S. 15 tun sollen,
wo man belehrt wird, daB das Wort ,mystical® so sehr an heidnische
Kulte und esoterische Riten erinnert, daB die frithe Kirche es ver-
mied. Erst Ps. Dionysius soll es gebraucht haben. Aber ,the term did
not come into common usage until the late Middle Age.“ Hitte der
V{. doch nur einen Blick in das Patristic Greek Lexikon von G. W.
Lampe geworfen oder L. Bouyers Artikel zur Wortgeschichte von
1949 (auch auf Englisch iibersetzt!) zur Hand genommen. Das selt-
same Gemisch aus leerer Erbaulichkeit und hochtrabender Interre-
ligiositét (trotz Rudolf Euken, der iiberraschenderweise mehrmals
zu Wort kommt) wire nicht méglich gewesen.

Miinchen Josef Sudbrack

Theologische Literatur

Ubersicht iiber die bei der Schriftleitung
eingegangenen Biicher und Zeitschriften
bearbeitet von Martin Jahndel und Klaus-Manifred Henze

Allgemeines

900 Jahre Heilig-Blut-Verehrung in Weingarten 1094-1994. Festschrift zum
900-jéhrigen Heilig-Blut-Jubilium am 12. Méarz 1994, 2 Bde. / Katalog zur
Jubildumsausstellung. Hg. v. Norbert Kruse und Hans Ulrich Rudolf i.A.
des Kuratoriums ,Heilig-Blut-Jubilium 1994“ unter Mitarbeit von Rupert
Feneberg, Rolf Schaubode, Bruno Schmid und Markus Talgner. - Sigma-
ringen: Jan Thorbecke Verlag 1994. XXIV, 1-550 / 551-956 / 192 S., Lei-
nen DM 108,00 ISBN: 3-7995-0398-6: S. 3-51: Ruporr, Hans Ulrich: Die
Heilig-Blut-Verehrung im Uberblick. Von den Anfingen bis zum Ende der
Klosterzeit (1094-1803); S. 52-56: Ruporr, Hans Ulrich: 1090 oder 1094 —

Wann erfolgte die Ubergabe der Heilig-Blut-Reliquie?; S. 57-76: Krusk,

Norbert: Der Weg des Heiligen Bluts von Mantua nach Altdorf-Weingar-
ten; S. 77-123: Krusg, Norbert: Die historischen Heilig-Blut-Schriften der
Weingartener Klostertradition; S. 124-136: Krusg, Norbert: Der Bericht von
den ersten Wundern des Heiligen Bluts im Jahre 1200; S. 137-143: HoLz,
Thomas: Abt Johann Christoph Raittner (1575-1586) und das Heilige Blut;
S. 144-146: Remuarpt, Rudolf: Abt Georg Wegelin (1586-1627) und das
Heilige Blut; S. 147-151: PoLonvi, Andrea: Das Priorat Hofen - Eine Braut
des Heiligen Bluts in Weingarten. Die Kirchweihpredigt des Jahres 1712 als
Exempel fiir die spirituelle Begriindung rechtlicher Kategorien; S.
151-162: Lutz, Alfred: Zwischen Verbot und Wiederbelebung — der Heilig-
Blut-Kult in der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts; S. 163-184: Korr, Paul:
Die Neugriindung des Klosters Weingarten und die Heilig-Blut-Verehrung;
S. 185-208: Jakos-MmrvaLD, Christine: Kreuzigung und Kreuzabnahme in
den Weingartener Handschriften; S. 209-250: Jensch, Rainer: Das Heilige
Blut in der Bildenden Kunst; S. 251-280: Ruborr, Hans Ulrich: Kapellen -
Altdre - Reliquiare. Die Aufbewahrung des Heiligen Bluts im Uberblick;

S. 281-294: Serrriz, Erno: Jakob Reiner und seine Litanei zum Heiligen Blut;
S. 295-301: Dmemer, Kurt: Zur Geschichte der Biberacher Blutreitergruppe;
S. 303-310: Errer, Peter: Ravensburg und die Verehrung des Heiligen Bluts
in Weingarten; S. 311-330: FgsseLEr, Rudolf / Frey, Ernst: Spuren der
Heilig-Blut-Verehrung im ehemaligen Weingartener Klosterbesitz; S.
331-336: WeicHENRIEDER, Lukas: Das Heilige Blut von Mantua; S. 337-347:
Bmper, Helmut: Das Heilige Blut von Reichenau; S. 348-358: BinDEr, Hel-
mut: Das Heilige Blut von WeiBenau; S. 359-374: Beck, Otto: Das Heilige
Blut von Bad Wurzach; S. 377-386: Kasper, Walter: Der bleibende Gehalt
der Heilig-Blut-Verehrung aus theologischer Sicht; S. 387-398: Gross,
Walter: Die Verehrung des Blutes Christi in der Liturgie der Gegenwart; S.
399-413: Kopr, Ulrich: Das Blut Christi in Frémmigkeit und Theologie des
Protestantismus; S. 415-434: DinzELBACHER, Peter; Das Blut Christi in der
Religiositit des Mittelalters; S. 435-484: Berg, Klaus: Der Traktat des Ger-
hard von Kéln iiber das kostbare Blut Christi aus dem Jahre 1280; S.
485-493: Coccl, Natale: Die Verehrung des Bluts Christi in den Schriften
des Franz von Assisi; S. 494-500: Gerr-Farkovitz, Hanna-Barbara: Zur
Bluttheologie der Caterina von Siena (1347-1380); S. 501-518; Scumm,
Bruno: Katholische Aufklarung und Heilig-Blut-Verehrung: Das Anliegen
Wessenbergs; S. 519-529: KoHLER, Joachim: Blutfreitagspredigten aus den
Jahren 1933 bis 1946. Zwischen sprachlicher Anpassung und ideologischer
Abwehr; S. 530-550: Feneserc, Rupert: Zwischen Volksfrommigkeit und
Liturgie. Die Verehrung der Heilig-Blut-Reliquien in Weingarten; S.
553-574: Ruporr, Hans Ulrich: Heilig-Blut-Brauchtum im Uberblick; S.
575-580: Bocian, Martin: ,Buch des Lebens®. Das Einschreibbuch der Hei-
lig-Blut-Bruderschaft; S. 581-590: Hermrete, Thomas: Die Heilig-Blut-Stan-
darten; S. 591-602: Homt, Jiirgen: Klosterarbeiten, Paramente und Klei-
dung; S. 603-651: Kuem, Ulrich: Die Miinzen und Medaillen des Klosters
Weingarten; S. 653-661: Osten, Roman: Volksglaube in Zinn gegossen. Die
Heilig-Blut-Wallfahrtszeichen; S. 663-670: Rrrz, Gislind: Der Rosenkranz.
Gedanken zur Erscheinungsgeschichte; S. 671-684: Ruborr, Hans Ulrich:
Opfergaben zum Heiligen Blut. Weingartener Votivgaben und Votivtafeln;
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S. 685-698: ScHausopE, Rolf: Hoftafeln. Zur Heilig-Blut- und Heiligen-Ver-
ehrung im Gebiet des ehemaligen Reichsstiftes Weingarten; S. 701-754:
Ruporr, Hans Ulrich: Die Geschichte des Blutritts im Uberblick. Von den
Anfangen bis zur Gegenwart; S. 755-790: Lommann, Uwe: Die Biirgerge-
meinde Altdorf-Weingarten und die Heilig-Blut-Festtage; S. 791-807: Ru-
porr, Hans Ulrich: Organisationen zu Ehren des Heiligen Bluts vom 17.
Jahrhundert bis zur Gegenwart; S. 808-818: Ruporr, Hans Ulrich: Weingar-
tener Prozessionsbrauchtum im Umfeld des Blutfreitags; S. 819-822: Lin-
DER, Gisela: Der Blutfreitag im Leben und Werk von Maria Miiller-Gégler;
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