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Pannenbergs Entwurf einer Systematischen Theologie (III):

Mit dem vorliegenden IIl. Band beschlieBt Wolfhart Pannenberg

von Gerhard Ludwig Miiller, Miinchen

fertigt riickwirkend® -

mit P.s Worten zu sprechen - auch meine

seine 1988 begonnene Darstellung der ,Systematischen Theologie.
Hinsichtlich des an Umfang und Inhalt imponierenden Werkes
kann der Rezensent sein Urteil tiber den II. Band (vgl. meine Rezen-
sion: ThRv 88, 1992, 353-360) bestétigt finden, daB ,,aufs Ganze gese-
hen eine kohé4rente und konsistente Gesamtdarstellung des christli-
chen Offenbarungsglaubens angeboten ist, die angesichts der epo-
chalen Herausforderungen des Christentums nicht leicht zu iiber-
bieten ist“ (ebd. 360). Die vom Ende her nun mégliche Ubersicht
tiber den Gesamtentwurf mit iiber 1800 S. ,konstituiert und recht-

! Pannenberg, Wolfhart: Systematische Theologie, Bd 3. - Gbttingen: Van-
denhoeck und Ruprecht 1993. 767 S., kart. DM 125,00 / Ln DM 168,00.
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Einschétzung anlablich der Besprechung des 1. Bandes (ThRv 86,
1990, 1-8), ,dab die vorliegende Dogmatik wohl die gréBte Leistung
systematischer evangelischer Theologie in der Gegenwart darstellt*
(ebd. 8).

Es versteht sich von selbst, daB die Prinzipien dieser Bespre-
chung die gleichen sind, die fiir die ersten beiden Binde galten. Eine
besserwisserische Detailkritik, wie sie in manchen Rezensionen
zum Vorschein kommt, sagt meist mehr iiber den Rezensenten aus
als iiber das zu besprechende Werk. MaBgeblich muB vielmehr der
Respekt sein vor dem auf jeden Fall beeindruckenden Versuch ei-
ner intellektuellen Durchdringung des Ganzen des christlichen
Glaubens und der Art seiner Darbietung im Kontext der bjblischen,
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historischen und modernen Fragestellungen, die fiir eine Verant-
wortung des Christentums vor dem Wahrheitsgewissen der Men-
schen jeder Epoche unerldBlich sind. Nur unter den genannten Be-
dingungen entgeht die durchaus méogliche oder gar notwendige Kri-
tik an einzelnen Problemkomplexen dem peinlichen Eindruck,
Ausdruck einer verletzten Eitelkeit derer zu sein, die, weil sie mit
den groBen Schritten nicht mithalten kénnen, glauben, mit ,,theclo-
gischer Wadenbeiberei* den Gedankengang behindern zu miissen.

Dabei kommt es in diesem dritten Band, der sich vor allem der
Ekklesiologie und der Eschatologie zuwendet, durchaus auf eine
kritische Beurteilung auch einzelner Lehrpunkte an, gerade auch
aus der Sicht der katholischen Theologie. Denn in der Ekklesiologie
kommen naturgemil all die klassischen Themen der Kontrovers-
theologie zur Sprache. Aber es gilt eben, diese Fragen im Zusam-
menhang der Gesamthermeneutik kumenischer Theologie zu be-
denken, der sich P. als ein fithrender Theologe im Okumenischen
Arbeitskreis katholischer und evangelischer Theologen verpflichtet
weiD, insbesondere auch im Hinblick auf die von K. Lehmann und
W. P. herausgegebene Studie ,Lehrverurteilungen - kirchentren-
nend? I“ (1986).

Nachdem im ersten und zweiten Band nach der allgemeinen Grundlegung
christlicher Theologie vor allem die Lehre von Gott, seiner Offenbarung und
trinitarischen Wirklichkeit, die Schépfungslehre, die Anthropologie, die Chri-
stologie und Verséhnungslehre zur Darstellung kamen, fahrt P. im dritten
Band in weiterlaufender Z#hlung im 12. Kap. ,Geistaussendung,
Reich Gottes und Kirche“ (13-113) mit der Pneumatologie fort. Die
Pneumatologie bildet die bleibende Voraussetzung der folgenden Ekklesiolo-
gie, die ,im Mittelpunkt dieses dritten Bandes der vorliegenden Darstellung
der christlichen Lehre steht* (9), gerade insofern die Kirche in der Spannung
steht, zwischen einerseits der im Heiligen Geist begriindeten eschatologischen
Prisenz der Heilsgabe und andererseits der Vorlidufigkeit als Zeichen fiir die
noch ausstehende Volloffenbarung des Reiches Gottes, mit dem sie sich nicht
einfach identisch wiahnen darf. Hier erhebt sich auch die fiir die gesamte Kon-
zeption P.s entscheidende Frage im tckumenischen Gesprich nach der Ver-
hiltnisbestimmung von Unmittelbarkeit zu Gott und der kirchlich sakramen-
talen Vermittlung.

Die Ekklesiologie in dem umfangreichsten 13. Kap. ,Die Gemeinde
des Messias und der einzelne" (115-472) ist von dieser spannungs-
vollen Grundperspektive geprdgt. Christologisch und pneumatologisch be-
griilndete Unmittelbarkeit zu Gott in Glaube, Hoffnung und Liebe und damit
die eschatologische Prédsenz des trinitarischen Gottes in der Welt und im Her-
zen des Menschen sind in Bezug zu setzen zur Griindung und Sendung der
Kirche, aktuelles Zeichen zu sein fiir die volle Offenbarung der Gottesherr-
schaft, die am Ende von Gott allein verwirklicht werden kann. Interessant ist
es,daBP.dieRechtfertigungslehre an diesem Ort zur Sprache bringt.
Indem er sie in seine trinitédtstheologische Gesamtsicht des Christentums ein-
bindet, vermag er auch die reformatorisch-katholische Kontroverse mit ihren
endlosen Debatten um eine effektive oder forensische Rechtfertigung durch
den Hinweis auf die paulinische und johanneische Lehre von der Gotteskind-
schaft zu entschirfen. Rechtfertigung ist so mehr als bloBe Stindenvergebung.
Sie ist umgriffen von der Einbeziehung des Glaubenden in die Christus-
gemeinschaft und bestimmt durch die Teilnahme an der Schnesrelation im
Geist zum Vater (vgl. 238-265).

In den weiteren drei Abschnitten dieses Kap.s behandelt P. die sich aus
dem Wesen und der Sendung der Kirche ergebende Vergegenwiirtigung des
eschatologischen Heils in den wirksamen Zeichen von Taufe und Herren-
mahl und einem bestimmten Sinn auch der Ehe, die durchaus als Sakra-
ment bezeichnet werden darf. Hierzu gehort auch das in einer sakramental zu
nennenden Ordination verliehene Leitungsamt der Kirche, das in ver-
schiedener Weise als Dienst an der lokalen, regionalen und weltweiten Ein-
heit der Gesamtkirche ausgeiibt wird. Hierzu kommt schlieBlich eine Verhilt-
nisbestimmung von ,Kirche und Gottesvolk” (469-472).

Im 14. Kap. (473-567) entwickelt P. unter dem Titel ,Erwéhlung und
Gottesvolk® eine mégliche Neuinterpretation der immer problematischen
Pridestinationslehre, und zwar in der iibergreifenden Perspektive der
ewigen Erwihlung des einzelnen und der Menschheit im ewigen und im in-
karnierten Logos. Gerade diese Neufassung der christlichen Erwihlungslehre
ermdglicht auch eine Geschichtstheologie, deren Wiederherstellung P. zu
Recht als ein Desiderat des theologischen Fachs ,Kirchengeschichte* ,an-
mahnt“, Denn die nachbiblische Geschichte der Kirche ist keineswegs blof
eine profane Wirkung einer heilsgeschichtlichen Prdsenz Gottes, die abrupt
mit dem , Tod des letzten Apostels” zu Ende gegangen ist. Wenn man gewil
auch nicht supranaturalistisch von einem quasiphysikalischen Eingreifen
Gottes in den natiirlichen Ursachenablauf der Weltgeschichte reden kann, so
muB die Theologie dennoch ein Gespiir entwickeln fiir die Prisenz Gottes in
der Welt und seine Weltregierung durch Gnade und Gericht, und zwar inmit-
ten des Geschichtsprozesses.

Die Systematische Theologie P.s findet ihren AbschluB im 15. Kap.: ,Die
Vollendung der Schépfung im Reiche Gottes" (569-694).

Bei aller Ausfithrlichkeit der Behandlung der klassischen eschatologi-
schen Themen (auch die Beriicksichtigung der nie voll aufzulésenden Span-
nung zwischen individueller und allgemeiner Eschatologie und den entspre-

chenden Stichworten Zwischenzustand, Auferstehung im Tod, Unvergéng-
lichkeit der Seele als Identitétstréger der menschlichen Individualitdt, auch
eine positive Wiirdigung der katholischen Fegfeuerlehre als Aspekt des Ge-
richtsgedankens, die Verhiltnisbestimmung von Zeit und Ewigkeit, die Paru-
sie Jesu Christi) 148t P. die Eschatologie als den letzten Bewdhrungsort der
Konsistenz und Kohirenz jedes systematischen Ansatzes in der Theologie
nicht aus dem Auge. In der Eschatologie handelt es sich nicht um einen regio-
nalen Traktat mit der Lehre von den Letzten Dingen. Hier fiigen sich noch
einmal alle Themen der Theologie zusammen, angefangen von der Schép-
fungslehre, der Erkenntnis des Wesens Gottes aufgrund seiner Heilsékono-
mie, die in Jesus und dem Heiligen Geist realisierte Gottesherrschaft in der
Geschichte als dynamisches Prinzip und Ziel der Geschichte zusammen.
Nicht nur von der Christologie, sondern gerade auch von der Pneumatologie
her muB ein entscheidender Zugang zur Darlegung der eschatologischen The-
men gewonnen werden. In der Eschatologie zeigt sich, ob eine abschlieBende
oder besser eine aufschlieBende Synthesis des gesamten christlichen Glau-
bens méglich ist. So beschlieBt P. seinen systematischen theologischen Ent-
wurf mit dem trostlichen und auch bestirkenden Bekenntnis, das zugleich
die Essenz des christlichen Glaubens aus seiner Sicht wiedergibt: ,In der gan-
zen Ausdehnung ihres Weges vom Beginn der Schopfung iiber die Verséh-
nung bis zur eschatologischen Heilsvollendung ist der Gang der gottlichen
Heilstkonomie Ausdruck des Sichzuvorkommens der ewigen Zukunft Gottes
zum Heil der Geschépfe und damit Manifestation der gottlichen Liebe. Sie ist
der ewige Grund fiir das Auseinandertreten der Immanenz des gottlichen Le-
bens zur heilsékonomischen Trinitdt und fiir die dadurch vermittelte Einbe-
ziehung der Geschopfe in die Einheit des trinitarischen Lebens. Unterschei-
dung und Einheit von immanenter und Skonomischer Trinitdt bilden den
Herzschlag der gottlichen Liebe, und mit einem einzigen solchen Herzschlag
umfaBt sie die ganze Welt der Geschipfe” (694).

Im Hinblick auf die verarbeitete Fiille der biblischen, theologie-
historischen, philosophischen und geistesgeschichtlichen Stoffe und
Themen und den schier unglaublichen Ideenreichtum mub sich die
Kritik auf wenige Fragen beschriinken, die angesichts des ekkle-
siologischen Schwerpunktes im dritten Band hauptsichlich die kon-
troverstheologisch relevanten Fragen betreffen in der Hoffnung, daB
Zustimmung und Einwidnde dem P. offensichtlich tief bewegenden
tkumenischen Dialog férderlich sind.

Zu Recht fiigt P. die Kirche in eine christologische und pneuma-
tologische Sicht ein und fordert einen realgeschichtlich nachweis-
baren Zusammenhang der Kirche mit dem vorésterlichen Christus.
Wenn dabei auch nicht von einer ,Stiftung und Griindung der Kir-
che" (41) in einem vereinsrechtlichen Sinn zu sprechen ist, so ergibt
sich dennoch eine in der Sache der Botschaft Jesu und aus der Be-
gegnung mit dem auferstandenen Herrn und der Geisterfahrung
eine innerlich folgerichtige Entstehung der Kirche nach Ostern, die
sich darauf berufen kann, im Auftrag Jesu ein wirksames Zeichen
der von Jesus verkiindeten und verwirklichten Gottesherrschaft
darzustellen, deren volle Realisierung am Ende der Zeit zu erwarten
ist und die darum fiir das Heilsverlangen eines jeden Menschen von
ausschlaggebender Bedeutung ist.

Trotz der Beschrinkung auf ekklesiologische Themen sei hier
nur ausnahmsweise anldBlich der trinitdtstheologischen
Voriiberlegungen gefragt, ob man exegetisch zu Recht von ei-
ner ,Konstitution der Person Jesu als Sohn Gottes” (nach Lk 1,35;
Rom 1,3f) reden kann. ,Sohn Gottes® ist in diesem Zusammenhang
doch offensichtlich nicht identisch mit dem (ewigen) ,eigenen
Sohn“ des Vaters, sondern meint Jesus in seinem messianischen
Amt. Auch ist es durchaus fraglich, ob man hinsichtlich der Ent-
wicklung der westlichen Trinitéitslehre, die auch zum ,filioque”
fithrte, innertrinitarisch von einem Geistempfang des Sohnes durch
den Sohn reden kann. Konstituierend fiir die Person des Sohnes ist
doch allein die Zeugung durch den Vater bzw. die Geburt aus dem
Vater, wihrend der Ausgang des Geistes aus dem Vater erfolgt
»durch® oder ,auch aus dem Sohn“ als Vollzug des mitgeteilten Mit-
hervorgehenlassens des Geistes mit dem Vater, aus dem der Geist
urspriinglich hervorgeht. DaB Jesus in seiner Menschheit den Geist
empfingt und ihn vom ersten Augenblick seines menschlichen Da-
seins an hat (wegen der jungfriulichen Empfingnis durch ,Kraft
und Geist“ Gottes), entspringt der Logik der Vereinigung seiner
menschlichen Natur mit der Gottheit in der Person des gottlichen
Logos und hingt zusammen mit der gratia unionis. Das Voraus des
Geistes gegeniiber dem Logos, insofern der Sohn Mensch wird, darf
nicht einfach als eine Prolongation des unumkehrbaren ordo rela-
tionis in der Trinitit interpretiert werden.

Gegentiber aller geschichtlich so wirksamen Ekklesiozentrik, die
an die Stelle des irdischen Jesus einfach die Kirche als quasi-Sohn-
Gottes-Stellvertreter setzt, aber auch gegeniiber einer ungeistlichen
Sicht der Kirche als einer bloB profanen Institutionalisierung und
Organisation der christlichen Religion begriindet P. die Ekklesiolo-
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gie aus der Reichgottesverkiindigung Jesu. Die Beziehung der Kirche
zum eschatologisch verwirklichten Reich Gottes ist identisch
mit ihrem Verhiltnis zu Jesus, dem Christus. Interessant ist so die
Feststellung, dabB der urspriingliche Korrelationsbegriff zu Reich
Gottes nicht die Kirche ist, sondern ,der Sohn“ (38), ndherhin der
Gehorsam Jesu gegeniiber seinem Vater, der auch noch das Kreuz
und die Bundesstiftung in seinem Blut mit einschloB und der so
zum Ort, zum Medium und gleichsam zum Sakrament der Verwirk-
lichung und eschatologischen Prisenz des Reiches Gottes in der
Welt geworden ist. Darum ist die Kirche nicht einfach selbst Reich
Gottes, sondern in der Kirche ereignet sich Reich Gottes, insofern
Menschen im Glauben an Jesus den Weg seiner Nachfolge gehen.
Die Kirche steht somit in einem dynamischen Bezug zu Jesus Chri-
stus und dem in ihm allen Menschen angebotenen Reich. Die Kir-
che ist gekennzeichnet durch die nicht aufzulésende Spannung zwi-
schen ithrem Sein als Zeichen und ihrem Charakter als Verweis auf
die eschatologische Wirklichkeit, die sie nicht selber ist, die sich
aber in ihr selbst darstellt. P. definiert das Verhiltnis der Kirche
zum Reich Gottes mit dem Stichwort ,Vorldufigkeit* (45). Ange-
sichts der einenden und unterscheidenden Rede von Kirche und
Reich Gottes im Bezugssystem ,eschatologisches Zeichen und
eschatologische Wirklichkeit“ verwundert hinwiederum die Kritik
an der Redeweise des Zweiten Vatikanischen Konzils von der Kir-
che, die in Jesus Christus gleichsam Zeichen und Werkzeug der Ein-
heit Gottes und der Menschen und der Menschen untereinander ist,
dabB also die Kirche in einem bestimmten Sinn als dasSakrament
des Gottesreiches bezeichnet werden kann (52). Verantwort-
lich hierfiir kann nur die Vermutung sein, daB hier Reich Gottes
doch zu stark mit der Kirche identifiziert zu werden droht. Die Kir-
che ist ja nicht nur ein duberliches Zeichen, das auf eine von ihr
vollig fremde Realitdt hinweist, sondern ein Zeichen, das die be-
zeichnete Wirklichkeit in sich schon enthilt bzw. das auf eine
Wirklichkeit verweist, die sich im Zeichen selbst vergegenwirtigt.
Die ofter an der Zeichenlehre Augustins geduberte Kritik an einer
Trennung von Zeichen und Sache wird bei P. selbst iiberwunden,
indem er S. 342 eine exakte Definition des Realsymbols gibt, das
selbstverstdndlich in einem analogen Sinne auf Jesus Christus, die
Kirche oder die Sakramente anzuwenden ist: ,Weder beim einzel-
nen Christen noch bei der Kirche handelt es sich in solcher zeichen-
haften Darstellung um eine bloBe Illustration, die sekundir zum
dargestellten Sachverhalt hinzukdme. Vielmehr wird durch Ver-
mittlung der Darstellung der Sachverhalt selber erst begriindet.”
An der Spannung von Zeichen und Wirklichkeit im realsymboli-
schen Sinn nehmen auch Lehre und Bekenntnis der Kirche teil.
Deshalb ist die Kritik P.s an der katholischen Lehre von der Un -
fehlbarkeit der Kirche, des Konzils und unter Umstinden auch
des Papstes allein mit dem Verweis darauf, daf im Verhiltnis zur
Zukunft ihres erhéhten Herrn die Form von Lehre und Bekenntnis
der Kirche immer vorliufig und daher reformabel sein miissen
(138), nicht ganz verstindlich, wenn auf der gleichen Seite behaup-
tet wird, daB das Bekenntnis zu Jesus Christus seinem Wesen nach,
weil es angesichts der eschatologischen Zukunft abgelegt wird, stets
definitiv und seiner Intention nach umfassend ist. Die Wahrheit des
Evangeliums ist der Kirche nur in der geschichtlich und menschlich
bedingten Form gegeben, aber das schlieft ja keineswegs aus, daB
hier auch der Inhalt die Wahrheit der Form verbiirgt, wenn auch
nicht auBerhalb und iiber der geschichtlich bedingten und damit
auch immer begrenzten und innovationsbediirftigen Gestalt ihrer
Darbietung. Die Sachkritik kirchlicher Lehrformulierungen und das
Prinzip der Dogmenhermeneutik kann darum nicht von einem
quasi auBergeschichtlichen Standpunkt (auch nicht aus der angeb-
lich objektiv — unter Absehung der Verstehensvoraussetzungen des
Interpreten — vorgetragenen Bibelexegese) geleistet werden. Ande-
rerseits ist aber auch wegen der realsymbolischen Gestalt der kirch-
lichen Bekenntnisaussagen, insofern sich im menschlichen Wort
der Kirche die Wahrheit Gottes vermittelt, eine quasi agnostische
Relativierung der Wahrheit unméglich, was P. selbstverstindlich
nicht intendiert. Der Verweis von P. auf die Wahrheitshermeneutik
Diltheys und die Méglichkeit eines Zugangs zur Wahrheit nur vom
Ende der Geschichte und der darin offenbar werdenden Totalitit
der Wahrheit her mub ja eben deutlich machen, daB die jetzt er-
kannte Wahrheit, auch unter den geschichtlichen Bedingungen ih-
res ErfaBtwerdens, nicht eine bloBe Teilwahrheit oder ein Wahr-
heitsteil ist, sondern die eine und ganze Wahrheit, die sich antizipa-
tiv schon wirksam vermittelt, wo immer der Mensch sich erken-
nend und anerkennend zu dem Anspruch der Wahrheit in ihrer je-

weils geschichtlich vermittelten Form verhilt (vgl. 193). Das auf al-
len Ebenen des kirchlichen Lebens (Griindung, Sendung und Struk-
tur, Grundvollziige in den Sakramenten, Bekenntnis und Verfas-
sung) sich ergebende Problem von Unmittelbarkeit zu Gott
und menschlicher Vermittlung l4Bt sich an keinem
Punkt umgehen. Der absolute Unterschied zwischen Gott und
Mensch ldBt eine personale, existentielle, intellektuelle und morali-
sche Unmittelbarkeit zu Gott nicht zu. Unmittelbar zu Gott ist nur
Gott selbst. Jedes Geschopf hingegen bedarf des Mittlers und der
Vermittlungsweisen. Auch die scheinbar innerlichste Gottesbezie-
hung ist immer noch durch das Medium welthaft vermittelter
Ideen, Impulse und Intentionen abhéngig und damit gerade auch bei
der unausweichlichen Interpersonalitit durch menschliche Perso-
nen vermittelt. Es gibt darum nur eine Vermittlung in die Unmittel-
barkeit, wobei die in dem Vermittlungsprozel beteiligten Personen,
Medien und Strukturen nicht trennend zwischen Gott und den
Menschen treten, sondern die personale Unmittelbarkeit zu Gott be-
dingen, ertffnen und tragen. Letztlich ist diese durch die Unmittel-
barkeit Gottes getragene Identitit von Unmittelbarkeit und Vermitt-
lung durch die in der Inkarnation gipfelnde geschichtliche Selbstof-
fenbarung Gottes verwirklicht, so wie P. es selber formulieren kann
(174). Darum kritisiert er auch zu Recht die weltlose Subjektivitit
bei Descartes und behauptet die Notwendigkeit einer Gegenkritik
von seiten des Empirismus her, in der zumindest die leibhaftige und
soziale Vermittlung aller personalen Vollziige und damit letztlich
auch der Selbsttranszendenz des Menschen auf Gott hin zur Spra-
che gekommen sind, wenn zum Teil auch mit der Tendenz der ge-
genldufigen Behauptung einer Unméglichkeit der Unmittelbarkeit
zu Gott. P. macht diese unlésbare Verbindung von Unmittelbarkeit
und Vermittlung zum Ausgangspunkt seiner kumenisch bedeutsa-
men Uberlegungen im Zusammenhang von Rechtfertigungauf
der einen und der kirchlich sakramentalen Vermitt-
lung auf der anderen Seite, deren problematische Verhiltnisbe-
stimmung ja am Anfang der Auseinanderentwicklung von katholi-
scher und reformatorischer Theologie stand. Eine kritische Neuin-
terpretation der lutherischen Rechtfertigungslehre und der Auffas-
sung von Trient hat die zeitbedingten Grenzen in der Formulierung
gezeigt und die Moglichkeiten einer wechselseitigen Anerkennung
des Versuchs, den gemeinsamen Glauben auszudriicken, ins Licht
gehoben, so dab) sich weitgehend die konfessionellen Gegensitze zu
theologischen Schuldifferenzen zuriickgebildet haben (vgl. 263). Es
ist klar, dabB ,beide die Gemeinschaft mit Jesus Christus als entschei-
dend fiir die Teilhabe am Heil zu beschreiben versuchen, bei der
Durchfithrung aber auch beide der Korrektur vom Zeugnis der
Schrift her bediirfen” (263). Deutliche Kritik iibt P. an einer be-
stimmten Interpretation der forensischen Rechtfertigung, als ob es
dabei bloB um eine Annahme eines gottlichen Rechtfertigungsur-
teils ginge, ,wéhrend bei Paulus umgekehrt das Rechtfertigungsur-
teil Gottes den Glauben zum Gegenstand hat“ (254). In Wirklichkeit
geht die Glaubensgerechtigkeit und darum die reale Lebensgemein-
schaft mit Jesus Christus, dem forensischen Urteilsakt voraus. Somit
ist die Lebensgemeinschaft mit Jesus Christus die Teilnahme an sei-
ner Sohnesrelation zum Vater nicht die duBerliche Folge der Ge-
rechtsprechung durch Gott, sondern ihr innerer Grund und iiber-
greifender Horizont. Zu Recht weist P. darauf hin, daB die Spannun-
gen und Aporien in den klassischen theologischen Konzeptionen
der Rechtfertigung hiitten iiberwunden werden kénnen durch eine
innere Beziehung von Rechtfertigungslehre und Tauftheologie. In
einer Erneuerung der Lehre von der Taufe sieht er darum einen
wichtigen Beitrag zur Uberwindung von konfessionellen Lehrdiffe-
renzen und die Moglichkeit zu einer weiteren skumenischen Anné-
herung der Kirchen im Verstédndnis der kirchlichen und sakramen-
talen Vermittlung und Vergegenwirtigung des in Christus ge-
schenkten Heiles.

Erhellend sind hier auch die Méglichkeiten, die P. sieht, von ei-
ner erneuerten Tauflehre her evangelischerseits eine mit der Taufe
in Zusammenhang stehende Sakramentalitit von Firmung,
BuBeundKrankensalbunganzuerkennen. Auch in bezug auf
dasHerrenmahl (314-369) kommt es zu einer weitgehenden An-
niherung. Von einem ,Kelchentzug” (325) sollte man allerdings
nicht reden, da die Form der Kommunion unter einer Gestalt eher
das Ergebnis einer sich einstellenden Gewohnheit als einer kirchli-
chen Vorschrift war. Auch ist natiirlich der tatséchliche Empfang
der Heiligen Kommunion, und zwar unter beiden Gestalten, sehr
wiinschenswert. Dennoch gehért nach katholischer Lehre nur der
Vollzug der Eucharistie in beiden Gestalten zur Integritit der Eu-
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charistiefeier, jedoch nicht der tatsichliche Empfang der eucharisti-
schen Gaben unter beiden Gestalten durch jeden einzelnen Teil-
nehmer hinzu (auBer daB mindestens der Priester unter beiden Ge-
stalten die Eucharistie feiert und empfingt). Beziiglich der Trans-
substantiationslehre ist sicher auch zu sagen, daB Berengar
von Tours nicht einfach ein Tradent des patristischen Symbolismus
ist, sondern von einem entleerten Symbolverstdndnis geprégt ist,
demgegeniiber sich die massiv realistischen Aussagen einiger Syn-
oden gegen ihn erkldren lassen, jedoch nicht ohne im Sinn einer
spiteren besseren theologischen Erkldrung im Sinne der Realsym-
bolik interpretiert werden zu miissen (vgl. 328f). Der Begriff der
Transsubstantiation ist keineswegs widerspriichlicher als der der
Konsubstantiation, denn bei letzterem ist kaum zu erklidren, wieso
dieselben Akzidentien unmittelbare Prisentation zweier so grund-
verschiedener Substanzen sein sollen und wie eine wirklich innere
Verbindung der Brotsubstanz und der Substanz des Leibes und
Blutes Jesu Christi zustande kommen soll. Die Analogie zur hyposta-
tischen Union ist zwar oft genannt worden, aber falsch, weil Gott-
heit und Menschheit sich anders zueinander verhalten als Brot und
Wein zu ,Fleisch und Blut*“ Jesu. Hier geht es um das Verhéltnis von
Zeichen und Sache und nicht um das Verhéltnis von zwei Naturen.
Auch die spatmittelalterliche Frage, wie Akzidentien ohne Substanz
fortbestehen sollen, ist ja nur unter der Voraussetzung der Ver-
wechslung von ,Substanz® mit dem materiellen Tréger einer Sub-
stanz moglich. Das metaphysische Verstdndnis von Substanz in der
Hochscholastik hat es ja gerade ermoglicht zu zeigen, wieso das in
den Akzidentien gegebene Zeichen der Speise des Brotes die Darbie-
tung einer inneren und unsichtbaren Wirklichkeit, ndmlich der sich
durch sie mitteilenden realen Gemeinschaft mit Jesus Christus, ge-
dacht oder besser gesagt als nicht innerlich widerspriichlich ge-
glaubt werden kann. Mit P. ist allerdings festzuhalten, daB unter
den heutigen Voraussetzungen andere Verstehensmodelle entwik-
kelt werden miissen, die allerdings auch nur eine Nichtwider-
spriichlichkeit des Glaubens an die Realprésenz erldutern konnen,
ohne dab sie eine positive Darstellung des Vorgangs als solchen und
damit eine Uberfithrung des Glaubens in Wissen sein kénnen. Er-
hellend sind besonders auch die Ausfithrungen P. zum Verhiltnis
von Messe und Opfer Gerade im Riickgriff auf die Mysterien-
theologie zeigt sich, daB das Opfer der Eucharistie nicht ein eigen-
standiger Akt der Kirche ist am Wirken Jesu vorbei oder zusitzlich
zu ihm, sondern dal} es sich dabei um die sakramentale Anamnese
des einen Opfers Jesu Christi handelt. Das Opfer der Kirche ist
darum nicht eine duBere menschliche Reaktion auf die Selbstgabe
Gottes an uns im Opfer Christi, sondern die Entfaltung und Verge-
genwértigung all der im historischen Kreuzesopfer Jesu Christi gele-
genen und fiir immer giiltigen Aspekte des Dankes, der Anbetung,
der Verwirklichung der Siihne in seinem Blut und der Stiftung des
neuen Bundes, insofern sie in der existentiellen Grundhaltung in
Glaube, Hoffnung und Liebe des Christen in den Vollzug seiner Exi-
stenz als Anteilhabe an der Gemeinschaft Jesu mit dem Vater aufge-
nommen werden (vgl. 348ff). Dazu gehort aber auch eine wesentli-
che Umorientierung im Opferbegriff. Es geht nicht um eine Beein-
flussung Gottes durch den Menschen. Opfer hat nur einen Sinn in
einem personal orientierten Neuverstindnis im Horizont der Trini-
tdtstheologie, Christologie und Pneumatologie.

In Beziehung auf das dornigste Problem aller katholisch-refor-
matorischen Okumene, nimlich den Bezug von Eucharistie und
A mt ist es natiirlich erfreulich zu héren, dab ,die 6ffentliche Ver-
kiindigung des Evangeliums ebenso wie der Vorsitz bei der Feier des
Herrenmahles dem ordinierten Amt der Kirche anvertraut® (369) ist.
In dem Abschnitt iiber das Leitungsamt als ,,Zeichen und Werkzeug
der Einheit der Kirche” (404-472) bietet P. eine Amtstheologie von
beachtlicher Konvergenz. P. rdumt mit der lange vertrauten Vorstel-
lung auf, daP Luther das Amt einfach aus dem allgemeinen Priester-
tum abgeleitet habe. Man kénne dagegen Luther nur von seiner In-
tention her richtig verstehen, ndmlich der Widerlegung einer Vor-
stellung vom Priestertum, das gegeniiber den Laien einen eigenen
Gnadenstand darstelle und durch die Vollmacht, das (unter dem
Vorzeichen der Werkgerechtigkeit interpretierte) Versshnungsopfer
der Messe fiir die Laien darzubringen, eine quasi-kausale Vermitt-
lungsinstanz zwischen Gott und den Menschen besitzt. Allerdings
habe Luther in anderen Zusammenhéngen durchaus die Bedeutung
der Ordination und der durch sie verliehenen Aufgaben wiirdigen
konnen und in diesem Zusammenhang eben das Amt nicht als eine
bloBe Ausiibung des allgemeinen Priestertums, sondern als eigen-
stindig wahrgenommenen Auftrag Christi anerkannt. Man wird

hier aber zur Kldrung hinzufiigen miissen, daB auch das Tridenti-
num (DS 1767), aber auch schon das Florentinum (DS 1326) nicht
von einem seinsm#Big htheren Grad des Christseins zwischen Prie-
ster und Laien gesprochen haben. Die Wirkung des Weihesakra-
ments bleibt allerdings nicht rein fiktiv, sondern ist real und besteht
in der ,Mehrung der Gnade, damit einer ein geeigneter Diener sei®.
Um die Unterscheidung zwischen Priester und Laien zu beschrei-
ben jenseits der Ebene der Gleichheit im Gnadenstand, greift P. auf
die Unterscheidung publice und private, wie sie in der Reforma-
tionszeit tiblich war, zuriick. Dies scheint mir allerdings zu unspezi-
fisch zu sein. Durch diese Termini 4Bt sich der Unterschied theolo-
gisch wohl kaum fassen. Denn Laien kénnen durchaus beauftragt
werden, im Namen der Kirche tffentlich zu lehren und auch in der
Offentlichkeit die Kirche zu représentieren. Andererseits hat P. aber
auch Recht, daB man nicht einfach den Priester als Stellvertreter
Christi bezeichnen kann, denn auch jeder nicht ordinierte Christ ist
in gewisser Weise Reprdsentant Christi und der Kirche. Die klassi-
sche Tradition der katholischen Theologie spricht darum vom Prie-
ster nicht undifferenziert so, daB er in der Person Christi handeln
kann, sondern daB er aufgrund seiner Weihe und Sendung be-
stimmte Grundvollziige der Kirche als Reprdsentant Christi, des
Hauptes der Kirche, vollziehen kann, um so den Primat des Han-
delns Christi sakramental im Raum der Kirche darzustellen. Da-
durch stellt aber auch die ganze Kirche und jeder einzelne Christ in
ihr das Handeln Christi dar, der sich durch die Kirche als seinem
sozialen Leib in der Welt vergegenwirtigt.

Eine Differenz in der katholischen und evangelischen Amtsauf-
fassung besteht weiterhin in der genauen Zuordnung von
Presbytern und Bischéfen und damit hinsichtlich der nach
katholischer Vorstellung den Bischéfen ausschlieBlich zustehenden
sakramentalen Befugnis der Ordination. P. vertritt hier die These
einer grundsitzlichen Gleichheit zwischen Presbyter und Bischof
und damit nur eines kirchenrechtlich relevanten Unterschiedes. Er
beruft sich dabei auf die noch in den Pastoralbriefen und in der
Apostelgeschichte erkennbare Analogie der Gemeinden mit einer
Leitung durch ein Presbyterkollegium und der Gemeinden mit Epi-
skopen, die den Presbytern mehr oder weniger entsprechen, und
den Diakonen. In diesem Zusammenhang rekurriert er auch auf die
bekannten Hinweise von Hieronymus, daB gem#B den Pastoralbrie-
fen Bischof und Presbyter urspriinglich auf einer Ebene gestanden
haben, wie auch auf die von hier ausgehende Tradition in der mit-
telalterlichen Kanonistik, in der der Unterschied von Presbyter und
Bischof minimalisiert wurde. Allerdings kann diese Tradition nur in
Verbindung gesehen werden mit einer extremen Ubersteigerung
der pipstlichen Vollmachten, woran P. sicher kein Interesse haben
kann. Dennoch mub auch in der westlichen Tradition die andere
Linie gesehen werden, die ein eigenstéindiges sakramentales Profil
des Bischofsamtes kennt, und in der der Unterschied von Bischof
und Presbyter nicht einfach auf eine positive Anordnung des
menschlichen Kirchenrechts reduziert werden darf. Gerade in der
Friihzeit hat die Kirche in dem entwickelten dreistufigen Amt einen
authentischen Ausdruck einer ihr Wesen représentierenden Verfas-
sung von Christus her erkannt, analog auch zur wachsenden Er-
kenntnis ihrer Grundstrukturen, ihres Bekenntnisses, der herme-
neutischen Grundfaktoren ihrer Entwicklung, in der Schriftgebun-
denheit, Traditionsbezogenheit und der Verwiesenheit auf die sich
in den Bischofen realisierende Reprisentation der Gesamtkirche.
Mit P. wird man sicher an einer Einheit des kirchlichen Amtes fest-
halten. Dies bedeutet jedoch nicht eine sachliche Identitit von Bi-
schiéfen und Presbytern (vgl. 454). Vielmehr ist der Bischof der Re-
prisentant der Einheit seiner Kirche in der Gemeinschaft und Kolle-
gialitat mit den ihm zugeordneten Amtstrégern, vor allem den Pres-
bytern. Insofern der Bischof die Einheit des Kollegiums der Amtstri-
ger darstellt, ist er kollegial mit allen Amtstrigern verbunden; als
Reprédsentant ihrer Einheit ist er jedoch in seinem Amt von ihnen
verschieden. Dies ist auch die Lehre des Zweiten Vatikanischen
Konzils. Wenn das Konzil einer lingeren Phase der Ausformung der
Grundstruktur des einen Amtes in der frithen Kirche Rechnung
trégt, so sagt es doch zugleich auch, daB die Dreistufigkeit des Amtes
zu seinem sakramentalen Wesen gehort und nicht lediglich eine be-
liebige, menschlicher Verfiigungsgewalt unterliegende Variante
darstellt. Darum kann die Zuordnung der Amter des Pfarrers, Bi-
schofs und des Papstes zu den Ebenen der Kirche (lokal, regional,
universal) nicht ganz iiberzeugen, weil zum einen auch das Amt je-
des Bischofs wie auch des Bischofs von Rom iiberregional nur wirk-
sam ist, weil es gerade ein lokales, in Gemeinschaft mit anderen
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Amtstrigern wahrgenommenes Amt ist und weil zum anderen auch
noch aufgewiesen werden miilfite, wieso diese verschiedenen Ebe-
nen nicht einfach rein menschlichen Rechtes sind, sondern, wenn
sie zum Wesen der Kirche gehoren, auch den urspriinglichen Willen
Jesu zu seiner Kirche reprisentieren. Wenn aber Jesus die Kirche in
ihrem Wesen und ihrer Sendung gewollt hat, dann sind die ihnen
entsprechenden Grundstrukturen des Amtes, einschlieflich der Dif-
ferenzierung in verschiedene Tréger und Ausiibungsweisen des ei-
nen Amtes mitgewollt. Darum ist die Gliederung des Amts im be-
stimmten Sinne auch ,,géttlichen Rechts®.

Ein #hnlich zwiespiltiger Eindruck bleibt bei P.s Bemerkungen
zur Moglichkeit eines Amtes im Dienste an der Einheit
der Gesamtkirche (Papsttum) bestehen (457-469). P. geht si-
cher fiir protestantische Verhiltnisse sehr weit, wenn er eine Aner-
kennung der , Tatsache dieses Vorranges der rémischen Gemeinde
und ihres Bischofs in der Christenheit* (458) anzuerkennen emp-
fiehlt und dieses Amt insgesamt fiir notwendig und wiinschenswert
erklirt, andererseits ihm nur den Status ,menschlichen Rechtes®
(468) zuerkennt. Der katholische Christ ist aber gehalten, den spezi-
fischen Dienst des rémischen Bischofs an der Einheit der Kirche im
Bekenntnis und der communio ecclesiarum (etwas miBverstandlich
Jurisdiktionsprimat genannt) als einen Aspekt des im Glaubensakt
miterfaliten Wesens der Kirche zu akzeptieren. Im Sinne der Ge-
samtauffassung des Verhiltnisses der Offenbarung zu ihrer Verge-
genwiirtigung im Leben und in der Geschichte der Kirche wird er
darum auch die einzelnen Faktoren, die zur Ausbildung der dogma-
tischen Aussagen zum r&mischen Bischofsamt gefithrt haben,
grundsitzlich anders beurteilen. Das BewubBtsein von der geschicht-
lichen Bedingtheit grundsatzlich aller Glaubensaussagen, inklusive
derer iiber das Papsttum mub darum nicht zu einer sachlichen Rela-
tivierung fithren, sondern vermag von einer inneren Sachkritik die
Richtung in ein Verstéindnis und in eine Ausiibung des rémischen
Bischofsamtes zu lenken, die mit dem vom Zweiten Vatikanischen
Konzil entworfenen Kirchenverstindnis, der Kollegialitidt der Bi-
schife, der Mitverantwortung aller Christen an der Tradition und
Vergegenwirtigung des Glaubens mehr konform ist als so manche
fragwiirdige theologische und kirchenpolitische Darbietung des

konkreten Papsttums und durchaus auch manche Papalismen, die
eigentlich eine ekklesiologische Hiiresie darstellen. Erwéhnenswert
erscheint mir auch noch, dall ganz exakt theologisch formuliert der
Bischof von Rom nach katholischer Lehre nicht allein eine univer-
salkirchliche Verantwortung hat, sondern dall die universale Lei-
tung der Kirche dem Bischofskollegium zukommt, das in Einheit
mit dem Bischof von Rom handelt, wobei unter Umstinden aller-
dings auch der Bischof von Rom in seiner Person allein handeln
kann, jedoch nur im Namen dieses Kollegiums, aber prinzipiell
nicht isoliert von ihm. Im Sinne der Darlegungen P.s zur Tradition
und Rezeption der normativen Gebundenheit aller kirchlichen
Lehraussagen an das urspriingliche Schriftzeugnis kann zugestan-
den werden, daB das Grundverhiltnis der Uberlieferungstrager
(Schrift, Tradition, Lehramt, Theologen, Glaubenssinn des Gottes-
volkes u. a.) in ihrem unterschiedlich funktionalen Zueinander und
im Verhdltnis zur Offenbarung selbst fiir eine gemeinsam zu ent-
wickelnde theologische Prinzipienlehre grundsétzlich neu durch-
dacht werden muB. Nicht durch eine subjektiv beliebige Anerken-
nung, pragmatische Ausweitung oder Limitierung von Fithrungsan-
spriichen kann die Frage der Legitimitit und der evangeliumsge-
rechten Ausiibung von Leitungsdmtern in der Kirche gekldrt wer-
den, sondern nur von einer gemeinsamen Reflexion auf das Wesen,
die Sendung und die im Christusereignis und in der Geistsendung
wurzelnde Grundverfassung von Kirche in ihrem Dienst, die Heils-
botschaft Christi fiir alle Menschen zu bezeugen und in ihrem eige-
nen Leben zu realisieren. Das ist im ganzen gesehen aber auch der
okumenische Ansatz P.s. So wird man trotz einiger einschriankender
Hinweise insgesamt sagen kénnen, dal P. mit seiner Konzeption ein
okumenisch weit fortgeschrittenes Bewultsein einer voll zu ver-
wirklichenden Einheit der Christenheit im Bekenntnis und in
kirchlicher Existenz reprisentiert.

Wer heute Theologie studiert oder in einem kirchlichen Beruf
steht, der stdndig auf theologische Arbeit angewiesen ist, wird an
der Theologie P.s nicht voriibergehen kénnen und wollen. Er begeg-
net hier einem Dokument der Theologiegeschichte unseres Jahr-
hunderts.

The Fourth Edition of the United Bible Societies’ Greek New Testament!
von J. Keith Elliott, Leeds

The United Bible Societies’ Greek New Testament (= UBS)
was first published in 1966 followed by a second edition in 1968,
which incorporated minor changes. The third edition appeared in
1975 and offered a changed text which was adopted by Kurt Aland
for the 26th edition of the Nestle text (= NA2). A corrected third
edition (3A) made minor changes, especially to the apparatus in the
light of the publication of NA?28,2 The UBS texts are intended prima-
rily for translators but the edition has established itself throughout
the world as a convenient and reliable hand edition for students and
teachers. Now we have a fourth edition which is qualified as ‘revi-
sed’ (the major changes in UBS? were not so described). This edition
was anticipated in the 3rd edition’s Preface of 1975. The delay in the
appearance of UBS* seems to have been due to technical not acade-
mic considerations; I gather the revised edition had been prepared
and ready for some time. In this article we shall concentrate on the
new features in the 4th edition.

The first change that strikes a reader on opening the new edition is the
different t y pe fa ce. The distinctive, and clear, 11 point Porson of the earlier
editions has been abandoned. The second obvious change is that the old
punctuation apparatus has been significantly revamped. Advances in
discourse analysis have resulted in rethinking matters of punctuation, hence
this reshaped apparatus (now restyled the “Discourse Segmentation Appara-
tus”!) in which differences in the segmentation of the text at different levels
(e.g. sections, paragraphs, clauses) are noted. These are taken from several edi-
tions of the Greek text (including the TR, Westcott and Hort and the Patriar-

! The Greek New Testament. Fourth Revised Edition. Hg. v. Barbara
Aland, Kurt Aland, Johannes Karavidpopoulos, Carlo M. Mar-
tiniand Bruce Metzger. — Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft/United
Bible Societies 1993. 926 S., geb. DM 38,00.

2 My reviews of the earlier editions may be seen in NovT 15, 1973, 278-300;
Bible Translator (BiTr) 26, 1975, 325-332; NovT 20, 1978, 242-277; BiTr 30,
1979, 135-138; NovT 26, 1984, 377-379.

chal text?) and from a selection of modern versions, English, French and Ger-
man. The editors of this apparatus, principally Roger Omanson and the UBS
Translations Department in New York, have been concerned to concentrate
only on punctuation that affects the interpretation of the text.

The introductory matter has been rewritten and the Biblio-
graphy extended to include the editions of manuscripts referred to in the
Introduction. After the text come the Index of Old Testament quo-
tations in OT and NT order, and the Index of allusions and ver-
bal parallelsin OT order only. On pp. 903ff and on a loose card inserted
into the book appears a convenient list of the principal manu-
scripts and versionscited in the apparatus and also symbols and abbre-
viations. On p. 904 and on the loose card Codex Sinaiticus is given the siglum
,a’ whereas in the list of uncials (10*ff) and in the apparatus the usual aleph 8
is found. The lists of symbols and abbreviations no longer explain the use of
parentheses within the text. Although this device was abandoned at John
4:9; Luke 2:35 parentheses still survive at 1 Tim 3:5 and John 20:16.

We are told on p. 1* that the text itself has not been altered
since UBS* and that it claims to be identical with NA26 apart from
some punctuation and capitalization (cf. also the paragraphing at
Col 1:11).

At Mark 10:51; John 20:16 Pappovvi [A8dokale] are capitalized in UBS not
NA; Xpwtdg is always capitalized in UBS, in NA only when it is a proper
name; Mark 3:17 Yiol Bpovriig is capitalized in UBS not NA. A closer inspection
reveals that there are at least two places where UBS* has reversed changes
found in UBS3A that did indeed make the UBS and Nestle texts identical in
other respects. At 1 Cor 9:1 UBS* (= UBS!-3) reads édpaxa, UBS3A (= NA2)
reads &6puxa. At Acts 7:16 UBS* (and UBS!-3) reads 'Eupdp, whereas UBS3A
reads 'Eppddp which is the same as NA28 and is the form favoured by Bauer,

% In this and in other ways (such as the citation of lectionaries) the needs of
Orthodoxy are addressed in this edition. The cooption of Johannes Karavi-
dopoulos to the editorial committee for this edition and of course the con-
tribution he and his colleagues at Thessalonica have made are intended to
increase this edition’s sales and broaden its influence.
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the arbiter recommended in the Preface p. ix for standardizing orthography. A
minor change at Acts 18:8 Kplonog in UBS* brings the UBS texts back to the
form in NA (cf. UBS?A).

The more substantial changes are to the first, text-critical,
apparatus and it is to these that we turn for the bulk of this re-
view. Although we have a similar number of variation units (1437
according to the Preface, 1438 according to p. 2*!4) many of these are
new. Some 284 variation units appear here for the first time in the
UBS editions. Some 293 units (not 273 as stated on p. 2*) previously
included have been r e m o v e d%. We shall examine the character of
these changes shortly. Suffice it here to applaud the new committee®
for having reexamined its original selection and for having decided
to select what I think will be agreed is a wise set. Several reviewers
expressed serious reservations about the original choice: certainly
many units did not meet the declared intention expressed in the
Preface to the first edition that only those variants that were of rele-
vance to translators are to be included.

Variation Units

1). Additions. Not surprisingly, several new variants in the
edition were among the 600 additional variants Bruce Metzger in-
cluded for discussion in his companion volume, A Textual Commen-
tary on the Greek New Testament. A Companion Volume to the Uni-
ted Bible Societies” Greek NT (third edition) - London, New York:
United Bible Societies 1971 (= Commentary). These include Matt
19:24 (cf. Mark 10:25; Luke 18:25); 20:16,22; 23:9; 25:13; 27:9,35;
Mark 10:13; Luke 6:4; John 2:24; 4:3; 7:52; 16:16; 21:23; Acts, where
the bulk of Metzger’s additions occur, now accounts for some 43 va-
riants; Rom 7:14; 8:38; 13:12; 1 Cor 3:5; 6:14; 11:24; 2 Cor 3:3; 5:3
(uncharacteristically given a rating letter by Metzger (“D” - it is now
“C"); 12:9, 19; Gal 5:23; 6:15; Eph 3:20; 4:6; 6:24; Col 1:12; 1 Thess 4:1;
1 Tim 6:17; 2 Tim 4:22; Heb 11:23; Jas 3:9; 1 Pet 2:19; 5:13; Jude 4; 12;
24 (although that same v.I. at 1 Tim 1:17 has not been considered!);
Rev 11:12 (rated “C” in Metzger and UBS#); 18:2 (rated “C” in both).
At least for these additions one can consult Metzger’s Commentary?.
We remain puzzled why some other significant variants added by
Metzger such as at 1 Pet 2:5 have not been added to UBS:. Among
newcomers I was pleased to see the important v.I. at Acts 3:14.

I had suggested in a review of the earlier editions that this should have
qualified, but a reply by one of the former editors, Matthew Black, in BiTr 28,
1977, 118 rejected my suggestion stating that variants at Acts 3:14 are cer-
tainly not appropriate or eligible; the reconstituted committee has different
views.

J. M. Ross’ review in JBL 95, 1976, 112-121, esp. pp. 113f justifi-
ably regretted the absence of other variants, among them those at
Matt 27:35 (added in Commentary) and Heb 9:1,17; over 25 years
and three editions later these are now included, although some
other valuable v.1Il. are still ignored. I still regret the omission of doc-
trinally significant variants at Luke 2:5,41,43. The unique use of the
plural dyior at Mark 10:1 is not firm in the MS. tradition, but this
edition, regrettably, does not provide an apparatus here. Such exam-
ples could be multiplied. In his Bible Translator article (op. cit. 118)
Matthew Black stated that the v.l. nlotenc/xdpitog at Acts 6:8 would
be included in UBS?: it appeared neither there nor in UBS3 and has
still not appeared except as an addition in Commentary. In any se-

4 My own count agrees with the Preface. The figures are as follows and give

an indication where the variants are concentrated: Matt. 159; Mark 142;

Luke 167; John 155; Acts 202; Rom 85; 1 Cor 61; 2 Cor 40; Gal 28; Eph 35;

Phil 21; Col 28; 1 Thess 15; 2 Thess 8; 1 Tim 19; 2 Tim 8; Tit 4; Phm 5;

Hebr44; Jas 23; 1 Pet 38; 2 Pet 24; 1 John 32; 2 John 6; 3 John 2; Jude 13; Rev

e

This is the distribution of the gains and losses throughout the NT. Deleted

variants: Matt 50; Mark 44; Luke 29; John 46; Acts 40; Rom 20; 1 Cor 10; 2

Cor 4; Gal 1; Eph 1; Phil 4; Col 1; 1 Thess 1; 2 Thess 1; 1 Tim 1; 2 Tim 2; Heb

3;Jas 1; 1 Pet 2; 2 Pet 1; 1 John 1; 3 John 1; Rev 29. Added variants: Matt 25;

Mark 16; Luke 19; John 30; Acts 47; Rom 14; 1 Cor 12; 2 Cor 10; Gal 7; Eph

13; Phil 9; Col 7; 1 Thess 5; 1 Tim 9; 2 Tim 2; Phm 1; Heb 9; Jas 6; 1 Pet 13; 2

Pet 5; 1 John 8; Jude 7; Rev 10. There have thus been significant overall

increases in Eph, 1 Peter and Jude.

& Barbara Aland*, Kurt Aland, Johannes Karavidopoulos*, Carlo M. Martini,
Bruce Metzger. Asterisked names replace old committee members Matthew
Black and Allen Wikgren.

7 For other new variants we await a revised companion volume that will be
based on the variation units in UBS*. I understand Bruce Metzger is pre-
paring a revised Commentary.

w

lection it is difficult to get it right. But what is clear is that the new
edition has striven to produce a better selection of variation units.

Among the important new additions the following are
striking, because they seem to have been included in order to dis-
play particular readings of particular manuscripts:
Mark 1:6 tpiyog v.l. 8épprv added because of D; Mark 6:45 +/- &ig 10
népov added to reveal the reading of P%; Luke 5:39 (xaf) to record the
omission by P4 x¢ B; Luke 6:4 to show the famous agraphon in D (cf
Luke 15:1 [W]; 1 Cor 2:16 [1165 1593!!]; 3:2 [P46 B]). At 2 Cor 11:17 the
variant serves to display the readings of 1170 and of 69! Other vari-
ants seem to have been added to match asimilar variant in a
synoptic parallele.g. Luke 7:32 cf. Matthaean parallel and see
also Luke 9:49; 13:35; 17:3. That seems a good practice, although
there is scope for expansion in this area e.g. the v.I. at Mark 13:32 is
not shown although the Matthaean parallel (24:36) is included: as
we have just seen, a reading by a minority of MSS. is no bar to in-
clusion in this revised apparatus. A very significant reason for the
addition of new variants has been the recognition that words enclo-
sed withinsquare brackets in the text (when this involves
a choice between a longer and a shorter text, rather than the rare
use of brackets in the text to indicate doubt about the position, not
the presence, of the word bracketed) deserve an apparatus in the
edition. The lack of such provision was a justifiable criticism against
the earlier editions, as in my NovT review of 1978, 255f. I warmly
applaud this change.

The variants are at Matt 18:19; 20:10,23; 24:38; 28:15; Mark 4:28; 6:51;
10:31,36; 12:26; 12:34; Luke 5:39; 9:62; John 1:19; 2:12; 10:39; 16:18; 19:24;
20:21; 21:23; Acts 8:5; 11:22; Rom 7:20; 8:34; 11:25; 1 Cor 4:17; 11:15; 13:4; 2
Cor 8:19; Gal 5:24; Eph 1:18; 3:1; 4:9; Phil 3:12; Col 4:12; 1 Thess 4:11; 1 Tim
6:13; Heb 2:8; 4:3; 9:1; Jas 4:12; 1 Pet 1:9; 3:1; 1 John 2:6; Rev 18:2; 21:12. Most
of them qualify for a “C” rating letter. (Further on the rating letters below.) An
apparatus has been provided for [abt{j] at 1 Cor 11:15 but not for [adt®] at Matt
9:27; Mark 8:20 nor for [tadty] at Luke 17:6.

It is still a cause for regret that not all bracketed words in the text
merit an apparatus, but this edition has taken, albeit belatedly, a
brave step in the right direction in helping readers and translators
cope with the confusion brackets often cause.®

2). Deletions. As one may see in footnote 5 above the gospels
have shed the highest proportion of variants, Matthew loses one
third, Mark one quarter, John one quarter compared with, say, Heb-
rews which loses only 3 /44 or James 1/23. Taking Matthew as a test
case the majority of those variation units now deleted in the 4th.
edition are understandable given the aims of the apparatus in this
edition, e.g. those at 3:12; 4:23; 5:13,25,37; 7:18; 8:8 etc., and one is
left wondering why these were ever included in the first place.
Many less significant variants in Revelation have been jettisoned
and that too is wise. But not all the deletions are welcome. Given
the likelihood that padntig was likely to have been qualified by a
possessive in the gospels? it is disappointing that several variants
that treat of this matter have been removed (at Matt 14:22; 15:36;
16:5; 17:10; 19:25; 20:17), especially as comparable variants have
been retained at Matt 8:21; 19:10; Mark 6:41; Luke 12:22; John 20:30,
where the possessives are bracketed in the text.

The Critical Apparatus

It is not only the selection of variation units that makes this edi-
tion different from its predecessors. The units have in many cases
beenredrafted and betray a greater clarity in presentation. Some
(e.g. Mark 4:20; the endings to Mark; John 6:1; 18:13-27; Tit 3:15)
have been significantly expanded or refined; others have given the
variants a more logical sequence within the unit in order to achieve
a better impact (compare for instance the new Matt 19:9 or John 8:25
with the earlier). Some additional variants now appear within retai-
ned units e.g. John 1:3-4, 13). Many minor variants, especially of an
orthographical nature, have been subsumed within the wider va-
riant, These are all welcome, and Klaus Junack is deserving of our
congratulations as the one who (according to the Preface) drafted
the materials in the apparatus. The work of K. Witte and his co-
workers at Miinster is acknowledged in the Introduction. Only occa-
sionally does the rewriting create queries:

8 See my “The Use of Brackets in the Text of the United Bible Societies’
Greek New Testament”, in: Bib. 60, 1979, pp. 575-577.

9 See my “povntic with a Possessive in the New Testament”, in: J.K. Elliott:
Essays and Studies in New Testament Textual Criticism. — Cordoba: El Al-
mendro 1992 (Estudios de Filologia Neotestamentaria 3), 139-145.



13 1994 Jahrgang 90 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 14

At Rev 18:3 it is difficult to see which MS(S). read nérokav. In UBS32 that
reading is shown to have been printed in the text on the authority of 1828
alone! That MS. is not cited in the new edition and the apparatus does not
specify which MSS. support néroxav / nénoxev or ténokaciv.

An even more fundamental change is that all the M S. evidence
in the apparatus has been revised or checked. Work on the continu-
ous text Greek MSS. (in Miinster) and on a more scientifically based
selection of lectionary texts (in Thessalonica) has resulted in a more
reliable display of evidence. The Introduction p. 1* tells us that all
MSS. were repeatedly collated and double checked against photo-
graphs and films: one must conclude that this applies even to those
MSS. noted in the handlists as “lost”, and to those MSS. for which
the Miinster holding of microfilms, as listed in their various publica-
tions, is deficient (such as 0159, 0229, 0234, unless photographs sur-
vive elsewhere). In addition the versional and patristic evidence has
been completely reevaluated with the help of several world experts
(named in the Introduction and Preface). Such revision is warmly
welcomed. It was long felt that these areas were not as reliable or as
consistently displayed as one would wish. For this evidence alone
the 4th. edition is to be recommended.

It therefore behoves us to turn to the MSS. and to the versional
and patristic evidence in some detail.

Papyri

94 papyri'® are listed on pp. 903f and on the loose card under the
heading “Principle Manuscripts . .. Cited in the Apparatus” (italics
mine). The following papyriare added to a UBS text for the first
time: 7, 9, 12, 14, 17, 20, 28, 29, 31, 32, 34, 35, 42, 43, 44, 52, 53, 54,
55, 56, 57, 62, 69, 73, 77, 78, 79, 80, 81, 82, 83, 84, 85, 86, 87, 88, 89,
90, 91, 92, 93, 94, 95, b6, 9711,

K. Aland and B. Aland, The Text of the New Testament e.t. 2nd.
Edition (Grand Rapids: Eerdmans / Leiden: Brill, 1987) (= Text?)
does not give Category numbers (about which more below) for the
papyri numbered 89 onwards. Despite the apparent intention that
all the papyri are to be found in an apparatus I have located only 60
of these 94, in other words over 1/3 are absent.

Obviously many are tiny fragments and they are extant at verses for
which there is no variation unit, but the question must be asked: What is the
point of merely window-dressing in the introductory matter as if these lists
were registers of MSS.? We are given a warning on p. 4* not to expect all pa-
pyri to be cited in the apparatus but that does not adequately explain their
inclusion in the introductory lists of MSS.

Thepapyri missing from the apparatusarePapyri 2, 6,7, 9, 12,
19, 28, 29, 31, 32, 34, 42, 43 (despite there being several v.Il. given for Acts
15:8-16:2 where this MS. is extant), 44, 52, 53, 55, 56, 57, 68, 73, 77, 80, 82, 83,
85, 86, 8912, 90, 92, 93, 95, 96, 97. In some cases a papyrus was cited in an
earlier edition but in the 4th. edition the relevant variant has been deleted.

One anomaly has now been re m o v ed. UBS3 cites P5 at John 3:31-2 but
this MS. is not extant in John 3!. P36 was intended (as in UBS?). NAZ26 cites P>
and P for the v.1,113

The introductory lists do not give the precise contents of
the papyri, merely stating if they are e (Gospels), a (Acts), p (Pau-
lines), ¢ (Catholic epistles), r (Revelation). This is of little value for
fragmentary texts. We need to seek the details elsewhere, which is
unfortunate. The same criticism can be levelled against the list of
uncial MSS. and for the same reasons. Non-experts may be misled
expecting a MS. that contains the gospels to be complete even when
it is a fragment with only a couple of verses.

Uncials

Unlike the papyri, only aselection of uncials is included.
The Introduction lists 188 MSS. up to 0300 (excluding those MSS.
now identified as forming part of another MS. and whose number

10 If we take P11 = P14, The link is queried in the lists but the old P!* is now
cited as P! at e.g. 1 Cor 6:14, We also exclude P38 and P now subsumed
under P33, and P% respectively. The only variant where the fragment origi-
nally numbered P8 occurred in UBS!-38 (Matt 26:14) has been removed.

11 P80 was included in UBS'-2: a correction is needed in my: A Survey of
Manuscripts used in Editions of the Greek New Testament. — Leiden: Brill
1987 (Supplements to Novum Testamentum 67), 280 S. (=Survey).

12 Note that the contents of the MS. are wrongly given in NA. The MS. is
extant at Heb 6:7-9,15-7.

13 Survey needs correction (xxv) on this point.

has now been subsumed under another4). Unlike the papyri, the
category numbers allocated to the MSS. by the Alands has deter-
mined the way in which uncials are selected and cited. These cate-
gories (I-V) are explained to a certain extent in their Text 159ff. Ba-
sically, category I = a MS. of “special quality”, Il = “important”, IIl =
a MS. of distinctive character, IV = the D text-type, V = the Byzan-
tine text-type. The edition makes use of all MSS. in categories I-1V,
but category V MSS. are represented by the symbol Byz (that also
covers minuscules of this text-type), the more “important” uncials
when agreeing with Byz are included in square brackets after that
siglum,

Those uncials classified III/V (067, 078, 097, 0105, 0130, 0132,
0161, 0209, 0249, 0269) are included. 0246 is now category V (accor-
ding to Aland and Aland, Text in the second edition of the English
translation- and it is to that edition we are referred (4*) in this parti-
cular context) but is still being treated as if it were III, i.e. it is not
bracketed in the list and is cited as a non-Byzantine witness! M. Hol-
mes in his review of Aland and Aland Text in JBL 108, 1989, 139ff
pointed out difficulties in the way the categories have been arrived
at. With Holmes, we await the long-promised experts’ companion
volume on textual criticism that may inform the professionals how
the categories were formed. In the meantime we must take the re-
sults on trust especially as the drafting of this apparatus is
based on these categories.

Uncialsnewly listed in a UBS edition are:

057, 069, 072, 077, 089, 094, 098, 0101, 0118, 0127, 0145, 0147, 0160, 0163,
0164, 0166, 0167, 0169, 0173, 0184, 0185, 0188, 0198, 0199, 0200, 0204, 0205,
0213, 0218, 0219, 0222, 0227, 0228, 0231, 0233, 0239, 0240, 0241, 0244, 0245,
0247, 0249, 0251, 0252, 0254, 0256, 0259, 0260, 0261, 0262, 0266, 0269, 0270,
0271, 0274, 0275, 0276, 0277, 0298, 0299, 0300'°. (I exclude MSS. now known
by another number, e.g. 0123 = 095.) Aland and Aland Text do not give us the
categories of uncials with a number above 0274. We assume none of those
included in the list is V. 0293, subsumed together with 092a under 089, is the
only MS. from the recent Sinai find included. The Sinai MS.0285 is found un-
der that number (thereby subsuming the old 081, and thus creating another
example where the higher number has survived) in NT auf Papyrus II,1. In
that volume 081 is renumbered 0285 in 2 Cor 1:20-2:12. Oddly, 0285 is not
referred to in UBS* although 081 is included and cited as such in 2 Cor. Why is
0285 ignored in the lists in UBS4? And why do two different Miinster publica-
tions treat 081 = 0285 differently?

Not all the uncials in the lists are cited in the apparatus.
The earlier criticism must be repeated: Why list a MS. if a reader is
not going to encounter it in the apparatus?

The extensive 014 (H) and 036 (I') seem not to be in the apparatus. (H was
linked with LP in UBS? at Acts 21:8, but is not in UBS%; 036 is now absent even
from the apparatus to the Pericope de Adultera). Similarly, the following do
not appear in the apparatus — in most of these cases the MS. is a small frag-
ment extant for verses without variation units in this edition: 057, 069, 071,
072, 077, 089, 094, 0101, 0114 (? =] 965), 0127, 0128, 0143, 0145, 0147, 0155,
0160, 0163, 0164, 0166, 0169, 0173, 0175, 0182, 0184, 0188, 0200, 0204, 0213,
0214, 0216, 0221, 0222, 0225, 0227, 0228, 0231, 0236, 0238, 0239, 0240, 0244,
0245, 0247, 0252, 0254, 0260, 0271, 0275, 0277, 0299. There are thus 52 uncials
of the 188 listed that are not cited in the apparatus. In some cases earlier edi-
tions used the evidence of these fragments in a variant now deleted in UBS*
(e.g. 071, 0128, 0143, 0155, 0175, 0214, 0236). 0182 was included in the lists in
the earlier editions but not used there; 0238 had been used in UBS'-3 but not
in UBS®, although it remained in the introductory lists.

If an uncial MS. is used, it is used consistently in those sections where it
does not generally support the Byz. text-type. Also, where a MS. covers more
than one section of the NT, it is to be found in the apparatus to all the
sections whatever its category.

I have found the following in all the named sections: ® 01 eapcr(l), A 02
e(llI-V)apcr(l), B 03 eapc(l), C 04 eapcr(ll), D 05 ea(IV), K 018 pc(V), L 020
apc(V), P 025 a(V)pe(Ill)r(V) (the fact that the MS. contains Revelation is omit-
ted in the Contents column of the list!), ¥ 044 eap(Il)c(Il), 048 apc(ll), 0209
pe(lll/ V).

14 Thus 070 is used throughout for sections of text previously allocated num-
bers 070, 0110, 0124, 0178, 0179, 0180, 0190, 0191, 0193, 0202, 0194 is not
referred to - this MS. = 0124. On p. 9* we are told related fragments are
noted in the list under the fragment with the lowest number. This is usu-
ally the case but on p. 13* we encounter 0149, a Ms. now normally known
as 0187.

15 The following, listed but not cited in UBS?-32, are found in the apparatus of
UBS* 035, 075, 0150. 075 and 0150 are now to be seen in the newly added
apparatus at Phil 3:15. My Survey was wrong to state that 060, 0175 were
not cited in earlier editions. 0238 should have appeared in Survey as a MS.
not cited in UBS!-3,
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We have noted at the end of the section on papyri that the con -
tents column for uncials is not sufficiently detailed, but in addi-
tion it is confusing as far as the uncials are concerned.

It is helpful to have the fivefold division of MSS. (eapcr) as used to be the
case only for the Old Latin, but it is not always consistent. It is not helpful
when a is used for a and /or c. In UBS?2 p. 913 and the loose card in the Intro-
duction) X for instance was shown to contain eapcr, now UBS* has only eapr
(cf. A 02 is eapcr; B 03 is eapc; C 04 is eapcr). K 018ap is actually pc; L 020 ap is
ape; P 025 cp is apc and r as we have noted; ¥ 044 eap is eapc. The conventio-
nal sequence whereby p precedes c is wrong in the case of 048 and 0209, but
this is a mere quibble because 0209¢p in the new edition is more helpful than
0209ap given in the previous edition.

Introduction p. 5* allows for MSS. to be cited occasionally in the
apparatus but which are not included in the lists. As far as
uncials are concerned I have spotted 046 (V) at Rev 19:11 and 061 (V)
at 1 Tim 3:16. Others may lurk.

The Byzantine uncials (i.e. category V) are itemized on
p. 4* and included within square brackets in the lists. This is a rep-
resentative selection of Byzantine uncials (“the most important”, 4*);
the majority of uncials not listed in this edition are category V. The
list on p. 4* does not tally completely with the MSS. bracketed on
pp. 10*f.

Was there confusion in the editorial ranks? It is significant that 014 and
036, not found in the apparatus, are bracketed on pp. 10*ff but excluded from
the examples on p. 4*. F(010) is bracketed on p. 10* as if it were category V; in
fact it is Il and is so used in the apparatus. P (025) by contrast should be brak-
keted on p. 10*; this MS. is category V in ar according to Text and as such it is
frequently to be seen following Byz in brackets in Acts (as one would expect),
but also in Paul (as predicted on p. 4* despite its category Il !) and, very stran-
gely, in the Catholics where p. 4* cannot be appealed to and where again it is
category III in this section; in Rev it is not treated as Byz.! Page 4* is not quite
clear in implying that the “important” Byzantine uncials are only to be found
in brackets after the siglum Byz. because obviously if the uncial is indepen-
dent of Byz its attestation will support an alternative reading. Thus at 1 Pet
3:18 (pr) L stands apart, and at 1 Pet 3:18(sec) KL are independent.

Another anomaly - again in the Introduction - is confusing. We
are warned on p. 9* that anew numbering system is under
way to cope with those MSS. that were originally allocated the same
number as another and that this renumbering anticipates the
registration in the long-awaited second edition of Aland’s Liste.

The example given is 0121a to be known as 0121, and 0121b in the future
to be assigned the number 0243 (as part of the Venice MS. - included in this
edition). We are informed that the traditional numbers are used in UBS%. The
compiler of the apparatus and the writer of that note seem not to have consul-
ted one another because at Heb 2:7 we find not 0121b as promised but 0243
(cf. 0121 not 0121a at 1 Cor 15:54)! For accuracy and consistency p. 13* should
include “0121b cf. 0243” and p. 16* “0243 p Venice; Hamburg” and “+0121b”.

I have criticized the lack of precise, detailed contents. A similar
complaint may be levelled at the somewhat exiguous information
under “Location”: occasionally one is told the MS. is in Oxford
and elsewhere, or in St. Petersburg and elsewhere.

A minor corrigendum: p. 12* 092a and 092b flush left.

Minuscules

Unlike the earlier editions the 4th. prints only one list of cur-
sives. 81 are included. The following are n e w to a UBS edition: 597,
1067, 1292 (in no other printed Greek NT to my knowledge), 1409,
1506, 1709 (f'3), 1735, 1846, 2200, 2377, 2427. The following now in
UBS# were listed but not cited in the apparatus in earlier UBS edi-
tions: 180, 610, 1243, 1573, 1678, 2050. Unlike the lists of papyri,
uncials, and Old Latin MSS. the locations of the minuscules are not
given.

These are carefully selected and consistently cited
throughout the apparatus. Many reviewers criticized the mesmeric
effect the long chains of minuscule MS. numbers in the apparatus of
the earlier editions may have had on the uninitiated reader. The
actual number of minuscules in the new apparatus may not be con-
spicuously reduced, but those that are there are logical and care-
fully controlled, even if the Introduction does not altogether divulge
just how well edited this section is.

All the minuscules that are category I and II are included; there
is a small selection from category III (ten for each of the sections
eapcr according to p. 5* - although we dispute that figure as will be
shown below). There are no category IV minuscules. Category V mi-
nuscules appear under the siglum Byz. There are some anomalies.
180 e is included although it is V. So too are 597, 1010 (Aland and
Aland Text? demoted it to V. cf. first German ed. [Perhaps the appa-

ratus was compiled when this MS. was still deemed to be III}), 1292,

and 1505. I have bracketed these numbers in the category III subhe-

adings below. 424 appears as 424¢ in the lists but simply as 424 in the
apparatus.

The window-dressing of the earlier lists has gone. The MSS. in-
cluded now are all to be found in the apparatus, with the under-
standable exception of the constituent MSS. of family 1 and family
1316, They are indeed “regularly (scil. consistently) cited” (p. 5*). Our
earlier criticisms in this matter concerning papyri and uncials do
not apply here.

In the list under “Contents” only those sections of a MS. are
given that qualify for inclusion because there they are category I or
II (or possibly III). Thus 1891 which is Il in a but V in cp is quoted
only in a and its contents are so described in the list; 1854 (a MS.
containing apcr) is said to contain r because here it is category I, its
other sections are V. So “Contents” here covers only those contents
made use of in this edition. Where several sections of the NT are
included under “Contents” the apparatus in all these sections cites
the MSS.17

The reader is not told which MSS. belong to which category. The
following may be deduced:

Category I (no letter follows the MS. number below if the MS. contains
only that relevant section, If letters follow one may trace to see if any other
section is found in this or in a different category. If a section does not appear
under [, II, IIl then one may assume the other section(s) are in category V):

e: 2427

a: 33eapc, 1175apc,

p: 33eapc, 1175apc, 1739apc

c: 33eapc, 1175ape, 1241eapc, 1243eapc, 1739%apc, 2344 apcer

r: 2053, 2062, 2344apcr

Category II:

e: 33eapc, 579, 892, 1292eapc, 1342

: 36ac, 8lapc, 610ac, 945eapc, 1409eapc, 1739apc, 1891ape, 2464apc

: 8lapc, 256apcr, 1506ep, 1881pc, 1962, 2127eapc, 2464apc

: 8lapc, 322apc, 323apc, 945eapc, 1067ape, 1292eape, 1409eapc, 1735apc,

1852apcr, 1881pc, 2464apc

r: 1006er, 1611apcr, 1841apcr, 1854apcr, 2050, 2329.

[442 upgraded from IIT to IT in Aland and Aland Text? is not included despite

the statement on pp. 4*f, thus providing another indication that the apparatus

and introductory matter are out of step]

Category III:

e: leapc, 13, 28, 157, (180e;apr), 205eaper, 565, (597), 700, 1006er, (1010), 1071,
1241eapc, 1243eapc, (1292eap), 1424eapcr (in Mark only according to
Text?), (1505eapc)

a: 18lapc;r, 307, 453, 614, 1678eapcr, 2344apcr

p: 6eapc, 104apcr, 263eap, 365eapc, 424apcr, 436, 459apcr, 1319eapc,
1241eapc, 1573eapc, 1852apcr, 1912, 2200eapcr

c: 436, 1243eapc, 1505eapc, 1611aper, 1846apc, 2138apcr, 2298apcr

r: 205eapcr, 209e(f)ap;r, 2030, 2351, 2377

(Not all these sections have the ten representatives promised on
p.5%)

[MSS. designated III are not used in the following sections: 6c,
36c, 69p (although it appears as a ‘sundry’ at 2 Cor 11:17), 104c, 180a,
181pc, 322ap, 323ap, 424acr, 1243ap, 1505ap, 1611ap, 1678epcr,
1735ap, 1846p, 1852a, 2138ap, 2200ac, 2298a, 2344p. These sections
are as a consequence not included in the “Contents” in the Introduc-
tion. Other MSS. categorized as I are excluded from the represen-
tative sample. These include 88, 451p, 849, 1910, and several others
— about 46 in my count.]

Some of the ‘sundry’MSS. which occur in a particular appara-
tus are 274, 304 in the endings to Mark; 61, 221, 429, 629, 918, 18486,
2138 for the Comma Johanneum; 407, 435 at Luke 9:2 (although it is
not clear what is so special about these two cursives: one could
equally well have cited other minuscules such as 2643 or 2766 as
sundry witnesses here).

Among minor adjustments required: p. 18* add “2818 (cf.
36a)”. On p. 16* add a note similar to that given under the sub-
heading ‘Uncials’ to alert readers to the impending new numbering
of some MSS., albeit in the case of 36a for a different reason.

aodg e

Lectionaries

This edition marks a major advance in the display
and reliability of this often neglected evidence. The work has

16 1, 13, 828 appear, as p. 6* tells us, in certain circumstances in the apparatus
in their own right. Note that 1582 has now been added to the MSS. making
up family 1 (cf. UBS33)

17 These MSS are 33, 81, 205, 209 (f! in e), 436, 945, 1006, 1175, 1241, 1243,
1292, 1409, 1505, 1611, 1739, 1852, 1881, 2344, 2464,
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been undertaken by the Lectionaries Research Center at Thessalo-
nica. A good, representative, sample of lectionaries that are normal
and Byzantine stand alongside some lectionaries that display a me-
asure of independence. To make the figures on p. 20* more precise
we need to show that 69 lectionaries are listed. (29 are Gospel lectio-
naries, 39 Apostolos lectionaries and one, 1751 is ea). All are cited in
the apparatus, although frequently all or most are in agreement and
as a consequence are subsumed under the sigla Lect or Lectet. This
consistent display of lectionary evidence is welcome. The Patriar-
chal text is now also included.

Some lectionaries have daily lessons, others Saturday,/ Sunday lessons,
and one MS. has only weekday lessons “for this period”, to quote the enigma-
tic statement on p. 20*. This far from the Introduction. What the Introduction
fails to do is to tell us which lectionaries in its list belong to each type. The
information seems to be as follows: The 14 Gospel lectionaries with Saturday/
Sunday lessons are 1l 127, 253, 524, 547, 563, 672, 751, 858, 859, 866, 899, 1016,
1074, 1627. The 13 apostolos lectionaries with Saturday/ Sunday lessons are Il
60, 597, 598, 599, 751, 895, 1021, 1298, 1356, 1365, 1439, 1443, 1977. (Page 20*
states that these 13 Apostolos MSS. correspond with readings from Mat-
thew and Luke) The one MS. with weekday lessons is 1596. The rest contain
daily lessons.

Of the Gospel lectionaries collated by Antoniades for his Patriarchal
text of 1904 the following are in UBS% 1l 384, 672, 770, 773, 1552, 1780 and of
his Apostolos lectionaries the following are used: 11 884, 895, 921, 938, 1154,
1156, 1159. A few of the lectionaries were met in other UBS editions, and a
few are in the IGNTP volumes of Luke!8, but the selection here was made ab
initio.

Afewminor points:

i) 11780 is a Gospel lectionary. p. 21* is wrong to describe its contents as a.
ii) 1883 in this edition is the Apostolos lectionary listed under the Gregory-
Aland number. In previous editions 1883, rather confusingly, was the Gos-
pel lectionary 11761 cited under the old Tischendorf number 883evl.
iii) On p. 571: 14141 should read 11441
iv) On p. 347 note 11: the sequence of lectionaries needs to be adjusted to

place 1184 before 1211.

v) 169 is given as an example on p. 22* of how lectionary MSS. are cited in
the apparatus. Unfortunately that lectionary is not one those used in this
edition!

Versions

A radical pruning of this evidence has meant that in this edition
we find evidence from Latin, Syriac, Coptic (including now
the Proto-Bohairic and Middle Egyptian), Slavonic,
Ethiopic, Georgian (though not for Revelation ) and Arme-
nian. A thorough revision by the appropriate authorities means
that we have more reliable and judiciously selected evidence, often
from better critical editions and MSS. The Diatessaron is given
special treatment; its peculiar problems are well set out on
pp. 38*-39*, Gothic, Nubian, Arabic and Persian have
now been jettisoned. So too have the Old High German and
Provencgal - thus no longer are these two Medieval versions used
to support the conjectural reading printed in the text at Acts 16:12.
Note that Sahidic is misspelt on p. 27%.

The separate MSS. of the Old Latin are listed on pp. 24*ff: 63
items are included. All are to found cited in the apparatus in each of
the sections of the NT as shown in the Contents column pp. 14*-16%,
although frequently the Old Latin evidence appears en bloc under
the siglum ‘it’. The evidence has been culled from the files of the
Vetus Latina Institut in Beuron and is based on editions of the MS.
or from a standard critical edition, the names of the editors are ad-
ded to the list on pp. 24*ff.

Only p 88, and w 58 lack an edition. My own investigations into the
whereabouts of w have drawn a blank. It is said to be in Prague at the old
Comenius Faculty, but this is apparently not the case.

Among Old Latin MSS. newly cited in this edition are the Pauline
readings from the Balliol Pelagius (B) MS., w 32, sa 60, ro 62, sin 74, u 82, s 87,
p 88, comp 109, A, p, and the newly discovered b 89 and ¢.

The Contents column in the Introduction gives only those sections
where the MS. has an Old Latin text, thus dem 59 is not shown as containing
cr, where its text is Vulgate (cf. also ar 61 e, ¢ 6 per, d 5 ¢, div ¢, g* apcr, gig 51
epc, 1 67 pr, p 54 por). This is really a tidier and more precise designation of
the contents by comparison with the earlier editions, which cited those MSS.
in the sections where the text is predominantly Vulgate. MSS. r? 28, e 76, w
83, haf, x(2] have been deleted from the list for the same reason.

(Ps-Augustine) Speculum is now included with the Patristic wit-
nesses not the Old Latin MSS.

18 The New Testament in Greek. 3: The Gospel According to St. Luke. Edited
by the British and American Committees of the International Greek New
Testament Project. 2 Vols. — Oxford: University Press 1984/1987, 314/
266 p.

The Introduction gives the location of the MSS. (in their English form)
rather than as previously, the Latin name of the MS.

We congratulate Dr. Fred e of Beuron for the conspicuous care
he has lavished on this part of the enterprise.

Fathers

This is another major area where the evidence has been care-
fully revised. There has been an attempt, particularly for the
Greek fathers, to restrict citations up to the 5th century.

Instead of the previous total of about 200 fathers, now just over 100 Greek
and about 60 Latin are included. (No Syriac or other Eastern fathers
are included, but this is understandable given the particular problems they
add to an already difficult area to handle within the context of a critical appa-
ratus to a Greek testament.) Special attention has been given to the work of
Irenaeus, Clement of Alexandria, Origen, Hippolytus,
Methodius, Eusebius, Didymus, Epiphanius and Cyril of
Alexandria. Later fathers, which generally cite the Byzantine text are
only included sporadically for significant places. John of Damascus is
however regularly cited because of his importance in the Orthodox church,
whose interests are again being considered in this edition. The number of
fathers has been significantly increased in the apparatus, and all have their
name written in full at each mention. Thirteen early texts or fathers are listed
separately as yielding no citations significant for this edition. These include
Papias, Ignatiusand Aristides, all of whom figured in the earlier UBS
editions.

Despite the splendid efforts that lie behind the patristic evidence
in the apparatus I am unhappy with the use of the time-honoured
practice of using fractions after a father’s name to indicate the rela-
tive frequency with which he supports a particular variant. If we
were confronted with a Gildas or an Optatus there is a chance one
could track down the citations, but if it were an Origen or an Augu-
stine one is at a loss. OrigenV!@ and the like is similarly unhelpful.
The only solution to this, and a solution to the citing of all patristic
evidence would be to do as is done in the IGNTP Luke, namely to
give the source of the patristic citation together with a reference to a
printed edition. Only then can one trace the alleged citation and see
its validity within its own context. This would obviously increase
the size of the apparatus. In the meantime we have to take the evi-
dence on trust — it is reliable as far as it goes, and for that we must be
truly grateful!

Ratings

The bizarre and often criticized system of allocating ra-
ting letters to each variation unit has been preserved. These let-
ters (A, B, C, D) indicate the editors’ judgement on the certainty of
the text printed. (‘A’ indicates “certain” down to ‘D’ a “high degree
of doubt”).

The new editorial team voted on all the variation units and not
merely on the ones new in this edition. As a result many of the rat-
ing letters in UBS?®* have changed, thereby confirming our already
formed opinion about the arbitrariness of the whole procedure.

Many readings in the first two editions were downgraded in the 3rd. edi-
tion. In the 4th. edition there are fewer ‘D’rated variants. This however
must not be understood that the text as a whole is to read and accepted with a
greater confidence in the editors’ decisions. Some of the variation units rated
D in the previous edition(s) have been deleted, for example at Mark 5:32. An
uncertain reading is thus merged unidentified into the text, thereby in-
creasing the overall unreliability of the text. Other D readings have survived
(Matt 23:26; Mark 7:9; John 10:29; Acts 16:12; Rom 14:19; 1 Cor 7:34; 2 Pet 3:10;
Jude 5; Rev 18:3). Some readings previously B are downgraded (e.g. Mark
4:20). An A reading at Mark 7:24 is now B. Generally though there have been
more upgradings than downgradings. Taking Matthew’s gospel as an example
we have some B readings in UBS® transformed with a wave of the magician’s
wand into an A reading (1:11,16; 4:10,17; 7:14; 9:8; 14:3; 17:20 (bis); 18:26;
19:16,17; 21:39; 23:13; 27:4; 28:9,20); readings transmogrified from C to B are at
1:18; 2:18; 5:22,32; 7:13; 9:4,34; 11:9,15,17; 13:9,43; 15:4; 17:22,26; 19:9(bis);
20:26; 22:30; 23:19,38; 24:36; 25:1,15-16; 26:27; 27:2,10,40. Upgrading from D to
C ocours at 5:11; 6:15; 11:23; 14:24; 15:6; 16:2-3,12; 20:30. At Mark 1:41 we can
witness a spectacular leap from D to B without any real change in the attesta-
tion.

To be told that the ratings result from a simple majority
v o t e among members of the committee does not satisfy the require-
ments of a critical edition which, in the words of A. E. Housman
(Introduction to his edition of Manilius, Astronomicon p. xxxiii), is
an inappropriate name if an editor is not “called to account and as-
ked for his reasons”. Until Metzger’s revised Commentary is publis-
hed to reveal the reasons for some of these changes in the voting for
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the rating letters, we are left wondering what the new committee’s
motives were.

In the previous edition we read that Matt 21:44 was omitted with a C
rating; now the verse is included with a C. The Pericope de Adultera seemed
to be included with an A despite the double brackets; now the apparatus
makes it clear the omission merits an A (cf. also Luke 23:34a omitted with
A but previously included with A). Those were perhaps due to careless
drafting. More pertinent here is the rethinking about the so-called Western
non-interpolations that has caused the following big upgradings: Luke
24:12,36,40,51,52 all up from D to B.

We noted above that some D rated variants are no longer in-
cluded in the revised apparatus. This disproves the mistaken assu-
rance given readers in the introductions to the earlier editions (e.g.
UBS! p. xi) that the bulk of the text for which no v.l. is printed may
be presumed to be of an A degree of certainty. The bluff of this over-
optimistic statement is called when we look at several of the newly
added variants, many of which show that the text printed is revea-
led as uncertain.

Many are rated C (e.g. Matt 18:19; 20:10; 23:23 etc.). [ have counted some
55 such additions, 46 of them deal with words bracketed in the text.

These rating letters are an unnecessary intrusion. It seems un-
likely that a translator (or student), able to read the critical appara-
tus would base his judgement on the arbitrary and fluctuating rating
letters.

Let us suppose that he is not sure what to do about viv at Rom 11:31. In
UBS!2 he could accept it as a B rated variant; if he bought UBS332 where the
same variant is D he might be more hesitant; the new edition has a C rating.
What is the poor man to deduce from all this?

Other fluctuating rating letters set to confuse the reader who purchases
each edition of the UBS testament as it appears are at Matt 11:9 (B-C-B);
11:23(sec) (C-D-C); 16:2-3 (C-D-C); 19:9 bis (B-C-B); 23:38 (B-C-B) etc.

Apparatus

To sample the drafting of the apparatus I took 6 variation units in
1 Peter 3:15-4:1 and 9 from Luke 8:37-9:3. Spot checks revealed ac-
curacy of presentation and documentation.

All the MSS. extant and eligible for citation were included as constant
witnesses. A comparison with the equivalent apparatus in UBS3A shows just
how precise and controlled the new edition is.

In UBS* I think it is relatively safe to assume that if one of the
apparently constant witnesses is absent from a given variation unit
it is either not extant or legible, or that at this point its reading is a
nonsense unworthy of being recorded.

Conclusions

This edition is to be welcomed as a worthy replacement for the
earlier editions. The sheer amount of work behind the revised edi-
tion is self evident. The text itself is of course still open to earlier
criticisms, but even here the editors acknowledge (vi) that this quon-
dam “standard text” is in flux and may be changed when the time is
right (but not before NA%” appears!). We may therefore still query
the inclusion in the text of certain readings, we may still doubt the
wisdom of incorporating double-bracketed passages within the text
proper, and we still dislike the rating letters, but as far as this edi-
tion’s apparatus is concerned we have nothing but praise. The main
problems outlined in this brief review result from an imperfect In-
troduction. With these qualifications we commend the revision and
congratulate all those concerned with the enterprise, particularly
the editorial committee and their co-workers, the printers and pro-
ofreaders. UBS* is likely to maintain the preeminence of the Bible
Societies’ editions in the world market.

The Twentyseventh Edition of Nestle-Aland’s Novum Testamentum Graece!
von J. Keith Elliott

1993 saw the publication of the 4th edition of the United Bible
Societies’ Greek New Testament (= UBS#) and this 27th edition of the
Nestle-Aland text (= NA??), The Greek text remains unaltered in
these new editions, so, once again, the two are virtually identical in
this respect. There are a few minor differences between NA27 and
UBS* involving punctuation, paragraphing and capitalization (e.g. at
Mark 3:17; 10:51; John 20:16). Two orthographical differences at
Acts 7:16; 1 Cor. 9:1 survive. It is surprising that the opportunity was
not taken to make the Greek text in these two influential editions
completely identical.

The major differences in both basically concern their re-
spective apparatus. As is well known, the purpose of the UBS
texts is to serve translators; NA has a wider readership in mind.
These aims are preserved in the latest editions (see my review
above). My purpose here is to examine the main changes to be seen
in NA?27,

The immediate and obvious physical difference is that NA?7 is some 4 cm
(1") wider and 3 cm (1”) longer. This change in format is welcome. The page
numbers for the text remain the same. The number of textual variants (given
by Kurt Aland in the Black Festschrift as c. 15,000) remains the same; the
quantity of textual witnesses cited is about the same. What we have therefore
is a rather more spacious layout, and with it increased legibility. This has
been a wise move; the text is still a hand edition.

There has been a slight rearrangement in the way some variation units are
set out (e.g. Mark 7:30; Rom. 15:18; Jude 5) and occasionally some old variants
have been jettisoned and some new ones introduced, but overall the selection
of variants remains as before. We are told (46*) that with rare exceptions “pa-
ragraphing and punctuation remains (sic) the same” (as NAZ28),

What is it therefore that qualifies this as the 27th. edition and not
merely a modified reprint like the 4th and 7th printings of NAz26?

First, it is clear that there has been a major overhaul of much of
the material in the apparatus, especially the Greek, Latin,
Coptic and Syriac evidence, as well as the Patristic citations. This
results in many small but important changes.

For instance for the papyri some evidence now disappears (e.g. Matt.
19:17; 23:37; 26:38; Mark 2:4 or a ¥id appears e.g. Matt. 26:43; 26:44); at other

1 Nestle-Aland: Novum Testamentum Graece. 27. Aufl, - Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft 1993. 89* + 810 S., geb. DM 32,00

times the evidence of a papyrus (with or without vid) is added to the apparatus
(e.g. P8 now appears in the apparatus at Matt. 5:13; P?” now appears in the
apparatus at Phm 25. Likewise P# now appears at Matt. 24:1. P# is added at
Mark 2:3. P45 at Mark 6:16 now supports the text; in the previous edition this
witness appeared against txt.)

The patristic evidence is more closely controlled. There are significant
changes in the evidence of the oldest, Greek-based, versions (e.g. Latin, Cop-
tic, Syriac).

All such changes, however modest many may seem to be in iso-
lation, add up to a significant number of alterations, all of which
makes the citation of witnesses that much more relevant and accu-
rate, In so verifiable and scientific an instrument as a critical appa-
ratus we always need to consult the most reliable information. For
this reason alone readers of Novum Testamentum Graece will re-
quire this latest edition. The bulk of the work of assembling, verify-
ing and organising this work fell on the capable staff at the Institute
for New Testament Textual Research at the University of Miinster
in Germany.

TheIntroductory chapter (in German and in English) has
been completely rewritten. Gone are the penny lectures, the bom-
bast and the self congratulation. Instead we have a splendidly lucid
and objective explanation of and reference manual for the text, ap-
paratus and other marginalia, and the appendixes. The Introduction
reads well and is a model of clarity. There is no further talk of the
text being “standard”; instead there is a more honourable and reali-
stic expectation that the text will be seen as a useful base which
together with the apparatus will serve readers well even where they
disagree with the editors’ chosen text. We read on p. 45*: “(The edi-
tion) is not to be considered as definitive, but as a stimulus to fur-
ther efforts toward defining and verifying the text of the New Testa-
ment”, and on p. 46* that this is to be a working text which provides
through the apparatus the means whereby a reader can verify the
editorial decision or alternatively correct it. This in practice is of
course how many users treated the text anyway but it is now to be
applauded that the Introduction recognises the reality. This honesty
will be rewarded: readers who would have preferred other editions,
such as the Majority Text lobby as well as more open-minded scho-
lars, should now feel comfortable using the NA text in the way that
its editors now commend.
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The Introduction spells out very clearly the categories into
which many MSS. cited are classified.

The classification is based on the level of their difference from the Byzan-
tine, majority (= M), text-type. As before, we have the “constant witnes-
ses”, which are at furthest remove from M. These are always included in all
variation units, even though the warning is sensibly given (50*) that one must
not try to reconstruct the text of an individual MS. on the evidence of the text
and apparatus in this edition: the evidence here is not exhaustive - this is a
select apparatus. The first order witnesses appear in the Appendix with an
asterisk next to their number and they are listed on pp. 58*-63*. MSS. with an
asterisk enclosed in round brackets are cited only when their reading differs
from M: these are constants “of the second order” and are also listed on
pp. 58*-63* MSS, with an asterisk enclosed in square brackets in Appendix I
are cited as “constant witnesses of the first order” in only part of their con-
tents, or as “constant witnesses of the second order” in only part of their con-
tents, the relevant parts being identified with * or (*). These too appear on
pp. 58*-63*.

In addition there are some MSS. which are cited frequently because of
their importance for the history of the text or because they have readings of
significance: those falling into this category are given on p.59* for Acts, on
p. 61 for Paul and on p. 62* for the Catholics. This category does not occur in
the Gospels and Revelation. (Erroll Rhodes’ otherwise impeccable English
translation of the Introduction lets him down here when he renders the un-
ambiguous German “No witnesses are cited only frequently for Revelation”
(63* italics his).) Other MSS. found in the apparatus are listed only in the Ap-
pendix. There is also a list of M MSS. in the Appendix (see further on this
below).

It is inevitable that a select apparatus must function in this way,
although the selection differs somewhat from that used in the UBS
editions. The categorization outlined in the Introduction, and
summarized here, seems to be consistently applied: spot checks
throughout the apparatus reveal no inexplicable deviations, and we
must congratulate those who assembled the apparatus on their orga-
nizational abilities.

Allthe papyri fragments regardless of age(!) are now given
the status of constant witnesses, and many of their singular readings
are recorded. This reflects the importance the Alands attach to this
category of witnesses, although (48*) they recognise one must not be
mesmerized by the writing material alone. As yet the uncials have
not been treated in quite so thoroughgoing a manner. P7 P73 P83 pss
are upgraded to Class 1 since NA?,

There are one hundred and seventy twouncials of the first
order, including 025 for the Catholic letters and 075 for 1 Cor.,
Phil., Col. (newly promoted), and eleven of the second order, in-
cluding 025pr.2 All the uncials newly added in this edition i.e. those
numbered between 0277-0301 are of the first order? except 0292
which is of the second. 0244, 0269 and 0270 have been upgraded to
first order in this edition. Correctors of X A B C 05 06 are shown in a
simplified manner.

The reshaped apparatus takes into account the different classifi-
cations and the addition or subtraction of MSS. All these changes
reflect the Institute’s concern to display all the relevant evidence
not only as economically as possibly but in order to show the major
differences from the Majority text-type.

For the Gospels there are nine extra constant papyri (all Class 1): 7, 73, 83,
84, 90, 93, 95, 96, 97 in Matthew; four additional uncials of Class 1 (0277, 0281,
0293, 0298) and five deletions (064, 0104, 0135, 0136, 0197). 0292 is added as a
second order uncial in Mark (but is not cited in the apparatus — despite its
special mention on p. 47*!) Minuscule 33 is upgraded to Class 1 throughout
the Gospels. 1010 is now no longer cited as a second category MS.; 579 now
appears as a second order witness throughout. 2542 is added as a second order
witness in Mark and Luke. Lectionaries 844 and 2211 become second order
witnesses throughout the Gospels. For Mark we lose 064 0103 0104 0134 0135
0255 0263. 28 appears as a second class MS. in only Mark. In Luke we gain first
order MSS. 0279 0291 and lose 027 053 063 0253 0265 0267 0272, In John we
gain class 1 MSS. 0299 0301 and lose 054 063 065 0264 0268 0273. In Acts we
gain P9, 0294 as a Class 1 MS.; 0120 disappears; 33 and 1739 become first
order, 1505 becomes Class 2; 2495 is demoted. In Paul we gain first order MSS.
P34 075 (for 1 Gor., Phil., Col.) 0278 0282 0285 0289 0296 33 1739 1881 and lose
061 0174 0230; in the second order we gain 1505 1249 1846 and demote 2495. In
the Catholics we gain Class 1 MSS. 0296 33 1739 and lose 093; 2495 is demo-
ted. In Revelation we gain Class 1 MS. P% and lose 052 as Class 1. 025 and 046
are cited now only when they differ from M# and MK respectively.

The appendixes (written in Latin) cover 1) Greek and (Old) Latin co-
dexes; 2) the differences between the Nestle text and other major printed edi-
tions (repeated from NAZ6); 3) OT citations and allusions found in the NT (re-

2 It is not obvious from p. 692 that 026 is a constant of the second order only
in Luke, although p. 59* is clear about this.

3 We are told (47*) that these MSS. claim our attention because of the text,
age or(!) the circumstances of their discovery.

peated from NAZ6); 4) sigla and abbreviations. There is a new appendix of
twenty eight closely printed pages: Variae Lectiones Minores. This is
a welcome addition because it gives the reading of those MSS. printed within
parentheses in the apparatus proper. One is often curious about the nature of
a minor difference read by a bracketed MS.: now we can find out. This appen-
dix explains only Greek readings. We remain in the dark about other
bracketed material in the apparatus. Thus we are not shown what Clement of
Alexandria actually reads when his qualified support is printed as (Cl) at
Matt. 5.36. Nor is it cbvious why Baldensperger’s name is bracketed at John 3:25.

In the appendix of abbreviations the explanation of vg® (808) is still out of
step with the Introduction (65*) which is literally more up to date.

Theappendix of Greek and Old Latin MSS. (Appen-
dix I) is still somewhat of a register of MSS. Date, library and con-
tents are all up to date. Thus we see that 0220 has changed location,
now being split between Oslo and London (cf. UBS4).

The MSS. listed are:

Papyri: There are ninety six papyri with P9 being the highest numbered
[two MSS. given a number in earlier listings, P and P%7, have now been sub-
sumed under other numbers, but P1! and P4 are treated as two, despite ANTF
12, xxxiv). NA2?6 listed eighty eight separate papyri with P92 being the highest
numbered. The newly added papyri are P9.91.93-98 P7 newly upgraded as a
constant witness, is dated as 3rd—-4th century on the enclosed card, although
the age is queried in the list in Appendix I and given as 4th.-6th century in
UBS*. There are new fragments of P! (including Luke 1:54-5; 2: 29-32; Acts
20: 28-35; 21: 26-7) and P75 (including John 13:2-7; 14:31-15:6,9-10) and the
Cologne fragments of P66 although it is not clear from the contents column of
Appendix I where the additions in P8 occur.

Although all papyri appear in the list in Appendix I the following seem not
to be in the critical apparatus: P14 (identified here as a MS. in its own right) P2
P42 P43 P73 (upgraded to Class 1 in NA27!) P80 P82 P93, Most are very small frag-
ments but presumably they were examined as constant witnesses even if their
evidence was not usable in the variation units printed or (as seems to be the
case with P42 at Luke 1:55) the papyrus supports txt (= the reading printed as
the text) in places where the edition prints a negative apparatus i.e. only the
evidence against the reading of the printed text.

Uncials: There are two hundred and thirty nine separate MSS. listed
(twenty nine others are now subsumed under different, usually lower num-
bered, uncials) and there are MSS. that were previously numbered as uncials
but which are now identified as lectionaries (0100 = 0195; 0114, 0129, 0276);
these numbers and their new lectionary numbers are printed in this Appen-
dix* The highest numbered uncial is now 0301, sixteen MSS. (0150, 02771f.)
having been added since the last edition. NA26 listed two hundred and fifty
six uncials (including six added after the 1st printing), twenty seven of the
MSS. there are subsumed under other numbers. Among the uncials omitted
from the list in NA?7 are of course those originally wrongly assigned a number
among the uncials (055, 0152, 0153), and those which are inaccessible (0144,
0154, 0157, 0158, 0258). The absence of 0205 is less explicable.® The Sinai
MSS. 0280 0283 0284 0286 0287 0288 0290 0295 are absent although eleven
others from the same (decreasingly) recent find are included. I am not sure
why we lack 056 0142 01495 0211 0248 0257 0297 0300 (in UBS%). Some seem
to be absent because they are representatives of the Byzantine, majority, text
but surely they should have been added to the list of M text MSS. on p. 713
(about which see below). Also there are other Byzantine type uncials in the
list which are absent from the apparatus (see below). These too could have
appeared under M on p. 713: this siglum need not be reserved exclusively for
minuscules, especially as p. 51* tells us that M in an apparatus subsumes all
Koine witnesses. Aland, Synopsis'-'2 and the old Nestle apparatus included
uncials and minuscules under the siglum K (= Koine). 0194 is part of 0124
(=070) so'its absence from the list, even under 070, is explained.

MSS. which are in Appendix I but which do not occur in the apparatus are
the following: 027* 031 045 052* 053* 054* 057 (Class 1) 061* 063* 064* 065*
077 (Class 1) 080 093* 0103* 0104* 0118 (Class 1) 0120* D133* 0134* 0135*
0136* 0155 0164 (Class 1) 0166 (Class 1) 0174* 0197* 0200 (Class 1) 0230*
0253* 0255* 0256 (Class 1) 0259 (Class 1) 0263* 0264* 0265* 0267* 0268* 0272*
0273* 0292 (Class 2). We are warned on pp. 46*-47* that twenty eight of these
uncials, asterisked above, are “no longer cited” (i.e. since NAZ25), but we may
well ask why they are still in the main list in the appendix. Many of the

4 That is because NA?® included these in its list of uncials. Thus 0192 =
11604; 0195 = 1983 or 0203 = [1515 are not given because those uncials were
not included in the earlier edition. 0129 vide [1575 is once again given, pre-
sumably because this lectionary is included in this appendix among the
lectionaries used for the edition. On p. 712 11575 should carry a reference
to 0129 as is the case with other “vide” references. The bi-lingual 0276 is
now to be known as 1962; there has been hesitation about this MS. for some
time- ANTF 3 pp. 7 fn. 2, 17 seemed to be suggesting it was to be identified
as another Paris lectionary 1963 (+ 11353). UBS* was happy to maintain 0276
as a Gospel uncial!

This is added in UBS* (cf. 3rd ed.). The MS. is published by J. K Elliott in NT
36, 1994, under the title ,A Greek-Coptic (Sahidic) Fragment of Titus-Phile-
mon (0205)”. The Introduction (46*) advises us to consult Aland, Liste? to
check on uncial numbers missing from the current list.

6 = 0187, a rare example of the lower number being identified now by the

higher: this MS. is added in the list in UBS4,

@1
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twenty eight are M MSS. in Aland, Synopsis!3. We may be perplexed that 0133
is included on p. 46* because that MS. was not previously Class 1! Some are
indeed small fragments and it is right that we know, as with the papyri, that
their readings were considered by the editors. But not all these twenty eight
are tiny fragments (pace 46*). Most have been demoted from having pre-
viously been constant witnesses because they are now seen as being predomi-
nantly related to M. It is interesting to note that 0155, a lost MS., is not in the
apparatus, but that 0156 and 0159, which are also lost, are in. The uncial
numbers italicized in my list above were absent from the apparatus in NA?6
so their continuing absence is no surprise.

Some uncials have been upgraded to class 1 since the previous edition:
0244 0269 (absent from the apparatus in NA?6) 0270.

Some of the uncials that are not identified as first or second class constants
are to be found in passages of special textual importance such as the pericope
of the adulteress or Matt. 16:2-3 for example.

Minuscules: Two hundred and nineteen separate minuscules are listed
(plus five subsumed under other numbers), the highest number now being
2818, but, as 2814ff. are used for renumberings of MSS. previously allocated to
other numbers, the highest “new” number is 2805. Four separate MSS. are of
the first order (33 1739 1881p 2427 [Mark]) as well as fam. 1 and fam. 13.
Thirty two are of the second order including nineteen which are second order
constants in only part of their contents. There were two hundred and three
minuscules in the previous edition. 1r 2ap 4ap 7p 36a are given their new
numbers in the Appendix but the old numbers are retained in the apparatus
(e.g. Rev. 15:3; Acts 17:18; 1 Tim 2:8). In the future we would expect these
numbers to change. Old 0121b is now part of 0243 by which number the MS.
is to be known and it is cited as such at Heb. 2:7; this leaves 0121a to be
known as 0121 (see for instance at 1 Cor 15:54).

Newly added MSS. are 71 72 137 (also in M) 185 (also in M) 206 242 485 547
(in M) 1555 1574 1689 1709 2412 2427 (as Class 1) 2542 (as Class 2 in Mark and
Luke) 2805. Most of them are in UBS. I am not sure why some MSS. are listed
twice, once in the main list and once under M.

As noted above 33 1739 1881 are raised to be constant witnesses. 2344 and
2377 are constants in Revelation. 579 is upgraded to a second order witness.
1505 becomes second order in apc and 2495 is demoted. (These changes result
from work explained in B. Aland, Das Neue Testament in syrischer Uberliefe-
rung I, 41-90).

All asterisked minuscules and fam. 1 and fam. 13 are to be found in the
apparatus as specified. Of course MSS. may also occur in parts of the NT not
singled out for special attention, e.g. 2464 is a second order witness in Paul but
as an “ordinary” minuscule it is also to be seen in the apparatus of 1 John. The
bulk of the remaining minuscules appear only intermittently in the appara-
tus, many are to found only in variations units of special significance such as
the endings of Mark, the pericope of the adulteress, or the Comma Johan-
neum. The constituent members of fam. 1 and fam. 13 are listed but are gene-
rally not cited in their own right in the apparatus.

Lectionaries: Nine lectionaries are listed compared with five in NAZ26,
The four newcomers, all second order, are 1249 1844 1846 12211 and are all
found as specified in the apparatus. The number of lectionaries used in the
NA edition remains remarkably low, especially when one observes the great
progress that work in this area has achieved in the latest UBS edition.

M. Page 713 displays all the minuscules that are subsumed under the sig-
lum M, meaning the majority text-type. This list has not grown as quickly as
in the past despite the work of the Institute in its work for the Miinster series
Text und Textwert der griechischen Handschriften des Neuen Testaments
which has as one of its benefits the demonstration of MSS. that conform to the
majority text, but according to p. 81* the lack of expansion in this list is deli-
berate. There are now eight hundred and ninety five minuscules listed here
(eight hundred and ninety eight in NA26 7th printing, compared with six hun-
dred and twenty two in the original printing), including newcomers 1170 (re-
placing 1177, which was perhaps a misprint in NA26) and 1515. Absences in
NA?%” compared with the list given in the 7th printing of NAZ26 are 1876 2090
(which certainly should be deleted according to K. Aland, Liste) 2378 2568 in
addition to 1177. One wonders why they were included in the earlier edition.
M has the status of a constant witness of the first order. When divided within
itself pm and other less precise abbreviations pc al rell are used as explained
in the Introduction.

Old Latin: Twenty one e, eleven a, fourteen p, nine ¢ and 5 r MSS. are
listed (as in NA 26). Two MSS. appear in the list in Appendix I under new sigla:
a (Paul) is now ar although in the apparatus a is still used, as at 1 Cor. 14:10; m
(Paul) is mon in the list but m at Rom. 7:3, as before.

Fathers. The number of patristic references to be found in a Nestle edi-
tion has never been great. In NA?7 the total number listed is slightly lower
(c. 70), but all “critically significant” evidence is presented. Only Greek and
Latin patristic evidence is used, and those only sparingly. The Introduction
admirably sets out the limitations and the principles behind this selection.
This narrower focusing is cautious but wise: patristic evidence is notoriously
difficult to interpret. Fuller patristic evidence may be seen in the variation
units in the UBS text. In both editions we may take the evidence with a high
degree of confidence.

Other Evidence: The apocryphal text known as the Fayyum fragment
is no longer cited, but another NT apocryphal text, P. Egerton 2 appears at
John 5:39. Some warning about this appearance could have been given in the
Introduction or in the Appendix of abbreviations.

Apparatus: The overall construction of the apparatus is basi-
cally as before. Some punctuation v. Il. survive (e.g. at John 1:3). Ge-
nerally the clarity and precision of the variants and readings are
even better, although some ambiguities occur (e.g. it is difficult to
determine which MSS. support txt at Rev. 18:3; it is not obvious
what we should deduce from W h.t. at Philm. 11 or 630 h.t. at Rom.
7:17). I still have doubts about the need to include in a critical edi-
tion a number of conjectures. Such speculations by past scholars
may have their place but only in an historical commentary. Nestle2?s
contained nearly 250 conjectures from over 90 authors. Despite his
general misgivings over the matter of conjectural emendation, Kurt
Aland maintained this bizarre tradition although he reduced the
number of conjectures in the apparatus of NA26 to ¢. 130 but even
he added some new ones (e.g. at Matt. 5:6). The latest edition has
maintained most of the conjectures found in the 26th edition al-
though that at Luke 19:41 has been removed.

Card Insert: As usual a selection of MSS. and other sigla is
reproduced on a loose card inserted into the volume. Unlike the
appendixes from which the selection is abstracted the card is in
German.

Errata: 2 Pet. 3:10 read Bradshaw. At Rev. 19:2 015 ought to be
051.

Conclusions: Obviously the changed printed text made the
differences from NA25 to NA?6 greater than the more technical chan-
ges made for the 27th edition, but we applaud the new edition for
the clarity of its Introduction, for the refinements to the apparatus,
the greater precision in its use of Greek MSS. and its rechecking and
reviewing the versional and patristic citations. That the text re-
mains the same may be a case for regret in some quarters although
to leave it as it is means that the companion concordance, lexicon
and synopsis text remain in tandem. Aland and Aland, The Text of
the New Testament which in many ways is an introduction to NA26
is, however, now out of step insofar as copious examples there are
drawn from the Introduction and apparatus to the old edition: that
textbook will need updating to take account of the changes. In time
we await a new text but “for a variety of reasons” (43*) — none given!
- no textual changes are introduced. One possible explanation may
be found on p. 49* namely that the time has not arrived for a com-
prehensive theory of the textual tradition to be formulated that ac-
commodates the results of recent textual research. Perhaps Eldon J.
Epp was not wrong to speak of the twentieth century interlude in
textual criticism after all! Meanwhile the Foreword encourages re-
aders to communicate suggested further improvements to the edi-
tors.

The Foreword also gives generous and appropriate praise to va-
rious named individuals and bodies who have worked on or suppor-
ted the edition. In turn we congratulate and thank Barbara Aland
and her predecessor Kurt Aland. Without their guidance, expertise
and sheer enthusiasm this edition would never have seen the light
of day.

Leeds J.Keith Elliott

Zuurmond, Rochus: Novam Testamentum Aethiopice. The Synoptic Gospels.
General Introduction. Edition of the Gospel of Mark. - Stuttgart: F. Steiner
Wiesbaden 1989. XV, 740 S. (Athiopistische Forschungen, Bd 27), Ln DM
148,00

Die Ausgabe des 4thiopischen Markusevangeliums,
die im Rahmen einer Edition der synoptischen Evangelien von R.
Zuurmond als deren erster Bd erschienen ist, erfiillt ein wesentli-
ches Desiderat der Erforschung des dthiopischen NT-Textes: Auber

der Edition der Apokalypse (J. Hofmann, Die dthiopische Uberset-
zung der Johannes-Apokalypse, CSCO 281, 55, Louvain 1967) exi-
stierte vor ihrem Erscheinen keine kritische Edition von ntl. Schrif-
ten in Ge’ez. Dieser Mangel beriihrt die ntl. Textforschung beson-
ders schmerzlich, denn die gedruckten unkritischen Ausgaben des
dthiopischen NT sind fiir die Erhellung der Textgeschichte des grie-
chischen NT im wesentlichen unbrauchbar, da sie nicht als ver-
trauenswerte Zeugen der dltesten Textstufe, nach Z. die direkt aus-
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dem Griechischen {ibersetzte Versio Antiqua, gelten kénnen, son-
dern spitere Uberlieferungsstufen des athiopischen Textes repra-
sentieren. Daher ist es zu begriiBen, da} mit dieser Edition der Ver-
such unternommen wurde, den dltesten uns erreichbaren Text der
ithiopischen Evangelieniibersetzung kritisch zu edieren.

Die Edition enthélt nun in Teil I dankenswerterweise eine aus-
fithrliche ,allgemeine Einleitung, in der das zur Verfiigung
stehende Material im Blick auf eine kritische Ausgabe zusammen-
gestellt, geordnet und beschrieben wird® (279).

Diese informiert in einer kritischen Ubersicht iiber die gedruckten
Ausgaben(§1)unddiehandschrifiliche Uberlieferung(§2) des
ithiopischen NT, die Beigaben einer Evangelienhandschriftwie
Argumenta, den Brief des Euseb an Carpian, die eusebianischen Canones, die
Tituli, die Uberschrift des jeweiligen Evangeliums und nach dem eigentlichen
Text stichometrische Angaben. In der Mehrheit der spiteren Handschriften
finden sich dariiber hinaus Kurzbiographien der Evangelisten und Postscripte
mit Datierungen der einzelnen Evangelien (§ 3). Zum anderen wird beschrie-
ben, wie die Interpunktion und Textunterteilung in den Hand-
schriften iiblicherweise vorgenommen wurde (§ 4).

Die Forschungsgeschichte kann in der Einleitung relativ kurz ab-
gehandelt werden, da die meisten und gerade die besten der fiir die neue Aus-
gabe benutzten Handschriften den fritheren Forschern nicht bekannt waren
(vel. S. 90 Anm. 1 und S. 282). Das Hauptgewicht dieser Einleitung liegt daher
auf der Gewinnung einer Grundtheorie der Textentwicklung,
von welcher her es méglich sein soll, das Chaos der dthiopischen Texttradi-
tion in eine iiberschaubare Ordnung zu bringen. Z. unterscheidet fiinf (im
Mt.-Ev sechs) verschiedene Texttypen, die er mit den Sigla A bis E und M
bezeichnet (§5). Z. geht mit den meisten Forschern davon aus, daB der ur-
spriingliche dthiopische Text eine Ubersetzung aus dem Griechi-
schen darstellt, die zwischen dem 4. und 6. Jh. entstanden ist. Diese &lteste
Textform (von Z. Aa-Text genannt) wird besonders rein von den Handschrif-
ten Abba Garima I und III (Nr. 1 und 2 nach der Numerierung von Z.) vertre-
ten. In den §§ 6-11 werden dann die verschiedenen Textgruppen in weitere
Untergruppen eingeteilt und ndher charakterisiert.

Nach dieser eher thetischen Darlegung des der Ausgabe zugrundeliegen-
den Bildes der Textgeschichte werden die Argumente fiir diese Texttheorie
und das sie stiitzende Material in den folgenden Paragraphen ausgebreitet:

§12 legt die Argumente fiir den griechischen Ursprun g der éthio-
pischen Evangelieniibersetzung vor: Zunéichst bietet er eine Liste von Tran-
skriptionen von Namen und Lehnwértern (95-99), die zeigt, dab in vielen Fal-
len einfach die griechische Form, manchmal sogar mit der griechischen
Kasusendung kopiert wurde. Z. réumt aber auch ein, daB es daneben Fille
gibt, in denen die hebréischen Laryngale, die im griechischen NT nicht wie-
dergegeben werden, in einigen Namenstranskriptionen der dthiopischen Ver-
sion zu finden sind, daB also das Ergebnis der Analyse der Transkriptionsme-
thode der athiopischen Ubersetzer ambivalent bleibt (104-106). Daher argu-
mentiert Z. dariiber hinaus einmal mit der historischen Wahrscheinlichkeit -
Griechisch war eine offizielle Sprache des aksumitischen Reiches (124) — zum
anderen mit textkritischen Belegen, welche seiner Meinung nach die histori-
sche Wahrscheinlichkeit einer griechischen Vorlage zur sicheren Erkenntnis
erheben.

Besonders im Zusammenhang der Auseinandersetzung mit der These von
V 66 bus iiber den syrischen Ursprung der Ubersetzung (119-122) macht sich
der durch die Benutzung dlterer Handschriften erreichte Fortschritt in der
Quellenlage bemerkbar: Z. kann 8fters darauf verweisen, dab Belege, die V&6-
bus als Hinweise auf den syrischen Ursprung der Ubersetzung angefiihrt hat,
sich nicht in den &ltesten, sondern erst in spiteren Textformen finden. Insge-
samt scheint mir die These von einer griechischen Vorlage, deren ,Semitis-
men” durch einen ,Ubersetzer/Bearbeiter” eingebracht wurden, der ,mit der
jiidischen Tradition einigermaBen vertraut war“ (284), dem Materialbefund
eher zu entsprechen als die umgekehrte Theorie einer syrischen Vorlage, die
sekundér grézisiert wurde.

Die Bestimmung der verschiedenen Textformen und die
Zuordnung der einzelnen Handschriften zu ihnen wird anhand
von Probekollationen, die im wesentlichen den Anfang und das Ende des
Matthéus- und Markusevangeliums betreffen, geleistet, von denen 60 beson-
ders signifikante Stellen, an denen sich die Textiiberlieferung charakteri-
stisch teilt, aufgelistet werden (§ 16). - Vielleicht hétte man die Probekollation
der Handschriften auch auf ein Stiick aus der Mitte beider Evangelien auswei-
ten sollen, um die Materialbasis zu sichern. Der Anfang einer Schrift weist ja
erfahrungsgemB weit weniger Varianten auf als der folgende Text, ist also fiir
die Textform der gesamten Handschrift nicht unbedingt repréasentativ.

Die angenommenen Textformen werden dann in einer synoptischen Zu-
sammenstellung von Mt 1,18-20; 5,17-24; 27,55-58; Mk 15,40-43 und Lk
1,1-4 in fiinf Spalten eindriicklich vor Augen gefithrt (§17). Hier kann der
Benutzer die von Z. beschriebenen Eigenarten der verschiedenen Textformen
(besonders im Mt.-Ev) deutlich beobachten: die unterschiedliche Néhe der
verschiedenen Texttypen zur Wortstellung des griechischen Textes, die Ten-
denz zur Konflation bei den fritheren, bzw. zur Dekonflation bei den spateren
Texten. Der § 18 schlieBlich bietet Listen von Katalogen, dthiopischen Evange-
liendrucken und Evangelienhandschriften.

Dieeigentliche Textedition basiert auf 25 ausgewihlten
Handschriften, deren Auswahl in § 14 begriindet wird: Das gesamte

Variantenmaterial aller Handschriften bis zum frithen 15. Jh. soll ge-
boten werden. Dies ist moglich, weil die Masse der Handschriften
spiteren Datums ist. Daneben sollen Varianten aus einer Auswahl
von Handschriften, die eine Schliisselstellung in der Textiiberliefe-
rung einnehmen, dokumentiert werden. Den beiden Aufgaben, die
sich diese Edition gestellt hat, zum einen den dltesten Text, d. h.
den Text der Versio antiqua, kritisch zu edieren, zum anderen, den
Forschern, die sich mit dem Text der #thiopischen Evangelien be-
schiftigen, ein Hilfsmittel an die Hand zu geben, mit dem sie fest-
stellen konnen, welche Textformen sie in den verschiedenen Hand-
schriften vorfinden mégen, wird bei dieser Auswahl vorbildlich ent-
sprochen.

Der zweite Teil des Bandes bietet nach einer speziellen
Einleitung in die Edition des Markusevangeliums, die
u. a, die Methode der Textkonstitution, den Aufbau des Apparates
erldutert und eine Beschreibung der benutzten Handschriften ent-
hélt, den Text mit kritischem Apparat und textkritischem Anhang,
Hierbei ist darauf hinzuweisen, dab der Text der Edition im Nor-
malfall, d. h. auBer wenn die Handschrift 1 liickenhaft ist oder of-
fensichtlich einen korrupten Text bietet, dem Text der Handschrift
1 folgt. Man muB also, wenn man etwa die méogliche Vorlage der
Ge’ez-Version untersuchen will, immer den Apparat mit heranzie-
hen (§ 22).

Als ,Epilog® ist der Edition eine Kollation der &thiopischen
Version gegen den griechischen NT-Text des Greek New Testament
(3rd. ed. 1975) beigegeben. Hier offenbart sich, daB - auch was das
Verhiltnis des #thiopischen zum griechischen Evangelientext an-
geht — ein sehr problembewubBter Editor am Werk ist. Z. macht den
Benutzer ausdriicklich und griindlich mit den Problemen und Gren-
zen eines Riickschlusses auf den Text der griechischen Vorlage ver-
traut. Allerdings stellen diese Kollationen — auch nach Ansicht des
Editors — nur eine erste und vorldufige Vorarbeit dar, die eigentliche
Arbeit der textkritischen Auswertung des dthiopischen Markus-
evangeliums fiir die ntl. Textkritik bleibt noch zu leisten.

Bei einer so groBen Arbeit kénnen kleinere Verseh en nicht ausblei-
ben. So ist z. B. in Mk 4,8 der Bezug zum Griechischen wohl anders zu sehen,
als Z. meint (283). Seine Analyse, der alte dthiopische Text habe hier jeweils
vor &vZ und &3 ,et quod est” und dann statt der Zahl die Préposition gelesen
(353), beruht m. E. darauf, dabB er an dieser Stelle zu sehr Wort-fiir-Wort-Ent-
sprechungen zwischen griechischer Vorlage und &thiopischem Text sucht,
wihrend m. E. einfach idiomatische dthiopische Ausdrucksweise vorliegt. In
Mk 1,2 wird die Lesart des A-Textes (westa nabiyat) nicht allein von den grie-
chischen Zeugen A W etc. geboten, wihrend die Lesart Cd mit der Mehrheit
der griechischen Handschriften geht (165), sondern die A-Lesart ist die Mehr-
heitstextlesart.

Zusammenfassend ldbBt sich sagen, daB die Edition des Markus-
evangeliums durch Z. einen Durchbruch in der Erforschung des
dthiopischen Evangelientextes darstellt, hinter den nicht mehr zu-
riickgegangen werden kann. Die Einleitung, die allerdings in ihrer
Gliederung nicht immer ganz durchsichtig ist, informiert griindlich
iiber die Probleme der dthiopischen Textiiberlieferung und gibt dem
Benutzer Material an die Hand, das er so sonst nirgends findet. Die
Kriterien der Handschriftenauswahl sind einsichtig und nachvoll-
ziehbar, die Edition in ihrer Vorgehensweise klar und griindlich.
Man spiirt ihr auf jeder Seite die jahrzehntelange Beschéftigung des
Editors mit dem &4thiopischen Evangelientext ab.

Leider wurden beim Druck nicht die Méglichkeiten des Compu-
tersatzes genutzt. Die dthiopischen Texte in der Einleitung und lei-
der auch im Text und im Apparat der Edition sind handgeschrieben,
so daB das Lesen des Athiopischen oft mithsam ist. Zumal fiir den
ntl. Textkritiker, der sich nicht stdndig und primér mit der &thiopi-
schen Sprache beschaftigt, wird dadurch die Benutzung dieser an-
sonsten vorbildlichen Edition unnotig erschwert. Um der dieser Ar-
beit gebithrenden weiteren Verbreitung willen wire es wiinschens-
wert, diesen Mangel bei einer eventuellen zweiten Auflage dieses
Werkes zu beseitigen.

Miinster Holger Strutwolf

Hentschel, Georg: Gott, Konig und Tempel. Beobachtungen zu 2 Sam 7,1-17.
- Leipzig: St. Benno 1992. XIII, 99 S. (Erfurter Theologische Schriften 22),
kart. DM 32,00
Die von dem Erfurter katholischen Alttestamentler vorgelegte

Studie behandelt einen Text, der, obgleich hiufig genug Gegenstand

der Forschung, noch immer zu den in der atl. Wissenschaft umstrit-

tenen Texten gerechnet werden mull. So betrachtet ist es sicher
sinnvoll, daB H. bei seiner Untersuchung nicht mit den historisch-
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kritischen Analysen einsetzt, sondern fiir eine erste Verstindigung
Anleihen bei modernen Erzidhltheorien aufnimmt (4ff).

Nach Ubersetzung und Gliederung wird der Text zunéchst kri-
tisch gesichert (12ff), wobei in der Regel dem masoretischen Text
der Vorzug gegeben wird. Ausnahmen bilden die Anderung von *uw®
in *» (V 13) mit 1 Chr 17,12, die Streichung von ww (V 15) mit LXX
und 1 Chr 17,13 sowie die Suffixinderung von T5% in »8% mit LXX
(V 16).

Die Erstellung einer Zeittafel und die Bestimmung des Erzahl-
verlaufs dienen der synchronen Betrachtung des Textes (22ff). Dabei
geht es zum einen um die Zeitbeziige innerhalb der Erziéhlung
selbst, um Riickschau auf vorausgegangene geschichtliche Ereig-
nisse (VV 6-11a0) und um Vorausschau auf die Zukunft der davidi-
schen Dynastie (VV 11bp.12-16). Zum anderen soll die narrative
Analyse den inneren Aufbau der Erzdahlung im Blick auf Exposition,
auf Héhepunkte und Abschweifungen vom Erzdhlverlauf erhellen.

Schon auf der synchronen Betrachtungsebene zeigen sich Un-
ebenheiten, Spannungen und Differenzen, die H. mit den folgenden
Fragen anzeigt: ,2Warum desavouiert der Herr seinen Propheten,
nachdem dieser dem Konig bereits den Beistand des Herrn zugesagt
hat (V 3)? Lehnt der Herr den Bau eines Tempels rundweg ab (V 6)
oder hilt er nur die Zeit fiir seine Errichtung noch nicht fiir ge-
kommen (V 13a)? Warum wird das geschichtliche Summarium der
Heilstaten zugunsten Davids (VV 8d-9) von Reflexionen iiber die Si-
cherheit des Volkes abgelst, die weder etwas mit dem Tempelbau
noch etwas mit den koniglichen VerheiBungen zu tun haben (VV
10-11b)? Warum wird die Rede des Herrn urplétzlich von Natans
Worten unterbrochen (VV 11c.d)? Warum stehen die Zusagen fiir
das Haus David und den Thron Salomos so unverbunden nebenein-
ander?” (48).

Es ist hier nicht der Ort, die sehr diffizilen Analysen ausfiithrlich
zu referieren. Literarkritisch werden nicht weniger als 11 Einzelele-
mente sondiert, aus denen die Erzihlung ,im Laufe der Zeit zusam-
mengefiigt worden ist* (56).

Am Beginn steht fiir H. als ,eine alte, eigenstéindige Erzdhlung” (58ff) das
Gespriich zwischen Kénig und Prophet (VV 1a.2.3). Diese Grunderzidhlung ist
dann, so seine Hypothese, in zwei verschiedenen Kreisen des davidisch-salo-
monischen Hofes tradiert worden. Zum einen wurde sie von , konservativen
Verehrern Davids“ mit der DynastieverheiBung (VV 11b.16) verbunden. Zum
anderen wurde das Palastgesprich von ,,modernen’ Anhédngern Salomos” um
die ,Rede des Herrn an Natan" (VV 4.5.8ap.b.9a.12-14a.15a) erweitert. Erst als
der Konflikt zwischen den alten Hofparteien verblaBt war, konnten die beiden
konkurrierenden Erzéhlungen miteinander verbunden werden.

Diese Erzidhlkomposition hat dann nur noch spirliche Bearbeitungen er-
fahren. H. rechnet (85ff) dazu: 1. den Vergleich mit Saul (V 15b), 2. die Mog-
lichkeit der Bestrafung der Davididen (V 14b), 3. die sog. Ruheformel (VV
1b.11aP) in spétdtr. Zeit, 4. die Zusage der Sicherheit fiir Israel (V 10.11a), 5.
die Infragestellung des Tempelbaus (V 7ap.b) als Reaktion auf 587 v. Chr. so-
wie 6. die ginzliche Ablehnung des Tempels (VV 6-7a) und 7. den Schlubivers
(V 17).

Ausgehend von modernen Erzihltheorien unter Einschlub gat-
tungsgeschichtlicher Uberlegungen (41ff) und eigener literarkriti-
scher Beobachtungen formuliert H. eine Hypothese, die er redak-
tionsgeschichtlich zu erhirten versucht. Dieser Versuch einer Pro-
blemlésung scheint zunichst legitim zu sein. Legitim sind sicher
auch die kritischen Anfragen an jene Forscher, die 2 Sam 7 allzu
schnell der dtr. Redaktion zuschreiben. Mutig ist ganz gewiD, daB H.
nicht davor zuriickschreckt, miglichst fiir die einzelnen Erzihlele-
mente jeweils Zeit und Vf. zu benennen. Die Frage mub allerdings
gestellt werden, ob diese Hypothese einen gewissen Grad an Wahr-
scheinlichkeit fiir sich beanspruchen kann. Hierfiir sehe ich in der
Beweisfithrung H.s kaum hinreichende Anhaltspunkte.

Selbst wenn man der subtilen literarkritischen Analyse folgt,
wire es bei dem derzeitigen Stand unseres Wissens besser gewesen,
sich in der Redaktionsgeschichte von der Endgestalt der Erzdhlung
‘her nach ihren Vorstufen und ihrem Ursprung zu tasten als umge-
kehrt. So kommt z. B. das ,Gebet Davids“ (2 Sam 7, 18ff), das fiir die
Gesamtredaktion dieses Kap.s eine erhebliche Bedeutung besitzt, so
gut wie nicht in den Blick. Dagegen werden zweieinhalb Verse (VV
1a2.3) als eigensténdige Grunderzihlung postuliert, die - abgesehen
von dem formgeschichtlichen Problem einer solchen ,Erzidhlung® —
m. E. keinen sicheren Anhaltspunkt fiir eine Datierung geben. Die
literarkritisch oft diskutierte Spannung des doppelten »™ in V 4
wird nicht notiert, obgleich sie ein Hinweis darauf sein kénnte, daB
die VV 1-4a urspriinglich eine andere Fortsetzung hatten als im jet-
zigen Kontext.

Wenn H. in der ,Rede des Herrn an Natan* nicht nur realistische
Ziige in der Beurteilung des Kénigs (V 12), sondern geradezu theo-
zentrische Anschauungen feststellt (74ff), dann spricht dies eher fiir
einen Vf. im Umkreis der Deuteronomisten und jedenfalls nicht fiir
einen Zeitgenossen Salomos. Die literarkritischen Argumente, um
eindeutige dir. Hinweise wie z. B. den Ehrentitel 7ay fiir David (V 5a.
8a) zu streichen oder "% in V 13 mit 1 Chr 17,12 in *» zu &ndern,
iiberzeugen so betrachtet nicht recht. Ebensowenig leuchtet es ein,
dab die theologische Diskussion um den Ursprung und den Erbauer
des Jerusalemer Tempels notwendig auf die davidisch-salomonische
Ara selbst zuriickgefiihrt werden muB. Den Hintergrund dafiir
kénnte genausogut, wenn nicht sogar besser, die Auseinanderset-
zung um die Alleinverehrung JHWHs im Zusammenhang mit der
Kultzentralisation in Jerusalem bilden, und diese Auseinanderset-
zung vollzog sich mit Sicherheit noch nicht in der frithen Konigs-
zeit.

Was den Ursprung und eine mogliche alte Uberlieferungsge-
schichte von 2 Sam 7 angelangt, hat H. den Rez. jedenfalls nicht von
seinem frither postulierten ,Ignoramus” (4; vgl. ZAW 99, 1987, 164)
abbringen kénnen.

Halle/Saale Ernst-Joachim Waschke

The Melbourne Symposium on Septuagint Lexicography, hg. v. Takamitsu
Muraoka. — Atlanta: Scholars Press 1990. 136 S. (SBL. Septuagint and
Cognate Studies Series, 28), kart. US-$ 14,95
Am 17. August 1987 fand an der Univ. Melbourne ein Sympo-

sium iiber Probleme der Lexikographie der Sprache der Septuaginta

statt. Die dort gehaltenen Referate sind hier veriffentlicht. Das Sym-
posium gehort in das seit den 70er Jahren laufende Projekt der ,In-
ternational Organization of Septuagint and Cognate Studies®, ein
neues Lexikon der Septuaginta-Grizitit herauszugeben. An diesem

Vorhaben waren und sind Forscher wie S. P. Brock, S. Jellicoe, W.

Eisenbeis, R. A. Kraft, E. Tov, F. M. Cross, M. Goshen-Gottstein, R.

Hanhart, ]. W. Wevers, J. Lee, T. Muraoka u. a. beteiligt. Das Sympo-

sium war so konzipiert, daB alle Referenten Worter ihrer Wahl als

Artikel eines zukiinftigen Septuaginta-Lexikons vorlegten. Anhand

dieser ihrer konkreten Lexikon-Artikel werfen sie dann die grund-

sdtzlichen Fragen fiir ein solches Worterbuch auf.

Die Beitrége sind die folgenden: In der Einleitung zeigt Muraoka den
Anfang und derzeitigen Stand des Projektes eines LXX-Lexikons auf und be-
richtet iiber das Symposium von Melbourne. J. A. Lee (Univ. Sidney) unter-
sucht ocuvvictnu; Muraoka (Univ. Melbourne) skizziert fiinf Problem-
kreise: die Lexikographie von Funktionswortern (Pripositionen, Konjunk-
tionen, Artikel, Pronomina, Adverbien u.a.m.), Bedeutungsdefinition und
Wortgebrauch, Bedeutungsfeld, spezifischer Septuaginta-Gebrauch, die Sep-
tuaginta als Dokument der griechischen Sprache; S. P. Swinn (Univ. Mecqua-
rie) behandelt dyanév; E. Tov (Hebrédische Univ. Jerusalem) betitelt seinen Auf-
satz ,griechische Wérter, hebriische Bedeutungen®. Darin un-
tersucht er Scalopa, die Wortgruppe dpoloyéw, dmeavic und dpdpile.

In allen Beitridgen vergleichen die Autoren ihre Behandlung der
gewihlten Lexeme mit derjenigen der bekannten Warterbiicher wie
dem Thesaurus Schleusners, dem Theologischen Worterbuch zum
Neuen Testament, Bauers Wérterbuch zum NT, Moulton-Milligan
und Liddell-Scott-Jones sowie mit lexikographischen Monographien
zu bestimmten Wortern des LXX-Sprachschatzes. So treten die Un-
terschiede zwischen diesem Projekt und der géngigen Lexikogra-
phie deutlich hervor.

Das Werk gewihrt einen guten Einblick in die komplexen Pro-
bleme eines Wirterbuches der LXX. Unter den Beitrdgen gibt es Nu-
ancen in der Konzeption. Swinn und Tov bleiben streng bei der Be-
deutungsdefinition, Muraoka nihert sich mehr einem Thesaurus
an, d. h. einem Waérterbuch, das den konkreten Wortgebrauch in
den Kontexten auflistet. Swinn, Muraoka und Tov formulieren sehr
klar methodische Sachfragen.

Das Buch selbst fithrt die Schwierigkeiten des Unterfangens vor,
z. B. bestimmt bei Lee eine textkritische Option zu Lev 15,3 die
Wortbedeutung mit, wihrend eine andere, m. E. wohl wahrscheinli-
chere Option (die Rahlfs vertritt) zu einer andern Bedeutungsdefini-
tion fithren wiirde (12f). Das Geschiift der Bedeutungsdefinition ist
schwierig, So weist Tov ohne Begriindung die Bedeutung ,loben* fiir
oporoyéw und Komposita zuriick (102). Trifft das zu? Wie will man
denn eine scharfe Grenzlinie zwischen ,loben, preisen“ und ,dan-
ken” ziehen, so daB die genannte Wortgruppe exklusiv das zweite,
nie das erste bedeuten kann, und das trotz Kontexten und Paralle-
len, die die erste Bedeutung durchaus nahelegen, z. B. Job 40,14 (das
Prisens empfiehlt ausgesprochen ,preisen®, denn das Danken setzt
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im Prinzip eine schon ergangene, geschehene Wohltat voraus)?
Oder trifft die Definition ,man’s immaterial, inner existence and
strength® wirklich die Bedeutung von yuyr in Jon 2,6.87 Hier liegt
metaphorischer Sprachgebrauch vor, und es geht nicht an, die Wort-
bedeutung von der Bedeutung der Metapher abzuleiten. Das sind
zwei Beispiele, um die eigentliche, anspruchsvolle Kunst des Lexi-
kographen, die Bedeutungsdefinition, hervorzuheben. Vielleicht
wire eine entschiedenere Differentialmethode, wie sie J. P. Louw
und E. A. Nida, Greek-English Lexicon of the New Testament Based
on Semantic Domains, United Bible Societies, New York 1988, 2 vol,
entwickeln, von Gewinn. Muraoka erwihnt sie durchaus zustim-
mend (33, sie fehlt jedoch im Index, 135).

Freiburg/Schweiz Adrian Schenker

Olofsson, Staffan: God is my Rock. A Study of Translation Technique and
Theological Exegesis in the Septuagint. — Stockholm: Almgvist & Wiksell
International 1990. IX, 208 S. (Coniectanea Biblica. Old Testament Series,
31)

Dieses Buch ist der fiir die Veroffentlichung tiberarbeitete Haupt-
teil einer Diss. von Uppsala (1988). Der andere Teil erschien im glei-
chen Jahr als Band 30 der Coniectanea Biblica, O.T. Series 30 unter
dem Titel: The LXX Version. A Guide to the Translation Technique
of the Septuagint (s. Rez. oben). Thema ist die iiberraschend freie
Wiedergabe mancher gottlicher Namen und Titel in der Septuaginta
(LXX). Unmittelbarer Ausgangspunkt sind zwei frithere Arbeiten zu
diesem Thema, deren These es war, daB sich diese Wiedergaben aus
theologischen Motiven erkldren. DemgeméiDb wollten LXX anthropo-
morphe und dem hellenistischen religiosen Empfinden widerstre-
bende Gottesbezeichnungen der hebridischen Bibel vermeiden. O.
situiert seine neue Untersuchung des Dossiers der Gottesbezeich-
nungen in LXX v. a. in Auseinandersetzung mit diesen beiden Ar-
beiten: C. T. Fritsch, Studies in the Theology of the Greek Psalter,
in: B. Z. Luria, Hg., Zalman Shazar Jubilee Volume, 1973 (O. ver-
zeichnet in seiner Bibl, S. 175, den Ort der Publikation nicht), S.
741-729 (das Buch ist als hebr. Buch paginiert), und die Diss. von
Princeton: H. M. Erwin, Theological Aspects of the Septuagint of the
Book of Psalms, Princeton 1962. Dabei nimmt er gelegentlich auch
Bezug auf die parallele Diskussion der Anthropomorphismen im
Targum.

Methodisch geht O. so vor, daB er mit Recht eine isolierte Be-
trachtung eventueller theologisch motivierter LXX-Ubersetzungen
der Gottesbezeichnungen ablehnt. Er fiigt die Untersuchung dieses
Spezialkapitels vielmehr dem Gesamtrahmen der ,Ubersetzungs-
technik” der LXX ein.

Er stellt zwei Gruppen von Gottesbezeichnungen zusammen. Die erste
Gruppe von Gottesbezeichungen umfaft solche Metaphern, die alle in den
Psalmen vorkommen und Gott mit leblosen Dingen vergleichen (35-86) wie
Felsen, str, Stein, sela, Schild, mdgén, Feste, macéz, Zuflucht, mah?sé, Woh-
nung, maén, Burg, mésadd, Fluchtburg, misgdb. Die zweite Gruppe besteht
aus Metaphern, die z. T. im Psalter und z. T. auBerhalb des Psalters gebraucht
werden, und die Gott mit Namen lebloser und lebendiger Realitdten bezeich-
nen (87-126). Unter diesen Bezeichnungen finden sich u. a. der Name Schad-
day und die Epitheta %elyén und JHWH Sebd’ot.

Jeder dieser Bezeichnungen widmet V{. ein eigenes Kap., in dem er die
Wiedergaben in LXX, Herkunft und Bedeutung dieser hebriischen Bezeich-
nungen Gottes, die Unterschiede in der Behandlung der Ausdriicke, je nach-
dem, ob es sich um Metaphern fiir Gott oder um einen anderen Gebrauch des
Wortes handelt, sowie die Variationen und méglichen Interpretationen der
LXX-Wiedergaben ausfiithrlich diskutiert.

Als Einleitung zum Ganzen werden die fritheren Behandlungen des The-
mas referiert und die Theorie theologisch motivierter Ubersetzungsoptionen
der LXX fiir diese Gottesbezeichnungen einer einschneidenden Kritik unter-
worfen (5-33). Am SchluB des Kap.s iiber die Gottesbezeichnungen mit Meta-
phern unbelebter Realitdten (81-86) und am Schluf der ganzen Abhandlung
(127-147) folgen die zusammenfassenden Ergebnisse, nochmals als Uberblick
im abschlieffenden Summary dargeboten (149-151). Sechs sehr niitzliche
Tafeln, die Bibliographie und acht Indices sind eine ausgezeichnete Hilfe, um
die komplexen Daten zu iiberblicken.

Die Wiedergaben in LXX sind nicht durchwegs einheitlich. Man-
che Variationen lassen sich aus der Ubersetzungstechnik der LXX
erkldren (z. B. Vermeidung von Wiederholungen des gleichen Wor-
tes). Andere Wiedergaben sind schwer deutbar. Eine andere Vorlage
der LXX mag an einigen Stellen die Erkldrung sein. Aber beweisen
14Bt es sich meistens nicht.

Vor allem die Frage, woher die nicht-wértlichen Wiedergaben
kommen, z. B. fiir Felsen, siir, vedc, oder fiir YHWH sebd’ot xdpiog
navtokpdtop, ist schwer zu beantworten. O. zeigt, daB eine genaue
Kenntnis der ganzen LXX-Ubersetzungstechnik in den Psalmen vor-

ausgesetzt werden mul), bevor Urteile iiber die Gottesbezeichnun-
gen sinnvollerweise gemacht werden kénnen. Das ist die These des
ganzen Buches. Aber auch die Anwendung dieser Methode erklart
die auffillige Ubersetzungsweise der Gottesbezeichnungen in der
LXX nicht eindeutig, O. vermutet zwei theologische Griinde dafiir.
Es sollte die Einzigkeit JHWHs und seine Transzendenz gegeniiber
der hellenistischen Gotterwelt hervorgehoben werden (151). Die be-
sonderen Gottesbezeichnungen der LXX konnten aus dem Psalmen-
gebet und der Schriftlesung der Synagoge herriihren. Dies wiirde er-
kldren, warum in diesem Punkt alle Biicher der LXX &hnliche Wege
gehen. Die Wiedergaben der Gottesbezeichnungen in LXX vernach-
ldssigen im allgemeinen die Bildseite der Metapher, um das Vergli-
chene auszudriicken. Dies ist v. a. der Schutz, den Gott gewéhrt.

Zum SchluB einige kritische Glossen und Anfragen.

1. Zur Auswahl der Bezeichnungen: sebd’ét ist keine Bezeich-
nung wie die andern, weil sie stets als Genitiv-Determination oder
Apposition, nie als selbstindiges Nomen allein auftritt. JHWH ist
nicht ,Macht“, ihm eignen die Machte. Dieser Titel muB als bes. Ka-
tegorie behandelt werden.

2. V£ verliert in seinen zahlreichen Erklirungen kein Wort tiber
die Tatsache, daB die Mehrzahl der LXX-Wiedergaben (grob ge-
schitzt mehr als zwei Drittel) Personenbezeichnungen sind (nomina
agentis, Appellative, Epitheta in der maskulinen, also persénlichen
Form). Im Hebréischen sind die ausgewdhlten metaphorischen Got-
tesbezeichnungen in ihrer groBen Mehrzahl dagegen unpersénliche
Realitdten, Sachen. Eine wichtige Dimension der Ubersetzungstech-
nik der LXX scheint daher das Bestreben zu sein, Personenbezeich-
nungen als Gottesbezeichnungen den Vorzug zu geben.

3. Das Bestreben erklirt sich vielleicht aus Dt 32,18: ,dein Fels,
der dich gezeugt hat“, und Dt 32,37 ,die Gétter, ihr Fels, ..., die
essen ... und trinken“. Die Verbindung der Metaphern ,Fels* und
szeugen“ und ,essen und trinken®, also einer leblosen Sache mit
Aktivititen lebender Personen ist ungewthnlich. Wenn eine der
beiden Metaphern eliminiert wird, entsteht eine weniger surreali-
stische Wendung. Die Motivation dafiir ist nicht eine theologische
Riicksicht, sondern eine stilistische Vereinfachung und stilistisches
Empfinden. Die Wiedergabe der Metapher stir in den Psalmen mag
von Dt 32 inspiriert sein.

4, O. nimmt an, mah#sé, Zuflucht, das in LXX als &inlg, ,Hoff-
nung” wiedergegeben ist, hitten LXX nicht als Metapher verstanden
(68). Dies scheint mir unwahrscheinlich, weil LXX das Wort auch
konkret als okémn, xortaguyr libertragen.

Somit 146t sich Folgendes festhalten: Bestimmte metaphorische
Gottesbezeichnungen werden in LXX iiberhaupt nicht iibersetzt,
sondern durch den Namen Gott, 8sdg ersetzt. Das ist der gewdhnli-
che Fall mit ,,Fels“. Andere werden als Metaphern beibehalten, aber
eine personalisierte Dimension kommt hinzu, z. B. bnepa-
omotg, Beschiitzer fiir Schild. Weitere Bezeichnungen bleiben als
abstraktere Metaphern erhalten, z. B. mahsesé, ,Zuflucht* wird
durch #ixlg, ,Hoffnung” représentiert.

5. V1. hilt es fiir leicht maglich, daB die Ubersetzer der LXX den
Konsonantentext frei vokalisieren konnten (17). Nimmt man jedoch
mit O. zu Recht an, daB die Psalmeniibersetzung unter dem Einfluf
des Synagogengottesdienstes geschaffen wurde, dann miissen wir
mit einer festen Aussprache- (und Sing-) Tradition der Psalmen
rechnen, der gegeniiber Ubersetzer wohl nicht frei waren. Es han-
delt sich bei den LXX-Ubersetzern nicht um private Schreibtisch-
Ubersetzer, die nur vor einem Text saBen, sondern um Juden, die
den Text als phonetisch bestimmte Griofe aus dem Synagogengottes-
dienst kannten.

6. Einige kleine Fehler und Unklarheiten sind stehengeblieben:
S. 1, Absatz 2 Ende ist ein Durcheinander entstanden: S. 29 und in
den Indices wird Ezra angefiihrt, ohne Prézisierung, ob es sich um
Esdras o’ oder B’ handelt; Gen 18,22 ist wohl ein unechtes Tigqiin,
wie C. McCarthy in threm Werk iiber die Tigqiné Soferim gezeigt
hat.

Freiburg/Schweiz Adrian Schenker

Olofsson, Staffan: The LXX Version. A Guide to the Translation Technique of
the Septuagint. - Stockholm: Almqvist & Wiksell International 1990. VIII,
105 S. (Coniectanea Biblica. Old Testament Series, 30), kart. skr 122,00
Dieses Buch hilt mehr, als sein Titel verspricht. Es ist eine regel-

rechte Einleitung in die Septuaginta, etwa vergleichbar solchen

Werken wie S. Jellicoe, The Septuagint and Modern Study, Oxford

1968, N. Fernandez Marcos, Introduccion a las versiones griegas de
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la Biblia, Madrid 1979, M. Harl — G. Dorival — O. Munnich, La Bible
grecque de la Septante, Paris 1988. Freilich liegt hier ein Schwer-
punkt auf der Diskussion der Ubersetzungsweise der Septuaginta
(LXX). Das Werk bildet zusammen mit: God is My Rock vom glei-
chen V{. (s. u.) ein Diptychon, den allgemeinen Rahmen zur beson-
deren Untersuchung.

Jedes der sechs Hauptkapitel besteht aus einer Anzahl von dichten Einzel-
referaten zu den Hauptfragen der LXX-Forschung. Wir werden informiert
{iber Herkunft und Milieu der Ubersetzung der LXX, ihre Eigenart im Rah-
men hellenistischer Ubersetzungen; sehr instruktiv ist sodann die eindrin-
gende Untersuchung und Typologie von wirtlicher und ,freier” Ubersetzung.
Dann folgen Studien zu den Hebréischkenntnissen und zum Griechischen der
Ubersetzer, sowie zum Problem der Entstehung des LXX-Textes (Diskussion
der Theorien von Lagarde und Kahle). Das folgende 2. Kap. ist den Konse-
quenzen gewidmet, die sich aus der detaillierten Kenntnis der antiken hebra-
ischen Handschriften aus Qumran (3. Jh. v. - 1. Jh. n. Chr)) fiir die LXX erge-
ben. Schrift, Worttrennungen, Zeilen, Orthographisches, Kontext- und End-
formen von Buchstaben entsprechen ja dem, was die LXX-Ubersetzer vor sich
hatten, und die #ltesten der Qumran-Handschriften sind mit der LXX zeitge-
nossisch.

Kap. 3 diskutiert die Textgeschichte des hebriischen Bibeltextes (kurze
Ertrterung der 4 Theorien: Urtext, allmihlich durch Rezension vereinheit-
lichter Text (Kahle), lokale Texte (Cross), miindlich iiberlieferter Text). Im
néchsten Kap. werden die Probleme der LXX-Rezensionen diskutiert, wih-
rend Kap. 5 mit groBer Sorgfalt die Methodenfrage der Riickiibersetzungen der
LXX ins Hebrédische aufrollt. Vf. folgt hier den Prinzipien von E. Tov, The
Text-Critical Use of the Septuagint in Biblical Research, Jerusalem 1981. Das
abschlieflende 6. Kap. bespricht die Arbeitsinstrumente der LXX-Forschung
(Konkordanzen, Wérterbiicher, Ausgaben). Eine ausfithrliche Bibliographie
und ein Autorenverzeichnis vergroBern den Wert des Buches.

V1. referiert iiberall ausfiithrlich den Forschungsstand. Die Fiille
der herangezogenen Lit. macht aus dem Buch einen hervorragend
dokumentierten Forschungsbericht. Namentlich die Diskussionen
der linguistischen Fragen, z. B. der verschiedenen Parameter einer
wortlichen Ubersetzung, die unter anderer Hinsicht gleichzeitig zu
einer freien Ubersetzung fithren, sowie die methodische Reflexion
iiber die Beurteilung der LXX als Ubersetzung des gleichen Textes
wie MT oder aber als Spiegel einer anderen hebriischen Textbasis
sind m. E. besonders wertvoll und lehrreich. Darin ist der EinfluB
von James Barr und Emmanuel Tov hervorzuheben. Die Positionen
O.s sind ausgewogen und gut argumentiert.

(Zwei Schonheitsfehler sind stehengeblieben: Prof, Wiirthwein ist iiberall
des h in seinem Namen beraubt worden, und es ist unfein, in Verbindung mit
Personen ,inter alia“, Neutrum, anzutreffen.)

Freiburg/Schweiz Adrian Schenker

The First Princeton Symposium on Judaism and Christian Origins: The Mes-
siah. Developments in Earliest Judaism and Christianity, hg v. James
H.Charlesworth. - Minneapolis: Fortress Press 1992, 597 S.

Der tatkraftigen Initiative von James Charlesworth war es zu
danken, dall ein Kreis von Fachgelehrten aus verschiedenen Lin-
dern und Konfessionen sich im Oktober 1987 in Princeton zusam-
menfand, um eines der wichtigsten Themen zu erbrtern, das die
endzeitlichen Erwartungen des antiken Judentums und die Anfinge
christlichen Bekenntnisses betrifft: Wie hat sich die Hoffnung auf
kiinftiges Heil in jiidischen Vorstellungen ausgeprigt? Und in wel-
cher Weise haben die ersten Christen an diese Gedanken ange-
kniipft und ihnen im Zusammenhang ihres Glaubens neuen Aus-
druck verliehen? 25 gehaltvolle Beitrége von jiidischen und christli-
chen Verfassern — unter ihnen so bekannte Namen wie S. Tamon,
L. H. ScHiFFmMAN, M. Brack, A. F. Secar, . D. G. Dunn, N. A. Daxe, M
Hencer, W. D. Davies und der Hg. - sind in Princeton vorgetragen
und diskutiert worden, so dal am Ende einige Ergebnisse im Blick
auf die Beschreibung der zentralen Fragen, aber auch ein Biindel
unterschiedlicher Antworten formuliert werden konnten (XIVA).
Der Ertrag dieser Tagung wird in diesem Band der gelehrten Welt
vorgelegt und verdient aufmerksame Kenntnisnahme.

Die Referate, denen eine zusammenfassende Einfithrung des Hg.s voran-
gestellt ist, sind zu folgenden Gruppen zusammengefaBt worden: Messianic
Ideas and the Hebrew Scriptures - Messianology in Early Judaism and Early
Rabbinics — ,Messianism’ in Social Contexts and in Philo - ,The Messiah‘ and
Jesus of Nazareth — ,The Messiah’, ,The Christ‘ and the New Testament.

Es wire kaum sinnvoll, iiber alle Beitrige knapp referieren und
jeweils einzelne Riickfragen anmerken zu wollen. Dazu sind die
vorgetragenen Erwigungen zu vielgestaltig und zu unterschiedlich
bestimmt. Doch sollen einige Grundziige hervorgehoben werden,
die sich auf Beobachtungen verschiedener Autoren stiitzen und fiir

den Fortgang der wissenschaftlichen Diskussion von besonderer Be-
deutung sind.

Zunichst ist die niichterne Feststellung zu beachten, daB der Begriff
des Messiasinden atl. Schriften durchweg auf einen gegenwirtigen
politischen oder religisen Fiihrer bezogen ist, der von Gott zu seinem Amt
bestimmt wurde - Ko6nig, Priester oder auch Prophet (XV). Doch taucht der
Ausdruck nicht im Zusammenhang endzeitlicher Erwartun-
ge n auf, wie sie sich 2 Sam 7 und in den einschlégigen prophetischen Texten
finden. Daraus folgt, daBb Eschatologie weiter zu fassen ist als Messianismus
und beide nicht als identisch betrachtet werden diirfen. Hoffnung, die sich
auf zukiinftige Erfiillung richtet, ist durchaus in den Schriften des AT ausge-
sprochen. Doch kann sie auf unterschiedliche Weise artikuliert werden, wie
insbesondere Tatmon und Scurrrman in ihren instruktiven Beitrdgen ausfiih-
ren: einerseits als ,restorative messianism?*, der sich auf die Wieder-
kehr vergangener Zeiten richtet, andererseits als ,utopian messi-
anism®, der sich auf das Kommen paradiesischer Herrlichkeit bezieht (86,
129 u. 6.). Beide Linien gehen aus biblischen Aussagen hervor, laufen neben-
einander her und kénnen einander auch gegenseitig durchdringen. Nur 1Bt
sich nicht von einer einheitlichen messianischen Erwartung im strengen Sinn
des Wortes sprechen, die als Ergebnis der atl. Prophetie angenommen werden
diirfte. Wie aber ist es dann zur Ausbildung einer messianischen Hoffnung
gekommen, die das Erscheinen einer von Gott gesandten Rettergestalt zum
Inhalt hat?

Der Befund im nachbiblischen Schrifttum des Judentums
ist {iberaus komplex. Viele Biicher unter den sog. Pseudepigraphen erwihnen
einen Messias iiberhaupt nicht. Doch tritt eine kiinftige Rettergestalt in den
Psalmen Salomos und in den Bilderreden der Henochapoka-
ly pse deutlich hervor (24). Die makkabéische Erhebung richtete sich gegen
hellenistische Uberfremdung und kampfte fiir ein gehorsames Leben der Ju-
den nach den Weisungen des Gesetzes, hatte aber offensichtlich keinen mes-
sianischen Charakter. Doch die verweltlichte Herrschaft der Hasmonier, die
es auch zu Verunreinigung priesterlichen Dienstes kommen lieB, rief dann
den Widerspruch frommer Kreise hervor und weckte in ihnen messianische
Erwartungen, die zukiinftiger Verwirklichung galten. Hierfiir sind die Texte
aus Qumran ein besonders wichtiges Zeugnis.

AuchindenSchriften der Gemeinde von Qumran findet sich
kein einheitliches Bild, wie vor allem CHarLEsworTH und ScHiFrMAN aufzeigen.
In etlichen Schriften und Fragmenten ist von messianischer Hoffnung iiber-
haupt nicht die Rede, in anderen begegnen teilweise voneinander abwei-
chende Ziige (25, 116-129). Wo auf das Vorbild Davids zuriickgegriffen
wird, gewinnt die Hoffnung restaurative Ziige. Wo aber auf eine priesterliche
Gestalt als Gesalbten Gottes verwiesen wird, ist stirker utopisch be-
stimmter Charakter endzeitlicher Erwartung zu erkennen (129). Besonders
auffillig ist das Nebeneinander eines Messias Aarons und eines Mes-
sias Israels, wie es mehrfach erwihnt wird, Diese Form einer Messianolo-
gie wurde offensichtlich in Aufnahme von Traditionen aus dem Buch Sa-
charja ausgebildet, wie TaLMon zeigt (104-115). Sie ist moglicherweise mit
CHARLESWORTH S0 zu erkldren, daf die éltere Zeit der Qumrangemeinde noch
keine messianischen Vorstellungen kannte, dann aber infolge der polemi-
schen Auseinandersetzung mit den Hasmondern sowohl die Bedeutung der
Eschatologie wuchs wie auch messianische Hoffnungen Gestalt annahmen,
ohne jedoch eine einheitliche Fassung zu erhalten (25).

Die verschiedenen Beitréige, die der Erhellung jiidischer Messiasvorstel-
lungen gelten, fithren zu der Erkenntnis, daB es zwar im Judentum des 1. Jh.s
v. Chr. eine erstaunliche Vielgestaltigkeit eschatologischer Vorstellungen gab,
nicht aber eine einheitliche messianische Erwartung, an die dann die Chri-
sten einfach hidtten ankniipfen kénnen: ,Messianology does not easily flow
into christology” (33). Dann aber stellt sich die Frage: Wie konnten die Anhén-
ger Jesu alsbald nach seinem Kreuzestod von ihm bekennen, er sei der Mes-
sias, der Christus?

Eine denkbare Antwort skizziert N. A. DanL in seinen gedankenreichen
Uberlegungen zu ,Messianic Ideas and the Crucifixion of Je-
sus” (382-403), indem er einerseits auf die Mannigfaltigkeit im zeitgenssi-
schen Judentum vorhandener Gedanken und andererseits auf das Kreuzesge-
schehen verweist. Wie wurde dieses Ereignis mit Hilfe vorhandener Deu-
tungsmaoglichkeiten interpretiert? Dahl weist auf den titulus iiber Jesu Kreuz
hin, der die gegen ihn erhobene Beschuldigung dahin zusammenfaBt, er habe
der Kénig der Juden sein wollen. Da kein Ausdruck spéteren christlichen Be-
kenntnisses verwendet wird, spricht hohe Wahrscheinlichkeit fiir die Histori-
zitdt dieser Angabe. Gegen den Vorwurf, Jesus sei ein falscher Messias gewe-
sen, stellten die Christen, die sich zum Gekreuzigten als dem Auferstandenen
bekannten, den Satz, er sei der Gesalbte Gottes. Man wird daher sagen diirfen
~that the title itself was the basis of the developing tradition” (390), zugleich
aber zu beachten haben, daB jiidische Messiasbezeichnungen ,received new
meanings when they were applied to Jesus Christ and used in a new context"
(396).

Anhand einer eingechenden Analyse dreier hymnischer Texte
in Joh 1, Hebr 1 und Phil 2 legt M. Hencer dar, daB die Aushildung
urchristlichen Messiasbekenntnisses in sehr frither Zeit erfolgt sein muB, da
die paulinischen Briefe bereits eine ausgepriigte Christologie voraussetzen:
»This thoroughly bold dynamic way of thinking took place in the astoni-
shingly short space of hardly more than fifteen years" (447), wobei innerhalb
des Kanons ntl. Schriften eine erstaunliche Konsistenz vom éltesten christli-
chen Bekenntnis bis zum Prolog des vierten Evangeliums zu erkennen ist
(ebd.).
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In der hier dargebotenen knappen Ubersicht konnten nur einige
besonders wichtige Gesichtspunkte hervorgehoben werden, die
neue Aspekte aufzeigen, aber auch neue Fragen im Blick auf die
Urspriinge der Christologie aufwerfen. Der reichhaltige Band ent-
hilt dariiber hinaus viele weitere Beobachtungen und Anregungen,
die die exegetische Diskussion fordern. Wenn jiidische und christli-
che Gelehrte miteinander das ihnen gemeinsame — verbindende wie
auch trennende - geschichtliche Erbe studieren, kénnen sie einan-
der mancherlei férderliche Hinweise geben und in gegenseitigem
Respekt sich darum bemiihen, die historischen Zusammenhinge
zwischen antikem Judentum und frithem Christentum zu erhellen.
Dem Hg. dieses Bandes ist dankbare Anerkennung auszusprechen -
sowohl dafiir, daB er die Voraussetzungen zu schaffen verstand, die-
ses Symposium in Princeton zu veranstalten, wie auch dafiir, dab er
die Veroffentlichung des Berichtbandes auf das beste besorgt hat.

Goéttingen Eduard Lohse

Capes, David B.: Old Testament Yahweh Texts in Paul’s Christology. —
Tiibingen: J. C. B. Mohr 1992. VII, 220 S. (WUNT 2. Reihe 47), kart. DM
69,00

Ziel der vorliegenden leicht {iberarbeiteten Diss. bei E. E. Ellis am
Southwestern Baptist Theological Seminary in Fort Worth, Texas ist
es, die christologische Verwendung atl. Texte in den Paulusbriefen
zu untersuchen, die urspriinglich fiir Jahwe reserviert waren. Zu
den Paulusbriefen zdhlen laut Capes auch der Kolosser-, Epheser-,
der zweite Thessalonicherbrief und die Pastoralbriefe. Sprachlich-
stilistische Unterschiede zwischen den Pastoralbriefen und den iib-
rigen Paulusbriefen schitzt er als unbedeutend ein, weil Paulus ei-
nem Sekretir relativ freie Hand lassen und vorgeformte Traditio-
nen, Hymnen und Lehrstiicke benutzen konnte (7f.).

In seinem ersten Kap. geht C. auf die neuere Forschungs-
geschichte zum christologischen Hoheitstitel Kyrios ein (9-33).

Diereligionsgeschichtliche Schule ging davon aus, daB es den
aramiischsprachigen Gemeinden Palistinas aufgrund ihres exklusiven Mono-
theismus unméglich gewesen sei, Jesus als Kyrios anzurufen, und fithrte des-
halb den Titel Kyrios auf die griechischsprachigen hellenistischen Gemeinden
auBerhalb Paldstinas zuriick. Nach W. Bousset ersetzten die hellenistischen
Gemeinden mit dem Kyriostitel die paldstinischen Titel ,Menschensohn®, der
vor allem auf die Wiederkunft Christi zielte, und ,,Christus”. Die Heidenchri-
sten brachten mit ihrem Bekenntnis zum Herrsein Jesu die gegenwirtige Er-
fahrung ihres Herrn in der betenden Gemeinde, in der Taufe und in der Feier
des Herrenmahls zum Ausdruck. Der Kaiserkult und die Mysterienreligionen
hitten die Bezeichnung Jesu als Herr gefordert. Die These W. Boussets wurde
von F. Hahn weitergefiithrt. Thm zufolge hat die frithe paldstinische Gemeinde
zwar den Herrentitel verwendet, ihn aber nicht mit seinem Gottsein oder sei-
ner Anbetung in Verbindung gebracht. Herr sei hier wahrscheinlich mit Leh-
rer gleichzusetzen. Der Kyriostitel verdnderte erst in den heidenchristlichen
Gemeinden seinen Inhalt, als man Christus auf dem Hintergrund von Kaiser-
und Mysterienkult als den Herrn anbetete.

Die These der religionsgeschichtlichen Schule fand jedoch nicht nur Zu-
stimmung, sondern auch Ablehnung. So fithrten einige Autoren den Kyriosti-
tel auf die frithen palédstinischen Gemeinden (so ]J.G. Machen,
A. E.J. Rawlinson und O. Cullmann) zuriick und betonten, dab die Verehrung
Christi als des Herrn den Monotheismus nicht aufhebt: Die These fiir eine
Entstehung des Kyriostitels auBerhalb der palistinischen Gemeinden iiber-
sieht, daB Paldstina zur Zeit Jesu schon langst hellenisiert war, wie W. D. Da-
vies und vor allem M. Hengel gezeigt haben. Zudem ist zu beriicksichtigen,
daB es auch in heidenchristlichen Gemeinden immer auch vereinzelte ehe-
malige Juden gegeben haben wird, die - sollte die These der religionsge-
schichtlichen Schule richtig sein - mit dem Kyriostitel Schwierigkeiten ge-
habt haben miiBten. Gegen eine spite Entstehung des Kyriostitels sprechen
schlieBlich, daB die dafiir in Anspruch genommenen Quellen aus spéterer
Zeit stammen als der ntl. Gebrauch des Kyriostitels fiir Christus, daB die My-
sterienkulte erst seit dem 2. Jh. groBeren Einflufl gewannen, sowie der reli-
gitse Antagonismus des Paulus zum Heidentum.

Auch das Argument, der Kyriostitel fiir Christus liebe sich mit dem exklu-
siven jiidischen Monotheismus nicht vereinbaren, ist nicht stichhaltig. Denn
Paulus war Monotheist. Seine jiidischen Gegner griffen ihn im tibrigen nicht
wegen seiner Christologie an. Schon der vorchristlich jiidische Monotheismus
lief im tibrigen gottliche Manifestationen zu, die zugleich mit Gott identisch
und von ihm unterschieden sind.

Imzweiten Kap. behandelt C. den Gebrauch vonKyrios in
der LXX und in den paulinischen Briefen (34-89).

Die LXX {ibersetzt verschiedene hebriische Worter, die Men-
schen mit einer bestimmten Autoritit bezeichnen, mit Kyrios. Be-
sonders hiufig aber gibt Kyrios den Gottesnamen Jahwe wie-
der (mehr als 6000mal), so daB Kyrios fiir griechischsprachige Juden
fiir Jahwe steht, Auch Paulus benutzt Kyrios unterschiedlich: fiir
Menschen, die eine Autorititsstellung innehaben, fiir den Gott Isra-

els, fiir heidnische Gotter (= Damonen), vor allem aber fiir Jesus
Christus.

Als wahrscheinlich &ltestes Zeugnis fiir den christologischen Ge-
brauch gilt C. das Maranatha in 1 Kor 16,22, das auch in der bishe-
rigen Forschungsgeschichte eine groBe Rolle gespielt hat. Im Licht
von Offb 22,20 versteht er das Maranatha mit der Mehrheit der In-
terpreten als einen Ruf, der um die Wiederkunft Christi bittet
(43-47).

Demgegeniiber l4Bt sich zeigen, daB der Kontext von 1 Kor 16,22 die Auf-
losung von Maranatha in maran atha (,Unser Herr ist gegkommen®, ,Unser
Herr ist da“ bzw. ,Unser Herr ist im Kommen® [Partizip]) nahe legt (vgl. N.
Baumert, Maranatha —~ Gegenwart oder Ankunft des Herrn: GuL 58, 1985,
445-454, hier 446; H. Giesen, Johannes-Apokalypse [SKKNT 18], Stuttgart
31992, 179£.).

Auch wenn das Maranatha kein Gebetruf ist, sondern feierlich
proklamiert, daB der Herr in der Gemeindeversammlung den Sei-
nen nahe ist, bleibt bestehen, daf hier ein vorpaulinisches Zeugnis
dafiir vorliegt, daB Christus ,Herr* genannt wird, und beweist, dal
das Bekenntnis ,,Jesus ist der Herr“ nicht erst von Paulus, der Chri-
stus 275mal Herr nennt, eingefithrt wurde.

Nach Paulus und der frithen Kirche begriindet die Auferstehung
und Erhéhung Jesu sein Herrsein iiber Lebende und Tote (Rém
14,8f.). Als Herr ist Christus auch Mittler bei der Schopfung und Er-
l6sung (1 Kor 8,6). Die Wendung ,,Gott der Vater und unser Herr Je-
sus Christus* bringt zugleich die Beziehung zwischen ihm, dem
Sohn, zum Vater und sein Herrsein iiber die Kirche zum Ausdruck.
Sie zeigt eine funktionale Identitdt zwischen dem Vater und dem
Herrn Jesus Christus an.

Kyrios wird Christus besonders auch in ethischen Ermahnungen genannt.
Wihrend Paulus den Indikativ des Evangeliums in der Regel mit der Wen-
dung ,in Christus® verbindet, verbindet er den ethischen Imperativ mit der
Wendung ,,im Herrn“, Im Zusammenhang mit dem Herrenmahl spielt der Ky-
rios-Titel fiir Christus ebenfalls eine groBe Rolle. DaB die Wendung ,,ich habe
vom Herrn empfangen® (11,23) sich auf den irdischen Jesus bezieht, wie C.
meint (74), ist jedoch wenig wahrscheinlich, auch wenn der Text an den Ein-
setzungsbericht erinnert, wie er uns in den synoptischen Evangelien iiberlie-
fert ist. Paulus spricht auch vom irdischen Jesus als dem Kyrios, und zwar vor
allem in zwei Weisen: Er spielt auf bestimmte Worte des Herrn an, und er
spricht von ,Briidern des Herrn*. Der Herr Jesus kommt auch in der paulini-
schen Eschatologie vor. Der ,Tag Jahwes“ aus dem Alten Testament wurde
+der Tag unseres Herrn Jesus Christus”. Er spricht zudem vom Kommen des
Herrn und dem Endgericht.

Im dritten Kap. behandelt C. die Jahwetexte in den
paulinischen Briefen (90-183).

Von den 14 zitierten Jahwetexten wendet Paulus sieben aut Gott
und sieben auf Christus an.

Die Anspielungen auf Jahwetexte bezieht er immer auf Christus. Fiir Gott
gebraucht er Jahwetexte im Zusammenhang mit der Rechtfertigung (R6m
4,7f), mit Gottes Weisheit und Souverdnitit (Rém 11,33; 1 Kor 3,20), mit Got-
tes Vatersein (2 Kor 6,18) und besonders im Zusammenhang mit der Bezie-
hung von Juden und Heiden zu Gottes Heilsplan in Christus als dem wahren
Volk Gottes (Rém 9,27.29; 15,9.11).

Nach der Behandlung der sieben Zitate von Jahwetexten und der
Anspielungen auf Jahwetexte, die auf Jesus bezogen sind, stellt sich
der Vi. den sich daraus ergebenden Implikationen fiir die paulini-
sche Christologie. Die Bezeichnung Jesu als des Herrn und die An-
wendung von Jahwetexten auf ihn beweisen, dal die frithen Chri-
sten ihn anbeteten und tiber ihn denken wie man iiber Gott denkt.
Die Grenzen zwischen Theozentrik und Christozentrik sind im
Frithchristentum demnach flieBend. Deshalb stellt sich die Frage,
wie Paulus als Monotheist Jahwetexte auf Jesus anwenden konnte.
Wie war es ihm moglich Gott und Christus zu identifizieren und
zugleich zu unterscheiden?

Paulus glaubte nicht nur, dafl Jesus Stellvertreter Gottes war,
sondern Gott selbst in der Manifestation des Messias. Hintergrund
fiir eine Identifizierung Jesu mit Gott diirften die jiidischen Vorstel-
lungen von Hypostasen und Stellvertretern Gottes in der Welt (Wort
Gottes; Weisheit, Name Gottes u. a.), vor allem aber die hebriische
Konzeption von Jahwe als einer korporativen Personlichkeit sein,
die es bereits den paléstinischen Christen ermoglichte, in Christus
die Gegenwart und Manifestation Gottes zu sehen. Zwei weitere Ka-
talysatoren muBten jedoch hinzukommen, ndmlich die eigenen reli-
givsen Erfahrungen des Paulus vor Damaskus, wo er in Jesus der
Herrlichkeit Jahwes begegnet ist, und seine Uberzeugung, daB der
Auferstandene identisch ist mit Jesus von Nazareth. Die ,Bekeh-
rung” des Paulus versteht C. im Anschlub an S. Segal, Paul the Con-
vert, New Haven-London 1990, analog zur Umwandlung in der
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Merkabah-Mystik und Christus in Parallele zur kabod im Rahmen
dieser Theologie.

Man wird den Argumenten C.s im einzelnen nicht immer folgen
konnen. Das gilt z. B. auch fiir seine traditionelle Sicht der Natur-
wunder und Totenerweckung und seine Annahme, daBl schon der
irdische Jesus selbst auf sich Jahwetexte anwandte (179). Grundsitz-
lich aber wird richtig sein, dal die Worte und Taten Jesu zusammen
mit dem Glauben, daB er von den Toten erweckt wurde, letztlich
der Katalysator fiir die Uberzeugung war, dal) Jesus der Messias den-
selben gottlichen Status einnimmt wie Jahwe. Die These von der
Entstehung des christologischen Hoheitstitels Kyrios schon in der
paldstinischen Gemeinde erhilt durch die Untersuchung C.s zusétz-
liche Stiitzen. Insgesamt ist diese Monographie Capes als ein wichti-
ger und beachtenswerter Beitrag zur Entstehung der frithchristli-
chen Christologie zu werten.

Hennef Heinz Giesen

Hampel, Volker: Menschensohn und historischer Jesus. Ein Ritselwort als
Schliissel zum messianischen Selbstverstindnis Jesu. - Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener Verlag 1990. XIV, 418 S., Ln DM 68,00

Das Buch, bemerkt sein Vf.,, ,ist keineswegs eine lediglich iiber-
arbeitete Fassung® seiner gleichbetitelten Diss., ,sondern eine auf
dieser aufbauende Untersuchung, in der ich meine damaligen Er-
gebnisse fortfithre und - in der Diskussion mit der in jiingster Zeit
erschienenen Literatur — neu darlege und begriinde* (VII).

L Grundthesen des Buches:

1. Dan 7 bildet nicht die Grundlage fiir das messianische Selbstverstdndnis
Jesu als ,Menschensohn®. Der ,Menschensohn® in Dan 7 sei vielmehr das
Volk Israel, also eine Kollektivgestalt.

2. Es miisse streng unterschieden werden zwischen dem designierten, vor-
ldufig verborgenen Messias und dem inthronisierten Messias.

3. Jesus ging zun#chst als designierter, aber verborgener Messias unter der
Chiffre, dem ,Ritselwort” ,Menschensochn“ durch das Land Israel, jedoch in
der Hoffnung, in Jerusalem inthronisiert zu werden.

4. Jesus dachte dabei noch nicht an einen gewaltsamen Tod in Jerusalem;
erst als er die Erfahrung machte, daB die fiihrenden Schichten ihn ablehnten,
rechnete er mit diesem.

5. Jesus verstand seine von ihm angesagte Auferweckung von den Toten
als ,Aufstellung” zum inthronisierten Messias auf Erden.

6. Erst die nachosterliche Gemeinde iibertrug den von ihr als Individual-
gestalt verstandenen danielischen ,Menschensohn® auf Jesus und unterschied
zwischen seiner himmlischen Inthronisation zur Rechten Gottes und seiner
Parusie am Ende der Zeiten, dies jedoch nicht aufgrund spekulativer Refle-
xion, vielmehr aufgrund ihrer Erfahrungen, die es ihr erlaubten, genuine
Jesusworte im Licht ihrer Erkenntnisse entsprechend zu interpretieren.

H.s Buch zeugt von grolier Gelehrsamkeit, Selbstindigkeit des
Urteils in stdndiger Auseinandersetzung mit anderen Meinungen,
umfassender Literaturkenntnis, philologischer Schulung (Arami-
isch!) und souverdner Handhabung der textanalytischen und tradi-
tionskritischen Methoden. Das ermdglicht ihm, {iberzeugend eine
ganze Reihe von Menschensohnlogien in ihrem ,Urtext® als genuin
jesuanisch zu erweisen.

Wihrend Bultmann ,bekanntlich zwischen den Logien (a) vom kommen-
den, (b) vom leidenden und auferstehenden und (c) vom gegenwiirtig wirken-
den Menschensohn” unterschied, schligt H. folgende, dem Aufbau seiner Stu-
die zugrundeliegende Einteilung der Menschensohnlogien vor (vgl. 186f):

1. Die Logien von der zukiinftigen Hoheit des Menschensohns; 2. Die Lo-
gien von der gegenwirtigen Hoheit des Menschensohns; 3. Die Logien von der
gegenwartigen Niedrigkeit des Menschensohns; 4. Die Logien vom Leiden und
von der Auferstehung des Menschenschns.

II. Besondere Beachtung verdienen die zahlreichen und z. T. um-
fangreichen Exkurse in der Arbeit von H., die wegen ihrer
bedeutsamen und oft in der Forschung kontrovers beantworteten
Thematik hier aufgezdhlt werden sollen:

Jesus — Apokalyptik, Daniel, Dan 7 (unter vorlaufiger Ausklammerung der
Menschensohnworte) / Der verborgene Messias im Judentum / ,Menschen-
sohn” als Chiffre fiir ,Messias“ im Neuen Testament / Das messianische
Selbstverstdndnis Jesu in der Spannung zwischen Designation und Inthronisa-
tion — unabhéngig von der Menschensohntradition / Die Inthronisation (Auf-
stellung) des Messias / XU 73 - ein anderer als Jesus oder Umschrei-
bung fiir ,ich“? / Zum Verhaltnis von Menschensohn bzw. Messias und Got-
tesherrschaft in der Verkiindigung Jesu / Die fAdov-Worte Jesu / & épydpevog
und ¢ {oyvpétepog im Mund Johannes des Téufers / Das messianische Leiden —
ein Offenbarungsfortschritt in der Erwartung Jesu / Kannte das vorchristliche
Judentum einen leidenden und sterbenden Messias? (Diese Frage wird von H.
mit einem Nein beantwortet.) / Zur Traditionsgeschichte der Logien vom Lei-
den und von der Auferstehung des Menschensohns.

Il. Einige, z. T. kritische Bemerkungen zu der Arbeit:

1. H. scheidet die joh. Menschensohnlogien aus seiner Untersu-
chung aus; denn sie seien ,ausnahmslos in reflektierender Weiter-
bildung der synoptischen entstanden” (3; auf S. 100 kommt H. kurz
auf die ,johanneischen Belege" zu sprechen). Ich bin davon nicht
ganz iiberzeugt; z. B. mit Blick auf Joh 1,51; 3,14; 6,32; 12,23, Jeden-
falls liegt im Joh-Evangelium eine héchst eigenwillige und selbstéin-
dige Interpretation der Menschensohntradition vor, in unldsbarer
Verbindung mit der iibrigen joh. Christologie, und zwar weniger in
dem Sinn: Messias = Menschensohn, vielmehr: Menschensohn =
Sohn Gottes. Vgl. zum joh. ,Menschensohn“ etwa E. Ruckstuhl, Ab-
stieg und Erh6hung des johanneischen Menschensohns, in: R. Pesch
/ R. Schnackenburg (Hg.), Jesus und der Menschensohn (FS fiir An-
ton Vigtle), Freiburg/Basel /Wien 1975, 314-341, und weitere Bei-
trdge in dieser FS.

2. Zu Mk 2,10 par (s. dazu 188-199): m. E. manifestiert sich hier
wesentlich mehr als ein messianisches Selbstverstindnis Jesu, viel-
mehr ein gottliches. Der Menschensohn Jesus iibernimmt mit dem
Anspruch, auf Erden Stinden vergeben zu diirfen, eine Prédrogative
des ,Einzigen“, worin seine Gegner ,,Blasphemie”, d. h. Gottesliste-
rung,sehen-V.10stehtjain eindeutigersemantischer RelationzuV. 7!

3. Das Menschensohnlogion Jesu in Lk 18,8b scheint mir einen
ganz anderen Sinn zu haben, als H. meint: mit ihm empfehle der
Evangelist(!) den Christen, ,immer wieder zu iiberpriifen, ob sie
noch den wahren Glauben besitzen, jene Treue, die allein vor dem
Menschensohn Bestand hat” (51f). Davon steht nichts im Text. Viel-
mehr liegt m. E. ein echtes Logion Jesu vor, mit dem er in resignie-
rendem Ton fragt, ob er bei seiner Wiederkunft ,den Glauben” an-
treffen wird, den er einst als Menschensohn gestiftet hat. Seine bit-
tere Erfahrung beim Zusammenbruch des ,galildischen Frithlings®
prolongiert er in die Zeit seiner Parusie.

4. Zu den Fragen des Hohenpriesters bzw. des Synedriums beim
ProzeB an Jesus: H. vertritt, #hnlich wie ich, die These, Lukas ver-
arbeite hier eine von Mk unabhéngige Tradition (vgl. dazu 174-185).
»Dab Lukas bei seiner Darstellung der Passion Jesu insgesamt nicht
nur Markus-Stoff, sondern dariiber hinaus Sondergut verwendet,
das in manchem Detail historisch bessere Informationen enthilt,
liBt sich meines Erachtens nicht bestreiten® (176). Ob diese besseren
Informationen aus Q stammen, kann m. E. nicht bewiesen werden.
Was die Fragen an Jesus iiber die von ihm beanspruchte Wiirde an-
geht, so scheint mir sowohl die Frage des Hohenpriesters in Mk
14,61 als auch die Frage des Synedriums an Jesus in Lk 22,70 (,Du
also bist der Sohn Gottes?“) einen nur messianischen Sinn weit zu
transzendieren in Richtung einer von Jesus beanspruchten gottli-
chen Wiirde. Das heiBt: ,der zur Rechten der Macht Gottes sitzende
Menschensohn® (22,69) ist mehr als der Messias; er ist ,der Sohn
Gottes®, was Jesus bejaht (,ich bin es“). Das liegt im tibrigen ganz auf
der Linie der joh. Christologie (vgl. dazu Joh 5,18; 10,33; 19,7). Vgl.
dazu auch F. MuBiner, Der ProzeB gegen Jesus von Nazareth, in:
ThRv 84, 1988, 353-360; hier auch die grammatischen Analysen).

H. hat zweifellos ein bedeutendes Werk vorgelegt, an dem kein
Lehrer des NT voriibergehen darf. Freilich: Die Fachdiskussion iiber
den Menschensohn wird trotzdem bis zu seiner Parusie weiter-
gehen.

Passau Franz MuBner

Christoffersson, Olle: The Earnest Expectation of the Creature. The Flood-
Tradition as Matrix of Romans 8:18-27. — Stockholm: Almgvist & Wiksell
International 1990. 174 S. (Coniectanea Biblica, New Testament Series,
23), kart. skr 160,00
Die Diss. aus Uppsala, die uns hier in der traditionsreichen Serie

der ,Coniectanea Biblica“ vorgelegt wird, setzt sich zum Ziel, fiir

den im Titel bezeichneten, bedeutsamen Abschnitt des Romerbriefs
einen kohérenten Traditionshintergrund aufzuweisen, der ebenfalls
schon im Titel benannt wird: die Flut-Tradition. Das ist angesichts
der Allgemeinheit, mit der in den Kommentaren von ,apokalypti-
scher Tradition“ hinter Rém 8,18ff gesprochen wird, schon begrii-

Benswert. Und gegeniiber der iiblichen Auskunft, daB diese apoka-

lyptische Tradition letztlich auf Gen 3,17ff zuriickgehen soll, ver-

spricht die Arbeit einen Neuansatz im Verstdndnis der Romerbrief-
perikope.

Christoffersson beginnt mit einem Forschungsiiberblick (Chap-
ter 1), der zunichst die allgemein in der Exegese des Abschnitts behandelten
Probleme kurz auflistet, wobei schon der besondere Akzent auf den Fragen
nach dem religionsgeschichtlichen Hintergrund liegt; sodann folgt ein Uber-
blick iiber die Geschichte der Auslegung, der bis in die Alte Kirche zuriick-
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greift, aber natiirlich in der ,Modern Era“ stirker ins Detail geht. Dabei treten
schon die fiir Ch. wichtigen Fragen heraus, die natiirlich zum guten Teil mit
den immer wieder an diesen Text zu stellenden Fragen identisch sind: Was
meint Paulus mit xtiow? Was mit der ,,Offenbarung der Séhne Gottes“? Wer
ist der vmotdEag in V. 20, wie soll man im gleichen Vers das oty éxotoa deuten?
Und schlieBlich (dies mag vielleicht zunédchst verwundern): Wie ist die Rede
vom ,Eintreten des Geistes fiir uns“ zu verstehen? -Chapter 2 widmet sich
nun dem Traditionszusammenhang, der es mit der Sintflut zu tun
hat, also der Tradition, die sich um Gen 6-9 gebildet hat, vor allem natiirlich
in ithHen 6-11, d. h. also innerhalb des ,Buchs der Wichter”, das die Sint-
fluterzéihlung ganz von Gen 6,1-4, dem ritselhaften ,,Engelfall”, her deutet. So
kommt fiir Ch. plétzlich das Thema ,Engel“ ziemlich beherrschend in die
Auslegung von Rém 8,18ff hinein. Zunéchst einmal vergleicht er aber sehr
genau die Einzelmotive in Gen 6-9 einerseits und dthHen 6-11 andererseits,
versucht recht geschickt, mit einer Art Synopse das Verhéltnis beider Fassun-
gen zueinander klarzumachen (51), und diskutiert dann die einzelnen Motive
im Vergleich. Aus den beiden genannten Textkomplexen (re)konstruiert er
eine ,Primére Flut-Tradition (49f), wobei es mir fragwiirdig erscheint, diese
beiden in ihrem Skopus sehr verschiedenen Texte so eng aneinanderzubin-
den - geht es doch dem einen um das Schicksal Noahs und der Menschen,
dem anderen vor allem um die gefallenen Engel und ihr Schicksal. Darauf
folgt dann eine Betrachtung der Flut-Perikope im Jubildenbuch, das nach Ch.
von beiden zuvor besprochenen Fassungen abhéingig ist. - Was dann iiber den
spiteren, besonders den dogmatischen und ethisch-parénetischen Gebrauch
der Sintflut-Tradition in der Kirchengeschichte sowie {iber die , Techniken*
beim Gebrauch der Flut-Tradition ausgefithrt wird, muB hier aus Platzgriin-
den iibergangen werden.

Es folgt das zentrale Chapter 3, in dem es um den religionsge-
schichtlichen Hintergrund von R6m 8,18-27 im einzelnen geht. Zu-
nichst — nach kurzen Betrachtungen {iber den Kontext des Abschnitts im gan-
zen Romerbrief — zeigt Ch. den Gedankengang in R6m 8,17(sic)-27 auf, indem
er ihn in lauter kleine Einheiten (Thought-Elements genannt und TE abge-
kiirzt) zerlegt, 12 (oder 17) an der Zahl. Er ist sich der Problematik dieses Vor-
gehens bewuBt; aber da es um das Aufspiiren von Motiven geht, sollte man
hier nicht gleich kritisch sein. Nun erscheinen die gleichen 12 (oder 17) TEs
ein zweites Mal, aber jetzt gegliedert nach solchen, die (nach Ch.) Motivparal-
lelen nur in der Flut-Tradition haben, solchen, die nicht ausschlieBlich auf
die Flut-Tradition zu beziehen sind, und solchen, die dort keine Parallelen
haben (von jeder Kategorie finden sich etwa 6 TE — man kann also Ch. nicht
nachsagen, daB er einer Monomanie in Richtung auf seine These verfallen
wiire). -Chapter 4 fabt dann relativ kurzdie Schlubfolgerungen zu-
sammen.

Diese sind ja nach Art und Anlage der Arbeit im groBen Ganzen
klar: Paulus ist in Rém 8,18-27 von der apokalyptischen Flut-Tradi-
tion abhéngig. Das mul dann noch im einzelnen an Beispielen etwas
eingehender erdrtert werden. Aber zunéchst eine allgemeine Vorbe-
merkung. Paulus habe - so nimmt Ch. an (138) - keinen spezifi-
schen Text der (rekonstruierten) Flut-Tradition vor sich gehabt, als
er Rom 8 schrieb. GewiD richtig! Denn es ist sehr unwahrscheinlich,
daD er bei seinem zweiten Korinthaufenthalt ein solches im Gepéck
gehabt oder daB sein Gastgeber, in dessen Wohnraum er den Brief
diktierte, ein solches zur Hand gehabt hétte. Es kann sich — und das
will ich keineswegs ausschlieBen — auf seiten des Paulus nur um
allgemeine Reminiszenzen gehandelt haben, die hier mit eingeflos-
sen sind. Das aber ldBt schon die Frage aufkommen, wie sehr be-
stimmte Assoziationen zur Flut-Tradition - um mehr kann es sich
kaum handeln - bis in Einzelheiten hinein aufgespiirt werden kén-
nen. Die Frage verstirkt sich, wenn man an die Leser in Rom denkt.
Wieviel Bibelkenntnis kann man voraussetzen, sofern es sich nicht
um Judenchristen oder ,Gottesfiirchtige® mit langerer Synagogener-
fahrung handelt? Aber auch bei solchen Gemeindegliedern wird
man doch wohl nur Gen 6-9 wirklich als bekannt annehmen kon-
nen. Wie sollten sie beim Lesen von Rém 8 die Motive erkennen
kénnen, die Ch. voraussetzt? (Es sei hier bemerkt, dab diese kriti-
schen Uberlegungen natiirlich keineswegs nur die vorliegende Ar-
beit betreffen! Wir sind in unserer , Zunft" ja alle mehr oder weniger
gewbhnt, so zu arbeiten.)

Ein Beispiel: Fiir Ch. ist die Exegese von 8,19 wichtig (16f und
120-124). Wer sind die ,Sthne Gottes“ in diesem Vers?

Nicht etwa dieselben, die von V. 13ff her als ,S6hne Gottes” im BewuDt-
sein sind, ndmlich die ,Glaubenden” = ,wir®. Denn von diesen werde im NT
nirgends das ausgesagt, was in V. 19 ausgesagt wird: daB ihre ,Offenbarung”
erst noch bevorstehe (der Hinweis Bultmanns auf 1 Joh 3,2 wird von Ch. dis-
kutiert). Und ,Offenbarung* richte sich sonst an (glaubende oder nichtglau-
bende) Menschen, nicht an die ,Kreatur”, SchlieBlich stehe in V. 19 nichts,
was die ,,S6hne Gottes* als (glaubende) Menschen kenntlich mache. So weit -
so gut. Oder doch nicht; denn das letzte Argument trégt natiirlich nur etwas
aus, wenn man von vornherein iiberzeugt ist, dall V. 19 von V. 14-18 strikt
getrennt zu lesen ist. Aber das ist schon wieder ein Gedanke, auf den kein
romischer (oder sonstiger unbefangener) Leser kommen kénnte, fiir den Pau-
lus eben mit groBem Nachdruck ,Séhne Gottes* und ,wir” gleichgesetzt und

somit ,definiert” hatte. Fiir Ch. aber heiBt das Ergebnis: die ,Sthne Gottes"
sind die Engel aus 4thHen 6-11, freilich dann aber doch nicht die gefallenen
Engel, die einem bei diesem Text zuerst in den Sinn kommen, sondern die
Erzengel bei ihrem eschatologischen Offenbarwerden. Gewil, das gibt auch
Ch. zu: in dem Fluttext werden die Engel nirgends als ,Stohne Gottes” be-
zeichnet (123). Aber anderwirts (z. B. in Qumran-Texten) sei das doch belegt
— was richtig ist. Und in 1 Thess 4,15f spreche doch auch Paulus vom eschato-
logischen Auftritt des Erzengels mit der Posaune.

Bleibt nur die Frage: Wie sollte ein Leser von Rém 8 das erken-
nen? Aber noch mehr: Wie sollte Paulus, der ja wohl noch weib,
was er eben diktiert hatte, ohne jeden erklirenden Ubergang mit
den ,Sthnen Gottes* ganz andere Gestalten meinen als eben zu-
vor?

Viel zu sagen wire natiirlich auch zum Thema ,xtlowc”, das fiir
Ch. deutlich einen Hauptpunkt seiner Arbeit ausmacht. Selbstver-
stindlich will er mit seiner These, dab sich Paulus auf die Flut-Tra-
dition beziehe, gerade auch diesen Punkt kldren, daB mit xtioig die
nichtmenschliche ,Kreatur” gemeint sei. Ich leugne durchaus nicht,
daB Paulus bei der Abfassung des Rémerbriefes die Sintflut-Erzdh-
lung im Sinn gehabt habe; ich habe das selbst fiir Rom 3,20, d. h. fiir
die Ersetzung von niig {@v durch nice odpt in dem Zitat aus Ps 142,2
LXX, behauptet mit der Meinung, daB er dabei auf die Sintflut-Ter-
minologie von ,allem Fleisch, das seinen Weg (vor Gott) verderbt®
habe (Gen 6,12), anspielt und daB sich in gewissem Sinne gerade
auch Rom 8,18ff auf dieses Fazit des Eingangsteiles zuriickbezieht
(so in dem Aufsatz ,Gottes Zorn und das Harren der Kreatur®, in:
Christus bezeugen [FS fiir W. Trilling], Leipzig 1989, 218-226). Und
so hatte mich die These Ch.s im Buchtitel durchaus gespannt ge-
macht. Aber nun ist mir doch fraglich, ob man mit Hilfe der Flut-
Tradition das Rétsel von Rém. 8,18ff wirklich kldren kann. Man
kann schon fragen (wie oben angedeutet), ob &thHen 6-11 iiber-
haupt die Bezeichnung ,Flut-Tradition” verdient; es ist weit stiarker
eine Tradition von den gefallenen Engeln. Und das ganze ,Buch der
Wichter® ist an diesen Engeln und ihrem Schicksal sowie am
Schicksal der von ihnen ins Unheil gestiirzten Menschen weit mehr
interessiert als an dem der ,Natur®, genauer: der Erde. Die kommt
ins Spiel als um Erbarmen rufende Ndhrmutter der Menschen (4th-
Hen 7,6; 9,2; 9,9f) — aber es geht letztlich nicht um ihre (der Erde)
Heilung oder Rettung, sondern um die der Menschen. Dal die apo-
kalyptischen Texte die Tréstung, Warnung und Ermahnung von
Menschen im Sinn haben, ist natiirlich auch Ch. bekannt (70f); man
mub sich nur klarmachen, dal) gerade auch die mythologischen Mo-
tive, die in die Erzdhlung einbezogen werden, sich nicht unmittel-
bar in ,giiltige” Aussagen iibertragen lassen, also in solche Aussa-
gen, wie Paulus sie in seinem Traktat (der ein ganz anderes literari-
sches Genus ist) macht. GewiB, bildliche Aussagen kann gelegent-
lich auch Paulus machen — dann miissen sie aber auch als solche
interpretiert werden. In #thHen 10,14 wird tatsichlich nach dem
Untergang der Erde (10,2) auch ihre Heilung angekiindigt, aber
nicht um der Erde willen, sondern um den durch die Sintflut hin-
durch geretteten Menschen wieder Lebensraum zu geben, wie so-
fort gesagt wird und wie es dem Gang von Gen 6-9 entspricht. Aber
was ist damit wirklich ,,gemeint“? Wieviel kommt auf das Konto der
Tatsache, daB auf der Textoberfliche eben doch Gen 6-9 nachge-
staltet wird? (Ich meine also, dab das ,Buch der Wichter” kein selb-
stindiges, sondern nur ein instrumentales Interesse an der auBer-
menschlichen Schépfung hat - beim slavonischen Henochbuch
sieht das durchaus anders aus.) Paulus jedenfalls hat eine andere
Vorstellung von den eschatologischen Ereignissen (von 1 Thess 4,16f
iiber 1 Kor 15,42-46 bis 2 Kor 5,1-10 - in dieser Hinsicht einheit-
lich), fiir die er keine erneuerte Erde ,braucht®. Dal ihn die auBer-
menschliche Kreatur nicht ,kiimmert“, sagt er selbst deutlich genug
(bzw. er sagt: Gott kiitmmert sich nicht um sie; 1 Kor 9,9). Das ist so
ziemlich das Sicherste, was man in der Diskussion um die ,Kreatur®
in Rém 8,19ff an belegter paulinischer Aussage beisteuern kann.
Denn dab das Wort selbst von Paulus in verschiedenen Bedeutun-
gen gebraucht wird (darunter eindeutig auf Menschen bezogen in
2 Kor 5,17; Gal 6,15), ist zur Entscheidung an einer Einzelstelle nicht
hilfreich. Dagegen scheint es mir wichtiger, zu fragen, welche Deu-
tung sich in das Gesamtkonzept des Rém (wonach auch Ch. erfreu-
licherweise fragt — S. 94f) am besten einfiigt. Und da scheint es mir
am nichstliegenden, daB Paulus am Ende seines ersten Hauptteils
sich noch einmal zuriickbesinnt auf das, was er an dessen Anfang
(1,18ff mit 3,20 - s. 0.) iiber die nichtglaubende Menschheit gesagt
hat. Jetzt fiigt er hinzu, daB auch sie nicht ohne jede Hoffnung oder
doch wenigstens ,Erwartung ist, wenn auch nur mit einer, die von
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der Hoffnung der ,Kinder Gottes” auf eschatologische Herrlichkeit
abgeleitet ist. Wer sagt — und das ist ja ein héufiger Einwand -, daB
sich nirgends sonst bei Paulus dergleichen findet, der mub densel-
ben Einwand erst recht bei der Deutung der xticig auf die nicht-
menschliche Kreatur erheben.

Ein anderer Punkt, an dem Ch. meint, die paulinische Aus-
drucksweise sei nur unter Riickgriff auf die Flut-Tradition zu erkla-
ren, ist die Rede vom trotdfag in V. 20. Hier scheint es zunéchst ein-
leuchtend (und liegt ja nicht weit ab von der immer auch vorgetra-
genen Erwiigung, es kénne der Satan gemeint sein), daB man an die
von Gott abgefallenen Engel denkt, die die Menschen zur Siinde
verfithrt haben (131). Uberlegt man aber dann, daB Paulus dem
Menschen nirgends sonst die Entschuldigung erlaubt, er sei ja gar
nicht selbst schuld an seinem Siindenstand (Rém 5,12ff; auch das
Reden von der duoptio als knechtender Macht etwa anstelle Satans
Rém 6,6ff), dann wird man kaum annehmen, dal Paulus ein paar
Seiten weiter nun doch den Menschen (bzw. die ,Kreatur") in sol-
cher Weise entschuldigt. Wenn wirklich fiir ihn die Flut-Tradition
im Hintergrund stiinde, dann wiirde er an dieser Stelle eher zeigen,
dab er in der Lage ist, sie umzudeuten. Und das gilt auch fiir den
folgenden Fall. Dall Paulus in V. 26f von dem Geist spricht, der fiir
die zum Gebet nicht fihigen Menschen eintritt, ist nach Ch. wie-
derum nur als Aufnahme eines Motivs aus dem dthHen (40,4-7.10)
zu verstehen (119f): da sind es freilich die Engel, die fiir die gequil-
ten Menschen die Funktion des Fiirbittens wahrnehmen. Sieht man
das Zugrundeliegen der Henoch-Tradition fiir den Kontext als gege-
ben an, dann leuchtet diese Erkldarung ein. Es wiirde sich aber eben
daran, daB Paulus nicht von Engeln, sondern vom Geist spricht, zei-
gen, mit welcher Selbstverstédndlichkeit sich Paulus von vorgegebe-
nen Motiven oder Sachaussagen frei macht, wenn sie zu seinem
theologischen Denken nicht passen.

Man sieht: das Urteil ist zwiespiltig. Es handelt sich bei der vor-
gelegten Arbeit um eine sehr sauber gefithrte und gut lesbar darge-
botene Untersuchung. Dal sie einer ganz bestimmten Hypothese
folgt, ist keineswegs ein Fehler, sondern eher ein Vorzug. Auf jeden
Fall ist es gut, dabB die in vielen Kommentaren nebenher geduBerte
Behauptung, Paulus greife in R6m 8,18-27 auf ,apokalyptische Tra-
dition* zuriick, wirklich einmal konkret durchgespielt wird, um den
Nebel dieser pauschalen These etwas zu lichten. DaB ich von dem
Erfolg dieser Aktion nicht ganz {iberzeugt bin, tut an sich dem Ver-
dienst der Arbeit gar keinen Abbruch. Man wiinschte sich, daB viel-
leicht einmal die Gegenthese ihnlich solide durchgepriift wiirde,
namlich jene, die besagt, daB der religionsgeschichtliche Hinter-
grund in Gen 3,17ff (und eventuell daran ankniipfenden friihjiidi-
schen Texten?) zu suchen sei. Aber bis dahin haben wir Ch. fiir sei-
nen mutigen Versuch zu danken, der in jedem Falle (also auch,
wenn seine These zu Rom 8 nicht iiberzeugen sollte) fiir die Flut-
Tradition in der zwischentestamentlichen Literatur eine solide Dar-
stellung erbracht hat.

Naumburg (Saale) Nikolaus Walter

Schiefer Ferrari, Markus: Die Sprache des Leids in den paulinischen Perista-
senkatalogen. - Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 1992. X, 501 S. (SBB 23)
kart. DM 49,00
Diese Miinchener Diss. (1990; Referent: Prof. Dr. ]. Gnilka) ver-

folgt ein doppeltes Ziel: eine befriedigende Bestimmung der Gattung

~Peristasenkatalog® und in Anlehnung an neuere hermeneutische

Entwiirfe und Postulate (Weder, Berger) eine von der Gegenwart

ausgehende ErschlieBung der paulinischen Texte. Letzteres zeigt

sich programmatisch und fiir eine exegetische Arbeit sehr uniiblich
an den der Arbeit vorausgeschickten Zitaten von F. Diirrenmatt,

P. Celan und S. Weil und an dem abschlieBenden ,Epilog: Versuch

einer Konfrontation der paulinischen Peristasenkataloge mit einer

modernen Vorstellung von Lyrik* (353-370).

Hermeneutische Fragen bestimmen den ersten Abschnitt
der Arbeit: ,Leid als hermeneutischer Ausgangspunkt* (6-22). Dar-
auf folgt ein eher vernichtender ,Forschungsbericht zu traditions-
geschichtlichen Parallelen der paulinischen Peristasenkataloge”
(23-148). -

Auf den S. 83-108 eine die Angaben der Sekundirliteratur zusammenfas-
sende Aufstellung von ,Peristasenkatalogartigen Texten bei griechischen und
romischen Autoren”, im AT, in frithjiidischer Literatur, im NT usw. Die Uber-
fillle der Texte aus den verschiedensten literarischen Kontexten 148t Sch. fol-
gern: ,Bei den peristasenkatalogartigen Texten handelt es sich offenbar um
ein Phiinomen, das so allgemein in der Antike verbreitet gewesen sein diirfte,
dalb Fragen nach Herkunft und Abhéngigkeiten kaum eine Antwort finden

diirften” (122). Die Liste sei deswegen so umfangreich, weil die Zahl der Ver-
gleichskriterien so gering sei. Werde die Anzahl der beiden Vergleichskrite-
rien, 1. Aufzihlung von 2. Lebensumstinden, um ein weiteres erhéht, etwa
um den Gebrauch der 1. Person oder um die antithetische Struktur, verrin-
gere sich die Zahl der Texte deutlich (124). Orientiere man sich dagegen an
den weitere gemeinsame Merkmale aufweisenden paulinischen Peristasenka-
talogen, lasse sich unter den peristasenkatalogartigen Texten der Umwelt
keine sinnvolle Auswahl von Texten treffen, die mit den paulinischen Katalo-
gen tiber das allgemeinste Vergleichskriterium — die Aufzdhlung von Lebens-
umstdnden - hinaus gemeinsame Merkmale aufweisen (126). Sch. halt daher
die Annahme, es bestehe ein gattungsmiBiger und gewissermaBen genealogi-
scher Bezug zwischen den paulinischen Katalogen und Texten der Umwelt
fiir unbeweisbar (127). Der Unterstiitzung dieser These dient eine ,,Exemplari-
sche Untersuchung der peristasenkatalogartigen Texte bei Epiktet” (129-144):
unter 500 Aufzéhlungen finden sich 74 peristasenkatalogartige Texte; wenn
man bei Paulus konstanten Gebrauch der 1. Person beriicksichtigt, sind allen-
falls 10 Texte vergleichbar, wenn man die paulinische Antithetik beriicksich-
tigt 13 Texte; beide Merkmale treten nur in 6 Texten auf, die jedoch keine
Sondergruppe unter den {ibrigen Texten bilden. Es bleibt noch ein Vergleich
des Wortbestandes der Kataloge Epiktets und der Paulusbriefe; das Ergebnis:
ein Viertel der Worte, ein Drittel der Wortstimme sind gleich, ein #hnliches
Zahlenverhéltnis ergibt sich nach Sch. auch bei einer Auszéhlung der vergli-
chenen Texte aus der LXX. ,Mittels der peristasenkatalogartigen Texte bei
Epiktet ist daher ein Nachweis einer Beeinflussung oder Herleitung der pauli-
nischen Peristasenkataloge von Seiten der stoischen Philosophie nicht zu fiih-
ren” (144).

Ich sehe in der hier begriindeten Skepsis gegeniiber einem zu
einlinigen religionsgeschichtlich orientierten Auslegungsverfahren
den eigentlichen Ertrag der Arbeit.

Der zweite Hauptteil befaBt sich mit der ,Einzelanalyse
der paulinischen Peristasenkataloge® (149-293: 1 Kor 4,10-13a;
2 Kor 4, 8f; 6,4b-5.8-10; 11,23b-29; 12,10a; Phil 4,12; Rém 8,35b;
eine vergleichbare Textauswahl bei: M. Ebner, Leidenslisten und
Apostelbrief. Untersuchungen zu Form, Motivik und Funktion der
Peristasenkataloge bei Paulus, Wiirzburg 1991 - s. dazu meine Re-
zension in der BZ), jeweils nach dem gleichen Schema: Kontextana-
lyse, formale Analyse (Aufbau, Grammatik, rhetorische Mittel — un-
abhéngig wie man zu den weiteren Ergebnissen der Arbeit stehen
mag, jeweils wertvolle Zusammenstellungen), Funktion und Wir-
kungsweise, Art des sprachlichen Umgangs mit Leiden.

Im Riickblick auf alle Einzelexegesen sind deren Grundziige und Grund-
thesen bereits in jener von 1 Kor 4,10-13a enthalten. Kontextanalyse: Neben
einem apologetischen Interesse des Paulus sei vor allem der Versuch zu er-
kennen, das in 1 Kor 1-3 theologisch Ausgesagte noch einmal verstindlicher
zu machen, d. h. es an der eigenen Person zu konkretisieren. Begriffs-, Moti-
vanalyse: eine gewisse Neigung zur Verwendung vorgeprégter Ausdriicke und
Topoi sei unverkennbar — dieser Spur wird aber nicht weiter nachgegangen
(vgl. auch 230 zu 2 Kor 6,10b); die Bedeutungsbreite und Allgemeinheit ein-
zelner Leidensbegriffe erleichtere beim Leser den Vergleich mit eigenen Lei-
denserfahrungen. Funktion und Wirkungsweise: der Text sei im Vergleich zu
den vorangegangenen Kapiteln aufgrund des Stils und der Wortwahl fiir den
Leser wesentlich leichter zuginglich und habe damit einen héheren Grad der
affektiven Wirksamkeit; gleichzeitig werde es auf der kognitiven Ebene
schwieriger, die Inhalte zu erfassen, da die Aussagen und die Ausdrucks-
dichte es nicht mehr zulassen zu trennen und zuzuordnen. Art des sprachli-
chen Umgangs mit Leiden: die Sprache dieser Verse sei mehr dem unvermit-
telten, semantischen Sprechen als dem beweisenden apodiktischen Sprechen
zuzuordnen; Paulus beschreibe nicht nur seine Leiden, sondern sage die in
seinen Leiden erfahrene Wirklichkeit gegen die Wirklichkeitssicht der Korin-
ther aber auch gegen die begrenzten Maglichkeiten der menschlichen Spra-
che und Logik aus; Paulus teile - gleichsam ausbruchartig - den Korinthern
das ganze Ausma0 seiner leidvollen Existenz mit; anschliefend kénne er, er-
leichtert, wieder das besondere Verhéltnis zu den Korinthern betonen.

Mag dieser Ansatz fiir 1 Kor 4 zutreffen, er ist fiir die Passagen
aus dem 2 Kor ungeeignet. Ohne in eine ins einzelne gehende Aus-
einandersetzung eintreten zu wollen, méchte ich doch auf die Pro-
blematik der in der abschlieBenden ,Zusammenschau der paulini-
schen Peristasenkataloge” formulierten Regeln aufmerksam ma-
chen. Offensichtliche Grundlage fiir sémtliche ,Kontextanalysen®
waren, wie sich dort (336, Anm. 27) herausstellt, Annahmen von
T. Schmeller, Diatribe 419ff, {iber ,diatribenartige Passagen” und die
Funktion von Peristasenkatalogen in solchen Passagen. Die auf
Schmeller zuriickgehende Zuordnung der Kataloge 2 Kor 4,7-12
bzw. 6,3.10 zu 4,1-6.13-18 bzw. zu 5,11-6,2 ist mir nicht einsichtig,
auch nicht weshalb es sich z. B. in den so unterschiedlichen Stiik-
ken 4,1-6 und 4,13-18 um eine ,Art Diatribe* handeln soll, ebenso-
wenig die damit verbundene Funktionsbeschreibung der Kataloge
als ,Zusédtze” und die damit einhergehende Vermutung Schmellers:
»Abschnitte, die einen solchen Zusatz aufweisen, miissen ihn nach
Auffassung des Paulus nétig gehabt haben. Es muB sich dabei um
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Stiicke gehandelt haben, bei denen das volle Gelingen der Kommu-
nikation ... fiir Paulus besonders wichtig war und ihm gefdhrdet
erschien”. Kurzum, die Thesen, dall ,Peristasenkataloge von der
Tendenz her am Ende einer groBeren Texteinheit” stehen (296), daB
es in ihnen regelmiBig um eine Auseinandersetzung mit gegneri-
schen Kreisen gehe (297), dab sich in den Kontexten der paulini-
schen Kataloge die Sicht der Welt und die Sicht des Glaubens gegen-
itberstehen (300), daB Paulus die Notwendigkeit verspiire das theo-
retisch Dargelegte noch einmal klarer zu machen und dies durch
eine subjektivierende Vereindringlichung und eine Konkretisierung
an der eigenen Person erreichen wolle (301), verdecken allesamt die
tatsdchlichen Differenzen der Texte und ihre je eigene Aussageab-
sicht (zu Phil 4,12 von Sch. selber wahrgenommen). Der Gebrauch
der 1. Person ist zwar kennzeichnend fiir die von Sch. behandelten
Kataloge, jedoch handelt es sich in den Katalogen des 2 Kor um ein
exklusives ,Wir“, welches nur den Paulus meint, in Rém 8 dagegen
um ein alle Christen von vornherein inkludierendes ,Wir“. Schie-
fers Interesse am Thema ,Sprachlicher Umgang mit Leiden® fiihrt
dazu, dab diese Unterschiede zugunsten von allgemeinen theologi-
schen Formeln verschleifen (zu 308f.337.346.349). Erlaubt ein Text
wie 2 Kor 4,7-15 es tatsdchlich, die ,Erfahrung der” oder ,.das Offen-
barwerden der Herrlichkeit” in den Leiden zu einer leitenden Kate-
gorie der Deutung der paulinischen Kataloge zu machen, nachdem
die Kontexte die Doxa jeweils in der Christusoffenbarung (2 Kor
4,4.6) oder in der eschatologischen Vollendung (Rém 8,18.21; 2 Kor
4,17) lokalisieren?

Viele gute Einzelbeobachtungen, die sich in der Arbeit finden
lassen (z. B. 215.342 zur Funktion von 2 Kor 4,13; 326 zu den begriff-
lichen Problemen, die Paulus im Umgang mit seinen Leidenserfah-
rungen hat), zeigen, daBl Sch. unabhiingig von seinem hermeneuti-
schen und methodischen Pramissen elastischer mit dem Text umge-
hen und ihm neue Perspektiven abgewinnen kann. Textinterpreta-
tion sollte allemal den Vorzug vor sprach- und textwissenschaftli-
chen und hermeneutischen Postulaten haben.

GieBen Gerhard Dautzenberg

Holtz, Traugott: Geschichte und Theologie des Urchristentums. Gesammelte
Aufsitze, hg. v. Eckart Reinmuth und Christian Wolff. - Tiibingen:
J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1991. 492 S. (Wissenschaftliche Untersuchun-
gen zum Neuen Testament, 57) Ln. DM 248,00

Der Sammelband, aus AnlaB seines 60. Geburtstages von zwei
Schiilern des Vfs zusammengestellt, enthilt die wichtigsten Auf-
sitze, die Traugott Holtz in 25 Jahren zur Geschichte und zur Theo-
logie des Urchristentums geschrieben hat. Der #lteste Beitrag
stammt von 1964, der jiingste von 1990.

Die Studien werden in fiinf Abteilungen prisentiert, die das
breite Spektrum der exegetischen Arbeit des Vf.s widerspiegeln.

Die erste Abteilung versammelt fiinf ganz verschiedene Untersu-
chungen zur ,Uberlieferung und Geschichte des Urchristen-
tums“: 1. Kenntnis von Jesus und Kenntnis Jesu. Eine Skizze zum Verhiltnis
zwischen historisch-philologischer Erkenntnis und historisch-theologischem
Verstindnis (1979); 2. Jesus-Uberlieferung und Briefliteratur. Zur Frage des
Ortes der Jesus-Uberlieferung in der frithen Gemeinde (1985); 3. Uberlegun-
gen zur Geschichte des Urchristentums (1975); 4. Die Standespredigt Johannes
des Taufers (1964); 5. Christliche Interpolationen in ,Joseph und Aseneth®
(1968).

Die zweite Abteilung ist thematisch stirker konzentriert: ,Das
Alte Testament im Neuen Testament.“ H. ist an diesem Problem-
feld, das in den letzten Jahren gespannte Aufmerksamkeit geweckt hat, seit
langem interessiert. Vier Beitrige sind ausgewihlt: 6. Zur Interpretation des
Alten Testaments im Neuen Testament (1974); 7. Das Alte Testament und das
Bekenntnis der frithen Gemeinde zu Jesus Christus (1989); 8. Beobachtungen
zur Stephanusrede Acta 7 (1965); 9. Zur Bedeutung der judengriechischen
Terminologie fiir die Ubersetzung des Neuen Testaments (1980).

Inderdritten Abteilungsind elf Arbeiten zu ,Paulus” vereinigt:
10. Zum Selbstverstindnis des Apostels Paulus (1966); 11. Die Bedeutung des
Apostelkonzils fiir Paulus (1974); 12. Der Antiochenische Zwischenfall. Gala-
ter 2,11-14 (1986); 13. Theo-logie und Christologie bei Paulus (1985); 14. Zur
Frage der inhaltlichen Weisungen bei Paulus (1981); 15. Die Hoffnung der
Kreatur bei Paulus (1980); 16. Das Kennzeichen des Geistes. 1. Kor 12,1-3
(1972). 17. Traditionen im 1. Thessalonicherbrief (1983); 18. ,Euer Glaube an
Gott“. Zu Form und Inhalt von 1. Thess 1,9f (1977); 19. Der Apostel des Chri-
stus. Die paulinische ,Apologie” 1. Thess 2,1-12 (1982); 20. Das Gericht iiber
die Juden und die Rettung ganz Israels. 1. Thess 2,15f und Rém 11,25f (1989).

Dievierte Abteilungenthilt zwei Arbeiten zur ,Johannes-Apo-
kalypse* 21. Gott in der Apokalypse (1980); 22. Die ,Werke" in der Johan-
nesapokalypse (1989).

Die fiinfte Abteilung ,Uberblicke* vereinigt wiederum eine bunte
Sammlung sehr verschiedener Arbeiten zur Hermeneutik und zu

Themen ntl. Theologie: 23. Grundziige einer Auslegung der Bergpre-
digt (1977); 24. Einfithrung in Probleme des Hebrderbriefes (1969); Erwégun-
gen zum Thema Einheit und Vielfalt der Kirche nach dem Neuen Testament
(1979); 26. Christus Diakonos. Zur christologischen Begriindung der Diakonie
in der nachésterlichen Gemeinde (1990); 27. Beobachtungen zu Umfang und
Charakter der Schriftbegriindung in der Confessio Augustana (1980); 28. Die
deutsche Bibel. Erbe Luthers und Auftrag (1983).

Ein Nachweis der Erstverdffentlichungen, ein Stellenregister und ein Na-
men- und Sachverzeichnis beschlieBen den sorgfiltig gedruckten Band.

Der Schwerpunkt liegt auf den Studien zu Paulus und besonders
zum 1 Thess, den der V. kommentiert hat (EKK 13, 1986. 21990).
Dariiber hinaus sind die Geschichte des Urchristentums und die Re-
zeption des AT im NT von besonderem Interesse. Alle Beitrige zei-
gen die umsichtige, abwigende, sorgfiltige und niichterne Art des
exegetischen Arbeitens, fiir die auch die Monographien des Vf.s be-
kannt sind. Viele Beitrdge haben ihren festen Platz in der exegeti-
schen Diskussion bereits gefunden. Andere, die zuerst an abgelege-
ner Stelle verdffentlicht worden sind, harren einer neuen Entdek-
kung.

Manche Untersuchung, die wieder abgedruckt worden ist, wird weiter
kontrovers diskutiert werden: Geht die Standespredigt wirklich auf den T4u-
fer zuriick (zu Nr. 4)? LdBt sich das Christusbekenntnis der Urchristenheit
tatsichlich einfach als Erfiillung der atl. VerheiBungen verstehen (zu Nr. 7)?
Hat Paulus tatsdchlich auch als christlicher Missionar zundchst die Beschnei-
dung propagiert (zu Nr. 11)? Wird durch das Evangelium die ethische Ord-
nung der Tora tatsdchlich bestétigt (zu Nr. 14)? Ist der Kolosserbrief wirklich -
selbst in einem weiteren Sinn - als paulinisch einzuschétzen (zu Nr. 15)? Hat
es tatsdchlich vom 1 Thess zum Rom keine Entwicklung des Paulus in seiner
Einschétzung Israels gegeben (zu Nr. 20)?

Diese Fragen, wie immer zu beantworten sind, sollen freilich nur
zeigen, daB die Beitréige des Vf.s nach wie vor aktuell sind und die
exegetische Diskussion voranzutreiben vermigen. Der Sammelband
erlaubt einen guten Uberblick {iber das Forschungsgebiet von H. Die
Beitridge verweisen, gerade im Zusammenhang gelesen, auf H.s be-
sondere theologische Interessen: Neben der Erforschung der Ge-
schichte Jesu und des Urchristentums bestehen sie nicht zuletzt in
der Frage nach der Gottesrede im NT. Die Aufmerksamkeit fiir ihre
Relevanz neu zu schirfen, ist nicht der geringste Vorzug des Ban-
des.

Die Aufsitze zeigen einen unbestechlichen Forscher, der sein
Konnen und sein Engagement in den Dienst der Heiligen Schrift
stellt.

Wuppertal Thomas Séding

Origeniana Quinta. Historica — Text and Method — Biblica - Philosophica —
Theologica - Origenism and later Developments. Papers of the 5th Inter-
national Origen Congress (Boston College, 14-18 August 1989). Hg. v. Ro-
bert J. Daly. — Leuven: University Press 1992. XVIII, 635 S. (BETL 105),
kart. bfr 2700
In der vorliegenden Publikation faBt der Leiter des Colloquium

Origenianum Quintum, R. ], Dary, 62 Vortrdge und Diskussionspa-
piere zusammen, in denen Wissenschaftler in deutscher, englischer,
franzosischer, italienischer und spanischer Sprache ihre For-
schungsergebnisse vorstellen, wodurch das weitgefdcherte interna-
tionale Interesse an dem lange Zeit verkannten, aber doch wohl be-
deutendsten frithchristlichen Theologen représentiert wird.

Obwohl der Hauptakzent des Kongresses auf dem Thema ,Ori-
genes und die Philosophie* lag, dem 17 Beitrige gewidmet
sind, tragen auch die iibrigen Referate, die der Hg. schwerpunktmé-
Big den Bereichen des historischen Kontextes, der Methode der
Text- und Schriftinterpretation, der Theologie und der weiteren
Entwicklung zum Origenismus zuordnet, nicht unerheblich zum
Kristallisationspunkt der Tagung bei, da Philosophie und Theologie
im Werk des Origenes so eng miteinander verzahnt sind, daB eine
Betrachtung anderer Aspekte diesen Hintergrund nicht ausblenden
kann, sondern notwendigerweise miteinschlieft und stets zu ihm
zuriickgefithrt wird. Gleichzeitig erhilt der Leser damit einen Leit-
faden, um sich in der Vielfalt der sich teilweise iiberlagernden The-
matik zurechtzufinden.

Da es nicht miglich ist, auf alle Beitrdge einzeln einzugehen,
mochte ich einige bedeutende Punkte hervorheben, die einen Fort-
schritt und zugleich einen AnstoB fiir die weitere Forschung be-
inhalten.

Dazu zihlt die BeleuchtungderSchépfungstheologie des Origenes,
die nach der Verabschiedung des Newtonschen Weltbildes durch die mo-
derne Physik tiberraschende Perspektiven fiir einen Dialog mit den Naturwis-
senschaften erdffnet.
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Die Erérterung der unterschiedlichen Denkwege gegen Ende der
Antike, als deren Exponenten Origenes und Plotin fungieren, wirft die
Frage nach der Bewahrung und Weiterfithrung der Denkansitze des genuinen
Platonismus auf.

Nicht minder bedeutsam ist die Erhellung der Rolle, die Origenes fiir die
Kenntnis der Gedanken der uns nur namentlich bekannten Platoniker
und Stoiker seiner Zeit spielt.

Weiterhin ist die Darstellung des Problems der Di- und Konvergenz zwi-
schen philosophischer Textinterpretation und der Schriftexegese des Orige-
nes aufschluBreich fiir seine Haltung als Bibeltheologe.

Von Interesse ist ebenfalls die Wirk ung, die Origenes durch das Haupt-
werk desJohannes Scotus Eriugena, De divisione naturae, und durch
dessen im 12. Jh. entstandenen Auszug im Clavis physicae auf die beginnende
Scholastik ausgeiibt hat.

Insgesamt betrachtet stellen die Referate nicht nur ein fiir den
Origenesforscher niitzliches Instrumentarium dar, das zudem durch
gut gegliederte Indices erschlossen wird, sondern vermitteln dem
interessierten Leser den Eindruck, dab die Beschiftigung mit einem
frithchristlichen V£, nicht den Eintritt in ein verstaubtes Antiquité-
tenkabinett bedeutet.

Miinster Maria-Barbara von Stritzky

Aphrahat: Demonstrationes (Unterweisungen). Aus dem Syrischen iibers.
und eingel. v. Peter Bruns. Teilband I/Il. - Freiburg: Herder 1991, S.
1-280 S. / VI, 281-629 S. (Fontes Christiani 5/1 / 5/2), geb. DM 44,00 /
DM 53,00
Die syrisch geschriebenen Demonstrationes oder ,Darlegungen”

Aphrahats, des persischen Weisen, gehtren zu den wichtigsten uns
iiberlieferten Schriften des syrischen Christentums im vierten Jh.
Von diesem Werk gab es bisher nur eine, auf einer dlteren Edition
von Wright basierende, deutsche Ubersetzung von Bert (Leipzig
1888). Am Anfang unseres Jh.s war der Text von Parisot in der Pa-
trologia Syriaca - unter Verwendung mehrerer Manuskripte und
mit einer lateinischen Ubersetzung versehen — neu herausgegeben
worden. Bruns (B.) hat sie jetzt neu ins Deutsche iibersetzt und da-
mit das Werk vielen - Theologen, Studenten und sicher auch inter-
essierten Laien - zuginglich gemacht.

Die 23 Unterweisungen sind einem breiten Themenspektrum gewidmet
und enthalten z. B. Darlegungen iiber den Glauben, die Liebe, das Fasten, das
Gebet, die Auferweckung der Toten, den Messias, den Sohn Gottes, den Sab-
bat, die Armenversorgung, die Bundessthne, die BiiBer, die Verfolgung, die
Beere usw.

Die Edition ist mit einer Einleitung versehen. B. behandelt darin die
Uberlieferung des Werkes, die Datierung und seine literarische Integritit so-
wie die Form und den Stil der Darlegungen. Er schildert — soweit bekannt —
das Leben und die Person des Verfassers. Weiter geht B. auf die literarischen
Quellen und Traditionen ein, die von Aphrahat benutzt worden sind: die hei-
lige Schrift und ihr Umfeld sowie die kirchlichen Traditionen und untersucht
das geistige Umfeld der syrischen Kirche, besonders Aphrahats Beziehungen
zum heidnischen Perserreich und zum Judentum. Im folgenden stellt B. die
theologischen Grundziige heraus und legt kurz das Verstindnis des christli-
chen Lebens nach Aphrahat dar mit einem besonderen Augenmerk auf Ethik
und Frommigkeit sowie auf die Sakramente. Anthropologie und Eschatologie
Aphrahats sind Themen eines weiteren Kap.s. Die Einleitung schliefit mit
einigen Bemerkungen zur Ubersetzung.

Hier und da wirft Bs Ubersetzung Fragen auf, z. B. in der
Darlegung V,1, wo das syrischen Perfektum t't’ (Bd I, S. 157; Parisot,
Sp. 184,11) als Prisens iibersetzt worden ist. ‘tt wird von Bruns als
~kommt" {ibersetzt, gleichwie das Imperfekt ‘tt in dem vorangehen-
den Agraphon. M. E. deutet Aphrahat das Agraphon hier nicht in
seinem allgemeinen Sinn, sondern in bezug auf die historische Si-
tuation im romischen und im persischen Raum. Er bringt den Kon-
trast zwischen dem Guten, das schon zum Volk Gottes gekommen
ist ('tt), und dem Bisen, das durch das vom Bésen zusammengezo-
gene Heer geweckt worden ist, zum Ausdruck. Das Gute ist das
Christentum, dessen Segen bei demjenigen bleibt, durch den es ge-
kommen ist, d. h. den gerade gestorbenen rémischen Kaiser Kon-
stantin. Er, der erste christliche Kaiser, ist fiir Aphrahat der Repra-
sentant der géttlichen VerheiBung, die zu den Menschen gekommen
ist. Der persische GroBkonig hingegen vertritt mit seinem heidni-
schen Heer das Bose, dessen Unheil nicht nachlassen wird.

Auch die Ubersetzung des Syrischen b’rz (Darlegung V,2) durch
»im geheimen® (Bd I, S. 158; Parisot, Sp. 185,4) ist fraglich. Im Kon-
text wiire verde ckt wohl besser gewesen — nicht nur, weil deut-
lich ist, dafy Aphrahats Darlegungen nicht fiir einen einzelnen Leser
bestimmt waren und dal} die Drohung den Persern gegeniiber Vor-
sicht forderte, sondern besonders auch, weil Aphrahat manche Bei-
spiele gibt, die diese Interpretation unterstiitzen.

B.s Anliegen war es, das syrische Original dem Sinngehalt nach
verstdndlich zu machen und den Text auch im Deutschen lesbar
wiederzugeben. Es ist ihm gelungen, die den meisten westlichen Le-
sern unbekannten aber wertvollen Gedanken Aphrahats zuginglich
zu machen. Dafiir verdient er unsere Anerkennung.

Utrecht Corrie Molenberg

Bruns, Peter, Das Christusbild Aphrahats des Persischen Weisen. - Bonn:
Borengisser 1990. XXIV, 243 S. (Hereditas, Studien zur Alten Kirchen-
geschichte, 4), geb. DM 48,00
Das Christusbild des im 4. Jh. lebenden christlichen Autors und

angeblichen Ménchs Aphrahat, der als der ,Persische Weise” be-

kannt geworden ist, wird von Peter Bruns in diesem wichtigen Bei-
trag tiber die Theologie und besonders die Christologie im syrischen

Sprachbereich dargestellt.

Im Anschlub an die fritheren Studien zu den 23 Demonstrationes
— Darlegungen oder Unterweisungen — Aphrahats (verfaBt zwischen
337 und 345) wird das darin erkennbare Christusbild von B. als ein
solches bewertet, das ,rdumlich und sprachlich abseits von der ro-
misch-hellenistischen Kulturwelt entwickelt worden und ,auf ei-
nem eigenen semitischen Wege der Christusdeutung® entstanden
ist.

Die Einleitung, in der die Forschungsergebnisse seit dem
19. Jh. dargestellt werden, zeigt schon B.s Interesse am Verhiltnis
Aphrahats zum zeitgendssischen Judentum und an der relativen Ei-
genstidndigkeit der syrischen Theologie gegeniiber der - waestli-
chen(?) - Orthodoxie, wie auch seine besondere Aufmerksamkeit
fiir den praktisch-asketischen Charakter der Darlegungen Aphra-
hats.

DasersteKap. stelltdieChristologie Aphrahats - ,des
ersten groBen Schriftstellers der persischen Kirche® - in den gréBe-
ren historischen und religionspolitischen Zusammenhang.

Schriften aus den ersten Jh.en des syrischen Christentums sind nur spér-
lich vorhanden. Wenn B. aber am Anfang des ersten Kap.s in bezug auf
Aphrahats Werk sagt, daB ,die Quellen zur #ltesten Geschichte der ostsyri-
schen Kirche dufBerst spérlich flieBen", introduziert er einen Anachronismus:
Von einer Trennung zwischen den beiden syrischsprachigen Kirchen, der
westsyrischen monophysitischen (Jakobitischen) Kirche und der ostsyrischen
dyophysitischen (Nestorianischen) Kirche, ist in diesem Jh. Aphrahats noch
gar nicht die Rede, wie es auch aus der Fortsetzung des ersten Kap.s deutlich
wird. Ebenso wirken Ausdriicke wie ,,Assyrien" verwirrend.

Aphrahat hat, so bemerkt B. im zweiten Kap., als Haupt-
guelle die Heilige Schrift benutzt. Er wubte sich der Tradition der
Gesamtkirche verpflichtet.

Ob die Andeutung ,unsere weisen Meister”, wie Aphrahat sie gelegentlich
verwendet, auf miindliche Traditionen hinweist - wie B. annimmt - ist frag-
lich. Der Titel ,,Weiser" kann sowohl auf einen christlichen als auch auf einen
jiidischen Gelehrten deuten. Noch in der exegetischen Literatur im 8. und
9. Jh., z. B. bei I0° bar Nun und I§o¢ dad, werden derartige Andeutungen be-
nutzt, die unbedingt auf geschriebene Quellen hinweisen.

Anschliefend diskutiert B. die Christologie einiger friih-
syrischer Quellen: die Uberreste der Werke Tatians und
Bardaisans, die Oden Salomos, das Thomasevange-
lium, die Thomasakten und die syrische Didaskalie,
deren Herkunftsort der Raum éstlich von Antiochia sein soll. Dieses
Gebiet war damals durch Zweisprachigkeit und wechselseitige Be-
einflussung gekennzeichnet. Teilweise stimmen die Christusbilder
dieser Quellen iiberein, teilweise sind sie unterschiedlichen Cha-
rakters. B. sieht eine Bandbreite ,vom iiberschwenglichen Pathos
der Volksfrémmigkeit bis hin zur kithlen und berechnenden Diktion
der kosmologischen Spekulation® und spricht von einem Zuriicktre-
ten der geschichtlich irdischen Erscheinungsweise Christi ,zugun-
sten eines kosmologischen Prinzips, das als Schépfungsmittler zwi-
schen Einheit und Vielheit oder als ordnendes Wort Gottes verstan-
den werden kann“.

Die Thomastradition und die Oden Salomos entwerfen nach B. ,ein sehr
volkstiimliches Christusbild, das stark an der alltéglichen Praxis und der Spi-
ritualitdt des einzelnen Gldubigen orientiert” und von Mystik geprigt ist. Es
ist die Rede von der Einheit von Erlgser und Erlésten, héufig verbunden mit
dem Bild des Brautgemachs, einem Leitmotiv der frithsyrischen Literatur.
Christus trégt die Ziige eines Lehrers der erlgsenden, géttlichen Erkenntnis,
die eine radikal-asketische Ethik hervorruft.

Der volkstiimliche Charakter dieser Christusverkiindigung — so B. — bringt
es mit sich, daB ,mehr zu Christus gebetet als itber ihn reflektiert wird", Die
Frommigkeit der Thomasakten sei ausgesprochen christozentrisch. B. zufolge
iitbernimmt die frithsyrische Literatur das reiche Erbe orientalischer Lyrik. Er
stellt weiterhin heraus, dab ,die hdufige Verwendung von Bildern und mythi-
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schen Stoffen der Christusverkiindigung eine besonders farbige Note verlie-
hen hat“ und diese ,,in der theologischen Erkenntnislehre der syrischen Viter
einen hervorragenden Platz® hat.

Pladiert seine Bemerkung nicht eher fiir statt gegen jede theolo-
gische Reflexion in dieser Literatur, und sei es auch nur im Hinter-
grund? Ist die erzdhlende Literatur, besonders die der Thomasakten,
die ein sehr radikal-asketisch gepriigtes Christentum représentieren,
iiberhaupt volkstiimlich? Man kann sich fragen, ob das Absprechen
der Reflexion nicht viel mehr unsere Vertrautheit mit dem griechi-
schen Denken und der westlichen Theologie als das Verstehen se-
mitischer Ausdrucksart mit ihren reichen Bildern und ihrem narra-
tiven Charakter widerspiegelt. Das gleiche gilt fiir den Vorrang von
Doxologie und Heilstkonomie vor der metaphysischen Spekulation.

Das Geheimnisder Einheit und Vielheit Gottes wird in
der behandelten Literatur nicht wie im Westen mit dem Begriff der
Person zum Ausdruck gebracht, sondern mit der Redeweise von den
drei Namen Gottes. Die Wesenseinheit ist aktuell im Willen, in der
Kraft und der Herrlichkeit Gottes.

Neben der Einheit von Gottlichem und Menschlichem in Jesus
Christus, die in den Oden Salomos schon in einer Zwei-Sghne-Chri-
stologie ausgefithrt und im 4. und 5. Jh. weiter durchreflektiert wird
und schlieBlich in die Zwei-Naturen-Lehre der ostsyrischen Kirche
miindet, ist es die Idee der Prdexistenz Christi, die in der
frithsyrischen Literatur in verschiedener Weise aufgegriffen wird.
Diese Priexistenz wird im Denken Gottes, aus dem der Logos beim
Schépfungsakt hervortritt, verankert. Dazu kommt die enge Ver-
schrinkung von Pneumatologie und Christologie. Der Logos ist der
Schépfungsmittler, der Messias, der Schipfungs- und Heilswille
Gottes oder sogar, wenn mit Moses identifiziert, das wahre Gesetz.
Christus ist - von der Adam-Christus-Typologie her verstanden —
der wahre Mensch, wie er im Anfang von Gott konzipiert worden
ist, sowie jener Mensch, zu dem jeder Gldubige am Ende erldst wer-
den soll. Durch strenge Askese wird die Bipolaritdt in den Menschen
aufgehoben, d. h. Anfang und Ende fallen zusammen. Nur die Ideen
Bardaisans sind hier die Ausnahme.

Dieliterarische Arbeit des Aphrahat, derin der Ver-
gangenheit schon viele Studien gewidmet worden sind, wird im
dritten Kap. vorgestellt. Form und Stil der Auslegungen, das Le-
ben und die Person des Verfassers, seine Beziehungen zum heidni-
schen Perserreich und seine Beziehungen zum Judentum sind The-
men der Untersuchung,

B. folgert schon aus den Titeln der einzelnen Darlegungen, daBb Aphrahat
sich nicht besonders mit dem persischen Heidentum auseinandergesetzt hat.
Nur mithsam - so B. - sind in Aphrahats Werk polemische Unterténe gegen
die persische Religion zu héren und auch Auseinandersetzungen mit dualisti-
schen Strémungen sind selten. Die politische Lage im Perserreich soll nach B.
eher als die religitsen Auffassungen fiir die syrische Kirche problematisch ge-
wesen sein.

B. stellt sich auf die Seite derjenigen, die in den Demonstrationes nicht
nur antijiidische Polemik, sondern auch einen groben Gehalt jiidischer Tradi-
tionen vorfinden. Aphrahat sei besonders bemiiht, den Heilsanspruch jiidi-
scher Gebrduche abzuweisen zugunsten des christlichen Glaubens. - Es ist
jedoch zu fragen — auch wenn man Aphrahat seine Vertrautheit mit dem Al-
ten Testament und den jiidischen, auch exegetischen, Traditionen nicht ab-
sprechen kann und will -, ob Aphrahat seine Kenntnisse nicht zum gréBten
Teil durch die eigene christliche Tradition, die so viele Charakteristika mit
der jiidischen Tradition teilt, erworben hat. Fraglich ist ferner, ob Aphrahat
seine Kenntnisse fiir eine direkte Auseinandersetzung mit dem jiidischen Teil
der Bevélkerung angewendet hat, oder ob er nicht eher durch eine dem An-
schein nach antijiidische Polemik den Glauben seiner Mitchristen stirken
wollte. War es nicht gerade die religiése Lage im Perserreich mit ihrer duali-
stischen, jedoch weltbejahenden Religion, die Aphrahat aufforderte, die Dif-
ferenzen zwischen den beiden monotheistischen Religionen Judentum und
Christentum sichtbar zu machen?

Asketik und Christusnachfolge als die wichtigsten
Aspekte gelebter ménchischer Frommigkeit werden im vierten
Kap. diskutiert neben Hymnen, Doxologien und Glaubensbekennt-
nissen. Indertypologischen Exegese Aphrahats sieht B. - so
eine wichtige Feststellung — sowohl ein apologetisches Mittel gegen
judische Einwiirfe als auch die nahtlose Fortfithrung des Judentums
und zugleich seine eschatologische Uberbietung,

Gegeniiber der Welt des AT enthilt die ntl. Realitdt ein Mehr an Heil. In
der Heilstat Christi wird die Heilsmacht Gottes verwirklicht, und sie wird
fortgesetzt in den Sakramenten der Kirche. — Es ist eine sehr wichtige Feststel-
lung von B., daB bei Aphrahat atl. Typus und ntl. Wahrheit nicht auf einer
Ebene liegen. Die Geschichte — weltliche Geschichte und Heilsgeschichte
werden nicht unterschieden - hat zwei Niveaus, die gleichzeitig gegenwirtig
sind und deren héchste Ebene (die gottliche Wirklichkeit) sich in der unteren
(unsere ,historische" Wirklichkeit) spiegelt. Gerade dieser Aspekt der Typolo-

gie ist es, der in der Exegese der spéteren ostsyrischen Kirche von besonderem
Gewicht ist.

Diechristologischen Themen sind Inhalt des fiinften
K ap.s: die Gottheit Christi (mit einem Exkurs zur Gottheit Moses’);
die Pridexistenz Christi: sein vorirdisches Leben, die Rezeption der
johanneischen Logoslehre, die Trennung von der Wesenheit des Va-
ters und die Naturen Christi, der kyand-Begriff bei Aphrahat.

B. zeigt, wie Aphrahat die Kontinuitit von Judentum und Christentum be-
tont, wie er, so wie auch spiter Ephrdm (Comm. in Diat. XIX,15 [arm.]), den
Gottesnamen nicht nur fiir Gott verwendet und im Rahmen seiner anthropo-
logischen Ausfiihrungen zur Adam-Christus-Parallele auf die wechselseitige
Bezogenheit von Gott und Mensch verweist, und wie eng Anthropologie und
Christologie bei Aphrahat verkniipft sind. Die christliche Verehrung Jesu wird
von der heidnischen Verehrung des Kénigs abgegrenzt, die — so B. - von man-
chen Juden gepflegt wurde.

Polemisiert Aphrahat hier nur gegen Juden, die den Perserkonig zwar
nicht als ihren Schépfer verehren, ihn jedoch als Gott anbeten? Sind die
~Adamskinder” nur als die Juden zu verstehen? Aus einer FuBnote von B. in
seiner deutschen Ubersetzung der Demonstrationes (XVIL,8) geht hervor, daB
die Perser selber einen terminologischen Unterschied zwischen dem Hochgott
und dem sterblichen GroBkénig kannten. Es 146t sich denken, dab Aphrahats
Polemik hier indirekt gegen die Praxis der Perser gerichtet war und zum Ziel
hatte, die Christen, die dem Konig diese Verehrung verweigerten — eine Ver-
weigerung, die in der Zeit Schapurs II leicht zur Verfolgung fithren konnte
(vgl. das Zitat Schapurs, S. 22) -, zu ermutigen und sie zum Disput auszurii-
sten. Die 21. Darlegung zur Verfolgung der Christen zeigt uns, wie der Disput
mit einem Juden tatsichlich zu diesem Ziel angewendet wird.

Christus war - so Aphrahat — wie Adam und alle Menschen vom Anfang
bei seinem Vater, er wurde vom Anfang her — men g°dim - von ihm gezeugt,
und als Sohn Gottes wohnte er im Denken des Vaters. Er ist nicht Sohn Gottes
im ontologischen Sinn als Hypostase der Trinitit. Wort Gottes ist er, insofern
er mit der den Menschen zugewandten Seite identisch ist. Das Wort Gottes ist
aber nicht unbedingt mit ihm verbunden. Man kann sich fragen, ob nicht die-
ses unnizénische Bild Christi, nach dem der Sohn durch die Zeugung dem
Menschen villig gleich gemacht worden ist, einen guten Néhrboden geformt
hat fiir die Entwicklung des spateren Dyophysitismus, in dem das vollige
Menschsein neben dem vélligen Gottsein Christi herausgestellt wurde. Got-
tessohnschaft ist daher bei Aphrahat im wesentlichen das Ergebnis gottlicher
Erwihlung und der realisierten Nachahmung Gottes. Die Fihigkeit dazu ist
dem Menschen aufgrund seiner exponierten Stellung in der Schopfung gege-
ben, ein Aspekt der Anthropologie Aphrahats, der im siebten Kap. dieses Bu-
ches wiederaufgenommem wird.

Diesemn anthropologischen Ansatz entsprechend bildet ,Christus das
Héchstmal des menschlich Maglichen®, und so hat der Mensch die Moglich-
keit, die Erkenntnis des Schipfers zu erwerben. Es wird deutlich, daB diese
Gedanken nicht in unbearbeiteten Boden fallen, wenn kaum ein Jh. spiter,
Theodor von Mopsuestia den Menschen als Gipfelpunkt der Schopfung be-
zeichnet; wenn er dem angenommenen Menschsein Christi Anteil an der
Sohnschaft zuschreibt und glaubt, daB die Gerechten zusammen mit dem
homo assumptus bei der endgiiltigen Auferstehung der Adoptivsohnschaft aus
Gnaden teilhaft werden.

Aphrahat verwendet - so B. - eine ,noch untechnische Begrifflichkeit* in
der trinitarischen Diskussion. Auch zeigt sein Werk gewisse inhaltliche Uber-
einstimmungen mit syrischen Autoren, z. B. dort, wo die Trennung von Vater
und Sohn mit der Ausbreitung und Verteilung von Lichtpartikeln verglichen
wird. Er zeigt kein metaphysisches — ontologisierendes - Interesse, sondern
benutzt eher die Ansitze und die Begrifflichkeit, die er in seiner Umwelt vor-
fand. So hat sein kvdna-Begriff keine spezifisch abstrakte Bedeutung. Er deu-
tet sowohl auf eine typische Eigenschaft oder die Natur einer Sache als auch
auf ein konkretes Individuum.

Im christologischen Kontext heiBt es, dall Christus seine Natur (kyanad)
verldBt, um sich mit unserer Natur zu bekleiden (Ibs). Wir kénnen letztlich an
seiner Natur teilhaben, wenn wir ihm nachfolgen. B. verweist hier auf das
Ankleiden, das in den Peschitta verwendet wird, und auf die starke Typisie-
rung und Personifizierung Adam /irdisch und Christus/himmlisch.

Auch hier wird aus B.s Untersuchungen deutlich, wie oft Aphra-
hat Begriffe verwendet die in der spiteren syrischen Literatur, z. B.
in den Dezennien um die Wende vom 8. zum 9. Jh., von Theodor bar
Koni und I$o¢ bar Nun hiufig angewendet werden.

Die Bedeutung der Namen und Bilder des Erltsers wird im er-
sten Teil des sechsten Kap.s, das den christologischen Namen
gewidmet ist, behandelt.

B. verweist auf die Hochschédtzung des Namens als Wesenszug des
orientalisch-semitischen Denkens. Der Name bildet einen wesentlichen Be-
standteil der Person und sagt etwas iiber seinen Tréger aus. Die Anwendung
des Namens sei oft mit dem Gedanken der Bevollméchtigung verbunden. Die
enge Beziehung zwischen einem Namen und dessen Triger ist evident.
Ephrdm wird als wahrer Meister in der Verwendung des Namens als Mittel
zur innerkirchlichen Polemik bezeichnet. — Dazu muf bemerken werden, daB
Ephrims Anwendung der christologischen Namen wohl auf einen griechi-
schen EinfluB hinweist (siehe Molenberg, Corrie: An Invincible Weapon. Na-
mes in the christological Passages in Ephrem’s ,Hymns on Faith“ XLIV-LXV,
in: OCA 236, V Symposium Syriacum 1988, Rom 1990, 135-142). Wie in den
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Thomasakten und bei Ephrdm benutzt Aphrahat den Namen - so B. — als Pen-
dant zum westlichen persona-prosopon-Begriff. Aphrahat hitte so die ersten
Ansitze fiir eine Theologie der Namen Gottes entwickelt.

Der Glaube ist - nach Aphrahat — nur fihig, Aussagen iiber die kommende
Welt zu machen mit Bildern und Symbolen, die der sinnlichen Welt
entnommen sind, Diese Symbole und Bilder, wobei die Bilder wie die Namen
zur Erkenntnislehre Aphrahats gehtren, weisen iiber diese Welt hinaus auf
die gottliche Ebene und bilden so eine Briicke zwischen Immanenz und Tran-
szendenz Gottes. B. zufolge kann die Welt Gottes, wie Aphrahat sie be-
schreibt, nur in einer unaufléslichen Einheit von Theologie und Poesie,
Dogma und Spiritualitét, nicht jedoch im spekulativen Denken erfalit werden.
B. schreibt Aphrahat einen bewuBten Antirationalismus zu, aufgrund dessen
dieser jedes Erforschen des géttlichen Geheimnis ablehnen wiirde. Dies sei
auf die Aversion nichthellenisierter Kreise Syriens der griechische Philoso-
phie gegeniiber zuriickzufiithren, die der Meinung waren, Theologie sei eine
Sache des Herzens oder des Empfindens, nicht des kithlen Verstandes. B. ist
der Meinung, dafl die Namen und Bilder Christi der ,,Christologie“ Aphrahats
einen offenen Charakter verleihen, weil die prinzipielle Unerschépflichkeit
seiner gottlichen Wirklichkeit nur annéhernd durch eine Aufstapelung von
Symbolen ausgesagt werden kann. Jede Definition schiebt iiber das Ziel hin-
aus. Jedoch wird in diesen Namen und Bildern Christi nicht nur etwas iiber
sein Wirken, sondern auch Ontologisches iiber ihn ausgesagt.

Die Bilder und Symbole Aphrahats sind, so stellt B. heraus, nicht nur ge-
eignet, den spirituellen Gehalt seines Werkes zu vermitteln, sie laden den
Gldubigen auch zum existentiellen Nachvollzug der christlichen Botschaft
ein. Aphrahats soteriologische Bildsymbolik ,wird zum Movens einer radika-
len, auf Weltentsagung hingerichteten Ethik“. Der eine Christus wird den
Gldubigen in mannigfaltigen Bildern vorgefiihrt, die den menschlichen Erfah-
rungsbereichen entnommen sind. Mit Hilfe dieser Bilder wird der Glaube der
Menschen geweckt und gestirkt, und es wird fiir sie - und letzten Endes auch
durch sie — die Universalitit des Heilswerkes Christi sichtbar.

Die groBen heilsgeschichtlichen Themen - Christus
als Trédger und Mittler des Geistes, die Inkarnation und der Hinab-
stieg Christi zur Scheol - bilden die Themen des siebten Kap.s.

Der Mensch soll - Aphrahat zufolge - den durch die freie Tat der Siinde
verlorenen Geist Gottes,dernur von Christus vermittelt wird,
wiedergewinnen. Bei der Taufe wird ihm der Geist wieder zuteil, wenn auch
nur vorldufig. Nur durch ein weiteres, gottgefilliges Leben, durch Reinheit
und asketische Enthaltsamkeit und mit Hilfe der Fiirbitte Christi ist es einem
Gldubigen bei der Auferstehung méglich, des gittlichen Geistes (rwh¢) teilhaft
zu werden und den paradiesischen Urzustand wiederzugewinnen. Der Geist
ist das Medium durch das Gott bzw. sein Gesalbter im Menschen Einwohnung
nehmen.

Dielnkarnation Christioder - der syrischen Terminologie entspre-
chend - das ,,Anlegen des Leibes® (Ibs pgr’), das von Christus iibernommen ist,
ist in der frithsyrischen Literatur auch in anderen Schriften auf diese Weise
vorgestellt worden, z. B. in den Thomasakten und den Doctrina Addai. Auch
in der spéteren syrischen Literatur, der monophysitischen westsyrischen so-
wie der dyophysitischen ostsyrischen, ist diese Formulierung, wenngleich mit
unterschiedlicher Bedeutung, iibernommen worden. Von Aphrahat, bei dem
das Bekleidungsschema besonders als die Bekleidung mit der Herrlichkeit
und Ehre Gottes verbunden ist, wird die Menschwerdung Christi nur mit
Hilfe dieses Schemas ausgedriickt. Nur mittels des Leibes Christi ist fiir den
Menschen die Erlésung, das Anziehen des himmlischen Gewandes moglich.

Der Hinabstieg Christi zur Scheol ist ein weiteres, von Aphra-
hat benutztes, heilsgeschichtliches Thema. Dieser Hinabstieg bedeutet fiir
Aphrahat das Ende jeder menschlichen Aktivitit. In der Scheol befindet der
Mensch sich in einem schlafdhnlichen Zustand, der erst am Tage des endgiil-
tigen Gerichts endet. Der Tod wird personifiziert dargestellt als derjenige, der
im Kampf nicht nur mit Christus, sondern bereits mit Elija, Elischa und Jona
durchfillt. Die Scheolfahrt Christi, die eine rein soteriologische Bedeutung
hat, wird mit dem Durchzug durch das Rote Meer verglichen. Christus siegt
iiber den Tod und wird zusammen mit einigen erweckten atl. Gerechten aus-
gespieen. Wie diese sind es nur die Gerechten, die des Gerichtes teilhaft wer-
den sollen.

Imachten Kap. zieht B. dieSchluBfolgerungen aus sei-
nen Untersuchungen zu dem Christusbild Aphrahats.

Der ersten Teil ist dem Verhéltnis von syrischem Sprachdenken und nizéi-
nischem Dogma gewidmet. B. versucht, Aphrahats Position gegeniiber den
zentralen Aussagen des Konzils zu orten. Er ist der Ansicht, Aphrahat sei von
der hellenistischen Sprach- und Denkwelt unberiihrt geblieben. Sprachliche
Barrieren standen - so B. — der Rezeption von Konzepten wie ,Logos®, ,,melta”
oder ,itya* durch Aphrahat im Wege. Die vom Konzil verwendeten griechi-
schen Begriffe wurden ,nicht bloB rezipiert, sondern wirklich iibersetzt* in
einen anderen Kultur- und Denkhorizont. Besonders der dynamische Charak-
ter des frithsyrischen kydnd-Begriffs hatte die Idee vom Erlésungswerk Christi
als dynamischen ProzeB, der sich zwischen dem Hinabstieg in die irdische
Natur und der Aufnahme Christi in den Himmel vollzieht, hervorgerufen. In
diesem Prozel ist die Menschheit Christi als Unterpfand fiir die endgiiltige
Erlésung schon bei Gott angekommen. Sprachliche Griinde hitten die Beein-
flussung des Gedankenguts der 8stlichen Kirchen durch die Entscheidungen
von Chalkedon verhindert.

Man kann sich fragen, was hier primér war: War es die syrische
Sprache, die der Ubermittlung der Ideen des Chalkedon-Konzils im
Wege stand oder waren es die theologischen Konzepte, die sich in-
nerhalb der syrischsprachigen Kirche schon geformt hatten, die
diese Ubermittlung verhinderten? Und welche Einfliisse haben zur
Formation dieser Konzepte beigetragen? Es ist wahr, daBl Aphrahat
die Terminologie Niz#das nicht verwendet. Es ist auch wahr, daB
seine Christologie in Beziehung zur christlich-monastischen Spiri-
tualitidt und Praxis steht. Wenn man aber Aphrahats ,semitischem
Glaubensverstindnis” jede systematische Reflektion abspricht und
ihm nur ,einen Bilderbogen christologischer Impressionen“ zu-
schreibt, tut man dem syrischen Vf. wohl unrecht. B. selbst betont
mit Nachdruck in seinen SchluBbemerkungen die starke Veranke-
rung der Pluriformitit der frithsyrischen Aussagen iiber Jesus Chri-
stus in der Eigenart des frithsyrischen Denkens. Die Eigenart dieses
frithsyrischen Christentums im Vergleich zur westlichen Tradition
findet in den letzten Dezennien mehr und mehr die Anerkennung,
die sie verdient. B. zeigt seinen Lesern, wie das Christusbild Aphra-
hats gerade in diesem frithsyrischen Christentum seinen Platz hat.
Da Aphrahat in seiner Ausarbeitung dieses Christusbildes ausgiebig
atl. Traditionen und Symbole benutzt, sie jedoch durch sein typolo-
gisches Verfahren auf eine andere, hthere Ebene bringt, macht
deutlich, daB er ein christlicher Theologe ist, dem das atl. Gedan-
kengut sehr vertraut ist. Dariiber hinaus verwendet er Bilder und
Themen, die nicht nur aus der syrischsprachigen Literatur stam-
men, sondern auch z. B. aus Tatians Oratio ad Graecos bekannt wa-
ren. Thm eine ,semitische Christologie“ oder eben eine ,,Christologie
im semitischen Kontext“ zuzuschreiben, ist m. E. nicht angebracht.
Aphrahat ist ein Reprdsentant der christlichen syrischsprachigen
Kirche, einer Kirche also, die sich einerseits im ostrémischen Ge-
biet, andererseits im sasanidischen Bereich weiterentwickeln sollte.
Dieses syrischsprachige Christentum der ersten vier Jh.e bildet den
Kontext der Christologie Aphrahats und nur im Rahmen einer Ge-
samtstudie der Christusbilder dieser spezifischen Gestalt des Chri-
stentums im vorderen Orient wird es moglich sein, Aphrahats Chri-
stologie richtig einzuordnen. Zu einer derartigen, wiinschenswerten
Studie hat B. das seinige beigetragen.

Utrecht Corrie Molenberg

Studer, Basil: Dominus Salvator. Studien zur Christologie und Exegese der
Kirchenviter. - Roma: Pontificio Ateneo S. Anselmo 1992. 551 S. (Studia
Anselmiana, 107), kart. Lit. 82 000
Die 15 Aufsdtze dieses stattlichen Sammelbandes waren in den

Jahren 1972-1990 bereits publiziert und sind hier chronologisch ge-

reiht. Natiirlich haben ihre Ergebnisse durch den Fortgang der For-

schung inzwischen einiges von ihrem Neuheitscharakter eingebiibBt.

Aber der Band zeigt, wie bedeutend Studers Arbeiten allein im The-

menbereich der patristischen Soteriologie sind und wie groB seine

Kompetenz fiir das 3./4. Jh. Bemerkenswert auch die Veranlassung

und Anlage der meisten Beitrédge: St. nimmt seinen Ansatz jeweils

an konkreten Punkten der gegenwiirtigen Forschung, arbeitet Anre-

gungen, Hinweise und offene Fragen anderer auf, gewinnt dabei im-

mer interessante Neuigkeiten und macht dadurch den jeweiligen

Fortschritt in der Erkenntnis fiir den Leser erkennbar und nachvoll-

ziehbar. - Man kann Aufsatz-Binde dieser Art nicht wirklich rezen-

sieren, weil das notwendigerweise zu pauschal oder aber endlos
wird.

Ich will indes auf St.s gesammelte Arbeiten nicht nur hingewie-
sen haben, sondern stichwortartig doch wenigstens fiir den Leser
notieren, was er sich thematisch und ergebnisméBig von der Lek-
tiire erwarten darf, zumal die Aufsdtze jetzt so bequem greifbar
sind.

I. Die Untersuchung iiber das ,Consubstantialis Patri - Con-
substantialis Matri“ (29-66) zeigt die Herkunft der Rede vom doppel-
ten consubstantialis Christi (sc. Patri et matri) bei Leo I. und anderen aus der
apollinaristischen Polemik gegen den Arianismus.

II. Als besonders hilfreich hat sich seit seiner Erstversffentlichung (1972)
der Aufsatz ,Zur Frage der dogmatischen Terminologie in
der lateinischen (?bersetzuug von Origenes’ De Princi-
piis" (67-89) erwiesen. Seine Verdienste um die Rekonstruktion der Dogma-
tik des Origenes (hinter dem Rufinschen Origenes) sind unbestritten (in dem
mir vorliegenden Exemplar der Sammlung sind die Seiten 80-97 falsch ge-
bunden). Unbefriedigend finde ich allerdings das Endurteil iiber Rufins Uber-
setzerarbeit, das dahin lautet, daB Rufin auch ohne apologetische Tendenz
zugunsten des Origenes allein aufgrund der inzwischen stattgefundenen Ent-
wicklung der Theologie zu einer addquaten Ubersetzung nicht imstande ge-
wesen wire: ,Seine Ubersetzung wire in jedem Fall eine Interpretation, eine
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‘traditio’, ein Verrat gewesen, oder sagen wir treffender, eine lebendige,
personlich erlebte Uberlieferung® (89). Da hitte der Leser eine entschiede-
nere, hermeneutisch abgestiitzte Beurteilung begriiBt.

IIl. In seiner anti-arianischen Auslegung von Ps 23,7-10 in de
fide IV, 1-2 folgte Ambrosius der griechischen Tradition, insbesondere Orige-
nes (91-119).

IV. Auf die Predigt-Exegese Leos d. Gr. hat Augustins Exegese
weitreichenden EinfluB gehabt. Im Vergleich der beiden Ausleger wird Leos
Arbeit ,eine Note orthodoxer und liturgischer” und rhetorisch besser einge-
schatzt, fiir Augustin indes ,theoclogische Tiefe und menschliche Frische®
reserviert (121-139).

V. Die subtile Studie zur augustinischen Antithese von sa-
cramentum und exemplum (141-212), zumal in trin, IV, bewegt sich
weitgehend im selben Problembereich wie die vorausgegangene iiber Augu-
stin und Leo und demonstriert den von St. favorisierten Weg vom methodolo-
gischen Interesse an der patristischen Argumentationsweise zur theologi-
schen Thematik (Soteriologie) der analysierten Texte.

VL Die Bedeutung der Auferstehung Jesu in PA des Origenes
ist, bei ungleicher Verteilung des Themas auf PA einerseits, auf die iihrigen
Schriften des Origenes andererseits (in PA sehr sparlich, ansonsten einigerma-
Ben haufig), in der apologetischen und der soteriologischen Perspektive zu se-
hen, unter denen sie bei Origenes bei nur méBigem theologischen Rang, aber
immerhin akzentuiert ist (213-250).

VIL Schwierig ist die Frage zu beantworten, ob in der Rezeption des Logos-
Begriffs aus der Philosophie fiir die Christologie im 2. Jh. (Justin) eine differen-
zierte christologische Kalkulation eingefithrt wurde, deren Postulate rekon-
struierbar sind, deren Motive heute wie damals einleuchten und deren apo-
logetische Uberlegungen sehr weitsichtig waren. ,Der apologetische
Ansatz zur Logos-Christologie Justins des Méartyrers® ist
St.s Uberschrift zu dieser Problematik (251-268). An den Facetten des Logos-
Begriffs, wie Justin ihn entwarf (Christus als Lehrer) illustriert St. dessen Eig-
nung, das Geschichtsbild, die Gegenwart Gottes in der Welt seit je, die Priexi-
stenz Christi, seine Besonderheit (,wirklich Gott und trotzdem vom Vater ver-
schieden®) zu interpretieren und zu verteidigen.

Es folgen zwei Untersuchungen zur Funktion der Begrifflichkeit ,gerech-
ter, Gerechtigkeit* (VIII: ,Le Christ, notre justice, selon saint
Augustin® 269-325) und ,Gnade“ (IX: ,Grace in the Works of St.
Augustine", 327-346) und der Soteriologie Augustins: Es handelt sich um
weniger bedeutend bleibende, aber doch nicht bedeutungslose Elemente sei-
ner Niedrigkeits-Christologie, deren gréBere Ausdehnung in der Theologie
Augustins durch Nikaia und dessen Christologie vom Logos des Universum,
vom Topos Exemplum und dem erdriickenden Gewicht der Gnade verhindert
wurde.

Im Artikel X iiber den ,Personbegriff in der frithen kirchen-
amtlichen Trinitdtslehre® (347-368), der zum Vergleich auch den
trinitarischen Personbegriff Augustins einbezieht (359-367), werden sehr
merkwiirdige Zielsetzungen und Zusammenhéinge in der frithen Entwicklung
des Personbegriffs offengelegt.

XL Die interessante Frage: ,Augustin et la foi de Nicée“ (367-400)
wird auf dem Boden der Vorarbeiten von H. J. Sieben u. a. gestellt. Augustin
behandelt das Symbolum von Nikaia, mit dem er dogmatisch ohne Abstrich
iibereinstimmt, als sehr genaue Vorgabe des Glaubens, zieht aber dem Buch-
staben die inhaltliche Aussage als Form des persénlichen Glaubens vor.

XIL Seine Darlegungen zum ,Gottesbegriff des heiligen Augu-
stinus” (401-430), die St. zu Beginn dieses Artikels geschickt in der Vorliebe
heutiger Theologen fiir dieses Thema bei Augustin sich brechen 14Bt, sind be-
tont spirituell gehalten und sehr sorgfiltig differenziert. Am neuplatonischen
Gottesbegriff entschlossen, aber kritisch orientiert, gewinnt Augustin das
kirchliche Profil seiner Gottesvorstellung von den beiden biblischen Gottes-
namen her, wie er sie mit seinen Augen in Ex 3,14f versteht und unterschei-
det (Gott ,der ist“ und ,Gott der Viter").

XIIL. Einen Ansatz von H. I. Marrou weiterfiihrend, bringt die Abhandlung
iber ,Delectare et prodesse. Zu einem Schliisselwort der
patristischen Exegese“ (431-461) das Binom delectare et prodesse aus
dem zeitgendssischen Literatur-Betrieb fiir die christliche Bibelauslegung
zum Einsatz, wobei sie ausdriicklich die bisherige Vernachldssigung dieser
Thematik dokumentiert. St. riickt hier das bemerkenswerte Verhiltnis der
patristischen Exegese zum zeitgendssischen Literatur-Betrieb ins Licht bzw.
die Einsicht, ,daB man die patristische Bibelerklirung allein vom antiken
Schulbetrieb her voll verstehen kann" (460); wie in der griechisch-rémischen
Wissenschaft ,der Kommentar die Grundlage des Unterrichts und der wissen-
schaftlichen Diskussion bildete, so griindete auch die Unterweisung in der
schola christiana ganz auf der Lektiire und dem Studium der Heiligen Schrift"
(460). Das ist exemplarisch daran zu studieren, wie sich in der christlichen
Textauslegung die ,Spannung zwischen Ausdruck und Inhalt, zwischen
verba und res“ wiederholt: Die delectatio iibersteigt die Kategorie des Schénen
und Gefilligen im Text, ,um bei den res zu verweilen" (christlich: beim My-
sterium Christi) (461). Das zeigt das Interesse am prodesse und der utilitas der
patristischen Text-Kommentierung,

XIV. Weiter wird ,der geschichtliche Hintergrund des er-
sten Buches Contra Eunomium Gregors von Nyssa“ nach der
kirchen- und theologiegeschichtlichen Seite hin zum Thema (463-498). Es
geht um Gregors Kirchengemeinschaft bzw. Gruppenzugehorigkeit zum frag-
lichen Zeitpunkt, um sein volles Einverstindnis mit Nikaia, um seine theolo-
gische Methode und ihre philosophischen Quellen u. a.

XV. Im letzten Aufsatz schlieBlich iiber ,Augustine and the Pau-
line Theme of Hope" (499-533) sind drei Texte Augustins zu Glaube,
Hoffnung und Liebe gewihlt (Soliloguia, En. in Ps 91; Encheiridion). Sie sollen,
zumal am Thema Hoffnung, zeigen, wie massiv Augustin sich bei dieser The-
matik von Paulus beeinflussen hat lassen. Dieser Einflub zeigt sich auch in
der Unschérfe bei der Unterscheidung der drei zentralen Begriffe bzw. der
durch sie signalisierten Realititen.

Etwas seltsam mutet an, wie dieser reichhaltige Band prisentiert
wird. Vom Vorwort, das Gerard J. Békés in einem eigentlich uniibli-
chen Mabl perstnlich stilisiert hat, hitte man eher erwartet, daB es
dem Leser und nicht dem Vf. St. gesagt wiire. Vorwort, Einleitung
von St. und auch das Publikations-Verzeichnis St.s erwecken den
Eindruck, St. sei Jubilar und bekomme daher diesen Band aus sei-
nen Arbeiten gewidmet, aber S. 17 erfihrt man, dab es sich bei der
Einleitung einfach um einen ,Riickblick” St.s handelt, und S. 18
dann, dal St. seinerseits diesen Band jemand anderem (sc. Abt
Leonhard Bosch) zu dessen 80. Geburtstag widmet (dto. die lateini-
sche Widmung auf dem ersten Blatt des Buches). Das verwirrt zu-
nédchst, tangiert aber den Inhalt der gesammelten Arbeiten natiirlich
nicht.

Regensburg Norbert Brox
Eder, Manfred: Die ,Deggendorfer Gnad“. Entstehung und Entwicklung einer

Hostienwallfahrt im Kontext von Theologie und Geschichte. Mit einem

Geleitwort von Prof. Dr. Franz MubBner. — Passau: Passavia Verlag 1992.

775 S. (Deggendorf. Arch#ologie und Stadtgeschichte, Bd. 3) geb. DM

48,00

Im Jahr 1337 soll von Juden in der Stadt Deggendorf eine Ho-
stienschandung geschehen sein. Jedenfalls steht geschichtlich fest,
daB 1338 die Deggendorfer Juden ermordet wurden, zur Strafe fiir
ihren angeblichen Hostienfrevel. Im Zusammenhang damit entstand
und entwickelte sich in Deggendorf eine bis in die jiingste Zeit dau-
ernde Hostienwallfahrt zur ,Deggendorfer Gnad®, die ihren Ort in
der Grabkirche, auch ,Gnad-Kirche* genannt, besaB. Diese Wall-
fahrt hatte bis in unsere Tage herein einen antijudaistischen Cha-
rakter, den auch Inschriften, Plastiken, 14 Tafelbilder und Fresken
bezeugen und der sonst vielfdltig zur Geltung kam, etwa auch in
einer bis in die Aufklirungszeit regelmiBig gebeteten ,Juden-Lita-
nei“. Zudem hielt bis vor kurzem das sog. Mirakel - eine Kapsel mit
den angeblich von den Juden geschindeten Hostien, eingebaut in
eine Monstranz — die Erinnerung an die , Freveltat® wach.

Nach dem Zweiten Weltkrieg wurden die Stimmen immer lau-
ter, die ,,Gnad-Wallfahrt* von allen antijudaistischen Reminiszen-
zen zu befreien und sie umzufunktionieren, etwa in eine ,,Euchari-
stische Sithnewallfahrt“, was z. T. auch mit Erfolg geschehen ist, be-
sonders hinsichtlich der jdhrlich stattfindenden ,Gnad-Woche®.
Auch wurden der ,Judenstein“ unter der Empore der ,,Gnad-Kir-
che”, auf dem der Hostienfrevel plastisch dargestellt war, und die
Tafelbilder im Presbyterium entfernt. Aber immer noch erinnerte
auch die umfunktionierte ,,Gnad-Woche“ mehr oder weniger an die
angebliche Freveltat.

Um endlich historische Klarheit zu schaffen, faBte die Regens-
burger Bistumsleitung auf Anregung des Weihbischofs Karl Fliigel
am 18. September 1984 den Entschlull, den Inhaber des Lehrstuhls
fiir Kirchengeschichte des Donauraumes in der Katholisch-Theolo-
gischen Fakultdt der Univ. Regensburg, Prof. Dr. Karl Hausberger,
um die Vergabe und Betreuung einer wissenschaftlichen Untersu-
chung zur ,Deggendorfer Gnad® zu bitten. Hausberger fand in sei-
nem Assistenten Manfred Eder, einem gebiirtigen Deggendorfer, den
richtigen Mann zur Erledigung dieser Aufgabe. Die Untersuchung
liegt nun in Buchform vor, mit einem Vorwort des Deggendorfer
Oberbiirgermeisters und einem Geleitwort von mir. Wer sich die
Mithe macht, das umfangreiche Werk, das mit einer reichhaltigen
Ilustration ausgestattet ist (itber 130 SchwarzweiBabbildungen und
35 Farbtafeln!), durchzuarbeiten, staunt iiber die kaum mehr zu
tiberbietende Akribie und die meisterliche Handhabung der histori-
schen Methode, mit der M. Eder ans Werk gegangen ist. Eine Un-
menge von Archiven, Quellen und einschligiger Literatur wurden
in die Untersuchung einbezogen.

Wie schon der Untertitel der Diss. sagt, behandelt Eder die Ent-
stehung und Entwicklung der ,Deggendorfer Gnad® ,im Kontext
von Theologie und Geschichte“, wie auch die Gliederung der Arbeit
beweist. Wenigstens die Hauptgliederun g sei angefiihrt:

1. Teil: Grundlagen.

A.Das Zusammenleben von Juden und Christen bis zum
Ende des Mittelalters. I. Die Ausgangsposition des Judentums in der
vorchristlichen Antike, II. Der ScheidungsprozeB von Juden- und Christentum
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in ntl. Zeit, [I. Von den Kirchenvitern bis zu den Kreuzziigen, IV. Triumphie-
rende Kirche und leidende Synagoge: Das christlich-jiidische Verhéltnis im
Hoch- und Spitmittelalter unter besonderer Beriicksichtigung Bayerns, V. Die
Juden in Kunst, Schauspiel und Eid des Mittelalters — ein Spiegelbild des
jiidisch-christlichen Verhéltnisses.

B. Das Altarsakrament im Mittelalter. I. Die Eucharistie in
Theologie und Verehrung, II. Die Eucharistie als Gegenstand des Aberglau-
bens.

2. Teil: Die ,,Deggendorfer Gnad".

A.Die Entstehung der Wallfahrt. [ Schriftliche Quellen, II. Die
AblaBurkunden der Hl. Grabkirche, III. Gegenstindliche Quellen, IV. Ge-
samtergebnis, das Eder auf S. 449 so formuliert:

»Nach Untersuchung aller erreichbaren schriftlichen und gegensténdli-
chen Quellen 140t sich iiber die Entstehung der ,Deggendorfer Gnad* folgendes
aussagen: In einer iiberfallartigen Aktion Ende September oder Anfang Okto-
ber des Jahres 1338 wurden die in der Stadt Deggendorf ansissigen Juden aus
wirtschaftlichen Griinden (Schulden, MiBernte) ermordet. Im Laufe der dar-
auffolgenden Jahre begann man - nunmehr in einer finanziell giinstigeren Si-
tuation — mit dem Bau einer gerdumigen Kirche innerhalb der Stadtmauer,
die einem seelsorglichen Bediirfnis entsprach. Das Gotteshaus, das sich 1361
in Bau befand, konnte noch vor der Jh.wende im wesentlichen fertiggestellt
werden. Die Kirche erhielt zwei im Mittelalter sehr haufige Patrozinien, in-
dem sie den Apostelfiirsten Petrus und Paulus sowie dem Leibe Christi ge-
weiht wurde. Letzteres deutet keineswegs auf eine veriibte Hostienschén-
dung, sondern vielmehr auf ein hier errichtetes Heiliges Grab hin, das zusam-
men mit der ,Imago pietatis’ Objekt einer ausgeprédgten Passionsfrommigkeit
war und der in verschiedener Hinsicht nach Jerusalem weisenden Filialkir-
che den schon im 14. Jh. gebrduchlichen Namen ,HI. Grabkirche' verlieh.

Da durch die Verbindung von Schmerzensmannkult und geschehenem
Judenmord die Voraussetzungen zur Entstehung einer Hostienschdndungsle-
gende gegeben waren und sich hierdurch der wahre Grund des Verbrechens
bemiinteln lieB, kann es nicht iiberraschen, dab sich schon vor 1400 der Vor-
wurf eines jiidischen Hostienfrevels und wohl noch in der ersten Hilfte des
15. Jh.s eine vollausgeformte, stereotype und den tatsdchlichen Hergang villig
entstellende Legende greifen 14Bt. Diese Hostienlegende wiederum verstiirkte
die in der spatmittelalterlichen Verehrung des leidenden Gottessohnes ent-
haltene eucharistische Komponente und dréngte den Hl.-Grab-Kult zuriick,
zumal die Kirche im 16. Jh. ihre frithere Bedeutung als Stétte nichtlicher An-
betung am Grabe einbiiBite. Auch die der Pfarrkirche gemeinsam mit der nur
als ,Capella‘ bezeichneten Grabkirche unabh#ngig von der Hostienverehrung
verliehenen unbedeutenden Ablisse (der ,groBe GnadablaB® von 1401 wahr-
scheinlich zum Erntedankfest) wurden nun mit der Hostienschindung in Ver-
bindung gebracht, und die untergeordnete Kirche zum HI. Grab in den Vor-
dergrund geriickt. Erst nach dem Abschlagen des Schmerzenmannes im Pres-
byterium 1611 jedoch scheint die besonders von Stadipfarrer Johannes Sarto-
rius (1599-1609) und dem nachgeborenen Herzog Albrecht von Bayern
(1584-1666) protegierte Hostienwallfahrt vom 29. September bis zum 4. Okto-
ber jeden Jahres vollends aufgeblitht zu sein. Die Hauptattraktion war dabei
der in diesen Tagen in Aussicht gestellte vollkommene AblaB, der jedoch auf-
grund der Ungiiltigkeit der AblaBbullen, von der die ,Gnad‘-Pilger und zeit-
weise auch die Deggendorfer Geistlichkeit nichts wubBten, in Wirklichkeit
itber lange Zeitrdume hinweg gar nicht zu gewinnen war.

Den iibrigen gegenstdndlichen Quellen kann hinsichtlich der in Frage ste-
henden Geschehnisse keine Beweiskraft zugemessen werden, da sie entweder
erst in spéterer Zeit entstanden sind oder - sollten ,Gnadenpforte' und ,Gna-
denbrunnen‘ schon zur Erbauungszeit der Grabkirche existiert haben - ur-
spriinglich nichts mit dem Hostienkult zu tun hatten. Auch die ,Mirakelho-
stien’ und die ,Marterwerkzeuge‘ wurden erst im nachhinein angeschafft, Ho-
stien und Ahle zusitzlich (und héchstwahrscheinlich nicht nur einmal) aus-
gewechselt.

Selbst wenn man somit die im ersten Teil dieser Arbeit vorgetragenen er-
driickenden geschichtlichen und theologischen Argumente gegen die Histori-
zitdt von jiidischen Hostienschdndungen und dabei geschehenen Wundern
ausblendet und nur den Quellenbefund fiir diesen einen Fall heranzieht, ist
der Deggendorfer Hostienlegende in allen Teilen — mit Ausnahme des Juden-
mordes - jegliche Glaubwiirdigkeit abzusprechen.”

B.Die Geschichte der Wallfahrt. I Die kirchliche Feier, II. Die
weltliche Feier, II. Streit um die ,Deggendorfer Gnad“. Es folgen noch ,,Zu-
sammenfassung und Ausblick®, ein Anhang (Gesamtstatistik der Prediger,
Beichtviter, Kommunionen, Besucherzahl und Einwohnerzahl von Deggen-
dorf 1605-1991), Verzeichnis der Abkiirzungen, Quellen und Literatur, Bild-
nachweis, Register.

Man kann M. Eder zu diesem seinem Werk nur gratulieren, mit
dem er sich als aufgehender Stern auf dem Gebiet der Geschichts-
wissenschaft ausgewiesen hat. Ein Bischof sagte zu mir: Diese Dok-
torarbeit hat in Wirklichkeit den Rang einer Habil-Schrift; dem
kann ich nur beipflichten. Eders Arbeit wurde mit dem ,Kulturpreis
Ostbayern 1992 ausgezeichnet. Die Regensburger Bistumsleitung
hat sich im Januar 1992 entschlossen, die Wallfahrt einzustellen; an
ihre Stelle ist auf Wunsch der Deggendorfer Seelsorger eine ,Glau-
benswoche” getreten, die jedoch in keiner Weise mehr an die alte
+Gnad-Wallfahrt“ erinnern soll. An der ,Gnad-Kirche* selbst ist
eine bronzene Gedenktafel angebracht worden, unterzeichnet vom

Bischof von Regensburg und dem zustéindigen Stadtpfarrer, auf der
die Juden um Vergebung fiir das ihnen 1338 und bis in unsere Zeit
angetane Unrecht gebeten werden.

Passau Franz Mubner

Prokop von Templin OFMCap (1608-1680): Encaeniale. Das ist: Hundert
Kirch-Tag-Predigten (1671). Photomechanischer Nachdruck, Bd. I: Text
(bis Predigt 64) / Bd. II: Text (Fortsetzung) und Kommentar, Glossar,
Nachwort, Bibliographie von Dieter Bitterli. - Amsterdam & Maarssen:
APA-Holland University Press 1990. Bd I: XL, 708 S. / Bd II: 1110 + 62,
VI, 271 S. (Geistliche Literatur der Barockzeit, hg. v. H. Pérnbacher, Bd
13-14), geb. DM 225,00
Der katholischen Homiletik im Zeitalter der Gegenreformation

gilt insbesondere seit den spiten fiinfziger Jahren die Aufmerksam-

keit sowohl der theologischen als auch der literaturgeschichtlichen
und volkskundlichen Forschung. Uber den Barockprediger Prokop,
den Konvertiten aus Templin im Brandenburgischen, dessen Wir-
kungsstitten Passau, Linz, Wien und - seit 1666 - Salzburg waren,
handelte zuletzt Urs Herzog in einem Aufsatz iiber die Methode em-
blematischer Schriftauslegung.! Herzog betreute auch die nunmehr
vorliegenden Bénde, die von der Philosophischen Fakultat der Univ.

Ziirich als Diss.-Leistung anerkannt wurden.

Den bei weitem umfangreichsten Teil der beiden Binde macht
der photomechanische Nachdruck der Predigten aus, die sich aus-
nahmslos als Variationen tiber die Perikope Lk 19,1-10 (Jesus und
Zachaeus) erweisen, wie es ja das Titelblatt verkiindet. Insgesamt ist
der Textteil drucktechnisch gut gelungen, wie denn iiberhaupt die
Ausstattung des Ganzen hohes Lob verdient. DaB die emblematische
»Manier” barocker Homiletik micht einmal hundert Jahre spiter
selbst katholischen Ordensleuten suspekt, ja unverstiandlich gewor-
den war, betonen sowohl Herzog als auch Bitterli in seinen Erldute-
rungen. Natiirlichkeit und Vernunftgemé#Bheit hatten inzwischen
die Kanzeln erobert —, wenn auch nicht durchgehends, wie noch zu
zeigen sein wird.

Um so mehr wird der heutige, barocker Schriftauslegungskunst
fern stehende Leser, sei er angehender Theologe oder Literaturwis-
senschaftler, der begleitenden Textkommentierung bediirfen. Die
Leistung des Hg.s wird also daran zu messen sein, inwieweit es ihm
gelingt, auch solchen Lesern, die der Lehre vom mehrfachen
Schriftsinn unkundig sind, ein Textverstdndnis zu erméglichen.

Den Usancen der Zeit entsprechend orientieren sich die Pre-
digten Prokops am Zyklus des Kirchenjahres und an bestimm-
ten kirchlichen Gebrduchen: ,Adventuale, ac Natale Jesu Christi®
(16686), ,Dominicale paschale et pentecostale” (1667), ,,Quadragesi-
male et passionale” (1666), ,Funerale“ (1670) etc. Das ,Encae-
niale” nimmt Bezug auf Joh 10,22, Tempelweihe bzw. Dedicatio
Ecclesiae, und korrespondiert in seiner Anlage in etwa mit anderen
Predigtsammlungen.

Sorgfiltig und kenntnisreich kommentiert Dieter Bitterli das Ti-
telkupfer, das die biblische Szene Lk 19,1-10 (Perikope des Kirch-
weihfestes) darstellt, das Portritkupfer des Widmungsempfingers
(Albrecht Sigismund, Hzg. v. Bayern, Fiirstbischof von Freising und
Regensburg), das aufwendige Titelblatt, die Dedikation des Salz-
burger Verlegers Mayr, das Kaiserliche Druckprivileg, Prokops
»Praefatio ad Lectorem®, die ,,Approbatio® — zum einen der Ordens-
provinz, zum andern des bischéflichen Konsistoriums zu Salzburg -
sowie die ,Facultas“ (Druckerlaubnis) des letzteren. Es sind Text-
und Bildteile, die nicht nur ganz wesentlich zur Ausstattung einer
solchen Sammlung gehdren, sondern auch aussagekriftig sind hin-
sichtlich der Autorintention. Prokop ergénzt diesen Teil durch ein
Register samtlicher Predigten sowie durch einen ,Index Textuum et
Locorum Sacrae Scripturae“, die von vornherein auf den Handbuch-
charakter des Werks verweisen: keine der hundert Predigten wird
Prokop in der abgedruckten Form gehalten haben.

Es folgt dann die Kommentierung des eigentlichen
Textkorpus’, der Predigten zum Kirchweihfest —, Zeile fiir Zeile.
Und hier gelingt es Bitterli immerhin, den Leser mit jener Art des
Sprechens vertraut zu machen, die man als allegorisch-emblema-
tisch bezeichnet, mit jener Art der Natur- und Geschichtsdeutung,
die die Dinge und Ereignisse in einen heilsgeschichtlichen Zusam-
menhang stellt. Sach- und Worterkldrungen sowie Quellennach-
weise halten sich in etwa die Waage. Bei den Worterklirungen

1 Herzog, Urs: ,Der Beerin Ampt und Dienst®, geistlicherweise. Zur emble-
matischen Predigt des Prokop von Templin. In: Simpliciana. Schriften der
Grimmelshausen-Gesellschaft XI, 1989, 149-159.
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stiitzt er sich auf die einschlédgigen Lexika von Adelung, Campe, Du-
Cange, Gotze, Grimm und Schmeller. Man vermilit Virgil Mosers
,Frithneuhochdeutsches Worterbuch®. Ein spezielles, den Kommen-
tar erginzendes ,,Glossar” dient ebenfalls dem Textverstindnis, wo-
bei Bitterli den Bildungsgrad des potentiellen Lesers gelegentlich zu
gering veranschlagt: ,einfaltig”, ,exemplificiren®, ,Glory* oder
yHeurath® mull man nicht unbedingt erkliren.

Bedeutsam nicht nur fiir ein partielles Textverstindnis, sondern
tiir das kompilierende Verfahren des Kapuzinerpredigers insgesamt
ist der minuzitse Quellennachweis, der kaum eine seiner An-
spielungen im Dunkeln beldBt. Sprichwérter, Schwinke, Fabeln, li-
terarische Anspielungen (beispielsweise Grimmelshausen), Vulgata-
texte werden mit aller wiinschenswerten Prizision belegt. Im Zei-
lenkommentar (allein 213 S.) dokumentiert sich denn auch ein be-
achtlicher Teil der editorischen Leistung.

Vergleichsweise knapp halt Bitterli sein Nachwort (18 S.).
Zahlreiche der im Kommentar ausgebreiteten Informationen und
Daten werden hier im weitgefaBten biographischen, entstehungsge-
schichtlichen sowie theologischen und volkskundlichen Kontext in-
terpretiert. Kenntnisreich vermittelt er dem Leser die homiletisch-
rhetorische Tradition, in der Prokop steht, wobei er vor allem auf
den flimischen Predigtschriftsteller Frans Titelmans OFM Cap
(nicht: Franz Titelmanns!) sowie Luis de Granada verweist,
vorziiglich aber auf die Impresen- bzw. Emblembiicher der Fi-
lippo Picinelli und Paolo Aresi. Nur wenige Predigten er-
weisen sich als unabhéngig von Aresis neunbindiger Kollektion
.mprese sacre” (1613-1640). Hilfreich in diesem Zusammenhang ist
eine vergleichende ,Ubersicht” der von Prokop im ,Encaeniale“
und von Aresi in den ,Imprese sacre” behandelten emblematischen
,res”. Auf einen Blick wird damit deutlich, da es — wie in weiten
Bereichen der barocken Prosa — auch in der Predigtliteratur nicht so
sehr auf individuelle Erfindung, sondern ganz entschieden auf die
Findung, die inventio des durch Tradition Verbiirgten, sowie dessen
zielgerichtete dispositio ankam. Der besondere Reiz der Predigtmu-
ster des Prokop von Templin besteht vor allem in der Mischung von
Uberliefertem, lebendigem Erzihlgut und persénlicher Erfahrung,
immer ausgerichtet am freudigen Ereignis der Kirchweih.

Eine ausfithrliche Bibliographie beschlieBt die Ausfithrun-
gen des Hg.s bzw. Kommentators.

Gelegentlich storend wirkt sich die ungiinstige Okonomie von Nachwort-
text und Anmerkungen aus in dem Sinne, daB die eine oder andere Anmer-
kung im Text ihren Platz haben sollte, beispielsweise die Bemerkungen iiber
die Kapuziner als Gastprediger (Anm. 245). Auch die Uberfrachtung diverser
Ausfithrungen mit FuBnotenziffern macht die Lektiire nicht immer vergniig-
lich.

Zweifel erheben sich im Hinblick auf die im Nachwort (221f) nur
marginal erwihnte Rezeption von Prokops ,modus conciniandi.
Sein ,Encaenilae” darf seiner Anlage und Durchfithrung nach als
représentativ fiir seine Zeit gelten. Bitterli betont nun, wie eingangs
bemerkt, die Ablehnung der Predigtsammlung Prokops durch die
Homiletiker des 18. Jh.s. Er schlieBt sich damit Urs Herzog an.? Hier
erhebliche Bedenken anzumelden, ist aber angezeigt, seitdem die
Universitatsbibliothek Miinster erst neulich einen umfassenden
Uberblick iiber die katholischen Predigtsammlungen des 17. und
18. Jh.s ermoglichte.? Die Prisentation dieses Buchtyps, der indivi-
duelle Gestaltung ja nur sehr begrenzt erlaubte, vermittelte eine et-
was andere Vorstellung als die uns bisher geldufige, nimlich die ei-
ner robusten Vitalitit dieser pastoralen Handreichungen bis ins
19. Jh. Noch im Zeitalter Gottscheds und Lessings stoben wir auf Ti-
telblatter, die sich von denen des 17. Jh.s kaum unterscheiden. Dies
wird in Zukunft zu beriicksichtigen sein.

Im Gesamt des philologisch-historischen Anhangs zum photome-
chanischen Nachdruck nehmen sprachliche Erlduterungen einen
breiten Raum ein. Um so mehr vermiBt man grundlegende, iiber die
blob lexikalische Auskunft hinausweisende Erérterungen zur Spra-
che dieses volkssprachlichen Textkorpus. Schon die Analyse eines
kurzen und zufillig ausgewidhlten Textausschnittes (825-827) hin-
sichtlich Graphetik, Morphologie und Lexik erweist fiir diesen
Text:

— typische Merkmale eines ostoberdeutsch-mittelbairischen Tex-
tes der zweiten Hilfte des 17. Jh.s;

2 Herzog, a.a.0., 154f.

8 Dazu HeBelmann, Peter: Katholische Predigtsammlungen des 17. und
18. Jh.s. Eine Ausstellung der Universitétshibliothek Miinster. In: Aus dem
Antiquariat 2, 1993. Bérsenblatt fiir den Deutschen Buchhandel Nr. 16, vom
26. Februar 1993.

- typische Merkmale eines katholisch-theologischen Textes, der
sich bewuDt fiir dltere oberdeutsche Formen und damit gegen prote-
stantisch indizierte mitteldeutsche Formen entscheidet.

In diesem Zusammenhang gehort beispielsweise auf S. 825-827 die Um -
lautlosigkeitder2./3. Sg. Ind. Prés. der starken Verben der mhd. Klassen
VI und VII: ,fanget”, ,haltet*, ,blaset”, ,zulasset”. Mittelbair. Texte des ge-
nannten Zeitraums haben zumeist schon den nhd. Umlaut; bei dediziert ka-
tholisch-theologischem Schrifttum findet man demgegeniiber noch Umlautlo-
sigkeit, wie z. B. beim Pater Abraham a S. Clara.* Typisch fiir ostoberdeutsche
Texte ist die Apokope im Nom./Akk. Sg.: ,Jhre Stimm* (826), ,,Schand und
Schad” (ebd.), ,veste Saul” (827). Charakteristisch ebenso die Verwendung des
Suffixes - nus: ,FinsternuB“ (826), ,Finsternussen“ (Mehrfach), ,eine
GleichnuB” (827). Das Suffix (Luther hat - nis!) ist vorwiegend im Oderdeut-
schen belegt, evtl. ,urspriinglich nur bairisch®.5 Typisch ostoberdeutsch (aber
auch westmitteldeutsch) ist der Gebrauch des Partizips II. gangen (827,
Bildung ohne -ge, auch dies ist nachweisbar bei Abraham a S. Clara.? Die Liste
der Beispiele liefie sich weiter fortschreiben: Rundung in ,ein Schricken*
(825, 826), ,forchten” (826) als insgesamt oberdeutsches Merkmal gegeniiber
mitteldeutschen ungerundeten Vokalen.”

Gerade angesichts der Qualitit des von Bitterli ansonsten Gebo-
tenen bedauert man das Fehlen einer ansatzweisen philologischen
Beschreibung des Texts, 140t sich doch die klare theologische Posi-
tion des Kapuziners von dessen sprachlichen Eigentiimlichkeiten
aufs Schonste ablesen.

Unangesehen dieser Ausstellungen wird man die Bereitstellung
dieser Ausgabe begriiBen, bietet sie doch eine Fiille von Anregungen
- fiir den Theologen, den Literaturwissenschaftler, den Volkskund-
ler und, wie abschlieBend gezeigt werden sollte, fiir den Sprachwis-
senschaftler.

Miinster WolfgangF. Bender

Reich, Andreas: Friedrich Schleiermacher als Pfarrer an der Berliner Drei-
faltigkeitskirche 1809-1834. — Berlin, New York: Walter de Gruyter 1992.
568 S. (Schleiermacher-Archiv, hg. v. Hermann Fischer / Hans-Joachim
Birkner t / Gerhard Ebeling / Heinz Kimmerle / Kurt-Viktor Selge, 12),
kart. DM 248,00
Hervorgegangen aus einer Berliner Diss. und mit Recht als Band

in das ,Schleiermacher-Archiv® aufgenommen, bringt diese breit-

angelegte Untersuchung einen filligen Beitrag zur Aufhellung von

Schleiermachers Berufsverstindnis und dessen konkreten institu-

tionell-kirchlichen Voraussetzungen.

Dabei wird deutlich, daB Schleiermacher sich um die alltdglich-
praktische Seite der Amtsgeschifte in der Dreifaltigkeitsgemeinde
(Berlin-Kreuzberg) nicht herumgedriickt hat. Das hohe theologische
Selbstverstdndnis als Theologe und Prediger ist also mit sorgfaltiger
Interpretation z. T. neu erschlossener Akten aus Schleiermachers
Amtszeit von 1809 bis 1834 zu verbinden. Ferner miissen erneut die
mit der Einfithrung der Union gegebenen Probleme aus der Perspek-
tive der Dreifaltigkeitsgemeinde (1822-1827) zur Sprache gebracht
werden. Beides gelingt dem Vf., der in den Einzelheiten (z. B. Haus-
haltsdefizite, Orgelreparatur, Vermietung der Kirchenstiihle, Perso-
nalfragen usw.) nicht versinkt, sondern ein in seiner Weise geradezu
spannendes Buch erarbeitet hat.

Es verbietet sich, auf Details einzugehen, die gut recherchiert
wurden und die iiber die bekannten gedruckten Quellen hinaus
Aufschliisse bringen. Im Zusammenhang mit Schleiermachers Be-
teiligung am Wohltétigkeitswesen taucht zwar einmal der Name des
Barons von Kottwitz auf, die tatsichliche (?) Beziehung von den von
Peter Maser: ,Berathung der Armuth“ (Peter Lang, Frankfurt/M.
u. a., 1991) aufgestellten Thesen wire aber interessant.

Ebenso sollte es doch ldngst méglich sein, iiber Schleiermachers
sachliche Verbundenheit mit seinem Lieblingsschiiler Ludwig Jonas
Genaueres zu erfahren. In beiden Fillen fehlt auch die weiterfiih-
rende Literatur.

Am stdrksten wird die strenge Fixierung auf Schleiermacher
groBziigiger durchbrochen, wo von Schleiermachers schulischer

4 Vgl. Grammatik des Frithhochdeutschen. Beitrige zur Laut- und Formen-
lehre. Hg. von Hugo Moser, Bd 4: Dammers, Ulf / Hoffmann, Walter /
Solms, Hans J.: Flexion der starken und schwachen Verben, — Heidelberg:
Winter 1988. 580 S., 464,

5 Dazu Besch, Werner: Zur Bestimmung von Regularitéiten bei den sprachli-
chen Ausgleichsvorgingen im Frithneuhochdeutschen, in: Zeitschrift fiir
deutsche Philologie (Sonderheft) 98, 1979, 130-150, 137.

8 GieBmann, Ulrike: Die Flexion von gehen und stehen im Frithneuhoch-
deutschen. — Heidelberg: Winter 1981. 233 S., (German. Bib. 3), 112.

7 Grammatik des Frithneuhochdeutschen. Hg. von Hugo Moser u. Hugo
Stopp. Bd 1, Teil 1: Vokalismus der Nebensilben I. Bearb. v. Sauerbeck,
Karl O. - Heidelberg: Winter 1970. XIV, 364 S., 107f.
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Mitwirkung die Rede ist. Das spiegelt sich auch in der Literaturaus-
wertung, die bis hin zu einer Diss. aus dem Jahr 1973 (361) beson-
ders lehrreich erfolgt.

Im Zuge der preuBischen Reformpolitik war seit 1812 die christliche
Taufe nicht mehr die Voraussetzung fiir die Teilnahme am gesellschaftlichen
Leben. Schleiermacher verzichtet in seinen praktisch-theologischen Ausfiih-
rungen darauf, genaue Vorschriften fiir solche Félle zu geben. Statt dessen rit
er den Geistlichen, auf eine méglichste Trennung zwischen den biirgerlichen
und kirchlichen Motiven zu achten, ohne aber die Rolle eines Richters einzu-
nehmen. Ein Jahr spéter, am 5. Juni 1829, gab das Konsistorium die Bestim-
mungen fiir die Proselytentaufen weiter, die das Ministerium der Geistlichen
Angelegenheiten erlassen hatte. Soweit moglich, sollen die Angaben der Tauf-
linge oder die der Eltern in das Taufregister eingetragen, jedoch nicht dazu
benutzt werden, Alters- oder Geburtsatteste auszustellen, die rechtliche
Wirksamkeit haben.

Die Faszination, die Schleiermacher auf die fiihrenden Manner aus Wis-
senschaft, Militdr und Regierung ausiibte — verstérkt durch enge personliche
Kontakte - bildete die Grundlage fiir zahlreiche Taufen. Schleiermacher be-
schrinkte sich in seinem Dienst jedoch nicht auf die Gebildeten, sondern ver-
sorgte ebenso die einfachere Bevolkerung, diejenigen, die vorwiegend im Ge-
meindebezirk wohnten. In der Struktur der Friedrichstidtischen Einwohner-
schaft, die als reformierte Gemeindeglieder zu Schleiermacher kamen, spie-
gelt sich das breite Spektrum einer GroBstadtbevslkerung zu Beginn der Indu-
strialisierung wider. Traditionelle Handwerksberufe wie Tischler, Schneider
und Schuhmacher gehéren genauso dazu wie die Vertreter der aufblithenden
Textilindustrie (Seidenwirker, Musselinweber, Kleidermacher und Kattunwe-
ber) oder wie die im Dienstleistungsbereich Titigen: Sekretére, Buchhalter,
Koche, Verwaltungsbeamte, Bediente, um nur die wichtigsten anzufiithren.
Aus dem kiinstlerischen Bereich erginzen Schauspieler, Pantomimeténzer,
Maler und Musiklehrer das Bild. Einen bedeutenden Anteil an der Berufs-
schichtung haben die Kaufleute und Arbeiter, von denen viele ihren Unter-
halt in der Kéniglichen Porzellanmanufaktur in der Leipziger StraBe verdie-
nen. Schleiermachers Publikum ist vielfiltig.

Diese Tatsachen kionnten einen iiber den historischen Tatbe-
stand hinausgehenden Informationswert haben!

Eine schwierige Frage stellt die prospektive Beurteilung der seel-
sorgerlich-diakonischen Aktivitit entsprechend Schleiermachers
Mbéglichkeiten in einer explodierenden GroBstadt dar. Wahrschein-
lich ist dafiir erstmals Otto von Gerlach nach 1848 strategisch von
Bedeutung gewesen. Schleiermacher ist letztlich doch auf das biir-
gerlich-gebildete Spektrum bezogen gewesen, trotz zu unterstellen-
der Intention, auch die ,Schwachen® zu erreichen.

Das Kap. iiber Schleiermachers Konfirmandenunterricht ist
reichlich knapp geraten. Eine Auswahl aus dem erst 1988 ans Licht
getretenen neuen Quellenmaterial bietet der von S. 436-534 rei-
chende Dokumentenanhang (mit Aufschliisselung). Die 71 Num-
mern sind bemerkenswert durch die stilistische Knappheit, der sich
Schleiermacher fast regelmiBig in seinem dienstlichen Verkehr be-
fleiBigte.

Saarbriicken Friedrich Wilhelm Kantzenbach

Hoeps, Reinhard: Das Gefiihl des Erhabenen und die Herrlichkeit Gottes.
Studien zur Beziehung von philosophischer und theologischer Asthetik. —
Wiirzburg: Echter 1990. 275 S. (Bonner Dogmatische Studien, 5), kart.
DM 38,00
Bisher wurde die seit der Aufklirung sduberlich getrennte dop-

pelte Haushaltung von Offenbarungstheologie und Asthetik, die

beide im Ziel einer alternativen Vernunftform konvergieren, pro-
blemlos durchgehalten. Bisher allenfalls in dulerste Randbereiche
raktischer Theologie ausgesiedelt, trat das Programm theologischer

Asthetik nur selten, etwa bei Hans Urs von Balthasar, ins Zentrum

systematischen Interesses. Bisher galt dabei unhinterfragt die dis-

kursive Rationalitdt als MaBstab systematischer Ernsthaftigkeit, die

Kategorie des Erhabenen wurde reserviert fiir Kompensationsge-

schiifte am akademischen Feierabend. Bisher also {iberwinterten

dsthetische Themen mehr schlecht als recht in der Theologie. So
darf man die Intention der Habil-Schrift von Reinhard Hoeps: ,Das

Gefiihl des Erhabenen und die Herrlichkeit Gottes® lesen: das soll

jetzt anders werden. Glicklich fillt das Projekt zusammen mit der

intensiven Wiederentdeckung des Asthetischen auf allen Gebieten.

Allenthalben offenbar die dsthetische Signatur des fin de siécle. Was

lag es also niher, als den theologischen Eigenwert des Themas im

Gespridch mit anderen Wissenschaften zu ermitteln. Das geschieht

in fiinf Schritten.

Nach einem ersten geschichtlichen Rekurs auf Pseudo-Longin, dessen
durch Boileau 1674 iibersetzte Schrift ,Peri Hypsous® einen Schliisselcharak-
ter fiir die Etablierung einer vom Schénen seinsautonomen dsthetischen Kate-
gorie des Erhabenen besitzt, zeigt H. in einer eingehenden Interpretation, wie

das Unternehmen beim Kant der Kritik der Urteilskraft® Gestalt gewinnt
und dabei zugleich Scharnierfunktion fiir die drei Kritiken itbernehmen
kann. Weil, wie H. plausibel macht, die Erhabenheit bei Kant das Erbe des atl.
Topos von der Herrlichkeit Gottes antritt, fallt auf die in der Aufkldrung ge-
laufige These, Asthetik l6se die Religion ab, ein ganz neues Schlaglicht.

Im zweiten, vielleicht stdrksten Teil der Arbeit: Zwischen Kabod
und Erhabenheit, diskutiert H. zunéchst die selten im Mittelpunkt ste-
hende physikotheologische Denkungsart, die in ihrer frithen Variante ,auf
dem Niveau der zeitgendssischen Naturwissenschaften die Natur in ihrem
groBen Zusammenhang wie in ihren kleinsten Elementen als nach Zweckma-
Bigkeit und nach Schénheit geordnetes Wesen zu begreifen (versucht), das in
seiner planvollen Struktur auf einen Schépfer als Garanten dieser Ordnung
verweist” (49). Eingeltst wird die These anhand einer Gedichtinterpretation
aus Brockes ,Irdisches Vergniigen in Gott“. H. konzediert ein Scheitern der
poetischen Vermittlung von Transzendenz und Empirie, weil die momenthaft
eingelduterte Evidenz in einer punktuellen Lichterscheinung mit einer uni-
versalontologisch gedehnten Ordnungsvorstellung nicht zusammengehe.
Herrlichkeit fiige der traditionellen Schépfungstheologie ,ein theophanes Mo-
ment ein, das als Garant des Weltordo fungieren soll, eine Funktion, die sich
schwerlich durch die biblischen Texte stiitzen 146t“ (231, vgl. 60). — Es war der
Zweifel an der Geltungskraft der Schipfungsordnung, die mit der Reflexion
auf die denkbare Anwesenheit Gottes im unendlichen Universum als Resultat
die Kategorie der Erhabenheit lancierte. Die Folge war eine grundsitzliche
Scheidung zwischen Schénem und Erhabenem (68). Orientiert sich eine am
Begriff der Schénheit ausgerichtete Asthetik in platonischer Manier immer
am Theorem der Geordnetheit und appelliert an verstandesméBige Erkennt-
nis, tritt im Erhabenen ,angesichts der Unverstidndlichkeit das subjektive Ge-
fithl“ (79). Ausdruck findet das gewandelte Naturverstdndnis in der eigentiim-
lichen Gestimmtheit der Landschaftserfahrung, die vor allem die avancierte
Malerei der Zeit vermittelt. Im pars pro toto des Landschaftsbildes wird die
»Vorstellung der Einheit von Einheit und Unendlichkeit der Natur“ (96) de-
formalisiert. Eine imponierende Interpretation von Caspar David Friedrichs
~Tetschener Altar” 16st die vorgestellte These ein.

Kabod - Doxa ist der dritte Teil betitelt. Er inventarisiert in archéolo-
gischer Erkundung die atl. und ntl. Bedeutungsnuancen des Kabod- und
Doxa-Begriffs. Nach H. ist es die Verschrdnkung von ,Enthiillen und Verber-
gen® im Kabod-Begriff, die unter den Bedingungen der Inkarnation im Doxa-
Begriff iibersetzt wurde. H. ist zuzustimmen, wenn er allerdings bei Paulus im
Moment der Doxa nicht das Bildelement der Theophanie, sondern das alter-
native der Gottebenbildlichkeit der Genesis herausstreicht (155). Eine An-
thropologisierung des Geschehens sei die Folge, die nach H. auf die innere
Teilhabe bezogen bleibt. Johannes erst, so die Pointe, verkniipfe in seiner Er-
hthungstheologie Doxa als Schau (Kabod) und Teilhabe (Doxa bei Paulus)
(162f).

Im vierten Teil werden die aus der Tradition und der Exegese mitgebrach-
ten Erkenntnisse fruchtbar gemacht fiir die Diskussion mit zeitgenossi-
schen Strémungen in der Kunstwissenschaft (Sedlmayr), Philosophie
(bis Lyotard) und Theologie (von Balthasar). SchlieBlich der fiinfte Schritt.
Hier entfaltet H. Perspektiven theologischer Asthetik. Sein ei-
gentlicher Gegner ist Balthasar, der jede Nihe zur philosophischen Asthetik
scheute. Ich zitiere die entscheidende Sequenz: ,Die Differenz zwischen dem
Theologoumenon der Herrlichkeit und dem &sthetischen Paradigma der Erha-
benheit (kann) in der Einsicht zusammengefaBt werden, daB die begriffsge-
schichtliche Rekonstruktion von Erhabenheit ganz offensichtlich zu kurz
greift, wenn sie mit der Entstehung im 18. Jh. einsetzt, daB sie vielmehr das
Erhabene auch im Kontext des biblischen Begriffs der Herrlichkeit und seiner
Wirkungsgeschichte zu lesen hat. Die aus den einzelnen Vergleichen und Ge-
geniiberstellungen sich ergebende Notwendigkeit solcher Lektiire fithrte
dazu, die Vorstellung eines Beerbungsverhiltnisses in Anschlag zu bringen,
die in systematischer Hinsicht wiederum als hermeneutischer Schliissel er-
kannt werden konnte, der das Verstindnis von Herrlichkeit wie auch von Er-
habenheit aus ihrer wechselseitigen Erlduterung erdffnete. Unter diesem Ho-
rizont erweist sich das, was Balthasar fiir eine heteronome Bestimmung der
Theologie hielt, in Wirklichkeit als die komplexere Relation der mittelbaren
Wirksamkeit eines theologischen Prinzips*” (248).

Fraglos ist H. innerhalb des noch sehr jungen Fachs theolo-
gischer Asthetik ein beachtlicher Theoriesprung gelungen. Etwa
gleichzeitig mit avancierten Versuchen in der Philosophie hat er ei-
nen moglichen Beitrag der Theologie scharf konturiert. H. hat dabei
die Scheidung zwischen Schénheit und Erhabenheit radikal durch-
gefithrt. Das geht nicht immer ohne Hérten.

1. Fraglich bleibt, ob das Gefiihl allein fiir die Erhabenheit reser-
viert werden mub.

2. Bereits bei Paulus muBite H. im Begriff der Doxa das zum
Thema der Theophanie alternative Moment der Gottebenbildlich-
keit herausstreichen. Es féllt immer dann, wenn man - etwa in der
Lektiire — Einsicht in die christenmenschliche Lebensform erlangt,
die sich nicht nur auf einen inneren ProzeB zuriickfithren ldBt: wer
von Einsicht heimgesucht wird, driickt die Erkenntnis im Leuchten
des Gesichts aus, eine Gottebenbildlichkeit bei duBerster physiogno-
mischer Differenz. Das ist dsterlicher Glanz der Erkenntnis auf dem
Gesicht, eine Freundlichkeit, die die anihilierende Gewalt atl. Herr-
lichkeit in eine lebensweltliche Abschattung tiberfiihrt.
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3. Weil dem Begriff der Herrlichkeit und seinem Erbverwalter,
der Erhabenheit, immer ein ikonoklastisches Moment eigen ist,
werden im theologischen Diskurs deshalb die inkarnatorisch be-
grindbaren bildfreundlichen Momente niedergehalten. So bei H.
Das liegt allerdings nur in der Konsequenz des Erhabenheitsbegriffs
als Paradigma theologischer Asthetik. Auch hier also bleibt H. sehr
konsequent. Ganz anders sihe es aus, wiirde der Gestaltbegriff (Gal
4,19) zum integralen Begriff theologischer Asthetik. An der Schei-
dung zwischen Erhabenheit und Schénheit liegt H. alles. Theologi-
sche Asthetik muB sie allerdings nicht um jeden Preis mitmachen.

Berg Klaas Huzing

Schulte, Birgit: Die Darstellungen der Wundertaten Christi in der Malerei
und Graphik des 19. Jahrhunderts. Eine Untersuchung zur christlichen
Ikonographie. Teil 1/2. — Frankfurt am Main, Bern, New York, Paris: Peter
Lang 1988. 743 S., Bildanhang 242 Schwarzweillabb. (Européische Hoch-
schulschriften Reihe 28, Kunstgeschichte, 81), kart. DM 232,50

Uber den Bereich hinaus, in dem sie (als kunstwissenschaftliche
Diss. an der Univ. Miinster, 1987) entstanden ist, verdient die vorlie-
gende Arbeit auch theologisches Interesse. Sie widmet sich einem
Feld, das — wegen der unbestreitbaren Dominanz anderer Sujets - in
der Kunstgeschichte gewthnlich unterbewertet wird, der Bearbei-
tung von Themen der christlichen Tradition in der Kunst des
19. Jh.s. Mit der Beschriankung auf die ,,Wundertaten Christi® ist ein
Teilthema gewihlt, von dem zu erwarten ist, daB es fiir die Geistes-
lage des 19. Jh.s signifikante Darstellungsprobleme mit sich bringt.

Basis der Untersuchung ist ein Corpus von ca. 250 Bildern, die in einem
Katalog- und Bildteil ausfithrlich dokumentiert werden. Das durch die Grenz-
marken der Franzésischen Revolution und des Ersten Weltkriegs abgesteckte
Untersuchungsfeld umfafBt ein stilgeschichtlich breites Spektrum: von Goya,
Overbeck, Blake und Runge bis zu Delacroix, v. Gebhardt und Ensor. Das
Hauptinteresse der Arbeit ist aber nicht stilgeschichtlich, sondern ikonogra-
phisch. Sie geht — nach den bildgeschichtlich wirksam gewordenen ntl. Wun-
dergeschichten in neun Teile geliedert — jeweils aus von der biblischen Text-
vorgabe und der kursorisch vorgestellten ikonographischen Tradition bis zum
Ende des 18. Jh.s. Auf dieser Folie werden die Bildwerke des 19. Jh.s ikonogra-
phisch detailliert beschrieben, Kontinuitdten und Riickgriffe (besonders auf
Raffael, Rubens, Rembrandt, Giotto) notiert, vor allem aber die ikonographi-
schen Neuerungen herausgearbeitet. Unter dem Gesichtspunkt der Innova-
tion gewinnen naturgemiB jene Werke, die nicht - sei es als Auftragskunst
(Altarbilder), sei es durch dogmatische Selbsteinbindung der Kiinstler (Naza-
rener/Beuroner) — in den traditionsorientierten kirchlichen Erwartungsrah-
men eingespannt sind, das gréBere Interesse (z.B. Delacroix, Ensor). Die
ikonographischen Abweichungen von den Traditionsvorgaben werden insge-
samt ikonologisch interpretiert, d. h. als Indikatoren auf die allgemeine gei-
stesgeschichtliche Situation des 19. Jh.s. Der Stand der Wissenschaften, histo-
rische und geographische Kenntnisse (Orientalismus, Realismus), psychologi-
sche Interessen (existentielle Metaphorisierungen der Wunder, moralisch-di-
daktische Fokussierungen der Wundergeschichten, die Metamorphose des
gottlichen Wundertéters zum Arzt, Hypnotiseur, trostenden Heiland), Ergeb-
nisse der theologischen Leben-Jesu-Forschung und -Literatur wirken in die
ikonographische Verarbeitung ein, die so das fiir die geistige Welt des 19. Jh.
spezifische Interesse an der biblischen Uberlieferung dokumentiert. In der
kunstgeschichtlich wie theologisch gingigen Bewertung der realistisch und
psychologisch orientierten Neubearbeitung der Tradition als Profanierung
und Sékularisierung sieht die Vi.in ein unbegriindetes Pauschalurteil, das ins-
geheim immer noch den kirchlichen Idealvorstellungen einer allgemeinver-
bindlichen Sakralkunst folge. Demgegeniiber gelte es die faktische Vielgestal-
tigkeit der religitsen Kunst des 19. Jh.s (in der die Nazarener und Beuroner
nur eine Position unter vielen bilden) als Symptom eines interessanten reli-
gids-weltanschaulichen Pluralismus anzunehmen und zu entdecken.

Die Arbeit von Sch. ist wegen der reichhaltigen Dokumentation
und Beschreibung hiufig unbeachteten oder geringgeschétzten Ma-
terials wie wegen ihrer These, die sich gegen fixierte Standards in
der Bewertung der religivsen Kunst des 19. Jh.s wendet, ein interes-
santer Forschungsbeitrag auch fiir die Theologie, insbesondere die
Frommigkeitsgeschichte des 19.Jh.s. Die kulturelle Wirkungsge-
schichte der biblischen Uberlieferung iiber den kirchlich gebunde-
nen Bereich hinaus verdient dabei besondere Aufmerksamkeit. Was
Kiinstler wie Delacroix und Ensor im Zuge der Wunderiiberliefe-
rung bildnerisch fiir die theologische Erkenntnis neu entdeckt ha-
ben, wiire auf der Grundlage von Sch.s Untersuchungen noch einge-
hender zu erarbeiten.

Koln Alex Stock

Der Christus der Armen. Das Christuszeugnis der lateinamerikanischen Be-
freiungstheologen. Hg. v. Giancarlo Collet, Ubersetzung aus dem Spani-
schen von August Berz. - Freiburg: Herder 1988. 231 S., kart DM 44,00

Im vorliegenden Band hat der Hg., der als Missionswissenschaft-
ler an der Univ. Miinster/Westf. wirkt, elf Beitrdge namhafter la-
teinamerikanischer Autoren zur zentralen christologischen Thema-
tik versammelt.

In seiner Einleitung zu der Sammlung gibt Giancarco CoLLET einen
kleinen Abrif der Befreiungstheologie und eine Einfithrung in die christologi-
sche Reflexion Lateinamerikas, die von der ,Begegnung mit Christus im Ar-
men" (16) inspiriert ist.

Zweihistorisch orientierte Artikel erdffnen diese deutschspra-
chige Textsammlung; sie hatten schon eine vergleichbare franzosischspra-
chige Sammlung erdffnet [cf. Jaques van Nieuwenhove (éd.), Jésus et la libéra-
tion en Amérique Latine, Paris 1986]: Der peruanische Methodist SatL Trm-
paD beschreibt die iberische Christusfrémmigkeit in der Zeit der Conguista,
withrend der peruanische Katholik und , Vater* der Befreiungstheologie, Gu-
stavo GuriErrez, die prophetische Kritik des Bartolomé de las Casas auf ihren
christologischen Kern hin untersucht.

Darauf folgen fiinf mehr systematische Beitrdge, beginnend mit
dem des Mexikaners RauL VipaLes, der auf die Frage, wie heute von Christus
zu sprechen sei, eine dreifache Antwort auf den drei Ebenen der Erfahrung,
der Reflexion und pastoralen Praxis gibt. — In zwei weiteren Artikeln, die als
die gewichtigsten des ganzen Bandes werden gelten kénnen, erlautert der aus
dem Baskenland gebiirtige und in San Salvador tétige Jon Sosrmvo zum einen
die Bedeutung des geschichtlichen Jesus fiir eine vom lateinamerikanischen
Standort aus formulierte Christologie; zum anderen ertrtert er, wie ,das ge-
kreuzigte Volk als Fortsetzung des Gottesknechts” (127) verstanden werden
kann und wie die Nachfolge Jesu als ,parteiliche Inkarnation” (131), Befrei-
ungspraxis und Proexistenz verstanden werden kann. — Der Uruguayer Juan
Luis Secupo untersucht biblisch das Verhiltnis Jesu zur Gemeinde, die zwar
nicht aus Armen gebildet werde, wohl aber fiir diese dasein miisse. — Der Bra-
silianer Leonarpo Borr entwirft eine Christologie ,,von der Peripherie” her,
welche durch ein befreiendes Verstindnis des historischen Jesus die univer-
sale Christologie bereichern mochte.

SchlieBlich folgen vier biblisch-spirituell ausgerichtete
Beitrédge: Der jung verstorbene Peruaner Huco EcHEGARAY meditiert iiber
den Zusammenhang von Glaubensbekenntnis und Tun der Gerechtigkeit, der
ebenfalls aus Pert stammende Avrgjanpro CussiAnovicH ilber den geistli-
chenWeg Jesu, d. h. iiber seinen Dienst an den Armen und seinen Gehor-
sam gegeniiber Gott. - Die beiden letzten Beitrédge stammen von dem 1989 in
El Salvador ermordeten Ignacio ELLacURia, der wie Sobrino Jesuit baskischer
Herkunft ist. Er versteht die Seligpreisungen, deren matthdische und lukani-
sche Fassung er miteinander vergleicht, als ,,Anerkennung der Armen als
Haupttriger der Heilsgeschichte® (199). Des weiteren reflektiert er iiber die
christliche Spiritualitit als bewuBtes Ergreifen der realen Gegenwart des Gei-
stes Christi.

Alle Beitrdge zeigen etwas von der ,Suche nach dem neuen Ant-
litz Christi“ (60), die den kirchlichen und theologischen Aufbruch
Lateinamerikas pridgt und im Dokument von Puebla lehramtlich
aufgegriffen worden ist (Nr. 31-39). Darauf verweist der Hg. auch in
seiner kenntnisreichen und ausfiihrlich belegten Einleitung, bei der
man nur einen Hinweis auf die Bedeutung der Soziallehre, insbe-
sondere der Enzyklika ,Populorum progressio®, fiir die Ausbildung
der Befreiungstheologie vermiBt. Bei den beiden ersten, historischen
Beitrdgen fillt auf, dall Trinidad fast nur aus der Sekundirliteratur,
nicht aber aus den reichhaltigen Quellen des 16. Jh.s schopft, wih-
rend Gutiérrez’ Beitrag seine Prézision und Tiefe gerade dadurch
gewinnt, daB er eben diese Quellen sprechen 1ifBt. Die systema-
tischen und biblischen Beitrdge lassen die Vielfalt der kontextuellen
Christuserfahrung und der entsprechenden christologischen Refle-
xion Lateinamerikas erspiiren, die der Theologie neue Impulse zu
geben und sie gewill zu bereichern vermag. Der sorgfiltig redigierte
Sammelband gibt, auch wenn das Panorama inzwischen weiter ge-
worden ist, einen reprasentativen Uberblick iiber die Christologie in
Lateinamerika und kann als einfithrendes Textbuch empfohlen
werden.

Frankfurt/M. Michael Sievernich
Habermas und die Theologie. Beitrdge zur theologischen Rezeption, Diskus-

sion und Kritik der Theorie kommunikativen Handelns. Hg. v. Edmund

Arens. - Diisseldorf: Patmos 1989. 270 S., br. DM 39,00

Diese Veroffentlichung zeichnet sich durch hohen Informations-
gehalt und interdisziplindre Problemtiefe aus. Ihre interkonfessio-
nelle und internationale Offenheit entspricht dem weltweiten Echo,
das die Philosophie von Jiirgen Habermas ausgeltst hat. Fast die
Hilfte der Beitrdge stammt aus der neuen Welt. In dem vom Hg. ver-
faBiten Bericht tiber die Habermas-Rezeption werden mehr als fiinf-
zig Autoren aus aller Welt beriicksichtigt. Auch wird man Arens
beipflichten kénnen, wenn er feststellt: ,Eine Theologie, die inter-
disziplinar ernst genommen werden will, kommt um die Auseinan-
dersetzung mit Habermas nicht herum* (10), zumal es neuere Aule-
rungen von ihm gibt, ,die den Theologen hellhérig machen® (10).
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In seinem Beitrag zeichnet EpMunD ARENs eine bei Habermas erkennbare
Entwicklungnach, nimlich die von der rein aufklirerischen Kritik zu ei-
ner vorsichtigen Koexistenz, die mindestens vorldufig geboten sei, da die Phi-
losophie nicht ,trésten” kann und im ,Medium begriindender Rede fiir das,
was Religion sagen kann, keine besseren Worte findet* (17). Arens kniipft an
dieses Habermas-Zitat die vorsichtige Frage an, ,,0b nicht gar eine Koopera-
tion méglich ist?” (17) und sieht diese Frage bejaht in Gestalt der vielfiltigen
Versuche in der Theologie, Habermassche Fragen und Problemstellungen auf-
zugreifen. — Arens zdhlt nicht weniger als vier Modelle der Habermas-Rezep-
tion in der Theologie auf: ,eine theologisch begriindete, ablehnende Kritik
einerseits und ein theologisches Verstdndnis seines Ansatzes andererseits, ei-
nen im Durchgang durch seine Theorie konzipierten theologischen Ansatz so-
wie einen theologischen Gebrauch seines Instrumentariums® (10).

Unter dem Titel ,Kommunikatives Handeln, Systeme der
Machtsteigerungund dieunvollendeten Projekte Aufkli-
rung und Theologie" (39-64) macht Hemut PEUKERT eine These zum In-
halt des Gesprichs mit Habermas, die C. F. v. Weizsécker aufgestellt hat, daB
namlich ,das ungeloste Grundproblem der Hochkulturen das der Beherr-
schung der Tendenz zur Machtsteigerung ist* (40). Peukert sieht in der Philo-
sophie von Habermas die Fortsetzung des groBen Projekts der Kritischen
Theorie, ndmlich das einer neuen Aufklirung, welche die diskursive Ver-
nunft gegen die Machtsteigerungsmechanismen der instrumentellen Vernunft
ins Feld fiihrt. - Diese Aufkldrung ist ein unvollendetes Projekt. Gleiches trifft
nach Peukert fiir die Theologie zu. In ihrer Eigenschaft als reflektierte Form
der Religion sollte sie als Versuch verstanden werden, die Machtsteigerungs-
mechanismen ,nicht einfach zu sanktionieren, sondern in Frage zu stellen
und andere Weisen des Umgangs mit Wirklichkeit aus einer anderen Art der
Erfahrung zu entwickeln” (40). Die Weiterfithrung dieses gemeinsamen Pro-
jektes schlieBt fiir die Theologie selbstkritische Uberpriifung der Kirchen- und
Theologiegeschichte ein (58) und fiir die Aufklarung die Bereitschaft, die ,re-
ligidsen Traditionen der Menschheit* (63) vom universalen Diskurs nicht aus-
zuschliefen.

Ruporr SeserT stellt in seinen Ausfithrungen iiber ,Kommunikatives
Handeln und Transzendenz: Gerechtigkeit, Liebe und
Versohnung" (65-95) die zentralen Themen der Philosophie von Kant bis
Hegel in den Mittelpunkt seines Gespridchs mit Habermas. Dabei vertritt Sie-
bert die These, daBl der eigentliche Nerv dieser Philosophie, das Problem von
urspriinglicher Einheit, Entzweiung und ,mégliche(r) zukiinftige(r) Wieder-
vereinigung des Unendlichen und des Endlichen, des Absoluten und des Re-
lativen, Gottes und der Geschichte” (65) nicht nur bei Horkheimer, Adorno
und Benjamin, sondern ,auch in J. Habermas’ Universalpragmatik relevant
bleibt“ (65). — Siebert interpretiert Habermas von diesen theologischen Fragen
her. Die bekannte religionskritische Einstellung von Habermas referiert Sie-
bert anhand von dessen Auseinandersetzung mit dem amerikanischen Sozio-
logen Talcott Parsons (91f), der Tillichs Dimension der ,letzten Realitit® zu
einer Art letzter Kontrollinstanz, einem ,telischen System“ gemacht hat und
damit die Transzendenz ,,verdinglichte® (92). In Sieberts Verstdndnis neigt Ha-
bermas der negativen Theologie zu, wie sie in den mystischen Uberlieferun-
gen zu Hause ist. ,Wahrend Habermas, hier Hegel und Adorno folgend, em-
phatisch Parsons’ Begriff einer objektivierten und verdinglichten Transzen-
denz widerspricht, spricht er mit der jiidischen und der christlichen Mystik
gleichwohl von einem Gott, der ,durch die Anstrengungen der Menschen er-
l6st werden miibte’, bevor er sie, wenn iiberhaupt, erlésen kann" (92).

In dem Beitrag von CHarLes Davis iiber Kommunikative Rationa-
litdt und die Grundlegung christlicher Hoffnung* (96-114)
ist das Thema Hoffnung zum Gegenstand des Diskurses mit Habermas ge-
macht. Christliche Hoffnung hat nach Davis in der Vergangenheit nicht selten
einen partikularistischen, also nur Christen oder Auserwihlte umfassenden,
Ausdruck gefunden und sich auBerdem gerne auf irrationale Griinde bezogen.
- Doch braucht die christliche Hoffnung keineswegs sich dem von Habermas
reprisentierten Insistieren auf universalistisches Denken und rationale Be-
griindungen zu entziehen. Im Gegenteil, die eigentlich christlichen Vorstel-
lungen einer letztendlichen Erneuerung der Schépfung wenden sich an alle
Menschen und kniipfen an jene erkennbaren Trends an, die unserer Welt
eine Ausrichtung auf eine noch verhiillte Endvollendung geben. — So gesehen
ist die Habermassche Philosophie als ein kritischer Gespréachspartner zu se-
hen, welcher dazu hilft, Bleibendes an den christlichen Lehren von historisch
Vergénglichem zu unterscheiden und im iibrigen der christlichen Theologie
ein dem instrumentellen Vernunftbegriff gegeniiber erweitertes Verstindnis
von Vernunft zu vermitteln. ,Habermas’ Erweiterung des Begriffs der Ratio-
nalitdt und seine Betonung der Vernunft als kommunikativ bietet Theologen
die Maglichkeit, ihr Verstiandnis der Beziehung zwischen Vernunft und dem
christlichen Glaubensleben, zwischen Hoffnung und Liebe zu revidieren, was
ihnen dabei hilft, die Einschiichterungen und Verzerrungen einer eng gefal-
ten positivistischen Vernunft zu iiberwinden” (114).

Das entscheidende Stichwort fiir Francis Scuussier FIORENZA in seinem
Beitrag iber ,Die Kirche als Interpretationsgemeinschaft®
(115-144) lautet ,,Politische Theologie®. In seinem Aufsatz versucht er ,die Be-
deutung und die Grenzen von Habermas’ Theorie kommunikativen Handelns
und seiner Diskursethik fiir eine Politische Theologie zu erkunden® (115). —
Da es das Anliegen einer Politischen Theologie ist, ,Diskurs fiir den 6ffentli-
chen Bereich® (115) zu sein, benutzt Schiissler Fiorenza die Gesellschafts-
theorie von Habermas, um sich jene ,Hintergrundtheorien iiber die Natur der
Gesellschaft” (115) anzueignen, die auch die Theologie braucht, um ihren &f-
fentlichen Diskurs iiber Gerechtigkeitsfragen zu fithren. Andererseits iibt

Schiissler Fiorenza Kritik an Habermas insofern als dieser nicht oder wenig-
stens nicht zureichend zur Kenntnis nimmt, wie ,Religion sich innerhalb der
Moderne verdndert hat“ (126). Sie und auch die Theologie haben sich zuneh-
mend von kosmologischen Weltbildern unabhéngig gemacht, setzen auf ,,per-
sonliche Uberzeugungen statt auf Autoritit“ (126) und entfalten immer mehr
den ethischen Gehalt der Religion. — Sein wichtigstes Anliegen aber bringt
Schiissler Fiorenza zur Geltung in seiner Kritik an dem formalistischen, rein
prozeduralen Verstdndnis der Gerechtigkeit bei Habermas. Schiissler Fio-
renza bringt hier die umfangreiche amerikanische Diskussion zwischen den
sUniversalisten und den ,Historisten® ins Spiel und vertritt die Position der
letzteren, die bei uns vor allem durch A. MacIntyre publik geworden ist: Jedes
Gerechtigkeitsverstdndnis ist eingebettet in bestimmte Traditionen. Der Feh-
ler der ,Liberalen”, den auch Habermas macht, ist es, diese Bindung lésen zu
wollen. Eine Politische Theologie aber mub gerade die Diskussion itber Ge-
rechtigkeit mit den religitsen Vorstellungen koppeln. ,Politische Theologie
sucht ja die Einsichten einer politisch-religitsen Tradition zu entwickeln und
sie auf politische und soziale Fragen zu beziehen® (134).

In seinem Aufsatz tiber ,Die Versprachlichung (und Verfliissigung)
des Sakralen® (145-159) bezieht sich Gary M. Svpson auf die folgende fiir
Theologen besonders interessante AuBerung von Habermas: ,Unter den mo-
dernen Gesellschaften wird nur diejenige, die wesentliche Gehalte ihrer reli-
gitsen, iiber das bloB Humane hinausweisenden Uberlieferung in die Bezirke
der Profanitiit einbringen kann, auch die Substanz des Humanen retten kén-
nen” (154). - Nun hat Habermas in Ankniipfung an E. Durkheim die kultu-
relle Evolution als einen allméhlichen Ubergang von ,einer in der sakralen
Aura wurzelnden mechanischen Solidaritét zu einer in der Rationalitéit wur-
zelnden organischen Solidaritdt“ (151) interpretiert. So gesehen, ist das Pro-
jekt einer modernen Diskursgemeinschaft eine Art Nachfolgeinstitution zum
Sakralverband. Das veranlaBt Simpson zu der kritischen Frage: ,,Ob Haber-
mas’ These beziiglich der Aufhebung und Verfliissigung religitser Traditio-
nen ausreicht, um die ,Substanz des Humanen' zu retten. .. (155)7? - Sosehr
Simpson auch anerkennt, daB der von Habermas intendierte Dauerdiskurs
itber die Einlésung von Geltungsanspriichen nétig ist und christliches Gedan-
kengut erneuert, so bestreitet er doch letztlich, daB die Diskursgemeinschaft
als solche schon als Rettung des Humanen angesehen werden kann. In An-
kniipfung an Peukerts Gedanken einer auch die Toten einschlieBenden anam-
netischen Solidaritét (155f) weist Simpson auf das im Kreuz Christi (157) deut-
lich werdende Handeln Gottes hin, welches erst eine wirklich universale Dis-
kursgemeinschaft begriindet.

NorserT METTE stellt in seinem Aufsatz {iber ,Identitdt ohne Reli-
gion?" (160-178) den von Habermas benutzten Begriff der Ich-Identitét in
den Mittelpunkt seines Diskurses. Ich-Identitit ist als Alternative zu der die
Vormoderne charakterisierenden Rollenidentitét gedacht, in der jeder sich als
Exemplar einer vorgegebenen sozialen Rolle verstand. Ganz anders die Mo-
derne! Hier muB jeder sein eigenes Ich gestalten. Beruf, Familie und Ge-
schlecht sind nur Teilaspekte. - Seinen Ausgangspunkt nimmt Mette bei den
von Habermas schon vor Jahrzehnten konstatierten Folgen der Sikularisie-
rung: ... es ist zum erstenmal die Masse der Bevilkerung, die in den funda-
mentalen Schichten der Identitétssicherung erschiittert ist und, in Grenzsitu-
ationen, . .. nicht auf institutionalisierte oder doch tief internalisierte GewiB-
heiten zuriickgreifen kann“ (160). Da Religion gemil Mette dort, wo sie in der
Kindheit noch eine Rolle gespielt hat, im Verlauf der Adoleszenz zum Fremd-
korper (165) wird, ist gerade von christlicher Sicht her die Ausbildung einer
Ich-Identitat fiir die Vermittlung des christlichen Glaubens lebensnotwendig
und auch der von Habermas herausgestellte Gedanke, daB hierzu die zwi-
schenmenschliche Beziehung entscheidend ist. ,Identitit entsteht in Interak-
tion* (167). Kritisch denkt Mette iiber die Chancen moderner Erziehung, wel-
che die Identitét auf Leistung griinden will. Dem stellt die christliche Sicht die
sldentitdt aus Gratuitat” (165ff) gegeniiber, worin die lebenspraktische Rele-
vanz des Glaubens anschaulich wird.

In seinem Beitrag iiber ,Sozialethik im Diskurs“ (179-198) ver-
weist Hans-Joacum Honn auf ein Theorie- und ein Rationalitétsdefizit der ge-
genwirtigen katholischen Soziallehre. Die landldufige Meinung kritisiert
zwar an der Kirche meist einen Uberhang an Theorie, welche die Praxis ver-
missen 14Bt. Nicht so in der Sozialethik (180). Die caritative Praxis ist uniiber-
sehbar, aber es mangelt an Modellen, um die groBen Prinzipien von Perso-
nalitdt, Sozialitdt und Solidaritdt (und auch Subsidiaritdt) mit den komplizier-
ten gesellschaftlichen Realititen zu verkniipfen. Nicht weniger schlimm ist
das Dilemma, das darin besteht, katholische Soziallehre zugleich als allge-
meingiiltig, also auch allgemeinverstindlich und doch als christlich zu ver-
deutlichen (187). - Fiir beide Probleme bietet die Gesellschaftstheorie von Ha-
bermas eine zeitgemaBe Losung. Die Theorie der diskursiven Verstandigung
iiber Fragen von Gerechtigkeit und Solidaritit kommt dem Verlangen nach
Rationalitdt nach. — Aber Hohn verweist auch auf die Grenze der philosophi-
schen Diskursethik, die darin liegt, daB sie ,die Anerkennung von Personen
abhéngig macht von ihrer Fdhigkeit, zu argumentieren“ (194). ,,Will die Dis-
kursethik nicht totalitir und inhuman werden, mub sie die Verniinftigen zur
Solidaritdt mit den Unverniinftigen anhalten.” (194), muB die Diskursethik
zur ,advokatorischen Ethik* werden.

Mit Perer Eicners Aufsatz ,Die Botschaft von der Versé hnung und die
Theorie des kommunikativen Handelns" (199-223) kommt eine
barthianische Stimme zu Wort. Eichers Auseinandersetzung mit Habermas
kulminiert in der Feststellung, er ,iiberspielt die ,unwiderstehliche Macht
der Siinde“ (220). Freiheit, Wahrheit und Gerechtigkeit, die Ideale des kom-
munikativen Handeln, seien zwar postuliert, aber werden von der Wirklich-
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keit nicht eingeholt. - Die freie gegenseitige Anerkennung erfiillen die Men-
schen eben nicht, so dab sie, ,indem sie ihre Freiheit wahrnehmen, an ihrer
Freiheit auch scheitern, theologisch gesprochen: schuldig werden, Da wir ein-
ander nicht zur Freiheit erlésen konnen, erreicht das kommunikative Han-
deln nicht, was es will und was es soll. Es fithrt deshalb wohl zur Verurteilung
anderer und zur Verzweiflung des Selbst, aber nicht zur wirklichen Befrei-
ung“ (220). Dem ,freiheitlichen Schein der kommunikativen Handlungs-
theorie” (220) stellt Eicher die theologische Argumentation gegeniiber: ,Wenn
Gottes freie Tat der Selbsthingabe seines Sohnes unser Handeln zur Freiheit
erlésen kann, dann bleibt als letzte Einsicht allein der Glaube. Denn gerade
das heiBt Glauben, diesen Willen Gottes zu tun und auch selber Schuld zu
vergeben® (221). — Schuld und Vergebung, nicht zuletzt im Kontext dessen,
was im Namen des Christentums Menschen, Vélkern und Kulturen angetan
wurde, gehoren sicher zu den zentralen Themen der Gegenwart. Meines Er-
achtens wire Eichers Kritik an Habermas iiberzeugender ausgefallen, wenn er
etwas dariiber gesagt hiitte, wie diese Fragen im Kontext politischer und sozia-
ler Verstandigungsprobleme zur Geltung kommen sollten, denn um Fragen
dieser Art geht es doch in der Theorie des kommunikativen Handelns.

Der Beitrag von GuntHER Wenz trigt den Titel: ,Verstdndigungs-
orientierte Subjektivitdt - Eine Erinnerung an den Kom-
munikationstheoretiker F.D.E. Schleiermacher.” (224-240)
Wenz geht von dem Grundanliegen von Habermas aus, ndmlich die verstindi-
gungsorientierte Vernunft zur Geltung zu bringen und das mit der Tendenz,
die Verkiirzung der Vernunft auf kognitiv-instrumentelle Rationalitit zu
itberwinden und so die Moderne gegen ihre Deformationen zu verteidigen. —
Durch die Einbeziehung von Schleiermacher in die Diskussion iiber die ver-
stindigungsorientierte Vernunft vermittelt Wenz eine wichtige Horizont-
erweiterung. Wie bei Habermas bildet auch im Denken von Schleiermacher
die Individualitit und die verstdndigungsbereite Kommunikation einen engen
Zusammenhang: Das seiner selbst gewisse Individuum vermag verstindi-
gungsorientiert zu handeln. Nach Schleiermacher aber griindet die Indivi-
dualitét in der Religion. ,Die Bedeutung der Religion besteht also nach Schlei-
ermacher offenbar gerade darin, gegeniiber der Dominanz des Allgemeinen in
theoretischer und praktischer Vernunft die Unmittelbarkeit der Individualitat
zur Geltung zu bringen® (230). - Aufgrund der von Schleiermacher gelehrten
Begriindung der Individualitit auf die Religion dubert Wenz dann die Vermu-
tung, dab die Verteidigung der Moderne - ein Anliegen von Habermas - ,ohne
eine entsprechende Verteidigung der Religion nicht durchzufithren ist* (240).

Der Sammelband schlieBt mit dem Beitrag von MartrHew Lawms iiber
JKommunikative Praxis und Theologie - Jenseits von Ni-
hilismus und Dogmatismus“ (241-270). Lamb diskutiert das Thema
+Habermas und die Theologie“ im Kontext der politischen Kultur und ihrer
heutigen Verfallserscheinungen, insbesondere in den USA: ,Probleme wer-
den nicht intelligent und rational debattiert, sondern vielmehr durch Ge-
richtsentscheidungen und Wahlen gelost* (269). — Angesichts dieser Erschei-
nungen ist nach Lamb eine ,zweite Aufklirung® (259) nétig, die sich gegen die
szweite Unmiindigkeit® (242) richtet, welche in den Gestalten von Nihilismus
und Dogmatismus auftritt. Die ,kommunikative Praxis* - ein Terminus, den
Lamb dem von Habermas gebrauchten Begriff des kommunikativen Handelns
vorziehen méchte — ist das entscheidende Instrument dieser neuen Aufkla-
rung. - In diese Praxis sollte nach Lamb auch die Theologie einschwenken.
Jlch halte dafiir, daB die Theologie in kreativer und transformatorischer
Weise zu einem Verstindnis kommunikativer Praxis beitragen kann, das je-
den Nihilismus und Dogmatismus vermeidet, welcher die modernen und
postmodernen Diskurse bedroht (242).

Von allen Aufsidtzen des Sammelbandes wagt sich keiner so weit
hinaus mit dem Gedanken, daf die nétige und in Ansétzen auch in
Gang gesetzte zweite oder radikale Aufklarung, fiir die Habermas,
aber auch der bekannte amerikanische Theologe Bernard Londer-
gan mit seinem Prinzip des unentwegten Fragens stehen, nicht
allein Sache einer kulturkritischen Philosophie ist, sondern auch ei-
nen Aufbruch in Religion, Theologie und Kirche einschlieBt. Vor-
aussetzung aber fiir einen erfolgversprechenden Fortgang ist, dab
Theologie sich als ,Theologie des 6ffentlichen Lebens” (269) versteht,

Die wissenschaftliche Welt hat allen Grund, Edmund Arens fiir
diesen Sammelband groBe Anerkennung und groben Dank zu zol-
len. Diese Verdffentlichung vermittelt Einblick in einen héchst vita-
len ProzeB des Nachdenkens und Umdenkens, in dem sich neue Ho-
rizonte fiir das alte Thema ,Philosophie und Theologie* erdffnen.

Es wird klar, daB die von Habermas repriisentierte Philosophie,
beziehungsweise Gesellschaftstheorie viel Grund hat, die bei ihm
sich bereits andeutende Tendenz fortzusetzen und ihr Verstandnis
von Religion zu revidieren. Diese laBt sich schon lange nicht mehr
addquat als Relikt aus den autoritiren Zeiten der Vormoderne ver-
stehen.

Die Beitrige des Sammelbandes zeigen auch gewachsenes Selbst-
vertrauen der Theologie gegeniiber der Philosophie. So sehr man
heute die verstindigungsorientierte verniinftige Praxis als ein ge-
meinsames Anliegen sehen kann, so hat die Theologie doch gerade
um dieses Zieles willen eine religiose Substanz zu bewahren, die
von der Philosophie der kommunikativen Verstindigung weder ein-
geholt werden kann noch eingeholt zu werden braucht. Letztlich

bediirfen beide einander wechselseitig. In seinem Buch ,Moralbe-
wuBtsein und kommunikatives Handeln* kritisiert Habermas die
geistige Selbstgeniigsamkeit der philosophischen ,Meisterdenker®.
Demgegeniiber setzt er sich fiir das Wechselverhéltnis mit den em-
pirischen Wissensbereichen ein. DaB dabei auch die empirische Re-
ligion beriicksichtigt werden sollte, ist ein Anliegen, das die meisten
der Beitrige des Sammelbandes vertreten.

Rostock Helmut Fritzsche

Peters, Tiemo Rainer: Mystik, Mythos, Metaphysik. Die Spur des vermiBten
Gottes. — Mainz, Miinchen: M. Griinewald, Kaiser 1992. 170 S. (GT: Forum
Politische Theologie, 10), kart. DM 28,50

Tiemo Rainer Peters, theologischer Weggefihrte von Johann Bap-
tist Metz, hat in dem zu besprechenden Band eine Reihe jiingerer
Arbeiten zusammengefaBt, die in gliicklicher Weise die Intentionen
Politischer Theologie verdeutlichen. Die Aufsitze sind z. T. im Ge-
sprach mit und in kritischer Riickfrage an wichtige ,Referenz-Auto-
ren® entwickelt (Overbeck, Bonhoeffer, Metz), zum anderen Teil re-
flektieren sie systematisch die Grundoptionen einer ,neuen Politi-
schen Theologie”.

Der Titelaufsatz macht exemplarisch deutlich, wie Politische Theologie
fiir die Zwiespiltigkeit aktueller kirchlicher und religiser Trends sensibili-
sieren kann. Die angesichts des vielféltigen Scheiterns kirchlicher Vermitt-
lungen so verstindliche Suche nach spirituell-,mystischer Unmittelbarkeit
mub sich - sehr zu Recht - die Riickfrage gefallen lassen, ob sie nicht gerade
mit ihrer mitunter naiven Ausblendung der Vermittlungen gut zu einer auto-
ritar-zentralistischen Verfestigung der Institutionen paBt, ja geradezu als de-
ren komplementire Absicherung sich anbietet. Das mindert den geistlichen
+Wert® mancher spiritueller ,Bewegungen“ keineswegs, sollte sie aber her-
ausfordern, sich iiber ihre Funktionalisierbarkeit illusionslos Rechenschaft zu
geben. P.s These, manche spirituellen Aufbriiche und einseitig lebenshilfe-
orientierte theologische Autoren stiinden in der Gefahr, den biblischen Gott
fiir die ,Harmoniebediirfnisse frustrierter Biirger® zu vereinnahmen (130),
wird man gerade auch in aktuellen theologischen Auseinandersetzungen be-
stitigt finden.

Die Zwiespiltigkeit der vielfach betriebenen Remythisierung der Ver-
nunft — der Entdeckung ihrer ,mythischen Tiefendimension“ — kann gar nicht
ernst genug genommen werden und verlangt vor allem da Widerspruch, wo
sie die Moglichkeit sabotiert, auf verallgemeinerbar Verniinftiges zu rekurrie-
ren, um ,verniinftige” Lebens-Verhéltnisse fiir alle einzuklagen. DaB Politi-
sche Theologie selbst eine narrative Tiefenstruktur menschlich-geschichtli-
cher Vernunft aufgedeckt hat und damit auch in kritischer Nihe zu manchen
Remythisierungskonzepten steht, das wird von P. selbst eingerdumt (vgl.
136ff). Mir scheint, daB diese kritische Néihe AnlaB zu spannenden Auseinan-
dersetzungen iiber die politisch-hermeneutische Verfassung von Vernunft
wie iiber die Spannung des Mythischen zum Prophetischen (und zum apoka-
lyptischen Denken) sein kénnte. Falsche Frontziehungen kénnten hier ebenso
revidiert werden wie gelegentlich - freilich nicht bei den Protagonisten der
Politischen Theologie - zu beobachtende falsche Harmonisierungen.

Die Zwiespiltigkeit des vielfach gesuchten Weges zuriick in eine traditio-
nell-metaphysische ,Erstphilosophie” ist gewil ebenso kritisch zu notieren.
P. sieht hier vor allem die Gefahr einer — die geschichtlichen Katastrophener-
fahrungen unseres Jh.s ignorierenden - Erneuerung des metaphysischen Got-
tesbegriffs; er rdumt aber zugleich ein, daB biblisch orientierte und inspirierte
Theologie iiber das Vorhandene (ta physika) hinausfragen und insofern meta-
physisch sein muB, wenn sie in Solidaritit mit den Opfern des Vorhandenen
und Herrschenden bleiben will. Der metaphysische Impuls wire einzulésen
in einem Denken nicht von oben her (vom falsch verstandenen , Ab-soluten”
her), sondern aus der Perspektive der Opfer, denen Gerechtigkeit widerfahren
soll und widerfahren wird. Vielleicht ergeben sich von hier aus auch neue
Verbindungen — und Spannungen - zu Ansitzen einer ,Erstphilosophie®, die
Vernunft als Freiheit denkt und einklagt.

DaB Theologie, je prinzipieller sie zu denken versucht, desto ,radikaler”
im ProzeB der je neu zu vollziehenden und wahrzumachenden Umkehr sich
zu verorten hitte, daB sie sich dessen bewubBt bleiben miiBte, wie sehr Re-
flexion ihren Ort in der Re-vision (de vie) hat, das schirfen die Essais von
Tiemo Rainer P. immer wieder ein (vgl. S. 25, 138f, 162ff). Sie tun es im Hori-
zont einer das apokalyptische Erbe nicht verdrdngenden Theologie; sie tun es
freilich auch im Bewubtsein der Zwiespiltigkeit des Apokalyptischen selbst:
Wo das Vermissen Gottes, die das Ende der gott-losen Leidensgeschichte her-
beiklagende und herbeirufende Theo-Logie der hier und jetzt erfahrenen
Gottferne, nicht in offener Spannung steht zu (theologisch zu reflektierenden)
Erfahrungen konkreter Gottes-Anndherung und herausfordernder Gottes-
Nihe, da besteht die Gefahr, daB man ,zwar Handlungsdruck erzeugt und in
die Praxis der Nachfolge dringt, zugleich aber methodisch daran gehindert
ist, Praxis konkret zu benennen, diesseitiges Handeln differenziert
beschreiben zu kénnen® (110).

Diese Beobachtung verweist gewill auf eine Verlegenheit, der
nicht nur Politische Theologie sich zu stellen hat. Das besprochene
Buch wird auch manche der Politischen Theologie reservierter ge-
gentiberstehende Leser gerade dadurch fiir sich einnehmen und in
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den Dialog mit der Politischen Theologie fithren kénnen, daB es sol-
che zentralen Fragen selbstkritisch und kreativ aufnimmt.

Siegen Jiirgen Werbick

Tracy, David: Theologie als Gesprich. Eine postmoderne Hermeneutik. Mit
einer Einfithrung von Werner G. Jeanrond (aus dem Amerikan. von Su-
sanne Klinger). - Mainz: Matthias Griinewald 1993. 176 S. (Welt der
Theologie), geb. DM 48,00
Mit diesem Werk liegt endlich eine erste Monographie des an der

Divinity School der University of Chicago lehrenden Systematikers,

eines der herausragenden kath. Theologen der USA, auf deutsch

vor. Es handelt sich jedoch eher um ein Nebenwerk; T.s Haupt-
werke ,Blessed Rage for Order” (New York 1975) und ,The Analogi-
cal Imagination” (New York 1981) sind bisher nicht iibersetzt. Der

Rez. hat sich iibrigens jahrelang vergeblich bemiiht, dafiir einen

deutschsprachigen Verlag zu interessieren!

Der deutsche Titel des vorliegenden Buches, der im Original
sPlurality and Ambiguity” lautet, ist irrefithrend, geht es in dem
Band doch um eine durchaus postmodern zu nennende Hermeneu-
tik des ebenso plural wie ambivalent gewordenen Phidnomens der
Religion, die sich in das menschliche Gesprich einerseits prophe-
tisch-kritisch, andererseits revelatorisch-kreativ einzumischen hat.

In fiinf Kap. zeichnet T. zunéchst ein hermeneutisches Tableau,
in dem er mit Belegen von Sokrates bis Derrida und gegen Haber-
mas’ und Apels Insistieren auf der Prioritdt der Argumentation das
Gespridch und die Interpretation als fundamentale menschliche Ver-
mogen herausstellt. Die Relativitdt der Argumentation gegeniiber
der Interpretation verdeutlicht das zweite Kap. T.s Grundthese:
~Methode, Theorie und Erkldrung kénnen jedes Gesprich mit jed-
wedem Text unterstiitzen, doch vermag keine von ihnen das Ge-
spriach zu ersetzen® (72).

Die radikale Pluralitit der Sprache kommt im dritten Kap. v. a. von Witt-
genstein, Heidegger und Derrida her zur Sprache. Sprache als Diskurs unter-
suchen, heift laut T., Pluralitit entdecken, ,heiBt die Kontingenz und Ambi-
guitdt von Geschichte und Gesellschaft wiederentdecken” (97). Die radikale
Ambiguitédt der Geschichte nimmt das vierte Kap. von Nietzsche iiber Benja-
min bis Foucault in den Blick; es zeigt zudem die sich daraus fiir die Religion
ergebenden postmodernen Konsequenzen auf, In der als Faktum unterstellten
Situation der Postmoderne (welcher?, die epochal gedachte oder methodolo-
gisch als Reflexivierung der Moderne konzipierte, wire mit W. Welsch zu fra-
gen) wird das Problem der Religion in neuer Weise virulent. Sie als Potential
von Widerstand und Hoffnung aufzuzeigen, statt in ihr fundamentalistisch
eine Agentin von GewiBheit und Kontrolle zu sehen, ist Absicht des letzten
Kap.s. Dabei will T. auch die Interpretationen und Aktionen der Unterdriick-
ten einbeziehen. Sie sollen den von Zynismus und Asthetizismus gefihrdeten
postmodernen Intellektuellen helfen kénnen, zu menschlichen Subjekten zu
werden, ,die in aktiver Solidaritit mit all jenen ,anderen’ stehen, in deren
Namen zu sprechen wir uns zu oft erdreistet haben” (151).

Ungeachtet aller Hinweise T.s auf die Wahrheitsanspriiche der
Religion und insbesondere religitser Klassiker, stellt die Wahrheits-
frage fiir seine Postmodernisierung des religidsen wie des theologi-
schen Diskurses gerade die ernsteste Herausforderung dar. Hier ist
vom Riickgang auf Heidegger (,Wahrheit als Offenbarung®, 48)
keine Rettung zu erwarten. Wer die Postmoderne so stark macht
wie T., sollte sich auch zu deren Konsequenzen bekennen und, wie
Rorty dies in ebenso anschaulicher wie entlarvender Weise tut, die
Frage nach den Geltungsanspriichen einschlieBlich dem der Wahr-
heit verabschieden. Die Geltungsanspriiche auch der vermeintli-
chen Klassiker sind in der (hermeneutischen) Postmoderne lédngst
im Ozean universaler Hermeneutisierung und Einverleibung aufge-
gangen und untergegangen.

W. Jeanronds Einfithrung (7-10) ist zwar etwas knapp ausgefallen,
stellt aber prizise den Kontext und die Intention von T.s Arbeiten vor.

S.Klingersdeutsche Ubersetzung,aus dem Amerikanischen® (3) -
eine Sprache, die es gar nicht gibt, da auch die US-Amerikaner weiterhin (ein
allenfalls amerikanisches) Englisch sprechen - weist verschiedene Mingel
auf. Die halbe S. 10 des Originals fehlt ohne Angabe, ebenso dessen Anm. 41
auf 8. 125. ,Games people play“ sind, zumindest wenn auf E. Goffman Bezug
genommen wird, nicht ,Spiele der Erwachsenen® (32). Die Ubersetzung , Ana-
logievermégen® (36) fiir ,analogical imagination* ist ungliicklich; es geht hier
um die analogisch operierende Einbildungskraft. Das englische Wort ,argu-
ment“ hat, wie die &ers. in einer Anm, auf S. 40 zu Recht vermerkt, vier
verschiedene Bedeutungen und darf daher nicht einfach immer mit , Argu-
mentation” wiedergegeben werden. ,Claim* ist S. 44 falschlich mit ,Behaup-
tung” statt mit ,Geltungsanspruch® iibersetzt. S. 70 erscheint, wohl von K. Laer-
manns ,Derridada“ inspiriert, ein Herr ,Heidedegger®. H. Bloom trigt den
Vornamen Harold, nicht Harald (87 Anm. 32). S. 155 Anm. 63 wird aus E.
Bethges groBer Bonhoefferbiographie sein kleines rororo-Bindchen iiber B.

FrankfurtaM. Edmund Arens

Nnamdi, Reginald Nnadozie: Offenbarung und Geschichte. Zur hermeneuti-
schen Bestimmung der Theologie Wolfhart Pannenbergs, Frankfurt/M.:
Peter Lang 1993. 473 S. (Wiirzburger Studien zur Fundamentaltheologie,
13), br. DM 108,00

Mit einer grobangelegten Studie zum Werk Wolfhart Pannen-
bergs hat Nnamdi, ein junger Theologe aus Nigeria, einen Wurf ris-
kiert, der eine aufmerksame Kritik verdient. Seine Diss. entstand
am dogmatischen Lehrstuhl in Wiirzburg bei A. Ganoczy.

In drei Teilen bewiltigt die umfangreiche Studie ihr Pensum, Offenba-
rung und Geschichte bei Wolfhart Pannenberg abzuhandeln. Teil I behandelt
das Geschichtsdenken Pannenbergs in seiner Wissenschaftstheorie und her-
meneutischen Bemithung um die Wahrheitsfrage. Teil Il widmet sich der Of-
fenbarung Gottes in der Geschichte mit der fiir Pannenberg typischen Zu-
kunfisgerichtetheit der Geschichte auf Gott hin, Teil III schlieBt mit einem
Blick auf die kirchenbildende Kraft der Offenbarung ab. Als Leitfaden dient
dem V1. die Frage: ,Wie wird Offenbarung als geschichtsrelevant bei Pannen-
berg begriindet und wie héngt beides mit Wahrheitsfragen zusammen?“ (16).

Die Antwort darauf wird formal iiber eine hermeneutische Trias von Ko-
hérenz, Korrespondenz und Konsens entwickelt, die als Instrumentar sich
vermittelnd und sinnstiftend zwischen Erkenntnissubjekt und -objekt legt
(I.2.5.). Es ist in der Lage, mythische Modelle abzulésen (I.1.3.), aber auch den
Positivismus auseinanderfallender Gegebenheiten zu iiberwinden (1.2.), in-
dem ein Sinngeflecht zwischen allem Vorfindlichen entsteht. Fakten stehen
damit nicht vorgingig ontologisch, aber auch nicht nur interpretativ in histo-
rischen Zusammenhéngen, sie bilden ein Verweissystem, das sich unter den
Bedingungen der Zeit (1.2.1.; 1.3.1.) als Geschichte abzeichnet, unter den Be-
dingungen der Erkenntnis als Wahrheit (I.1.), unter den Bedingungen der re-
flektierenden Wissenschaft als Sprache (I.2.5.). Geschichte wird so zur Totali-
tatsvermittlung, die alle Aspekte des Vorhandenen und darin insbesondere
des Lebens in einem umgreift. Die Wirklichkeit Gottes kommt dabei nicht als
theoretische Liickenfiillung ins Spiel, sie ist die geschichtskonstituierende
Grobe selbst. ,,Gibt es Gott, so ist das Ende der Geschichte zugleich der unwi-
derrufliche Anfang ihrer restlosen Selbsterhellung” (133). Gott also, nicht der
Mensch in seiner Exzentrizitit, macht Geschichte, wenngleich der Mensch in
seiner Gottgeschaffenheit einen ihrer wesentlichen Zielpunkte bildet; in ihm
vor allem findet Geschichte statt. Er hat Welt, insofern sein Selbst zu ihr ge-
hort und aus ihr heraus agiert, nicht im Gegensatz zu Gott, sondern im gerade
geschichtskonstituierenden Verhéltnis der Freiheit. Und auch nicht vollstén-
dig, sondern nur in der Weise des Vorgriffs auf ihre Zukunft als Sinnganzheit.
Soweit der I. Teil. ,Alles weitere ist von Gott selbst her auszusagen® (193).

Es entspricht einem Vf., dessen Herkunftsland nicht traditionell christlich
ist, gewil, den Offenbarungsbegriff nicht aus seiner Mitte, der Churi-
stologie, anzugehen, sondern sich dieser Mitte allméhlich iiber die Wirklich-
keit des Heiligen, der religitsen Erfahrung, des Mythos und der Zeugnisse in
der Religionsgeschichte langsam anzunihern (I1.1.). Das ist methodisch kei-
neswegs beliebig so gewihlt. Es entspricht dem zuvor erarbeiteten Begriff von
Geschichte, in deren Fiille das hermeneutische Instrumentar sich erst allméh-
lich vorantastet. N. liegt, wie auch Pannenberg selbst, nichts daran, das Offen-
barungsgeheimnis des Dreieinen einfach aller Geschichte voranzustellen. Un-
sere menschliche Veranlagung sieht sich denkerisch ja zun#chst eher auf die-
sen Kern der Geschichte verwiesen, als daB sie von ihm her missionarisch
argumentieren konnte. In groBen Ubersichten wird von der Grundeinsicht
aus, daB nur Offenbarung geschichtskonstituierend sein kénne (IL.), die Welt
der Religionen und Gottes offenbarende Identitit selbst interpretiert. Dieser
Durchgang legt zudem das Gewicht dar, das andere Religionen mit den ihnen
eigenen Erfahrungen des Géttlichen fiir ein heute angemessenes Reden von
der Christusoffenbarung besitzen. Diese steht in erkennbarer Kohérenz mit
ihnen, sie bestreitet weder ihre Legitimitét noch versteht sie sich als nur par-
allel zu ihnen, eher integriert sie sie eschatologisch (3.). Der Offenbarung steht
der geschichtliche Mensch ja auch nicht fremd gegeniiber, so als erfolge sie
fiir sich gesondert und werde ihm nachtréglich erst zugeeignet oder gewid-
met. Sie erfolgt in ihm, in seiner Geschichte und kommt ihm auf seine von je
her offene Ausstiindigkeit auf Zukunft hin entgegen (282f). Gottes eigene, in
seiner Christusoffenbarung kundwerdende Einheit von Ich und Selbst (336)
kann so auch menschliche Geschichte zur Einheit bringen, sie personalisie-
ren. DaB dies trinitarisch erfolgt (323), ist keinerlei innerchristliches Sprach-
spiel, welches fiir das Thema Geschichte nur beil4ufige, erginzende, eventu-
ell noch hermeneutisch veranschaulichende Ergénzungen einbréichte. Gerade
der lange Aufbau der Studie sieht sich hierin, sogar iiber Pannenberg hinaus,
zur Einsicht veranlabt, da dem Gesamten der Geschichte auch nur ein Ge-
samtes in Gott zugrunde liegen kann, dessen bindende Innendynamik das Ge-
flecht dieser Wirklichkeit trédgt und zur Vollendung bringt (3).

Der IIL. Teil der Studie bedeutet dann eher eine Ernte als einen Abstieg
von ihrem erreichten theoretischen Anspruch in einige konkretere Folgerun-
gen. Es wire sonst wohl auch die Kirche selber in ihrer Geschichtlichkeit so
zu sehen. Die drei Kap. iiber Rechtfertigungsgnade, Sakrament und Amt stel-
len eher die Aufgabe und die Chance heraus, die der Kirche von ihrer Her-
kunft aus im Geschichtskontext zufallen. Sie bildet keine ,societas perfecta*
an der abzulesen wire, wie Geschichte zu ihren Ende kommt. Auch sie bleibt
ausstindig. Sie bietet allerdings in der ihr eigenen anthropologischen (III.1.),
pragmatischen (II.2.) und repréisentierenden (II1.3.) Offenheit ein bleibendes
Angebot zur Gemeinschaftlichkeit. Sie wird Tréger nicht nur der Interpreta-
tion von Wahrheit, sondern dariiber hinaus der bleibend der Welt zugesagten
Hoffnung auf giiltige Einheit.



65 1994 Jahrgang 90 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 66

Die Studie eines afrikanischen Theologen zu einem solch euro-
piisch angelegten Thema, wie es die Theologie Wolfhart Pannen-
bergs mit ihrem westlichen Theorieanspruch, ihrer im Abendland
verankerten Traditionsschicht und ihrer deutlich aus eigener Her-
kunft entworfenen Sichtweise bietet, wiire an sich schon interessant
zu nennen, Sie miiBte dennoch nicht ein so umfingliches, teilweise
hochdifferenziert redendes Konvolut darstellen, ginge es dem Vf.
nicht gleichzeitig a) um eine eigene Methode darin, b) um eine zu-
mindest fiir sein eigenes afrikanisches Selbstverstindnis fruchtbare
Aneignung,

Sicher teilt auch sie den Grundmangel so vieler Diss.en, dab sie
das Spiel zwischen Nachzeichnung des behandelten Werkes (hier
desjenigen von Pannenberg) und eigener Theorieentwicklung noch
nicht iiberall sauber genug beherrscht. Kenner von Diss-Schriften
wissen hieriiber genug Bescheid. Im vorliegenden Fall ist dieser
Mangel zumindest in jene Richtung hin behoben, daB der Vf. eine
deutlich erkennbare, vielleicht noch erweiterungsfihige eigene
Theorie einbringt, die er ,Meneistik‘ nennt. Sie besagt ein Bleiben in
der Wahrheit, und zwar so, daB gerade der je weitere Ausgriff ins
Leben, die je weitere Offnung einer Kultur auf andere hin eine inte-
grative Kraft besitzt, die den eigenen geschichtlichen Ort zum
Fluchtort aller Beziige werden laBt. Anders gesagt: je mehr das ,Ich’
eines Menschen in seinem Ausgriff auf Erfahrungen, Bereicherun-
gen, Reflexionen sich von seinem Ausgangspunkt zu entfernen
scheint, um so mehr gewinnt das ,Selbst’ an riickbindender Kraft.
Nur wer aller Geschichte gleichzeitig wére, wird man folgern diir-
fen, der wiire auch seines eigenen Ortes in ihr hinreichend michtig
- eine Theorie, deren theologische Qualitit unmittelbar einleuchtet,
wenn man genau dies als die innergéttlich trinitarische Spannung
erkennt.

Dies immer neu als Theorieanspruch ins Spiel zu bringen und
vor allem hermeneutisch zu untermauern — im vorliegenden Fall
sicher giinstig, da Wolfhart Pannenberg selbst stark hermeneutische
Pridgung aufweist — bringt der Studie erheblichen Gewinn, gibt ihr
Qualitdt, macht sie aber teilweise auch schwierig zu lesen. Es ist
nicht die Fachsprache, die so schwierig wiire; es ist die, nach Bekun-
den des Vf.s von ihm selbst von Pannenberg abgelesene und an ihm
erlernte Diskursivitét, die dazu fithrt. Wer auch im Detail den laten-
ten Bezug zum Gesamten immer durchhalten will, tut sich selber
gewil einen Gefallen; dem Leser nicht immer. Er wird gefordert,
und eine anstdndige Diss. iiber einen Theologen wie Pannenberg
darf sich wohl auch das Recht herausnehmen, dies zu tun.

Was die Studie dafiir lesenswert macht, liegt auch auf einem an-
deren Feld als dem, das sich N. selbst zum Anspruch nimmt. Man
kennt die afrikanische Theologie hierzulande noch kaum. Im allge-
meinen vermutet man, daB parallel zur siidamerikanischen unter
dem heutigen Kulturdruck dort eine im wesentlichen praktisch
orientierte, konkrete Theologie im Entstehen ist, vielleicht mit an-
deren, korporativeren Ziigen als jene. Ganz zu Unrecht besteht
diese Vermutung auch nicht; afrikanische Theologen haben sich in
praktischen Belangen einen Namen gemacht. Wie grob jedoch ihre
theoriebildende Kraft ist, erstaunt angesichts der vorliegenden Stu-
die. Sie tréigt nicht ein typisch afrikanisches Flair. Eher setzt sie,
wenn man so vergleichen darf, eine einstmals berithmt gewesene
Tradition fort, die etwa mit den Namen Tertullian, Cyprian, Augu-
stinus klangvolle Namen hatte und dann erlosch. Nicht als bestiin-
den hier direkte Beriihrungen; aber es macht doch nachdenklich
und stimmt den Dogmatiker froh, auf welchem Niveau hier korre-
spondiert wird. Man merkt an vielen Stellen, daB hier an eine an-
dere Kultur herangedacht wird. Ja eine der bedeutendsten Lese-
friichte wird es wohl sein, nachzuvollziehen, wie Aneignung vor
sich geht und welchen Anspruch sie an die angeeignete Denkkultur
stellen kann. Die Studie, so wie sie vorliegt, stellt keine Ubersetzung
dar, sondern ein in Deutsch abgefaBtes Werk. Es gewichtet diese
Tradition, zeigt aber zugleich die Notwendigkeit, daB diese sich 6ff-
net. Es gibt genug Partikularentwiirfe am deutschen Markt, denen
auch mit solcher Offnung nicht gedient wire. Die Theologie Pan-
nenbergs hingegen stellt, zumindest im Auge N.s, einen Markstein
dar, dessen Aneignung auch groBe Kraft und Ausdauer erfordern darf.

So kann abschlieBend gesagt werden: Es ist sicher von erhebli-
chem Gewinn, Pannenberg selbst zu lesen. Wer sich dariiber hinaus
jedoch ein Bild verschaffen méchte, welche Anregungen die Theo-
logie Pannenbergs weltweit heute auslésen kann, dem sei die Studie
N.s dazu empfohlen. Sie gibt ein solches Bild, und dies auf einem
Anspruchsniveau, das den Griff nach ihr lohnend macht.

Mémbris Johannes Schmid

Meyer zu Schlochtern, Josef: Sakrament Kirche. Wirken Gottes im Handeln

der Menschen. - Freiburg: Herder 1992. 416 S., kart. DM 58,00

Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil ist vermehrt davon die
Rede, daB die Kirche das Zeichen der realen Gegenwart gottlichen
Heils in der Welt sei, ein Sakrament also. Dieses Theologoumenon
ist freilich nicht neu. Schon im biblischen Sprachgebrauch finden
sich Stiitzen dafiir, in der Viterzeit und danach ist (vor allem unter
den Begriffen ,mysterium® und ,sacramentum*) immer wieder von
der Sakramentalitit der Kirche die Rede. Da es sich aber keineswegs
um eine konstante Redeweise handelt, liegt die Frage nahe, warum
man heute erneut von der Kirche als Sakrament redet, und wie dies
inhaltlich entfaltet werden kann, vor allem unter der Riicksicht,
daB doch das ,,Sakrament Kirche“ auch ein aus menschlichen Hand-
lungen konstituiertes Sozialgebilde ist.

Mit diesen wenigen Gedanken sind bereits Inhalt und Erkennt-
nisziel der Habil-Schrift des neuen Paderborner Fundamentalthe-
ologen umschrieben (Betreuung: H.]. Pottmeyer; Zweitgutachten:
G. Langemeyer). Zugleich wird schon deutlich, von welcher theolo-
gischen Notwendigkeit das Aufgreifen der Frage ist, und wie wich-
tig es ist, sie einer differenzierten Beantwortung zuzufithren. Dabei
empfiehlt sich der angedeutete Dreischritt durchaus, wie ihn der Vf.
vornimmt:

Ineinem ersten Teil (19-232) wird nach der geschichtlichen Herkunft
und den systematischen Begriindungen der Bestimmung der Kirche als Sakra-
ment gefragt. Der zweite Teil (234-306) reflektiert anhand von vorliegen-
den Modellen (v. a. L. Scheffczyk, H. Zirker und - vermittelnd zwischen die-
sen beiden ,Extrempositionen® - H. J. Pottmeyer) das Problem der Sakramen-
talitat der Kirche unter dem Aspekt der Differenz von Handeln und Sein. Im
dritten Teil (307-399) wird eine umfassende Losung vorgelegt, in der eine
differenzierte Zuordnung der Wirklichkeiten von ,Sakramentalitit® und
+Handlung® versucht ist. In einer systematisch durchdachten Zusammenbin-
dung von Elementen aus gegenwiirtig vorliegenden Modellen in der Theologie
zeigt er, wie der Begriff der Sakramentalitét fordert, den Handlungscharakter
der Kirche und ihre spezifische Form als Gemeinschaft organisch zu vereinen.
P. Hiilnermann und J. B. Metz sind hier im besonderen MaBe Gesprachspart-
ner, von denen sich der Vf. jedoch abgrenzt, um stérker Anregungen von Pott-
meyer zu entfalten, der die soziale Form der Kirche als Communio in beson-
derem Mabe und in eigenstédndiger Form in den Mittelpunkt des theologi-
schen Nachdenkens geriickt hat. Es wird dann sowohl klar, daB im Handeln
der Kirche eine sichtbare Gestalt des Handelns Christi in seinem Geist gege-
ben ist, ohne den Menschen auszuschalten (glaubige Annahme der ,Ankunft*
Christi), als auch wer die partikularen Subjekte dieses Handelns sind.

Von der sachlichen Notwendigkeit der Arbeit war schon die
Rede. Im Ergebnis fithrt sie mit ihren differenzierenden Analysen
deutlich weiter. Es iiberwiegt freilich ganz die geschichtlich-analy-
tische Arbeit im ersten Teil, auch in den beiden folgenden Teilen
fehlt es nicht an zwar sehr pridzisen, aber manchmal etwas lingli-
chen und von Wiederholungen nicht freien Referaten, von Mo-
dellen aus der neueren Vergangenheit (oder Gegenwart). Demgegen-
iiber ist der Versuch der eigenstindigen ekklesiologisch-systema-
tischen Synthese etwas knapp ausgefallen. Daher bleiben dort An-
fragen beziiglich von Begriindungen, vor allem im Detail. Der Oku-
meniker hitte sich gewiinscht, die evangelischen Fragestellungen
mehr beriicksichtigt zu finden. Sie sind so dringend und das Zen-
trum katholischer Ekklesiologie angehend, daB man sie nicht ein-
fach per Entscheidung ausklammern kann.

Diese kritischen Anmerkungen sollen in keiner Weise den Wert
dieser vorziiglichen Arbeit schmilern, die zweifellos ein Meilen-
stein in der gegenwiértigen katholischen Ekklesiologie ist.

Marburg/Lahn Harald Wagner

Kridmer, Peter: Kirchenrecht I. Wort — Sakrament - Charisma. — Stuttgart:
W. Kohlhammer 1991. 172 S. (Kohlhammer Studienbiicher Theologie
24,1), kart. DM 26,00

Wo ist, kénnte man fragen, der Bedarf fiir ein weiteres Buch
»Kirchenrecht”, nachdem im ,Handbuch des Katholischen Kirchen-
rechts”, im 1. Bd des , Kanonischen Rechts” von Aymans/Morsdorf
und im ,Kirchenrecht” von Heimerl /Pree schon drei dhnliche Titel
vorliegen? Jedes dieser Werke antwortet anderen Bediirfnissen, und
auch das zu besprechende Buch hat einen eigenen Charakter. Nach
Aussage des Vf.s will es in seinem ersten Teil, dem ein zweiter iiber
die rechtlichen Strukturen der Kirche nachfolgen soll, erkennbar
machen, ,daB den Strukturen nur eine dienende Funktion fiir die
Lebensvollziige der Kirche zukommt*“. Es soll dariiber hinaus dem
Charisma seinen Platz einrdumen, da es eine rechtliche Dimension
habe und ,neben Wort und Sakrament . .. fiir den Aufbau und das
Leben der Kirche von groBer Bedeutung® sei (10-11).
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Man kann die Stoffauswahl - eine Gesamtdarstellung des Kir-
chenrechts beabsichtigt das Werk nicht zu werden - auch anders
interpretieren: K. behandelt die Materien, die fiir das reale Leben in
der Kirche und dessen rechtliche Komponenten von Interesse sind.
Dem werden einige theoretische Uberlegungen vorausgeschickt.

Teil I handelt von einer theologischen Ortsbestimmung des kirchlichen
Rechtes, worunter historische Aspekte, theologische Rechtfertigungsmodelle
und ekklesiologische Grunddaten zusammengefalit werden.

Mit Teil II iiber die Verkiindigung des Wortes geht K. zum materiellen
Recht iiber, aus dem erin Teil I1] die Feier der Sakramente und in Teil IV
die Ausiibung des Charismas behandelt. Die Schwerpunkte lassen sich
auszugsweise an folgenden Stichwortern erkennen: Glaubensfreiheit und
Glaubensbindung, Okumene, Predigtdienst, Laienpredigt, Katechese und Re-
ligionsunterricht, Lehrpriifungsverfahren und Treueid. Aus dem Sakramen-
tenrecht, fiir das einleitend erst einmal die rechtliche Dimension dieses gan-
zen Wirkungsbereichs der Kirche verdeutlicht wird, seien genannt die Zulas-
sung zur Kommunion - das Problem der Wiederverheirateten wird bei der
Ehe ausfiihrlicher behandelt —, die Austeilung der Kommunion und die Sonn-
tagspflicht. Es werden aber alle sieben Sakramente, wenn auch in unter-
schiedlicher Breite, behandelt. Bei der Ehe legt K. die grundlegenden Bestim-
mungen ausfithrlich dar, rafft die Hauptmenge der Canones zu ,Begriffshe-
stimmungen zusammen, um sich dann wieder eingehend mit der bekennt-
nis- und religionsverschiedenen Ehe, mit dem Verhéltnis von standesamtli-
cher und kirchlicher Trauung, dem Recht Behinderter auf Ehe, mit Geistes-
krankheit und Erfiilllungsunvermégen, mit verantworteter Elternschaft und,
wie oben schon angedeutet, mit dem Problem der ,Zweitehe bei Fortbestand
der ersten Ehe” zu beschiftigen. Auch iiber das kirchliche Ehenichtigkeits-
verfahren werden erste Informationen gegeben. Im Teil IV iiber die Ausiibung
des Charismas behandelt K. das kirchliche Vereinigungsrecht und die Ge-
meinschaften des geweihten und des apostolischen Lebens.

K. hat einen Stil der Darstellung gewihlt, der sowohl an den ka-
nonistisch nicht ausgebildeten Leser denkt, als auch den Ansprii-
chen der juristischen Richtigkeit geniigt, Damit findet er einen Weg,
der vielfach fiir nicht existent oder nicht gangbar gehalten wird:
Eindeutigkeit der Rechtssprache und Verstindlichkeit. Allerdings
erspart die getroffene Stoffauswahl, Themen behandeln zu miissen,
die aufgrund ihrer relativen Ferne vom kirchlichen Alltag auf ver-
stirkten Widerwillen der Theologen zu stoBen pflegen.

Nur an wenigen Einzelheiten ist Kritik zu iiben: Standardwerke des
Kirchenrechts sind nicht unter den gebrauchten Abkiirzungen (z.B.
HdbKathKR oder MK]) zu finden, sondern unter ihren vollen Titeln, bei denen
dann auf die Zitierkiirzel hingewiesen wird. Daran kann ein branchenunkun-
diger Leser scheitern, jedenfalls dann, wenn wie auf S. 43 Anm. 9 in dem
Stellennachweis auch noch das Kiirzel fehlt.

AufS. 74 in Anm. 26 fehlt der geplante Querverweis (er mub 137 heiBien).

Wenn auf S. 103 die Ehezwecke des CIC /1917 den Ehezielen des CIC /1983
gegeniibergestellt werden, ist zu fragen, wo denn von solchen Zielen die Rede
ist. GS 48,1 spricht jedenfalls nach wie vor von ,fines“ (was bei K. auf S. 103
irrtiimlich mit ,Zeichen® iibersetzt ist); die ,ordinatio matrimonii ad .. .“ in
can. 1055 CIC /1983 ist mit ,Ziel der Ehe“ kaum treffend wiedergegeben.

Der Begriff der ,arglistigen Tauschung” tduscht, wenn auch nicht arglistig:
sErwachsen aus dem aufgedeckten Irrtum bzw. der erkannten Tiuschung
Stérungen fiir das eheliche Zusammenleben, ist die EheschlieBung ungiiltig*
(116). Hier ist die Aussage des can. 1098 verfehlt.

Bei der Auslegung des can. 915 in bezug auf die Wiederverheirateten strt,
dal ein von der Lehre der Kirche nicht gedeckter Begriff der schweren
Siind e konstruiert wird, der zudem den Siinderstatus vor Gott nicht betreffe
(138). Hier wire ein Riickgriff auf Reconciliatio et Paenitentia Nr. 17 zuverlis-
siger gewesen. Denn es gibt nur einen Begriff der schweren Siinde und ganz
sicher keinen Spezialbegriff im Kirchenrecht.

Ein Urteil, das die Ehenichtigkeit ,primum® erklért (can. 1682 §1), ist
nicht ein ,Urteil der ersten Instanz“ (141).

K.s Kirchenrecht ist alles andere als iiberzihlig. Es bietet eine be-
dachte, wohlbegriindete Doktrin in lesbarer Sprache, erweist sich
als problemorientiert und problembewuBt, zeigt Losungswege auf,
die solide, nicht aber rein herkémmlich sind, und ist daher sowohl
fiir das abstrakte Studium des Kirchenrechts wie fiir seine Anwen-
dung in der Praxis ein Gewinn. Ich jedenfalls freue mich auf Bd II.

Miinster Klaus Liidicke

MeBner, Reinhard: Die MeBreform Martin Luthers und die Eucharistie der
Alten Kirche. Ein Beitrag zu einer systematischen Liturgiewissenschaft. —
Innsbruck: Tyrolia-Verlag 1989. 240 S. (Innsbrucker theologische Studien,
25), br. 6S 360,00 / DM 52,00
Dem V{. ist mit seiner Grazer Diss. eine herausragende Arbeit

gelungen, die mit dem Karl-Rahner-Preis fiir theologische For-

schung 1989 ausgezeichnet worden ist und an der Forschung und
okumenischer Dialog kiinftig kaum werden voriibergehen kénnen.

Ihr Ziel ist, ,,die theologischen Aussagen Martin Luthers auf ihre Be-

deutung fiir eine Theologie der Liturgie zu befragen und Luthers

Stellung in der liturgischen Tradition zu ermitteln®. Dem liegt das
von Romano Guardini initiierte und heute unumstrittene Verstind-
nis der Liturgiewissenschaft als einer systematisch-theologischen
Disziplin zugrunde, wobei die ,dogmatische Tradition im Lichte der
liturgischen Tradition interpretiert werden (muB) und nicht umge-
kehrt* (12).

Seinen MaBstab gewinnt der Vf. an der altkirchlichen Liturgie-
tradition, die wiederum durch das Neue Testament legitimiert wird
(1). Wahrend die mittelalterliche Interpretation des Rémischen Ka-
nons die Nidhe zur altkirchlichen Liturgietradition verliert (2), kann
diese in Luthers theologischem Ansatz wiedergewonnen werden,
sich aber in der Liturgie selbst noch nicht optimal entfalten (3). So
kommt der Vi zu dem erstaunlichen Ergebnis: Luthers Liturgie
steht ,in dem durch die Strukturen zum Ausdruck gebrachten theo-
logischen Gehalt der altkirchlichen Liturgie niher als die mittelal-
terliche Messe, die zwar die altkirchliche Struktur bewahrt, aber
diese ganz anders interpretiert hat als die Alte Kirche* (203f). Luther
kann sogar als ,, Theologe des MefBopfers” bezeichnet werden (183).

Im einzelnen geht der 1. Teil (25-83) von der urchristlichen
Mahlfeier aus, wobei in Anlehnung an Lietzmann zwischen dem die
Mahlgemeinschaft Jesu mit den Seinen fortsetzenden Jerusalemer Brotbre-
chen (Didache) und dem von der Anamnese des Todes Christi geprigten pau-
linischen Herrenmahl unterschieden wird. Beide Typen verbindet die escha-
tologische Ausrichtung, Nach dem Schwinden der Naherwartung findet sich
um die Mitte des 2. Jh.s bei Justin und dann vor allem zu Beginn des 3. Jh.s bei
Hippolyt die ,klassische altkirchliche Eucharistiefeier”. Deren Grundstruktur
ist Anamnese des Christusgeschehens (memores) im liturgischen Vollzug (offe-
rimus) als Tat- und Wortvollzug (gratias agentes) und Epiklese (et petimus),
d. h. Bitte um die Aktualisierung der Heilstaten Gottes fiir die feiernde Ge-
meinde. Die das Sdttigungsmahl ablésende ,Darbringungsgestalt (38) wird
zum Schliisselbegriff fiir die weitere Darstellung der altkirchlichen Euchari-
stiegebete und Kriterium fiir die Kritik der mittelalterlichen Entwicklung: Das
eigentliche MeDopfer ist das ,Opfer Christi, dessen Anamnese wir begehen.
Diese wird durch Danksagung verwirklicht, welche letztlich eine Konkretion
der die christliche Existenz bestimmenden Selbsthingabe ist" (66). Anamnese
heiBt, .dab die Feier der Eucharistie ein dialogisches Geschehen ist, in dem
Gott und die Gemeinde aktiv titig sind; die Epiklese sichert das unumkehr-
bare Gefille von heilschaffender Tat Gottes und heilannehmendem Tun der
Kirche” (81).

Der 2. Teil (84-116) stellt die Entwicklung des rémischen Ka-
nons dar, der bei bestimmten westlichen Eigenheiten (de tempore Préfation,
reduzierte Danksagung und epikletische Dimension, Aufgliederung in ein-
zelne Gebete) in der Abfolge Danksagung - Einsetzung — Anamnese — Epiklese
der altkirchlichen Liturgie entspricht und wie diese zwischen Opfer Christi
und Opfer der Kirche streng unterscheidet, letzteres ist Ausdruck der Selbst-
darbringung ohne meritorische Bedeutung. Die Interpretation der Urfassung
des Quam oblationem als Annahmebitte des Opfers der Kirche im genannten
Sinn und (noch) nicht als Wandlungsbitte (gegen Baumstark und Jungmann)
leuchtet ein, auch die von Supra quae und Supplices als einheitliche Wand-
lungs- und Kommunionepiklese nach der Anamnese (88ff).

Die mittelalterliche MeBinterpretation ersetzte dann aber das neuplatoni-
sche Bilddenken der Alten Kirche durch ein ,bloB signifikationshermeneuti-
sches Zeichenverstindnis“. So wurde das Feier-Mysterium zum Sakrament
als ,,Sache, die gespendet und empfangen wird“ (92). Hinzu kam die Psycholo-
gisierung der Anamnese in der MeBallegorese. Die Folgen waren tiefgreifend:
Punktuelle Konsekration durch Rezitation der Deuteworte statt Konsekration
durch das ganze Eucharistiegebet, priesterliche potestas consecrandi statt der
Bitte um ,Wandlung® durch den Geist, eine ,der altkirchlichen Liturgie
fremde Mischung von Tun der Kirche und Tun Christi“ (94). Subjekt des MeB-
opfers ist nicht mehr die Kirche, sondern der Priester kraft seiner besonderen
Weihe. ,Die Messe ist nicht (mehr) Feier des Glaubens, sondern Gnadenmit-
tel, durch das man sich aufgrund entsprechender Leistungen (Messehdren,
Hostienschauen) geistliche und materielle Vorteile verschafft* (116).

Der 3. und umfangreichste Teil (117-223) kommt dann zum ei-
gentlichen Thema. Im Unterschied zu anderen Autoren (und in einer gewis-
sen Spannung zu seinem eigenen - eingangs zitierten — Postulat) geht der Vf.
nicht von Luthers liturgischen Schriften aus, zunichst auch nicht von seiner
Gottesdienstlehre, sondern vom Zentrum der Dogmatik, der in der Relation
promissio - fides fokussierten Rechtfertigungslehre. In sorgsamer und
zuverldssiger Analyse der Schriften Luthers, nicht ochne Beachtung der Se-
kundérliteratur, sucht der V{, Luthers Konsens mit der altkirchlichen Grund-
struktur zu belegen.

Mit dem wirksamen Wort, das Glauben schafft, wird die mittelalterliche
Signifikationshermeneutik {iberwunden. Die Werke sind aus dem Prozef der
Rechtfertigung keineswegs ausgeschlossen, nur dafl ihnen kein heilbegriin-
dender, verdienstlicher Charakter eignet. ,Wie der Glaube nicht Werk des
Menschen ist, sondern Werk Gottes durch das Wort, so sind auch die guten
Werke, die der Glaube hervorbringt, nicht Menschenwerk, sondern Tat des
im Gerechtfertigten wohnenden Christus“ (157). Die fiir die altkirchliche
Liturgie grundlegende Struktur memores offerimus et petimus findet so in
Luthers Rechtfertigungslehre ihre Entsprechung: Der Glaube ist ,anamne-
tisch, die Gleichzeitigkeit von historischen Heilsereignissen und aktueller Si-
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tuation herstellend”. Er wird vollzogen ,,im Gebet (Gott gegeniiber) und in den
Werken als ,Verleiblichung' des Glaubens (den Menschen gegeniiber)*. Die
,Bitte um die Verwirklichung des Wortgeschehens, das immer extra nos
grundgelegt ist”, verweist auf das ,unverfiighare Heilshandeln Gottes durch
den Heiligen Geist“ (162).

InderEucharistietheologie gilt das besondere Interesse des Autors
dem dialogischen Charakter des gottesdienstlichen Geschehens, d. h. dem
Miteinander der katabatischen und der anabatischen Dimension. Die Aussa-
gen Luthers zum Lob- und Dankopfer sind bekannt: Das Opfer in der Messe ist
,die Konkretion der Selbsthingabe, die der Glaubige kraft der ihm zugute ge-
schehenen Hingabe Christi — als Priester, zu dem er in der Taufe geweiht ist -
vollziechen kann im Lob- und Dankgebet* (183). Der Aoyt Aatpele bzw. dvola
von Rém 12,1 kommt dabei eine zentrale Funktion zu. So verwundert es
nicht, daB im Gegensatz zur Reformationszeit, deren Kampf gegen die mittel-
alterliche MeBinterpretation und -praxis noch keinen Riickgriff auf die alt-
kirchliche Darbringung zulieB, heute im Opfergedanken Konvergenzen er-
kennbar werden, wenn nicht gar ein Konsens. Voraussetzung dafiir ist aller-
dings die altkirchliche Regel, daf} sich die Darbringung in keiner Weise auf
Leib und Blut Christi bezieht, sondern Ausdruck unserer Hingabe bleibt.

Nachdem der Vf. in Luthers Relation promissio - fides eine der altkirchli-
chen Liturgie entsprechende anamnetische Grundstruktur erkannt hat, be-
fragt er deren Konkretion in den liturgischen Hauptschriften. Er findet sie im
testamentum-Gedanken (konzentriert in den verba testamenti als summa et
compendium evangelii) und im Dankopfer (Antwort des Menschen). Luthers
MeBkritik wird auf dem Hintergrund der in der Darbringung von Leib und
Blut Christi gipfelnden mittelalterlichen Kanoninterpretation gedeutet, nicht
aber als Kritik am Kanon selbst (189-192). Die liturgische Konkretion der For-
mula Missae 1523 und auch noch der Deutschen Messe 1526 140t die anamne-
tische Grundkonzeption durchaus erkennen, nur erfolgt eine ,,Reduktion auf
worthafte Vollziige®, der Tatvollzug fehlt weitgehend. Die anamnetische Di-
mension verlagert sich in letzterer weitgehend auf den Gemeindegesang. Der
Vermahnung bleibt im Gegensatz zu einigen Autoren zu Recht von der anam-
netischen Funktion ausgenommen. So wird ,das Ineinander von verkiindi-
gendem Wort und danksagendem, anamnetischen Gesang® zum ,Aquivalent
des Eucharistiegebetes®. Die ,Reduktion auf die gottesdienstlichen Grund-
strukturen (ist) als Konzentration auf das Wesentliche anzusehen“ (201).
Hinzu kommt das Verdienst, die Messe wieder zur Gemeindefeier gemacht zu
haben (204).

Summa summarum: Das Séttigungsmoment des Herrenmahls wurde in
der altkirchlichen Messe durch die Gabendarbringung abgeldst, die Gaben-
darbringung der Messe im Abendmahl durch die Konzentration auf den Wort-
vollzug (198). Damit ist ein drittes Paradigma liturgischer Konkretion entstan-
den, dessen theologische Legitimation fiir den Vf. gleichrangig neben den bei-
den anderen steht.

Der V. hat sich auf einem hohen systematisch-theologischen Re-
flexionsniveau in die Theologie Luthers hineinversetzt und einen
fiir den 6kumenischen Dialog ungemein wertvollen Beitrag gelei-
stet. Das wird zu einem Zeitpunkt, in dem der Vatikan die Rechtfer-
tigungslehre als nicht mehr kirchentrennend erkléirt, um so bedeut-
samer. Ob der Opfercharakter allerdings nur eine von mehreren
Moglichkeiten ist (65f) und nicht eine Dimension, iiber die auch bei
unterschiedlichen Ansétzen unbedingt eine Verstindigung erzielt
werden mub — der Vf. liefert dazu aus Luthers Schriften entspre-
chende Belege — und ob der Verlust des Zusammenhangs mit dem
eucharistischen Beten und Handeln der gesamten Kirche so einfach
hingenommen werden kann - zumal weitgehend einfach Unkennt-
nis der Tiefendimension vorlag - mag der Diskussion anheim ge-
stellt bleiben. Jedenfalls ist Luthers theologische Grunderkenntnis
weit bedeutsamer gewesen als seine Liturgiereform, die in der Kon-
sequenz dem Protestantismus eine notvolle Hypothek auferlegt hat
und deren Uberwindung sicher nur im tkumenischen Austausch
gelingen wird. Dazu hat der Vf. mit seinem einfiihlenden Verstidnd-
nis und seiner Wiirdigung des Reformators eine gute Vertrauens-
basis geschaffen.

Wien Hans-Christoph Schmidt-Lauber

Fertig ausgearbeitete Unterrichtsbausteine fiir das Fach Ethik/Werte und
Normen. Eine Ideenbérse fiir alle Pflicht- und Wahlthemen in der Schule.
Bearb. von Christoph Kunz. - Kissing, Ziirich, Paris, Mailand, Amster-
dam, Wien, London, New York: WEKA Fachverlage 1990, 700 S. (Lose-
blattausgabe), kart. DM 192,00
Die breit angelegte Sammlung von Unterrichtsmaterialien will

Lehrer und Lehrerinnen des Schulfachs Ethik bei der Planung und

Vorbereitung ihres Unterrichts unmittelbar zur Hand gehen. Diese

pragmatische Intention wird durch die Kennzeichnung als

»Bausteine“ durchaus treffend zum Ausdruck gebracht und unter-

scheidet sie von den Unterrichtsmodellen, wie sie im Umfeld der

Curriculum-Bewegung der 70er Jahre Konjunktur hatten: Die Ab-

folge der einzelnen Materialien ist nichts anderes als eine Gruppie-

rung, die Verkniipfung zwischen den Einzelbausteinen bleibt offen
oder wird allenfalls als Méglichkeit angedeutet, ja selbst die didakti-

sche Funktion des jeweiligen Bausteins ist trotz festliegender Ziel-
formulierungen flexibel, und dem Kénnen sowie den Neigungen der
Lehrenden bleibt viel Spielraum. Anstelle der {iblichen Zuordnung
von Problemstellungen und Inhalten zu bestimmten Klassenstufen
teilt der Vf. (bzw. die Autorengruppe um ihn) jeden Baustein einer
von drei Schwierigkeitsstufen zu.

Die Angabe des Schwierigkeitsgrades, das Inhaltsverzeichnis
und ein ausfithrliches Stichwortverzeichnis machen es jedem Be-
nutzer leicht, in dem volumindsen Haufen von Bausteinen auf ge-
zielte Suche zu gehen. Dabei kann er hdufig auf gewichtige Zeug-
nisse (z. B. Texte von Plato, Aristoteles, Epikur, Augustinus, Leibniz,
Kant, Nietzsche, Freud, die in ihrer Auswahl gut ,zugeschnitten”
sind), anregende Medien (z. B. Bildergeschichten, Karikaturen, Zei-
tungsberichte, Fallbeispiele) und originelle methodische Ratschldge
(z. B. Dialoge, Spiele) treffen. Freilich sind nicht nur die Medien und
Methoden vielfiltig, sondern auch die dazu gegebenen ,Bemerkun-
gen und Hinweise“ sehr heterogen. Wihrend die vorgeschlagenen
Aufgaben und Fragen durchweg in das Zentrum moglicher Diskurse
iiber die jeweiligen Themen fiithren, bleibt vielfach der jeweils fest-
zuhaltende Ertrag der unterrichtlichen Bemiithung dem Geschick
des Lehrenden {iberlassen und die Beschaffung des ethischen Sach-
wissens seiner Bereitschaft, Lehrbiicher und Lexika zu konsultieren
und die dort gefundenen Informationen schiilergerecht zu machen.
(Was etwa der Textsammlung selbst zum Stichwort Utilitarismus
entnommen werden kann [4/4.7, 4/5.1-4/5.3 sowie 6/7.2], reicht
fiir eine angemessene Wiirdigung dieser Position nicht aus, auch
wenn man sie fiir kritikbediirftig hilt.)

Dieser Mangel an systematischer Sachinformation fallt vor allem
in den unter der Uberschrift ,Ethik und Moral” zusammengefaBten
grundlegenden Fragen nach der Differenz von Gut und Bése, nach
Sinn und Notwendigkeit von Moral und nach der Begriindung von
Normen und Werten ins Gewicht. Der darauf folgende Teil versam-
melt Bausteine zur Ethikgeschichte, die wenigstens in einigen tiber-
ragenden Paradigmen greifbar gemacht werden soll. Man mag die
Beschrankung auf Aristoteles als Beispiel fiir einen ethischen An-
satz der Antike als Engfiilhrung kritisieren; doch setzt sie in ihrer
Ausfiithrlichkeit, Sachkundigkeit und Strukturierung MabDstibe, die
bei der Behandlung der nachfolgenden Epochen Kant ausgenom-
men auch nicht anndhernd erreicht werden. Hier kénnte die in der
Einfithrung des Gesamtwerks angekiindigte fortlaufende Ergdnzung
und Aktualisierung eine spiirbare Anhebung der Qualitit bewirken.
Jene Themen, die Schiilern ab 14 Jahren in einem Unterrichtsfach
Ethik existentiell am meisten betreffen diirften, sind in dem Teil
»Das Ich und seine Erfahrungen“ zu finden. Hier kommen u. a. die
eigene Situation als Kind von Eltern, der Generationenkonflikt, die
Schule, Gewissen, Freundschaft und Sexualitit, Zukunftsplanung,
Sterben und Tod zur Sprache. Weshalb nahe verwandte Themen
wie Sinnfindung, Gliick, Freiheit und Zwang nicht diesem, sondern
anderen Teilen zugeordnet werden, ist aus systematischer Perspek-
tive nicht nachzuvollziehen, zumal das Nebeneinander allgemeiner
(Gliick, Determinismus, Aggression) und konkreter Problemstellun-
gen (Krieg und Frieden, Okologie, Treibhauseffekt) im Teil 9 unter
der Uberschrift ,Exemplarische Probleme der Ethik* kaum iiber-
zeugt. Systematisch zwingend ist hingegen die Abtrennung sozial-
ethischer Fragestellungen (u. a. Recht und Gerechtigkeit, staatliches
Strafen, Arbeit, Beruf, Freizeit, Wirtschaft, Konflikte) zu einem eige-
nen Teil. An diesen fiigt sich ein geschichtsphilosophischer Teil an,
der mit seinem starken Rekurs auf Mythen, Sagen und Symbole
zwar interessant ist, aber gleichwohl mit den sonst ausgewihlten
Materialien allzu stark kontrastiert.

_ Ethik als eigenes Fach ist, wie auch aus der im letzten Teil enthaltenen
Ubersicht hervorgeht, in den meisten Bundeslindern Ersatzfach fiir Schiiler,
die sich vom Religionsunterricht abgemeldet haben. Infolge dieser besonde-
ren Konstellation muB der Ethikunterricht einerseits auch Religion als Phano-
men thematisieren, andererseits aber strikt vermeiden, religivse Optionen
einfach vorauszusetzen oder den Unterricht darauf auszurichten, sie plausi-
bel zu machen. Aufgegriffen wird das Verhéltnis von Ethik und Theologie in
den Bausteinen des gleichnamigen fiinften Teils. Freilich geht es hierbei, so-
weit die biblische Religion und das Christentum im Blick sind, ausschlieBlich
um das Theodizeeproblem, das in wichtigen Stationen dargestellt und fiir eine
Bearbeitung erschlossen wird. Der angefiigte Baustein iiber den Islam palt
sich weder dieser Frageperspektive an, noch ist er iiberhaupt auf Ethik hin
konzipiert. Wird man dies immerhin noch mit einem sehr weiten Konzept
von Ethikunterricht rechtfertigen kénnen, so dringt sich allerdings da und
dort die Frage auf, ob die vom Konzept des Fachs Ethikunterricht her erfor-
derliche und um der Redlichkeit gegeniiber den Schiilern zu achtende Grenze
der Abstinenz von konfessorischen Implikationen nicht etwas zu ungeniert
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{iberschritten wurde: MulB der Baustein tiber Gut und Bise ausgerechnet mit
dem Gegensatzpaar Himmel und Hélle beginnen? Ist die Darstellung des Chri-
stentums in Teil 5/ 3.1-3.4 nicht zu spirituell und appellativ geférbt (Bezeich-
nenderweise wechselt in der Frage die Anrede von der distanzierenden zwei-
ten Person Plural in die zweite Person Singular bzw. sogar ins Einvernehmen
unterstellende ,wir“!)? Mub} es nicht Verdacht erregen, wenn fiir die Frage
nach Sinn und Orientierung mit eindeutig affirmativem Unterton christliche
Liedtexte angeboten werden (7/6.1, S. 2-7 oder 8/2.7, S. 1-5)7

Es besteht {iberhaupt kein Zweifel, daB ein Werk wie diese
Sammlung von Bausteinen in einer Phase, wo der Ethikunterricht
in Zielen, Inhalten, Biichern und Lehrpldnen noch nicht fest konso-
lidiert ist, vielen Lehrenden fiir ihren konkreten Unterricht gute
Dienste leistet, auch wenn manche Wiinsche des Systematikers
nicht befriedigt werden. Es wire freilich zu iiberlegen, ob die an-
dauernde Revidierbarkeit, die mit einer Loseblattsammlung gege-
ben ist, nicht auch als Chance fiir eine fachliche Verbesserung ge-
nutzt werden konnte. Sie miifite neben den angemerkten Defiziten
und einer Reihe von kleinen Druckfehlern auch folgende Méngel zu
beheben versuchen:

- Inkonsequenzen in der Stichwort-Nomenklatur; Das Verzeichnis enthalt
z. B. das Stichwort ,Generalprivention”, nicht hingegen ,Individualprdven-
tion“, Das Stichwort ,Lissabon (Erdbeben)* erscheint zweimal. Ein Stichwort
»Moses” fehlt, obschon es die Stichwérter ,Jesus®, ,jiidische Propheten”, ,Ju-
den“ und ,Mohammed" gibt;

— unbestimmte Lernzielformulierungen: Z. B. 5/2.1, S. 1: ,Die Schiiler sol-
len . .. zum Nachdenken iiber das Problemfeld [sc. Gott und das Bose] ange-
leitet werden.“; 5/4.1, S. 1: ,Die Schiiler beurteilen den islamischen EinfluB
auf die europdische Zivilisation.“; 8/3.2, S. 1: ,Die Schiiler sollen beurteilen,
inwieweit der christliche Entwicklungsgedanke im Ablauf der Geschichte
nachweisbar ist.“; 9/3.1, S. 1: ,Die Schiiler sollen einen themenbezogenen po-
intierten Kanon [kennen]lernen.®;

— Allzu saloppe Uberschriften: Z. B. 4/3.1: ,Ab ins Mittelalter!", 4/5.3:
~Theorien en masse®;

— Diskrepanzen zwischen Uberschrift und Inhalt: Die Ankiindigung in 2/
2, 8. 1, das Werk wiirde den Ethiklehrern ,auch die Méglichkeit zur Verge-
wisserung und Absicherung der Grundlagen der unterrichtlichen und auBer-
unterrichtlichen Werteerziehung, sei es in rechtlich-institutioneller Hinsicht,
sei es in jugendpsychologischer oder soziologischer Hinsicht” bieten, wird
nicht eingeldst. Unter der Grundlagenreflexion ,Menschen- und Biirgerrechte
als Grundlage” [gemeint: eines gesicherten Zusammenlebens] ist nur von der
[damaligen] politischen Lage in El Salvador die Rede. Die Uberschrift von 10/
3.1 kiindigt ,Kontaktadressen: Religionsgemeinschaften” an, bringt dann aber
bis jetzt nur Adressen von jiidischen Gemeinden in Deutschland.

Saarbriicken Konrad Hilpert

Vidal, Marciano: Moral de Actitudes. Tomo tercero: Moral social. - Madrid:

P. S. Editorial 1988. 860 S.

Mit dem dritten, véllig neu bearbeiteten Band der Sozialmoral
schlieBt Vidal die dreibdndige Moraltheologie (Moral de Actitudes)
systematisch ab (inzwischen erschien die Uberarbeitung des ersten
Bandes). Die Methodik des Vorgehens entspricht weithin der des
zweiten Bandes (vgl. ThRv 83, 1987, 136-140). In diesem dritten
Band mochte V. ein Handbuch der Sozialethik vorlegen, das im An-
satz der Theologie der Befreiung entspricht (5, Presentacion). Der
Blick auf den Inhalt zeigt, daB V. in erster Linie darauf aus ist, einen
moglichst vollstdndigen Uberblick iiber die anstehenden Probleme
gegenwartiger Sozialmoral zu geben. Es versteht sich von selbst, daB
Einzelfragen konkreterer Art nicht ausfithrlich zur Sprache kom-
men konnen. Die Darstellung ist somit mehr flichig als von subtile-
rer Tiefe im einzelnen.

V. gliedert seine Uberlegungen in sechs Hauptabschnitte: Moral
Social Fundamental, Derechos Humanos, Moral Econémica, Moral
Politica, Moral Cultural, La Sociedad Convulsa (mit Konfliktlosungs-
modellen in gesellschaftlichen Auseinandersetzungen und Ausfiih-
rungen zur Friedensethik, mit denen der Band schlieBt). Angefiigt
sind ein kombiniertes Sach- und Personenregister und ein ausfiihrli-
ches Inhaltsverzeichnis.

Der thematischen Vorentscheidung entsprechend, sieht V. den Ausgang
sozialethischer Reflexion nicht in abstrakten Uberlegungen naturrechtlicher
Art, sondern im sozialen Zusammenleben selbst, in dem die Zuwendung zu
den Armen vorrangige Option ist. Dem korrespondiert bei ihm eine doppelte
Grundlegung der Sozialethik aus der Perspektive der Ge-

schichte und der einer systematisierenden Analyse der Gegen-
wart.

In der ersteren zeichnet er das Auf und Ab der Stellungnahmen in der
Abfolge der Zeiten. Entscheidender Einschnitt der Entwicklungen unseres
Jh.s ist fiir ihn das Zweite Vatikanische Konzil mit seiner Pastoralkonstitution.
Hier &ndert sich in der Kirchlichen Lehre grundsitzlich die Art des Zugangs
zur Wirklichkeit des Gesellschaftlichen. Die Kirche setzt Krifte der Befreiung
frei, die im Interesse der Unterdriickten wirksam werden.

Interessant ist der zweite Teil des ersten Hauptabschnittes, wo es um die
systematische Grundlegung der Sozialethik geht. Hier beginnt V. mit ei-
ner Analyse der ethischen Rationalitit, die in der Soziallehre der Kirche
schon immer eine entscheidende Rolle gespielt hat. Er gibt einen knappen
und guten Uberblick tiber wichtige Positionen anhand eines Literaturberich-
tes. In der Bestimmung des spezifisch Christlichen geht er nicht andere Wege,
als sie uns von den Auseinandersetzungen mit der autonomen Ethik im
christlichen Kontext vertraut sind.

Die im weiteren erlduterten Grundbegriffe der politischen Caritas,
der radikalen Gerechtigkeit und des bonum commune basieren mehr auf phi-
losophischen Uberlegungen.

Den Uberschritt in neue Uberlegungen vollzieht er erst in seiner Analyse
der Option fiir die Armen. Der Arme ist fiir den Theologen nicht ei-
gentlich Quelle, sondern Ausgangspunkt seines gesamten Denkens. Er ist der
theologische Ort wie auch der ethische Ort, insofern von ihm her zu denken
und zu werten ist. Allerdings kann dieser Ausgangspunkt nicht bedeuten, daB
die gesamte Thematik der Ethik in der Armutsiitberwindung aufgeht. Aber es
gilt, daB das ethische Denken insgesamt eine neue Durchformung erfihrt.
Hier kann sich V. auf wichtige AuBerungen des kirchlichen Lehramtes in
Puebla und bei Papst Johannes Paul II. berufen.

Jede Sozialethik lebt von der Vision der Zukunft; V. stellt sie in Mo-
dellen vor und befaBt sich in diesem Zusammenhang mit den Vorstellungen
eines radikalen Liberalismus und eines Egalitarismus und stellt fest, daB es
notwendigerweise ein alternatives Modell zu entwickeln gilt, das sich auf die
Verwirklichung von Gerechtigkeit und Freiheit, von Gleichheit und Partizi-
pation konzentriert und so in einer Zivilisation der Liebe einen humanen So-
zialismus entwickelt (vgl. 160). Hier darf daran erinnert werden, dafi V. dieses
Buch vor dem Zusammenbruch der sozialistischen Systeme des Ostens abge-
schlossen hat.

Im néichsten Hauptabschnitt hitte man erwarten kénnen, dafl die Men -
schenrechte in einen Zusammenhang gebracht worden wéren mit der
vorrangigen Option flir die Armen. SchlieBlich sind Forderungen der Men-
schenrechte immer erhoben worden, wo es Armut in ihren verschiedenen Er-
scheinungsformen gab. Im wesentlichen dokumentiert V. jedoch den Inhalt
der Menschenrechte in der Zitation der wichtigsten Quellen, ohne daB er wei-
tere eigene Interpretationen daran anschlieBt.

Die Wirtschaftsethik setzt an bei einem biblischen Teil. In der Dar-
stellung der Geschichte legt V. Wert auf ausfithrliche Zitationen der Kirchen-
viiter in ihrer Beurteilung von Reichtum und Armut. Wesentliches Ergebnis
ist die Zuordnung der irdischen Giiter, die fiir alle Menschen bestimmt sind.
Fiir das Mittelalter folgt der Vi L. Vereecke, die Gegenwart erreicht er in ei-
ner Darstellung der Wirtschaftsethik nach den grofien Sozialenzykliken. Hier
werden eine Reihe kirchlicher Dokumente ohne weitere Kommentare zitiert.
Die theoretische Auseinandersetzung beginnt mit der moraltheologischen Re-
flexion auf die unterschiedlichen Gesamtkonzeptionen der Wirtschaftsethik;
V. hebt hervor, daB eine volle Autonomie wirtschaftlicher Aktivitit und auch
der Wirtschaftswissenschaften zu konzedieren sei. Diese Autonomie ist im
Zusammenhang zu sehen mit der unverduBerlichen Autonomie des Mensch-
seins. Interdisziplinaritit ist gefordert, wenn Ethik und Okonomik zusam-
menwirken sollen. Denn die Okonomie selber hat eine humane Dimension,
betrifft als solche ethische Verantwortung. Das wohl verstandene wirtschaft-
lich Richtige ist auch das human Zutrigliche, stellt V. fest (vgl. 341f). Ein kri-
tischer Referenzrahmen fiir die Beurteilung wirtschaftlicher Aktivitédten wird
in groben Ziigen durch markante Punkte umrissen: Der Mensch als Urheber,
Zentrum und Ziel aller okonomischen Aktivitit, die Tatsache des Geschopf-
seins und Erldstseins in seiner Eigenbedeutung, die Gleichheit der Rechte der
ganzen menschlichen Familie und die Option fiir die Armen. Es wird nicht
ganz deutlich, wie diese unterschiedlichen Gesichtspunkte in der Praxis der
Urteilsbildung miteinander vermittelt werden.

Nicht fehlen darf eine Reflexion der groBen tkonomischen Systeme in ih-
remVerhdltnis zur christlichen Ethik. V. gibt eine engagierte und
von vonherein bewertende Darstellung, wenn er im ersten Abschnitt von der
»nhumanidad del capitalismo“ (372) schreibt. Er behandelt das Thema an-
hand der pépstlichen Dokumente, aus denen ausgiebig zitiert wird. Das Ge-
genstiick bildet die Beschreibung der ,Debilidad ética del colectivismo” (382).
Angesichts der Frage einer miglichen christlichen Alternative wird festge-
stellt, daB die christliche Ethik keine Kompetenzen besitzt, ein eigenes kono-
misches Modell zu entwickeln (387). V. tritt fiir eine demokratisch geplante
Wirtschaft ein (390).

Einzelprobleme aus dem Bereich wirtschaftlichen Lebens, die be-
handelt werden, sind einmal das Problem der Arbeit, das durch die Enzy-
klika ,Laborem exercens” in neuer Weise gesehen wurde. Es wird ein gerech-
ter Lohn gefordert, ohne daB genau definiert wird, von welchen Komponen-
ten her dieser Lohn sich errechnen libt. Das kapitalistische Privat-
eigentum ist eine Form des Privateigentums, die sich auf der Basis der
Trennung von Kapital und Arbeit realisiert. ,,. . . Wir glauben, daB das private
kapitalistische Eigentum unmoralisch ist” (415). - Hier wird man wohl daran
erinnern miissen, daf kapitalistisch an dieser Stelle von vornherein unter
dem Vorurteil negativer Bewertung steht; es hétte der Arbeit gutgetan, zu-
nichst einmal eine wertfreie Gesetzmifigkeit des Funktionierens von Wirt-
schaft zu entwickeln. Dann kénnte man iiberlegen, wie der Mensch damit
umzugehen hat, daB er in wirtschaftlichen Dingen, in denen er Vorsorge fiir
sich selber treibt, zundchst einmal automatisch ,egoistisch” handelt. Wie bei
den Rahmenbedingungen einer Wirtschaftsordnung Sozialbindung des Eigen-
tums und die Produktivitit erreicht werden kann, ist dann eine andere Frage.
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Wird aber der Gewinn als solcher verdédchtigt (vgl. 416), dann sieht man nicht
recht, wie wirtschaftliche Entwicklung gefordert werden kann.

Im weiteren werden einzelne Probleme des wirtschaftlichen Verhaltens
diskutiert, die ihre Bedeutung nie verlieren werden: der Zins, die kommer-
zielle Aktivitit, in der hier auch das Gewinnstreben grundsétzlich als zumin-
dest ethisch neutral charakterisiert wird.

V. spricht von humanen Kosten der heutigen Wirtschaftskrise (vgl.
452ff) und nennt Hunger, Armut und die Unterbeschéftigung und schlieBlich
die soziale Instabilitat. Die ethische Komponente der heutigen Wirtschafts-
krise konne diese selber erklaren. V. kann sich hier auf viele papstliche Doku-
mente beziehen. Eine Losung gibt es fiir V. nur im ethischen Ausweg der
Solidaritét (463).

Nach dem gewichtigen Kap. der Wirtschaftsethik, das allein weit mehr als
200 S. umfaBt, entwickelt V. seine politische Ethik. Erschickt einen Ab-
schnitt voraus, in dem wichtige Grundbegriffe ihr erklart werden, um dann
auch hier einen Uberblick iiber die geschichtliche Entwicklung politischer
Ethik zu geben. Plato und Augustinus kommen zu Wort, ebenso wie Thomas,
Suarez, schlieBlich Macchiavelli, Montesquieu, J. J. Rousseau, Marx und En-
gels. Hier geriit die Darstellung weithin zu einer Dokumentation aus den Wer-
ken der genannten Autoren. Das Verhiltnis von Politik und Ethik wird dhn-
lich beschrieben wie das von Wirtschaft und Ethik. In der Durchfiihrung eini-
ger Grundsatziiberlegungen hétte hier wohl auch eine deutlichere Bezug-
nahme auf die Ausgangspunkte der Option fiir die Armen nahegelegen.

Die Inhalte der politischen Ethik werden in erster Linie in Zitationen und
Interpretationen kirchenamtlicher Dokumente aus der neueren Zeit geboten.
— Vergeblich sucht man hier nach einer Analyse bestimmter sozialer Grund-
prinzipien, die das politische Ethos durchwirken miiBten, v. a. des Subsidiari-
titsprinzips (auch im analytischen Sachweiser findet sich das Stichwort Sub-
sidiaritit nicht). Es bleibt hier bei einer Zusammenstellung wichtiger Aufe-
rungen des Lehramtes zu Fragen des politischen Ethos.

Erheblich mehr als sonst iiblich wird bei V. die Moralitdt der Kul-
tur behandelt. Es versteht sich von selbst, daB auch sie vom Menschen als
Kulturwesen auszugehen hat. Zundchst versucht V., die gegenwirtige kultu-
relle Situation zu interpretieren. Sie stellt sich als eine solche des radikalen
Wandels dar, der seinerseits nach einer neuen Anthropologie, einer neuen So-
ziologie und einem neuen Humanismus verlangt. V. stellt den christlichen
Glauben und die Kultur einander gegeniiber, die in einer unabweisbaren Be-
ziehung zueinander stehen. Der Glaube muB sich inkulturieren. Er kann die
Kultur vertiefen, vervollkommnen, aber nur so, dab er sie gleichzeitig tran-
szendiert. Einige berechtigte ethische Postulate stellt V. angesichts der Her-
ausforderung der Kulturen in der Welt heraus: die Forderung, dab alle Men-
schen Zugang zu den Kulturgiitern haben miissen, daB die Kultur der integra-
len Vollendung des Menschseins zu dienen hat, daB Freiheit und Autonomie
in schopferischer Kultur zu achten sind, daB die Kultur zu kritisieren bereit
sein muB. Die Inkulturation - Uberlebensfrage des Glaubens in der modernen
Welt — darf nicht in einen Kulturrelativismus fithren. Angesichts des Pluralis-
mus der Kulturen hat die Moraltheologie die Aufgabe, ,Existenzfunktion ei-
ner universellen Ethik jenseits des gegenwirtigen kulturellen Pluralismus® zu
entwickeln (597). Kulturelle Werte werden in der Erziehung vermittelt; Erzie-
hung legt dem Menschen Verantwortung auf, die V. im Blick auf die einzel-
nen Tréger von Verantwortung beschreibt.

Die Ethik der Massenkommunikationsmittel ist Thema des
nichsten groferen Abschnittes, der sich sowohl mit Gefahren wie auch den
Chancen der Kommunikationsmittel befafit. V. zitiert eine zweiseitige interes-
sante Aufstellung von Echarren - eine Art Negativkatalog fiir Journalisten, in
dem u. a. Sensationsgier, ,Kochen in der Geriichtekiiche”, Manipulation ver-
urteilt werden. Des weiteren wird ausfithrlich Communio et progressio
referiert.

Das nichste Kap. umreiBt wiederum ein duBerst breites Gebiet kultureller
Phénomene, ndmlich Wissenschaft, Kunst, Mufie, Lebensquali-
tat und Okologie. Dafiir stehen nur knapp 40 S. zur Verfligung. Es ist
klar, daB hier die Probleme nur angetippt werden kénnen.

Der letzte Abschnitt ist dem sozialen Wandel zugeordnet und der
Problematik von Konfliktldsungen innerhalb der Gesellschaft und den
internationalen Auseinandersetzungen. In der Alternative von Evolution und
Revolution votiert V. eher fiir letztere. Er tut dies, weil er von der Notwendig-
keit von Strukturverinderungen iiberzeugt ist, glaubt aber, daB Revolution
nicht notwendigerweise Gewaltanwendung einschlieBe. Es folgen Uberlegun-
gen zum Streik, wobei die Frage méglicher Aussperrung als Gegenmal-
nahme nicht behandelt wird. Ausfithrlicher nimmt V. zur Frage der Ge-
waltanwendun g Stellung. Er iibernimmt hier die Vorstellung strukturel-
ler Gewalt aus der von Galtung inspirierten Diskussion und den Gedanken
Pauls VI. aus ,,Populorum progressio®, nach dem es in Ausnahmesituationen
andauernder struktureller Gewaltausiibung denkbar ist, Gegengewalt zu legi-
timieren. Eindeutige Grenzziehungen werden gegeniiber dem Terrorismus
vorgenommen. Hier hiitte man sich ggf. eine genauere Ursachenanalyse fiir
die Entstehung fanatisch ausgeiibter Gewalt wiinschen konnen.

Das letzte Kap. ist der Friedensethik gewidmet, wobei V. hier von
einer generellen Verurteilung des Krieges ausgeht. Dabei stiitzt er sich auf die
entscheidenden Aussagen von ,Gaudium et spes”. Aus den spiteren AuBerun-
gen wertet er inshesondere das Schreiben des Heiligen Stuhls vom Juni 1976
an die Generalversammlung der UNO aus, in dem kontrollierte Schritte der
Abriistung gefordert werden. Wehrdienstverweigerung aus Gewissensgriin-
den wird als ethische Méglichkeit vorsichtig konzediert. Aktive Friedensbe-
mithungen sind auf jeden Fall angezeigt. — Gerade diesem letzten Kap. merkt

man an, daB es nach der groBen politische Wende Ende der achtziger, Anfang
der neunziger Jahre neu konzipiert werden miiBte.

Der Inhaltsiiberblick sollte bereits die starken und schwachen
Seiten des vorliegenden Werkes erkennen lassen, Es braucht deswe-
gen nicht sehr viel hinzugefiigt zu werden. Ein Handbuch mit die-
sem Umfang an Inhalten kann wohl nicht anders erarbeitet werden
als kompilatorisch. Die Stirke der Arbeit liegt in ihrer breiten Infor-
mation iiber Literatur. Fiir das Studium der Moral diirfte es von Vor-
teil sein, eine ganze Reihe klassischer Texte zusammengestellt zu
sehen, die zumeist die Hauptkapitel der Arbeit abschlieBen. Fiir den
Gebrauch des Buches bei wissenschaftlichen Arbeiten hétte man
sich ein vollstindiges Autorenregister gewiinscht und auch ein et-
was detaillierteres systematisches Stichwortverzeichnis. Die fakti-
sche Entwicklung im gesellschaftlichen Leben zeigt, wie schwer es
ist, ein solches Werk herauszugeben, das rundum auf dem heutigen
Stand der Diskussion ist. Einige Kap. wiirden nach der jlingeren Ent-
wicklung bereits neu geschrieben werden miissen, so das Kap. {iber
den Frieden, die Umweltethik und manches andere. Dies ist dem
V£ nicht anzulasten; es ist anzuerkennen, daB er den Mut hat, fur
die Studierenden eine solche Zusammenstellung zu liefern, die sie
mit den wichtigsten Problemen der Sozialethik bekannt macht.

Wiirzburg Bernhard Fraling

Privitera, Salvatore: Il volto morale dell'uomo. Avvio allo studio dell’etica
filosofica e teologica. — Palermo: EDI OFTES 1991. 428 S. (Istituto Siciliano
di Bioetica. Collectio Moralis, Bd 1), kart. Lit. 50 000

Dieser 1. Band der neuen moraltheologischen Reihe aus Sizilien
ist eine Einfithrung in die Fundamentalmoral, offensichtlich konzi-
piert als Lehrbuch fiir Studenten. In 16 Kap.n werden die wichtig-
sten Fragen erortert, wobei in gelungener Weise traditionelle und
heutige Fragestellungen beriicksichtigt und miteinander in Bezie-
hung gesetzt sind.

Das 1. Kap. (13-25) widmet sich der Frage nach dem Sinn des Studi-
ums der Ethik. Ethik will Urteile ermébglichen iiber das Verhalten der
Menschen vom moralischen Standpunkt aus. Im Unterschied zu anderen Wis-
senschaften konfrontiert die Ethik den Menschen allerdings nicht mit Inhal-
ten, die ihm vorher unbekannt waren; sie macht ihm etwas bewuBt, von dem
er immer schon unthematisch weiB. So ist vielfach eine Art Introspektion er-
forderlich. Der Grund dafiir wird verdeutlichtim 2, Kap. iiberdieethische
Dimension des Menschen (27-43). P. macht deutlich, wie die morali-
sche Anlage zum Wesen des Menschen selbst gehort und diskutiert die ver-
schiedenen menschlichen Fahigkeiten, die fiir das sittliche Leben relevant
sind: Intuition, Gefiihl, Vernunft, Wille. Das 3. Kap. iiberdieethische Re-
flexion des Menschen (45-62) charakterisiert niher die geforderte In-
trospektion: diese versucht, die ethischen Urteile nach ihren Urspriingen zu-
riickzuverfolgen, wie man einen Flub zuriickverfolgt von der Miindung zur
Quelle.

Dem 4. Kap. (63-79) dient das bekannte kantische Wort vom bestirnten
Himmel als Metapher zur Illustration der Frage nach der Objektivitét
der moralischen Ordnung. P. zeigt, wie in verschiedenen Ansitzen,
etwa in der Rede vom idealen Reich der Werte, diese Frage artikuliert ist.
(Uberhaupt ist Nikolai Hartmann ein vielzitierter Autor.) Das 5. Kap. (81-99)
widmet sich dem Thema desethischen Pluralism us. P. zeigt verschie-
dene Ursachen dieses Pluralismus auf. Der Eindruck des Pluralismus ergibt
sich natiirlich am ehesten, wo man eine vornehmlich deskriptive Ethik be-
treibt.

Das 6. Ka p. (101-129) befalt sich mit Fragen der sittlich guten Ge-
sinnung P.erldutert dabei verschiedene Prinzipien und Lehrstiicke, darun-
ter die Lehre von den Quellen der Moralitit, den kategorischen Imperativ, das
Liebesgebot, die Goldene Regel. Das 7. K a p. (131-155) fragt dann, wie sich die
sittliche Gesinnung in Handlungen iibersetzt. Hier werden die
wichtigsten Fragen der normativen Ethik angesprochen. Im 8. Ka p. (157-179)
wird deutlich gemacht, wie auch indertraditionellen Moraltheolo-
gie sich Elemente einer teleologischen Normierungstheorie finden. Das 9.
Kap. diskutiert den normativ-ethischen Relativismus (181-199)
und zeigt dessen Unhaltbarkeit auf.

Das 10. Kap. (201-223) befaBt sich mit der ethischen Mahnrede
(Pardnese), das 11. Kap. (225-252) mit den spezifisch christlichen
Aspekten von Moralitédt Es behandelt dabei die trinitarische Dimen-
sion des sittlichen Lebens. Hier wird Moralitit verstanden als Gehorsam ge-
geniiber dem Vater, als Nachahmung des Sohnes und als Gabe des Heiligen
Geistes. Weiterhin wird diskutiert die theologische Dimension des sittlichen
Gehorsams, wie sie in der Lehre von den theologischen Tugenden artikuliert
ist. Die ekklesiale Dimension wird unter anderem am Thema der Sakramente
dargestellt.

Das 12. K a p. (253-287) ist den Fragen der Metaeth ik gewidmet; es geht
dabei um die Charakterisierung der metaethischen Frage iberhaupt, um die
kantischen Postulate der Unsterblichkeit, der Existenz Gottes und der Frei-
heit, schlieBlich um die Wahrheitsfihigkeit sittlicher Urteile. In unserer Zeit
ist besonders stark die menschliche Erfahrung als moralische Erkenntnis-
quelle betont worden. Bezugnehmend auf eine Formulierung des II. Vatika-
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nums (,alla luce del vangelo e dell’esperi enza umana“) diskutiert P., was da-
mit gemeint ist.

Den Ausfithrungen iiber das Gewissen im 14. Kap. (313-338) folgt ein
Kap. zu der Frage, warum man iiberhaupt moralisch leben
soll. P, diskutiert die verschiedenen Antworten, Hedonismus, Egoismus, Eu-
diamonismus usw. Er zeigt auf, daB man zur Beantwortung dieser Frage nur
auf den Selbstwert der sittlichen Gesinnung selbst hinweisen kann; daraus
ergibt sich, daB eine auBermoralische Rechtfertigung der Moral nicht méglich
ist. Das letzte Kap. befaBt sich mit der Siind e (383-403). P. betont dabei,
daB diese zunichst, wie die Bibel betont, im Herzen zu lokalisieren ist, nicht
in der duBeren Handlung. Er zeigt dabei einige Ungereimtheiten in der tradi-
tionellen Behandlung dieses Themas auf.

In diesem Buch sind die wichtigsten Fragestellungen innerhalb
der heutigen Fundamentalmoral erdrtert. Die Darstellung ist gelun-
gen. Das Buch kann als Einfithrungs- und Nachschlagewerk nur
empfohlen werden.

Salzburg Werner Wolbert

Koslowski, Peter: Gesellschaftliche Koordination. Eine ontologische und kul-
turwissenschaftliche Theorie der Marktwirtschaft. — Tiibingen: J. C. B.
Mohr 1991. X, 124 S., kart. DM 39,00
Gleich zu Beginn betont der Vi., daB} die Wirtschaft ein zentraler

Kulturbereich der Gesellschaft ist, der sowohl durch die anderen

Kulturbereiche der Kunst, Wissenschaft und Religion mitgepragt

wird, als auch auf sie ausstrahlt. Eigentlich, so méichte man meinen,

ist dies eine Binsenwahrheit. Trotzdem wurde lange Zeit die Wirt-
schaft primér als ein Giitergeschehen betrachtet, das nicht von den

Menschen getragen und bestimmt wird, sondern von den sogenann-

ten Marktgesetzen von Angebot und Nachfrage. Gewil konnen die

von den Ressourcen herkommenden Sachgesetzlichkeiten nicht
ausgeschaltet und nicht iibersprungen werden. Aber die Okonomie
ist in ithrem Kern ein gesellschaftlicher Lebensbereich. Die Natio-
naldkonomie ist deshalb auch eine Kulturwissenschaft und nicht
einfach die Reflexion iiber einen automatisch abrollenden Prozef
von materiellen Produktivkriften und Produktionsfaktoren, wie

Karl Marx es sich vorstellte. Die Uberlegungen des Buches konzen-

trieren sich auf die Frage, welche Rolle die kulturellen Einstellun-

gen und Gewohnheiten als Kausalfaktoren in der Wirtschaft spielen

— zusammen mit den ethisch-normativen Grundelementen, die Kos-

lowski schon frither herausgearbeitet hat.

Der erste Teil befaBt sich mit der Marktwirtschaftals
Maximierung der Koordination bewufiter Wesen.

Wie werden Mittel fiir gegebene Zwecke tkonomisch effizient eingesetzt?
Diese Frage bestimmt alles wirtschaftliche Denken und Handeln. Hier hat
auch das neuzeitliche Denken des ,Maximierungs-Minimierungs-Kalkiils*
seinen Ansatz. Entscheidend freilich fiir eine Marktwirtschaft, in der nicht
mehr die Selbstversorgung im Mittelpunkt steht, sondern der Markt einen
universalen Austausch zwischen Produzenten und Konsumenten gewéhrlei-
stet, ist das Problem der ,gesellschaftlichen Koordination® (31ff). Unterschie-
den wird ein teleologisches und ein mechanisches Koordinationssystem fiir
die Marktgesellschaft. Nur ein teleologisches System, das die wirtschaftliche
und gesellschaftliche Freiheit als ,entelechiale Freiheit“ begreift, geht nicht
von einem statischen Gleichgewicht des Marktes beziehungsweise der Markt-
krifte aus, vielmehr entspricht es den sich stindig verindernden Kriften des
Marktes und damit einer flexiblen und dynamischen Lésung.

So bedenkenswert der hier enthaltene Ansatz ist, so mufl doch
die Frage gestellt werden, ob die gesellschaftliche Koordination
schon zur ,konsensuellen Abstimmung als Diskursformen des
Marktes” geniigt. Der V1. spiirt selbst die Schwierigkeit, wenn er von
der ,nomadischen Natur der Individuen als Ursache der subjekti-
ven Natur von Kosten“ handelt. Besagt nicht Gesellschaft qualitativ
mehr als nur Koordination von Individuen? Setzt sie nicht auch die
gemeinsamen Zwecke und Ziele voraus, die die Einzelnen zusam-
menfithren und einen? Die vom Markt besorgte ,Koordination“ fiir
die gewiinschte Effizienz wird nicht tiberfliissig; aber sie bedarf der
Einheit stiftenden Elemente.

Derzweite Teil ist iberschrieben: Ethische Okonomie
als Synthese von 6konomischer und ethischer
Theorie (66ff). Der V1. greift auf Anliegen zuriick, die ihn schon in
fritheren Abhandlungen beschéftigten.

Bemerkenswert sind die Uberlegungen zur materialen Wirt-
schaftsethik und zum Verhiltnis von formaler und materialer Ethik.
Dieser Ansatz hitte noch stirker reflektiert werden sollen im Hin-
blick auf die Wirtschaft als ,gesellschaftlicher Lebensprozel” - ein
zentraler Begriff, den Gustav Gundlach und Oswald von Nell-Breu-
ning, aber auch Johannes Messner und Joseph Héffner einer mecha-
nistischen Auffassung von Marktwirtschaft entgegengestellt haben.

Das Buch regt an. Auch wenn viele Fragen offenbleiben, so ent-
hilt es ein Pladoyer fiir das kulturwissenschaftliche Verstehen der
Wirtschaft, auch der Marktwirtschaft.

Augsburg Anton Rauscher

Wirtschaft und Ethik, hg. v. Giinter Baadte und Anton Rauscher. - Graz,

Wien, Kéln: Styria 1991. 189 S. (Kirche heute, 5), kart. DM 19,80

Der vorliegende Bd gibt die Referate des fiinften Symposiums der
Tagungsreihe ,Kirche heute” wieder, die die Kath. Sozialwiss. Zen-
tralstelle einmal jahrlich in Augsburg veranstaltet.

Im ersten Beitrag stellt Kar. Homann, Prof. fiir Wirtschafts- und Unterneh-
mensethik an der Kath. Univ. in Ingolstadt, sein methodisches Konzept zum
Verhiltnis von Okonomie und Ethik vor. Homann lehnt eine Dominanz der
Ethik iiber die Okonomie ab und tritt fiir einen gleichberechtigten Dialog bei-
der Disziplinen ein. Bei dieser Tagung wurde die in der Tagungsreihe immer
beriicksichtigte kumenische Dimension von Ewert Herwms, Prof. fiir systemati-
sche Theologie in Mainz, eingebracht, der philosophisch-ethische Uberlegun-
gen mit der biblischen Dimension einer Wirtschaftsethik verbindet. Ein Schwer-
punkt seines Beitrages liegt in der Diskussion der Bedeutung und der Gren-
zen der biblischen Tradition fiir den heutigen wirtschaftsethischen Diskurs.

Nach den beiden Grundlagenbeitrigen behandelt der liberale Okonom
ALFRED ScHULLER aus Marburg die Problematik der deutsch-deutschen Wirt-
schaftsintegration im Kontext der westeuropéischen Integration mit dem EG-
Binnenmarkt 1993. Dem schlieft sich ein Beitrag von FRIEDRICH BEUTTER, eme-
ritierter Prof. fiir Moraltheologie in Luzern, an, der personalethische Fragen
der Wirtschaftsethik vor allem im Hinblick auf eine Ethik der Unternehmens-
fithrung aufgreift. Den beiden mehr auf den européischen Horizont bezogenen
Beitrigen folgen zwei, die die wohl wichtigsten wirtschaftsethischen Pro-
blembereiche fiir die nichsten Jahrzehnte betreffen: HERMANN SAUTTER, mitt-
lerweile Volkswirtschaftsprof. in Gbttingen, behandelt die weltweite Armuts-
problematik, Hemz Frisci, Okonomieprofessor in Frankfurt, geht auf die welt-
weite Energie- und Umweltproblematik ein. Der Mithg. Baaprte hat die Dis-
kussion im AnschluB an die Referate zusammengefaBt, so dal} der Leser iiber
die Diskussionsschwerpunkte und iiber kritische Einwénde zu den Referaten
informiert wird.

Der Bd enthilt in konzentrierter Form durchweg anspruchsvolle
Beitrdge zu Kernfragen der wirtschaftsethischen Diskussion sowohl
hinsichtlich methodologischer Grundlagenfragen als auch zentraler
wirtschaftsethischer Anwendungsfelder. Er bietet damit wichtige
Anstdbe zur wirtschaftsethischen Diskussion.

Osnabriick Joachim Wiemeyer

Spiegel, Yorick: Wirtschaftsethik und Wirtschaftspraxis - ein wachsender
Widerspruch? - Stuttgart, Berlin, K6ln: Kohlhammer 1992, 238 S., kart.
DM 34,80
Der V£, evangel. Sozialethiker an der Univ. Frankfurt, hat sein

Manuskript nach zehn wirtschaftsethischen Leitlinien gegliedert.
Es sind dies die Befriedigung von Grundbediirfnissen, Umverteilung, Ge-

sundsein, Recht auf Arbeit, Humanisierung der Arbeit, Partizipation und

Kontrolle, Erhaltung natiirlicher Ressourcen, Begrenzung des Wachstums,

Ende der Verschwendung, das menschliche MaB. Die Leitlinien sind allesamt

unterteilt in sechs Abschnitte, nimlich der ndheren Bestimmung ihres In-

halts, der Beschreibung von sozialen Problemen, die mit der Leitlinie zusam-
menhéngen, der ethisch-theologischen Reflexion, der Diskussion sozialer Lo-
sungsansitze, sowie der Anwendung der Kriterien auf die Dritte Welt und
schlieBlich die sich ergebenden Anforderungen an Unternehmensleitungen.
Das Werk macht trotz der formal konsistenten Gliederung den

Eindruck einer wenig systematischen Abhandlung. So werden etwa

die methodischen Probleme des interdisziplindren Dialogs zwischen

Volks- und Betriebswirten, Philosophen und Theologen, wie sie

etwa im wirtschaftsethischen AusschuB des Vereins fiir Socialpoli-

tik diskutiert werden, nicht behandelt, entsprechende Publikatio-
nen werden nicht rezipiert. Die zehn Leitlinien erscheinen eher ad
hoc gesetzt, als kohédrent in einem inneren Zusammenhang und
stringenter Logik entfaltet. So stellt sich etwa die Frage, ob nicht das

Kriterium ,Gesundsein® etwas mit dem Gesichtspunkt ,Grundbe-

diirfnisse” oder mit dem der Leitlinie ,Humanisierung der Arbeit“

zu tun hat und darunter subsumiert oder unmittelbar angeschlossen
werden konnte, statt eher zufillig zwischen ,Umverteilung” und

,Recht auf Arbeit” zu stehen. Ebenfalls wird nicht immer deutlich,

wie der Vf. seine Werturteile, z. B. was wann genau ,Verschwen-

dung® ist und wer dies festzustellen hat, nachvollziehbar begriindet.

Bei den einzelnen Sachfragen, die hiufig recht detailliert ange-
sprochen werden, erfolgt z. T. weder eine genaue Ursachenanalyse,
noch wird der systematische Zusammenhang und Stellenwert der

Probleme innerhalb einer marktwirtschaftlichen Ordnung deutlich

herausgestrichen. Angesichts der Vielzahl der im Literaturverzeich-

nis aufgefithrten Zeitungsartikel beim gleichzeitigen Fehlen wichti-
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ger wiss. Werke zu den aufgezeigten Problembereichen, verbleibt
ein Unbehagen, zumal auch katholische Beitridge fast vollstindig
ignoriert werden.

Osnabriick Joachim Wiemeyer

Theories of Preaching, Selected Readings in the Homiletical Tradition. Hg.
von Richard Lischer. — Durham, North Carolina: The Labyrinth Press
1987, XII, 368 S. kart 15,95 / geb 30,00
"This book is designed to make available to the student and prac-

tising pastor a generous and systematic sampling of church’s reflec-

tion on its central activity, the proclamation of the word of God” (1).

Die Textsammlung 1aBt Kirchenviter (Augustinus, Chrysostomos,

Gregor den Groben), mittelalterliche Theologen (Alanus ab Insulis,

Bonaventura, Robert von Basevorn), Luther und Calvin, vor allem

jedoch Autoren und Autorinnen verschiedener protestantischer Be-

wegungen, Denominationen und theologischer Denkschulen zu

Wort kommen. Nach der Aussage des Hg.s: "a theological and histo-

rical cross-section” (XI). Der Hg. hat jeden der insgesamt 44 Texte

mit einer Einfithrung und Quellenangabe versehen.

Das Genus der Texte ist vielfdltig: homiletische und spirituelle
Anleitungen finden sich neben systematischen Reflexionen. So er-
hilt der Leser einen ersten Einblick in die Predigttheorie theologi-
scher Klassiker (u.a. von P.T. Forsyth (1848-1921), K. Barth
(1886-1968), D. Bonhoeffer (1906-1945). Eine Folge von neun Text-
ausziigen informiert iiber unterschiedliche hermeneutische Ansitze
der Tradition und der Gegenwart. Aus der Tradition kommen Au-
gustinus, Bonaventura und Luther zu Wort; das 20. Jh. ist mit den
europdischen Autoren R. Bultmann, G. Ebeling und P. Ricoeur ver-
treten; amerikanische Theologenlnnen fithren in die Hermeneutik
der Befreiungstheologie (I. L. Segundo), der intertextuellen (I. A.
Sanders) und der feministischen (Ph. Trible) Methode ein. Von be-
sonderem Interesse fiir den europédischen Leser sind jene Texte, die
iiber den Variantenreichtum der nordamerikanischen Predigtpraxis
informieren.

In einer kurzen Einleitung unter dem Titel “The Promise of Re-
newal’ dubert sich der Hg, iiber die Intention, die Auswahlkriterien
und die Anlage der Sammlung. "Today we have no lack of books on
preaching, but too many are satisfied with inspirational advice and
make no critical connections with the church’s theological tradi-
tion.” (2). Fiir den Hg. steht fest, daB die Erneuerung der Predigt al-
lein aus der Mitte der Theologie erfolgen kann. "The many books on
form and design which have dominated our generation’s homiletical
thinking cannot produce the renewal promised by the gospel. In-
stead of seeking a device by which to clothe and communicate a
religions idea, preachers will eventually ask the more integrated,
theological question: What is it about the gosp el that demands this
particular expression?” (5) M. a. W.: Die homiletische Frage setzt
eine Verstindigung iiber die "Sache” im Sinne des Augustinus bzw.
Jiingels voraus.

Das theologische Interesse bestimmt die Auswahl der Texte, "for
the main criterion for a selection’s inclusion is its contribution to a
clearer theological understanding of preaching” (1). Dem theologi-
schen Interesse des Hg.s entspricht auch die Aufteilung der Texte in
folgende Sektionen:

1) What is Preaching? (7-40), 2) The Preacher (41-92, 3) The Event
(93-134), 4) Biblical Interpretation (135-206), 5) Rhetoric (207-258), 6) The
Hearer (259-306), 7) The Holy Spirit (307-330), 8) Theology, Word and Sacra-
ment (331-363). :

Dem Hg. ist es gelungen, eine breite Palette theologisch bedeut-
samer und homiletisch bedenkenswerter Texte vorzulegen. Fiir den
europdischen Leser hat der Sammelband vor allem dokumentatori-
schen Wert, gewéhrt er doch Einblicke in die Vielfalt homiletischer
Theorie und Praxis in den USA.

Die Erweckungsbewegung ist mit Texten von J]. Edwards
(1703-1758) und C. G. Finney (1792-1875) belegt. Edwards bis in die Gegen-
wart offensichtlich erfolgreicher Ansatz arbeitet mit einer Art empirischer
Gnadentheologie. Die Predigt hat die Aufgabe, die Hérer zuniichst mit allen
Mitteln das Verlorensein in der Siinde spiiren zu lassen, um sie auf diese
Weise fiir die Annahme des Evangeliums vorzubereiten. C.G. Finney be-
schreibt diese Predigtweise in seinen Memoiren: "The Lord let me loose upon
them in a wonderfull manner and the congregation began to fall from their
seats in every direction and cry for mercy” (chne bibliographische Angaben
zitiert von R. Lischer S. 112).

Der liberale Protestantismus kommt in zwei Texten von Ph.
Brooks (1835-1893) zur Sprache. Dazu bemerkt Lischer: "In several ways the
homiletical theory of Phillips Brooks exemplifies the liberal tradition in Ame-
rica, especially liberalism's optimistic view of human life ... Brooks . . . view

of the congregation as a microcosm of humanity . .. derives ultimately from
his liberal understanding of the Incarnation: just as Jesus assumed human na-
ture in order to lead it to its highest attainable level, so preaching strives to
elevate its audience by helping it recognize and capitalize on its higher na-
ture” (274).

Die Pfingstbewegung ist davon iiberzeugt, daB sich die Macht des
HI. Geistes in physischen Reaktionen der Predigtgemeinde manifestiert. Chro-
nist der Pfingstler von der Azusa Street ist F. Bartleman (1871-1935). "His eye-
witness reports of the infectious power and hysteria of the movement, fueled
as it was by the California earthquake of 1906, are among the classic docu-
ments of American religious history” (320).

Ein eindrucksvolles Zeugnis des Predigtverstindnisses bei den schwarzen
Christen ist ein Text des Baptisten H. H. Mitchell (geb. 1919). ”. .. he has ex-
plored the genius of black preachingin light of its African heritage and
the political, cultural, and religious experience of black people in America. He
combines his appreciation of the freedom and cathartic drama of black
preaching with a vigorous critique of the white, middle-class pulpit, which he
characterizes as ‘cerebral’ and lifeless.” (128).

Kritisch ist anzumerken, daB die skumenische Ausrichtung des
Bandes im wesentlichen auf die protestantische Sphére beschrankt
bleibt. Das Buch enthilt leider keine Texte, in denen die grundle-
genden Aussagen des Vaticanum II zur Schriftauslegung und Ver-
kiindigung dokumentiert oder wenigstens referiert werden.

Wiinschenswert wire auch eine schirfere Reflexion auf den
Sinn und die Wahrheit des christlichen Glaubens gewesen. Zum ei-
nen kann ja nicht einfach schon vorausgesetzt werden, dab sich die
Christen, sei es als Prediger, sei es als Horer, schon {iber das Pro-
prium des christlichen Glaubens einig wiren. Glaubens- und Pre-
digtgesprdche zeigen deutlich, wie schwer es sein kann, sich iiber
den zentralen Gehalt des Glaubens zu verstindigen. Reicht es da
aus, das Schriftprinzip erneut einzuscharfen und allgemein auf die
kirchliche Tradition zu verweisen? Zum anderen ist der Wahrheits-
anspruch des christlichen Glaubens von auBen grundsitzlich in
Frage gestellt. Nicht nur beim Hérer, sondern auch beim Prediger
kénnen Glaube und Unglaube, Zweifel und GewibBheit Hand in
Hand gehen. M. a. W.: Die Wahrheitsfrage ist nicht bloB eine Ange-
legenheit der Theologie, sie geht die Predigt selbst an. Sie steht vor
der Aufgabe, gewil zuerst die Hoffnung zu verkiinden, jedoch so,
dab die Wahrheit dieser Hoffnung mit zur Sprache kommt.

Miinster Ferdinand Schumacher

Der Koran. Arabisch — Deutsch. Bd 4: Sure 3, 1-200. Ubersetzung und wissen-
schaftlicher Kommentar von Adel Theodor Khoury. - Giitersloh: Giiterslo-
her Verlagshaus G. Mohn 1993. 357 S., geb. DM 230,00
Mit bewundernswerter RegelméaBigkeit erscheinen die Bénde des

Korankommentars von A. Th. Khoury. Uber den Aufbau des Wer-

kes, die Quellen und die Vorgehensweise des Autors ist an dieser

Stelle schon haufiger gehandelt worden. Dem ist angesichts des

vierten Bandes nichts hinzuzufiigen.

Der vorliegende Band ist jedoch von besonderer Bedeutung fiir
den christlichen Leser, weil er sich der Sure Al’Imran widmet.
Diese setzt sich besonders mit dem Verhiltnis des Islams zum orien-
talischen Christentum auseinander und stellt damit die Grundlage
fiir jede Form eines christlich-islamischen Dialogs dar.
Jeder, der sich mit einem Muslim auf ein religitses Gesprich ein-
14Bt, sollte diesen Text sorgfiltig studieren. In gewohnt iiberzeu-
gender Weise untersucht Khoury den koranischen Text selbst unter
philologischen, historischen wund religionswissenschaftlichen
Aspekten und wertet die verschiedenen von ihm zugezogenen isla-
mischen Korankommentare aus.

Auch in diesem Band erginzt er den Kommentartext durch eine
Reihe von Exkursen, die sich mit verschiedenen Themen befas-
sen.

Von groBem Interesse ist der Exkurs: Askese im Islam. Besonders
dankbar ist jedoch jeder am christlich-islamischen Dialog interessierte fiir die
beiden Einschitbe: Muhammad und die Nadjraner, in dem die politi-
schen Beziehungen der jungen islamischen Gemeinde mit den Christen von
Nadjran referiert werden, und: Dialog zwischen Christen und
Muslimen, in dem die Problematik des interreligitsen Gesprichs beschrie-
ben wird. Dieser Exkurs stellt zugleich eine praktische Referenzzusammen-
stellung der neueren offiziellen katholischen Verlautbarungen zum Islam dar.

Weitere Exkurse behandeln die VerheiBung des Korans an die Muslime
und die Haltung des Korans gegeniiber den Heuchlern in der friithislamischen
Gemeinde.

Auch denjenigen, die das gesamte zehnbédndige Kommentarwerk
nicht durchstudieren kénnen, sollte dieser vierte Band besonders
ans Herz gelegt werden. Er stellt fiir jeden interreligitisen Kontakt
mit dem Islam ein notwendiges Handwerkszeug dar.

Bbosensell Peter Heine
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Habilitationen im akademischen Jahr 1992/93

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Augsburg

LocHBrRUNNER, Manfred Dr.: Uber das Priestertum. Historische und systema-
tische Untersuchung zum Priesterbild des Johannes Chrysostomus (Zie-
genaus / Gessel)

Ev.-Theol. Fak. der Univ. Bern

LicatenserGer, Hans: Wie kommt der Christus in die Philosophie? Gotteslehre
und Christologie bei Imanuel Kant (Link / Graeser)

Wiy, Thomas: Juda-Jehud-Israel. Studien zum Selbstverstdndnis des Juden-
tums in persischer Zeit (Dietrich / Hanhart)

Fak. fiir Theol., Geografie, Kunst und Musik der Univ. Bielefeld

Hem-Janke, Ewald Dr.: Christliche Botschaft und gesellschaftsverinderndes
Engagement im revolutiondren ProzeB Nicaraguas am Beispiel Ernesto
Cardenals

Ev.-Theol. Fak. der Ruhr-Univ. Bochum

Decen, Johannes Dr.: Diakonie als soziale Dienstleistung. Zielplanung und
Zielrealisierung in Unternehmungen der Diakonie als Beispiel fiir die Ver-
antwortung der kirchlichen Diakonie im entwickelten Sozialstaat (Bahr /
Brakelmann)

Leutzsch, Martin Dr.: Die Bewdhrung der Wahrheit. Der dritte Johannesbrief
als Dokument urchristlichen Alltags (Wengst / Balz)

Kath.-Theol. Fak. der Ruhr-Univ, Bochum

Neunaus, Gerd: Die Theodizeefrage in transzendentaler und geschichtlicher
Perspektive (Pottmeyer / Schaeffler)

Ev.-Theol. Fak. der Univ. Bonn

Lonr, Winrich A. Dr. theol.: Basilides und seine Schule. Eine Studie zur Theo-
logie- und Kirchengeschichte des zweiten Jahrhunderts (Schéferdiek /
Schneemelcher)

Ev.-Theol. Fak. der Univ. Erlangen

Kerner, Hanns R. Dr. theol.: Reform des Gottesdienstes. Die Neubildung des
Gottesdienstes und Agende in der evangelisch-lutherischen Kirche in
Bayern im 19. Jahrhundert (Seitz / Brennecke)

ScrosertH, Wolfgang Dr. phil.: Die Erfahrung der Geschopflichkeit der Dialek-
tik der Aufkldrung, Emblematische Theologie bei Friedrich Christoph Oe-
tinger und die Metakritik der Vernunft bei Johann Georg Hamann als
Grundlegung fiir eine #sthetische Schépfungslehre (Ulrich / Mildenber-
ger)

FB Ev. Theol. der Joh. Wolfg. Goethe-Univ. Frankfurt

Rupp, Horst Dr. theol: Gemeindepdd. ~ ein inzwischen stabilisiertes Para-
digma der praktischen Theologie? (Heimbrock / Stoodt / Schroer)

Theol. Fak. der Univ. Freiburg

Horer, Peter: Die anspruchs-volle Sprache des Lebens. Die Predigttheorie und
Predigtpraxis von Bernhard Welte aus Sicht heutiger Homiletik (Miiller /
Casper)

Tzscheerzsch, Werner: Heilsgeschichte im Religionsunterricht (Biemer / Gres-
hake)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Fribourg

SchiFrerLE, Alois: Mario von Galli §]. Eine prophetische Existenz. Beitrige zu
einer biographisch-narrativen Theologie in praktischer-theologischer Ab-
sicht (Karrer)

UgHuNGER, Christoph: Weltreich und eine Rede (Keel)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Graz

FiscHER, Irmtraud: Untersuchungen zur theologischen Relevanz der Frauen-
texte in den Erzeltern-Erzihlungen (Zenger / Marback)

Theol. Fak. der Univ. Heidelberg
Becker, Dieter Dr.: Zwischen Konsens und Konflikt — Zum Verhéltnis von Kir-
che und Staat in Indonesien 1949-1985 (Sundermeier / Strohm)

Rowser, Giinter Dr.: Neues Testament: Prédestination und Verstockung. Un-
tersuchungen zu ihrer Struktur in der biblisch-jiidischen, paulinischen
und johanneischen Theologie (Berger / Burchard).

Wischmeyer, Oda Dr.: Die Kultur des Buches Jesus Sirach (Theifen / Ma-
cholz)

Ev.-Theol. Fak. Univ. Kiel
Mere, Ulrich Dr. theol.: Die ,anderen” Winzer. Eine exegetische Studie zur
Vollmacht Jesu Christi nach Mk 11,27-12,34 (Becker)

Sincer, Dieter Dr. theol.: Die Verkiindung des Gekreuzigten und Israel (Bek-
ker)

Zwicker, Wolfgang Dr. theol.: Der Tempelkult in Kanaan und Israel. Ein Bei-
trag zur Kultgeschichte Paldstinas von der Mittelbronzezeit bis zum Un-
tergang Judas (Metzger)

FB Ev. Theol. der Univ. Marburg

Rosenau, Hartmut Dr. phil.: Allverséhnung. Ein transzendentaltheologischer
Grundlegungsversuch (Hérle)

Tamcke, Martin Dr. theol.: Armin T. Wegner und die Armenier. Anspruch und
Wirklichkeit eines Augenzeugen (Hage)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Miinchen

MurLier, Wolfgang Dr. theol.: Die Gnade Christi. Eine geschichtlich-systemati-
sche Darstellung der Gnadentheorie M. J. Scheebens und ihrer Wirkungs-
geschichte (Miiller)

Ev.-Theol. Fak. der Univ. Miinster

KLin, Werner Dr.: Die evangelische Kirche in Pommern und das ,Dritte
Reich”. Bedingungen, Konstellationen und Verlauf des Kirchenkampfs
(1914-1945) (Hauschild / Schulz)

Augustana-Hochschule d. Ev.-Luth, Kirche in Bayern, Neuendettelsau

PerzoLpr, Matthias Dr.: Fundamentaltheologie — Disziplin und /oder Perspek-
tive Systematischer Theologie? Beobachtngen und Erwégungen aus evang.
Sicht (Track / Kiihn)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Regensburg

Mopg, Erwin Dr.: Offenbarung als Alternative zur Dialektik der Postmoderne.
Eine fundamentaltheologische Untersuchung (Petri / Eckert)

Ev.-Theol. Fak. der Univ. Tiibingen

Negr, Heinz-Dieter Dr. theol.: Ephraim. Studien zur Geschichte des Stammes
Ephraim von der Landnahme bis zur frithen Kénigszeit (Mittmann /
Gese)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Wiirzburg

Gasrier, Karl Dr.: Christentum zwischen Tradition und ,Post“-Moderne (Zer-
faf / Neuenzeit)

Ev.-Theol. Fak. der Univ. Ziirich
KriEG, Matthias Dr.: Mutmassungen iiber Maleachi

Dissertationen im akademischen Jahr 1992/93

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Augsbhurg

Hecker, Herbert: Phinomenologie des Christlichen. Die Kreuzeswissenschaft
nach Edith Stein (Kienzler / Heinz)

Mobgr-Frer, Elfi: Reinkarnation und Christentum. Die verschiedenen Reinkar-
nationsvorstellungen in der Auseinandersetzung mit dem christlichen
Glauben (Ziegenaus / Baier)

Scumipr, Klaus-Dieter: Soziale Gerechtigkeit durch unternehmerische Initia-
tive. Geschichtliche Entwicklung, Ziele und Wirkungsfelder des Bundes
Katholischer Unternehmen in der Bundesrepublik Deutschland von 1949
bis 1990 (Rauscher / Piegsa)

StickeLBROECK, Michael: Mysterium Venerandum: Der trinitarische Gedanke
im Werk Bernhards von Clairvaux (Ziegenaus / Baier)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Bamberg

BunDscHUH-ScHraMM, Christiane: Pluralitdt und Idemitat. Okumene im konzi-
liaren Prozef (Fuchs / Eid)

Eper, Karl: Auf dem Weg zur Teilnahme der Gemeinde am Gottesdienst. Bam-
berger Gebet- und Gesangbiicher aus der Zeit von 1575-1732 und von
1788-1824 (Kohlschein / Eid)

Krockautr, Rainer: Kirche als Asylbewegung. Diakonische Kirchenbildung am
Ort der Fliichtlinge (Fuchs / Eid)

ScawarzweLLER-Mapt, Gabriele: Jesus Christus — der ,,Gott mit uns® (Kraus /
Escribano-Alberca)

Theol. Fak. der Univ. Basel

Becker, Stefan: Erkenntnis und Gebet. Die pneumatologische Grundstruktur
in Karl Barths dogmatischer Arbeit (Lochman)

L, Xiaofeng: Personenwerdung Eine theologische Untersuchung zu Max
Schelers Phénomenologie der ,Person-Gefiithle® mit besonderer Beriick-
sichtigung seiner Kritik an der Moderne (Ott)

NietHHAMMER, Hans Martin: Kirchenmitgliedschaft in der Freikirche. Kirchen-
soziologische Studie aufgrund einer empirischen Befragung unter Metho-
disten (Neidhart)

Wick, Peter: Der Philipperbrief als groBer Parallelismus (Stegemann)



81 1994 Jahrgang 90 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 1 82

Kulturwiss. Fak. der Univ, Bayreuth

NeukircH, Johannes: Weltanschauung als Thema der Theologie in der Ausein-
andersetzung mit den naturalistischen Weltanschauungen in der Zeit der
JKulturkrise“ (Sparn / Hiibner)

Ev.-Theol. Fak. der Univ. Bern
Rmvixer, Christian: Die Gerichtsverkiindigung Jesu (U. Luz)

Ev.-Theol. Fak. der Ruhr-Univ, Bochum

BriNkMaNN, Frank-Thomas: Die Bedeutung der Erfahrung in der deutschen
Protestantischen Aufkldrungstheologie (Hornig / Deuser)

CraMerR-Naumann, Samuel: Gott als geschehende Geschichte. Die elohistische
Interpretation [HWHs als des Kommenden im mnx 7wk mmx von Ex 3,14
(Herrmann / Reventlow)

Frst, Udo: Ezechiel. Der Schriftsteller und das Buch (Reventlow / Thiel)

Himer, Andreas: Was bedeutet Behinderung? Ein theologischer Beitrag im
Horizont der naturwissenschaftlich-medizinischen, sozialwissenschaftli-
chen und wissenschaftstheoretischen Diskussion (Frey / Brakelmann)

Kratzert, Thomas: Wir sind wie die Juden. .. Der griechisch-orthodoxe Bei-
trag zu einem Skumenisch jiidisch-christlichen Dialog (Raiser / Schulz)

Jou, Do-Hong: Theodor Undereyck und die Anfinge des reformierten Pietis-
mus (Wallmann / Wyrwa)

RoBra, Martin: OIKONOMIA - Okumenische Sozialethik im Paradigmen-
wechsel. Folgerungen fiir die Wirtschaftsethik (Raiser / Brakelmann)

TscHope, Helmut: Zwischen Argument und Sakrament. Die mystagogische
Theologie Joseph Wittigs und ihre Bedeutung fiir Theologie, Kirche und
Gottesdienst (Bahr / Lange)

VogeL-MraTo, Eva-Sibylle: Die skumenische Studie iiber ,Strukturen missio-
narischer Gemeinden® und ihre Vorgeschichte im Lichte feministisch-
und befreiungstheologischer Kritik (Raiser / Lienemann)

WEernER, Dietrich: Mission im Kontext. Kontextualitdt und Identitit missiona-
rischer Prdsenz als Problem ékumenischer Missionstheologie zwischen
1961 und 1991 (Raiser / Sundermeier)

Young-Sook, Chun: Das Problem der Frauenordination aus dkumenischer
Perspektive — ein Vergleich zwischen den evangelischen Kirchen in Siid-
korea und denen der Bundesrepublik Deutschland (Raiser / Hasenfratz)

Kath.-Theol. Fak. der Ruhr-Univ. Bochum

Disserkamp, Gabriele: Christiani senatus lumina. Die Religionszugehrigkeit
romischer Frauen der Oberschicht im Rom des 4. und 5. Jahrhunderts und
ihr Anteil an der Christianisierung der stadtrémischen Senatsaristokratie
(Geerlings / Dépp)

THonnes, Hans-Werner: Caelestia Recogita Et Terrena Despicies. Altkirchliche
Apologetik am Beispiel Tertullians im Vergleich mit modernen Entwiirfen
(Geerlings / Pottmeyer)

Ev.-Theol. Fak, der Univ, Bonn

CHa, Jun-Hee: Micha und Jeremia. Nachwirkungen der Michaiiberlieferung in
der Jeremiaverkiindigung (Schmidt / Seebass)

Koerrenz, Ralf Dr.: Okumenisches Lernen (Schréer / Wintzer)

Lonr, Hermut: Umkehr und Siinde im Hebréerbrief. Eine exegetische Studie
(GréaBer / Schrage)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Bonn

Everrz, Wilfried: Die seelsorglichen Verhiltnisse im Erzbistum Ko6ln nach sei-
ner Wiedererrichtung zur Zeit Erzbischof Spiegels — dargestellt anhand
der Dekanatsaufzeichnungen und Visitationsprotokolle 1827-1835 (Trip-
pen / Adrianyi)

Fiscuer, Dorothee: Wort und Welt. Die Pneuma-Theologie Romano Guardinis
als Beitrag zur Glaubensentdeckung und Glaubensbegleitung (Bitter /
Gerhards)

Hen, Christoph: Die Ablehnung der jiidischen Speisegebote durch Paulus. Zur
Frage nach der Stellung des Apostels zum Gesetz (Merklein / Findeis)
ReppemanN, Angela: Der Wille Gottes als handlungsregelndes Motiv in der

Moraltheologie (Héver / Roos)

Rentrop, Jiirgen: Elija aus Tischbe. Eine literarkritische und redaktions-
geschichtliche Untersuchung von 1 Kén 17-19 (Hossfeld / Fabry)

SieGer, Marcus: Die Heiligsprechung. Eine kirchenrechtliche Untersuchung
(Adrianyi / Gerhards)

Strack, Wolfram: Kultische Terminologie in ekklesiologischen Kontexten in
den Briefen des Paulus. Eine exegetische Studie zum paulinischen Ge-
meindeverstdndnis (Merklein / Fabry)

TuoNNes, Dietmar: Die Euchologie der Collectio Missarum de Beata Maria Vir-

gine. Textkritische Quellenforschung und systematisch-theologische Stu-
dien (Gerhards / Wohlmuth)

Erziehungswiss. FB der TU Braunschweig

Wiesner, Harald: AuBerunterrichtliches Schulleben in der Stadt Braunschweig
von 1871-1991 zwischen staatlichem Herrschaftsanspruch und pddagogi-

scher Autonomie. Eine historisch-systematische Untersuchung seiner Ge-
staltungsformen (Hemel / Harstick)

FB Gesellschaftswiss., Phil. und Theol. der Univ. Dortmund

FreuDeEnTHALER, Christoph: Der Konflikt um die neue Telekommunikations-
infrastruktur. Ein Diskussinsbeitrag aus sozialethischer Sicht (Krdmer)

Kath.-Theol. Fak. der Kath. Univ. Eichstitt

GriNenTHAL, Hildegard: Irrtum - arglistige Tduschung — Bedingung. Eine ka-
nonistische Untersuchung zur neueren deutschen und rémischen Recht-
sprechung (Kridmer)

UrricH, Peter: Imitatio et configuratio. Die philosophia spiritualis Heinrich
Seuses als Theologie der Nachfolge des Christus passus (Kaiser)

Ev.-Theol. Fak. der Univ. Erlangen

Asser, Heinrich: Der andere Aufbruch. Urspriinge der Lutherrenaissance bei
Karl Holl und ihre subjektivitits- und sprachtheologische Fortfithrung
durch Emanuel Hirsch und Rudolf Hermann (1910-1935) (Mildenberger /
Ulrich)

Evseem, Christian: Segnet Gott, was Menschen schaffen? Kirchliche Einwei-
hungshandlungen im Bereich des éffentlichen Lebens (Seitz / Schmidt)

Gourner, Werner: Die politische Existenz der Gemeinde. Eine theologische
Ethik des Politischen am Beispiel Alfred de Quervains (Ulrich / Heron)

Hass, Otto: Hermann Strathmann. Christliches Denken und Handeln in be-
wegter Zeit (Merk / Hamm)

SerFerLEN, Alfred: Projektorientierter Gemeindeaufbau. Kybernetische Erwi-
gungen zur Konkretion der missionarischen Doppelstrategie der Vereinig-
ten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD) (Seitz /
Schmidt)

UrricH, Jorg: Die Anfinge der abendlindischen Rezeption des Nizdnums
(Brennecke / Felmy)

FB Ev. Theol. der Joh. Wolfg. Goethe-Univ. Frankfurt

BorMmann, Lukas: Phillippi: Stadt und Christengemeinde zur Zeit des Paulus
(Georgi / Schottroff)

DerrMar, Volker: Interesse und Information. Vergleich der Presseagenturen
»Evangelischer Pressedienst und ,Informationsdienst der Evangelischen
Allianz“. Ein Beitrag zu den Strukturmerkmalen kirchlicher Informations-
politik und deren theologischer Begrilndung (Stoodt / Heimbrock)

Han, Dong-Gu: Das Deuteronomium und seine soziale Konstellation (Schot-
troff / Kessler)

Liep, Karlheinz: Religioser Sozialismus und Pazifismus. Der Friedenskampf
des Bundes der religiésen Sozialisten Deutschlands in der Weimarer Re-
publik

Raisig, Christoph Matthias: Der Rheinische SynodalbeschluB vom 11. Januar
1980 ,,Zur Erneuerung des Verhéltnisses von Christen und Juden®. Seine
Vorgeschichte, seine Intention und die ersten Reaktionen

RINN-MAURER, Angela: ,Das gepanzerte Herz“ - Seelsorge an Patienten mit
koronarer Herz-Krankheit (Spiegel / Heimbrock / Halhuber)

Tromas, Paul: ,Eine Lebenskunst". Aneignung édsthetischer Erfahrung. Ein
theol. Beitrag zur Asthetik im Anschluf an Kierkegaard

FB Kath. Theol. der Joh. Wolfg. Goethe-Univ. Frankfurt

Acxva, Joachim: An den dreieinigen Gott glauben. Ein Beitrag zur Rekon-
struktion des Gottesverstindnisses und zur Bestimmung seiner Relevanz
im westeuropdischen Kontext (Kessler)

GniosporscH, Iris: Religion denken. Eine kritische Untersuchung der Hegel-
schen Verwendung in der Religionsphilesophie (Schrédter)

Riep, Martin: Kirchliche Einheit und kulturelle Vielfalt. Zum Verhiltnis von
Kirche und Kultur, ausgehend vom Zweiten Vatikanischen Konzil (Sil-
ler)

Smon, Lutz Dr. jur. utr.,, Dr, phil.: Petrus und der Lieblingsjiinger im Johan-
nesevangelium. Amt und Autoritit (Hainz / Beutler)

Phil.-Theol. Hochschule St. Georgen, Frankfurt

Bons, Eberhard Dr.: Psalm 31 (Lohfink / Jiingling)

Kruck, Giinter: Hegels Religionsphilosophie der absoluten Subjektivitit und
die Grundziige des spekulativen Theismus Christian Hermann Weiles
(Splett / Ollig)

Lenk, Martin: Von der Gotteserkenntnis. Natiirliche Theologie im Werk Henri
de Lubacs (Kunz / Kehl)

Maratpr, Valentino: Lo Spirito Santo e la Chiesa in Lumen Gentium 1-8. Il
ruolo ecclesiale dello Spirito alla luce del rapporto tra comprensione della
rivelazione e comprensione della chiesa (Léser / Kunz)

PapmyarekuTTU, Isaac: The Missionary Movement of the Nineteenth and
Twentieth Centuries and its Encounter with India (Schatz / Sievernich)

Scoravick, Ruth: Die Spruchanordnung im Buch der Sprichwérter, Kapitel
10-15 (Jiilngling / Lohfink)
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Smvon, Lutz Dr. Dr.: Petrus und der Lieblingsjiinger im Johannesevangelium -
Amt und Autoritéit (Beutler / Hainz)

Theol. Fak. der Univ. Freiburg

AsgL, Peter: Miteinander leben und Hoffnung teilen - Diakonische Arbeit mit
Gruppen. Pastoralpsychologische, empirische, sozialarbeitswissenschaftli-
che und theologische Studien zur Praktischen Theologie einer Methode
der diakonischen Arbeit im Handlungsfeld ,Begleitung von Pflegenden
zur Thematik des Burnout” (Pompey)

Arnorp, Johannes: ,Perfecta communicatio®. Die Trinitétstheologie Wilhelms
von Auxerre (Greshake)

BonLen, Bernhard: Canon 1098 CIC: Dolus als Ehenichtigkeitstatbestand. Dar-
stellung und Interpretation von Tatbestand und Verpflichtungskraft der
,arglistigen Tduschung” bei der EheschlieBung in kanonistischer Wissen-
schaft und Judikatur (Zapp)

Bomten, Stephanie: Die Ubermacht des Seins, Heideggers Auslegung des
Bezugs von Mensch und Natur und Holderlins Dichtung des Heiligen
(Casper)

Crriste, Wilhelm: Kirche und Welt. Eine Untersuchung zu ihrer Verhaltnis-
bestimmung in der Theologie Friedrich Schleiermachers (Greshake)

Emonpts, Stefan: Menschwerden in Beziehung. Eine religionsphilosophische
Untersuchung der medizinischen Anthropologie Viktor von Weizsdckers
(Casper)

Grimeeck, Elisabeth: Christologische Schriftargumentation und Bildersprache.
Untersuchungen zum Konflikt zwischen Metapherninterpretation und
dogmatischen Schriftbeweistraditionen fiir die patristische Auslegung des
44, (45.) Psalms (Frank)

Henkg, Thomas: Seelsorge und Lebenswelt. Auf dem Weg zu einer Seelsorge-
theorie in Auseinandersetzung mit soziologischen und sozialphilosophi-
schen Lebensweltkonzeptionen (Miiller)

Henze, Barbara: Aus Liebe zur Kirche Reform. Die Bemiithungen Georg Witzels
(1501-1573) um die Kircheneinheit (Smolinsky)

Harner, Gerd; Der verheiBene Vorldufer. Redaktionskritische Untersuchung
zur Darstellung Johannes des Taufers im Matthius-Evangelium (Oberlin-
ner)

Janssen, Herwald: Die juridische Form der kanonischen EheschlieBung
(Fiirst)

KessLer, Stephan: Schriftauslegung als geistliche Erfahrung. Methode und
Theologie der Ezechielhomilien Gregors des GroBen als Beispiel spétanti-
ker Exegese (Frank)

MULLER, Andreas Uwe: Erkennen wie ich erkannt bin. Grundelemente der
Religionsphilosophie Edith Steins (Casper)

WALTER, Meinrad: Musik-Sprache des Glaubens. Musikwissenschaftlich-theo-
logische Studien zum geistlichen Vokalwerk Johann Sebastian Bachs
(Casper)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Fribourg

Avosami, Joseph: Le Commentaire des psaumes par le garaite Salmon ben
Yeruham, Ps. 1-10. Introduction, edition, traduction et notes (Schenker)

BoteLLa CuskLLs, Vicente: Hacia una teologia tensional. Proyecto de compren-
sion del mensaje cristiano mas alla de los conflictos eclesiales y teologicos,
a la luz y en la prolongacion del Concilio Vaticano II (Pinto de Oliveira)

HerrmanN, Christian; Agyptische Amulette aus Paléstina/Israel und ihre
Rezeption durch das Alte Testament (Keel)

Kissuing, Christian: Gemeinwohl und Gerechtigkeit. Ein Vergleich von tradi-
tioneller Naturrechtsethik und kritischer Gesellschaftstheorie (Bujo)

Norman, David J.: The Christian state of life: the fulfillment of the command-
ment to love through the state of the cross in the theology of Hans Urs von
Balthasar (Schénborn)

Sava-Popa, Gheorghe: Le Baptéme dans la tradition orthodoxe et ses implica-
tions oecumeniques (Walsh)

FB Ev. Theol. und Kath. Theol der Univ. GieBen

Scrurz, Heiko: Eschatologische Identitdt. Eine Untersuchung iiber das Ver-
hiltnis von Vorsehung, Schicksal und Zufall bei Sren Kierkegaard (Deu-
ser / Browarzik)

FB Ev. Theol. der Univ. Gittingen

Benr, Wilfried: Politischer Liberalismus und kirchliches Christentum. Studien
zum Zusammenhang von Theologie und Politik bei Johann Christian Kon-
rad von Hofmann (1810-1877)

Kreremann, Tom: Die Erbsiindenlehre in sprachtheologischem Horizont. Eine
Interpretation Augustins, Luthers und Hamanns

Quabg, Andreas: Bremer Osterpredigten 1987. Theologische Predigtanalysen

RemsoLp, Wolfgang: Der ilteste Bericht iiber den Tod Jesu. Literarische Ana-
lyse und historische Kritik der Passionsdarstellung der Evangelien

REeLLER, Jobst Friedrich: Mose bar Kepha und seine Paulinenauslegung nebst
Edition und Ubersetzung des Kommentars zum Rémerbrief

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Graz

KoLLer, Franz Florian: Spiritualitit, Berufsarbeit und Berufszufriedenheit der
Religionslehrer an AHS und BHS in Osterreich. Eine empirische Untersu-
chung (Korherr / Zsifkovits)

WemRer, Wolfgang: Aktuelle Chancen und Problemfelder der auBerschulischen
Kinderkatechese am Beispiel der Katholischen Jungschar Osterreichs.
Eine empirische Untersuchung (Korherr / Zsifkovits)

Theol. Fak. der Univ. Greifswald

GummeLt, Volker: Untersuchung zur Jesajavorlesung von Johannes Bugen-
hagen (Leder / Delius / Koch)

Haurg, Martin: Die naturhaften Phdnomene in den Psalmen — Untersuchun-
gen zu ihrer Bedeutung und Funktion fiir das Reden von Jahwe, darge-
stellt an ausgewihlten Texten (Zobel / Waschke / Kockert)

FB Ev. Theol. der Univ. Hamburg

AusrecHt, Christian: Schleiermachers Theorie der Frommigkeit. Thr wissen-
schaftlicher Ort und ihr systematischer Gehalt in Reden, in der Glaubens-
lehre und in der Dialektik (Fischer / Koch)

BuchHorz, Armin: Schrift Gottes im Lehrstreit. Martin Luthers Schriftver-
standnis und Schriftauslegung in seinen drei groBen Lehrstreitigkeiten der
Jahre 1521-28 (Koch / Fischer)

KM, Sun-Ryol: Die Vorgeschichte der Trennung von Staat und Kirche in der
Weimarer Verfassung von 1919. Eine Untersuchung zum Verhiltnis von
Staat und Kirche in PreuBen seit der Reichsgriindung von 1871 (Kroeger /
Cornehl)

Storck, Steffen: Kirchengeschichtsschreibung als Theologie — Theorien der
Kirchengeschichtsschreibung in der deutschsprachigen evangelischen
und katholischen Theologie seit 1945 (Pesch / Lohse)

Theol. Fak. der Univ, Heidelberg

AicueLiN, Albrecht: Ein radikales Glaubenszeugnis. Der rheinische Bekennt-
nispfarrer Paul Schneider im Konflikt mit Kirchenbehérden und NS-Re-
gime (Huber / SeebaB)

CueN, Chi-Rong: Wu Yao-Tsung. Ein Theologe im sozialistischen China (Sun-
dermeier / Ritschl)

EnManN, Johannes: Union und Konstitution. Die Anfinge des kirchlichen
Liberalismus in Baden im Zusammenhang der Unionsgeschichte
(1797-1821) (SeebaB / Ritter)

HmvmeLmann, Markus: Missionarische Riickenansichten. Wilhelm Gundert
und Werner Kohler in ihrer Begegnung mit Japan und seinen Religionen
(Sundermeier / Ritschl)

Kiente, Bettina von: Pyr. Die sprachliche Entfaltung einer Wortfelddimension
in den Synoptikern, im Liber Antiquitatum Biblicarum und im 4. Esra
(Burchard / Thyen)

KircHHOFF, Renate: Die Siinde gegen den eigenen Leib. Studien zu porne und
porneia in 1 Kor 6,12-20 und dem soziokulturellen Kontext der paulini-
schen Adressaten (Burchard / TheiBien)

MooriTzer, Helmut: Selbststigmatisierung im Neuen Testament und seiner
Umwelt (TheiBen / Hungar)

SternBERG, Torsten: Sport als Aufgabenfeld kirchlichen Handelns. Bestandauf-
nahme und Zukunftsperspektive fiir den protestantischen Bereich am Bei-
spiel des Leistungsports (Eisinger / Huber)

Vocr, Thea: Angstbefdhigung und Identitédtsbildung im Markusevangelium
(Theiben / Ritschl)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Innsbruck

Anvoro, Philip Arnold: The concept of God in Paul: A New Perspective of
Relationship with God (Neufeld / Hasitschka)

Arackar, Ajai: Social Psychology of Religious Vocation (Sbandi / Rotter)

Drozpz, Michael: Faktizitit und Moglichkeit, Eine interdisziplindre Untersu-
chung Carl Friedrich von Weizéckers Verstindnis der Zeitstruktur (Rich-
ter / Leibold)

FELDER, Alois: Wort-Strukturprinzip der Theologie zur , Theologie des Wortes”
bei Leo Scheffczyk (Lies / Neufeld)

Finor, Hubert: Tourismus und Identitat (Schaupp / Rotter)

Marer, Martin: Theologie des gekreuzigten Volkes (Schwager / Biichele)

Nicora, Rolf-Peter: Trinitdt und zwischenmenschliche Kommunikation (Lies
/ Schnaupp)

PoHLER, Wilhelm: Person und Eigenwesen. Martin Bubers Grundunterschei-
dung in theol. Perspektive (Rotter / Schaupp)

SchaaF, Michael-Josef: Die Salesianer Don Boscos und ihre pddagogische Leit-
idee (Pissarek-H. / Schaupp)

StariN, Roman: Die Eucharistie als Quelle der Gnade Gottes im Sinne Pius
Parschs (Meyer / Lies)

VaLLooran, Varghese: Eucharistic Discourse. A Biblical-Theological Analysis
of Jn 6: 52-58 (59) (Hasitschka / Gamper)
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FB I der Gesamthochschule/Univ. Kassel

BieLER, Andrea: Konstruktionen des Weiblichen zwischen Zwang und Wider-
spruch. Eine feministisch-befreiungstheologische Analyse des Werkes der
Theologin Anna Paulsen im Kontext der biirgerlichen Frauenbewegung
der Weimarer Republik und verschiedener nationalsozialistischer Positio-
nen (Schottroff / Erhart)

Euass, Claudia: Mulier est fons sapientiae — Weibliches Selbstverstindnis in
der Frauenmystik des 12. und 13. Jahrhunderts (Schottroff / Géssmann)

Janssen, Nittert: Der Einflub der Religionsgeschichtlichen Schule unter beson-
derer Beriicksichtigung des kirchlichen Liberalismus in der lutherischen
Landeskirche Hannovers (Gremmels / Heinemann)

Ev.-Theol. Fak. Univ. Kiel

Hagese, Bernhard-Michael: Erleben und Erfahren. Freizeiten als Methode
kirchlicher Jugendarbeit (Preul)

Hocker, Bertold: Lateinische Gregorianik im Lutherischen Gottesdienst?
(Preul)

Lau, Wolfgang: Schriftgelehrte Prophetie in Jes 56-66 (Donner)

Renz, Johannes: Die althebrédischen Inschriften. Text, Kommentar und zusam-
menfassende Erdrterungen (Donner)

RosseEr, Martin: Schleiermachers Programm der Philosophischen Theologie
(Meckenstock)

ScHrADER, Lutz: Leiden und Gerechtigkeit — Untersuchungen zu Theologie
und Textgeschichte des Sirachbuches (Metzger)

Erziehungswiss. Fak. der Univ. Kéln

Beuscrer, Bernd: Entwurf einer neostrukturalistischen Religionspiddagogik.
Ein Beitrag zur Elementarisierung (ZilleBen /Rech)

Vierter, Gerlinde: Rettung verwaister und verwahrloster Kinder im Horizont
des Reiches Gottes. Die Diisselthaler Anstalten 1819-1847. Eine Untersu-
chung zu Erweckungsbewegung und Diakonie (Wickelhaus / Klécker)

Theol. Fak. der Kath.-Theol. Hochschule Linz

WINKLMAYR, Josef: Lebenswelt Pfarrgemeinde. Historische, theologische und
sozio-strukturelle Ansitze einer diakonischen Pfarrpastoral (Zauner /
Zinnhobler)

Theol. Fak. der Univ. Luzern
Ernst, Hanspeter: Die Schekhina in rabbinischen Gleichnissen (Thoma)

FOreDER, Martin: Goettliche Zurechtweisung. Das Gericht Gottes in der katho-
lischen Theologie des 20. Jahrhunderts (Koch)

SprecHER, Marie-Therese: Einheitsdenken aus der Perspektive von joh 17. Ei-
ne exegetische und bibeltheologische Untersuchung von Joh 17, 20-26
(Kirchschldger)

FB Kath. Theol. der Univ. Mainz

Loseert, Heribert: Zusammenhang. Herrmann Volks Theologie als Verstehen
aus dem nexus mysteriorum Dei (Schneider / Schmitz)

FB Ev. Theol. der Univ. Marburg

Bresmva, Christoph: Von der Erweckungshewegung zum ,,Social Gospel“: Wal-
ter Rauschenbuschs Herkunft, Umfeld und Entwicklung bis 1891 (Geld-
bach)

Hasenicur, Ingo: Telefonseelsorge als Form intenionaler Seelsorge (Stollberg)

Pausch, Eberhard: Wahrheitskonzeptionen: Martin Heidegger und Rudolf
Bultmann. Eine strukturalsystematische Untersuchung (Hérle)

Rasenau, Merten: Studien zum Buch Tobit (Kaiser)

Vorz, Gunter: Sehnsucht nach dem ganz anderen. Religion und Ich-Suche am
Beispiel von Klaus Mann (Martin)

Ev.-Theol. Fak. der Univ. Miinchen

BocumiGer, Christoph: ,New Age“. Ein Phinomen religiéser Zeitgeschichte.
Zuginge, Analysen, Interpretationen (von Briick / Rendtorff)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Miinchen

HinmeLer, Elke: Die Kompetenz der Erfahrung und die genetische Beratung.
Eine Diskussion moraltheologischer Modelle von ,Erfahrung” am Beispiel
genetischer Beratung als Konfliktberatung (Griindel)

Haimmere, Alfons: Die Welt — Symbol Gottes oder eigenstdndige Wirklichkeit;
Verachtung und Hochschétzung der Welt bei Heinrich von Langenstein
(verstorben 1397)

ProcH, Winfried: Jesaja-Worte in der synoptischen Evangelientradition
(Gnilka)

Riecer, Michael Jakob: Inkarnation - Systematische Studie zu einem soteriolo-
gischen Schliisselbegriff der neuen katholischen — besonders franzgsisch-
sprachigen Theologie (Miiller)

Reep, Christian: Sind David und Saul berechenbar; Von der sprachlichen Ana-
lyse zur literarischen Struktur von 1 Sam 21 und 22 (Seidl)

Scummsaur, Hans Christian: Personarum trinitas. Struktur und System in der
Trinitédtslehre des Heiligen Thomas von Aquin (Miiller)

VAZHAKOOTTATHIL, John Antony Theodore: Thomas Merton’s Mystical Quest for
the Union with God (Miiller)

Wogca, Edmund: Der parentale Gott. Zum Dialog zwischen der Religion der
indonesischen Viélker Sumbas und dem Christentum (Déring)

Ev.-Theol. Fak. der Univ. Miinster

GraumanN, Thomas: Christus interpresens. Die Einheit von Auslegung und
Verkiindigung in der Lukaserklidrung des Ambrosius von Mailand (Aland
/ Hauschild)

Horen, Christiane: Katholisches Eherecht und das Recht der konfessions-
verschiedenen Ehe aus evangelischer Sicht (Merkel / Lessing)

Korter, Ralf: Johannes Bugenhagens Rechtfertigungslehre und der romische
Katholizismus, Studien zum Sendbrief an die Hamburger (1525) (Hau-
schild / Brecht)

WacenER, Ulrike: Der Platz der Frau im Oikos Theou. Ein Beitrag zur Ekkle-
siologie und Ethik der Pastoralbriefe (Rese / Koch)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Miinster

BenrenBerG, Peter: Endliche Unsterblichkeit. Studien zur Theologiekritik
Hans Blumenbergs (Metz / Prépper)

Boncarpt, Michael: Der Widerstand der Freiheit. Eine Untersuchung zum
Verhiltnis von Angst und Freiheit in Auseinadersetzung mit Séren Kier-
kegaard und der Transzendentaldialogik (Prépper / Stobbe)

Eccemann, Ina: Die ,.ekklesiologische Wende“ in der Mariologie des II. Vatika-
nums und ,konziliare Perspektiven“ als neue Horinzonte fiir das Ver-
stindnis der Mittlerschaft Marias (Vorgrimler / Garijo Guembe)

Hasser, Torsten: Der Dritte stort. Zur Moglichkeit einer politisch-theologi-
schen sowie befreiungs-philosophischen Rezeption des Ansatzes von Em-
manuel Levinas - mit einem Exkurs zum Verhiltnis zwischen E. Levinas
und M. Buber (Metz / Vorgrimler)

Leucers, Antonia: Georg Angermaier (1913-1945). Katholischer Jurist zwi-
schen nationalsozialistischem Regime und Kirche. Lebensbild und Tage-
biicher (Angenendt / Hiirten)

Licr, Franz: Die Lima-Erkldrung iiber Eucharistie und Amt und deren Rezep-
tion duch die evangelischen Landeskirchen in Deutschland (Garijo
Guembe / Stobbe)

Maassen, Monika: Biographie und Erfahrung von Frauen. Ein feministisch-
theologischer Beitrag zur Relevanz der Biographieforschung fiir die Wie-
dergewinnung der Kategorie der Erfahrung unter besonderer Beriicksich-
tigung der Theologie Edward Schillebeeckx’ (Metz / Steinkamp)

Mommsen, Wolfgang: Christliche Ethik und Teleologie: Eine Untersuchung der
ethischen Normierungstheorien von Germain Grisez, John Finnis und
Alan Donagan (Autiero / Kennedy)

ScHEmLER, Monika: Christliche communio und kommunikatives Handeln —
eine Leitperspektive fiir die Schule (Emeis / Schmilzle)

Stemns, Georg: Konig - Tempel — Leviten. Untersuchungen zur Entstehung und
Theologie der Chronikbiicher (Zenger / Weimar)

TeBArTZ-vAN ELst, Franz-Peter: Der Erwachsenenkatechumenat in den Verei-
nigten Staaten von Amerika. Eine Anregung fiir die Sakramentenpastoral
in Deutschland (Emeis / Schmilzle)

Tiumann, Norbert: ,Das Wasser bis zum Hals!* Gestalt, Geschichte und Theo-
logie des 69. Psalms (Zenger / Weimar)

Kirchliche Hochschule Naumburg

Hagerer, Hans: Gastfreundschaft - eine Studie zu einem Menschheitsproblem.
Uberlegungen zu einer Theologie der Gastfreundschaft (Genest)

KonNE, Michael: Die Neuordnung des kirchlichen Lebens in der sowjetische
Besatzungszone. Die Protokolle der Kirchlichen Ostkonferenz 1945-1950
(Onnasch)

Linoner, Andreas: Der Naumburger Oberpfarrer Johann Martin Schamelius.
Leben und Wirken im Spannungsfeld von Orthodoxie, Pietismus und
Frithaufklirung (Onnasch)

Augustana-Hochschule d. Ev.-Luth. Kirche in Bayern, Neuendettelsau

BremmenBacH, Giinther: Gemeinde leiten. Praktisch-theologische Kybernetik in
systematischer Sichtweise (Riess / Baumler)

DrecuserL, Wolfgang: Pastoralpsychologische Bibelarbeit. Analysen und Per-
spektiven zur Theorie einer Praxis gegenwiirtiger Bibel-Erfahrung (Riess /
Winkler)

Frameach, Ludwig: Identitdt und Befreiung. Der BefreiungsprozeB menschli-
cher Identidt in Gestalttherapie, Zen und christlicher Spiritualitidt — ein
Strukturvergleich (Riess / Stollberg)

WerNAUER, Christian: Die Lutherische Gemeinde ,Schlesien”/Morogoro
(Tanzania) von 1908 bis 1960. Mission unter ungiinstigen Bedingungen
und Gemeindeaufbau in groBer Verschiedenheit (Wagner / Moritzen)
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FB Kath. Theol. der Univ. Osnabriick-Vechta

ScrHArF-WREDE, Thomas: Das Bistum Hildesheim 1866-1914. Kirchenfiithrung,
Organisation, Gemeindeleben (Aschoff / Jiirgensmeier / Arens)

Vesper, Stefan: Herausforderung und Chancen katholisch-sozialer Erwachse-
nenbildung am Beispiel des konziliaren Prozesses fiir Gerechtigkeit, Frie-
den und Bewahrung der Schépfung (Sauer / Spieker)

Theol. Fak. der Erzbischifl. Phil.-Theol. Akademie Paderborn

Bosch, Michael: Schicksal und Freiheit in der Philosophie Seren Kierkegaards
(Langemeyer)

Erzer, Giinter: Der Diézesanverwaltungsrat (Schulz)

FB 1 der Univ./Gesamthochschule Paderborn

Verter, Uwe: Im Dialog mit der Bibel. Grundlinien der Schriftauslegung Mar-
tin Bubers (Weinrich / Ebach)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Passau

KircHGEssNER, Bernhard: Kein Herrenmahl am Herrentag? Eine pastorallitur-
gische Studie zur Problematik der sonntéglichen Wort-Gottes-Feier
(Schlemmer / Miihlek)

Ovecka, Libor: Die Moraltheologie Franz M. Schindlers. Eine theologisch-hi-
storische Studie (Kleber / Schiifer)

Ry3kovA, Mireia Dr. phil.: Jetzt gibt es keine Verurteilung mehr fiir die, welche
in Christus Jesus sind. Eine bibeltheologische und fundamentalethische
Untersuchung zum paulinischen EN CHRISTO-Gebrauch (Kleber / Schra-
ger)

Inst. f. Ev. Theol. der Univ. Regensburg

Briese, Russell John: Foundations of a Lutheran Theology of Evangelism
(Schwarz / Schiffers)

Fucns, Thomas: Konfession und Gespréch. Studien zur Typologie und Funk-
tion der Religionsgespriche der Reformationszeit bis 1541 (Lottes /
Schwarz)

Lo, Wingkong: Das Werk des Menschen und die Gnade Gottes in Karl Barths
Sakramentstheologie (Schwarz / Petri)

Wortning, Mark William: The Relevance of Contemporary Theoretical Phy-
sics for a Christian Doctrine of God (Schwarz / Meinel / RébBler)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Regensburg

FrinumorceN, Franz: Der Bischof - Ausgangspunkt des geistigen Lebens der
Ditzese (Jilek / Kaiser)

Kaurmann, P. Michael Joseph: Sdkularisation, Desolation und Restauration der
Benediktinerabtei Metten (1803-1840) (Hausberger / Benz)

Lackner, Bernhard: Segnung und Gebot. John Henry Newmans Entwurf des
christlichen Ethos (Schockenhoff / Beinert)

LenMEeYEr, Magdalena: Vordenker des Glaubens - die Glaubenstheorien Karl
Adams (Petri / Beinert)

NacLer, Norbert: Frithkatolizismus - Zur Methodologie einer kritischen De-
batte (Brox / Petri)

RueLus, Peter-Felix: Mysterium Spes. Gabriel Marcels Philosophie der Hoff-
nung und ihre Bedeutung in der Auseinandersetzung mit der Theologie
der Hoffnung und der theologischen Eschatologie (Schiitz / Schocken-
hoff)

SAUTER-AckERMANN, Gisela: Erkenntnis und Erlésung. Studien zu Grundproble-
men der Philosophie Schopenhauers (Eckert / Petri)

Vorimer, Thomas: Agenda Coloniensis. Geschichte und sakramentliche Fei-
ern der gedruckten Kélner Ritualien (Jilek / Benz)

Philosophische Fakultit der Univ, des Saarlandes, Saarbriicken

GranvoceL, Gerd Wilhelm: Theodor von Wichter. Christ und Sozialdemokrat.
Ein soziales Gewissen in kirchlichen und gesellschaftlichen Konflikten
(Rautenbach / Hummel)

Theol. Fak. der Univ. Salzburg

Rirrert, Franz Georg: Withehead and Piaget - Ein interdisziplindrer Versuch
(Kéhler / Fetz)

SILLER, Johann: Moglichkeiten und Grenzen biographischen Glaubenlernens
mit Lehrlingen aus Gastgewerblichen Berufen. Analyse der Lebens- und
Glaubenssituation junger Koch- und Kellnerlehrlinge im Bundesland Salz-
burg mit religionspidagogischen Aspekten der schulischen und auBer-
schulischen Berufsbegleitung (Biesinger / Schleinzer)

TrazHATHUKUNNEL, Joseph: Gandhian concept of non violence from a christian
perspective (Modthammer / Beilner)

Ucwu, Emmanuel: Religions and ethical functions of conscience according to
John Henry Cardinal Newman (Wolbert / Médlhammer)

Theol. Fak. Trier

BunLer, Marianne: Frauen im Ehrenamt. Entwicklungen und Perspektiven der
pastoralen Mitarbeit von Frauen in einer verinderten Kirche (Feilzer /
Bohlen)

Diekmann, Hans Dieter: Die Bekenntnisgebundenheit des Religionsunterrichts
nach dem Recht der katholischen Kirche und der Bundesrepublik
Deutschland. Eine kirchenrechtliche und staatskirchenrechtliche Unter-
suchung unter besonderer Beriicksichtigung der Konfession der Schiiler
(Riedel-Spangenberger / Ockenfels)

Worrsorp, Andreas: Grundlegung einer mystagogischen Biographie und Mo-
dell der Lebensgeschichte der hl. Therese von Lisieux (Feilzer / Rein-
hardt)

Ev.-Theol. Fak. der Univ. Tiibingen

Arce VALENTIN, Reinerio: Religion: Poesie der kommenden Welt. Theologische
Implikationen im Werk José Martis (Moltmann / Kopf)

Gazer, Hacik Rafi: Die Reformbestrebungen in der Armenisch Apostolischen
Kirche im ausgehenden 19. und im ersten Drittel des 20. Jahrhunderts
(Mehlhausen / Abramowski)

Jung, Johannes: Die Beziehungen zwischen den Prophetenbiichern Hosea und
Jeremia (Hermisson / Gese)

Kirschstem, Helmut: Der souveréne Gott und die Heilige Schrift. Die Grund-
relation der Biblischen Hermeneutik Karl Barths als kontinuierliches Zen-
trum seiner Theologie (Moltmann / Jiingel)

NAceLg, Sabine: Laubhiitte Davids und Wolkensohn (Betz / Hermisson)

On, Sung-Jjong: ,Der Gerechte wird durch den Glauben leben®. Eine exegeti-
sche und traditionsgeschichtliche Untersuchung zum Zitat Habakuk 2,4
bei Paulus als ein Beitrag zum Verstdndnis des neutestamentlichen Glau-
bensbegriffs in biblisch-theologischer Betrachtung (Betz / Riesner)

Perry-TrautHic, Howard Franklin: Story und Ethik. Eine Untersuchung aus
christlich-theologischer Perspektive (Moltmann / Bayer)

Pora, Thomas Wilhelm Walter: Der Umfang der urspriinglichen Priester-
schrift. Beobachtungen zur Literarkritik und Traditionsgeschichte von Pg
(Gese / Hermisson)

RenBErGER, Claudia: Humanisierung des Menschen und die Wiederverséh-
nung mit der Erde. Die Befreiungstheologie Rosemary Radford Ruethers
und ihre systematisch-theologischen Grundlagen (Moltmann / Nipkow)

Renm, Johannes: Das Abendmahlgesprach. Rémisch-katholische und Evange-
lisch-lutherische Kirche im Dialog (Moltmann / Kiing)

ScHEURER, Erich: Die Bedeutung des Alten Testaments in der deutschsprachi-
gen Evangelischen Missionstheologie. Eine theologiegeschichtliche Unter-
suchung der Begriindungsversuche christlicher Weltmission mit Hilfe des
Alten Testaments (Beyerhaus / Raeder)

Zivmer, Siegfried: Das Problem der Kindertaufe in der Theologie Martin Lu-
thers. Luthers reformatische Grundkenntnisse als Mabstab fiir die Frage
nach der Kindertaufe (Bayer / Nipkow)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Tiibingen

Ansorce, Dirk: Wahrheit als Gottesgeschehen. Der Weg glaubenden Denkens
bei Johannes Scottus Eriugena nach seinem Hauptwerk Periphyseon
(Hiinermann / Wieland)

Briac, Pero: Martin Heidegger und die Theologie. Ein Thema in dreifacher
Fragestellung (Seckler / Wieland)

Gurn, Hans-Jiirgen: Ehescheidung oder Ehenichtigkeit? Das EheprozeBrecht
der romisch-katholischen Kirche in den USA seit dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil (Puza / Greinacher)

Goger, Wolfgang Dr. phil.: Der Wille zu Gott und das Handeln in der Welt. Die
begriindungstheoretischen Voraussetzungen der Kantschen Fundierung
des Sittlichen bei M. Luther und ihre theologisch-ethische Bedeutung
(Hunold / Hiinermann)

Kwott, Alfons: Glaube und Kultur. Suchbewegung katholischer Weltanschau-
ung im Werk Romano Guardinis (Hiinermann / Hilberath)

LancenHorst, Georg: Hiob unser Zeitgenosse. Die literarische Rezeption der
biblischen Figur im 20. Jahrhundert als theologische Herausforderung
(Kuschel / Hilberath)

Rasg, Norbert: Vom Geriicht zum Gericht. Textkritik, Ubersetzung und neu-
konzipierte Literarkritik der Kundschaftererzdhlung in Num 13.14 -
gleichzeitig ein Beitrag zur methodologischen Besinnung in der Penta-
teuchforschung (GroBl / Niehr)

Sigsenrock, Roman: Wahrheit, Gewissen und Geschichte. Eine systematisch-
theologische Rekonstruktion des Wirkens John Henry Kardinal Newmans
(Hiinermann / Hilberath)

Wobrke-Werner, Verena: Der Heilige Geist als weibliche Gestalt im christli-

chen Altertum und Mittelalter. Eine Untersuchung von Texten und Bil-
dern (Vogt / Wieland / Schwager)

Theol. Fak. der Phil.-Theol. Hochschule Vallendar

Srosiek, Andrea: Menschliche Wiirde und ihr transzendenter Grund. Ein Bei-
trag zu christlich fundierter Argumentation im philosophischen Diskurs
(Liick / Niederschlag)
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Ev.-Theol. Fak. der Univ. Wien

Hovzkorn, Johann: Das Kollektengebet in der erneuerten Agende. Untersu-
chungen zur neuesten liturgischen Bewegung. Dargestellt am Prozel der
Uberarbeitung der Kollektengebete (Schmidt-Lauer / Raddatz)

Krosath, Thomas: Die Diskurstheorie des Konsens von Jiirgen Habermas. Zur
Méglichkeit und Problematik ihrer theologischen Rezeption (Dantine /
Salaquarda)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Wiirzburg

Bist, Josef: Proklos von Konstantinopel und sein Tomus ad Armenios. Untersu-
chungen zu Leben und Wirken eines konstantinopolitanischen Bischofs
des V. Jahrhunderts (Speigl / Abfalg)

Branor, Ludwig Johann: Johannes Kraus (1890-1974) , Gottes-Dienst” im Ge-
horsam und Widerspruch (Wittstadt / Ganzer)

Kiem, Stephanie: Theologie und empirische Biographieforschung (Zerfall /

Klinger)

Ko6HLER, Josef Dr.: Einsamkeit und gelingendes Leben. Studie zu Erscheinungs-
formen von Einsamkeit im Alten Testament und ihrer Relevanz fiir Ethik
und Spiritualitit (Fraling / Schreiner)

Masunca, Leying: Menschenrechtsethos aus afrikanischer Sicht. Grundlegung
afrikanischer Menschenrechtsethik (Fraling / Weigand)

Npyasanika, Odomaro: Paul's Evangelization Approach to Gentile Religions:
An exegetical-theological Examination based on the evidence of Rom
1,18-32 (Klauck / Miiller)

Sopata, Marian: Zur Theologie des Todes (Ganoczy / Simonis)

ZeLINKA, Udo Manfred: Normativitit der Natur — Natur der Normativitit. Eine
interdisziplinire Studie zur Frage der Genese und Funktion von Normen
(Fraling / Zerfal)

Kath.-Theol. Fak. der Univ. Wien

AusserLerrNER, Waltraud: ,In ihm leben wir, bewegen wir uns und sind wir*.
Eine beziehungstheologische und beziehungsdynamische Sicht religitser
Entwicklung (Weismayer / Zulehner)

Hisamarsu, Eiji: Gregorios Sinaites als Lehrer des Gebets (Suttner / Weis-
mayer)

OcHrukiaN, Hratch: Altarmenische Aussagen zur Eucharistielehre. Eine Hin-
fithrung zur Diskussion zwischen Fratres Unitores und ihren theologi-
schen Kontrahenten (Suttner / Weismayer)

Scuaupp, Walter Dr. med.: Der ethische Gehalt der Helsinki Deklaration. Eine
historisch-systematische Untersuchung der Richtlinien des Weltirztebun-
des iiber biomedizinische Forschung am Menschen (Virt / Zulehner)

WipL, Maria: Neue Religitse Kulturformen als Herausforderung fiir die Praxis
christlicher Kirchen (Zulehner / Figl)

WiLoner, Martin: Kirche als kommunikative Lebensgemeinschaft im Horizont
kommunikativer Trinitdt. Zur kommunikationstheoretischen Erneuerung

sakramentaler Kirchlichkeit (Reikerstorfer / Weismayer) - )
Ev.- Theol. Fak. der Univ. Ziirich

Hovz-Scamp, Daniel: Positionswechsel: Ein Paradigma theologischer Wirt-
schaftsethik (Ruh)

Sicrist, Christoph: Die geladenen Giste. Diakonie und Ethik im Gesprich. Zur
Vision einer diakonischen Kirche (Kramer)

FB 2 der Univ./Gesamthochschule Wuppertal

Schurz, Heiko: Eschatologische Identitit. Eine Untersuchung iiber das Ver-
héltnis von Vorsehung, Schicksal und Zufall bei Séren Kierkegaard (Bro-
warzik / Deuser)
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