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Theologische Literatur Pl ant

»Denn Gott soll man trauen allein“
Eine Erwiderung auf Richard Schréder, Die Kirchen in der DDR!

Zwei persinliche Vorbemerkungen

1. Die hier zur Rede stehende Rezension Richard Schroders
wurde mir im Sommer 1992 vom Prisidenten des Kirchenamtes der
EKD, Herrn Otto von Campenhausen, zugesandt. Zunichst bin ich
davon ausgegangen, dab es sich um eine interne Stellungnahme fiir
den Rat der EKD handele, dessen Mitglied Schréder ist, Teile dieser
Stellungnahme sind dann in der Presse erschienen. Jetzt liegt sie, an
einigen Stellen korrigiert, im Druck vor.z Im folgenden bringe ich

! ThRv 89, 1998, 3-10 (= Rezension zu G. Besier/St. Wolf [Hg.], ,Pfarrer, Chri-

sten und Katholiken", Neukirchen-Vluyn 21992).
2 S.0. Anm, 1.

von Gerhard Besier, Heidelberg

zugesandte Replik.

eine unwesentlich veridnderte, im September 1992 dem Rat der EKD

2. Im Unterschied zu vielen anderen Stellungnahmen beriihrt
mich die von Richard Schréder auch persénlich, denn ich habe ihn
- insbesondere im Zusammenhang mit seiner Verdffentlichung in
der Zeitschrift ,Kirchliche Zeitgeschichte" (1989, 471-493) - vor der
»~Wende" als einen mutigen, unabhéngigen Wissenschaftler kennen-
gelernt und bewundert. Dies trifft auch fiir seine Tétigkeit als SPD-
Politiker in der SchluBphase der DDR zu. Hernach freilich beschritt

er Wege, die — wie er weill — nicht nur Kollegen aus dem Westen wie

mich, sondern auch ehemalige alte Weggefihrten aus dem 8stlichen
Deutschland zunehmend irritieren. Richard Schrjder hat sich in die
“Gruppe jener Ost-Apologeten begeben, die ihre intellektuelle Kraft
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und ihr seinerzeit gewonnenes Renommee nun einsetzen, das zu
verteidigen, was sie seinerzeit weder gedacht, geschweige denn ge-
tan, ja mitunter sogar verurteilt haben. Seine Versuche etwa, dem
Brandenburgischen Ministerprisidenten Manfred Stolpe beizuste-
hen, indem er eigentiimliche Interpretationen einzelner Dokumente
vornahm, ohne die Masse der insgesamt vorliegenden Schriftstiicke
mit einzubeziehen, fanden mit Recht kaum Beachtung und lassen
die sich anbahnende Tragik dieses Weges erkennen: Im rechtlich
denkenden Engagement zugunsten von vermeintlich ,,Vorverurteil-
ten® stellt er in der ersten Augusthélfte des Jahres 1992 Beurtei-
lungskriterien auf, nennt ,Grenziiberschreitungen” und Konsequen-
zen, die vierzehn Tage spiter diejenigen treffen, denen er hatte hel-
fen wollen. Was nun? Wird wieder einmal die Notbremse gezogen:
die Akten liigen ja doch? Oder greift der philosophisch geschulte
Theologe aus dem schier unerschopflichen Fundus hermeneuti-
scher Wendungen auf bisher noch nicht présentierte Pirouetten zu-
riick? Wem zugute?

Richard Schroder ist Redlichkeit nicht abzusprechen. Sein Los
ist, daB sich eine Legende um ihn lingst verselbstdndigt hat. Mit
dem, was er schreibt und sagt, folgt Schrioder inzwischen nur noch
einem Bild von sich selbt, das die Offentlichkeit bei ihm einklagt.
Hungrig nach Vorbildern in unserer so korrupt erscheinenden Ge-
sellschaft, steht er fiir ebenso volksnahe wie staatsménnische Giite,
fiir Weisheit und jenen bodenstindigen Pragmatismus, dem wir
stets versucht sind, Gehér zu schenken. Darum ist es kein Zufall,
daB Schroder standig fiir hohe 6ffentliche Amter gehandelt wird.
Sein Urteil rangiert dicht vor dem des Jiingsten Gerichts. Es grenzt
daher schon bald an Blasphemie, ihm 6ffentlich zu widersprechen.
Doch der Widerspruch ist m. E. nitig und zeigt — iiber die Kontro-
verse um das in Rede stehende Buch weit hinaus -, wie tief der Ril
ist, der durch Kirche und Gesellschaft geht. Jetzt pladiert Schroder -
mit anderen - fiir das Verjidhrenlassen kleinerer Straftaten und eine
baldige Amnestie (vgl. z. B. Die Welt vom 12. 7. 1993; FAZ vom 1. 9.
1993), wihrend Joachim Gauck - die Berge noch unerschlossener
Akten vor Augen - gegen eine ,voreilige Toleranz" Stellung bezieht
(FR vom 28. 7. 1993; vgl auch idea-Spektrum vom 1. 9. 1993, 8).

Die Hg. des Buches und die Geschichte seiner Entstehung

Uber befreundete Leipziger Biirgerrechtler — Pfarrer und Syn-
odale allesamt — lernte ich Stephan Wolf kennen. Wolf hatte sein
Studium unterbrochen, um bei den Stasi-Auflésern mitzuarbeiten.
Danach nahm er iibrigens sein Studium wieder auf und schloB es
mit dem Magister der Theologie ab. Vor dem Hintergrund der ihm
durch seine Arbeit in der Normannenstrale zugewachsenen Ein-
sichten suchte er den Kontakt zu seinen Hochschullehrern im ehe-
maligen Sprachenkonvikt. Doch dieser Versuch schlug fehl. Ge-
naueres hieriiber kénnte der Vereinigungs-Dekan der theologischen
Fakultidt der Linden-Universitit, Wolf Kritke, berichten. So kam es
zu Wolfs Hinwendung zur Kirchlichen Hochschule Berlin (West)
und der Zusammenarbeit mit mir. In die Kooperation gingen von
Wolfs Seite die MfS-Archivalien, ca. 30 bis 35 Prozent des Einlei-
tungstextes sowie eine Vielzahl von Biogrammen ein. Worauf
Schriders Bemerkung von der ,nicht unerheblichen Schar von Mit-
arbeitern®, die mir zur Verfiigung gestanden hitten, zielt, weib ich
nicht und will mich in Vermutungen nicht ergehen. Jedenfalls habe
ich in keiner der zahlreichen Diskussionen um das Buch die Verant-
wortung auf andere abgeschoben, sondern stets so argumentiert, als
hitte ich diese Dokumentation alleine zu verantworten. Davon
riicke ich auch jetzt nicht ab. Andererseits kann ich Arbeitsleistun-
gen, die ich selbst nicht erbracht habe, auch nicht auf meinem
Konto verbuchen. Darum diese Klarstellung. Was das Ganze mit
dem im 6stlichen Deutschland ohnehin arg strapazierten und in
Westdeutschland nicht so hdufig im Munde gefithrten Ehrbegriff zu
tun hat, wird Richard Schroder mir vielleicht in einer ruhigen
Stunde noch einmal erldutern. In jedem Fall sollte man mit dieser
so hoch aufgeladenen Begrifflichkeit sparsam umgehen - schon aus
der Erwigung heraus, wie leicht sich solche Kriterien gegen einen
selbst oder gar gegen die Zielgruppe wenden konnten, die man zu
schiitzen sich zur Aufgabe gemacht hat. Ich denke z B. an die
furchtbar treffende, von dem Ostdeutschen Wawrzyn geprigte
Wendung von ,der Kunst der aufrichtigen Liige" — eine schreckliche
Waffe, die gewiD nicht in diese Kontroverse gehort, aber als sozial-
psychologisches Massenphdnomen bestimmt noch wissenschaftli-
che Beachtung finden wird. Es ist fiir den Amateur in dieser Diszi-

plin in der Tat nicht immer ganz leicht, dem Professionellen in allen
seinen taktischen Manovern zu folgen. Der Historiker Christian von
Ditfurth hat jetzt im Kontext der Biographie zweier ostdeutscher Po-
litiker wieder frappiert feststellen miissen, sie besiben ,die Fahig-
keit, kein falsches Wort zu sagen und doch zu liigen” (Der SPIEGEL
Nr. 34 vom 23. 8. 1993, 52).

»Eigenes Erleben, ,westliche Rechercheure” und ,Zeitzeugen®

So gibt es ohne Frage unterschiedliche Denk- und Verhaltens-
weisen zwischen den Menschen, die im éstlichen und denen, die im
westlichen Deutschland aufgewachsen sind. Wie groB aber diese
Differenzen sind, dariiber zu streiten lohnte wohl. Mit Hilfe von
Menschen aus dem ostlichen Deutschland gelingt es einigermalen,
mentale Strukturen und Sachverhalte soweit aufzuhellen, daB man
sie nachempfinden kann, auch wenn man anderswo aufgewachsen
ist.

Aus dem konstatierten Sachverhalt der sozialisationsbedingten
Unterschiedlichkeit ein Argument zur Immunisierung der eigenen
Vergangenheit zu zimmern und damit Gruppenaffekte — das wohl-
bekannte Wir-Thr-Gefithl — auszulésen, ist gewil keine Erfindung
Schroders. Dieses sehr alte Instrumentarium nahmen nach der
Wende die wieder in Gebrauch, denen aus verschiedenen Griinden
an einer Vertiefung der Kluft gelegen war, nicht zuletzt um ihre ei-
gene Position populistisch zu sichern. Aber warum in aller Welt be-
nutzt Schrider - offen oder latent — ebenfalls dieses untaugliche Dif-
ferenzierungsmittel? Uneindeutig ist im Zusammenhang mit der
Rezension sein ,,Wir-“ und ,,Uns“-Gebrauch; nicht immer meint er
fiir den Leser im allgemeinen zu sprechen, sondern speziell fiir den
im dstlichen Deutschland. Und dann auch noch das: Wer nicht ,aus
eigenem Erleben® mitreden kann, wird an den ,Zeitzeugen"” gewie-
sen. Als Ralf Georg Reuth nach Erscheinen seines Buches ,IM Se-
kretdr” in eindeutig hinterhéltiger Absicht gefragt wurde, ob er zu-
vor mit dem ,Zeitzeugen® Stolpe selbst gesprochen habe, entgegnete
er hoflich, daran habe er kein Interesse gehabt. Es trifft zu, daB viele
in der westlichen Kultur Aufgewachsene im Umgang mit denen, die
im &stlichen Deutschland leben, sich groBer Riicksichtnahme beflei-
Bigen. Ich halte es fiir grundsitzlich richtig, so lange wie irgend
moglich daran festzuhalten. Diese Grundhaltung darf m. E. aber
nicht so weit gehen, dal man vierzehn Tage nach Erhalt einer
Dokumentation - ja, ich meine die von Pfarrer Dietmar Linke
(Berlin) —, ohne diese im Rat der EKD offen zu diskutieren, eine
blinde Vertrauenserklarung fiir den durch die Dokumentation
schwer Belasteten abgibt. Weitere Begleitumstinde dieser und frii-
herer Vertrauenserklarungen sollen vorerst unerwihnt bleiben. Die
Diskussion um den Brandenburgischen Ministerprisidenten geht
trotz aller Bremsversuche immer weiter, wie das Buch von Sabine
Gries und Dieter Voigt (Manfred Stolpe in Selbstzeugnissen, Frank-
furt/M.-Berlin 1993) und das von Margarita Mathiopoulos (Das
Ende der Bonner Republik, Stuttgart 1993, 213ff) zeigen (vgl. jetzt
auch Ehrhart Neuberts Kritik, Der Spiegel Nr. 35 vom 30. 8. 1993).
Dieser Sachverhalt spricht fiir das Funktionieren unserer Demokra-
tie.

Mit Verlaub - der ,Zeitzeuge“ Schréder wire fiir die Jahre bis
zur Wende fiir die sehr begrenzte Fragestellung der Dokumentation
nicht einschligig kundig gewesen, denn als Dozent am Sprachen-
konvikt, einer Nische in der DDR-Gesellschaft, wubte er nichts oder
nur sehr wenig von den geheimen Stasi-Kontakten der von ihrer Ba-
sis abgehobenen kirchenleitenden Perstnlichkeiten. Diese wie-
derum aber wissen regelmiBig immer nur so viel wie ihnen durch
Dokumente gerade wieder in Erinnerung gehoben wird. Kommt es
dann gar zu schlimm, wird die oben schon genannte Notbremse ge-
zogen — die Akten geben Falsches wieder. Die Greifswalder Ereig-
nisse zeigen nun allerdings den Eintritt in eine neue Phase an. Auch
wer liickenlos tiberfithrt und in einer schwachen Stunde - gegen das
einschldgige MfS-Schulungshandbuch - sogar gestidndig war, bleibt,
jedenfalls vorerst, im Amt — wohl ein Testfall, ob das gutgeht. Nicht
einmal die Empfehlungen des milden Vorermittlungsausschusses
der EKD in Hannover meint man beherzigen zu sollen. Kurzum: uns
fehlt der ,,Who is Who" iiber kirchenleitende Personlichkeiten in
der ehemaligen DDR. Wer dagegen der SED-Funktionér Horst Dohle
war, wissen wir. Und das wird in der Einleitung zur Dokumentation
auch immer und immer wieder erwihnt. Schroder kreidet mir an,
daB ich Dohles Habil.-Schrift benutzt habe und erwihnt ebenfalls,
wer Dohle war, nicht aber, daB wir in der Einleitung mehrfach
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genau darauf verwiesen haben. Ubrigens habe ich mit Dohles aus-
driicklichem Einverstindnis seine Arbeit verwendet und ihn zu ein-
zelnen Sachfragen konsultiert. Zunéchst fand er die Dokumentation
auch gar nicht so schlecht, obwohl er natiirlich - was wunder - alles
noch viel genauer wubte. Nach einem ,,Gesprich® in der Ostberliner
AuguststraBe — der mit ehemaligen DDR-Kirchenbundfunktioniren
vollbesetzten EKD-Dependance, die nach der Wiedervereinigung
ohne Funktion ist - wurde Dohle dann freilich deutlich, daB ihm
die Publizitat seiner SED-Arbeit durch die Dokumentation schwer
geschadet hatte. Unter den ,Gesprichspartnern® waren auch Weg-
gefihrten aus alten Zeiten. Die Rollen freilich waren eigentiimlich
vertauscht. Seither distanziert sich Dohle von unserer Dokumenta-
tion, seiner Habil.-Schrift und sich selbst und l4Bt jetzt seine
Wende-Manuskripte in der AuguststraBe gegenlesen - ganz so, wie
er ehedem in der Hermann-Matern-StraBe, dem Sitz des DDR-
Staatssekretars fiir Kirchenfragen, die Manuskripte von Kirchenleu-
ten studierte. Heute weil} ich nicht mehr so genau, wer Horst Dohle
wirklich ist -~ doch nicht das Ergebnis eines gelungenen reeduca-
tion-Prozesses?!

Richard Schrider erweckt - im Zusammenhang mit dem ,Fall*
Briisewitz — den Eindruck, als habe ein Telefonanruf geniigt, um an
kirchliches Archivmaterial zu gelangen. Da im Mirz 1992 eine Aka-
demietagung zu Briisewitz stattfand, zu deren Vorbereitung die ein-
schldgigen kirchlichen Dokumente zusammengestellt worden wa-
ren, geniigte seit April 1992 moglicherweise ein Anruf. Aber diese
Tagung kam erst aufgrund des Erscheinens der Dokumentation zu-
stande. Man meinte, auf der erwihnten Tagung erweisen zu kon-
nen, wie anders alles verlaufen sei. Inzwischen neu aufgefundene,
staatliche Dokumente im Zusammenhang mit den Stolpe-Recher-
chen diirften freilich das Bild abermals veréindern. Einer derjenigen,
die seinerzeit auf kirchlicher Seite die Hauptverantwortung fiir die
Behandlung des Falles Briisewitz trugen, hat inzwischen ein Buch
herausgegeben. FAZ-Redakteure und ein Mitarbeiter der ,Gauck®-
Beharde schrieben ebenfalls ein Buch zum Fall Briisewitz und ka-
men zu wesentlich anderen Urteilen. Zuvor hatten sie heftig kamp-
fen miissen, um an das kirchliche Aktenmaterial zu gelangen. Gene-
rell ist zu sagen: Zu den landeskirchlichen Archiven im é&stlichen
Deutschland haben bis heute nur besonders wohlgelittene Wissen-
schaftler Zutritt. So &hnlich, wenn auch nicht ganz so rigoros, war
das frither in den staatlichen Archiven der DDR. Wie Schréder die
beiden Briisewitz-Biicher beurteilt, diirfte nicht schwer zu erraten
sein. Wie stets in solchen Fallen, stand ihm die ZEIT (Nr. 21 vom
21. 3. 1993) hilfreich zur Seite, seine Meinung zu multiplizieren.

sBeweisziele“ und ,Fehlurteile®

Richard Schréder unterstellt der Dokumentation ein besonderes
~Beweisziel“. Dieser Eindruck mag dadurch entstanden sein, daB
durch die spezifische Fragestellung ;Das MfS und die Verbindungen
zu kirchenleitenden Persénlichkeiten bzw. kirchenleitendem Han-
delnc eben jene neuralgischen Punkte stirker akzentuiert wurden
als anderes. Diese knappe Einleitung ist keine Kirchengeschichte
der DDR, und das wurde so auch gesagt. Es soll weder das ,Versa-
gen” von Kirchenleitungen noch das Gegenteil erwiesen werden;
anhand der genannten Dokumente und Sekundarliteratur wird viel-
mehr nur ein knapper Abrili gegeben, der das eine wie das andere
und einiges mehr, aber beileibe nicht annihernd alles zur Sprache
bringt. (Inzwischen habe ich fiir die ersten zwanzig Jahre der DDR-
Kirchengeschichte eine ausfiihrlichere Darstellung vorgelegt: Der
SED-Staat und die Kirche, Miinchen 1993). Natiirlich ist z. B. die
Rolle von Oberkirchenrat Gerhard Lotz wenig erfreulich, und es
mag auch sein, daBl es zahlreiche Gegenbeispiele gibt. Aber sein
Verhalten war fiir die Fragestellung eben entscheidender als das an-
derer Oberkirchenrdte. Und marginal war seine Rolle eben auch
nicht. Vielmehr arbeitete er auferordentlich effektiv und war von
1958 bis 1969 nicht nur fiir den Weg der thiiringischen Kirche, son-
dern auch fiir den der DDR-Kirchen insgesamt entscheidend verant-
wortlich. So war z. B. er es, der 1958 Mitzenheims ,Loyalititserkla-
rung” gegeniiber Grotewohl formuliert hatte.

Am Ende der Dokumentation stelle ich durchaus diskursiv Uber-
legungen zum christlichen Schuldverstindnis an, wobei ich mich
besonders auf Theologen aus dem 6stlichen Deutschland — nament-
lich Michael Beintker und Friedrich Winter — beziehe. Darauf geht
Richard Schrider nicht ein, sondern lediglich auf ein Bonhoeffer-
Zitat, das ich an den Anfang des Vorwortes zur zweiten Auflage

stelle. Dall dieses Wort seine beabsichtigte Wirkung — namlich ek-
klesiologische Nachdenklichkeit im Kontext des Verhandelten zu
erzeugen — jedenfalls bei Schriider verfehlte, ist am Tage. Ein Satz
von Richard Schriéder, den ich im folgenden zitiere, veranlaBt mich
jedoch, den Dikurs iiber christliches Schuldverstindnis mit ihm
vorerst zu sistieren, da mir ein kldrendes Vorgesprich unabdingbar
nitig erscheint. Er schreibt: ,,Schuldbekenntnisse werden ja be-
lohnt, besonders gern von denen, die sie fiir sich als Unterwerfungs-
gesten verbuchen kénnen.“ Nein, Herr Schréder, auf dieser Ebene
fithren wir beiden Theologen das Gesprich nicht!

Richard Schréder versucht, mir Fehlurteile nachzuweisen,
wohlbemerkt — nicht von den seinen abweichende Beurteilungen.
Dabei unterlaufen ihm aber selbst Einschitzungen, die sich durch
Dokumente schwerlich decken lassen. In der Griindung des Kir-
chenbundes beispielsweise sieht er den Versuch, die staatliche Stra-
tegie zu durchkreuzen, weiterhin ,,innere Differenzierungsprozesse”
zwischen den einzelnen Kirchen vorzunehmen. Doch die staatli-
chen , Verhandlungspartner” stellten von vornherein klar, daBl an
der landeskirchlichen Struktur festgehalten werden miisse. Allein
unter dieser Vorbedingung, die Albrecht Schénherr seinerzeit in
»Vorgesprachen" explizit zugestand, lieBen sie die Griindung des
Kirchenbundes zu. Erst in spiterer Zeit gewann die Uberlegung ei-
ner zentralistisch organisierten Kirche Raum - unter der Vorausset-
zung freilich, dal man sich der Bundesfithrung ganz sicher sein
kénne. Fazit in den von Schréder vorgegebenen Ausgangsbedingun-
gen: Durch die Griindung des Kirchenbundes gewann Thiiringen
EinfluB auf den Kirchenbund, ohne daBl damit die staatliche Strate-
gie des ,divide et impera“ unterbunden worden wire.

Schroder wirft mir vor, ich hitte ,die Schwierigkeiten geistiger
Orientierung unter den Bedingungen der Alleinherrschaft einer
Ideologie®” mit keiner Silbe beriihrt. Es wire in der Tat eine aufre-
gende Geschichte, zu beschreiben, wie kirchenleitende Perstnlich-
keiten und Theologen durch ihre sukzessiven Umwertungen und
Umdeutungen der an sich eindeutigen realsozialistischen Wirklich-
keit zur Desorientierung der dort lebenden Menschen mit beitru-
gen. DaB} dabei auch Theologen aus dem Westen mittaten, macht die
Sache nicht besser. Peter Maser hat auf dieses Problem hingewiesen
(G2W, Nr. 3, 1992, 23{). ,Bisher sieht es so aus®, schreibt Hans-Joa-
chim Maaz, ,,daB christliche Kirchen Verhaltensweisen férdern und
stirken, die den Verrat leichtmachen und offenbar Charaktereigen-
schaften fiir den Aufstieg in der Amtskirche brauchen, die mit mo-
ralischen Mingeln direkt korrelieren® (DER SPIEGEL Nr. 42 vom
12. 10. 1992, 92). Ich méchte hoffen, dab er nicht recht hat.

Richard Schroder kann ,nichts ehrenriihriges daran finden,
wenn die Kirche sowjetische Abriistungsvorschlige begriibt hat*.
Herr Kollege, wo haben Sie gelebt? Die friedliebende UdSSR gab es
nur in der ,Friedenskampf“-Propaganda des Ostblocks. Das ge-
schiandete Wort ,Frieden” war u. a. ein Vehikel zur Durchsetzung
der Ideologie angeblich gemeinsamer ,humanistischer” Ziele zwi-
schen Marxisten und Christen gegen den imperialistischen Westen
(vgl. M. Beintker, Die Idee des Friedens als Waffe im Kalten Krieg,
KZG 1991, 249-259). Mindestens durch Unklarheiten beim Ge-
brauch der Worte ,Frieden®, ,Freiheit”, ,Widerstand“ etc. haben
sich Theologen dem politischen Denken der dstlichen Machthaber
affirmiert.

Unter Rezeption einer Informationsschrift des Evangelischen Ar-
beitskreises der CDU/CSU habe ich (91) darauf hingewiesen, daB
zahlreiche kirchenleitende Persénlichkeiten im 6stlichen Deutsch-
land politisch eher sozialistisch-sozialdemokratisch orientiert wa-
ren. Einige hatten ja sogar, zusammen mit Egon Krenz, fiir den Fort-
bestand einer demokratisch gelduterten, sozialistischen DDR vo-
tiert. Darunter waren ein noch amtierender Bischof und der jetzige
Mitarbeiter einer Evangelischen Akademie, der wegen seiner pro-
phetischen Attitiiden bis heute seine Gemeinde findet. Natiirlich ga-
ben diese Geistlichen vor der letzten Bundestagswahl keine Emp-
fehlungen zugunsten der SPD ab, doch Schriders Behauptung, sie
héatten ,keine gesellschaftspolitischen Vorstellungen artikuliert*,
diirfte schwerlich zu halten sein. Daher rithrten ja die politischen
Schwierigkeiten der CDU! Aber der Wahler im ostlichen Deutsch-
land entschied im Dezember 1990 ganz anders — offenbar doch, weil
er die politische Alternative zu dem auf kirchenleitender Ebene Ge-
dachten vorzog. Schrider schreibt dazu: ,Besier unterstellt eine
schweigende Mehrheit, die wuBte, was sie wollte, die schon immer
die Vereinigung Deutschlands wiinschte und jedenfall den ,Sozialis-
mus’ los sein wollte.“ Ja, Herr Schréder, so ist das mit den Standort-
bindungen. Sie kénnen einen blind machen. Natiirlich wollten die —
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zumindest mehrheitlich - stets am Westen orientiert gebliebenen
Menschen im 6stlichen Deutschland die Vereinigung — nicht ,.schon
immer®, aber sobald dies auch nur von Ferne mdéglich schien. Und
sie wollten vielleicht die Personlichkeit Manfred Stolpe, aber be-
stimmt nicht die mit der SED im ideologischen Austausch befindli-
che Sozialdemokratische Partei und schon gar keinen ,Dritten
Weg". Sie wollten sich nicht noch einmal fiir ein gesellschaftliches
Experiment mit ungewissem Ausgang mifBbrauchen lassen, sondern
in einem politischen System leben, das seine Funktionsfihigkeit
bereits erwiesen hatte.

Der grassierende ,Sozialdemokratismus® unter den Geistlichen
in der evangelischen Kirche ist heute ebenso ein Problem, wie es
der ,Christdemokratismus® in ihr bis Anfang der 60er Jahre war.
Dariiber tduscht auch politisches Proporzdenken im Rat der EKD
und anderswo nicht hinweg. Vielleicht verstehen Sie aus diesem
Zusammenhang heraus, warum ich es fiir eine Unsitte halte, dal
Theologen einer politischen Partei angehoren - trotz oder gerade
wegen Karl Barth, dem Vf. des ungliicklich miiverstandenen Briefes
an ,einen Pfarrer in der DDR".

Gelegentlich habe ich in der Dokumentation nachgeschlagen
und nicht das gefunden, was Herr Kollege Schrider dort gelesen hat.
So habe ich Seite 40 geschrieben, die ,Menschen . .. hitten die Bit-
ten und Mahnungen der Kirchenleitungen als eine Absage an die
unabhéngige Friedensbewegung® verstanden. Schrider las, ,die Kir-
che sei der staatlichen Forderung nachgekommen, sich von opposi-
tionellen Gruppen zu trennen®.

Zum ,Fall“ Eppelmann habe ich aus einer Studie des MfS zitiert,
die auf ihre Weise zu einem dhnlichen Ergebnis kommt wie Schro-
der: Die Kirche habe ihre Disziplinierungs-Méglichkeiten nicht aus-
geschopft.

Ein weiteres Beispiel fiir MiBverstindnisse: Seite 58 berichte ich
im Zusammenhang mit der Freilassung von Schlegel und Riidden-
klau iiber kirchliche und MfS-Bemiihungen zur Erreichung dieses
Zieles, Aufgrund dieses Sachverhaltes, resiimiere ich, ,muB vorerst
offenbleiben®, ob die Freilassung in erster Linie auf die Intervention
der Kirchen hin erfolgte oder durch ein Umdenken innerhalb der
Stasi. Das ist eine historisch interessante und bisher nicht geklarte
Frage. Wie immer diese Frage beantwortet werden wird, schmilert
dies selbstverstidndlich nicht die Verdienste der Kirche in ihren Be-
mithungen um die Freilassung der beiden Gefangenen. Aber Schro-
der will lesen: ,Besier meint offenbar: vielleicht hétte die Stasi die
beiden auch ohne Intervention der Kirchen freigelassen, und dann
wiire diese Intervention kein Verdienst.“ Und um der Sache die
richtige Spitze aufzusetzen, fihrt er fort: ,Merkwiirdige Gedanken-
windungen sind das.“ Bei wem, Herr Schrider?

Richard Schroder hat natiirlich recht, wenn er meint, dab die er-
heblichen ekklesiologischen Unsicherheiten innerhalb der evange-
lischen Kirche in Ost und West im Rahmen der Einleitung zur Do-
kumentation nicht ausreichend diskutiert sind. Aber meint er das?
Da er einen Aufsatz just in dem KZG-Band vertffentlicht hat, der
sich des Problems annimmt (ich empfehle besonders den Beitrag
von Ringshausen, KZG, 1989, 494-499), mulite er wissen, wie sehr
mich diese Frage beschiftigt. Indem er meine kritischen Bemerkun-
gen zu den mit westlichem Geld kiinstlich am Leben erhaltenen
Volkskirchenstrukturen im Osten - ich zitiere hier u. a. auch Lud-
wig Geibel, der es wissen muB - in die Ndhe der Theologie Hanfried
Miillers riickt, verldBt er - mindestens aus seiner ostdeutschen Per-
spektive — den Boden des kollegialen Diskurses. Denn H. Miiller war
ohne Zweifel der widerwiirtigste Staatstheologe der DDR; er
schreckte vor kaum einer Konspiration mit den SED-Machthabern
zuriick. Sollte ein Gemeindekirchenprinzip — jenseits der Miillers
und sog. ,Bruderschaften“ — eine derart schreckliche Vorstellung
gewesen sein, daB man es mit Hilfe der Negativfolie dieser Cla-
queure aus dem theologischen Denk-Raum verwies?

Schrider zieht hier und anderswo die pragmatische Argumenta-
tion, verbunden mit der Frage ,was wire geschehen, wenn ...?%,
einer mehr grundsétzlichen, historisch-theologischen Reflexion des
Weges der Kirche in der DDR vor. Ich kann mich des Eindrucks
nicht erwehren, dall er aus apologetischen Motiven heraus so ver-
fahrt. Ist Apologie denn notig? Oder kénnen die ehemaligen Ak-
teure und ihr Personal vollig ruhig bleiben, weil sie wissen, dal} die
von ihnen erziihlte Geschichte sich am Ende durchsetzen wird?
Aber das ist ja das eigentlich Erstaunliche: AuBer Zeitungsartikeln
und Kritiken kommt von dieser Seite so gut wie nichts. Trotz eines
bis dahin ungekannten Aufwandes an Geld und Personal - von Kir-
chen, Parteien und anderen zur Verfiigung gestellt — beschrankt

man sich in erster Linie darauf, nachzukarren, zu verreilen — an-
statt selbst zu forschen und darzustellen. Mit beiBender Hime und
dtzender Diffamierung wird jeder Fehler, jeder Irrtum, jedes Verse-
hen, das mir und den wenigen Kollegen, die auf diesem Felde nicht
auftragsgebunden arbeiten, unterlduft, in den kirchlichen Publika-
tionsorganen hochgezogen. Doch neue Dokumente, darauf griin-
dende alternative Deutungsangebote, werden kaum prisentiert.

Beurteilungskriterien

Ende 1991 schrieb Richard Schrioder in der FAZ: ,Die Pfarrer
wuBten immer, was zu tun war, wenn die Stasi kommt: keine
dienstlichen Informationen weitergeben und umgehend den Super-
intendenten informieren. Wer anders verfahren ist, hat gegen gel-
tendes Dienstrecht verstoBen und ein Disziplinarverfahren ver-
dient.“ Warum wohl, Herr Schrider, haben Sie dieses Kriterium fal-
lengelassen? Was Ihnen noch im Dezember 1991 unvorstellbar er-
schien, wurde Anfang 1992 zur bitteren GewiBheit. So wird das wei-
tergehen.

Im Zusammenhang mit der Frage, ob man auch beim Verhalten
von Kirchenleuten — in Entsprechung zu dem von Staatsvertretern —
von ,Doppelsirategie” reden kinne, méchte Schrioder eine Analogie
erst dort gelten lassen, ,wo einem heimlichen Einverstiandnis zwi-
schen Kirchenleuten und Staatsvertretern ein tffentlich zur Schau
gestellter Scheindissens widersprach”. Dieser Sachverhalt ist bei-
spielsweise iiberall dort gegeben, wo ein IM, etwa als Biirgerrecht-
ler, auf seiten dieser ,feindlich-negativen Kréfte” als ,,Provokateur”
der ,Staatsmacht® auftrat, in Wirklichkeit aber in staatlichem Auf-
trag handelte. Der ,Fall“ Gartenschldger wiire ein solches Beispiel.
Die Biirgerrechts-Basis wurde durch das Verhalten Gartenschldgers
in die Irre gefiihrt. Sie sah in dem Kollaborateur des Staates den Wi-
derstandler gegen das Regime.

Ein zweites Beispiel: In einem ,, Treffbericht” vom 18. 1. 1984, der
ein Gesprich zwischen den Stasi-Offizieren Robberg und Wiegand
mit dem IM ,Sekretdr* wiedergibt, heilt es, die Kirchenleitung der
Evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg kénne sich nicht 6f-
fentlich von ihrem Pfarrer Eppelmann distanzieren, denn in einem
solchen Falle stiinde sie gegeniiber den eigenen Gemeinden und ge-
geniiber den anderen evangelischen Kirchenleitungen isoliert da.
Dariiber, daB Eppelmann ,weg* miisse, seien sich alle in der Kir-
chenleitung einig. Deshalb habe man schon versucht, Eppelmann in
einer anderen Landeskirche unterzubringen. Im , Treffbericht“ vom
9. 2. 1984 heibt es, Eppelmann nehme Anfang Mérz an einem Tref-
fen kirchlicher Friedenskreise teil, werde ,,aber dabei stindig von
Konsistorialprisident Stolpe begleitet und kontrolliert”. Aus einem
»Treffbericht” vom 10. 3. 1988 geht hervor, daB man sich - auf An-
regung von IM ,Sekretidr” - in Genf ,,um eine Berufung von Pfarrer
Eppelmann nach Argentinien® bemiihe. Ich sprach im Zusammen-
hang mit dem hier Verantwortlichen, Stolpe, von ,Doppelstrategie®;
der Betroffene, Eppelmann, nannte es einen , besonders krassen Fall
von Verrat*: ,der Mann, dem ich vertraut habe, [hat] mich an die
Stasi verraten ...“ (FAZ vom 21. 9. 1992). Von einem anderen Kir-
chenmann - ein drittes Beispiel - heilit es in einer Einschdtzung des
Rates des Bezirkes Halle vom 3. 1. 1989, ,sein bewubBtes Taktieren
[sei] in der gezielten Enthaltung eindeutiger politisch positiver Aus-
sagen erkennbar [gewesen|, womit er sich schwankendes Wihlerpo-
tential zu erhalten hoffte“ (LPA Halle, IV /F-2/14/368). SchlieBlich
heibt es in einem weiteren Fall einer kirchenleitenden Personlich-
keit: ,Um seine innerkirchliche Position zu festigen, zog sich [. . .]
weitgehend von gesellschaftlichen Aktivitdten im Kreis und im Be-
zirk zuriick. Lediglich seine personlichen Beziehungen zu staatli-
chen Stellen erhielt er aufrecht” (BA Potsdam, O-4, 791).

Richard Schriéder hélt manche Dinge nicht fiir méglich und
pflanzt vor dem Hintergrund seines Vorstellungsvermégens Grenz-
pfihle auf, die ihm und anderen dann als ethisch normierende Kri-
terien dienen sollen. So bezeichnet er als Grenziiberschreitung,
yalso ... Vertrauensbruch®, die Entgegennahme von staatlichen Or-
den durch Kirchenleute. Dies haben die Medien aufgespieBt, als
seine hier in Rede stehende Rezension durch eine Indiskretion aus
dem Rat der EKD bekannt wurde.

Auf 8. 42 der Dokumentation steht der Satz: ,,. .. nur in den sel-
tensten Fillen erreichte das sachliche wie personliche Einverstdnd-
nis [scil. zwischen Staats- und Kirchenvertretern] eine Dimension,
die es rechtfertigte, von einer vollstindigen Vereinnahmung der
Kirchenleitungen durch den SED-Staat zu sprechen.” Diesen Satz zi-
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tiert Schroder nicht, sondern suggeriert, wir giben ungebrochen das
,Zerrbild* einer ,stasi-gelenkten willfdhrigen ,Kirche im Sozialis-
mus’“ wieder. Unmittelbar im Anschluf} an den zitierten Satz heiBt
es weiter: ,Etwa die Taktik, vorher abgesprochene Konflikte zu pro-
vozieren, um sich die Glaubwiirdigkeit an der Basis zu erhalten, 1458t
sich nur in ganz wenigen Fillen rekonstruieren.” Diesen Satz zitiert
Schrider und schreibt: ,Wenn das irgendeinmal tatsdchlich gesche-
hen sein sollte, gibt es nichts, {iberhaupt nichts daran zu entschuldi-
gen.“ Das sehe ich auch so. Aber Schréder wird — wie in der Ordens-
frage — wohl seine ethischen Grenzpflécke versetzen miissen, denn
das hat es tatséchlich gegeben, auch wenn ich den Satz dieses Mal
tatsichlich nicht durch ein Beispiel belege und er daher wohl
meinte, mich ertappt zu haben.

Auch ich habe, so unwahrscheinlich das Herrn Schrider und an-
deren vielleicht sein mag, ebenfalls ein paar handfeste Regeln be-
achtet, um den Schaden fiir die Kirche einigermalen in Grenzen zu
halten. So wurden z.B., das blieb von Kritikern stets unerwihnt,
nur Beispiele kirchenleitender Perstinlichkeiten angefiihrt, die in-
zwischen tot oder in Pension gegangen sind. Noch im Amt befindli-
che kirchenleitende Perstnlichkeiten wurden in Ausnahmefillen
nur dann erwihnt, wenn der investigative Journalismus deren Ver-
halten bereits 6ffentlich bekanntgemacht hatte. Durchweg wurden
nur Einzelbeispiele — darum allein der ,Fall“ Eppelmann - in der
ansonsten strukturell orientierten Darstellung geboten. Uber ,,Sex-
Partys bei Micha“ - so die Presse-Schlagzeile - der MfS-Schénen
und Kirchenbediensteten im Sekretariat des DDR-Kirchenbundes
zu berichten, blieb dem ,SPIEGEL® (Nr. 39 vom 21. 9. 1992) vorbe-

halten. Das Interesse an solchen Geschichten ist nur darum so be-
sonders grobB, weil kirchenleitende Persénlichkeiten auch das als
»Klatsch und Tratsch® bezeichnen, wenn nicht gar offen leugnen,
was durch Dokumente unterschiedlicher Herkunft langst erwiesen
ist.

Da es mich beelendet, Thnen stindig Dinge zu sagen, die einige
aus Threm Kreis zu DDR-Zeiten ldngst beobachtet haben miissen, die
Sie also eigentlich wissen, habe ich bei Gelegenheit des Gespréches
mit zwei Ratsmitgliedern einen der beiden gebeten, in dem ihm gut
bekannten, nahegelegenen Archiv den Sachverhalt nachzupriifen.
Die Archivsignaturen brauchte ich ihm gar nicht mehr zu geben. Er
war schon dagewesen und bestitigte mir vor Zeugen, dab wir uns in
mindestens einem Fall einer noch amtierenden kirchenleitenden
Personlichkeit, auch nachdem wir uns von dieser harsch angegrif-
fen sahen, Zuriickhaltung auferlegt haben.

Es handelt sich um eine beliebte rhetorische Redefigur, falsche
Alternativen zu konstruieren, deren Zuriickweisung niemand wi-
dersprechen miichte. Richard Schréder nennt die falschen Verhal-
tensweisen ,leichtgldubige Vertrauensseligkeit® und ,leichtgldubi-
ges MiBtrauen“ — beides verwirft er natiirlich und ist geneigt, mir
sleichtgldubiges MiBtrauen“ vorzuwerfen. Immerhin sollte er in die-
sem Zusammenhang einmal Luthers Schrift ,,Von weltlicher Obrig-
keit“ zu Rate ziehen. Dort ist davon die Rede, daB es ebenso unum-
ginglich sei, Amter zu iibertragen wie gegen Amtsinhaber MiB-
trauen zu hegen. Das Vertrauen, so heilit es dort schlicht, gehore
allein Gott (WA XI,275).

Antwort auf Besiers Kritik

von Richard Schréder, Berlin

Von grundsétzlicher Bedeutung scheinen mir in Besiers Entgeg-
nung auf meine Besprechung seines Buches zwei Themen zu sein:
die Hermeneutik des grundsédtzlichen MiBtrauens
(2) und das Problem ,Zeitgeschichte und Zeitzeugen* (3).
Besiers Materialien zum Fall Schrioder méchte ich zuvor um ein
Zitat erginzen (1).

1. Diejenigen Kirchenleute, die mit der Stasi verhandelt haben,
~mubten sich der Stasi gegeniiber verhalten, wie man sich Geisel-
nehmern gegeniiber verhilt, und waren dabei doch selbst Geiseln.
Sie mubten, so verriickt das jetzt auch klingt, ein Vertrauensver-
haltnis zu wichtigen Stasi-Leuten aufbauen, ohne selbst ein Fang-
arm der Krake zu werden. Sie muBiten die schwierige Gratwande-
rung zustande bringen, sich ihnen gegeniiber berechenbar zu zei-
gen, ohne sich passiv verrechnen, instrumentalisieren zu lassen. Die
Stasi selber hat freilich alles instrumentalisieren wollen. Was sie mit
jemandem vorhatte, der mit ihr im Gespridchskontakt war oder ver-
handelt hat, ist deshalb ganz genau zu unterscheiden von dem, was
der Betreffende nachweislich mit sich wirklich hat machen lassen.”
+Wer mit dem Teufel um Menschenschicksale gepokert hat, hat
Spuren in den Stasi-Akten hinterlassen. Aus denen kann man ihm
nun einen Strick drehen, wenn man von ferne urteilt. Es ist fiir die
Betreffenden wahrhaftig nicht leicht, sich jetzt zu verteidigen. Denn
der Vorwurf: ,Der hat ja mit der Stasi gemeinsame Sache gemacht,
die haben den sogar als vertrauenswiirdig eingestuft® kann er gar
nicht widerlegen, da ein gewisses Vertrauensverhiltnis notwendig
war, um mit der Stasi zu pokern.”

Dies ist nicht etwa meine neueste ,Pirouette“ aus meinem
»schier unerschopflichen Fundus hermeneutischer Wendungen®,
sondern ein Zitat aus meiner ersten offentlichen Stellungnahme
zum Stasi-Problem in der Frankfurter Allgemeinen Zeitung vom
2. 1. 1991. In diesem Artikel habe ich nicht Stolpe von der SPD, son-
dern de Maiziére von der CDU gegen allzu eifernde Stasi-Vorwiirfe
verteidigt.

2. Mit einem Lutherzitat méchte Besier offenbar belegen, daB
man bei Amtspersonen, also auch bei kirchlichen, nicht miB-
trauisch genug sein kann. Dall wir Gott iiber alle Dinge fiirchten,
lieben und vertrauen sollen, das ist gewiblich wahr. Wie wir mit
Menschen diesbeziiglich umgehen sollen, findet sich in Luthers Er-
klarung zum 8. Gebot: ,daB wir unsern Néchsten nicht filschlich
beliigen, verraten, afterreden oder bosen Leumund machen, son-
dern sollen ihn entschuldigen, Gutes von ihm reden und alles zum
besten kehren“. Ich will das nicht als die Hermeneutik zeitge-

schichtlicher Forschung ausgeben, bleibe aber bei meiner These,
daB der Vorrang des MiBtrauens ein verkehrter hermeneutischer
Ansatz ist. Sollte ich aber dem MiBtrauen den Vorrang geben, so
konnte ich ja bei Besier gleich den Anfang machen und ihm unlau-
tere Absichten unterstellen. Sicherlich liefe sich da etwas Plausi-
bles behaupten.

3. Besier hilt, so habe ich es verstanden, die Befragung von
Zeitzeugen fir entbehrlich. Ich behaupte dagegen, daB sich
ohne Zeitzeugen auch die Akten nicht angemessen erschlieffen las-
sen. Im Fall Briisewitz z. B. schweigen die Stasi-Akten iiber ein Er-
eignis, dem wohl sogar eine Schliisselrolle zum Verstindnis sowohl
seiner Handlung als auch der Empfehlung Propst Biumers zum
Pfarrstellenwechsel zukommt: der Brand seiner Scheune, von dem
Briisewitz mit guten Griinden fest iberzeugt war, die Stasi habe ihn
gelegt. Propst BAumer hat den Staatssekretdr beim ersten Gesprich
auf dieses Ereignis hingewiesen, Stolpes erste Unterrichtung der lei-
tenden Geistlichen weist auch darauf hin. Als ich damals davon
horte, war mir klar: wenn die Stasi so weit ging, muBte man Briise-
witz dringend empfehlen, den Kampfplatz zu rdumen. Auch bei Be-
siers nachgelieferten Beispielen fiir ,Doppelstrategien komme ich
an den Urteilen der Zeitzeugen nicht vorbei. Nach einem Treffbe-
richt vom 18. 1. 1984 soll Stolpe gesagt haben, dariiber, daBl Eppel-
mann weg miisse, seien sich alle in der Kirchenleitung einig. Ob
Stolpe das nun gesagt hat oder nicht, man kann sich durch Befra-
gung der Beteiligten davon iiberzeugen, dab diese Einigkeit keines-
wegs bestand. Man kann freilich auch behaupten, daB sie heute alle
liigen. Aus einem weiteren Treffbericht geht hervor, daB man sich
auf Anregung von Stolpe in Genf um eine Berufung von Pfarrer Ep-
pelmann nach Argentinien bemiihe. Stolpes Kontaktperson in dieser
Sache war in Genf der aus der DDR stammende Oberkonsistorialrat
Gerhard Linn. Dieser hat vor dem Stolpe-Untersuchungsausschuf}
erklart, ,daB es Stolpe darum gegangen sei, zu kliren, ,was getan
werden kann, wenn der Pfarrer in Schwierigkeiten gerit’. Stolpe
habe Eppelmann helfen und die Moglichkeiten einer Bewerbung fiir
eine Auslandspfarrstelle sondieren wollen. Er habe damals erklirt,
moglicherweise miisse Eppelmann ,aus der SchuBlinie’ genommen
werden. Spéter habe ihm Stolpe mitgeteilt, die Sache habe sich er-
tibrigt. Linn betonte, daB sich Stolpe fiir Eppelmann wie fiir keinen
anderen Pfarrer eingesetzt habe“ (so der Bericht des Tagesspiegel
vom 20. 11. 1992, S. 7). Wenn Linn die Wahrheit gesagt hat, dann hat
Stolpe den Stasi-Mann hinters Licht gefithrt, um abzuwiegeln. Be-
sier mufl, wenn er seine These von der Doppelstrategie auf Kosten
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Eppelmanns festhalten will, notwendig behaupten, daB Linn gelo-
gen hat. Er kénnte das ja damit begriinden, daB Linn eine Amtsper-
son ist. Ich freilich kenne ihn persénlich und das hat fiir mich ein
groBeres Gewicht als Besiers Konstruktion. Egon Bahr hat in einer
Rede im Februar 1992 von Stolpes Wirken in der DDR-Zeit gesagt:
,Und dann kannte ich noch Manfred Stolpe, dem am besten gehol-
fen wurde, indem man ihn nicht 6ffentlich lobte fiir das, was er be-
wirkte. Ich méchte nicht wissen, was er dafiir tun mubte. Aber in-
nerlich geldchelt habe ich bei dem Gedanken, daB selbst ein Mann
der Kirche in die Lage kommt, dem unheiligen Spruch zu folgen:
Betriigt die Betrtiger!" Allerdings kann auch Egon Bahr liigen, wer
weiB. Ubrigens: ich habe die Akte ,Micha“ gelesen. Von Sexparties
.im Sekretariat des DDR-Kirchenbundes®, wie Besier behauptet,
kommt darin nichts vor, sondern nur etwas von einer Faschingsfeier

(bei der sich niemand ausgezogen hat) und einem Betriebsausflug
(bei dem viel getrunken worden sein soll - behauptet IM Micha)
und allerdings von sexuellen Abenteuern eines einzelnen (inzwi-
schen verstorbenen) Kirchenmannes mit der Stasi-Sekretérin in de-
ren Wohnung Die ekklesiologische oder kirchenpolitische oder
auch nur exemplarische Bedeutung dieses Fehltritts hat sich mir
noch nicht erschlossen. Aber was ich hier schreibe, kann natiirlich
auch gelogen sein. Ich bin ja schlieBlich auch, wie Herr Besier, eine
Amtsperson.

Nachtrag: Entgegen der Behauptung von Besier habe ich mich
noch nie fiir eine Amnestie von Straftaten aus der DDR-Zeit ausge-
sprochen, und zwar weder fiir Straffreiheit Verurteilter noch fiir
Straffreiheit eindeutig strafbarer Handlungen.

Theologische Wende in der Phinomenologie?

Zur Problematik der ,absoluten Priasenz“*
von Rolf Kiihn, Wien

1. Seinsanwesenheit und absolute Anwesenheit

So einschneidend die Husserlsche Phinomenologie fiir die
genauere Erforschung der menschlichen Erfahrung als ein Korrelat
von subjektiv-intentionalem Weltbezug und transzendental-eideti-
scher Objektkonstitution gewesen ist, so blieb das Sein metaphy-
sisch fiir dieses Denken - bei aller Einklammerung des naiven
Seinsglaubens und Phénomenalisierung des BewuBtseins — doch
letztlich noch ein ,,objektiv Gegebenes®. Es ist nicht reine Anwesen-
heit, deren ,,Wahrheit“, nach Heideggers Kritik am Husserlschen In-
tentionalitatsbegriff, als Hervorbrechen dieser Anwesenheit selbst
»in der Ek-stasis des Da-seins“ entgegengenommen werden soll. Da-
mit entscheidet sich eine Orientierung in der Phinomenologie, die
als Bruch zwischen der thematisch gemachten, deskriptiv-transzen-
dental iiberpriiften Anwesenheit als ,Gegebenheit” intentionaler
Gegenstdnde wie Horizonte und einer unsichtbaren Anwesenheit
auftritt, deren Ursprungsort in das Nicht-Erscheinende des reinen
Erscheinens verlagert wird. Suchte Merleau-Ponty noch diese un-
sichtbare Anwesenheit im Diesseits des horizontalen Netzwerkes
und des Fleisches der Welt (Stroker/Janssen 330ff), so wird Lévinas
die Suche nach der Ursprungsdimension immer deutlicher in einen
auBerphdnomenalen Bereich hineinverlegen (Stroker, 336ff). Was
nach ihm die reine Erfahrung der ethischen Transzendenz des
Nachsten vor aller WeltduBerlichkeit ist — eine provokative Anwe-
senheitserfahrung, die in der absoluten Andersheit Gottes noch ra-
dikalisiert wird, so treten mit M. Henry und J.-L. Marion zwei wei-
tere reine Anwesenheitserfahrungen in den Vordergrund: die abso-
lute Selbstaffektion des Lebens und die ,reine Form des Anrufs* (Ja-
nicaud 26ff, 39ff, 57ff).

In einer methodologisch problematischen Wiederholung der
Kehre Heideggers gegen dessen Begriff von der Seinsanwesenheit als
Entbergung treten also Anwesenheitsformen in den Vordergrund,
die durch einen religitsen oder gar theologischen Charakter ge-
kennzeichnet sind (Janicaud 17ff). Dieser wirkt sich auf die Reduk-
tion in der Phdnomenologie und deren weiteres Instrumentarium
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iiberhaupt aus, denn wenn eine reine Anwesenheit — eine Anwe-
senheit von nichts, von keinem ,Phénomen® mehr - zu denken ist,
dann kann diese Anwesenheit nicht mehr von einer vorgegebenen
Methode abhédngen, die sonst die Gegensténde in das ,Lichterspiel”
der Schau (Lévinas) holte.

Marion versucht daher auch, nach der transzendentalen und
existenzialen Reduktion eine dritte Reduktion einzufiihren, die das
Dasein aus dem ontisch geprdgten Seinsanruf herausnimmt, um das
Subjekt so vor eine reine Anrufanwesenheit zu stellen, die zunichst
keine Antwort provoziert, sondern ein Ich, das sich nicht mehr zu
definieren versucht — und sei es eben mit Hilfe des Seins (Janicaud
44ff). Das Sichhalten ,vor* dem Anruf geschieht allerdings noch in
der Transzendenzvorgabe, die Marion mit Lévinas teilt, denn Ant-
wort auf die traumatisierende Anwesenheit des Anderen als meine
»Geiselnahme” durch ihn oder Antwort auf einen Ruf in eine zu-
nédchst nur rein mégliche Antwortstruktur hinein, vollzieht sich
noch in der Welt, die von der Dichotomie Ruf/Antwort wie jedem
anderen Gegensatz in ihr (Sein/Seiendes, Subjekt/Objekt u. a.) ge-
kennzeichnet bleibt.

M. Henry weist demgegeniiber auf, daB die Transzendenz, worin
etwas erst zum Anwesenden werden kann, ihrerseits von der Imma-
nenz getragen ist. Denn um sich transzendieren oder sich auf etwas
in der Transzendenz libersteigend beziehen zu kénnen, mub diese
Transzendenz imstande sein, bei sich selbst zu bleiben. Damit sie
dies vermag, ist eine selbstaffektive Rezeptivitit oder ,Passivitat®
notig, die das Wesen der Immanenz als Ipseitit bildet, und zwar als
transzendentales ,Leben“ ohne jede Distanz, Ekstasis, Andersheit
oder Vermittlung (Henry 166ff). ,Vor“ der Horizontanwesenheit,
d. h. vor Heideggers Seinsanwesenheit als Erscheinen des Erschei-
nenden, ist also die transzendentale Affektivitit als die absolut ur-
spriingliche ,Prasenz” in ihrer Selbstoffenbarung zu denken. Da
diese keinerlei Ab-stand mehr in sich kennt, entbehrt sie auch jeder
Frage und Antwort; ist reine Selbstreferenz, in der sich das Leben
selbst als Leben an allen Punkten seiner selbst iiber-eignet oder
gibt.

Der ,Ruin der Vorstellungen®, der auch Heideggers Spitphiloso-
phie eindeutig durchzieht, ist hier zum phidnomenologischen Prin-
zip erhoben. Das Origindre ist das Unsagbare wie Unsichtbare. Die
Reduktion wird durch die ,phiénomenologische Offenbarung® er-
setzt und die Begrifflichkeit scheint ausschlieBlich auf eine Anwe-
senheit fixiert zu sein: der Andere, das Leben, der Ruf. Der idealisie-
renden Vorstellung entzogen, ist diese Anwesenheit nach auBen hin
ebenfalls der existentiellen Dichte, der ,,neutralen”, vorurteilsfreien
Deskriptions-Erkenntnis zwischen positivistischer Objektivitit und
spekulativer Metaphysik entzogen, womit auch das Husserlsche
Ideal einer Integration der Wissenschaften in die rationale Vernunf-
tevolution fallengelassen wird. So bleibt nach Janicaud (78ff) nur die
Wahl zwischen einer geduldig eidetisch-empirischen Wiederauf-
nahme der Gegenstandsbeschreibung auf der Ebene der Erschei-
nungsanwesenheit des kontrolliert Erfahrbaren oder dem Riickzug
in die reine Anwesenheit als Sich-geben der Selbstgebung. Dadurch
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wird die Unterscheidungsfrage Phénomenologie/Metaphysik fiir
diesen Kritiker, der an Ravaisson und Bergson geschult ist, um so
akuter, denn weitere {iberdeterminierte Selbstreferenzen iiber die
genannten hinaus konnten in Zukunft die Phinomenologie nur
noch als Umkleidung fiir ganz andere Anliegen gebrauchen.

Diese Sorge ist teilweise berechtigt, wie auch die Diskussion um
die idealen Gegensténde zeigt, die eine stindig ,tote Anwesenheit*
besitzen, deren abstraktive Verwesentlichung auf einer phénome-
nalen Faktizitdt beruhen bleiben mub (vgl. Orth 83ff). Aber es labt
sich andererseits nicht bestreiten, dab die apophatische Methodik
neben der apophantischen Logik philosophisch-grammatische Be-
rechtigung besitzt, sozusagen als vertiefende Hermeneutik der Pha-
nomenologie zur besseren Erhellung der Eigenheit der Phdnomene,
wie es Heideggers Sprache zumal versucht. Es werden im apopha-
tisch ,gesagten” Leben z. B. erst Problembereiche wie der Trieb als
reiner Affektivitit ohne intentionale oder unbewuBte Theorieent-
fremdung greifbar. Dazu gehort weiterhin in Henrys ,Radikaler Le-
bensphidnomenologie” (Henry 187ff, 251ff, 274ff) positiv eine Asthe-
tik wie die Kandinskys, die akosmisch das reine Farb- und Form-
erscheinen als Potentialitit leibimmanenter Kraft erst ,sichtbar®
macht, obwohl diese selbst unsichtbar bleibt. Und in diesem Zusam-
menhang ist auch die Mystik (Meister Eckhart) zun#chst keine theo-
logische Sonderregion, sondern der eigentliche phinomenologische
»Sitz im Leben“ des Absoluten, das heiBt wie ein ,,Sich“ vom absolu-
ten Leben als mit ihm in derselben Selbstaffektion identisch gezeugt
wird.

Solche Anwesenheit, die nicht mehr dem immanenten Sein des
BewubBtseins re-priasentativ angehort und damit nicht mehr der on-
tisch-ontologischen Phénomenalitit; nicht mehr das ,Seinsphino-
men” selbst anvisiert, sondern die Weise seines ,Werdens* im ,le-
ben“ (vivre) des reinen Erscheinens, ist vielleicht zu schnell ver-
sucht, die kritische Heidegger-Lesart der abendléndischen Metaphy-
sikgeschichte im Licht der ontologischen Differenz als fiir beendet
anzusehen (Janicaud 46ff). Die Historialitdt der ,Verwindung® der
metaphysischen Onto-Theologie, um einem anderen ,Vernehmen®
der Anwesenheit Raum und Gehor zu geben, scheint fiir die Phiino-
menologen der absoluten Offenbarungen offensichtlich schon in Hi-
storizitdt umgeschlagen - oder sind es Ankiindigungen eines bildlo-
sen Zeitalters, das auch mit Heideggers re-metaphysierten Schick-
salsméchten wie Heiligem, Gittlichem, Dichterischem Sagen nichts
mehr anfangen kann? Die Methoden der ,historischen Phdnomeno-
logie” werden in ihrem Bereich ihre Berechtigung behalten (Henry
63ff), aber der Beginn fiir eine nicht mehr blofB als Theologieersatz
subsumierbare Phdnomenologie der Anwesenheit reinster Erfah-
rung liegt programmatisch vor. Die Logik der Weiterentwicklung
seit einem gewissen Stellentausch zwischen intentionalem Gegen-
stand und affektiver Erfahrung schon bei Merleau-Ponty (Stroker/
Janssen 315ff) liegt auf der Hand, um die Intentionalitit ganz aus
deren affektivem Gegenwesen zu verabschieden bzw. ,riickldufig”
wie bei Lévinas darin einzuschreiben (ebd. 348f). Damit ist auch die
Chance gegeben, dal die Subjektivitit Zuginge erhilt, die nicht
mehr vom toten Wissenschaftsideal und von anonymer Seinsge-
schichte gepragt sind (Stroker/Janssen 203ff), sondern diese Subjek-
tivitdt eine Selbstanwesenheit erprobt, die den problematischen Ti-
tel ,BewuBt-“ wie ,Da-sein® in seiner Einseitigkeit entldBt oder er-
ginzt.

In der Debatte um den metaphysisch-phinomenologischen Stel-
lenwert der absoluten Anwesenheit kann der Name Derridas nicht
fehlen, da er wie Henry und Lévinas seit den 60er Jahren maBgebli-
che Bedenken an der Verabsolutierung der ,,présence von Erschei-
nung angebracht hat, um einen differentiellen philosophischen Ge-
brauch von An-/Abwesenheit vorzuschlagen (Orth 51-112: R. Ber-
net, Differenz und Anwesenheit. Derridas und Husserls Phinome-
nologie; vgl. auch Wetzel /Rabaté 93ff: J. Derrida, Wenn es Gabe
gibt). Bei aller notwendigen Dekonstruktion der Anwesenheitsfor-
men wie anschaulich erfiilltes Denken, unmittelbare Jetztgegen-
wart, Selbstgegenwart der reinen Innerlichkeit, evidenter Uberliefe-
rungsursprung, unvergingliche Anwesenheit irreal-geistiger Gegen-
stinde halt Derrida daran fest, dabB es kein Philosophieren ohne Be-
gehren nach Anwesenheit gibt. BloB auf Abwesenheit setzen, dndert
den Stil einer Philosophie nicht, da jede Uberwindung einer Meta-
physik der Anwesenheit eine Spur von ihr hinterl4Bt. Die Metaphy-
sik-/Phidnomenologiedebatte zwischen Heidegger und Husserl (vgl.
Orth 105ff; Henry 11ff; Stroker/Janssen 203ff) findet also bei Derrida
eine aufmerksame Weiterfithrung, die zeigt, daB es kein konkretes
Phiénomen gibt, in dem Anwesenheit nicht mit mannigfachen For-

men der Abwesenheit unentwirrbar verflochten wiére (Orth 52f,
62f). Anstatt daher Anwesenheit {iberhaupt zu verabschieden, fihrt
Derrida den Begriff der Supplementaritit (auch ,Differdnz*) ein, wo-
durch zwar kein neuer ontologischer Grund oder ein erkenntnis-
theoretisches Wahrheitskriterium restituiert wird, sondern der
~Rand“ oder die ,Dissemination® eines Textes die Funktion einer
neuen Anwesenheits-Heuristik {ibernimmt.

Als Beispiel sei die Anwesenheitsform der Unmittelbarkeit des
Augenblicks herausgegriffen (Orth 58ff, 93ff; vgl. auch Henry 99ff).
Die Husserlsche anschauliche Gegebenheit des Dings zielt auf eine
Identitdt von Sehen und Gegebenem, die eben die Anwesenheit ei-
nes gegenwirtig gegebenen Gegenstandes ist. Nur was sich jetzt an
diesem zeigt, ist originidr Seiendes, und diese Gegenwart ist sich
selbst unmittelbar und absolut. Hier scheint es keine Andersheit
oder Abwesenheit zu geben. Aber der Augenblick ist nicht nur stan-
dig bedroht, keiner mehr zu sein, sondern er ist auch blob ein idea-
ler Grenzpunkt zwischen Noch-nicht und Nicht-mehr. Mit anderen
Worten hebt sich die Jetzt-Pridsenz von einer zeitlich verschobenen
Vergegenwirtigung eines Jetzt ab, das noch nicht oder nicht mehr
ist. Fiir Derrida ist diese Affektion (oder auch Infektion) des Augen-
blicks durch Zukunft und Vergangenheit ein ,urspriingliches Sup-
plement”, und zwar als ,,Nachtréglichkeit®, die das Jetzt-BewuDBtsein
erst erzeugt. Die Anwesenheit des Jetzt entzieht sich also dem Zu-
griff, verschiebt und verzégert sich, um fiir immer auf sich warten
zu lassen. Eine Reduktion, die den konkreten Zusammenhang von
Anwesenheit und Abwesenheit verkennt, entzieht damit selbst der
Anwesenheit den Boden.

Die Metaphysik bleibt bestehen, wenn die Abwesenheit bloB
mangelnde Anwesenheit ist, denn dabei wird die Differenz noch in-
nerhalb einer Identitits- und Negationslogik gedacht. Kann von Ge-
genwart nur die Rede sein, wenn das Jetzt in einer urspriinglichen
Passivitit von einem Nicht-Jetzt affiziert wird, so fiigt dieses ur-
spriingliche Supplement sich dem Ursprung hinzu, ohne dal ein
vermittelnder dritter Terminus gebildet wiirde. Das Supplement
ldaBt das Durchgestrichene in seiner Gebrechlichkeit stehen. In die-
sem Sinne ist es Zusatz wie Substitut, das den fehlenden Ursprung
im nachhinein zustande bringt. Derridas scheinbare Anti-Prisenz-
Philosophie ist also eher erhthte phdnomenologische Wachsamkeit
dafiir, wie ein Phinomen durch ein anderes verdeckt wird, um die-
ses ,Andere"” in den ,Rand" bisheriger philosophischer , Texte“ ein-
zutragen.

Was bei Derrida gegeniiber Husserl neu ist, sofern es sich um das
Auftauchen eines gegenwirtigen Jetzt und der gegenwiirtigen Erfas-
sung eines vergangenen Jetzt in der Zeitanalyse handelt, besteht in
der Tatsache, dall eine derartig verzdgerte Erfassung des Jetzt nicht
bloB zu einer gegenwirtigen Erfassung des Jetzt ,hinzukommt*, son-
dern diese zugleich ,vertritt* (Orth 77ff; vgl. J. Derrida, La voix et le
phénomeéne, Paris 1967). Fiir Husserl, der im Rahmen der Wahrneh-
mungsanalyse denkt, ist die Retention nur eine Modifikation der
Urimpression, die phdnomenologisch die urspriingliche Gegenwart
des Jetzt bestimmt. Die Retention erscheint so als Wahrnehmung,
sofern sie ein wesentliches Moment des Gegenwirtigens ist. Aber
sie setzt einen Jetztpunkt gegenwiirtig, der nicht mehr als gegenwir-
tig gefabit wird, was eher einem Akt der Vergegenwirtigung als der
Wahrnehmung entspriche.

Fiir Derrida steht das metaphysische Zeitverstindnis als Anwe-
senheit hier {iberhaupt auf dem Spiel, denn wenn das Jetzt nicht
durch sich selbst bestimmt werden kann, dann ist es auch nicht
mehr der ,,Urquellpunkt® der Zeit. Sofern die Retention ein wesent-
liches Moment der Gegenwart ist, kein blofer Zusatz zur Urimpres-
sion, mul die Erfassung des Jetzt in seiner Gegenwirtigkeit von der
Erfassung eines vergangenen Jetzt begleitet werden. Und wenn
diese Retention keine Wahrnehmung ist, aber doch zur Erfahrung
der Gegenwart notwendig bleibt, dann wird die Gegenwart als An-
wesenheit auch niemals ganz wahrgenommen, Wenn die Anwesen-
heit auch nicht nur Abwesenheit ist, so ist sie doch stets mit dieser
durchsetzt. Die Erfassung eines rein gegenwirtigen Augenblicks ist
als Phanomen nicht méglich, so daB er auch keine selbstéindige und
feste Identitit beanspruchen kann. Eher ist der Augenblick die
Bruchstelle zwischen Selbst und Anderem, denn das Jetzt kann nur
als neu auftauchen, wenn es sich vom vergangenen Jetzt als Nicht-
Jetzt unterscheidet. Die Differenz verschrinkt sich so mit der Identi-
tat. Die Retention erhélt dieses Vergangene in der Anwesenheit, al-
lerdings als Nicht-Jetzt oder als Abwesenheit. Daraus folgt letztlich,
daB das Jetzt sich niemals unmittelbar pridsent ist. Das Selbstbe-
wubtsein der Jetzt-Anwesenheit hat mithin die Form der ,Nachtrig-
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lichkeit* und nicht der ,stromenden Gegenwart” als einer ,verhar-
renden Form fiir immer neue Materie“ (Husserl: Hua III/1,183),
denn fiir das SelbstbewubBtsein des Jetzt bedarf es der jetzigen Re-
tention eines Nicht-mehr-Jetzt als Kontrast oder Ab-Grund (vgl.
auch E. Strasser: Orth 140f, 147f, 157ff). Damit sieht Derrida auch
den Begriff des Cogito in Frage gestellt, insoweit hierin als Ursprung
der inneren Zeit dieser der intersubjektiven und historischen Zeit
vorhergehen soll.

Die Anwesenheit als zeitliche Gegenwart im und als Jetzt kann
also nach Derrida nicht sein ohne den Spielraum des Unterschieds
zur Retention mit dem, was diese als abwesend ergreift. Der Auf-
schub (differance) ist ein Supplement, das sich einem Nichts hinzu-
fiigt, genauer gesagt: wodurch das mit Verzug hervorgebracht wird,
dem sich das Supplement hinzufiigt. Seinsanwesenheit erscheint
bei Derrida dementsprechend nicht ganz ausgeklammert, sondern
Sein bedeutet eher ,Retardieren® oder ,Differenz” im Gegensatz zur
philosophischen Tradition. Gegenwart ergibt sich erst, nachdem der
Konstitutionsakt der Zeit sein Werk vollendet hat, damit sie existie-
ren kann (vgl. bes. Orth 94). Mit dieser Kritik sieht Derrida die Ge-
schichte des Seins als Anwesenheit/Gegenwart fiir sich zum Ab-
schlufl gekommen.

Aber die ,Nachtriglichkeit” der Zeit/Akt-Differinz gilt eigent-
lich nur hin-sichtlich eines ,Seins-fiir-das BewubBtsein®, das hierauf-
hin seine Selbstwerdung in der Distanz zwischen dem Selben und
dem Anderen hervorbringt. Deshalb kann mit M. Henry (169ff) kri-
tisiert werden, dab ein Seinsbereich anderer Ordnung hierbei vor-
ausgesetzt ist, wo sich die Urimpression als lebendige cogitatio halt.
Diese hat lebensphédnomenologisch ihr Sein nicht im auffassenden
Akt fiir das BewubBtsein, sondern im selbstaffektiven Leben. Eine
Selbstaffektion als ein ontologisches Da-nach bzw. als ,Spur” ist
schon von dem affiziert, was sie erweisen soll. Ist ndmlich die Ge-
genwart von der Vergangenheit, das Jetzt vom Nicht-mehr-Jetzt affi-
ziert, dann ist diese Fremdaffektion nur moglich, weil das urimpres-
sionale ,Jetzt* als Selbstanwesenheit des Lebens (das im strikten
Sinne kein Jetzt kennt) nicht tiber einem Ab-grund des Nichts als
Nicht-mehr steht, sondern in seiner impressionalen Materialitét
(,Passivitdt“) sich selbst bereits ergriffen hat. Die Anwesenheit der
Jetzt-Gegenwart ist damit keine Wahrnehmungszeit; sie ist die
»Zeit” der Sich-Affektion, die in keiner temporalisierten Gegen-wart
sichtbar wird. Derridas ,Nachtriglichkeit ist nur eine weitere
Weise des mundanen Ab-standes (Differenz, Auben), mit der die
abendldndische Metaphysiktradition zumeist Phinomenalisierung
denkt, so daB hier bei Derrida in der Tat zu frith an einen ,histori-
schen” Abschlub der Metaphysikgeschichte gedacht wird.

Metaphysikdestruktion mull lebensphdnomenologisch gesehen
deshalb nicht allein in Anwesenheitsdekonstruktion haften bleiben.
Denn sie vermag ein anderes Paradigma unverbriichlicher An-
wesenheit als ,Leben“ aufzuweisen. Dieses ist jedoch keine neue
(Sinn-)Referenz, keine in den ,Rand“ geschriebene ,, Andersheit” zu
einer von Abwesenheit durchzogenen (Seins-)Identitét, kein Supple-
ment zu toten Noemen, sondern absolut radikale Immanenz als Le-
ben in und aus sich allein, das nie abwesend sein kann, weil keine
Empfindung als gelebte (und nicht als vor-gestellte) ohne es denkbar
wire (vgl. Henry 66ff). Das Jetzt schwebt nur bewuBtseinsabhéngig
iiber einem Nichts. Die volle Anwesenheit, aus der es hervorbricht,
ist die ausschlieBlich ,Selbstgebung” des Lebens als vorbehaltloses
Sich-geben in und an sich auBerhalb eines jeden wahrgenommenen
oder erinnerten BewuDBtseinsflusses. Wird aus dem Gedanken der
Anwesenheit jede Gegeniiberstellung verbannt, so ist sie das phéno-
menologisch ,,Absclute®, in einem wirklichen Sinne absolut; das
heifit bendtigt kein ,,Sein“ mehr, aus dem sich Differéinz, Abwesen-
heit oder Nachtriglichkeit ergeben (vgl. auch Henry: J.-F. Courtine
129-160: Parole et religion).

2. Anwesenheit und Vergessen

Labt sich bei einer absoluten Anwesenheit wie jener des un-
sichtbaren Lebens das Vergessen noch denken? Husserls Reten-
tionslehre der Gegenwart als Jetztanwesenheit macht es unver-
stdndlich, wie man eine vergangene Gegenwart iiberhaupt noch
vergessen kann (Bernett: Orth 88ff), was analog auch vom geschicht-
lichen Vergessen gilt. Die Retention behilt z. B. die voll intuitive
Einsicht idealer Gegenstinde, deren Konstitution im iibrigen die
Evidenz des Ursprungs bewahren soll, innerhalb der bewuBtseins-
mibBigen Gegenwart. Die Wiedererinnerung wiederholt diese in ak-

tiver Reproduktion, macht sie aber von der Modifikation des reten-
tionalen Bewultseins unabhéngig und lést sie aus den stets perspek-
tivischen Erscheinungsweisen neuer Gegenwart. Als ver-gegenwér-
tigtes Vergangenes bedeutet das erinnernde Noch-einmal das mogli-
che Immer-wieder, d. h. das Stets einer stindigen Anwesenheit.
Tritt die Schrift hinzu, so scheint zusammen mit der Kommunika-
tion eine in bezug auf Arché und Telos volle intuitive und ideal-
identische Anwesenheit gewihrleistet zu sein, die prinzipiell kein
geschichtliches Vergessen oder MiBldeuten kennt.

Die apriorische Bestimmung der ,Erstmaligkeit einer absoluten
Evidenz verkennt die Bindung von Wesen und Tatsachen als ge-
schichtliches Faktum, so wie die Materialitit des Schriftzeichens die
geistige (Uberlieferung eines Sinnes durch Auflésbarkeit bedroht,
auch wenn Husserl Schrift apriorisch als ,geistige Leiblichkeit” ver-
steht. Ein geschichtlicher Anfang ist ein Beginn unter kontingenten
Umstdnden, und seine Reaktivierung kann durch geschichtliches
Vergessen in Frage gestellt werden, das durch keine Erinnerung zu
unterlaufen ist. Die Husserlsche aktive Reproduktion der Selbstge-
gebenheit vergangener Gegenwart ist also von der Endlichkeit der
moglichen Reaktivierung in Frage gestellt. Dies zeigt die uniiber-
windbare Distanz zwischen Epochen, die aus einem Vergessen der
urspriinglichen Bedeutung der Vergangenheit entstehen. Derrida er-
blickt in diesem wesenhaften Verbergen der Urspriinge die Quelle
des GeschichtsbewubBtseins selbst; das ,kritische” Vergessen ist kein
Zufall, sondern der Schatten geschichtlicher Wahrheit (Orth 95ff).
AubBerdem ist zu sagen, daB ein lebendiges geschichtliches BewuBt-
sein geradezu ein immer wieder aufgenommenes Befragen des Sin-
nes der Vergangenheit erfordert, so daBl Kultur zwar, wie in Husserls
.Krisis* beschrieben, vom Positivismus bedroht ist, aber auch von
einer rein abstrakten Verwesentlichung phédnomenaler Faktizitat
(vgl. auch Strasser: Orth 140ff, 153f, 160ff).

Husserls Wunschvorstellung von einer totalen Reaktivierung der
Vergangenheit erscheint daher als eine nahezu phobische Verteidi-
gung gegen Sinnentzug, ohne den es keine geschichtliche Vergan-
genheit geben kann. Und gerade diese Abweisung des Selbstentzugs
taucht auch in der Lehre der absoluten Jetzt-Gegenwart auf, wo es
offensichtlich kein Vergessen gibt. Zwar kennt Husserl die absolute
Grenze der ersten Urimpression, die nicht wieder eine Modifikation
ist und wohinter alles ins ,UnbewubBte” versinkt. Aber diese Grenze
des absoluten Vergessens wird weniger erhellt als das absolute Kén-
nen des Sicherinnerns, wie Chrétien in einer philosophie-
geschichtlichen wie phdnomenologischen Studie zum Vergessen ge-
zeigt hat.

Seit Platons Denken als Meditation {iber die Zeit, die an ihrem
Anfang wie an ihrem Ende unser Gedichtnis und unsere Erwartung
iibersteigt, wird die Wahrheit des Seins als das ,Jmmemoriale“ nur
durch das Durchschreiten des Vergessens wiedergefunden. Fiir das
christliche Denken, das zwischen Schépfung und Parusie ausge-
spannt ist, sind das Gedédchtnis des Ursprungs wie die ,Hoffnung wi-
der alle Hoffnung”“ nach Paulus zwei wesentliche Glaubensinhalte.
Das Zeitgedidchtnis mub sich in der Auferstehung von jeder selbst-
gemachten ,nostalgischen” Sehnsucht reinigen und wird durch das
Gedéchtnis der VerheiBung zur Hoffnung. Plotin, Augustinus wie
Johannes vom Kreuz erinnern nach Philon von Alexandrien daran,
daB nur Gott als der Andere nicht vergessen werden kann, weil er
allein das Unerhoffte verheilit. Fiir die modernen dichterischen und
phinomenologischen Analysen des Vergessens ergibt sich, dal sie
den Verlust in der Erinnerung verneinen, denn was zu erinnern ist,
ist immer als das Verlorene nach Chrétien zu erinnern. Fiir sie kann
alles Vergessene hingegen revoziert werden, so daB unsere Ganzheit
fiir immer gerettet ist (vgl. zu Nietzsche, Novalis, Proust, Jung u. a.
auch die Arbeit von Gritzel).

In einem solchen Sinn kennt Husserl ein Ewigsein des Ego, das
garantieren soll, daB dieses Ego zwischen der unendlichen Wieder-
holung der modifizierten Urimpression und deren unmoglicher Pa-
rusie als Selbstgegenwart nicht aufgerieben wird. D. h. der Regrel
eines kontinuierlich retentionalen Abwandelns als meine Unend-
lichkeit schlielit die intentionale Genesis als Objektkonstitution ein.
»lch war ewig® (Hua XI,378f) beinhaltet so als transzendentales
Ewigsein auf dem Hintergrund des Bewubtseinsgrenzmodus der Ur-
impression fiir das Jetztsein einen unendlichen Vergangenheitshori-
zont, der unendlich entfaltet werden kann (vgl. entsprechend Hua
XV,609 zum Tod als ,absolutem Schlaf* der Monade). Das absolute
Vergessen des Ursprungs bildet gerade die unverlierbare Garantie
fiir das Ego-Gedéchtnis als Wiedererinnerung selbst (Chrétien 94ff),
in der sich identische Gegenstinde formen lassen. In der Bestim-
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mung des retentionalen BewubDtseins selbst wird dem Vergessen
aber damit eben keine angemessene Bedeutung zuteil, denn es gibt
fiir Husser] — im Unterschied zu Derrida (Orth 93f) — keine Abwe-
senheit in der Retention, wenn diese fiir die BewuBtseinsgegenwart
die Anschaulichkeit des Jetzt aus der Urimpression festhalt.

Die grenzenlose Objektkonstitution ohne definitive Abwesenhei-
ten von nicht gesehenen Wahrnehmungsseiten und Horizonten
steht damit bei Husserl parallel zur geschichtlichen Totalerinne-
rung. Was aber Husserl nicht zur Sprache bringt, ist nicht nur, daB
im ,Versunkenen® hinter der Urimpression das Leben unsichtbar
anwesend ist, sondern daB jedes Wiederholen als geschichtliches
Erinnern auch ein Akt des ,lebens” (vivre) ist. Wiederholen 140t sich
nur dann, wenn eine lebendige Identitit vorausliegt; und die abso-
lute Identitit als Selbst-Anwesenheit ist die des Lebens mit sich
selbst, wie Henry zeigt (190ff). Wenn nun andererseits dieses Leben
als das schlechthin ,Immemoriale” auftritt, wie Husserl mit der Be-
wubtseinsgrenzerfahrung zu erkennen gibt, ohne in einem lebens-
phédnomenologischen Sinne dieser Problematik der verlorenen ,le-
bendigen Gegenwart” nachzugehen, dann ist dieses Vergessensein
des Lebens die Bedingung seiner eigensten Phinomenalitit als ,,Of-
fenbarung” selbst. Denn nie tut sich ein Abstand im Leben auf, in
den hinein sich die Spur eines Erinnerns verfolgen lieBe. Somit ist
das absolute Vergessen des Lebens die apriorische Bedingung seiner
absoluten Anwesenheit als solcher, die in keiner Welt ,sich zeigt®
oder erscheint (Henry 264ff, 282ff; vgl. auch ders.: Courtine 143ff).

Chrétien (116ff) will nun als das bevorzugte ,Memorial“ des un-
vergeBbar Absoluten (Gott) die biblischen Schriften einsetzen, wo-
mit er einen Gedanken Derridas fruchtbar macht, der in der Mate-
rialitit von Zeichen, Schrift und Texten eine unverzichtbare Vor-
aussetzung fiir die Konstitution idealer und kultureller Gegenstiinde
sieht (Orth 66ff, 97f; vgl. auch Gritzels letztes Kap. zur ,,Spur” bei
Derrida). Allerdings bindet Chrétien diesen Aspekt der phinomenal
notwendigen Materialitit an eine spezifisch religiose Offenbarung,
die iiber ,,Gott" als das UnvergeBbare AufschluB geben soll. Dagegen
laBt sich einerseits mit Janicaud (51ff) einwenden, daB damit die
Phénomenologie von einer Theologie direkt abhingig gemacht
werde, so wie andererseits mit Henry (251ff) zu fragen bliebe, ob
»Gott” nicht eine direkte Selbstoffenbarung als ,,absolutes Leben*
bzw. wie dieses kennt (vgl. ders.: Courtine 151ff). Letzteres wiirde
seinerseits erst die biblischen Schriften als authentische Wahrheits-
zeugnisse rechtfertigen, denn es ist ja zu erkldren, aus welcher Nei-
gung bzw. Affektivitat oder aus welch lebendigem Verlangen heraus
wir uns eventuell an die Heilige Schrift wenden, um in ihr das ,le-
bendige Wort Gottes” zu erkennen.

Bei Chretien bedeutet der Riickgriff auf die biblischen Schriften
einen erinnernden Anruf, der die Phinomenologie des Vergessens
an eine religitse Erfahrung iiber die phinomenologischen Mittel
selbst hinaus verweist, was so eindeutig weder von Lévinas, Henry
noch Marion gesagt werden kann, wie deren indirekte Replik auf
Janicaud im Sammelband von Courtine zeigt. Es wird von Chrétien
eine Metaphysik der gottlichen Geheimnisse eingefiihrt, deren
Transzendenz nicht nur die von Husserl als Grenze gewollte Be-
wubBtseinstranszendenz iibersteigt, sondern auch das absolute Ver-
gessen fiir den Menschen ,spirituell” hinterfingt. Es wire natiirlich
nichts gegen eine deskriptive ,christliche Phdnomenologie“ als sol-
che einzuwenden, wer sie fiir einen bestimmten Seinsbereich un-
ternehmen will, aber die radikale Absolutheit des Vergessens geht
dabei als phanomenologische Modalitét verloren. Daran festzuhal-
ten, ist fiir die immanente, nicht ekstatische Lebensstruktur ebenso
entscheidend wie fiir das Verhilinis transzendentales Ego/empi-
risch reflektiertes Ich. Letzteres ist ein ,Bild“ oder eine Vorstellung,

an die ich mich in der Selbstbesinnung explizierend erinnern kann.
Das absolut lebendige Ego hingegen, das mit keinem Jetzt der ,le-
bendigen Gegenwart® zu verwechseln ist, kann niemals erinnert
werden, so daB dieses primordiale Vergessen zugleich die Bedin-
gung seines ,Seins“ ist. Und diese Selbstvergessenheit des Ego wur-
zelt gerade im absoluten Vergessen des Lebens, das ohne Distanz in
sich ist, so daB in dieser Selbstaffektion jeweils ein konkretes ,,Sich“
gezeugt wird: dieser Eindruck hier und jetzt als diese unersetzbare
Subjektivitit in ihrem Pathos. Dieses Pathos ist demnach nicht chne
~Materialitit“, denn das ,lebendige Fleisch“ der Affektivitat ist
genau das materiale Sich-selbst-Erscheinen des Lebens in seiner
pathischen Selbstaffektion. Im Gegensatz zu Derrida (und auch
schon zu Merleau-Ponty) bedeutet diese Materialitit (oder dieses
Fleisch) aber keine ,,Andersheit”, ,Differenz” oder ein ,,Supplement”
gegeniiber dem affektiven ,BewubBtsein®, denn was ,erlitten® wird,
ist die Affektion in ihrer Passivitét selbst (Henry 179ff; vgl. ders.:
Courtine 137ff).

Es gibt fiir diese lebensphédnomenologische Analyse eine Anwe-
senheit, in der sich Vergessen und Nichtvergessen chiastisch ver-
schrianken: Der Schmerz als solcher ist unvergeflich, weil er in sei-
ner reinen Affektion nur er selbst ist, ochne in eine Vorstellung
transponiert werden zu miissen, was nicht heilit, dies geschehe
nicht. Diese reine Immanenz des Schmerzes macht ihn gerade zu
einem absoluten Pathos, unabhéngig von der duleren, empirisch
smeBbaren Stirke“ des Schmerzhaften. In diesem Pathos wiederum
ist das Leben anwesend, ohne sich in einem Schmerzdatum oder in
einer irreellen Abstraktion ,zu sagen®. Es bleibt in dieser Bildlosig-
keit absolut, und dieses Vergessen ist die Form einer Anwesenheit,
die nicht erinnert werden braucht, weil sie sich im Schmerz selbst
gewiD) ist (Henry 179f, 282f, 302f). Wenn diese affektive Absolutheit
des Schmerzes auf das ,Wort Gottes”, die Schrift, hinlenken sollte,
dann liegt die Rechtfertigung fiir die Absolutheit dieses Wortes
nicht mehr im Text, der wie jede Sprache dem menschlichen Ver-
gessen anheimfallen kann, sondern in einer aullertextlichen Ver-
weisung: im Pathos, mit dem sich das Leben selbst erleidet, um sich
als Leben geben zu kénnen. Vor jedem Memorial eines unvergesse-
nen Anderen ist mithin zur Bezeugung dieses Memorials als ,Erin-
nerung” an dessen Echtheit die absolute Anwesenheit des Lebens
als nicht erinnerbares vonnoten. In diesem Sinne ldft sich dann
phanomenologisch sagen, dafl die unvermittelte Absolutheit des Le-
bens bzw. seine absolute Identitdt von Form und Inhalt das ,Leben
Gottes” selbst ist, das sich nach theologischer Lehre aus sich, in sich
sowie fiir sich selbst zeugt. Eine strenge Phidnomenologie des Ver-
gessens konnte so ,Gott” in seiner Selbstoffenbarung ,thematisie-
ren”, ohne sich dabei einer bestimmten Theologie oder Gnosis (auch
nicht der onto-theologischen) unterwerfen zu miissen. Janicauds Be-
sorgnis transzendental-empirischer Natur schopft mithin nicht alle
Maéglichkeiten einer sogenannten ,theologischen Kehre in der Phé-
nomenologie“ aus, was gegen das Phidnomenologieprojekt selbst
steht, das immer iiber seine historisch erreichten Moglichkeiten
hinausreicht. So ist gewiB, wie Henry sagt (Courtine 160), dab ,Gott
allein uns an ihn glauben lassen kann; aber er bewohnt unser eige-
nes Fleisch” - und dieses Fleisch ist die urimpressionale Affektivitit
der Phidnomenologie. Wire Gott ein Begriff, so lige er im Wettstreit
mit anderen Begriffen im Horizont dieser Welt. Als ,,Grund® des ab-
soluten Lebens ist er das Absolute selbst, ohne ,fern“ zu sein, da
jede Affektion ohne Grenzen in ihrer lebendigen Selbstaffektion ist.
Damit ,ist“ das Leben nicht ,alles, was es ist“, sondern beinhaltet
vielmehr Werden, das heiBt die Moglichkeit, daB sich diese Selbstaf-
fektion meines Lebens als jene des absoluten Lebens in seiner ,,0f-
fenbarung® als solcher erweist.

Edith Steins Werke. Hg. von Lucy Gelber und Michael Linssen OCD. Bd
XIII: Einfithrung in die Philosophie. Nachwort von Hanna-Barbara Gerl.
Bd XIV: Briefe an Roman Ingarden, 1917-1938, Einl. v. Hanna-Barbara
Gerl. Bd XV: Erkenntnis und Glaube. — Freiburg, Basel, Wien: Herder
1991-1993. 277 S. / 247 S. / 127 S., geb. DM 64,00 / DM 48,00 / DM
32,00
Das Manuskript zur ,Einfiithrung in die Philosophie®
ist ,zwischen 1917 und 1932 entstanden und gewachsen® (Vorw., 5)
und erlaubt einen tieferen Einblick in das Denken der Husserl-
Schiilerin und in eigenen Bahnen denkenden Phinomenologin
Edith Stein. Es gehort ,zeitlich zu den frithen Schriften, ,erhellt
jedoch inhaltlich ihr Gesamtwerk iiberall dort, wo das Wesen der

Person angesprochen und erldutert wird“ (ibd.). Das Werk wird —
wie von den ubrigen Titeln der Gesamtausgabe her gewohnt —
durch einen mit Akribie verfaBten ,Werkstattbericht” der
Hg.in Dr. Lucy Gerser eingefithrt. Im Anhang findet sich zusétzlich
ein recht substantielles Nachwort der Philosophin HannA-Bar-
BARA GERL.

Bei dem hier abgedruckten Werk handelt es sich um eine ,Veroffentli-
chung des #ltesten in Handschrift erhalten gebliebenen Manuskripts” (7). Die
Studie entstand ,in unmittelbarem Anschlub an Edith Steins Diss. ,Zum Pro-
blem der Einfithlung’ ... und war von der Autorin nicht fiir eine Verdffentli-
chung vorgesehen, sondern bildete die Grundlage fiir weitere Studien ,Bei-
trige zur philosophischen Begriindung der Psychologie und der Geisteswis-
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senschaften’ ..., ,Die ontische Struktur der Person‘ ..., ,Der Aufbau der
menschlichen Person‘ (Vorlesungsmanuskript, Miinster 1932 /33; in Vorberei-
tung zur Verdffentlichung in ESW)“ (7f). Edith Stein habe - so ist von der
Hg.in weiter zu erfahren — das hier abgedruckte Manuskript im Jahre 1938 mit
nach Echt genommen und dort in ihrer Zelle aufbewahrt (vgl. 8). Dies 140t
ohne Zweifel ,auf die Wertschitzung des Manuskripts durch die Autorin“
schlieBen (vgl. Nachwort von Hanna-Barsara GErL, 265).

Entsprechend dem philosophischen ProblembewubBtsein der letzten vier
Jh.e kreisen die Untersuchungen Edith Steins um zwei grobe Fragenkom-
plexe: I. um die Probleme der Naturphilosophie (37ff) und II. um die
Probleme der Subjektivitdt Im Rahmen des letztgenannten Fragenkom-
plexes stiBt der Leser auf Problemertrterungen, die von anderen, bereits ver-
offentlichten Schriften Edith Steins her, bekannt sind: BewubBtsein und Be-
wubtseinserkenntnis — Die ontische Struktur (der Person) - Die Wissenschaf-
ten von der Subjektivitit (vgl. dazu vor allem ,Beitréige zur philosophischen
Begriindung der Psychologie und der Geisteswissenschaften' und ,Die onti-
sche Struktur der Person‘).

Stein arbeitet methodisch stringent gemiB den einzelnen Stufen
der phdnomenologischen Reduktion das Wesen der jeweiligen Sa-
che bzw. des jeweiligen Sachverhalts heraus. Ihre Untersuchungen
erschopfen sich deshalb nicht in der Spekulation, worunter der All-
tagsverstand gelegentlich das Wesen und die Aufgabe der Philoso-
phie versteht, ihre Untersuchungen verlaufen vielmehr streng wis-
senschaftlich und stehen unter einem objektiven Geltungsan-
spruch. Sie wihlt dabei weder den Weg Kants noch den der tran-
szendentalen Phidnomenologie ihres Lehrers Edmund Husserl, son-
dern bietet — wie in einigen bereits verdffentlichten Schriften - eine
phinomenologische Analyse von Sein und BewuBtsein, von Welt
und Person. Edith Steins Untersuchungen wollen in diesem Zusam-
menhang deutlich machen, dall die menschliche Person mit Leib,
Seele und Geist an die Welt rithrt, womit eine These anklingt, die in
dem philosophischen Hauptwerk von 1936 ,Endliches und Ewiges
Sein' weiterentwickelt wird. (Vgl. dazu Gerl, Hanna-Barbara: Un-
erbittliches Licht. Edith Stein — Philosophie, Mystik, Leben. Mainz
1991)

Beachtung verdient aber auch das mit sehr viel Sachverstand
verfaBite Nach wort von Hanna-BarBaRA GERL, das iiber eine bloBe
Wiirdigung hinaus geeignet ist, zum tieferen Verstindnis der Unter-
suchungen Edith Steins beizutragen. Fiir Gerl tut sich in dem vorlie-
genden Werk aufgrund dessen Qualitit und gerade im Hinblick auf
dessen ,nicht gdnzlich ausgefeilten Charakter® und das ,offene
Ende“ der Blick auf ,in eine eindrucksvolle Werkstatt des Denkens®
(265). Fiir die Vf.in steht ferner fest, daB Edith Stein ,aus einer zu-
versichtlichen GewiBheit des Zusammenhangs aller Erkenntnisse
mit einem sinnvollen Ganzen” (275) denkt. Das ,UnzeitgemaBe“ die-
ser Untersuchungen ist nach Gerl darin zu sehen, dafl Stein ,,un-
eitel“ ginzlich zuriicktritt ,in die moglichst klare Wahrnehmung
der Sache®, ferner ,,in ihre Schule, in eine iiber kiinftige Generatio-
nen sich ideal forterstreckende Denkgemeinschaft® (276). Hier tau-
che zwar Philosophia perennis ,nicht als Ausdruck auf, sondern sei
yder Sache nach angenommen und auch kraft einer soziologischen
Organisation angestrebt, wenn sie auch als Aufgabengebiet in sich
unendlich” bleibe (ibd.). SchlieBlich sieht Gerl den Wert der Stein-
schen Erérterungen auch im Substantiellen: Edith Steins ,Einfiih-
rung in die Philosophie” stelle ,als Frage nach dem Sein, das ein
Licht auf das menschliche Dasein werfen kann®, einen metaphysi-
schen Ansatz dar, der bei aller Sprodigkeit der Gedanken mehr als
andere philosophische Ansitze der Gegenwart ,eine Teilstrecke er-
hellt hat, um ,Welt zu verstehen'* (277).

Briefe an Roman Ingarden, 1917-1938.

Die hier erstmals abgedruckten Briefe Edith Steins an ihren ehe-
maligen Kommilitonen, den polnischen Philosophen Roman Ingar-
den, deren Originale sich in der Akademie der Wissenschaften in
Warschau befinden, stellen nach Einschétzung der Hg.in einen ,Hb-
hepunkt in der Edition ihrer Schriften“ (5) dar.

Die Anmerkungen, die ein entscheidendes Licht auf die Hin-
tergriinde der Briefe werfen, stammen aus der Feder der Archivarin
des Edith-Stein-Archivs im Kolner Karmel, Sr. Maria AmaTa NEYER
0.C.D. Hanna-Bareara GerL versteht es, auf geschickte Weise das
historische Umfeld zu durchleuchten.

Die Briefe sind nach drei Abteilungen gegliedert:

- Wege und Umwege, 1919-1921

- Beruf und Berufung, 1922-1930

- Absprung ins Endgiiltige, 1931-1938

Bereits das umfangreiche und detailliert angelegte Register muB
den Leser zwangsléufig ,.in die philosophische Szene der ersten Jahr-
zehnte unseres Jh.s* zuriickversetzen (5). Unter formalem Aspekt sind

die hier abgedruckten Briefe an Roman Ingarden wesentlich ausfiihr-
licher als die bereits in den Bianden VIII und IX der Ges. Schriften
abgedruckten. Inhaltlich betrachtet zeigen die Briefe ,private An-
kldnge“ (11), die von Edith Stein bisher so nicht bekannt sind.

Insbesondere die Briefe aus den Jahren 1917 und 1918 zeigen ,eine tiefere
als nur aus der gemeinsamen Dankbarkeit aufsteigende Freundschaft - sie
lassen auf der Seite Edith Steins Liebe erkennen, dann Uberwindung und
Verzicht” (ibd.). Aufgrund der offenkundigen Zuriickweisung Ingardens (viel-
leicht auch eher Zuriickhaltung!) ersetzt das Philosophieren spiter ,,den Ton
des Herzens, den der andere nicht héren will“ (11). Die Intimitit des Brief-
wechsels aus der Anfangsphase kommt vor allem in einem Brief vom 5. 7.
1918 zum Ausdruck, in dem Edith Stein Ingarden davor warnt, ihre Briefe
jemals zu verdffentlichen (vgl. 111). Den Rezensenten selbst iiberkam beim
ersten Lesen das Gefiihl, als betrete er hier verbotenes Terrain, als verschaffe
er sich Zugang zur ,Intimperson” eines Menschen, der sich — weil verstorben
— dieses Eindringens nicht mehr erwehren kénne. — ,Warum in die Briefe ein-
dringen?”, ist wohl deshalb auch die Frage, die sich Gerl stellt. Das Lesen die-
ser Briefe bedeute in jedem Fall ,ein Eindringen“, nur ein Tagebuch wire
wohl ,noch intimer“ (9). Gerl rechtfertigt dieses ,Eindringen® aufgrund des
zeitlichen Abstandes, so dall dasselbe nun ,nicht mehr zudringlich® wirke
(ibd.). Der Rezensent vermag diese Einlassung nicht nachzuvollziehen, ist
aber der Auffassung, daB es der Verewigten durchaus Abbruch tut, wenn man
sie bewubBt in einer ,Gloriole® darstellt,® in der sie sich selbst wohl nie hitte
sehen wollen.

Ohne Zweifel wird mit den Briefen auch eine biographische
Liicke geschlossen, insofern diese — wie kaum ein anderes Zeugnis —
»die innere Suchbewegung der jungen Doktorin und Privatassisten-
tin Husserls” in den Jahren 1917 bis 1921 zeigen (vgl. 10). Die Briefe
bieten zum einen Einblick ,in Edith Steins Seele®, zum anderen ,,in
die Werkstatt der Phdnomenologie in den 10er und 20er Jahren®.
Was schlieBlich als Briicke zwischen Ingarden und Edith Stein iiber
die zunehmende Distanzierung im privaten Bereich hinaus bleibt,
ist die Phdnomenologie.

Weil die Briefe Edith Steins fiir sich selbst sprechen, man ihre
Sprache aber erst recht versteht, wenn man den Hintergrund kennt,
ist es zweckdienlich, sich griindlich in GerLs einfithrende Worte zu
vertiefen, weil darin so manches an Wissenschaftsgeschichte zur
Sprache kommt, was sich in einer gédngigen Philosophiegeschichte
nicht einfach nachlesen 14Bt. Gerl gibt u. a. einen kurzen AbriB des
wissenschaftlichen Werdegangs Edmund Husserls und der
von ihm begriindeten Phinomenologie sowie der Aktivititen des
,Gottinger Phidnomenologenkreises®. Ungeachtet der
wissenschaftlichen Intentionen dieses kleinen, aber gewichtigen
Zirkels darf als Novum angesehen werden, dal ihm auch Frauen
angehorten (vgl. 16). Dankbar wird der Leser auch die hier abge-
druckte Kurzbiographie des Philosophen Roman Ingarden (17f) zur
Kenntnis nehmen sowie die Darstellung seines wissenschaftlichen
Werdegangs und seiner Forschungsintentionen. Es {iberrascht nicht
wenig zu erfahren, ,dall Edith Stein (u. a.) 1929/30 Ingardens Litera-
risches Kunstwerk bis in Einzelheiten hinein tiberarbeitete und au-
Berdem fiir den Druck beim deutschen Verlag Niemeyer in Halle
sorgte” (19). Die Auseinandersetzung mit den wissenschaftlichen
Werken und Forschungsvorhaben Ingardens belegt iibrigens sehr
deutlich Edith Steins Fihigkeit des ,kongenialen Einfiihlen(s) in die
Gedankenwelt eines anderen® (ibd.).

Des weiteren erdffnen die Briefe der Husserl-Forschung Ein-
blicke in eine wichtige Schaffensperiode des Phinomenologen, in
die Zeit, als Edith Stein in Freiburg seine Assistentin war. Die Briefe
geben in diesem Zusammenhang die Moglichkeit eines griindlichen
Einblicks in die Arbeit Edith Steins an Husserls Werk und dessen
Aufbereitung fiir die spétere Publikation.

Dariiber hinaus erhilt man beim Lesen der Briefe Kenntnis vom
Gespriach zwischen der preuBischen Patriotin Edith Stein und ei-
nem polnischen Patrioten, zugleich ein erschiitterndes Zeugnis tra-
gischer Treue zu einem Land, aus dem sie spiter ausgestoBen und
zur Vernichtung gebracht wurde.

Unter dem Aspekt ,,Glauben mit oder gegen die Philosophie” las-
sen die Briefe Ingardens an Edith Stein, die freilich hier nicht abge-
druckt sind, ,intellektuelle Barrieren“ hinsichtlich des ,,,Heimflie-

1 In diesem Zusammenhang sei nur auf die Einlassung von Beat W. Imhof
verwiesen, die ,zahlreichen Schriften iiber Edith Stein“ dienten ,in ihrer
Mehrheit einem einzigen Zweck*; sie verstirkten ,den unechten Kultus um
Edith Stein, ihre Glorifikation“ (Edith Steins philosophische Entwicklung.
Leben und Werk, Hg. v. H. A. Salmony. Erster Bd., Basel, Boston: Birkhéu-
ser 1987, 352 S. (BBPG 10), geb DM 74,00, S. 18.) Imhof hegt sogar , Zweifel an
der einwandfreien editorischen Arbeit des Steinschen Briefwechsels, weil
ssdmtlicher Briefwechsel” in den oben in Betracht kommenden Jahren
»plétzlich vollig grundlos” abbreche. (Ibd., S. 1083.)
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gen(s) seiner Freundin zum Christentum® erahnen (23). Der Vor-
wurf Ingardens, der sich indirekt aus den Briefen Edith Steins er-
schlieBen 140t, ist ,weniger personlicher als grundsitzlicher Natur®,
Er halt ihr offenbar vor, ,die intellektuelle Arbeit auf Glaubensaus-
sagen zu stiitzen, und umgekehrt: Offenbarung durch das Instru-
ment der Rationalitdt zu erhellen® (23 - vgl. Brief vom 10. 2. 1928).
Edith Steins Erwiderungen, so wie sie sich auf direkte Weise in ih-
ren Briefen dartun, sind in diesem Zusammenhang aus einer un-
glaublichen Offenheit und Gradlinigkeit heraus verfabBt.

Die Briefe brechen ab mit dem Jahr 1938. Den letzten Brief an
Ingarden verfaBte Edith Stein aus AnlaB von Husserls Tod am 6. Mai
1938. Sie spricht darin von einem ,seligen Sterben® des verehrten
Meisters, ,das keine Trauer der Zuriickbleibenden will* (239). Der
Tod Husserls bildet den Schlufstein einer Freundschaft, die sich ur-
spriinglich am Werk dieses groBen Philosophen entziindete. Freilich
gab auch die bevorstehende Flucht nach Echt am 31. Dezember
1938 den duberen AnlaD fiir den Abbruch der Korrespondenz, von
der Gerl sagt, daB sie ,lberflieBend begann, im Ausschiitten und
Sich-Bezwingen eines Gemiits“, um sodann in ein ,gelassenes,
schon und unkommentiert in sich ruhendes Zuhausesein® einzu-
miinden (24). Dieses ,Zuhausesein“ charakterisiert sehr eindring-
lich, was Edith Stein in einem Brief vom Sommer 1937 an Roman
Ingarden iiber den Orden der Karmelitinnen schreibt, in dem sie
1933 ihre Heimat gefunden hatte: ,,Wir glauben, daB es Gott gefillt,
sich eine kleine Schar von Menschen auszuwihlen, die besonders
nahen Anteil an seinem eigenen Leben haben sollen, und glauben,
zu diesen Gliicklichen zu gehtren® (238).

Der 3. hier zur Diskussion stehende Bd, betitelt Erkenntnis
und Glaube’, enthilt weitere, zum groBen Teil noch nicht verdf-
fentlichte wissenschaftliche Kostbarkeiten aus der Feder Edith
Steins.

Die hier abgedruckten Arbeiten sind insgesamt zwischen 1929 und 1941
entstanden. Im einzelnen handelt es sich um folgende Abhandlungen: die ur-
spriingliche Fassung des Aufsatzes Husserls Phinomenologie und
diePhilosophiedeshl. Thomas von Aguino, betitelt ,Was ist Philo-
sophie?; eine Studie {iber ,Erkenntnis - Wahrheit - Sein' (Vorarbei-
ten fiir eine Vorlesung in Miinster 1932 /33); ein Fragment mit dem Titel ,Ak -
tuelles und ideales Sein - Species -~ Urbild und Abbild,
das in thematischem Zusammenhang steht mit der Studie ,Akt und Po-
tenz' und den Vorlesungen in Miinster 1932 /33; ein Fragment einer voraus-
gehenden Fassung des Vorworts zum philosophischen Hauptwerk ,.End -
liches und Ewiges Sein‘ (1936); ferner die revidierte und erginzte
Neuausgabe des 1940 /41 fiir die amerikanische Zeitschrift ,The Thomist* ver-
faBite Studie iiber die symbolische Theologie des christlichen Neuplatonikers
Dionysios Areopagita, betitelt Wege der Gotteserkenntnis'

Von den hier gesammelten Studien gehért ohne Zweifel der Bei-
trag ,Was ist Philosophie? Ein Gespréich zwischen Edmund Husserl
und Thomas von Aquino‘ zu den ganz besonderen Kostbarkeiten
der Edith-Stein-Literatur. Es handelt sich dabei - wie bereits ange-
deutet — um die bisher nicht verdffentlichte Urfassung eines Beitra-
ges flir eine Festschrift, die Edmund Husserl zum 70. Geburtstag ge-
widmet war und im Jahre 1929 als Erginzungsband zum ,Jahrbuch
filr Philosophie und phénomenologische Forschung' erschien. Zur
Entstehungsgeschichte dieses Beitrages schreibt Erich Przywara (,In
und Gegen', Niirnberg 1955, 63), es sei Edith Steins urspriingliche
Absicht gewesen, ,die Phinomenologie E. Husserls und die Philoso-
phie und Theologie Thomas’ von Aquin Aug in Aug zueinander zu
stellen: wie sie es am eindringlichsten fiir die Festschrift fiir E. Hus-
serl in einem auch kiinstlerisch bedeutenden Gesprich zwischen E.
Husserl und Thomas von Aquin spiter darstellte, das sie freilich
dann auf Wunsch von Martin Heidegger in einen sogenannten neu-
tralen Artikel verwandeln mubBte ...“? Der von Edith Stein ur-
springlich verfaBite Dlalog, der seiner Form halber Heideggers Mib-
fallen erregte, ist von einer seltenen Frische, was alleine das ein-
gangs skizzierte Szenario anbelangt:

Herr Geheimrat Husserl befindet sich in seinem Studierzimmer in Frei-
burg. Es ist der 8. April 1929, also just der 70. Geburtstag des Philosophen, und
zwar bereits spit am Abend. Husser], zunéchst allein im Zimmer, spricht fol-
genden Monolog:

Die lieben Leute haben es herzlich gut gemeint mit ihren Gliickwunschbe-
suchen; und gewif3, ich hitte keinen missen mégen. Aber nach einem solchen
Tage ist es schwer, zu Ruhe zu kommen und ich habe doch immer auf gute
Nachtruhe gehalten. Wahrhaftig, nach all dem Geplauder wiinschte ich mir
jetzt ein ordentliches, philosophisches Gesprich, damit im Kopf wieder alles in
die richtigen Bahnen kdme.

(Es klopft.) So spit noch? Herein, bitte!

Es offnet sich die Tiir, und herein tritt ein Dominikanerménch in weiBem
Habit und schwarzem Mantel: Thomas von Aquin héchst persénlich!

2 Zitiert nach Maria Amata Neyer 0.C.D. (Bd XIV der Ges.W., Anm. 5, S.
197).

Verzeihen Sie die ndchtliche Stérung, Herr Geheimrat. Aber ich habe IThre
letzten Worte gehért und danach dachte ich, ich kénnte es noch wagen. Spre-
chen wollte ich Sie heute gern und unter vier Augen, denn in Gesellschaft be-
gebe ich mich nicht. Bis jetzt gab es aber seit dem frithen Morgen keine Még-
lichkeit, Sie allein zu treffen.

H. (sehr liebenswiirdig, aber ein wenig verlegen): Sie sind herzlich will-
kommen, Hochwiirdiger Herr Pater, doch offen gestanden — ich hatte so man-
chen Ordensmann unter meinen Schiilern, aber von dieser Farbe, so viel ich
mich erinnere, noch keinen. Bitte, helfen Sie meinem schlechten Geddchtnis
giitig nach.

Der Pater (mit einem leichten Licheln): Ich habe nie zu Thren Fiiflen geses-
sen. Nur aus weiter Ferne habe ich das Werden und Wachsen Ihrer Philosophie
mit grofer Anteilnahme verfolgt und mancher Ihrer Schiiler ist zu mir gekom-
men und hat mir von Thnen erzdhlt. Ich bin Thomas von Aquin.

H.: Das ist freilich die grofite Uberraschung dieses Tages. Darf ich Sie bit-
ten, Platz zu nehmen? Ich bitte um Vergebung, wenn ich nicht verstehe, in den
richtigen Formen mit Thnen umzugehen. Ich wiire fiir eine Belehrung dank-
bar.

Th.: Bitte, nur ganz zwanglos. Behandeln Sie mich wie jeden anderen Besu-
cher, der zu einem philosophischen Gesprich zu IThnen kommt. Dazu bin ich
ndmlich da.

H.: Dann bitte, hier in der Ecke des alten Ledersofas. Es stammt noch aus
meiner Privatdozentenzeit, aber es ist sehr bequem und ich gedenke, mich
nicht mehr davon zu trennen. Ich darf mich hier gleich daneben in meinen
alten Sessel setzen? Und nun kann das Gesprich beginnen. . . .

Gegensitze und Gemeinsamkeiten kommen in dem nun folgen-
den Dialog zur Sprache. Beide Gesprichspartner sind vom Geist
echten Philosophierens beseelt; sie sind bemiiht, dem logos bzw. der
ratio nachzuspiiren. Beiden ist die Absicht gemeinsam, Philosophie
als strenge Wissenschaft zu treiben; denn ,Philosophie ist keine Sa-
che des Gefiihls und der Phantasie, der hochfliegenden Schwirme-
rei oder der personlichen Ansicht, sozusagen Geschmackssache,
sondern eine Sache der ernst und niichtern forschenden Vernunft“
(zit. nach der gedruckten Fassung. A.a.O., S. 316). Sowohl Husserl
als auch Thomas sind der Uberzeugung, dab die Welt von einem
logos durchwaltet ist, den es im Philosophieren aufzuspiiren gilt,
aber {iber die Grenzen, die der Vernunft dabei gesetzt smd gehen
eben die Meinungen beider auseinander.

Die hier abgedruckte dialogische Fassung der Gegeniiberstellung
der Philosophie des Aquinaten und des Phidnomenologen Edmund
Husserl wurde fiir die Verdffentlichung in der Festschrift — wie er-
kennbar - stark iiberarbeitet und begrifflich prizisiert, doch stellt
sie im Gegensatz dazu ein solch lebendiges Zeugnis des Philosophie-
rens dar, wie es die Philosophiegeschichte nur sehr selten aufzuwei-
sen hat.

Koblenz Bruno H. Reifenrath

Gerl, Hanna-Barbara: Unerbittliches Licht. Edith Stein - Philosophie, Mystik,
Leben. — Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag 1991, 204 S., Ln. DM 36,00

Genau 100 Jahre nach der Geburt und beinahe 50 Jahre nach
dem spurenlosen Ende E. Steins (1891-1942) in Auschwitz legte die
Autorin von ,Romano Guardini 1885-1968“ (Mainz, 3. Aufl. 1987)
eine Studie tiber diese reich begabte, jedoch tief gedemiitigte, in der
Nachfolge Jesu stehende Judin, Philosophin und Mirtyrerin vor.
Wer Person und Werk jener auBergewthnlichen Frau verstehen
will, der findet in dem hier vorzustellenden Buch eine Fiille zuver-
lassiger Informationen. Dabei geht es der Vf. priméar nicht um die
Wiedergabe des schon weithin aufgehellten Biographischen, son-
dern ,um das Darstellen einer Haltung . . ., die in ein Gehaltensein
iibergeht” (14). Die mit hoher Sachkompetenz und innerer Anteil-
nahme geschriebene Verdffentlichung verdient eine ausfiihrlichere
Darstellung.

Der ,Grundziige eines Lebens"iiberschriebene Teil I (11-40) be-
schrénkt sich auf das biographisch Notwendige: Herkunft und Jahre der Kind-
heit; Beginn des Studiums der Germanistik und Psychologie in Breslau (1911);
Hinwendung zur Philosophie aufgrund der Lektiire der ,Logischen Untersu-
chungen' von E. Husserl; der Wechsel zu Husserl nach Gbttingen (1913) und
zusammen mit Husserl nach Freiburg (1916), Promotion mit Auszeichnung
iiber das Thema ,Einfithlung’; Privatassistentin Husserls bis 1918; Jahre um-
stiirzender Veriinderung (zwei zerbrochene Liebesbeziehungen); Hinwendung
zum Christentum und Empfang der Taufe 1922; Lehrtitigkeit am Pidagogi-
schen Seminar in Speyer 1923-31; Dozentin am Deutschen Institut fiir wissen-
schaftliche Pddagogik in Miinster 1932-1933; Eintritt in den Karmel in Kéln
1933; Wechsel in den hollindischen Karmel Echt 1938; Verhaftung durch die
Gestapo am 2. August 1942. — Im AnschluB an diese ,Lebenslinien® wird im
Kap. III, ,,Versshnung durch Siihne“ (34-40), der ebenso kithne wie gelungene
Versuch einer Deutung des in ein Martyrium miindenden Lebens der E. Stein
auf dem Hintergrund jiidisch-christlicher Symbole und Begriffe (alttestament-
liche Riten am Versbhnungstag, ,holocaustum’, neutestamentliches Pascha,
Lebensform im Karmel) unternommen.
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Teil Il (43-77) zeigt E. Stein als eine ,Vordenkerin der Frauen-
frage* (56), die sich durch Sachlichkeit, Niichternheit und wohltuende Ra-
tionalitdt auszeichnete. Schon zu einer Zeit, da die historisch-kritische Me-
thode erst fachintern diskutiert wurde, schreckte sie vor Schwierigkeiten im
Umgang mit den Texten der Bibel zum Thema Frau keineswegs zuriick. Im
Gegenteil, sie entdeckte gerade mit Hilfe der Bibel Gott in der Frau und die
Frau in Gott, und sie wagte es sogar, iiber die kanonistischen und dogmati-
schen Bedingungen einer Teilhabe der Frau am kirchlichen Amt ,sachbezo-
gen und unemotional” (63) nachzudenken. Die anthropologische Frage nach
der ,weiblichen Eigenart’ beantwortete sie, von der Phdnomenologie ausge-
hend, zwar mit einem Ja (66), zu einem anderen Ergebnis kam sie jedoch iber
den Ansatz des Personseins, dem sie das Frausein nachordnete. IThre Forde-
rungen nach Gleichstellung der Frau in Beruf, Gesellschaft und Politik tiber-
raschen somit nicht.

E. Stein war von Beruf Philosophin. Eine urspriinglich iiber das Verhaltnis
von ,Potenz und Akt“ geplante Habil.-Schrift arbeitete sie 1936 zu ihrem phi-
losophischen Hauptwerk ,Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs
zum Sinn des Seins* aus. Analysen jenes Werkes bilden im TeilIII, ,Philo-
sophie im Aufstieg" (81-155), den Kern der ganzen Studie, Biographisch
aufschluBreich sind die Kap. VII und VIII (81-104), die jeweils in einer knap-
pen, aber prizisen Skizze iber Husserls Phianomenologie und Heideggers Exi-
stentialphilosophie informieren. E. Stein erblickte das Ziel des Denkens vor-
ziiglich in der Philosophie der Person. Sie folgte ihrem ,Meister' Husserl nur
ein Stiick auf dem Weg der Phinomenologie. Noch entschiedener trennte sie
sich von der Philosophie Heideggers, zu dem sie auch der angestrebten Habi-
litation halber intensive Kontakte aufgenommen hatte, dessen ,geradezu ma-
gischem EinfluB auf die Jiingeren und Gleichaltrigen” (97, Gadamer) sie sich
jedoch zu entziehen wuBte. Die Vf. faBt die Kritik E. Steins an Heideggers
,Sein und Zeit* in acht Punkten zusammen (102-104). Im Blick auf diese
Punkte fallt es nicht schwer, in ,Endliches und ewiges Sein“ eine christliche,
zunichst an Thomas von Aquin orientierte Auseinandersetzung mit dem Hei-
deggerschen Existentialismus zu erkennen.

Als E. Stein sich 1925 mit Thomas von Aquin zu beschéftigen begann, er-
reichte die Thomas-Renaissance des 20. Jh.s gerade ihren Héhepunkt. Sie
iibertrug 1925-1929 dessen ,Quaestiones disputatae de veritate” ins Deutsche,
verfaBte 1929 die Schrift ,Husserls Phdnomenologie und die Philosophie des
hl. Thomas von Aquino® und arbeitete 1930-1931 an der unverdffentlichten
Studie iiber ,Potenz und Akt“. Bezeichnenderweise wandte sie sich dann in
ihrem Hauptwerk von Thomas immer mehr ab - und Augustinus zu. Im Den-
ken des Kirchenvaters spielte ndmlich das ,Ich‘ als flieBbende Mitte zwischen
dem reinen Sein und dem Nichtsein eine dominierende Rolle. Dieses ,doppel-
bédige’ Ich erdffnete E. Stein einen methodisch gesicherten Zugang zum Sein.
Zugleich sah sie darin die Briicke sowohl zur antiken griechischen Seins- wie
auch zur modernen, von Descartes initiierten, sodann von Husserl und Hei-
degger weiterentwickelten Transzendentalphilosophie (117-121). Als gldubige
Christin faszinierte sie am augustinischen Philosophieren das Miteinbeziehen
von Offenbarungstexten — konkret: der (freilich augustinisch interpretierten)
Ich- und Selbstaussage Gottes in Ex 3,14 (nicht Genesis! 131) - in die Seins-
reflexion.

Im Hauptwerk E. Steins bestimmen ab Kap. 7 augustinische Gedankenmu-
ster in Form aufgewiesener Analogien von Ternaren zwischen endlichem und
ewigen Sein den Gang der Untersuchung. Solches Aufweisen, das antikem
Ordodenken folgt, nennt die Vf. im Blick auf E. Stein ein ,ph#nomenologi-
sches Meisterstiick’ (140). Es erreicht seinen Hohepunkt in der philosophi-
schen Reflexion des (ad similitudinem et imaginem dei, cf. Gn 1,26) erschaffe-
nen Menschen. Im Horizont ihrer auf das ,Ich‘ konzentrierten Seinsauslegung
verdeutlicht E. Stein sodann auch das Unzugingliche der menschlichen Indi-
vidualitit: Der in sich geschlossene, jedoch iiber sich selbst hinaus offene
Geist des Menschen vermag sich nicht auszuloten. Die das philosophische An-
liegen E. Steins verdeutlichenden Sitze der Vf.: ,Niemand kennt den ande-
ren, noch weniger sich selbst im Innersten und Eigensten. Selbsterkenntnis ist
paradoxerweise Erkanntsein durch Gott“ (146), beriihren sich {ibrigens eng
mit dem Vortrag, den der ebenfalls von der Phinomenologie geprégte Romano
Guardini auf dem Katholikentag 1952 in Berlin gehalten hatte: ,Nur wer Gott
kennt, kennt den Menschen® (Wiirzburg o. ].). Erinnert sei noch an Augustins
»grande profundum est ipse homo®, Confessiones 4,14,21.

In ihrem ,Versuch einer Wiirdigung der Philosophie Edith Steins“
(148-155) verweist die Vf. auf die vollzogenen Wenden: von Husserl zu Tho-
mas und von Thomas zu Augustin. Dennoch, so meint sie, kénne man ,in
einem delikaten Sinne sagen, daBl Husser! bei Edith Stein letztlich doch iiber
Thomas den Sieg davon getragen habe“, ja, sie habe gerade durch die Wahl
Augustins zum Mentor ihrer Aufstiegsphilosophie ,Husser! selbst geweitet”
(151). Die V. iibergeht die Verstehensschwierigkeiten, mit denen ein solcher
Versuch des Aufstiegs zum Sinn des Seins heutzutage zu ringen hat, nicht. Sie
zitiert Stren Kierkegaard und Karl Barth, die einen Aufstieg von der Schép-
fung oder von der Geschichte zu Gott als eine Vermessenheit betrachteten
und das ,katholische Analogiedenken‘ a limine ablehnten. Sie verweist aber
auch auf Vertreter gegenldufiger theologischer Tendenzen, insbesondere in
den dreiBiger Jahren unseres Jh.s, die einem Weg zu Gott iiber die Vernunft
das Wort redeten. Daher ihr Urteil iiber das philosophische Denken E. Steins:
»Vernunft wird von der Gnade nicht entmichtigt. Wahrheit muB sich vor dem
Verstand ausweisen kénnen - auch religiose Wahrheit. So unternimmt Edith
Stein gegen den damaligen (wie auch heute noch nicht iiberwundenen) Trend
eine Erhellung des Religitsen durch das Denken® (153).

War E. Stein eine Mystikerin? Auf diese Frage erteilt die Vf. keine eindeu-
tige Antwort. Sie unterstreicht jedoch durch den ,Rationalitdt und
Mystik" betitelten Teil IV ihres Buches (159-187) die mit erstaunlichem
Einfithlungsvermogen gepaarte hohe Sachkompetenz E. Steins bei der Erhel-
lung und Vertiefung der Mystik. In einer kompositorischen Klimax werden
zundchst (159-165) drei Referate bzw. Ansprachen dargestellt: iiber das My-
sterium der Menschwerdung (Vortrag 1931 in Beuron) und iiber das Fest der
Epiphanie (Ansprachen 1940 und 1941 im holléndischen Karmel in Echt). Ein
weiterer Abschnitt (166-177) ist der Beschiftigung E. Steins mit Dionysius
Areopagita, dem Meister der negativen Theologie, gewidmet, von dem sie sich
angezogen fithlte und von dessen Werk sie ebenfalls mehrere Schriften ins
Deutsche iibertrug. Das Grundkonzept der dionysischen Sicht von Gott und
Welt wird biindig dargestellt. Die Vf. hilt jedoch bei aller klaren theologi-
schen Gedankenfithrung E. Steins deren Wiirdigung des Areopagiten fiir
schwierig: ,,Anders als in ihrem Hauptwerk bleibt die philosophische Betrach-
tung nicht mehr innerhalb der Grenzen des Rationalen, die dann jeweils
durch eine Art Sprung iiberwunden werden, Edith Stein befindet sich hier
vielmehr in einer die Grenze selbst abbauenden Verstandestiitigkeit” (176).

Das letzte Kap. des Buches (178-187) trigt die Uberschrift: ,Im Dunkel
wohl geborgen”. Zum 400. Geburtstag des Johannes von Kreuz, 1942, erhielt E.
Stein von ihrer Obrigkeit den Auftrag, eine Monographie iiber diesen Klassi-
ker der spanischen Mystik zu verfassen, an der sie bis zum Tag ihrer Verhaf-
tung arbeitete. Der Titel ,Kreuzeswissenschaft® verdeutlicht abermals etwas
von der Privalenz des Rationalen in der Personlichkeitsstruktur der E. Stein:
Selbst im #uBersten Dunkel des Glaubens, wofiir das Kreuz als Symbol steht,
sucht sie das Verstehen. Johannes von Kreuz spricht im Anschluf} an die pau-
linische ,kenosis‘ von der ,annihilatio’. E. Stein verdeutlicht diesen negativen
Begriff an der Kreuzigung Jesu, und die V. ihrerseits kommentiert unerbitt-
lich eindringlich: ,Dies ist der Endpunkt in jedem Sinne: die Zerschlagung
der Gottesbeziehung durch Gott selbst” (183). Freilich, nicht das Dunkel hat
das letzte Wort in der Kreuzeswissenschaft, sondern das Licht. Kreuzeswis-
senschaft hat es nun einmal mit der Dialektik des Paradoxen zu tun: mit dem
Reichtum in der Armut, mit dem Schweigen im Wort, mit dem Trost in den
Trénen, mit dem Heil in der Entfremdung, mit dem Licht im Dunkeln, eben
mit dem ,unerbittlichen Licht' (186).

Mit diesem Buch, das einer am christlichen Glauben auch philo-
sophisch-theologisch interessierten Leserschaft eine fesselnde Lek-
tiire verspricht, hat Hanna-Barbara Gerl ihre Meisterschaft in dem
Genre der biographischen Literatur erneut unter Beweis gestellt. Ihr
ist es gelungen, E. Steins geistig-geistliche Entwicklung und Reifung
so darzustellen, daB dabei zugleich auch der Umbruch im Katholi-
zismus der zwanziger und dreiBiger Jahre unseres Jh.s gebiithrend
mit zur Sprache kommt. Gibt es eine christliche Philosophie? Die
Beantwortung dieser Frage seitens der in die katholische Kirche ein-
gebundenen Intellektuellen jener Zeit hatte deren Ausbruch aus
dem verordneten Getto des Denkens zur Voraussetzung, Die Vf.
nennt neben E. Stein Dutzende erstrangiger Namen, die jenen Aus-
bruch wagten und dem christlich-philosophischen Denken durch
die Auseinandersetzung mit der zeitgenossischen Philosophie eine
neue Grundrichtung wiesen. Allein schon auf dem Hintergrund die-
ses brillant gezeichneten geistesgeschichtlichen Tableaus treten die
Gestalt und das Werk E. Steins in ein denkbar helles Licht. Die Vf.
begniigt sich jedoch mit der Wiirdigung der philosophischen Lei-
stung E. Steins, an deren Schriften sie das Unhistorische in der Dar-
stellung zu Recht kritisiert, nicht. Sie 14Bt deren geistige Leistung
vielmehr in einer Wissenschaft kulminieren, vor der alle Kritik ver-
stummt. ,,Unerbittliches Licht“ ist ein Buch fiir gebildete Christen;
es macht betroffen und nachdenklich. Man kann ihm gerade auch
deshalb nicht genug Leser wiinschen.

Wiirzburg/GieBen Cornelius Mayer

Otto, Elisabeth: Welt, Person, Gott. Eine Untersuchung zur theologischen
Grundlage der Mystik bei Edith Stein. - Vallendar-Schonstatt: Patris Ver-
lag 1990. 214 S. (Diss. der Kath.-Theol. Fak. der Universitit Tiibingen),
kart. DM 42,00
O. iiberrascht den Leser im Vorwort zu ihren eigentlichen Un-

tersuchungen mit der Behauptung, Edith Stein habe ,als Theologin

... bis heute wenig — wenn iiberhaupt — Beachtung gefunden®, wohl

»weil sie keine Theologin im fachm#Bigen Sinne des Wortes" gewe-

sen sei (15). Soll Edith Stein, der Autorin der , Kreuzeswissenschaft®,

nachdem sie von Josef Stellmach hinsichtlich ihres ,philoso-
phischen Hauptwerkes aus dem Kreise der Fachphilosophen ver-
wiesen wurde,! nun auch noch die theologische Kompetenz aber-
kannt werden? Hat der Rez. die zahlreichen Verotffentlichungen
von Fachtheologen filschlicherweise zur Theologie gerechnet??

1Vgl. Stellmach, Joseph: Das Werk Edith Steins im Spannungsfeld von
Wissen und Glauben. In: Rhein-Pfilzische Schulblitter 18, 1967, 49-52.

2Vgl. Reifenrath, Bruno H.: Erziehung im Lichte des Ewigen. Die Padago-
gik Edith Steins. Frankfurt a. M. 1985, S. 425ff.
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Oder legitimiert die Doktorandin O. einfach ihr Vorhaben mit dem
bei Inaugural-Diss.en schon geldufigen Hinweis, mit den beabsich-
tigten Untersuchungen wissenschaftliches Neuland zu betreten? —
Tatsache ist wohl, daB sich Edith Stein, eine der bedeutendsten
Frauengestalten unseres Jh.s, weder in das Klischee einer Fach-
oder Kathederphilosophin noch einer Fachtheologin pressen laBt,
was u. a. auch in den Darlegungen von O. deutlich wird, die in der
Tat mit einer bisher in den einschldgigen Veréffentlichungen iiber
die Theologie Edith Steins nicht anzutreffenden wissenschaftlichen
Akribie die theologischen Grundlagen ihrer Mystik zur Sprache
bringen.

O. hat sich zum Ziel gesetzt, ,die von Edith Stein aufgezeigten theologi-
schen Grundlagen ihrer mystischen Erfahrungen aus ihren Schriften heraus-
zuarbeiten, ihre philosophischen Voraussetzungen zu untersuchen, die
Grundtermini ihrer Mystik zu erlidutern und ihr theologisches Grundproblem
zu kldren” (ibd.). Freilich wird bei Edith Stein Theologie nicht vorrangig als
reflektierte Theologie, sondern eher im Sinne einer ,gelebten und erlittenen
Theologie® thematisch, worauf sich O. entschieden einléBt: Sie betrachtet die
~personliche Lebensgeschichte” Edith Steins als ,Schliissel zum Verstandnis
ihrer Philosophie®, begreift ,die Seele als Mitte der menschlichen Person“ und
macht dies methodisch zum ,Ausgangs- und Schwerpunkt* ihrer Untersu-
chungen. Dies, die menschliche Person, sei auch das ,Grundthema® in den
Schriften Edith Steins und zugleich zu dem ihr Leben prigenden theologi-
schen Gehalt geworden (vgl. S. 16). Im Zuge der Aneignung des Glaubens er-
kenne Edith Stein, ,daB Jesus Christus d i e Antwort“ sei ,,auf ihre Grundfrage
nach dem Sinn der menschlichen Person” (ibd.). ,In dieser Existenzweise der
Liebe (zu Christus) die eigene Existenz verzehren“ heile nach Edith Stein
»Glied-sein am mystischen Leib Christi“, heiBe ,Mystiker sein* (ibd.).

Im AnschluB an diese Voriiberlegungen formuliert Elisabeth Otto die ei-
gentliche Grundth ese ihrer Untersuchungen: Die ,fritheste Frage als exi-
stentielle Grundfrage nach der Heilswirklichkeit” und die Suche nach einer
Losungsmoglichkeit derselben bilde den ,Schliissel zum Verstindnis der Zu-
sammenschau von Wissen und Glauben, von Philosophie und Theologie bei
Edith Stein“ (18). Dabei mdchte O. die ,Grenziiberschreitung von der Philoso-
phie in die Theologie, in das konsequent gelebte und denkend verantwortete
Christentum® aufzeigen (ibd.).

0. gliedert ihre Untersuchungen in vier umfassende und kon-
zentriert gefalite Kap.: Grundlinien im Denken Edith Steins (1) - Die
Phinomenologische Bestimmung der Person (2) - Auf dem Weg zu
einem Denken aus gelebter Glaubenserfahrung (3) — Deutung der
Person aus denkendem Glauben (4). Dabei wird deutlich, daB das
Denken nicht einfach das Leben Edith Steins begleitet, sondern
seinen tiefsten Sitz in demselben hat. Thr Leben fordert sie in glei-
cher Weise zur geistigen Auseinandersetzung heraus wie auch ihr
Denken dieses Leben bestimmt. Philosophieren und die Beschéfti-
gung mit theologischen Problemstellungen sind bei ihr keine rein
akademische Angelegenheit, sondern immer zugleich Vollzug gei-
stiger Existenz.

Eine wissenschaftliche Untersuchung, die sich unter dem An-
spruch der von O. aufgeworfenen Fragestellung auf die Vita und das
Denken Edith Steins einldbBt, hat freilich unter den soeben erwihn-
ten Voraussetzungen mit einer Problematik zu ringen, die sich von
der Sache her fast zwangsliufig einstellen mub: Es werden zwischen
Denken und Leben ,Briicken“ geschlagen, die ohne Zweifel so sein
kénnten, aber eben nicht sein miifiten. Es werden in die Person
Edith Steins Glaubensvollziige und ein Ringen um Probleme hin-
eininterpretiert, die so hitten abgelaufen sein kénnen, aber nicht
zwangsldufig miissen. Selbstredend handelt es sich hierbei um eine
Problematik, die allem Verstehen eigentiimlich ist! - Was O. in die-
sem Zusammenhang als wissenschaftlich gesichert prasentiert, mull
den Leser deshalb zum Teil eher als hypothetisch, wenn auch als
durchaus begriindet anmuten. Der Rez. méchte dies an zwei Bei-
spielen verdeutlichen:

a) O. referiert jene bedeutsame Passage aus der Autobiographie
Edith Steins, in der dieselbe sehr eindrucksvoll iiber die Begegnung
mit Max Scheler in Géttingen berichtet und ihre ,erste Beriith-
rung mit dieser bis dahin véllig unbekannten Welt“ des katholi-
schen Glaubens schildert. Daraus zieht O. dann ziemlich unvermit-
telt folgenden Schlub: ,Edith Stein kam mit der Welt christlichen
Glaubens in Berithrung durch glaubwiirdige Zeugen. . . . Sie erfuhr,
wie Glauben geht, durch ihre Bereitschaft, die rationalistischen
Vorurteile abzulegen und sich ganz offen auf Personen einzulassen
und ihnen zu vertrauen. Sie mubBte Glauben wagen, um ihn zu er-
fahren als ein Geschehen von Person zu Person. Sie erlebte, daB es
sich beim Glauben um eine Beziehung zwischen Personen handelte,
die den Kern der Person anging und betraf* (56f). — Zum einen sei
hier die Frage gestattet, ob es sich nicht an dieser Stelle um eine
Uberinterpretation der Begegnung Edith Steins mit Max Scheler

handelt: denn sie war nicht in die Lage versetzt, den Glauben der
Person Scheler nachzuvollziehen, sondern erlebte den iiber religitse
Phinomene redenden Philosophen. Hier mag vielleicht das Erlebnis
der Glaubenszuversicht der Anna Reinach, das O. an anderer
Stelle zur Sprache bringt, in dem Sinne nachhaltiger gewirkt haben,
dab fiir Edith Stein ,die Stirke des Ergriffenseins einiger Personen
zur Spur und zum Zeichen eines ergreifenden und umgreifenden
Personseins® (57) wurde. Mag sein, daB sich bei Edith Stein die exi-
stentielle Entscheidung zum Glauben an den Gott der Christen
durch mitmenschliche Begegnungen, auf anthropologischem Wege,
anbahnte, Scheler bezeichnet einen solchen Vorgang als ,,mittel-
baren Weg* zum Glauben. Der andere, von Scheler beschriebene
,unmittelbare Weg" scheint dem Rez.en hinsichtlich der Vita Edith
Steins wahrscheinlicher zu sein: ,Der ... mehr personliche Weg
(zum Glauben) besteht in dem vorwiegend plétzlichen oder doch
schubartig wachsenden Zureinsichtkommen, daB die Substanz der
Person ihren vollen Daseinssinn und ihre Rettung und tiefste Laute-
rung nur finden kann in der Hingabe an Gott und in der freien Un-
terordnung unter die géttliche Macht. Tiefgehende personliche Er-
lebnisse sind vor allem das Vehikel dieser Art der Bekehrung®s.
Auch bahnt sich, wie O. selbst im Verlauf ihrer Untersuchungen
deutlich macht, bei Edith Stein zu diesem Zeitpunkt keine Person-
philosophie aus einer ,gelebten Glaubenserfahrung” an, wie sie im
philosophischen Hauptwerk der Verewigten (,Endliches und Ewiges
Sein“) zur Darstellung kommt. Edith Stein ,wollte (zundchst) mit
Hilfe der Phinomenologie als philosophischer Methode die Wahr-
heit iiber den Aufbau der menschlichen Person finden.” (ibd.)

b) Was die Phdnomenologin Edith Stein hypothetisch annimmt,
mub nicht aus ihrer eigenen existentiellen Betroffenheit resultieren:
In dem auf S. 102 des Buches von O. zitierten Passus wird — getreu
der phinomenologischen Einstellung — das Phanomen des ,Ruhens
in Gott“ beschrieben, das aufgrund von Selbstwahrnehmung oder
von Einfiithlung in eine fremde Person erfahrbar ist. Das kommt aber
keinesfalls einer Setzung Gottes als eines realiter Existierenden
gleich: denn nicht Gott, sondern das Phinomen des Ruhens wird
origindr erfahren.*

Mit profunder Sachkenntnis charakterisiert O. in den beiden er-
sten Kap.n ihrer Diss. die philosophische Position der von Husserl
vertretenen Phdnomenologie und der damit verbundenen methodi-
schen Strategien. Treffsicher weil sie mit der phinomenologischen
Begrifflichkeit umzugehen. Ihre Argumentationsfiguren konnte
man in diesem Zusammenhang schon fast als ,klassisch® bezeich-
nen. Dabei greift sie sowohl auf die Originalwerke Husserls als
auch die einschligige Sekundirliteratur, vor allem aber auf Edith
Steins phidnomenologische Studien (,Zum Problem der Einfiih-
lung“, ,Psychische Kausalitit®, ,Individuum und Gemeinschaft®)
zuriick, um die transzendentale Reduktion und das Problem der
Konstitution von Akt- und Gegenstandssphére zu erértern. Auch in
diesem Kontext sucht O. Ansatzpunkte fiir die spater vollzogene
Metanoia der Atheistin Edith Stein. — Der Rez. meint jedoch, daB
sich das vermeintliche Briickenglied, das von O. aufgedeckt wird, so
nicht bietet: Edith Stein - so O. - stehe vor der ,,Alternative, ob sie
sich selbst durch die Konstitution der tranzendenten Objekte im im-
manent Gegebenen, dem reinen Bewultsein, eine Letztbegriindung
geben” konne, ,oder ob sie sich von einem letzten und absoluten
Grund, vor Gott“ beugen und ihn anerkennen konne (103). Fiir den
Rez.en steht in Frage, ob es sich hier tatsdchlich um eine Alterna-
tive handelt! Im ersten Fall geht es doch wohl um einen Akt der
Kognition, im zweiten um einen Akt des Glaubens! Andererseits
heibt es dann bei O., dab Gott Edith Stein ,noch nicht als die Wahr-
heit” aufgegangen sei. Daher kénne ,sie noch nicht ihr phinomeno-
logisches Gedankengebdude niederreien” und miisse bei ihrer
»wissenschaftlichen Weltanschauung® bleiben (104).

In ihrem eigentlichen Element findet sich die Theologin O. dort.
wo sie den Begriff der Person bei Edith Stein aus deren ,erlebter
Glaubenserfahrung” und ihrem ,denkenden Glauben® zu entwik-
keln und zu interpretieren sucht. Hier - wie schon in den beiden
ersten Kap.n — erweist sich O, als souverdn im Umgang mit dem
komplizierten wissenschaftlichen Gesamtwerk Edith Steins wie
auch der einschligigen Sekundirliteratur. Die ,alte“ Philosophie im
Sinne der klassischen Phiénomenoclogie von der Theologie abgren-
zend legt sie dar, welcher ,philosophische” und theologische Ertrag

3 Scheler, Max: Probleme der Religion. In: Bd 5 der Ges.-W. Vom Ewigen im
Menschen. Hg. v. Maria Scheler. Bern u. Miinchen 51968, S. 324.
4 Vgl. dazu Reifenrath, Bruno H.: A.a.Q,, S. 42f.
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sich darbietet, wenn man die Vita und das Denken der nun gldubi-
gen Edith Stein auf die Probleme von Welt, Person und Gott hin be-
fragt. Als Nicht-Theologe vermag der Rez. jedoch nicht dariiber zu
befinden, was hier noch vom Standpunkt einer sich wissenschaft-
lich verstehenden Theologie haltbar ist oder einfach aus einem
gldubigen Herzen heraus akzeptiert werden mub. Dieses Problem
ergibt sich fiir den Rez.en vor allem hinsichtlich der bei Edith Stein
zutage geforderten Trinitdtsmystik (167ff), die nach Auffas-
sung O. auf dem Tatbestand beruht, ,dal der letzte Sinn aller Wirk-
lichkeit Liebe ist, und dab deshalb alles, was in Liebe und aus Liebe
geschieht, bleibend in den Bestand der Wirklichkeit eingestiftet ist*
(167). Was in den beiden letzten Kap.n bei O. zur Darstellung
kommt, dasistdergelebte Glaub e der Karmelitin und Mirtyre-
rin Edith Stein, der sich eben nicht mehr wissenschaftlich begreifen,
sondern nur noch aus gldubiger Seele heraus nachvollziehen 146t: Es
geht letztlich um die Nachfolge Christi. Und dies bedeutet fiir Edith
Stein in konsequenter Weise Mallnehmen ,,am Leben Jesu, an seiner
Person, weil sie im Glauben erkennt, dab seine Beziehung zum Va-
ter, sein Gehorsam bis zum Tod am Kreuz, maBgebend ist fiir ihr
perstinliches Heil und fiir die Erlésung der Menschheit iiberhaupt®
(173).

Koblenz BrunoH.Reifenrath

Herbstrith, Waltraud: Edith Stein. Etappen einer leidenschaftlichen Suche
nach der Wahrheit. - Miinchen, Ziirich, Wien: Verlag Neue Stadt 1991.
101 S., kart. DM 16,80 / sFr 16,80 / OS 132,00
Waltraud Herbstrith (Sr. Teresia a Matre Dei et Sanctissimo

Vultu, OCD), renommierte Edith-Stein-Forscherin und -Biographin,

legt unter obengenanntem Titel eine Sammlung von kleineren Auf-

sitzen vor, die die Wahrheitssuche der Verewigten im Sinne einer

Kategorie des menschlichen Seins zu verdeutlichen suchen:

Der Lebensweg Edith Steins als permanente Wahrheitssuche — Ringen um
die eigene Identitét, dargestellt am Briefwechsel mit dem polnischen Philoso-
phen Roman Ingarden 1917-1938 — Die Auseinandersetzung mit Thomas von
Aquin im Sinne eines Dialogs zwischen Vergangenheit und Gegenwart — Das
Stehen vor Gott fiir andere im Geiste des hl. Benedikt — Die Nacht als Ort der
Gotteserfahrung im Anschlub an Dionysius den Areopagiten und Johannes
vom Kreuz — Edith Steins Solidaritéit mit dem Volk der Juden und Sithnetod -
Der Lebensweg Edith Steins als 6kumenisches Zeugnis.

Ohne Zweifel mochte die Autorin mit ihrem Sammelb4dndchen
kein wissenschaftliches Werk vorlegen, dazu wiren auch die philo-
sophischen Beziige in den einzelnen Beitridgen vielleicht etwas zu
diirftig und oberfldchlich gehalten. Vieles wurde zudem unter die-
sem Blickwinkel bereits besser und fundierter gesagt. Auch beab-
sichtigt die Autorin wohl kaum, mit ihren Darlegungen die theologi-
sche Forschung weiterzubringen. Dessen ungeachtet ist die Lektiire
des Biichleins von eminentem philosophischem und vor allem theo-
logischem Gewinn, kommen doch darin gelebte Philosophie und
Theologie zur Sprache: Der moderne Mensch erhilt mit den vorlie-
genden Abhandlungen ein Identifikationsangebot mit einer Frau,
deren Leben selbst von geistigen Umwilzungen, voriibergehender
Gottesferne, dann aber von einem unaussprechlichen Hunger nach
Wahrheit und erlésender Gottesliebe gekennzeichnet war. Edith
Steins Worte iiber den Karmel-Heiligen Johannes vom Kreuz kénn-
ten {iber ihrem eigenen Lebensschicksal stehen: ,Das fortschrei-
tende Zusammenbrechen der menschlichen Natur gibt dem iiberna-
tiirlichen Licht und dem gottlichen Leben mehr und mehr Raum. So
vollzieht sich eine neue Menschwerdung, eine Auferstehung vom
Kreuz" (4. Umschlagseite). Das kénnte die zeitlose Botschaft sein, die
uns Waltraud Herbstrith von Edith Stein her in unsere Zeit zu ver-
mitteln sucht.

Neu, aber durchaus einleuchtend, sind dem Rez. jene Ausfiih-
rungen, mit denen die Autorin Edith Stein als Wegbereiterin
der Okumene darzustellen sucht (vgl. 85ff). Hier wird iibrigens
ein Zug im Wesen Edith Steins, der spiteren Sr. Benedicta a Cruce,
deutlich, der zunichst einmal - vordergriindig betrachtet — gar
nicht so recht zu ihrer Vita und ihrem kompromiBlosen Eintreten
fiir ihre religivse Uberzeugung passen will: der recht unkonventio-
nelle Umgang mit Ritualen und duBeren Gepflogenheiten der Amts-
kirche in einer Zeit, in der solche Form der Kritik einer entschiede-
nen Katholikin und spiiteren Ordensfrau gar nicht gang und gibe
war. Die Erklarung dieses zundchst ritselhaften Zuges im Wesen
Edith Steins ergibt sich aber nach Meinung des Rez. gerade auf-
grund ihrer Entschiedenheit: Wer sich mit Leib und Seele Christus
und seiner Kirche verschreibt, der kann nicht bei AuBerlichkeiten
stehenbleiben, ja muB vielmehr gerade AnstoB daran nehmen.

»Edith Steins Leben und Wirken als Zeugnis 6kumenischen Den-
kens erwuchs aus Umwelt, Erziehung und lebenslangem Ringen um
Wahrheit und Menschenwiirde” (87), wie H. iiberzeugend darlegen
kann. Zwar hatte Edith Stein wie ihre sieben Geschwister die Bezie-
hung zum orthodoxen Judentum, zum Glauben der Viter, weitge-
hend geldst, ja sie bekannte sich sogar voriibergehend als Agnostike-
rin und Atheistin, aber was ihr blieb, war die Ehrfurcht vor der Hal-
tung der Mutter, die sie als Kind gelehrt hatte, jede Religion zu ach-
ten und nie gegen eine fremde etwas zu sagen (vgl. 87). Auf diese
Weise war bereits in jungen Jahren in der Mddchenseele durch die
Erziehung der jiidischen Mutter der Keim zur echten Toleranz
grundgelegt worden, die auch das spédtere Leben der Katholikin
Edith Stein und der Ordensfrau Benedicta kennzeichnete. Mehr
noch als zu Lebzeiten Edith Steins kommt es heute vor, dall heran-
wachsende oder erwachsene Kinder zum groBen Leidwesen ihrer
Eltern andere Wege gehen, etwa aufgrund einer konfessionsver-
schiedenen Heirat ihre urspriingliche religitse Bindung aufgeben
oder gar ihrer Kirche vollig abtriinnig werden. Wie H. darzulegen
versucht, konnte Edith Stein aus echter Toleranz und religitser
Uberzeugung heraus solchen Eltern ein trostendes und auch kliaren-
des Wort sagen: ,Vertrauen darauf, dab der andere Mensch Gott
ebenso liebt wie ich, Treue zum Freund, zum Familienmitglied,
auch wenn sie sich anders entscheiden, als ich erwarte. Bei aller
Treue zur Glaubensgemeinschaft, bei aller Uberzeugung, daB Gott
uns auf den Weg der Wahrheit fithrt, diirfen wir nie dem anderen
Treue und Wahrheit streitig machen® (92f). Wie hatte doch Edith
Stein aus dem Karmel an die Benediktinerin Adelgundis Jaeger-
schmid geschrieben, die dem gemeinsamen akademischen Lehrer
Edmund Husserl in seiner letzten Stunde beistand? - ,,Gott ist die
Wahrheit. Wer die Wahrheit sucht, der sucht Gott, ob es ihm klar ist
oder nicht.” (Edith Stein: Selbstbildnis in Briefen II, Ges. W. Bd IX
hg. v. L. Gelber und P. Fr. Romaeus Leuven OCD. Druten und Frei-
burg, Basel, Wien 1977, 102.)

Koblenz Bruno H. Reifenrath

Ein Leben fiir die Wahrheit. Zur geistigen Gestalt Edith Steins, hg, v. Lina
Borsig-Hover. Mit Beitrigen von Lina Bérsig-Hover / Raimund Ho-
necker / Winfrid Hover / Roderick Vonhégen. — Fridingen: Borsig-Verlag
1991. 243 S., kart. DM 98,00

Lina Borsig-Hover ist Lehrbeauftragte an der phil.-theol. Hoch-
schule der Salesianer Don Boscos in Benediktbeuren. Mit ihrem
Mann gehort sie zu den Nachwuchskriiften, die sich um eine Orien-
tierung der Philosophie aus dem Glauben bemiihen. B.-H. ist Schii-
lerin von Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz und arbeitet am For-
schungsprojekt tiber Edith Stein, Thomas von Aquin und Aristote-
les. Mit drei weiteren Mitautoren stellt dieser Sammelband den Ver-
such dar, Leben und Werk der Philosophin und Ordensfrau Edith
Stein in den Blick zu bekommen.?

Das Buch hat drei Hauptabschnitte: I Die geistige Signatur Steins, II Frau,
Kirche und Gesellschaft, Il Philosophie.

Nach einem einfithrenden Kap. gliedert Borsic-Hover Steins
Suche nach Wahrheit in vier Perioden:

1. In Kindheit und Schulzeit fillt auf, daB das Kind Edith und die junge
Heranwachsende sich mit grundlegenden Fragen, mit Reflexionen iiber Sein
oder Nichtsein beschiftigt. Stein versucht Tun und Erkennen in Einklang zu
bringen.

2. In der zweiten Periode des Steinschen Denkens gilt allein die Rechtma-
Bigkeit der Vernunft. In der Schule Edmund Husserls ist die natiirliche Erfah-
rung die einzig giiltige Erkenntnisquelle. Das Phinomen des Religitsen, oder
Gott werden nicht grundsétzlich abgelehnt, im Vorgang des philosophischen
Denkens aber ist aus Griinden der Redlichkeit kein Raum dafiir.

Stein interessiert sich vor allem fiir die geistige Struktur des Menschen. Im
Sinne Diltheys mochte sie mitarbeiten an der philosophischen Begriindung
der Psychologie und der Geisteswissenschaften.

Nach Steins Konversion zum Katholizismus, 1922, folgt eine zehnjéhrige
Vertiefung in vorchristliche und christliche Philosophie. Neben dieser Arbeit
leistet sie Erziehungsarbeit als Studienrétin und Dozentin in Speyer sowie als
Rednerin in den anstehenden Fragen der Frau.

1 Vgl. auch: Denken im Dialog, Zur Philosophie Edith Steins. Hg. von Wal-
traud Herbstrith. - Tiibingen: Attempto 1991; Edith Stein, eine groBe
Glaubenszeugin, Leben, neue Dokumente, Philosophie. Hg. v. Waltraud
Herbstrith. - Annweiler: Ploger 1986; Wimmer, Reiner: Vier jiidische
Philosophinnen, Rosa Luxemburg, Simone Weil, Edith Stein, Hannah
Arendt. - Titbingen: Attempto 21991 (s. ThRv 87, 1991, 275-276; vgl. ebd.
39-40); Hecker, Herbert, Phinomenologie des Christlichen, Die Kreuzeswis-
senschaft nach Edith Stein, Dissertation, Augsburg 1993.
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Als 3. Periode sieht B.-H. die Arbeit Steins an ihrem Hauptwerk ,Endli-
ches und ewiges Sein®. Hier versucht Stein die Wahrheit des Glaubens in das
philosophische Denken einzubeziehen.

B.-H. spricht von einer 4. und letzten Phase des Steinschen Denkens, die
sie mit dem Begriff Mystik umreiBit. Dabei zeigt sie, dab es Stein weniger um
eine Werkheiligkeit im Sinne des 19. Jh.s geht, sondern um die Beziehung des
Menschen zu Gott, diese fubt auf Gnade, auf Angezogenwerden, auf Schau.
Erkennen und Erkanntes in Tun umsetzen sind zwei grundlegende Eigen-
schaften Steinscher Existenz.

Die Frage bleibt, inwieweit Stein Thomas wirklich verstanden
hat. Leo Elders betont, Thomas gehe als Philosoph nicht von Lehr-
meinungen aus, sondern von der Zuverlissigkeit der Sinneserkennt-
nis. Diese gibt dem Verstand spontan das Erkannte weiter. ,Ein
grundlegender Zweifel an dieser Zuverlissigkeit des Erkenntnisver-
mogens ist ausgeschlossen, weil wir im Zweifel und in der Untersu-
chung dasselbe Vermégen beniitzen miissen. Elders sagt, Edith
Stein habe nicht geniigend darauf geachtet, ,,wie scharf Thomas die
natiirliche Ordnung vom Glauben trennt. Fiir Thomas ist das erste
philosophische Axiom nicht, dali Gott die erste Wahrheit ist, son-
dern die Einsicht der Existenz der Welt, unser selbst, und der evi-
denten Seinsprinzipien.“ (Edith Stein, Leben, Philosophie, Voll-
endung, Wiirzburg 1990, S. 260.)

Seit 1991 liegt der XIII. Band der Ges. Werke Edith Steins vor:
yEinfiihrung in die Philosophie®. In diesem 1932 als dritte Habil.-
Schrift verfaBten Werk spricht Stein vom Sein nicht im Sinne der
Offenbarung. Sein ist hier ideale Vorstellung. Philosophie muB offen
und unabgeschlossen bleiben, auch wenn sie sich im Sinne Erich
Przywaras durch Theologie anregen 140Bt. Das Sprachspiel Steins,
philosophisch von natiirlicher und iibernatiirlicher Erkenntnis zu
sprechen, ist anfechtbar (siehe: Husserls Phinomenologie und die
Philosophie des hl. Thomas von Aquino, Festschrift fiir Husserl zum
70. Geburtstag, Tiibingen 21970, sowie ,Endliches und ewiges Sein®,
Freiburg 1986).

Faszinierend ist der Artikel I 2: ,Wegkreuzungen - Edith
Stein und Martin Honecker”. Der -Autor, Ramunp Honek-
KER, ist ein Sohn des Philosophen und Psychologen Martin Honek-
ker, an den Martin Heidegger 1931 Edith Stein verwies zwecks einer
Habilitation. Dieser historische, nach neuesten Forschungen erar-
beitete Artikel (Hugo Ott u. a.) zeigt die souverdne Haltung des Phi-
losophen Honecker, seine Aufrichtigkeit und sein Wunsch, Edith
Stein zu helfen. Aus den von Ott verdffentlichten Briefen Steins an
Prof. Heinrich Finke und Honecker geht hervor, daf Stein eine Uni-
versitidtslaufbahn anstrebte und sie am liebsten in Freiburg ausgeiibt
hdtte. Honeckers Habilitanten Max Miiller und Gustav Siewerth
hatten den Vorsprung in der Reihenfolge der Habilitationen. Das be-
deutete fiir Stein jahrelanges Warten, ohne ausreichenden Ver-
dienst. Honecker und Finke bemiihten sich um ein Stipendium fiir
Edith Stein. Gleichzeitig miihte sich Honecker iiber seinen Freund
und Kollegen, den Theologen Joseph Koch in Breslau, Stein an der
Breslauer Univ. eine Habilitation zu vermitteln. Auch dieser Ver-
such scheiterte, wahrscheinlich durch Steins jiidische Abstam-
mung. So iitbernahm Stein 1932 eine Dozentur am Deutschen Insti-
tut fiir wissenschaftliche Pidagogik in Minster in Westfalen. Ho-
necker war von der Qualifikation Steins fiir eine universitire Lauf-
bahn iiberzeugt. Aus dem Briefwechsel Honecker-Stein geht hervor,
dab Honecker hoffte, Stein konnte auf die Dauer an die Univ. in
Miinster wechseln. Raimund Honecker schildert die schwierige
Stellung seines Vaters als Kollege des dem Nationalsozialismus
freundlich gesinnten Heidegger. Heidegger hitte den katholischen
Lehrstuhl Honeckers am liebsten abgebaut. Auf dem Hintergrund
dieser Forschungen sieht man, Edith Stein hitte an keiner deut-
schen Univ. ab 1933 einen Lehrstuhl erhalten kénnen, da ihr ja
schon am katholischen Institut in Miinster keine Mdglichkeit mehr
gegeben war, éffentlich zu lehren.

In den Kap.n I 3 und II 1 u. 2 behandelt Borsic-Hover Steins Ein-
satz fiir die Férderung der F ra u im Berufsleben und ihre Gedanken
fiir das Reif- und Miindigwerden der Frau. Zwischen 1928 und 1932
hielt Stein zahlreiche Vortrige im deutschsprachigen Europa. B.-H.
sieht bis 1928 eine starke Emanzipationsbhewegung vor allem linker
Krifte, die die Frauen aus Sklavenketten befreien und ihr gleiche
Pflichten wie den Méinnern einrdumen wollen. Man vermiBt bei B.-
H. die das Zweite Vatikanische Konzil andeutenden Gedanken
Steins zu einer partnerschaftlichen Gleichberechtigung von Mén-
nern und Frauen. Stein spricht zwar vom Eigenwert der Frau, von
ihrem Wesen, von ihrer geistigen Miitterlichkeit. B.-H. miibte je-
doch zu diesen Themen z. B. die Arbeiten Elisabeth Géssmanns her-

anziehen (Zum Gedanken der geistlichen Mutterschaft in der christ-
lichen Tradition, Festschrift fiir Prof. Bachl, Salzburg 1991), die
nachweist, daB schon im 19. Jh. die Politikerin Helene Lange den
Begriff ,geistige Mutterschaft® bei der Frau hervorhebt, weil die ein-
seitig von Minnern gestaltete Kultur schwere Mingel aufweist.
Auch evangelische Frauen iibernahmen in ihrem Kampf um Gleich-
berechtigung das Symbol der spirituellen Miitterlichkeit, um ein
Gegengewicht zu schaffen gegen die rein sexistische Deutung der
Frau als Weib = Geschlechtswesen. Von spiritueller Vaterschaft
sprach man schon Jahrtausende lang, spirituelle Mutterschaft als Ei-
genwert wurde neu entdeckt und in den Kampf um Gleichberechti-
gung einbezogen. Besonders die Nationalsozialisten sahen die Frau
rein biologisch, als bloBes Geschlechtswesen. Gegen diesen Geist
kdmpfte Stein, und sie betonte das eine Menschsein der Geschlech-
ter im gemeinsamen Kulturauftrag. Mannsein und Frausein sind fiir
sie das Sekundire. Diese Spannung zeigt B.-H. bei Stein nicht auf,
ebenso Steins mutige theologische VorstéBe in Richtung der Integra-
tion der Frauen in die Amter der Kirche (vgl. Stein, Werke Bd XIV,
228, FubBnote). Viele Fragen, die Stein damals an das Menschenbild
stellte: Species Frau, Species Mann, verschiedene Typen bei beiden
Geschlechtern, sind durch die jahrzehntelange selbstverstdndliche
Praxis der Berufstitigkeit der Frauen und durch das sich verédn-
dernde Bild vom Mann, vielerorts aufgearbeitet.

In I 4 legt Borsic-Hover die M y stik Steins dar, vor allem in ih-
rem letzten Werk ,Kreuzeswissenschaft”. Sie deutet sie als Mystik
»im Wahrzeichen des Kreuzes“. Hier miilite stirker die damalige
Quellenlage zu Johannes vom Kreuz beachtet werden, die Stein zur
Verfiigung stand.

In I 5 untersucht B.-H. Steins Analysen iiber Dionysius den
Areopagiten in ihrem Werk ,Endliches und ewiges Sein®“. Stein
arbeitet hier auch als Theologin. Sie mchte herausfinden, inwie-
fern Bilder der Heiligen Schrift bedeutsam sind fiir die Wesenser-
kenntnis des Geistes. Sie untersucht das Gesetz der Analogie und
reflektiert {iber Wesensmaglichkeiten reiner Formen. Das Leibliche
als solches mub kein Hindernis sein fiir den Geist.

Im 3. Teil des Buches sucht Winrriep Hover den Idealismus Stein-
scher Prigung auf die Berufung des Kiinstlers, seine ,horende Exi-
stenz” zu tibertragen. H. geht es um einen Beitrag Steins zu einer
christlichen Asthetik und Kunsttheorie. Der Kiinstler habe das
Recht nicht nur erfahrene, sondern auch gedachte Dinge wie Wesen
des Seins, Urbild-Abbild, darzustellen. Auch der Kiinstler sollte von
dem, was er darstellt, betroffen sein, sich verwandeln lassen. — Ein
gewisser Kulturpessimismus durchzieht das Anliegen H.s. Edith
Steins Denken oder ihre Forderungen werden in der damaligen ge-
schichtlichen Situation belassen, Schwéchen oder Verkiirzungen im
Steinschen Denken werden nicht aufgezeigt. Es fehlt die Aktualisie-
rung Steinscher Impulse fiir die heutige geschichtliche Situation.
Stein konnte nach eigener Erkenntnis in vieler Hinsicht nur An-
stolle geben, Wege aufzeigen. Vieles von ihrem Vor-Denken ist im
Zweiten Vatikanischen Konzil Wirklichkeit geworden, muB aber je
neu entwickelt werden, um dem Steinschen Ansatz gerecht zu wer-
den.

In IIT 3 setzt sich Borsic-Hover mit Steins Analyse der Hei-
deggerschen Philosophie auseinander. Beiden ging es um
den Sinn von Sein. Stein sagt, wie nie zuvor habe Heidegger als er-
ster das ,In der Welt sein“ des Menschen betont. Stein hat die Ge-
nialitit des Heideggerschen Denkens erkannt, ,er steckt uns alle in
die Tasche” schreibt sie an Roman Ingarden. Sie nennt aber seinen
Begriff des Daseins ,,unerlost®,

Das ist vielleicht von ihrer damaligen Nédhe zu Husserl und Heidegger ver-
stindlich, aber philosophisch nicht zu rechtfertigen. Ohne Heideggers Ernst-
nehmen der Geschichtlichkeit wiren weder die Theologie Karl Rahners noch
die Erkenntnisse des Zweiten Vatikanischen Konzils zu denken. Im Riickblick
auf Heideggers bahnbrechende Leistungen kann man philosophisch-theolo-
gisch kontrovers argumentieren, aber religiéser Glaube ist nicht Prédmisse der
Philosophie, eher umgekehrt: Indem ich philosophierend mein Dasein durch-
denke, kann ich auf Glaube, auf Gnade im christlichen Verstindnis stofen,
mub es aber nicht. Auch wenn Heideggers Charakterschwiichen Anlal boten
zu einem Begriff wie ,unerlést, kann man philosophisches Denken nicht
durch eine Grenziiberschreitung in das Gebiet der Theologie festlegen.

In I 2 untersucht Roberick VONHOGEN in einer sauberen phéno-
menologischen Darstellung den Personbegriff bei Stein: Das
psychophysische Individuum, Seele, Leib, Kausalitit und Motiva-
tion, die geistige Person. Beim Uberschritt von der Phinomenologie
zur Metaphysik Steins bleiben viele Fragen offen.
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Vielleicht kénnten die Analysen, Wiinsche und Hoffnungen die-
ses Buches dazu beitragen, noch einmal ganz neu die Frage zu stel-
len, inwieweit Philosophie als Religionsphilosophie méglich ist.

Tiibingen Waltraud Herbstrith

Actualitas omnium actuum. Festschrift fiir Heinrich Beck zum 60. Geburts-
tag. Hg. von Erwin Schad el mit einem Vorwort von Arnulf Rieber. -
Frankfurt/M.: Peter Lang 1989. 712 S. (Schriften zur Triadik und Ontody-
namik, Bd 3) kart. DM 109.—

Diese dem in Bamberg lehrenden Philosophen Heinrich Beck ge-
widmete Festschrift enthilt nicht weniger als 83 Beitrdge aus fiinf-
zehn Lindern, in vier Sprachen verfafit. Dem umfangreichen, reich-
haltigen Bd hinzugefiigt sind ein Lebenslauf und ein ausfiihrliches
Schriftenverzeichnis sowie eine aufschluBreiche und eingehende
Wiirdigung der bisherigen Arbeit des Jubilars, der sich mit drei all-
gemeinen Zielrichtungen beschiftigt hat, nimlich mit Erkenntnis-
theorie, Metaphysik und Ethik. Seine Seinskonzeption ist darauf an-
gelegt, von einer Analogia Entis zur Analogia Trinitatis hinzufiih-
ren. Die von Thomas von Aquin entlehnte Formulierung Actualitas
omnium actuum verweist auf Becks Versuch, die thomasische
Seinsauffassung durch eine Begegnung mit Hegel weiterzuentwik-
keln. In der Formulierung des Hg.s: ,Vermittels aktontologischer
Analysen menschlicher Geistinnerlichkeit wird es dem Beckschen
Philosophieren moglich, im Menschen ein Unverginglich-Ewiges zu
entdecken: die in allem Seienden analogisch sich auswirkende Drei-
einigkeit von Sein, Erkennen und Lieben.* (30)

Die Schwerpunkte B.s aufgreifend, gliedern sich die Beitrige des
vorliegenden Bds in drei Themenbereiche: ,Metaphysik und Seins-
analogie”, systematische und historische Erlduterungen zur Rubrik
,Onto-Triadik” und ,,Aktuelle Perspektiven zu anthropologisch-kul-
turphilosophischen, gnoseologischen und ethischen Problemen®.

Die Fiille des Angebotenen gestattet es, lediglich einzelne Arbei-
ten, die fiir die christliche Theologie von besonderem Interesse sind,
an dieser Stelle herauszugreifen:

DerSeinsbegriff des Thomas von Aquin wird in Beitrigen von
J. StatmacH, H. SepL und K. Comorn behandelt. Uber die Trinitdtsana-
logie legen A.Rmser, J. B. Lotz und J]. Spterr Abhandlungen vor. K. Gurta
greift die mittelalterliche Idee des dreifachen Schriftsinns auf. Auf
die Theodizee-Problematik in Zusammenhang mit Leibniz’ Defensio
Trinitatis geht E. ScHADEL ein. Uber die neuzeitliche Diskussion beziiglich der
Heilsbedeutung des Trinitdisglaubens referiert ]. STonr. I, Escri-
BANO-ALBERCA befaBt sich mit H. Blumenbergs Sidkularisierungs-
theorie aus der Perspektive der Eschatologie. A. J. BucuEr reflektiert iiber
die aggressive Kraft der Freiheit.

Um zumindest eine die Theologie nicht direkt tangierende, aber
dennoch relevante Arbeit zu erwihnen, empfehlen sich die inter-
disziplindren Ausfithrungen von W. StrosL (Pamplona) iiber ,,Onto-
logie der neuen Physik. Potenz und Akt in den drei fundamentalen
Energiefeldern”, die das Anliegen Becks und gewissermaBen die
ganze Festschrift rekapitulieren. Strobl geht von Becks Darstellung
iiber das Sein und das Seiende aus, um eine mégliche Antwort zu
der naturwissenschaftlichen Frage ,Was ist Energie?” in der Ge-
schichte der aristotelisch-scholastischen Potenz-Akt-Philosophie zu
suchen. Fundamental ist dabei die traditionelle augustinische Idee,
dab die Dinge der Welt deshalb existieren, weil sie von Gott erkannt
werden: ,Es gibt also die schopferische Schau Gottes, die alles Sei-
ende in seinem Wahr-Sein begriindet und stindig neu erschafft.”
(435) Somit gelangt man zu einer Gesamtsicht, die der Formel Actu-
alitas omnium actuum im Sinne der Grundtendenz der Festschrift
einigermafen gerecht wird: ,Es ist ein dreifacher Weg, der wissen-
schaftlich-philosophisch zur Immanenz und Transzendenz eines
dreipersonlichen héchsten Geistwesens fithrt: Die Zeitlichkeit der
Welt erfordert ihre Begriindung in einem ewigen Leben, das nur
Geist sein kann. Die kosmische Ordnung in der Naturgesetzlichkeit
(causa formalis et efficiens, Energie-Strukturen, die Finalitit bewir-
ken) kann nur erklirt werden als Schopfung einer allwissenden In-
telligenz. Die Tatsache schlieBlich, dab alle Dinge wesens-notwen-
dig wahrgenommen und erkannt sind . .. fithrt zur ,Actualitas om-
nium actuum’ in der schopferischen Schau Gottes.“ (436)

Miinster William].Hoye
Keel, Othmar - Uehlinger, Christoph: Géttinnen, Gitter und Gottessymbole.

Neue Erkenntnisse zur Religionsgeschichte Kanaans und Israels aufgrund

bislang unerschlossener ikonographischer Quellen. - Freiburg: Herder
1992. X1V, 526 S. (QD 134), kart. DM 58,00

Der materialreiche Bd bietet — anschlieBend an M.-Th. Wacker/
E. Zenger (Hgg.), Der eine Gott und die Gottin. Gottesvorstellungen
des biblischen Israel im Horizont feministischer Theologie (QD 135),
1991 - weitere Ergebnisse einer Jahrestagung der Arbeitsgemein-
schaft der deutschsprachigen katholischen Alttestamentler und Alt-
testamentlerinnen aus dem Jahre 1990. Er kommt, was den Erschei-
nungszeitpunkt angeht, mit einer thematisch konvergierenden Ver-
offentlichung von M. Dietrich/O. Loretz iiberein, ndmlich: ,Jahwe
und seine Aschera“. Anthropomorphes Kultbild in Mesopotamien,
Ugarit und Israel. Das biblische Bilderverbot, 1992. Offensichtlich
handelt es sich um einen Gegenstandsbereich, in dem die israeliti-
sche und altorientalische Religionsgeschichte — zusammen mit Ge-
genwartsproblemen - eine Herausforderung an die Theologie nicht
nur des Alten Testaments darstellt: Keel und Uehlinger wollen - in
stindigem Blick auf den Wahrheitsbedarf feministischer Theologie
- ,der Frage nach Existenz und Status einer oder mehrerer weibli-
cher Gottheiten“ nachgehen und dazu die Evidenz aus dem Bildma-
terial aufarbeiten, das archiologische Ausgrabungen in Paldstina/
Israel tausendfiltig zutage gefordert haben, ohne dab es in der altte-
stamentlichen Wissenschaft bislang geniigend zur Kenntnis genom-
men wiére (XI).

Die Vff. begriinden auf S.1-20 ausfiihrlich die methodischen
Voraussetzungen eines weitgespannten von O. Keel und anderen
Forschern am Biblischen Institut der Univ. Freiburg (Schweiz) seit
1981 betriebenen ikonologischen Forschungsprojekts, Vorausset-
zungen, die im vorliegenden Bd paradigmatisch wirksam werden.
Berticksichtigt wird - in Zuriickhaltung gegeniiber einer den iibri-
gen Alten Orient einbeziehenden Phinomenologie — ausschlieBlich
Material aus Paldstina/Israel, insbesondere Stempelsiegel (Siegel-
amulette), die ,aufgrund ihres halboffentlichen Status ... als eine
Art Leitfossil fiir die Religionsgeschichte dienen” (11). Um dabei
aber einer einseitigen Synchronie zu entgehen, werden die Befunde
der Mittleren Bronzezeit (= MB) II B und der Spiten Bronzezeit (=
SB) aus dem gleichen Raum mit einbezogen (21-54.55-122). Rele-
vante epigraphische Evidenz ist beriicksichtigt, steht aber nicht im
Mittelpunkt. Gegeniiber dem Deutungspotential der Ugarittexte
waltet, was die Religionsgeschichte Altisraels angeht, allerdings
Skepsis, deren Folgen lediglich durch eine grundsitzliche Offenheit
fiir den Einbezug von Umwelteinfliissen ausgeglichen werden.

In bezug auf den religionshistorischen Quellenwert des Alten
Testaments sind die Vf. offenbar von den mit den heute géingigen
Spétdatierungen motivierbaren Zweifeln beriihrt (4.473); vgl. dage-
gen die ,konservativere“ Tendenz in der ebenfalls gleichzeitig er-
schienenen ,Religionsgeschichte Israels in alttestamentlicher Zeit
1/2“ von R. Albertz (ATD, Erg.-R. 8 /1+2), 1992, Vorbehalte dagegen
werden gegen ,die communis opinio in bezug auf den vermeintli-
chen israelitischen Polytheismus“ vorexilischer Zeit (6. u. 6., 473)
erhoben; vgl. O. Keel (Hg.), Monotheismus im Alten Israel und (in)
seiner Umwelt (Biblische Beitrdge 14), 1980. Dies kann man einer-
seits als ein Stiick Unvoreingenommenheit begriiBen, ist doch das
Forschungsobjekt der Vf. eben ein Element des Polytheismus; ande-
rerseits scheint sich die Unvoreingenommenheit zu einem Vorurteil
zu verdichten, wo es um die Belege fiir JHWHs Aschera geht (s. u.).
Wo eine frithe Monolatrie im alten Israel kenntlich wird, ist sie
m. E. der Reflex einer noch unzureichenden Hierarchisierung der
frithbduerlichen Gesellschaft. — In archaelogicis wird gegen starr ab-
grenzende Periodisierungen, fiir flieBende %bergé‘mge pladiert (14f),
was sich in Andeutungen zu den Anfingen der Geschichte auswirkt
(16-20).

Hermeneutische Entscheidungen fallen bei dem von einem all-
gemeinen Kulturbegriff her entworfenen Religionsverstdndnis und
einer sich daraus ergebenden Verhiltnisbestimmung von Bildern zu
Texten derselben Kultur und Religion. Wird ,menschliche Kultur®
im kritischen AnschluB an W.G. Dever ,generell als Zeichensy-
stem” verstanden, das ,ein bestimmtes Muster, ein Gewebe* bildet
(7,14), so definiert sich eine in Bildern und Texten dokumentierte
Religion leicht als ein Teil eben der Kultur. Nach J. Assmann wer-
den ikonographische Konstellationen, die sich als ,Beziehungsbil-
der” etwa auf Siegeln darstellen lassen, als ,vormythische Sinnkom-
plexe“ zu den Voraussetzungen mythischer Texte, aus denen sich
~Mythen" umgekehrt ,jederzeit wieder in die reine Ikonizitit zu-
riickziehen” konnen (13f). Dazu sei freilich der Hinweis gestattet,
daB erst die narrative (und darin immer schon rationale) Gestaltung
eines Gotter und Menschen umgreifenden Handlungsablaufs ein
Chaos von in sich beziehungsreichen mythischen Grundsituationen
auf ein ordnendes Ziel hin integriert, das dadurch fiir typische Le-
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benssituationen und Institutionen eine befriedigende und verbindli-
che Norm setzt.

Die Einzelergebnisse des vor allem ikonographisch ausgiebig do-
kumentierenden Werkes lassen sich in einer Rezension allenfalls
andeuten. — Die Bilderwelt der MB II B bringt eine kreative Ver-
schmelzung fritherer dgyptischer und vorderasiatischer Einfliisse,
als deren Produkt ,die ,nackte Gottin‘ mit den Zweigen und der
Gottinnenkopf mit pflanzlichen Motiven® erscheinen; als Mitverur-
sacher der Vegetation wird auch der Wettergott ,mit einem Zweig
oder einer Blume dargestellt” (53). ,Das religiose Zeichensystem mit
Masseben, heiligen Baumen, sexuell geprigten Gottheiten und Riten
... diirfte . . . allein in der MB II B entscheidende Geltung gehabt, in
den folgenden Perioden aber nur noch stark modifiziert oder an den
Rand gedringt als Religion der pagani weitergelebt haben® (54).
Wihrend der dgyptische Kolonialismus der SB eine Dominanz der
dgyptisch beherrschten stidtischen Zentren und dort der kdmpferi-
schen und politischen Gottheiten auf Kosten weiblich geprégter
Gottesvorstellungen zeitigt, 148t die Eisenzeit (= EZ) I nicht nur eine
Deurbanisierung erkennen, von der seit dem 13./12. Jh. lediglich
die Philistergegend ausgenommen ist; auf ikonographischem Gebiet
entfernen sich #dgyptische und #gyptisierte Gottinnen, und in der
Glyptik ,wird der weibliche Aspekt der Fruchtbarkeit nur noch in
nicht-anthropomorpher Form durch Symbole, Substitutions- und
WirkgroBben wie das siugende Muttertier, den Baum oder den Skor-
pion reprisentiert”; Ausnahmen sind billige Terrakotten, worin ,,die
einfachsten Formen der attributlosen ,nackten Frau‘ dominieren®
(146). ,Anthropomorph werden in der EZ I“ sonst ,nur noch mdnnli-
che, dominierende und triumphierende Gottheiten dargestellt” (147),
was der Atmosphire in den Biichern Ex, Ri und 1 Sam entspricht.
Umgekehrt werden ,.Segen und Fruchtbarkeit . . . nicht mehr in er-
ster Linie mit einer personalen, willentlich handelnden GriBe ver-
bunden, sondern zunehmend als numinose Wirkkrifte und
-michte wahrgenommen" (148).

Wenn in der EZ II A generell anthropomorphe Gottheiten, also auch an-
dromorphe Figuren, zugunsten von Attributen wie dem Stier zuriicktreten,
wobei lediglich ,einige Darstellungen vom Typ der ,Herrin der Lowen‘ und
der ,Herrin der (Mutter-)Tiere'* die Ausnahme sind (198), mag es naheliegen,
auch die epigraphischen Zeugnisse von JHWH und seiner Aschera, wie sie
sich wihrend der EZ II B in Kuntillet “Agrud und Hirbet el-Qom finden, ent-
sprechend herunterzuspielen, insbesondere wenn dies fiir eine relative Friih-
datierung israelitischer Monolatrie ins Gewicht fallt, die m. E. nicht generell
gilt. Zwar sind ,,in der Ikonographie des bislang in Paléstina/Israel bezeugten
phonizisch-israelitischen Kunsthandwerks nur gerade zwei oder drei anthro-
pomorphe Darstellungen weiblicher Gottheiten vorderasiatischer Tradition
bezeugt”, die S.224ff besprochen werden; auch das epigraphisch bezeugte
Onomastikon von EZ Il B zeigt ,,sich zu einem guten Teil an der staatlichen
,offiziellen Religion, Israels orientiert” (233). Anders verhilt es sich freilich in
den Inschriften von Tell Deir ‘Alla — u.a. mit einer ,Gottin, vermutlich
Sagar®, der ,die Fihigkeit und Kompetenz zuerkannt wird, Unheil zu stiften
und die Ordnung der Welt grundlegend zu stéren” (235). Handelt es sich hier
aber weder um JHWH, noch um Aschera, so sind doch gegen die entspre-
chende Interpretation der Inschriftenbelege von Kuntillet "Agrud und Hirbet
el-Qom zumindest keine philologischen Einwinde moglich, wie der Rezens-
ent in ZAH 5/1, 1992, 27-33.40-44, gezeigt zu haben hofft; vgl. auch Dietrich
— Loretz, aa0., 77ff, und Albertz, aa0., 132ff. Mégen in der ,unscharfen Logik*
der Volksreligion, wie sie sich in den betr. Inschriften dokumentiert, die
Grenzen von Gegenstandsbegriffen (,seine Aschere®, ein stilisierter Baum)
und Namen (,seine Aschera®) auch gelegentlich verschwimmen (nota 8. 454),
so bleibt die Annahme, daB ein sich gegeniiber dem Symbolisierten verselb-
stindigendes, es substituierendes Symbol, konkret also ein Kultobjekt (263f),
im Segensspruch ebenso wie der ganz personhafte JHWH als Segensspender in
Anspruch genommen wiirde, semantisch schwierig und m. W. chne althebréi-
sche Analogie; auBerdem miiBte, wenn ’§rth im Sinne von ,seine Aschere”
lediglich ein Kultobjekt wire, die betr. Aschere ein JHWH-Symbol sein, kein
Symbol der Aschera, was doch auch fiir Vif. das einzig Naheliegende ist. Im-
merhin wollen auch Vff. ,der Polysemie des Wortes 'sth Rechnung tragen”
und nicht ausschlieBen, daB ,die Gottin u. U. auch stirker als personale Gribe
vorgestellt werden konnte“ (264); einen grundsitzlichen Widerspruch zu der
von ihnen entworfenen Geschichte der gynaimorphen Gottesvorstellungen
sehen VIf in dieser Moglichkeit trotz des ,fast vollstindige(n) Fehlen(s) von
anthropomorphen Darstellungen einer . . . Gottin“ in EZ II B also nicht (318). —
Eine Identifizierung der beiden Bes-Darstellungen auf den Inschrifttrigern
von Kuntillet ‘Agrid wie iiberhaupt eine JHWH-Ikonographie schliefen VIif.
aus. Zur ,Darstellung eines Els und ,seiner Aschera* auf einem Rollsiegel aus
Bet-Schean des 8./7. Jh.s vgl. S. 356-360.

Zu EZ 11 C wird die Astralisierung der himmlischen Méchte, das
Wiederaufleben der Géttin und die orthodoxe Reaktion darauf be-
handelt; das Werk erweitert sich damit — wie auch sonst weithin -
zur israelitischen und altorientalischen Religionsgeschichte iiber-
haupt. AnschlieBend finden sich wichtige Einsichten zur exilisch-

nachexilischen EZ IIl. - Eine Zusammenfassung sagt u. a. Beherzi-
genswertes iiber die Vieldeutigkeit des Wortes und vor allem der
Namen - im Gegensatz zum, aber auch in Verbindung mit dem Bild
(453-456.460), fiir das sich ebenso wie fiir Inschriften die Frage nach
dem Sitz oder besser: nach funktionell differenten Sitzen im Leben
stellt (471). - Ein Quellennachweis zu den Abbildungen und diverse
Register helfen, das opus magnum zu erschlielen.

Am Ende ist zu fragen, ob das in jeder Hinsicht bemiihte Buch
feministischen Wahrheitsbedarf befriedigen kann. Konnen reli-
gionsgeschichtliche Befunde zu Altisrael — oder auch der Urkirche —
Normativitit beanspruchen? Oder bleiben fiir Theologie und Kirche
die ,Offenbarungsurkunden normativ, die feministisch relevante
Gottesvorstellungen zu unterdriicken halfen? Wie auch immer - die
Vff. miissen sich keine feministische Voreingenommenheit ihrer
Darstellung vorwerfen lassen; sie vermeiden vor allem auch die Ge-
fahr, aus Angst vor dem Odium einer Obsoletheit biblischer Texte
religionshistorisch oder mit theologischem Anspruch nachzulegiti-
mieren, was in der Gesellschaft chnehin kaum noch umstritten ist.

Miinster Hans-Peter Miiller

McKenzie, Steven L.: The Trouble with Kings. The Composition of the Book

of Kings in the Deuteronomistic History. — Leiden: E.J. Brill 1991. XII, 186

S. (Vetus Testamentum, Suppl. 42), geb. hfl 98,00

Martin Noths Theorie des deuteronomistischen Geschichts-
werks (1943) gehort zu den erfolgreichsten Thesen der modernen
Exegese: Ein dir Theologe habe in exilischer Zeit zahlreiche Quel-
len mit Hilfe eigener Beitriige zu einem Literaturwerk verbunden,
das die heutigen Biicher Dtn bis 2 Kéin — abziiglich einiger spaterer
Zutaten — umfaBte. DaB es ein solches Werk gegeben hat, wird heute
nahezu einhellig anerkannt. Um so kontroverser fallen die Urteile
iiber Einzelfragen aus.

Namentlich werden gerne iltere Vorstufen des DtrG angenom-
men, vor allem aus zwei Griinden: Erstens erkennen viele Forscher
Kohérenzstorungen, die durch die von Noth angenommenen jiinge-
ren Einschiibe nicht erkldrt werden. Zweitens stolen die Auskiinfte
iiber den Zweck des Werkes auf Skepsis. Noth meinte, das DtrG
habe die Exilskatastrophe verstindlich machen sollen: Wie zuvor
das Nordreich, habe nun auch die Judider das Ende ereilt als Strafe
fiir ihre Siinden. Eine Hoffnungsperspektive hat Noth dem Werk
nicht zugeschrieben, eine mafgebliche Schwiche seiner Theorie:
DaB jemand einen Traktat dieser GréBe und kompositorischen Sorg-
falt hervorgebracht habe, nur um das Entsetzen tiber die Katastro-
phe zu schierer Hoffnungslosigkeit zu steigern, erscheint schwer
vorstellbar. Das DtrG kann nicht einfach eine Atiologie des definiti-
ven Endes gewesen sein.

Den nach menschlichem Ermessen unabdingbaren Lichtblick im
Konzept des Werkes glaubte 1947 Gerhard von Rad gefunden
zu haben: Er verwies auf die Schliisselrolle der VerheiBung einer
Lewigen® Dynastie fiir David (¢d ‘wlm 2 Sam 7,13.16) und den Ab-
schluB mit der Begnadigung Jojachins (2 Kén 25,27-30) - ein Wink,
daB die Davidsdynastie aufleben und Juda wiedererstehen kénne?
Doch Zweifel blieben. Nach all den ausholenden Exhorten iiber-
rascht die magere Schlubnotiz. Sollte der Vf gerade eine seiner
Kernbotschaften nur lakonisch insinuiert haben?

Solche Schwierigkeiten fithrten zu Versuchen, Vorstufen des
DirG zu ermitteln, die hohere Konsistenz und ein klareres theologi-
sches Konzept aufwiesen. Eine Gruppe postuliert ein intensives
Wachstum: Ein exilisches DtrG* sei erst durch umfassende Bearbei-
tungsschichten zu der von Noth postulierten Fassung angeschwol-
len. Von R. Smend angeregt, wurde dieses Erklarungsmuster von W.
Dietrich derart ausgebaut, daB eine dtr Grundschrift (DtrG) um
eine prophetische (DtrP) und eine nomistische (DtrN) Redaktions-
schicht erweitert worden sei. Der alternative Ansatz rechnet dage-
gen vor allem mit einem extensiven Wachstum: Ein vorexilisches
DtrG* sei spdter verldingert worden, indem man den Berichtszeit-
raum bis zu Jojachins Begnadigung ausdehnte und zusétzlich Passa-
gen einstreute, die das Exil beriicksichtigten. Die These wurde
schon im 19.Jh. von Abraham Kuenen fiir die Kénigsbiicher
entwickelt und 1968 von F. M. Cross auf Noths Theorie des DirG
angewandt. Cross und seine Nachfolger lassen das DtrG* mit 2 Kon
23,25b enden und situieren es unter Joschija. Einige Forscher rech-
nen zusitzlich mit einer hiskijanischen Vorstufe. Beide Modelle
existieren in diversen Varianten.

In dem angezeigten Buch beabsichtigt St. L. McKenzie, einer-
seits gegen aktuelle Trends ,the real insight of Noth’s theory of the
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DH* zu retten, ,that this History was fundamentally the creation of
a single individual” (18), andererseits Noths These mit der Theorie
des extensiven Wachstums zu verséhnen.

Das paradox klingende Ziel meint konkret: Erstens verlagert McK. Noths
Bild einer einheitlichen Neukomposition auf ein joschijanisches DtrG* im
Sinne Cross’. Die jilngeren Zutaten wertet er dann zweitens mit Noth, aber
gegen Cross nicht als Redaktionsschicht, sondern als meist unzusammenhén-
gende Einschiibe. Das DtrG* sei also unter Joschija entstanden und habe we-
der #hnlich geartete Vorldufer besessen (wie eine hiskijanische Ausgabe)
noch eine spitere Umgestaltung von systematisch-redaktioneller Art erfah-
ren.

Zu beweisen sucht McK. seine Sicht an den Kénigsbiichern, denn ,the
scholarly debate over composition and related issues has converged on the
book of Kings because it raises the most difficulties, literary critical and ideo-
logical, for the understanding of a unified DH* (19). Er setzt ein bei der sog.
Septuaginta-Miszelle 3 Bas 12,24a-z, worin G* einen Teil des Jerobeamzyklus
zusammenfaBt, wihrend die Erzdhlung von Jerobeams Orakelanfrage (1 Kon
14,1-20) dort fehlt. Ahnlich wie D. W. Goodingund gegen]. Trebolle be-
urteilt McK. die Miszelle wohl zu Recht als sekundéres Erzeugnis, ,,written on
the basis of the MT to provide the story of Jerobeam'’s sick son for the Vorlage
of the Old Greek". Allerdings: ,It is not clear why that text of Kings lacked this
story” (39). Das Studium des Jerobeam-Zyklus und der Texte, die durch das
Dynastiewort (1 Kon 14,10f; 16,3f,; 21,21£.24; 2 Kén 9,8f) zusammengehalten
werden, fithrt zur Ablehnung aller zusammenh#dngenden vordir Quellen.
Selbst wenn mit kleineren schriftlichen Vorlagen zu rechnen ist, bezeugt der
dtr Charakter der verbindenden Elemente, daB sie erst der Vf. des DirG* zu-
sammengefiihrt hat. Die meisten iibrigen Prophetenerzidhlungen in 1 Kotin 13
bis 2 K6n 13 seien sekundére Einschiibe, ablesbar z. B. am Fehlen dtr Wen-
dungen und Themen, einem andersartigen Prophetenbild, dem Einbau per
Wiederaufnahme (1 Kén 13) oder Widerspriichen zum dtr Rahmen (Ahabs ge-
waltsamer Tod in Kap. 22* stéBt sich mit der Rahmennotiz 22,40 ,Ahab ent-
schlief zu seinen Vitern®). Schon der V. des DirG* habe dagegen die Grund-
schicht von 2 Kon 18f aufgenommen, dazu 19,9¢c-35 sowie 20,1-11 selbst ge-
schaffen und Kap. 22f komponiert. Jiingeren Datums seien die Vorblicke auf
das Exil in 20,12-19 und im Orakel Huldas. So folgt fiir DtrG*; ,His work on
the monarchy was considerably shorter and more focused than is usually un-
derstood” (99).

Die Priifung aktueller Datierungsvorschlige fiir das DtrG bzw. postulierter
Vorstufen demonstriert die diirftige Basis einer angeblichen hiskijanischen
Ausgabe, wihrend der joschijanische Ansatz die meisten Argumente auf sei-
ner Seite hat: Das DtrG scheint in 2 Kén 22f aufzugipfeln, insofern Joschija
dem mosaischen Gesetz wieder Geltung verschafft und simtliche KultmiB-
brauche beseitigt; die Davidsverheifung und die (vom Hulda-Orakel abgese-
hen) optimistische Gestimmtheit des Reformberichts lassen sich schwer in
Kenntnis von 587 erkliren; das System von Ankiindigung und Erfiillung
reicht nicht {iber Joschija hinaus; ab 2 Kén 23,26 wandelt sich der Sprachge-
brauch, und die Niederlage Judas wird mit keinem Kommentar nach Art von
2 Kén 17 bedacht. Was exilische Datierungen angeht, weist McK. nur den Ein-
wand B. O. L on gs zuriick, der Rekurs auf die DavidsverheiBung fiir vorexili-
sche Ansetzungen offenbare ein MiBverstindnis solch propagandistischer
Texte.

Neigt sich derart die Waage zugunsten eines joschijanischen DtrG*, mu-
stert McK. Passagen in Koén durch, die die Kenntnis des Exils verraten. Sie
erweisen sich in der Regel durch Kohérenzstérungen als sekundére Aktuali-
sierungen. Insoweit folgt McK. der Cross-Schule; er geht jedoch eigene Wege,
was das innere Verhiltnis jener Zusdtze angeht. Der Vergleich mit dem um-
fangreichen Schlubteil 2 Kén 23,26-25,26 (die Notiz von Jojachins Begnadi-
gung scheidet McK. mit R. E. Fried m an allein aufgrund des ,large chrono-
logical gap between the events in v 26 und those in vv 27-30" aus, 137) ergibt:
Wiahrend jener Manasse anklagt und keine positive Perspektive erkennen
1aBt, machen die anderen Stellen in der Regel das Volk verantwortlich bzw.
deuten einen Ausweg aus dem Desaster an. Folglich sei nur 2 Kén 21,8-15 mit
23,26ff. verbindbar, und die Theorie einer exilischen Redaktion falle dahin:
+Over the years the work was glossed and supplemented in a number of pla-
ces . .. But the History as a whole was not systematically edited after its initial
composition” (150).

McK. hat eine interessante Studie zu einem komplexen und viel-
traktierten Thema vorgelegt. In breiter Erfassung der Sekundirlite-
ratur beachtet er auch franzésische und spanische Titel, darunter
die hierzulande viel zu wenig diskutierten Beitrige von J. Tre-
bolle Barrera, von dem er sich erfreulicherweise hat {iberzeu-
gen lassen, daB fiir die Kompositionsgeschichte der Kénigsbiicher
auch nichtmasoretische Zeugen wie die LXX (G*, kaige- und
lukianische Rezension) und die Vetus Latina wichtige Daten enthal-
ten. Angesichts der Weite seines Themas und der Fachdiskussion
muB McK. jedoch bei ca. 150 Textseiten Probleme und Positionen
recht summarisch analysieren. Gleichwohl beriihrt sein niichternes
Urteil sympathisch, das sich gegen eine Uber- wie Unterschitzung
vorstufenkritischer Methoden gleichermalien verwahrt. So kann ich
ihm nur folgen, wenn er skeptisch bleibt gegeniiber schwach be-
zeugten Postulaten wie einem hiskijanischen DtrG* (diese These
diirfte mit C. Hard m e i e rs Herleitung von 2 Kén 18f* aus der Zeit

der Belagerung Jerusalems 588/7 endgiiltig vom Tisch sein!) oder
durchlaufenden Redaktionsschichten einerseits wie dem Verzicht
auf Rekonstruktionen andererseits. Auch scheinen mir die Davids-
verheiBung und der Bericht von der joschijanischen Reform besser
als vorexilische Erzeugnisse erkldrbar, die zum Teil exilisch adap-
tiert wurden. Besonders freut mich, daBl McK. unabhéngig von mir?
erkannt hat, dab die meisten Erzdhlungen von Elija und Elischa so-
wie 1 Kon 20 und 22 unbeschadet ihres Alters erst nachtriglich in
ein bereits vollendetes DtrG* eingefiigt wurden. Meinungsverschie-
denheiten betreffen lediglich Einzelheiten.

Manche sind nur scheinbarer Natur. So schreibt McK., ich hitte
aus dem Sprachgebrauch die gemeinsame Autorschaft von 1 Kén 13
und 2 Kén 17,24-33(34a) geschlossen. ,He fails to recognize that
these expressions predominate in the framework around 1 Kings 13
which is, of course, based on Dtr's work® (53 Anm. 27). Ich habe je-
doch auf diesen Tatbestand hingewiesen (402) und wie McK. die Zu-
sammengehorigkeit der beiden Passagen bestritten (418). Ich be-
trachte auch nicht ,,2 Kings 1 as Dtr’s work” (94 Anm. 19), sondern
meine lediglich, dal diese Elijaerzihlung (ohne V. 9-16) schon vom
Vf. des DtrG* aufgenommen wurde (vgl. 448.463).

Echte Differenzen geben Gelegenheit, in ein intensiveres Ge-
sprich einzutreten. Bedeutsam fiir die Entwicklungsgeschichte der
Konigsbiicher ist u. a. die Frage, ob MT oder G* das iltere System
der Chronologie und Textanordnung bewahrt hat. Zu meinen Ein-
wiinden gegen ]. D. Shenkels Plidoyer fiir die Prioritit des nicht-
masoretischen Systems bemerkt McK. kurz angebunden: ,not con-
vincing” (97 Anm. 22). Das hitte ich nun gern etwas genauer ge-
wubt. H-C. Schmitts Hinweis, daBl 2 Kén 2 in MT auBerhalb des
dtr Gerippes steht, in G* aber innerhalb, hitte doch eine Replik ver-
dient. SchlieBlich geht es nicht nur um zwei differierende Chrono-
logien, sondern um zwei Systeme der Chronologie und Texi-
anordnung. Auch steht Shenkels Postulat der urspriinglichen An-
onymitit des juddischen Kénigs in 2 Kon 3 auf schwankenden Fii-
Ben. Oder hatte sich McK. bereits festgelegt, als er mein Buch ken-
nenlernte (81 Anm. 1), und ihm ist zu diesen Argumenten nichts
mehr eingefallen?

Ein anderes Problem betrifft das Gewicht der Griinde fiir den
Nachtrag vieler Prophetenerzidhlungen ins DirG*. McK. gibt viel auf
das Fehlen dtr Kennzeichen. Doch warum konnte der Vf. des DtrG*
keine unbearbeiteten Vorlagen aufnehmen, wenn sie ihm erhaltens-
wert erschienen? McK.s These wird zwar erfreulich bestitigt, wenn
DirG* nach Abzug dieser Texte ,more focused” erscheint, doch
sollte man dies nicht schon als Argument verwenden, um jene Zir-
kelschliisse zu vermeiden, vor denen B. O. Lon g zu Recht gewarnt
hat.? Der spatere Einbau folgt nicht aus dem Mangel an dir Merkma-
len, sondern aus Spannungen zum Rahmen und anderen ilteren
Passagen (z. T. auch von McK. genannt): der Widerspruch von 1 Kén
22,1-38 zu V. 40a und dem Strafaufschub in 21,27-29; die Plazie-
rung der Joschafat-Erzihlungen 1 Kén 22* und 2 Kén 3* auBerhalb
des Rahmens fiir Joschafat; der Widerspruch zwischen 2 Kén
3,9.12.26 und 1 Kén 22,48a usw. 1 Kén 13 kann nicht wegen seiner
Inkorporation per Wiederaufnahme als Zusatz gelten (52), denn das
hétte auch ein dtr Vf. gekonnt, sondern nur wegen seiner speziellen
Querbeziige: Der Vi. von 1 Kén 13* hat auch 1 Kén 20,35-43 verfaBit
(vel. Stipp 375-403), ein Passus, der Kap. 22* voraussetzt, das dem
Schopfer des DtrG* noch nicht bekannt war. Laut McK. ist auch
2Kon 1,2-17b sekundir, denn it lacks Deuteronomistic language,
and its contents bear no relation to Dtr's schema in 1 Kings 11-16. . .
the focus is on the prophet not the king” (94). Im Kénigsrahmen fiir
Ahasja fehlt jedoch die Notiz vom ,,Entschlafen zu den Vitern®, was
einen unfriedlichen Tod markiert und folglich die Kenntnis der Er-
zdhlung verrdt. Wenn man 1 Kén 22* wegen 22,40 ausscheidet, muf
man folgerichtig 2 Kén 1* an seinem Platz belassen. Wie will man
iiberhaupt bei so wenigen Prophetenerzidhlungen, wie dem DtrG*
verbleiben, ein Muster dtr Prophetenerzidhlungen erheben, das als
Kontrolle dienen kann? Wenn McK. ferner mit J. van Seters gerade

1C.Hardmeier, Prophetie im Streit vor dem Untergang Judas. Erzdhlkom-
munikative Studien zur Entstehungsgeschichte der Jesaja- und Jeremiaer-
zdhlungen in Il Reg 18-20 und Jer 37-40 (BZAW 187), Berlin/New York 1990
(vgl. ThRv 88, 1992, Sp. 367-372).

2H.-J. Stipp, Elischa - Propheten - Gottesménner. Die Kompositionsge-
schichte des Elischazyklus und verwandter Texte, rekonstruiert auf der Ba-
sis von Text- und Literarkritik zu 1 Kon 20.22 und 2 Kén 2-7 (ATS 24),
St. Ottilien 1987.

3B.0. Long, I Kings with an Introduction to Historical Literature (FOTL 9),
Grand Rapids 1984, 16.
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»the organization of narratives by parataxis and ring composition*
als typisch fiir DtrG* betrachtet (147), muB die Argumentation in
sich widerspriichlich erscheinen.

Nach McK. standen 1 Kén 20.22* ehemals hinter 2 Koén 13,14-17
und berichteten die dort verheiBenen Siege iiber Aram. Kap. 22* er-
zdhlt jedoch keinen israelitischen Sieg, sondern eine Niederlage,
und die Spekulation miiBite weit ausholen, um einen Weg von einer
solchen (schriftlichen!) Vorstufe zum vorfindlichen Wortlaut zu fin-
den. Derlei Hypothesen sollte man nicht ,in broad outline® (92) ent-
werfen, um der Analyse der Textdetails zu entgehen und die (un-
umgingliche) Kompliziertheit der Modelle zu kaschieren. Oben-
drein tibernimmt McK. die These von A. Jepsen, der Strafauf-
schub fiir Ahab (21,27-29), notwendigerweise ilter als 1 Kén 22*, sei
selbst nachdtr (68f). Zumindest diese Erschwernis ist unnotig, denn
der Strafaufschub muB schon immer zur dir Fassung der Naboter-
zéhlung gehort haben: 21,21 bezieht das Dynastiewort ausdriicklich
auf Ahab selbst (,Ich bringe iiber dich Boses* 21,21; vgl. V. 19; an-
ders 14,10; 16,3; 2 Kén 9,8), so daB es nicht kommentarlos unerfiillt
bleiben konnte. Jepsens sprachstatistisches Pladoyer fiir einen
nachdtr Ursprung ist ohnehin eher ein Beispiel fiir die methodi-
schen Grenzen solcher Argumente (vgl. Stipp 436f mit 423ff).

Inspiriert von Van Seters’ Vergleichen mit antiker Ge-
schichtsschreibung resiimiert McK., das joschijanische DirG* habe
dem Zweck gedient, ,to render an account to Israel of its national
traditions” (150). Ob aber Werke wie die besonders hiufig herange-
zogenen Historien des Herodot in dem vorausgesetzten MalB mit
dem DtrG(*) vergleichbar sind? Bei Herodot sind unterhaltende Ele-
mente erheblich stirker ausgeprigt, wihrend die Schépfer des
DtrG(*) sichtlich die Belehrung in den Vordergrund riickten, und
Satze, die nach Art Herodots die Glaubwiirdigkeit der Mitteilungen
offen in Zweifel ziehen, waren ihnen fremd. Indem McK. das Aussa-
geziel so unspezifisch umreiBt, weil er es weniger auf Textstudien
als auf fragwiirdige Analogien griindet, vergibt er den Gewinn an
Konsistenz und konzeptioneller Klarheit, den die Rekonstruktion ei-
nes kiirzeren joschijanischen DtrG* eréffnet. Wenn jemand unter
Joschija eine Geschichte Israels schrieb, die mit einer Promulgation
des mosaischen Gesetzes begann, mit seiner Neuinstallation endete
und am Beispiel des Nordreichs die Folgen seiner dauerhaften MiB-
achtung vor Augen fiihrte, wird er nicht nur einen ,account of
national traditions” bezweckt haben, sondern eine entschlossene
Werbe- und Warnschrift, die bei ihren Adressaten manifeste Ziele
im Hinblick auf Denken und Handeln verfolgte.

Die genannten Bedenken beriithren nicht die grundlegende Kor-
rektheit der These McK.s. Seine Arbeit trigt bei zur Kumulation von
Argumenten zugunsten eines joschijanischen DirG*, das {iber lin-
gere Zeit angewachsen ist, weil es als sicherer Hort fiir erhaltens-
werte Materialien galt. Die weitere Kldrung seiner Hintergriinde
und Absichten erscheint eine lohnende Aufgabe.

Stellenbosch Hermann-Josef Stipp

Erlemann, Kurt: Das Bild Gottes in den synoptischen Gleichnissen. — Stutt-
gart, Berlin, Kéln, Mainz: Kohlhammer 1988. 308 S. (Beitrige zur Wissen-
schaft vom Alten und Neuen Testament, 7. Folge, 6), kart. DM 78,00

Die Arbeit ist eine unter der Anleitung von K. Berger erstellte
Diss., die 1986 in Heidelberg angenommen worden ist. Sie verfolgt
drei Ziele: Sie soll das methodische Instrumentarium zur Gleichnis-
interpretation verfeinern; sie soll die Funktion, die Kohirenz und
das Profil von Aussagen iiber Gott in Gleichnistexten beschreiben;
und sie soll das Verhiltnis zu atl. und frithjiidischen Gottesvorstel-
lungen kldren.

Die Arbeit ist klar und iibersichtlich gegliedert. Nach der Einl. (12-55), die
vor allem einer forschungsgeschichtlichen Ortung des Themas und der me-
thodischen Pramissen dient, werden in 9 Kap. einschligige Gleichnisse unter-
sucht: I. Mt 13,24-30 (56-75); II. Mt 18,23-35 (76-92); IIl. Mt 20,1-16 (93-114);
IV. Mt 25,1-13 (115-130); V. Lk 15,11-32 (131-150); VL Lk 16,1-13 (151-169);
VIL Mt 22,1-14 par Lk 14,15-24 (170-195); VIII: Mt 25,14-30 par Lk 19,11-27
(196-221); IX. Mk 12,1-12 parr (222-241).

Uber die Textauswahl lieBe sich diskutieren; E. beschréinkt sich auf Para-
beln, weil sie ein differenziertes Gottesbild erkennen lieBen; er blendet Bei-
spielerzdhlungen aus, weil sie nicht metaphorisch von Gott sprichen; und er
wihlt nur solche Gleichnisse, in denen ein kipiog im Gegeniiber zu anderen
Erzahlfiguren begegnet. Doch zeigt die Exegese einerseits, daB keineswegs alle
der ausgewihlten Texte speziell die Gottesfrage thematisieren (Mt 13,24-30;
Lk 16,1-13). Anderseits fragt sich, weshalb so aussagekriftige Gleichnisse wie
Lk 15,4-7 und Mt 21,28-32 fehlen.

Alle Gleichnisse werden unter vier Gesichtspunkten untersucht: Zuerst
fragt E. nach ihrer , Thematik und Pointe®, dann nach ihrem ,Bild Gottes"

und dessen ,Funktion” im vorliegenden Text, schlieBlich nach dem Verhilt-
nis zu traditionellen Weisen der Rede iiber Gott im selben Bildfeld.

Eine ,systematische Zusammenfassung®, die den AbschluB der Arbeit bil-
det (242-284), faBt die Untersuchungen des Gottesbildes und seiner Funktion
in den Gleichnissen sowie des Verhéltnisses zu den atl. und friithjiidischen
Vorgaben bzw. Parallelen zusammen und fiigt einen knappen Vergleich zwi-
schen Mt und Lk an.

Am Schlufl des Bdes steht ein Literaturverzeichnis (285-308). Auf Indices
hat der Vf. leider verzichtet.

Die Fragestellung der Arbeit ist ebenso zentral wie interessant.
Es ist das Verdienst der Diss., die Aufmerksamkeit auf ein Thema
gelenkt zu haben, dab viel zu weit im Schatten der Forschung steht.
Auch wenn keine scharfe Grenze zu den Reich-Gottes-Gleichnissen
gezogen werden kann (und soll), bleibt die Verkiindigung
Gottes ein signifikantes Merkmal der Botschaft Jesu und der syn-
optischen Tradition.

Dal die Arbeit eine Vielzahl guter Beobachtungen zur Analyse und Inter-
pretation der Gleichnisse zusammentrégt, braucht nicht eigens herausgear-
beitet zu werden. Das Verhalten etwa des Vaters in Lk 15,11-32 wird auf der
Ebene der Gleichniserzihlung (132ff) mit wenigen Strichen gut portraitiert.
Ebenso wird die pragmatische Pointe des Gleichnisses vom schlauen Verwal-
ter (Lk 16,1-13) vor allem auf der Ebene des Evangeliums gut herausgearbeitet
(154-159). E. unterstreicht das Aufriittelnde des Gottesbildes, das Mt 22,1-14
auszeichnet - gerade auch im Unterschied zur lk Parallele (180-195). DaB Mk
12,1-12 parr nicht nur implizit christologisch, sondern zuerst theo-logisch
gedeutet sein will, hat E. zu Recht in Erinnerung gerufen (222-241).

Doch so aufschluBreich die Beobachtungen des Vf.s sind - iiber
weite Strecken bleiben sie Materialien fiir die Diskussion des The-
mas: Das hermeneutisch-theologische Problem, das mit der Frage
nach Gott aufgeworfen wird, kommt kaum in den Blick. Die grund-
legenden Arbeiten von H. Schiirmann und A. Vogile tiber das Ver-
héltnis von Eschatologie und Theo-logie werden noch nicht einmal
zitiert. Die Zusammenfassung, die E. vornimmt, ist zwar geeignet,
die Variabilitdt des Gottesbildes in den synoptischen Gleichnissen
zu demonstrieren, nicht aber dessen Profil nachzuzeichnen. Die
Projizierung der Gottes-Bilder auf das dynamische Geschehen der
nahekommenden Basileia, die Jesus verkiindet, bleibt unscharf. Die
Relevanz der (impliziten und expliziten) Christologie kommt nur
ansatzweise heraus. Sie 1Bt sich nicht auf die Identifizierung Jesu
mit dem Menschensohn reduzieren - so wichtig diese Gleichset-
zung auch immer sein mag,

Uberdies ist Kritik an Einzelpunkten der Auslegungen zu iiben. Gott figu-
riert in Lk 15,11-32 sicher nicht, wie die theologische Auslegung wahrhaben
will, als ,narrisches Viterchen“ (137). DaB die metaphorische Ansprache Got-
tes als &ivipwrog 1ig mholictog in Lk 16,1-13 eine besondere ,,,Kompetenz' in der
Frage nach dem rechten Umgang mit Reichtum und geschéftliche Sachlich-
keit bei der zu erwartenden ,Endabrechnung® impliziere (161), wirkt nicht
nur gezwungen, sondern ist auch theologisch schief. Ebenso leuchtet nicht
ein (169), daB das Gleichnis einem ,konsequenten Heilsegoismus® (gibt es so
etwas?) das Wort redet. Die Pointe des Gleichnisses liegt auf der Ebene des
LkEv in der radikalen Entschlossenheit, Mittel und Talente auch in unkon-
ventioneller, ja ansttBig erscheinender Weise fiir das Gute einzusetzen.

E. verzichtet konsequent auf Unterscheidungen von Tradi-
tion und Redaktion. Dadurch umschifft er zwar elegant die
Klippen literarkritischer Hypothesenbildungen, begibt sich aber der
Moglichkeit, den untersuchten Texten eine traditionsgeschichtliche
Tiefenscharfe zu geben und (mégliche) Entwicklungen des Got-
tes,bildes” auf dem Weg von der iltesten Fassung eines Gleichnisses
bis zu seiner Integration in ein Evangelium in den Blick zu nehmen.
Die Einwénde, die E. gegen die iibliche Konzentration auf die Urge-
stalt der Gleichnisse Jesu vorbringt (21), begriinden zwar die Rele-
vanz einer synchronisch interessierten Interpretation und weisen
dariiber hinaus auf Desiderate in prominenten Jesus- und Gleichnis-
Biichern hin, sind aber nicht geeignet, den Verzicht auf diachroni-
sche Analysen und auf die historische Riickfrage zu rechtfertigen.

Innerhalb der selbst gesteckten Grenzen liefert das Buch aber ei-
nen kréftigen Anstol, die Diskussion um die Relevanz, den Ort und
das Gewicht der Gottes-Verkiindigung Jesu weiter voranzutreiben.

Wuppertal Thomas Séding

Best, Ernest: The Temptation and the Passion. The Markan Soteriology. Se-
cond Edition. — Cambridge: Cambridge University Press 1990. 1xxx, 221 S.
(Society for New Testament Studies Monograph Series 2), geb.

Zur 2. Aufl. seiner wichtigen Monographie hat B. ein ausfiihrli-
ches Vorwort (xiii-lxxiv) beigesteuert, in dem er auf die Beitrige
der Forschung in den 25 Jahren seit Erscheinen der 1. Aufl. zuriick-
blickt. Damals war gerade die Redaktionsgeschichte aktuell, jetzt ist
es ,the reading of each Gospel as a whole” (xiii). In seinem Uber-



303 1993 Jahrgang 89

THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

304

blick konzentriert sich B. auf das neue Licht, das auf die zentrale
These seines Buches — vom Sieg des Messias {iber Satan — von dieser
neuen Sicht her fillt. Seit der Erstaufl. sieht B. den Evangelisten in
seiner Arbeit stdrker bestimmt von der Absicht, ,to sustain and dee-
pen the Christian faith of his community® (xvi), und er widmet die
Aufmerksamkeit mehr der Verbindung des Evangelisten mit seinen
Hérern, ,which shared a common Christian existence which did not
always need to be spelt out but which affected all their writing and
listening® (xv).

Im einzelnen bespricht B. ,, The Testing® (xv-xxiii), ,,The Passion Narra-
tive: Structure” (xxiii-xxxvi), ,The Temple Theme“ (xxxvi-xlvi), ,Atone-
ment" (xlvi-lxviii) und ,,The New Community" (Ixviii-lxxii), bevor er am
Schluf resumiert: ,Not then victory but restoration, restoration after failure
in discipleship, and creation, the coming into existence of the new commu-
nity, are for Mark the central themes of the Passion® (Ixxiv).

Fiir manche Einzelthemen markinischer Theologie wie fiir die
Gesamtsicht des Evangeliums hat B. so eine gute forschungsge-
schichtliche Ubersicht vorgelegt, die Aufmerksamkeit verdient.

Miinchen Rudolf Pesch

Theis, Joachim: Paulus als Weisheitslehrer. Der Gekreuzigte und die Weis-
heit Gottes in 1 Kor 1-4. - Regensburg: F. Pustet 1991. 575 S. (Biblische
Untersuchungen, Bd 22 ), kart. DM 58,00

Titel und Untertitel beschreiben ziemlich genau die These und
das Untersuchungsfeld dieser Trierer Diss. (WS 1989,/90).

Das Buch gliedert sich in vier Teile. Deren erster (10-114) ist der
Forschungsgeschichte zu 1 Kor 1-4 gewidmet. 20 Positionen
zur Frage der korinthischen ,Parteien” (1 Kor 1,12) und zur Inter-
pretation von 1 Kor 2,6-16 von 1831 (F. C. Baur) bis 1985 (J. A. Davis)
werden sorgfaltig referiert.

Angesichts der Widerspriichlichkeit der bisherigen Diskussion, will Vf.
»die Bedeutung der Weisheitsverkiindigung fiir die Theologie des Paulus ...
erarbeiten” (112). Um eine ,Festlegung auf ein religionsgeschichtliches Mo-
dell zu vermeiden®, soll zunichst eine Exegese zu 1 Kor 1,18-3,4 erstellt und
dann nach den ,traditions- und religionsgeschichtlichen Linien“ gefragt wer-
den (113).

Positionen des e xegetischen Teils (115-282):

T. bestimmt 1 Kor 1,18-3,6 als einheitlich gestaltete ,Homilie: Weisheit
und Torheit” (118). Der Sache nach gehe es im Text nicht um die vier Parteien
von 1,12, sondern um die Streitigkeiten zwischen zwei Gruppen (130). Die ei-
gentlichen Adressaten seien Gruppierungen, die sich auf Apollos beriefen und
ein falsches Heilsbewubtsein vertraten (139). In Korinth gebe es eine Auffas-
sung, die den eigenen Heilsstand als Teilnahme an der Weltherrschaft Gottes
beschreibe und sich so iiber andere Christen als Vollkommene (Anspielung
auf 1 Kor 2,67) erhebe (142). 1 Kor 1,19f belege, daBl auch das Gesetz im Rah-
men der Weisheit dieser Welt seine Insuffizienz erweise (164 vgl. 172: nach
paulinischer Auffassung haben die Juden ,Christus aufgrund ihres Gesetzes-
verstindnisses gekreuzigt"). o puomipov tod Deod und o popmipov ol Veob
1 Kor 2,1 werden praktisch als gleichberechtige Lesarten behandelt und aus-
gelegt (201f). év dmodeiter mvedpatog 1 Kor 2,4 beziehe sich auf ,das innere Sein
des Menschen® (216) - die Méglichkeit eines Verstdndnisses von dnédeific als
eines rhetorischen t.t. wird nicht einmal erwéhnt, 2,6-16 kénne als positive
Darstellung der Weisheit und als Modifikation und Differenzierung der Aus-
sagen von 1,18ff verstanden werden, die u.a. von Bultmann, Wilckens, Con-
zelmann vertretene Annahme eines eigenen Themas fiir diesen Abschnitt sei
nicht notwendig (221f). Zur schwierigen Wendung AeioGjev eod coplay &v po-
otepin 1 Kor 2,7 fehlt ebenfalls der Versuch einer grammatischen Klirung:
»die Weisheit Gottes hat den Charakter des Mysteriums® (231); V.7 beschreibe
das Geheimnis der verborgenen Weisheit (239); , Weisheit Gottes im Geheim-
nis“ (311); die im Geheimnis verborgene Weisheit (316); ,,in besonderer Beto-
nung wird hier das Kreuzesgeschehen als Mysterium Gottes ausgelegt” (349
vgl. 493); Gott fithre in sein Mysterium durch die Selbstoffenbarung seiner
Weisheit (485 zugleich zu 2,10). 1 Kor 2,10-12 erweisen sich dadurch, daB sie
im Gegensatz zu verwandten Texten aus Bar nicht von der Tora sprechen, als
gesetzeskritisch (252 vgl. 281). In 1 Kor 3,1 wolle Paulus prézisieren, weshalb
seine Predigt den Korinthern nicht als Weisheitsrede erschienen sei, es sei
aber nicht von der Missionsverkiindigung, sondern von der Weisheitsverkiin-
digung die Rede, Kennzeichen: AaAficor (267f) - ein richtiger Ansatz, der aber
durch das vorausgehende Klischee ,Predigt” unklar bleibt: nur Methode und
Form, nicht der Inhalt der Predigt &ndere sich (270 zu 3,2). Das Zuriicktreten
von Weisheitstermini nach 1 Kor 2,6f und das Hervortreten prophetischer und
apokalyptischer Terminologie in 2,9-16 seien darauf zuriickzufiithren, daB
Paulus ,Weisheitssprache® in ,Pneumasprache” mit transzendentem Charak-
ter transferiert habe (280) - das Ganze kénnte auch umgekehrt verlaufen,
bzw. 2,6-16 ein von Paulus bewuBt montierter Text sein, der dann aber wohl
doch seine Pointe im prophetischen Bereich hitte, wihrend die Weisheitsaus-
sagen mehr der Uberleitung dienten.

Der dritte Teil ,Das Weisheitsverstindnis des Pau-

lus“ (283-476) bietet zunichst eine Tabelle von insgesamt 21 weis-
heitlichen Themen und Motiven bei Paulus (286-289).

Die Belege aus 1 Kor 1-3 werden nur gelegentlich durch Verweise auf
Rom 1,14ff; 10,61f; 11,33; 2 Kor 1,12; 3,7-18 (nicht einsichtig) und Gal 4,4.6 er-
ginzt. Besonders problematisch ist die Inanspruchnahme von Rém 10,6ff;
1 Kor 1,22 fiir ,die Trennung von Weisheit und Gesetz“, von 1 Kor 2,13 fiir
»das AusgieBen der Weisheit auf alle Menschen®.

Unter der Uberschrift ,,Gottes Offenbarung in Jesus Christus” be-
handelt T. einerseits Themen der Weisheitstradition: das Dasein
Gottes in der Weisheitstradition, die Hinordnung der Weisheit auf
Gott, die Herrschaft der Sophia, die Unterordnung der Sophia, der
Kampf gegen die Feinde, und andererseits spiegelbildlich dazu ent-
sprechende christologische Topoi. :

Das geht nicht ohne gewisse systematisch bedingte Gewaltsamkeiten, so
wenn gleich einleitend unter Berufung auf 1 Kor 2,10 von der ,,Selbsterschlie-
Bung Gottes durch Jesus Christus” gehandelt wird, besonders bedenklich die
Interpretation der Pneuma-Aussage von 2,10 als Sophia-Aussage und das Ein-
bringen der Gesetzesfrage: ,.Gottliche Sophia kann sich nur durch den Geist
entfalten und so in das Christus- und Kreuzesgeschehen einfithren. Insofern
hat Paulus die Tora-Weisheit durch die christologische Weisheit ersetzt” (311
vgl. 318.478.484) — zugleich eine Probe fiir den von T. bevorzugten Stil einer
»+Exegese von oben®.

Das umfangreichste Kap. dieses Teils (326-476) ist mit ,Jesus
Christus als Zentrum der Verkiindigung” iiberschrieben, im einzel-
nen werden behandelt: ,Die Préexistenz des Jesus Christus®, ,Die
Schopfungsmittlerschaft des Christus®, ,Das Gesetz und Christus®,
»Die Bedeutung der Weisheit fiir den Glaubenden®.

T. sieht die Identifikation von Weisheit und Tora in Sir 24 als fiir das ge-
samte Frithjudentum repréasentative und verbindliche gedanklich-spekulative
Losung an (409 vgl. 348: Sir 24 stehe fiir die alexandrinische Weisheitstradi-
tion!), daher greife Paulus, wenn er das ,,Wort vom Kreuz“ in weisheitlicher
Zuspitzung verkiinde, damit zugleich die ,Frage nach der Bedeutung des Ge-
setzes fiir die korinthische Gemeinde auf” (403) und verkiinde das ,Ende des
Gesetzes" (419). Die Gegner des Paulus in Korinth seien von der alexandrini-
schen Weisheitstradition inspirierte Christen gewesen, die sich an Apollos
orientierten, deren Weisheitsverstdndnis die Sophia als erlésende Erkenntnis
des Pneumatikers interpretiert hitte und so den geschichtlichen Charakter
der Tat Christi habe zuriicktreten lassen (457-460). Die Gegeniiberstellung
von ,Pneumatikern“ und ,Psychikern“ in 1 Kor 2,14f lasse sich im Zusam-
menhang der anthropologischen Konzeptionen des hellenistisch-jlidischen
Weisheitsdenkens (Philo) verstehen, nach welcher die Pneumabegabung dem
Gehorsamen und Strebenden zuteil werde. Paulus betone dagegen die Gna-
denhaftigkeit, den Geschenkcharakter der Gabe und ihre Herkunft vom Chri-
stusereignis (473f) — die Tendenz zur theologischen Verallgemeinerung und
dogmatischen Absicherung der paulinischen Aussagen ist hier wie auch sonst
stdndig spiirbar und macht die Lektiire der Arbeit duBerst beschwerlich.

Der vierte Teil: ,Der Gekreuzigte als Weisheit Got-
tes. Ergebnis und Ausblick® (477-521) hat die Funktion einer zu-
sammenfassenden und noch weiter synthetisierenden Riick-
schau:

»Die sich den Menschen offenbarende Weisheit (vgl. 1 Kor 2,10;
Rém 11,22ff) erweist sich als Mittlergestalt, die von Gott her zur Teilhabe am
Heilsgeschehen beruft (vgl. 1 Kor 1,20ff; 3,23). (. ..) Im Kreuzesgeschehen ist
die copla 1ol Do erfahrbar und wird den Menschen im Wort vom Kreuz ver-
kiindigt (1 Kor 1,17). (...) (Paulus) verkiindet das Christusgeschehen in den
Motiven von der entschwundenen (vgl. 1 Kor 1,18ff) und verborgenen (vgl.
1 Kor 2,6ff) Weisheit. (. . .) Indem der Apostel die Aspekte der Weisheit . . . be-
wubt aufgreift und im Blick auf Christus weiterfiihrt, verkiindet er als christ-
licher Weisheitslehrer Christus-Sophia, den Gekreuzigten, als Mittler zwi-
schen Gott und Mensch . .. DaB Gott als der Gekreuzigte (ist das nur ein Lap-
sus?) seine Weisheit in dieser Welt und ihrer Geschichte offenbarte, gehort in
das Zentrum des Evangeliums. (. ..) In diesem Rahmen ist die Pneuma-Weis-
heit Gottes identisch mit dem am Kreuz fiir die Menschen gestorbenen Chri-
stus® (478-485).

T. stellt abschlieBend fest: ,Anhand der terminologischen Uber-
einstimmung, der dazugehorigen Motivbeziige und theologischen
Implikationen konnte die jiidische Weisheitstradition als histori-
scher Verstehenshorizont der Verkiindigung des Paulus herangezo-
gen werden® (496) — es fragt sich nur, ob damit der primére und be-
stimmende , Verstehenshorizont” benannt ist. Es ist doch auffillig,
daB die gesamte Argumentation im wesentlichen auf der Auswer-
tung von 1 Kor 1,17-3,4 beruht. Eine Verbreiterung hat sie dadurch
erfahren, dafl T., wohl unberechtigt, die Gesetzesthematik so massiv
in 1 Kor 1-3 eingelesen hat und dies am Ende noch dadurch zu stiit-
zen sucht, daB er unter der Uberschrift ,Der Weisheitslehrer der
Apokalyptik im Vergleich zu Paulus dem Offenbarungstréiger” einen
Vergleich mit dem aus den Qumranschriften bekannten ,Lehrer der
Gerechtigkeit” und dessen torabezogener Lehre durchfiihrt, natiir-
lich mit dem Ergebnis: ,Die Verkiindigung der Geheimnisse Gottes
aufgrund besonderer Offenbarung muB sich auf das Kreuzesgesche-
hen berufen, nicht auf das Gesetz® (513).
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T.s Arbeit stellt im ganzen gesehen eine eigenartige und zu breit
geratene Mischung aus exegetischen und traditionsgeschichtlichen
Analysen und einer mit (auch sprachlich!) unzulédnglichen Mitteln
betriebenen programmatischen biblischen Theologie dar. In ihren
analytischen und konstruktiven Teilen kann sie als Beitrag zu der
gegenwirtigen Diskussion iiber 1 Kor 1-4, insbesondere iiber die In-
terpretation von 1 Kor 2,6-3,4, und iiber das AusmaB der weisheitli-
chen Komponente im Selbstverstindnis und in der Theologie des
Paulus wie auch in der Spiritualitit der Korinther gewertet werden.
Anzuerkennen sind die relative Zuriickhaltung bei der Nachzeich-
nung der Spiritualitdt der Apollos-Partei und der weitgehende Ver-
zicht, fiir diese Nachzeichnung auf die Aussagen von 1 Kor 2,6-16
zuriickzugreifen.

GieBen Gerhard Dautzenberg

Hartman, Lars: Auf den Namen des Herrn Jesus. Die Taufe in den neutesta-
mentlichen Schriften. — Stuttgart: Katholisches Bibelwerk GmbH 1992,
164 S. (Stuttgarter Bibelstudien 148)

Mit dieser Studie legt H. eine Gesamtdarstellung ntl Tauftheolo-
gie vor.

Er wendet sich zunidchst dem Ursprung der urchristlichen
Taufe zu. Sie steht in Kontinuitdt zur Verkiindigung und Taufpraxis
Johannes d. T., die urchristliche Taufe ist eine christianisierte Jo-
hannestaufe. Die Diskontinuitét zeigt sich jedoch schon sehr friith in
der urchristlichen Taufpraxis einer Taufe ,auf den Namen des
Herrn Jesus®. Diese Formel versteht der VE. als ,,wortliche Uberset-
zung eines hebrdisch-aramiischen Idioms, das in der araméisch-
sprechenden Urgemeinde bei der Taufe angewandt worden ist” (45).
Inhaltlich bestimmen die Erwartung des Kommens des Herrn, die
Siindenvergebung und die Gabe des Geistes die Taufe ,auf den Na-
men des Herrn Jesus".

Innerhalb der unbestritten authentischen Paulusbriefe un-
tersucht H. nur jene Texte, die ohne Zweifel auf die Taufe Bezug
nehmen (Gal 3,26f; 1 Kor 1,12-17; 6,11; 12,13; Rém 6,1-14). Er analy-
siert die jeweilige Gemeindesituation, in die hinein der Tauftext
spricht und benennt die bei Paulus mit der Taufe verbundenen
theologischen Themen. Sie decken sich mit jenen ,,Urmotiven®, die
sich bereits bei der Christianisierung der Johannestaufe zeigten:
»der eschatologischen Perspektive, dem Gedanken, dal Jesus Chri-
stus die sinngebende und grundlegende Reverenz der Taufe ist, dem
Rahmen einer zu Umkehr und Glauben zielenden Verkiindigung,
der Stindenvergebung und der Gabe des Geistes, dies alles mit dem
Gedanken vom Eintreten in eine das Heil erwartende Gemeinde
verkniipft“ (78). Paulus greift in 1 Kor 6,11; 12,13; 2 Kor 1,22; Gal
3,26-28 und in Rém 6,3f auf Traditionen zuriick. Bei Rém 6 konsta-
tiert H. Ahnlichkeiten in Gedankenmustern mit Mysterienreligio-
nen, ohne allerdings kurzschliissige Identifizierungen vorzuneh-
men. Zu Recht betont er die Bedeutung der korinthischen Theologie
fiir die vor- und nebenpaulinische Tauftheologie, offenbar herrschte
in Korinth ein Glaube an die objektive und todestiberwindende
Kraft der Taufe. Auch die fiir Paulus zentrale ,,in Christus®-Vorstel-
lung ist ein Tauf-Interpretament, sie betont wie andere Vorstellun-
gen, ,dall die neuen Bedingungen von géttlicher Lebenskraft be-
stimmt sind und von gottlichem Schutz umgeben sind, alles von
dem himmlischen Kyrios abhéngig [ist]“ (92).

Die Tauftheologie der Deuteropaulinen (Kol, Eph, Past) ar-
beitet der Vf. prizis in Kontinuitit und Weiterfithrung zu Paulus
heraus, wobei sich speziell in der Eschatologie, Ekklesiologie und
Pneumatologie erhebliche Verdnderungen zeigen. Als ein wichtiger
Zeuge urchristlicher Tauftheologie wird der 1 Petr gewiirdigt. Die
zentrale Vorstellung der ,Rettung® gehort mit der Taufe zusammen,
fiir den Verfasser des 1 Petr ist ,die Taufe das dulere, wirksame Zei-
chen. .., in dem andere Aspekte des Christwerdens fokussiert wer-
den“ (116). Obwohl im Hebr die Taufe nur in Kap. 10,22 in den Blick
kommt, verbinden sich auch hier mit ihr zentrale ,,Urmotive*: Chri-
stusbeziehung, Siindenvergebung, Umkehr, eschatologische Per-
spektive.

Das spannungsreiche Verhéltnis von Wasser- und Geisttaufe in
der A pg bestimmt der Vf. so: Die Taufe gehort zu einem Ganzen,
das sich aus verschiedenen Motiven zusammensetzt (,Umkehr*,
»Rettung”, ,,von Gott empfangen werden®). Die Elemente dieses Ge-
schehens sind: Verkiindigung der Botschaft; Annahme des Wortes;
Glaube an Jesus, der Siinden vergibt; die Gabe des Geistes und die
Taufe im Namen Jesu Christi. Eine grundsitzliche Differenzierung
zwischen Geist- und Wassertaufe kann der Vf. zu Recht bei Lukas

nicht erkennen. Vielmehr unterscheidet Lukas die Gabe des Geistes
an die Kirche in der Taufe (mit Wasser) von der bloBen Wassertaufe
bei Johannes. Die Tauferzdhlungen der Apg lassen auch Einzelhei-
ten des Taufritus erkennen. Dazu gehérten Gebet, Handauflegung,
Glaubensbekenntnis des Téuflings und die Anrufung des Namens
Jesu. Die schnelle Abfolge von Taufe und Bekehrung in der Apg hilt
der Vf. insofern fiir historisch, als auch bei Johannes d. T. kein Kate-
chumenat voranging,

Der Vf. arbeitet dann die zentrale Stellung von Mt 28,18b-20
heraus. Zentrale Linien des Evangeliums laufen auf diesen Text zu,
und die ,Urmotive” ntl Tauftheologie sind in ihm enthalten oder
werden von ihm vorausgesetzt. Mit der neueren Forschung wird
Joh 3,5 als Tauftext angesehen und in die Theologie des 4. Evange-
liums integriert. Wiederum lassen sich mehrere ,,Urmotive” in joh.
Prigung aufzeigen: eschatologische Perspektive, Glaube, Gabe des
Geistes und Christusbhezogenheit. 2

Den Abschlul der Studie bilden zusammenfassende Uberle-
gungen, in denen noch einmal die Bedeutung der ,,Urmotive“ fiir die
ntl Tauftheologie herausgestellt wird. Sie ,bilden eine Art Grund-
struktur, auf die die verschiedenen Vf. in persénlichem Kolorit ihre
besonderen Sehweisen legen® (149). Von diesen ,Urmotiven® sind
wiederum die Christusbeziehung und der eschatologische Rahmen
konstitutiv, alle anderen Motive beziehen sich darauf. Der V£ be-
geht nicht den Fehler, die ,,Urmotive” statisch an die Texte heran-
zutragen, um so eine vollig geschlossene Deutung zu erhalten. Ge-
rade die Variabilitit der ,Urmotive® und der mit ihnen verbunde-
nen Themenkomplexe zeugt von der zentralen Bedeutung der
Taufe in der urchristlichen Theologiegeschichte.

Insgesamt kann die Studie von H. als eine gelungene Gesamtdar-
stellung ntl Tauftheologie angesehen werden.

Halle Udo Schnelle

Robinson, Ian Stuart: The Papacy 1073-1198. Continuity and Innovation. —
Cambridge: Cambridge University Press 1990. XVI, 555 S. (Cambridge
medieval textbooks), kart. US-$ 16,95
Der Freiburger Medidvist Gerd Tellenbach, einer der besten

Kenner der Kirche des Hochmittelalters, stellte vor ein paar Jahren

lapidar fest: ,Heute besteht kein Zweifel bei der Forschung aller

Konfessionen, daB wirklich in der zweiten Hilfte des 11. Jh.s sich

die einschneidendste kirchengeschichtliche Epoche zwischen der

Konstantinischen Wende und der lutherischen Reformation ereig-

nete.”! Ian Stuart Robinson, der am traditionsreichen, anglikanisch

geprigten Trinity College in Dublin doziert, hat den Versuch unter-
nommen, im Rahmen eines textbook (,for teachers and stu-
dents”) die Entwicklung des Papsttums von Gregor VII. bis zur

Schwelle des Pontifikats Innozenz IIl. zu schildern. Man darf also

nicht eine allgemeine Kirchengeschichte der damaligen Zeit erwar-

ten, wie sie eindrucksvoll - fast gleichzeitig mit Robinson, und des-
wegen auch von ihm nicht benutzt — Gerd Tellenbach? und Colin

Morris® vorgelegt haben. Der Blickwinkel ist enger. R. will in dem

von ihm gewdhlten Zeitraum die Beziehungen des Papsttums zu

den Kirchen und Konigreichen des Westens untersuchen. Byzanz
und die Kreuzfahrerstaaten bleiben ausgespart, wenn sie auch not-
wendigerweise immer wieder am Rande auftauchen.

In einem ersten Teil (1-291) behandelt der VI die Institutionen, die
dem Papsttum der damaligen Zeit zur Verfiigung standen oder die es sich in
jenen Jahrzehnten schuf. Fast genau die zweite Hilfte des Buches ist der ,Er-
eignisgeschichte” gewidmet, den politischen Vorstellungen der Pdpste und
der Kurie und den Beziehungen zu den Normannenherrschern, zu Frank-
reich und England und vor allem zum Reich. Die Zeit von 1073-1198 war fiir
das Papsttum alles andere als eine ruhige. Dies gilt nicht nur fiir den Pontifi-
kat Gregors VII., der mit seinen puritanischen Theokratieanspriichen fiir Un-
ruhe in Europa sorgte. Mindestens ebenso stark wurde das Papsttum nach
ihm durch verschiedene Schismen in seinem Wirken beeintrdchtigt. Was je-
der Leser der ,Geschichte der Stadt Rom im Mittelalter* von F. Gregorovius
weill, wird von R. noch einmal unterstrichen: daB die Papste stets ihre
Schwierigkeiten mit der Stadt Rom hatten. Vom Exil Gregors VIL. (1084) bis
zum Vertrag Clemens IIl. mit dem romischen Senat 1188 blieb die pipstliche
Kontrolle itber Rom unsicher. Wenn das Papsttum im spiten 11. Jh. anfing,
gestiitzt auf das Constitutum Constantini, im Zeremoniell kaiserliche, z. T. aus

1 ,Gregorianische Reform*. Kritische Besinnungen, in: Reich und Kirche vor
dem Investiturstreit, hg. von K. Schmid, Sigmaringen 1985, 100.

2 Die westliche Kirche vom 10. bis zum frithen 12. Jahrhundert (Die Kirche in
ihrer Geschichte. Ein Handbuch, hg. von B. Moeller, Bd 2, F1), Gottingen
1988.

8 The Papal Monarchy. The Western Church from 1050 to 1250 (Oxford
History of the Christian Church), Oxford 1989.
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Byzanz iibernommene Briuche nachzuahmen (FuBkuB, Kronentragen, Por-
phyrsitze und Porphyrsarkophage), so stand diese imitatio imperii in einem
grotesken Kontrast zur tatsichlichen Macht der Pépste in ihrem eigenen Patri-
monium.

R. widmet besondere Aufmerksamkeit dem Kardinalskollegium,
das damals zu jener gesamtkirchlichen Institution wurde, die es bis heute ge-
blieben ist. Dabei wird deutlich, daB die Pépste viel weniger autokratisch be-
stimmen konnten, als es die plakative Gegeniiberstellung ,Kaiser und Pépste®
vermuten l40t. Unter den Nachfolgern Gregors VII. werden die Kardinile im-
mer mehr zu Leitungsfunktionen herangezogen, die urspriinglich der Synode
(Papst und Bischife der rémischen Kirchenprovinz) vorbehalten waren. Dage-
gen wird diepépstliche Synode von einem Gerichtshof zu einem conei-
lium generale entwickelt, eine Umwandlung, die unter Innozenz II. mit dem
II. Laterankonzil von 1139 abgeschlossen ist. Die Routinegeschifte erledigte
seit etwa 1100 das Konsistorium, ein Ausdruck, der urspriinglich den Be-
ratungsplatz vor allem im Lateranpalast meint. Hauptbindeglied zwischen
Rom und den Lokalkirchen waren die Legaten, die an Ort und Stelle im
Sinne Roms entscheiden sollten. Doch nahm die Zahl der Appellationen
direkt an den Papst immer mehr zu, vor allem unter Papst Alexander III.
(1159-81),* was zur Einrichtung der ,audientia causarum® fithrte, aus der sich
dieRota Romana entwickelte. Der MiBbrauch der Appellationen ruinierte
die bischoéfliche Gerichtsbarkeit und fithrte zur Bestechlichkeit des Kurien-
personals. Noch unter Gregor VIL hatte die pépstliche Gesetzgebung zumin-
dest theoretisch nur das Ziel, die urspriingliche Reinheit und Freiheit der Kir-
che wiederherzustellen. Mit dem Aufkommen der kanonistischen
Wissenschaft jedoch &nderte sich das: In der zweiten Halfte des 12. Jh.s
ist in jedem pépstlichen Privileg die Vollmacht des Papstes betont, das Recht
zu éndern. J. Miethke hat 1978 darauf hingewiesen, da ohne universitir ge-
bildete Experten die innerkirchliche Entwicklung zur Verrechtlichung aller
Beziehungen gar nicht vollziehbar war, dab aber andererseits die Politik der
Pépste keine bloBe Anwendung der kanonistischen Theorien war.® Aus der
Lektiire des vorliegenden Werkes gewinnt man den Eindruck, dal sich Kano-
nistik und Papsttum gegenseitig ,hochgeschaukelt” haben.

Ein besonderes Verdienst des Buches ist die prézise Darstellung des
pipstlichen Finanzwesens im 11./12. Jh. Welche Finanzquellen
standen den Pépsten zur Verfiigung? Bis zu seinem Exil 1084 konnte Gregor
VIL. {iber die Einkiinfte aus dem Patrimonium Petri verfiigen. Fiir die Militér-
ausgaben gegen den Kaiser reichten sie allerdings nicht aus, darum mubBte
Gregors Gonnerin Mathilde von Canossa aushelfen. Die Giiter dieser Grifin
waren noch hundert Jahre spiter zwischen Papsttum und Kaisertum umstrit-
ten. Die langen Notzeiten des spéten 11. und des 12. Jh.s, die durch die Papst-
schismen entstanden (unter Innocenz II., dann vor allem unter Alexander IIL),
zwangen das Papsttum, sich nach neuen Einnahmequellen umzusehen. Aus
diesen Krisen ging die camera apostolica hervor, deren erster Leiter (unter
Papst Urban IL) ein Cluniazenser war. Der erste Kardinal, der das Amt des
camerarius bekleidete, war sogar ein Kartduser! Der Kdémmerer Cencius Sa-
velli (der spitere Papst Honorius III.) versuchte, durch seinen Liber censuum
von 1192 Ordnung in die pApstlichen Finanzen zu bringen. Vor 1100 war der
jahrliche census, den Kirchen und Kloster fiir pipstliche Privilegierung be-
zahlen mubten, eher niedrig und mehr symbolisch. Nach 1100 wurden die
neuen Privilegien deutlich teurer. Das hatte zur Folge, daB die Randgebiete
Europas (Spanien, England) weit mehr zahlten als das Reich und Frankreich.
Ahnliches gilt fiir den Peterspfennig, der vor allem von England kam. Gerade
die englischen Kénige hatten mit ihm jedoch auch ein Druckmittel in der
Hand; Pépste in finanziellen Néten, wie Urban II. und Paschalis II., dann vor
allem Alexander III., waren eher zu Kompromissen bereit, wie der Fall An-
selms von Canterbury und die Becketaffire belegen. Andererseits waren die
Erfahrungen, die die Kurie wihrend der driickenden Exilszeiten machte, die
Grundlage fiir die spétere Finanzorganisation des Papsttums.

Der zweite Teil des Buches behandelt das ,Papsttum und die
weltlichen M#ichte" (293-524). Nach einem kurzen Kap. iiber die politi-
schen Ideen vor allem Gregors VI spricht R. iiber das Papsttum und die
Kreuzziige, das Papsttum und die Normannen und zuletzt iiber das Papsttum
und das Imperium. Wihrend es zur Kreuzzugsidee keinen Widerspruch im
Kardinalskollegium gab, kam es wegen der Normannenpolitik immer wieder
zu Spannungen an der Kurie. Zwar fanden die pépstliche Reformbewegung
und die Normannenfiirstentiimer in Siiditalien schon frith zueinander, doch
mubte das Papsttum in Wirklichkeit vor seinem Vasallen schrittweise zuriick-
weichen. Die Anderung der papstlichen Politik gegeniiber den Normannen
nach dem Wormser Konkordat 1122 war nach R. einer der Ausléser des Schis-
mas von 1130. Fiir drei Jahrzehnte ging die Kurie auf Distanz zum sizilischen
Konigreich. Doch nach 1154 strebte eine Partei an der Kurie, wozu Kardinal
Roland Bandinelli (der spitere Alexander IIL.) gehérte, ein Biindnis mit dem
Normannenktnig WilhelmI. an. Das Schisma von 1154 hatte wie das von

4 R. schlieBt sich der These von J.T. Noonan, Who was Rolandus?, in: Law,
church and society (FS St. Kuttner), hg. von K. Pennington u. R. Somerville
(1977) 21-48 an, wonach Alexander IIl. (Roland Bandinelli) nicht mit Ro-
land, Lehrer der Rechte in Bologna, identisch ist, ihm also auch die
»oumma" zum Decretum Gratiani und die ,Sententiae“ abgesprochen wer-
den miissen. Die These scheint sich noch nicht allgemein durchgesetzt zu
haben. Ein Hinweis R.s auf diesen Tatbestand wire hilfreich gewesen.

5 GeschichtsprozeB und zeitgendssisches BewuBtsein — die Theorie des mon-
archischen Papats im hohen und spiteren Mittelalter: HZ 226, 1978,
564-599.

1130 in den Gegensétzen zwischen einer kaiserfreundlichen und einer ,sizi-
lianischen” Partei im Kardinalskollegium seine Ursache, nur daB diesmal die
,Sizilianer” mit der Wahl ,ihres" Papstes (Alexanders III.) allgemeine Aner-
kennung fanden. Die guten Beziehungen der Kurie mit Sizilien blieben bis
zum Ende des Jh.s erhalten, als mehrere unerwartete Todesfdlle (Tod des von
der Kurie anerkannten Kg. Tankreds und seines Sohnes 1194; Tod Kaiser
Heinrichs VI. 1197 und schlieflich der von Papst Coelestin III. 1198) die Kurie
zu neuen Uberlegungen zwangen.

Ein deutscher Historiker hitte wohl kaum, wie R., den wichtigen Ab-
schnitt ,,Papacy and empire® (398-524) an das Ende gesetzt. Immerhin wird so
deutlich, daBl das Papsttum auch in dieser Zeit hiufiger Konflikte mit dem
Kaisertum nicht auf Deutschland fixiert war. Doch nehmen zweifellos fiir
Gregor VIL. die Beziehungen zum Reich den wichtigsten Platz ein. Gregor VIL
war von einem tiefen MibBtrauen nicht nur gegeniiber Heinrich IV., sondern
auch gegeniiber dem deutschen Episkopat erfiillt. Im Winter 1075/76 verban-
den sich dann ,alte Argernisse und lokale Konflikte zu einem brisanten Ge-
misch*;® die Krise eskalierte rasch. R. folgt (gegen F. Kempf) R. Schieffer,
wenn er den BeschluB der Novembersynode von 1078 (Greg. VIL, Reg. VI 5b,
c.3) fiir das erste Investiturverbot fiir Laien iiberhaupt, ja fiir ,,the most inno-
vatory decree of Gregorys pontificate” hélt (409). Doch ging es Gregor um viel
mehr als um die Laieninvestitur. Am liebsten hitte er wohl den deutschen
Kobnig als Vasall des Papstes gesehen. Tatséchlich behandelte er den stérri-
schen Heinrich IV. wie er die Bischéfe zu behandeln pflegte: Wenn sie nicht
gehorchten, wurden sie abgesetzt. Ein Kénig mufl gehorsam (dem Papst) und
yutilis“ sein; ob er es ist, das entscheidet der Papst! Der Ausdruck ,Investitur-
streit”, der gemeinhin fiir die Zeit Gregors VIL gebraucht wird, trifft nach R.
viel eher auf Auseinandersetzungen unter Kaiser Heinrich V. zu. Losungen
des Investiturproblems bahnten sich in England 1107 an (kgl. Verzicht auf In-
vestitur, papstliche Genehmigung des homagium und kgl. Kontrolle der kirch-
lichen Ernennungen) sowie in Frankreich durch die Unterscheidungen des
Kanonisten Ivo v. Chartres zwischen geistlichem und weltlichem Aspekt des
Bischofsamtes. Doch versuchten im Hinblick auf das Reich beide Parteien ab-
wechselnd mit Gewalt, Drohungen und Provisorien ihre Maximalvorstellun-
gen durchzusetzen. Bekannt ist vor allem der Verzicht Paschalis II. auf die
Regalien im Jahre 1111. Wollte der Papst damit die Kirche auf das Ideal der
Armut festlegen, wie es Historiker z. T. bis heute behaupten? R. verneint das
und deutet die Ubereinkunft Heinrichs V. und Paschals II. von pépstlicher
Seite aus als Versuch, den Kampf des Reformpapsttums gegen Simonie und
fiir die Freiheit von Laienkontrolle zum Abschluf zu bringen; die Kirche wire
dabei keinesfalls ,arm“ geworden. Wenn ausgerechnet der strenge Gregoria-
ner Calixt II. den KompromiPl des Wormser Konkordats von 1122 miglich
machte, dann deswegen, weil er sich einen solchen Friedensvertrag (der ge-
gen den Willen der strengen Gregorianer war) am ehesten leisten konnte. Zu-
dem war der Wormser Friede in den Augen den Kurie nur ein Waffenstill-
stand und sollte bei der ersten sich bietenden Gelegenheit ,nachgebessert"
werden. Aber das Provisorium hat gehalten und Papsttum und Imperium zu-
néchst einmal 30 Jahre Ruhe und Zusammenarbeit geschenkt, die dem piipst-
lichen EinfluB auf die deutsche Kirche zugute kamen. Erst unter Friedrich L
Barbarossa kam es zu einem erneuten Wechsel in den Beziehungen, wobei
bekanntlich der Erzbischof von Kéln, Rainald von Dassel, einer der grifiten
Scharfmacher auf kaiserlicher Seite im Kampf gegen Alexander III. war. Am
Ende eines 18jdhrigen Kampfes waren beide Seiten wortlich kriegsmiide, und
war schlieBlich fiir den bankrotten Alexander der Friede wichtiger als die
,Freiheit der Kirche” in Deutschland. So betrachtet, war der Friede von Vene-
dig 1177 eigentlich doch ein ,Punktsieg® fiir Barbarossa. In den letzten zwei
Jahrzehnten des 12. Jh.s wurde das Papsttum ,nacheinander geleitet von fiinf
alten Herren mit umfassender kurialer Erfahrung“,” aber ohne viel Fortune,
ehe 1198 der junge Innocenz III. eine neue politische Situation vorfand, die
weit giinstiger war als die jedes seiner Vorginger seit Beginn der pipstlichen
Reformbewegung.

R. diirfte mit seiner Entscheidung, mit dem Jahre 1198 seine Dar-
stellung enden zu lassen, kaum auf Widerspruch stofien. Anders
verhilt es sich jedoch mit dem Ausgangsdatum (1073). Der wirkli-
che Einschnitt in der gesellschaftlichen und kirchlichen Entwick-
lung Europas erfolgte um die Mitte des 11. Jh.s. R, Schieffer bemerkt
mit Recht, dall unter Gregor VIL ,nur beschleunigt und unheilvoll
verschirft worden” ist, ,was im Grunde schon in der inneren Logik
des 1046 in Sutri auf den Weg gebrachten Reformpapsttums gelegen
hatte“.® Von einem solchen, mehr grundsitzlichen Bedenken abge-
sehen, hat R. ein grundsolides Handbuch der Papstgeschichte von
1073-1198 geschrieben. Die Fiille der gebotenen Informationen ist
iiberwiltigend. Leider ist gerade deswegen zu befiirchten, daB nur
wenige Studenten die Geduld aufbringen werden, die mehr als 500
Seiten griindlich durchzuarbeiten. Doch lohnt sich ein solche Miihe.
Die stets gutabgewogenen Urteile des V{. beruhen auf einer umfas-
senden Kenntnis der Quellen und der neuesten Fachliteratur. Wenn

6 R. Schieffer, Die Entstehung des p4pstlichen Investiturverbots fiir den deut-
schen Konig (MGH Schriften 28), Stuttgart 1981, 205.

7 V. Pfaff, Zur Geschichte des Papsttums von 1181 bis 1198: ZRG kan. Abt. 69,
1983, 265.

8 Gregor VII. und die Konige Europas, in: Studi gregoriani XIII, Rom 1989,
191,
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der eine oder andere Titel vermiBit wird, wie z. B. die Monographie
von J. Ziese, Wibert von Ravenna. Der Gegenpapst Clemens IIL
(1084-1100) (Pdpste und Papsttum 20), Stuttgart 1982, so fillt das
kaum ins Gewicht. Leider sind nicht immer die heute maligebenden
kritischen Editionen benutzt. Das gilt z. B. fiir Bernhard v. Clair-
vaux, das Regestum Innocenz, IIl. ,super negotio Romani imperii®,
Rahewin, Wilhelm von Tyrus. Radulfus Niger, De re militari liegt
seit 1977 in der Edition von L. Schmugge vor; die Kenntnis der Ein-
leitung dieser Ausgabe héitte den Vf. auch vor einigen kleineren
Fehlern bewahren konnen, z. B. dab Radulfus Zisterzienser gewesen
sel.

Niitzlich wiire ein vollstindiges Verzeichnis der benutzten Quel-
len und der Sekundérliteratur gewesen.

Rom Pius Engelbert

Stroll, Mary: Symbols as Power. The Papacy following the Investiture Con-
test. -~ Leiden: E. . Brill 1991. XXIII, 238 S., 44 Abb. (Brill’s Studies in Intel-
lectual History, 24), geb. hfl 140,00
Zu den interessantesten Gestalten der Papstgeschichte des 12.

Jh.s gehort zweifellos der dem burgundischen Hochadel entstam-

mende Guido von Vienne, der als Calixt II. im Jahr 1119 den Stuhl

Petri bestieg und sich vom kompromifBlosen Erzbischof zum kom-

promiBbereiten Papst wandelte, indem er 1123 die synodale Aner-

kennung des Wormser Konkordates durchsetzte. Ihm hat die in San

Diego lehrende Vfin mehrere Studien gewidmet, und auch ihr

neues Buch rdumt seinem relativ kurzen Pontifikat breiten Raum

ein. Das hat auch seine Berechtigung, versucht sie doch in erfreu-
lich fachiibergreifender Sicht die Selbstdarstellung des Papsttums -
am Ende einer Epoche des Streits — zusammenfassend zu behan-
deln, wie sie sich in der Ausstattung rémischer Kirchen und Rdume,
in Liturgie und Zeremoniell duBert. Sie tut dies durch umsichtige
ikonologische und epigraphische Deutung von rémischen Mosaiken,

Fresken und Ausstattungstiicken bei gleichzeitiger Beriicksichti-

gung der verfiigbaren historiographischen Quellen.

Fiir Calixt II. sind in der Tat zahlreiche EinfluBbnahmen wahr-
scheinlich (S. Maria in Cosmedin, S. Crisogono, Alt-St. Peter, Kap. 1
u. 3), die die Vf.in recht iiberzeugend als Bewiltigung des vergange-
nen Streits und Ausdruck imperialen Selbstverstindnisses deuten
kann. Keine Zweifel lassen in dieser Hinsicht die bekannten — von
Gerhart Ladner entdeckten - Nachzeichnungen von Wandmale-
reien im Lateranpalast, bei deren Behandlung die Autorin sich (im
2. Kap.: ,Antipopes as Footstools”) auf eine neue Gesamtinterpreta-
tion von Ingo Herklotz (Zs. f. Kunstwissenschaft 52, 1989, 145-214)
stiitzen kann. Auf Neuland bewegt sie sich freilich dann, wenn sie
(Kap. 4-6) den berithmten Kronungsordo Cencius II als Weiterent-
wicklung des CenciusI (hier als Ordo C und Ordo B bezeichnet)
durch Calixt II. deutet, wobei der Papst in der etwas umstidndlichen
Darlegung sogar als ,author of ordo C* erscheint. Fiir letzteres fehlen
jegliche Beweise, fiir eine Datierung etwa in die Jahre 1123 /24 mit
Calixt als mutmablichem Auftraggeber sind die gebotenen Indizien
in Kiirze: das fiir den Papstnamen eingesetzte ,C“ in den abschlie-
Benden Laudes, das mehrfache Mitwirken des in Rom erstmals un-
ter Calixt bezeugten pépstlichen camerarius und die Verlegung der
Krénung vom Petersaltar zum Altar des in Burgund besonders ver-
ehrten hl. Mauritius. Ob damit hinreichend Argumente gefunden
sind, um eine Neuorganisation der Kaiserkrénung zu diesem Zeit-
punkt ,as response to the disgrace suffered by the papacy in the coro-
nation ceremonies of 1111“ (91) zu erweisen, bleibt zweifelhaft, zu-
mal das Zeremoniell von 1111 in den Quellen nicht ganz deutlich
wird und im Pontifikat Calixts - also zu Lebzeiten Heinrichs V. -
kein akuter Bedarf fiir einen neuen Ordo bestand.

Der Nachfolger Calixts, Honorius II. (1124-1130), findet sich et-
was willkiirlich in ein Kap. tiber die Aktivitdten der Pierleoni vor
dem Schisma einbezogen. Eine Reprisentationstatigkeit des von den
Frangipani unterstiitzten Papstes kann allerdings auch kaum nach-
gewiesen werden; ihr Mangel bleibt ein ,enigma® (93).

Sehr viel mehr Profil gewinnt die herausragende Gestalt der
Pierleoni, Anaklet II. (1130-1138), dessen Selbstdarstellung sich —
frei von imperialen Ziigen — an frithchristlichen Idealen und Symbo-
len orientierte, withrend Innozenz II., als er 1137 dauerhaft in Rom
Fub faBte, erneut in die Linie Calixts II. zuriicklenkte. Deutlich faB-
bar wird dies etwa bei seinem Engagement fiir S. Maria in Traste-
vere (Kap.12). Die Zuschreibung einzelner Werke an Anaklet -
behindert durch die spiitere Tilgung seines Namens - ist dagegen
oftmals nicht zweifelsfrei moglich. So bleibt der Versuch, ihm oder

seinem Gefolgsmann Petrus von Pisa das Apsismosaik von S. Cle-
mente ideell zuzuordnen, hypothetisch (Kap. 9).

Im ganzen - und darin besteht ein Hauptanliegen des Buches -
untermauert die Vf.in ihre vor wenigen Jahren in ,, The Jewish Pope*
(1987; in derselben Reihe als Bd 8) vorgetragene These, dal das
Schisma nicht auf eine ideologische Spaltung der Kirchenreformer
zuriickzufithren sei, sondern machtpolitische Ursachen hatte. Frap-
pierend - aber noch weiter erkliarungsbediirftig — wirken ihre Hin-
weise auf die spirituelle Nihe Anaklets zu seinem propagandisti-
schen Hauptgegner Bernhard von Clairvaux, der wiederum auf In-
nozenz II. nur wenig EinfluB gewonnen zu haben scheint (147, 173,
211} 283):

Die abschliefenden Kap. gelten — im Rahmen des Themas unver-
zichtbar, aber ohne wesentliche neue Einsichten — der Einstellung
Innozenz’ gegeniiber dem rémisch-deutschen Kénigtum, die sich be-
kanntlich in Form eines Gemildes (samt Inschrift) im Lateran bild-
lich manifestierte und deren provokativer Gehalt in den folgenden
Pontifikaten erheblichen Konfliktstoff bot.

In historischer Sicht bedenkenswert ist der SchluB der Vf.in, auf-
grund ihrer Ergebnisse das Wormser Konkordat als Epochenein-
schnitt eher zu relativieren: ,,. . . it transferred the conflict to a diffe-
rent arena.“ Den Theologen mag das Buch anregen, dariiber nach-
zudenken, ob mit Anaklet II. eine gangbare Abzweigung ,in what
proved to be a march from Gregory VII to Boniface VIII“ (214) ver-
palt wurde.

Der Band ist mit 44 guten SchwarzweiBabbildungen ausgestattet;
die zugehérigen Herkunftsangaben finden sich allerdings 250 S. von
ihnen entfernt; ebenfalls unpraktisch ist, daB die Unterkapitel nicht
im Inhaltsverzeichnis aufgefiihrt sind.

Erlangen Stefan Beulertz

Henrici de Gandavo Opera omnia Tom, XXVII: Summa (Questiones ordina-
riae) art. XXXI-XXXIV. Ed. Raimundus M a ck e n, cum introductione ge-
nerali a Ludovico Héd 1. — Leuven: University Press 1991. CLVIII, 266 S.
(Ancient and Medieval Philosophy, De Wulf-Mansion Centre, Ser. 2)
Wihrend die kritische Edition der Quodlibeta des Heinrich

v. Gent (t 1293) ziigig vorankommt — 9 der 15 Bde sind in den Opera

omnia bereits erschienen! — konnte 1991 der 1. der auf 5 Bde berech-

neten kritischen Ausgabe der Summa erscheinen. Auch dieses Edi-
tionswerk wird international von verschiedenen Gelehrten bearbei-
tet und von Herrn Dr. R. Macken in Lowen sachkundig koordiniert.

Dieser hat den Projektbd der Summa selber bearbeitet.

Nach einer allgemeinen literargeschichtlichen Einleitung von
L.Hédl iiber die Werde- und Wirkungsgeschichte der Summa
(IX-XXXIV) stellt R. Macken die kritischen MabBstdbe der
Edition vor (XXXV-CLVIII).

Dabei konnte er sich auf die Erfahrungen der bisherigen erfolgreichen
Textarbeit an den Quodlibeta stiitzen: Die Bibliotheca manuscripta stellt die
18 Textzeugen der handschriftl. Uberlieferung vor. Die Analyse der expliziten
und impliziten Petienangaben in den Hss. der Universititsiiberlieferung zeigt
die zweifache ,,Auflage” der Summa durch die Pariser Univ. an, und aufgrund
der bewihrten (Léwener) philologisch-kritischen Methode werden jeweils
zwei Fithrungshandschriften der zweifachen Universitétsiiberlieferung aus-
sondiert. Besondere Bedeutung erlangt die in der bisherigen Arbeit vielfach
bezeugte voruniversitire Textiiberlieferung in der Pariser Hs 15355, die aus
dem NachlaB des Gottfried von Fontaines (und wahrscheinlich des Heinrich
v. Gent) stammt. Mit dieser zweifachen Uberlieferung stellt sich das beson-
dere Problem des authentischen Textes der Schule und des urspriinglichen
im ,Liber magistri“. Letzterer weist in den vorliegenden Artikeln eine Fiille
von Korrekturen auf, welche die Entstehungsgeschichte des authentischen
Textes transparent machen und darum fiir die Interpretation des endgiiltigen
Textes auberordentlich wichtig sind. Die Edition bietet im Varianten- und
Quellenapparat alle notwendigen und niitzlichen Lese- und Interpretations-
hilfen. (Leider stehen im Apparat - bedingt durch den Umbruch bei der
Drucklegung — mitunter unzutreffende Zeilenzahlen.)

Die sechsfachen Indices beschliefien das Editionswerk, das fiir die fol-
genden Bde der Summa richtungweisend ist.

Fiir den Projektbd der Edition der Summa wihlte M. die
Art. 31-34 aus, und zwar aus textgeschichtlichen und textkritischen
Uberlegungen. In seiner urspriinglichen Gestalt weist der Text die-
ser Artikel in der erwidhnten Pariser Hs 15355 vielfdltige z. T. sehr
umfangreiche Korrekturen auf, die als solche in die Universitéts-
iiberlieferung eingegangen sind. Diese Korrekturen, von wenigstens
zwei verschiedenen Hinden vorgenommen, betreffen einerseits
Verbesserungen von Lese- oder Schreibfehlern des Grundtextes —
diese Korrekturen kénnen auch vom Schreiber der Hs. herstam-
men -, sie betreffen aber andererseits auch Streichungen und Er-
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ginzungen, Anderungen des Textes und der Lehraussage — diese
Korrekturen stammen von einem Kenner, wahrscheinlich vom Vf.
selber. Die scholastische Literatur ist der getreue Spiegel der Lehre
der Schule; sie hat ihren Ursprungs- und Bestimmungsort in der
Schule. Nach der Studienordnung der Pariser Univ. disputierte der
Magister der Theologie Heinrich v. Gent seit 1275, dem Beginn sei-
nes Lehramtes, neben den alljihrlichen feierlichen ,Quaestiones de
quolibet* regelmiBig wihrend der Vorlesungszeit auch die ,Quae-
stiones ordinariae“. Jene betrafen aktuelle Probleme, diese die The-
men der systematischen Theologie. Die wechselseitigen Verweise in
den beiden Quistionenwerken zeigen die Zusammengehorigkeit
und Einheit derselben an, liefern aber auch Hinweise auf ihre Ent-
stehungszeit. Die Disputationes des Magisters wurden in der Schule
mitgeschrieben und im ,liber Magistri“ ins Reine gebracht. Selbstre-
dend konnte der Magister seinen Liber korrigieren. Ein Kopie des-
selben wurde der Univ. zur Verdffentlichung tibergeben. Hat Hein-
rich v. Gent die obenerwidhnten Korrekturen unmittelbar vor der
Verdffentlichung und eigens fiir diese bestimmt vorgenommen?,
oder hat er sie im zeitlichen Zusammenhang mit der Disputation
nachgetragen, um eine einschlégige Kritik, die ihm von seiten der
Mitlehrenden zukam, aufzufangen? Wir kennen diese Autorkorrek-
turen auch aus der handschriftlichen Uberlieferung der Quodlibeta
und dort setzen sie die Disputation mit den Kritikern (sozusagen in-
ter absentes) fort.

In den Art. 31-34 verweist Heinrich v. Gent wiederholt auf Aus-
fithrungen in den Quodlibeta I-III, so dab wir daraus schlieBen diir-
fen, daB die gen. Quéistionen der Summa c. 1277 diskutiert wurden.
Dafiir spricht auch, dab in einer spiter eingefiigten (dann aber wie-
der getilgten) Notiz in Art.32 q.5 (ed. 119 Z. 20 Anm.) einer der 1277
von Stephan Tempier verteilten Sitze angefithrt wird. Die Entste-
hung der Artikel fillt demnach in die Zeit der folgenschweren Aus-
einandersetzungen der Theologen mit den Artisten (Philosophen) in
Paris. Hohepunkt des sog. ,Averroistenstreites” war die er-
wihnte Verurteilung von 219 Sentenzen durch den Pariser Bischof.
Diese zeitgeschichtlichen Umstinde machen Heinrichs Ausfiihrun-
gen in diesen Artikeln auberordentlich wichtig. In Art. 31 erértert er
die Fragen der Ewigkeit Gottes, in Art. 32 und 33 die Probleme der
gottlichen Attribute und in Art. 34 das Thema der Wahrheit Gottes.
Mit dem Problem der Wesenseigenschaften Gottes hat sich Heinrich
v. Gent zeitlebens beschéftigt und seinen Lehrstandpunkt gegen die
traditionelle, vor allem gegen die thomasische Position geltend ge-
macht. Er hat damit die dltere Thomistenschule zu einer langwieri-
gen Kontroverse herausgefordert. Thomas v. Sutton, Robert v. Ox-
ford, Johannes v. Paris haben Heinrichs These von der formal-unter-
schiedlichen Fiille und Vollkommenheit des gottlichen Wesens
scharf kritisiert. In Opposition zu Thomas stand Heinrich v. Gent
auch in der Disputation iiber die Gottes-Wahrheit. Die (metaphysi-
sche und logische) Abstraktion verstand er anders als Thomas und
ebenso auch die Begriindung der menschlichen Wahrheitserkennt-
nis in der lichtenden-erleuchtenden Wahrheit Gottes. Heinrich
suchte die Autoritit Augustins neu zur Geltung zu bringen. In die-
sem Versuch erfuhr er nun seinerseits die starke Opposition von sei-
ten des Augustiner-Theologen Agidius Romanus, der sich bei der
Lesung des 1. Sentenzenbuches (dist. 17) gegen Heinrichs Verstind-
nis der Wahrheit Gottes wandte. VeranlaBte diese Kritik den Magi-
ster zu einer Revision der 5. Quéstion in Art. 34, Die kritische Edi-
tion ermdglicht es, die zwei- bzw. dreimaligen Korrekturen des ur-
spriinglichen Textes mitzulesen. Die Drucklegung dieser vielschich-
tigen Korrekturen ist ein Kabinettstiick kritischer Editionstechnik,
das seinesgleichen sucht.

Die Summa des Heinrich v. Gent ist unvollendet. Sie war ur-
sprilnglich auf zwei Hauptteile geplant: die Gotteslehre und die
Schipfungstheologie verbunden mit einer umfangreichen Einlei-
tung (,Praeambula“) in die theologische Wissenschaftslehre. Diese
letztere und die Gotteslehre, gegliedert in eine philosophisch-theo-
logische und trinitétstheologische, sind iiberliefert. Hat der Magister
diese Quaestiones ordinariae dhnlich wie die der Quodlibeta fort-
laufend (gewissermalien in Einzelfaszikeln) verdffentlicht (Gomez-
Caffarena) oder hat er sie erst um 1290 in zwei oder drei gréBeren
Teilen herausgebracht (R. Macken) oder muB sogar mit einer postu-
men Verdffentlichung gerechnet werden (L. Hodl)? Die Diskussion
dieser Frage ist noch nicht abgeschlossen. Sie kime einen Schritt
voran, kénnte Klarheit geschaffen werden iiber die Entstehungsge-
schichte der ,Praesambula“ in den Art. 1-20 der Summa, in denen
Heinrich eine groBangelegte theologische Wissenschaftslehre ent-
warf. Darin findet sich noch kein Hinweis auf die Quodlibeta. Kén-

nen wir daraus schliefen, daB diese Wissenschaftslehre, die im gan-
zen 13. Jh. keine Parallele hat, bereits vor dem 1. Quodlibet (1276)
vom neuernannten Magister disputiert wurde? Ist sie nicht viel-
mehr eine auBerordentliche, durch die Zeitumstinde 1277 bedingte
LehrduBerung des Magisters! In der 1. Quéstion dieser Einleitungs-
lehre (,Gelingt es, etwas sicher zu wissen?”) kommt er auf Augu-
stins ,,Biicher gegen die Akademiker” zuriick. In der Auseinander-
setzung mit den neuen ,academici” des 13. Jh. erlangte diese Schrift
Augustins, die im 13. Jh. wenig Beachtung fand, groBe Bedeutung.
Fiir Heinrich waren die Pariser Philosophen die modernen ,acade-
mici“, die sicheres Wissen in Abrede stellten und die These von der
wdoppelten Wahrheit” im Umlauf brachten. Wiederholt verweist er
in Art. 34 q.5 der Summa auf diese Einleitungsfrage (ed. 207.35,
219.15, 224.4, 237.58), und zwar zum Teil mit genauen Stellenanga-
ben: ,in 12 quaestione disputationis nostrae“. Heinrich v. Gent, einer
der Sachwalter des Verurteilungsdekretes von 1277 hat diese Aus-
einandersetzung nicht nur lehramtlich, sondern auch wissenschaft-
lich betrieben und die Grenzen von philosophischem und theologi-
schem Wissen kritisch aufgewiesen. Spiter hat er diese Disputatio-
nes zusammmen mit den Quaestiones ordinariae verdffentlicht. Die
aubBerordentliche theologische und kirchenpolitische Inanspruch-
nahme des Heinrich im Streit des Weltklerus und der Mendikante-
norden um die Pastoralprivilegien der Bettelmdnche — der Tractatus
de facto praelatorum et fratrum (ed. Opera omnia 17) bezeugt diesen
Einsatz - bot ihm zwischen 1282-1290 kaum Zeit, die Verdffentli-
chung der Summa in Angriff zu nehmen. Der fiir ihn so enttéu-
schende Ausgang dieses Streites (verbunden mit der zeitweiligen
akademischen Amtsenthebung durch Kardinal Gaetani 1290) und
der erzwungene Verzicht auf kirchenpolitische Aktivititen boten
ihm zwischen 1290-1293 Gelegenheit, die Summa zu vertffentli-
chen. Dieses letzte unvollendete wissenschaftliche Vorhaben
mochte auch der theologischen Selbstrechtfertigung dienen, denn
zu Beginn der neunziger Jahre des 13. Jh. wurden auch unter den
Theologen Stimmen laut, welche die Verurteilung von 1277 in
Zweifel zogen.

Bochum Ludwig Hodl

Catechismus Romanus seu Catechismus ex decreto Concilii Tridentini ad
parochos Pii V. pont. max. iussu editus. Editioni praefuit Petrus Rodri-
gu ez, Eam instruendam atque apparandam item curaverunt Ildephonsus
Adeva, Franciscus Domingo, Radulfus Lanzetti et Marcellus Me-
rino. — Citta del Vaticano / Baranain: Libreria Editrice Vaticana / Edicio-
nes Universidad de Navarra 1989. LXXXII — 1382 S.

Der aufgrund eines Beschlusses des Tridentinums verfaBte und
unter Pius V. im Jahr 1566 herausgegebene ,Katechismus fiir die
Pfarrer” - seit der Dillinger-Ausgabe von 1567 auch unter dem er-
weiterten Titel ,,R6mischer Katechismus® bekannt - hat in den ver-
gangenen iiber 400 Jahren das kirchliche Leben in vielfacher Weise
geprigt. Seine Bedeutung 1aBt sich u. a. an den ca. 550 Auflagen der
weltweit verbreiteten lateinischen Edition und deren Ubersetzung
in neunzehn Sprachen mit iiber 350 Auflagen erkennen. In Verbin-
dung mit der angekiindigten Herausgabe eines neuen rémischen
Weltkatechismus erfihrt der Catechismus Romanus besondere
Aktualitit.

Fiir die jetzt vorliegende kritische Textausgabe ist der spanische
Dogmatikprofessor Pedro Rodriguez von der Univ. Pamplona feder-
fithrend gewesen. Zusammen mit seinem Kollegen Ratil Lanzetti
hatte er bereits 1982 mit seiner Monographie El Catecismo Romano:
fuentes e historia del texto y de la redaccién (Pamplona 1982) eine
umfangreiche Forschungsarbeit iiber diesen Katechismus, die Ge-
schichte seiner Entstehung sowie die Verinderungen seines Textes
- untersucht anhand von ausgew#hlten Ausgaben zwischen 1566
und 1902 - vorgelegt. Im Jahr 1985 gelang ihm dann in der Vatikani-
schen Bibliothek die sensationelle Entdeckung von zwei Original-
manuskripten der Redaktionskommission unter Pius IV. und der
Revisionskommission unter Pius V., woriiber der Osservatore Ro-
mano in seiner Ausgabe vom 16./17. September 1985 berichtete.
Die aus diesen zwei Manuskripten und aus den in den Jahren 1965
bis 1985 entdeckten sechs Gutachten zu den Kommissionsvorlagen
gewonnenen neuen Einsichten in die Geschichte der Textentwick-
lung vom AbschluB des Tridentinums (1563) bis zur Drucklegung
des Katechismus (1566) haben Pedro Rodriguez und Ratl Lanzetti in
ihrem zweiten gemeinsamen Buch El manuscrito original del Cate-
cismo Romano (Pamplona 1985) verdffentlicht. Der Weg von dieser
Monographie bis zu der jetzt erschienenen kritischen Textausgabe
des Romischen Katechismus ist nur konsequent.



313

1993 Jahrgang 89 THEOLOGISCHE REVUE Nr. 4

314

Dieser Textbd, der das gleiche Format (heute: 4°) wie die Erst-
ausgabe (damals: folio) des Katechismus hat, umfaBt 1460
(LXXXII+1378) S. und ist in vier Teile gegliedert:

L. Der wissenschaftliche Originaltext (5-671), IL Die textliche Entwicklung
des Manuskripts (675-1089), II. Die sechs Gutachten (1091-1240) und IV. Eine
erginzende Dokumentation (1241-1316). Den vier Hauptteilen, denen fiinf
Register folgen (1319-1378), gehen voraus ein Vorwort und eine lingere Ein-
fithrung: In letzterer (XIX-LXXIII) werden u. a. die verschiedenen Phasen der
Redaktion sowie der 1. und 2.Revision unter PiusIV. (von Feb. 1564 bis
Dez. 1565) sowie deren schriftliche Ergebnisse vom ,textus primitivus* bis
zum ,textus emendatus” in Umrissen dargelegt. Unter Pius V. erfolgte dann
(von Feb. bis Sept. 1566) die 3. und 4. Revision vom ,textus emendatus® bis
zum ,textus definitivus®, der die Manuskriptvorlage fiir die Erstausgabe
(Sept. 1566) gebildet hat. Bei den insgesamt vier Revisionen haben die Rezen-
sionen (Dictamina 1-6) des Kardinals Sirleto und des Bischofs Vittori eine ent-
scheidende Rolle gespielt.

Der Teil I, der ca. die Hilfte des vorliegenden Textbds umfaBt, bietet die
wissenschaftliche Gesamtausgabe des Originalte x tes (textus criticus) des
Rémischen Katechismus, wofiir drei Manuskripte - die zwei in der Vaticana
entdeckten (Cod. Vat. Lat. 4994, pars I et II) und ein mit einem der beiden vor-
genannten identisches Manuskript aus der Bibliothek des Mailander Metropo-
litankapitels (Cod. 182) — sowie die drei ersten Drucke des Paulus Manutius
(Rom 1566 und 1567) als Quellentexte dienten. Zusitzlich wurden fiinf fiir die
Textgeschichte reprisentative Drucke (Rom 1761, Turin 1761, Madrid 1798,
Rom/Turin 1924 /28 und Rom/Tournai 1902) zugrunde gelegt. Die einzelnen
Textseiten bieten im wissenschaftlichen Apparat zuerst die verschiedenen
Textvarianten (Hinzuftigung, Auslassung, Umstellung, Anderung) und die
Marginalien des Erstdrucks sowie weitere textkritische Anmerkungen.

So steht z. B. auf S. 215 im Apparat (A:873) die zwischen die Zeilen 873
und 874 seit der Clementinischen Ausgabe (Rom 1761) oftmals eingefiigte
Textstelle (I,2,70) iiber die Salbung des T4uflings mit Katechumenensl.
Hier wire es fiir den Leser interessant gewesen zu erfahren, warum diese im
Erstdruck noch fehlende Textstelle spiter eingefiigt worden ist. Eine Antwort
darauf gab bereits P. M. Baumgarten, der in der ThRv (25, 1926, 462f) iiber
»Zwei Censuren zum Catechismus . . .“ berichtete, u. a. dariiber, daB der Nun-
tius und Bischof Caligari im Jahr 1585 im Rémischen Katechismus bei der
Erklarung des Taufsakraments das Katechumenensl vermiBte und diesbeziig-
lich eine nachtrégliche Vervollstindigung verlangte (vgl. G. Bellinger: Der Ca-
techismus Romanus und die Reformation, Hildesheim 21987, S. 179, N 70f).

Ferner steht z B. auf S.543 im Apparat (A:64-73), daB dieser Textab-
schnitt in den drei Originalmanuskripten fehlt. Auch hier (nicht erst auf
S.1218-1220) wire fiir den Leser der Hinweis von Interesse gewesen, warum
dieser letzte (mariologische) Abschnitt im gedruckten Katechismus (IV,5,8) zu
finden ist, obgleich er in der Manuskriptvorlage (ms1) fiir den Erstdruck fehlt.
Die Antwort darauf findet man in dem Gutachten (Dictamen 2) des Kardinals
Sirleto (Cod. Vat. Lat. 6211 [P.L], fol. 1481), das auf ein diesbeziigliches Manko
im Katechismus-Manuskript hinwies und eine Erginzung sowie den Hinweis
auf den Bischof Irendus forderte (vgl. G. Bellinger, a.a.0., S. 241, N. 37 und
Abb. 3).

Obwohl sich zwei Varianten der manutischen Folio-Erstausgabe von 1566
(Mf) in den heute noch vorhandenen 122 Exemplaren (vgl. G. J. Bellinger: Bi-
bliographie des Catechismus Romanus ... ad parochos. Baden-Baden 1983,
Nr. 1) nachweisen lassen, die sich im Text und in den Marginalien durch un-
terschiedlich abkiirzende Schreibweise der lateinischen Buchstaben unter-
scheiden, hat die kritische Textausgabe diese Textvarianten im Apparat lei-
der nicht gebracht. So steht z. B. im Folio-Erstdruck auf S. 60, Z. 15 bei der
1. Variante (V1) ,,parédum® und bei der 2. Variante (V2) ,parenda”, ferner in
Z. 39 bei V1 ,n6 pertineant” und bei V2 ,non pertineat”. Ahnliches gilt fiir die
S. 61 und 69. Bei den Marginalien findet man z. B. auf 8. 51, Z. 22 und 30 bei
V1 ,Matth. 25.“ und bei V2 ,Mat. 25.“ Vergleichbares erscheint auf den S. 53
und 69. Diese zahlreichen Textvarianten lassen auf eine zweifache Druckle-
gung der Folio-Erstausgabe (Mf) schlieBen.

Die vorgenannten kritischen Ergdnzungsvorschlige sollen nicht
den insgesamt positiven Gesamteindruck tritben. M. E, ist diese
textkritische Ausgabe des Catechismus Romanus ein ,Jahrhundert-
werk® der Katechismusgeschichte, wofiir den Autoren Ildephonsus
Adeva, Franciscus Domingo, Radulfus Lanzetti, Marcellus Merino
und vor allem Petrus Rodriguez die Anerkennung in den entspre-
chenden Disziplinen der historischen, systematischen und prakti-
schen Theologie sicher sein wird.

Dortmund Gerhard]. Bellinger

Braun, Karl Heinz: Hermann von Vicari und die Erzbischofswahlen in Ba-
den. Ein Beitrag zu seiner Biographie. — Freiburg, Miinchen: Verlag Karl
Alber 1990. XL, 354 S. (Forschungen zur oberrheinischen Landesge-
schichte, Bd XXXV), kart. DM 78,00
»Der Punkt, an dem die Geistesgeschichte konkret wird, ist die

Personalpolitik.“ — so Christoph Weber 1973 in seiner Studie iiber

die Auseinandersetzungen zwischen Aufklirung und Orthodoxie

am Mittelrhein (S. 18). Die Geschichte der Ultramontanisierung in
den deutschen Dibzesen ist demnach auch die Geschichte einer ste-
ten Auseinandersetzung um Personen und Posten gewesen, um Ein-

fluB und Macht (im Sinne Max Webers), um Chancen der prakti-
schen Durchsetzung und sozialen Verankerung von Leitgedanken
des Religitsen und Optionen der Frommigkeitsform.

Dies ist das Forschungsfeld, in das sich Karl Heinz Braun mit sei-
ner Studie iiber die oberrheinischen, konkret freiburgischen Bi-
schofswahlen begeben hat, in denen wihrend eines iiberlangen
Menschenlebens Hermann von Vicari eine zentrale Rolle spielte; er,
der 1843 mit bereits fast 70 Jahren Erzbischof von Freiburg wurde,
feierte noch 1868 sein 25jihriges Amtsjubilium, bevor er wenige
Wochen spater 95jahrig verstarb. Kaum ein Bischof des 19. Jh.s ist so
widerspriichlich beurteilt worden wie Vicari, wobei die Entstehung
dieser Urteile seine Rolle im badischen Kulturkampf deutlich in den
Vordergrund stellte, Eine ,histoire engagée* stilisierte ihn entweder
zum Athanasius der deutschen Kirche oder zum willenlosen Werk-
zeug einer ultramontanen Kamarilla — je nach Parteistandpunkt. B.
hat sich zum Ziel gesetzt, die ,Diastase dieser Urteile® aufzuldsen
im Sinne einer ,,Verséhnung beider Wertungen® (2), dariiber hinaus
den Widerspruch zwischen dem stillen und freundlichen personli-
chen Erscheinungsbild Vicaris und dem schroffen Stil seiner schrift-
lich, vor allem mit Karlsruhe ausgetragenen Kontroversen zu kli-
ren. Diese Aufgabe ist um so schwieriger, als persénliche Quellen
von und tiber Vicari, Briefe, literarische Erzeugnisse, Predigten etc.
vollig fehlen und der Historiker gerade fiir die Jahre bis zur Erzbi-
schofswahl 1842 weitgehend auf Fremdzeugnisse angewiesen bleibt.
Dem entsprechend hat B. sicher gut daran getan, seine Studie als
»Beitrag zu einer Biographie“ Vicaris zu kennzeichnen.

Die akribische Detailforschung B.s, die sich vor allem auf bisher
unbekannte Quellen aus vatikanischen Archiven stiitzt, hat eine
Vielzahl neuer Faktenkenntnisse zutage geférdert:

Entgegen ultramontanen Kontinuitdtsbehauptungen, die die kirchenpoli-
tischen Anschauungen des greisen Vicari schon in der Erziehung des Elfjihri-
gen durch streng religiése Benefiziaten vorbereitet sehen wollten, haben die
Kindheitsjahre offenbar in einer ganz anderen Weise prigend gewirkt: eine
sorgfiltige, das Kind aber auch &ngstlich isolierende Erziehung hat eine starke
Introvertiertheit und Weltabgewandtheit wie -ungewandtheit zur Folge ge-
habt, die auch im Erzbischof eine Unfihigkeit zuriicklieB, anders als strikt
prinzipiell zu denken und zu handeln und sich einer politischen oder takti-
schen Dimension seines Amtes auch nur zu nihern.

Den Versuch, Vicari im Sinne ultramontaner Ideale nicht nur zum Kir-
chenkdmpfer von Anfang an, sondern auch zum Seelsorgsbischof zu stilisie-
ren, hat B. widerlegt: Vicari hat in seinem langen Priesterleben nur ein einzi-
ges Mal gepredigt, als Bischof niemals. Ebenso selten hat er Beichte gehért:
»Vom heutigen Standpunkt mag uns die Ausiibung seines Priestertums defi-
zitdr erscheinen. (25) Statt dessen ergeben die Studienjahre und der Dienst
an der Konstanzer Kurie ein génzlich anderes Bild: Vicari als josephinistischer
Jurist ohne tiefe theologische Kenntnisse, der ,kirchliche Probleme ... fast
ausschlieflich auf kirchendisziplinarische und juristische* reduzierte (342),
als geghemmter Provinzler, als gegen seinen spiteren Kurs auch innerlich loy-
aler, zuriickgezogen fleifiiger Mitarbeiter der dalbergischen und wessenbergi-
schen Reformen (281}, deren Inhalte durch die Forschungen von Franz Xaver
Bischof kiirzlich eine spite Rehabilitation und Neubewertung erfahren ha-
ben. Bereits 1824 galt Vicari selbst Mitarbeitern der ,Frankfurter Verhandlun-
gen" als episkopabel (44).

Der Versuch Bis, die diastatischen Wertungen Vicaris zu verbinden, gar in
einem neuen Personlichkeitsbild ,aufzuheben®, fillt fiir sein Studienobjekt
nicht unbedingt positiv aus. Geradezu stereotyp wiederholen sich bis in die
Episkopalzeit hinein die Urteile der Zeitgenossen, Vicari sei gut und fleiBig,
aber schwach - er kénne nicht fithren; er miisse gefithrt werden (Bsp.e: 54, 59,
69f u. 6.). Seine stille Freundlichkeit erscheint fiir diese Periode fast als einzi-
ger konstant greifbarer Charakterzug; erst im hohen Alter wird ein zweites
Personlichkeitsmerkmal durchgiingig wirksam: das sichere BewubBtsein, bald
vor Gottes Richterstuhl bestehen zu miissen; ein BewuBtsein, das gleichsam
~fundamentalistische® Neigungen und Verhaltensformen bestirkt und der In-
transingenz eines Julius Jolly einen , Altersstarrsinn“ entgegengesetzt hat, der
selbst den Wiener Nuntius Viale Prela in dem greisen Oberhirten nur noch
einen ,alten Kindskopf“ (187) sehen lieB.

Dabei ist es gerade Viale Prela gewesen, der sich das ,Charakterloch® Vi-
caris fiir romische Interessen konsequent zunutze gemacht hat. Wenn Vicari
tatsdchlich der ,Platzhalter” gewesen ist, den seine jeweilige Umgebung nach
je ihren Interessen ,besetzen“ konnte, dann erklirt sich, wie er einerseits
loyaler Mitarbeiter Wessenbergs, andererseits aber auch verlingerter Arm
stidwestdeutscher Ultramontanisierungsbestrebungen sein konnte. B. hat de-
tailliert analysiert, daB Vicari gerade als schwache Personlichkeit der ge-
suchte Mann war: 1836 fiir ein in sich gespaltenes Domkapitel (75), 1842 fiir
eine Kandidateneinigung zwischen den divergierenden Interessen der Karls-
ruher Regierung und des Heiligen Stuhles.

Entscheidend wurde nun, daB nicht die Karlsruher Kirchensektion, son-
dern die rémische Kurie den entscheidenden Zugriff auf den Freiburger Me-
tropoliten erlangte. Es ist wohl kaum Zufall, daB die itberwiegende Anzahl
der romischen Aktenstiicke entweder der EinfluBnahme auf Vicari, oft durch
Mittelsménner, oder der zufriedenstellenden Regelung seiner Nachfolge
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durch Aufstellung eines rémisch gesinnten Koadjutors gilt. Erst als Greis hat
sich Vicari, um sich vor seinem Gott als einem ,strengen Richter” (342) ver-
antworten zu kénnen, die romischen Positionen wirklich zu eigen gemacht in
einer Konsequenz und Heftigkeit, die selbst der romischen Diplomatie zu weit
ging. Viale Prela gab schon 1842 dem Speyerer Bischof Nikoclaus Weis den
Auftrag, seine guten Kontakte zu Vicari fiir eine massive Einflubnahme in ro-
mischem Sinne zu nutzen (107); dariiber hinaus hatte Vicari mit dem Hof-
kaplan Adolf Strehle und spéter mit dem konvertierten Kanzleidirektor Hein-
rich Maas fast ausschlieBlich konsultierte, aber einseitig engagierte Ver-
trauenspersonen, die gegeniiber seinen ,langen, oft skrupelhaften Uberlegun-
gen" und seinen ,,unbeweglich hartnéckigen und politisch impraktikablen Po-
sitionen* (340) ,kein beratendes Korrektiv* (342) darstellten. ,Solche Zusam-
menhinge hat von Vicari nicht durchschaut* (340).

Dies hatte zwei Folgen: Zum einen erhielt die Informationspolitik der
Nuntiaturen in Miinchen und Wien, gespeist von badischen Zutrégern, eine
vor allem deshalb tibergroBe und zweifelhafte Bedeutung, weil die Zustinde
der Erzditzese stets in den schwérzesten Farben geschildert wurden. Das
Domkapitel, vor allem so zentrale Personlichkeiten wie Johann Baptist von
Hirscher, wurde hier nicht nur einbezogen, sondern direkt verantwortlich ge-
macht (zur Verfemungsgeschichte Hirschers in allerdings unklarer Bewertung
vgl. 92f, 119, 340, dagegen jedoch 133f). Daraus folgte, zweitens, eine Aushéh-
lung des Wahlrechts des Domkapitels, damit verbunden eine fast vollstindige
administrative Entmachtung und auch ffentliche Desavouierung der Ortskir-
che durch rémische EinfluBnahme etwa auf (spiter gescheiterte) Koadjuto-
rien (151ff). Die Konsequenz: Der legitime Versuch einer Herauslésung der
deutschen Kirche aus staatskirchenrechtlichen Systemen hat zwangslaufig
Wandlungen des innerkirchlichen Verfassungsgefiiges wie der Religiositét an-
gestoBen, deren auch problematische Fortentwicklungen erst mit dem II. Vati-
kanischen Konzil produktiv bearbeitet worden sind.

Das diplomatische Hin und Her zwischen Karlsruhe und Rom, in
dem die Freiburger eine zunehmend untergeordnete Statistenrolle
spielten, hat B. akribisch und mit einer groBen Liebe zum Detail be-
schrieben. Die analytischen Dimensionen des Themas wie des pri-
sentierten Materials und damit auch die Qualititen des Buches wer-
den jedoch nur zogerlich dargeboten — dem Leser wird eine Vielzahl
von Schliissen selbst tiberlassen. Das hingt wohl auch mit der narra-
tiven Struktur des Bandes zusammen, die weitgehend chronolo-
gisch und nicht problemorientiert arbeitet und dariiber
hinaus die Valenz von Detailinformationen fiir die Gesamtfragestel-
lung kaum abstuft.

Nur zwei Beispiele: So stehen gleichsam zufillige Aussagen zu Vicaris
kleinen Vorlieben und Abneigungen (nicht etwa zu seiner ,Personlichkeit*
[so B., 128], sondern zu Rebenzucht, Wanderlust und Hausmitteln gegen Ka-
tarrh) neben zentralen Aufhellungen iiber die kirchenpolitischen Konsequen-
zen der Spaltungen im Domkapitel. GroBe Teile der Darstellung des badischen
Kulturkampfes und der Beteiligung Vicaris werden unter der Uberschrift ,,Das
25jahrige Erzbischofsjubildium Hermann von Vicaris* (253ff vs. 259ff) ver-
steckt. Der Duktus des Autors folgt vielfach eng und paraphrasierend den je-
weiligen Quellenzeugnissen und dem, was sie auch an peripheren Informatio-
nen bereithalten. Das hat auch der sprachlichen Gestaltungskraft gewisse
Grenzen gesetzt.

Ein weiteres Problem erscheint jedoch gewichtiger: B. hat am
Schlub (339ff) die zentralen Informationslinien gebiindelt und gegen
die Darstellung des Erzbischofs Vicari als ,,Symbol des Kampfes fiir
die Freiheit der Kirche“ ein ,wesentlich differenzierter[es|* (339)
Bild gezeichnet. Dennoch hat er letztlich mit seiner Interpretation
kein die Diastasen aufhebendes Persdanlichkeits-
bild geschaffen, sondern in zentralen Punkten die alte ,Kamarilla-
These” der politischen Gegner Vicaris in Baden mit Hilfe romischer
Quellen gestiitzt. Es fithrt nach der Lektiire kein Weg an der Er-
kenntnis vorbei, daB der , Athanasius der deutschen Kirche*, abge-
sehen von spiten Verhirtungen unter den Bedingungen einer zu-
nehmenden Abgeschnittenheit von der AuBenwelt (Strehle als , die
einzige . . . Briicke nach auBen, 342), mehr Getriebener als Treiben-
der war.

Die Préazision des Details hat hier bisweilen den groBen Zusam-
menhang der Ultramontanisierungsgeschichte und der Milieubil-
dung des Katholizismus vergessen gemacht. Wenn die Geschichte
der Personalpolitik, und um eine solche handelt es sich bei der vor-
liegenden Arbeit, vornehmlich die Konkretion der sozialen Wirk-
samkeit und der Durchsetzungschancen von Ideen ist, dann macht
das Buch mit allen Fragen, die es beantwortet, gleichzeitig deutlich,
wo die Desiderate zukiinftiger Forschung liegen:

Zum einen bedarf es dringend einer modernen Geschichte des
Erzbistums Freiburg, die gewandelten Fragestellungen und erwei-
terten methodischen Erkenntnismoglichkeiten Rechnung trigt (vgl.
z. B. Schatz: Geschichte des Bistums Limburg). Dem Vf. der vorlie-
genden Studie ist in jeder Hinsicht zuzustimmen, daB die Bistums-
geschichte von Heinrich Maas (1891) aufgrund der Stellung des

Autors zu den in ihr behandelten Ereignissen nur noch als ,,Primér-
quelle” (3) gelten kann; um die Geschichte der Oberrheinischen Kir-
chenprovinz von Heinrich Briick ist es nicht besser bestellt. Immer-
hin wird B.s Buch ein erhebliches Verdienst an den Vorarbeiten zu
einer solchen Bistumsgeschichte beanspruchen diirfen.

Zum anderen bleiben Studien zu den endogenen und exogenen
Faktoren des Ultramontanisierungs- und Milieubildungsprozesses
im Katholizismus des 19. Jh.s ein dringendes Desiderat. Die Perso-
nalpolitik und ihre diplomatische und intrigante Seite darf auch
dank des vorliegenden Buches als weitgehend erhellt gelten. Uber
die sozial-, religions-, frémmigkeits- und mentalititsgeschichtlichen
Dimensionen der Problematik wissen wir noch wenig. Solcher Auf-
klarung bediirfen wir um so mehr, als sich die auch in dem vorlie-
genden Buch spiirbaren Bewertungsunsicherheiten in bezug auf den
genannten ProzeB und seine religitse und gesellschaftliche Valenz
verschérfen werden vor dem Hintergrund eines derzeitig als ,,Zu-
sammenbruchsgesellschaft” erscheinenden katholischen Milieus.

Miinster Andreas Holzem

Die Zeit nach 1945 als Thema kirchlicher Zeitgeschichte. Referate der inter-
nationalen Tagung in Hiiningen/Bern (Schweiz) 1985. Mit einer Bibliogra-
phie Andreas Lindt. Hg. von Victor Conzemius, Martin Greschat
und Hermann Koch er. - Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1988. 322
S., kart. DM 48,00
Die in diesem Bd dokumentierte Tagung fand seinerzeit beson-

dere Beachtung, weil hier auf Einladung des wenig spéter verstorbe-
nen Andreas Lindt erstmals Vertreter der Gremien zusammenka-
men, die seit 1955 bzw. 1962 im prot. und kath. Raum die zeitge-
schichtliche Forschung gefordert und koordiniert haben: Die ,Ar-
beitsgemeinschaft fiir kirchliche Zeitgeschichte* und die ,,Kommis-
sion fiir Zeitgeschichte®. Da verschiedene Tagungsberichte vorlie-
gen (Verzeichnis: 298. Abdruck: J.-Chr. Kaiser, in: Herder-Korre-
spondenz Nr. 12, 1985, 578-581), eriibrigt sich an dieser Stelle eine
eingehende Vorstellung der Beitrige.

R. Koselleck behandelt einleitend den Begriff der ,Zeitgeschichte® (17-31),
V. Conzemius vergleicht die konfessionellen Kirchenkampfgeschichtsschrei-
bungen (35-57), A. Linot und U. ALTERMATT sind mit zwei Beitrigen zur Ge-
schichte der Konfessionen in der Schweiz vertreten (61-71 und 72-96). Den
Ubergang von der NS-Zeit zur Nachkriegszeit (Selbstverstindnis, Schuldfrage)
reflektieren fiir die jeweiligen Konfessionen in Deutschland M. GRrEscHAT
(99-126) und K. RepceN (127-179). Es folgen Beitrége iiber das Verhiltnis der
Kirchen zur Politik (A. Bike, 180-193 und W. Jocumann, 194-212), {iber den
volkskirchlichen Aufbau in der SBZ (K. MemEr, 213-234), Gerhard Ritter als
Berater der EKD (K. Nowak, 235-256) und die Entnazifizierung der ev. Kirche
in Hannover (G, Besier, 257-284).

Bereits aus der Distanz weniger Jahre ist erkennbar, daB diese
Tagung tatsdchlich den Beginn einer neuen Phase der Zeitge-
schichtsforschung markiert hat: Neben einem tkumenischen Im-
puls signalisierte sie die (in Deutschland relativ verzégerte) Verlage-
rung der Schwerpunkte kirchlicher Zeitgeschichtsforschung von
der NS-Zeit auf die Nachkriegszeit. Letzteres lieBen auch die Bei-
trdge des 1987 veranstalteten Symposions anldBlich des 25jahrigen
Bestehens der ,Kommission fiir Zeitgeschichte® erkennen, wobei
gleichzeitig eine verstirkte Offnung auf sozialwissenschaftliche Me-
thoden hin gefordert wurde (Dokumentation: U. v. Hehl / K. Rep-
gen, Der deutsche Katholizismus in der zeitgeschichtlichen For-
schung, Mainz 1988). Ausdruck der neuen Dynamik auf diesem
Felde ist ebenso die Begriindung der Zeitschrift ,Kirchliche Zeitge-
schichte” im Jahre 1988, die nicht nur die 6kumenische, sondern
dariiber hinaus mit besonderem Nachdruck die internationale Per-
spektive in den Vordergrund geriickt hat: so widmete sich z. B. Heft
1/1989 den Kirchen Europas in der Nachkriegszeit, Heft 1/1991
Christlichen Initiativen und 8kumenischer Friedensethik im 20. Jh.
Vom interkonfessionellen und internationalen Ansatz ist auch die
1990 begriindete Reihe ,Konfession und Gesellschaft* getragen, wo-
bei sie insbesondere den interdisziplindren Diskurs in der Zeitge-
schichte fordern will, freilich in ihren Beitrdgen bis ins 19. Jh. zu-
riickgreift, wie es auch der Tradition der ,Kommission fiir Zeitge-
schichte” entspricht.

Das Feld der kirchlichen Zeitgeschichte ist also seit der Tagung
von 1985 in Bewegung geraten — daB der Zusammenbruch der DDR
und die Wiedervereinigung dies noch verstarkt hat, bedarf keiner
besonderen Erlduterung Vertraute konfessionelle, nationale oder
methodische Koordinaten verlieren offensichtlich an Bedeutung —
der Abschied vom alten Europa ldBt auch die Forschung nicht un-
geschoren.

Miinster Wilhelm Damberg
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Mooney, Hilary A.: The Liberation of Consciousness. Bernard Lonergan’s
Theological Foundations in Dialogue with the Theological Aesthetics of
Hans Urs von Balthasar. — Frankfurt: . Knecht 1992. XI, 284 S. (FTS, 41 ),
kart. DM 58,00
Die Untersuchung wurde als theologische Diss. in der Hoch-

schule St. Georgen vorgelegt und angenommen. Dem Untertitel ent-

sprechend handelt das Thema iiber Lonergans , Theological Founda-
tions*, die bis zur kiirzlichen Verdffentlichung der deutschen Uber-
tragung ,Methode in der Theologie® (Leipzig 1991) nur in der wenig
rezipierten Quaestio disputata ,Theologie im Pluralismus heutiger

Kulturen® (Freiburg 1975) im deutschen Sprachraum dokumentiert

waren. Insofern ist es erfreulich, daB diese Arbeit hier angefertigt

und verdffentlicht werden konnte, wenngleich die englische Fas-
sung den Beitrag dann doch wieder fiir die wiinschenswerte Kennt-
nisnahme und Diskussion Lonergans fernriickt.

Die Einleitung (1-6) bringt knappe Hinweise auf das Ziel und die Me-
thode. Imersten Kap. wird ,Lonergans Stellung im allgemeinen* skizziert
(7-73) mit Anmerkungen zur Person, zum Problem der Methode und zu des-
sen Bedeutung fiir eine heutige Theologie. Das zweite Kap. stellt anschliefiend
»Lonergans theologische Grundlegungen" (74-127) vor, dem ein sehr kurzes
Kap. ,Assessment of Lonergan’s Position" (128-130), besser ein Uberleitungs-
text, zum vierten Kap. folgt ,Lonergans Asthetik” (131-171). Ein Text von ei-
ner Seite — als Kap. bezeichnet - will eine vorldufige Zusammenfassung geben
(172). Es schlieBt sich als sechstes Kap. ein Blick auf ,Von Balthasars Theolo-
gie im allgemeinen” an (173-180), der weiter durch das Kap. ,,Von Balthasars
Fundamentaltheologie® (181-185) prézisiert wird. Diese genauere Bestim-
mung ist indes ebenfalls recht knapp ausgefallen. Um so breiter kann sich
danach das Kap. iiber ,,Von Balthasars Asthetik” (186-242) entfalten. ,,Uberle-
gungen zu von Balthasars Stellung” (243-354) gehen einer mittleren Zusam-
menfassung (255) auf einer Seite voraus, wihrend das elfte Kap. ,Eine theolo-
gische Asthetik Lonergans® (256-260) zu entwerfen sucht, bevor das Ganze in
einer allgemeinen Zusammenfassung (261-263) abschliebt. Beigegeben wurde
eine Ubersicht zu den benutzten Quellen (265-281) und ein Autorenverzeich-
nis (283f).

Wer die Anlage der Untersuchung genauer anschaut, merkt
ohne weiteres, daB es nicht um einen Vergleich im eigentlichen
Sinn zu tun ist. Balthasar wurde in der Rolle eines Katalysators im
Blick auf die ,Rechtfertigung und Ausweitung einer theologischen
Asthetik Lonergans® (5, 255) herangezogen. Allerdings bleibt das auf
den ersten Blick seltsam genug. Lonergan ist Theologe aus der an-
gelsachsischen Welt, wenn auch mit starken Bindungen an und Ein-
fliissen vom katholischen Denken Europas her. Nur betreffen diese
gerade nicht die Wurzeln Balthasars, sondern Maréchal u. a., die der
Schweizer Theologe nicht nur kritisiert, sondern abgelehnt hat. Lo-
nergan beginnt wie die meisten seiner Generation mit der in der
Theologie der Kirche wihrend der Zeit um den Zweiten Weltkrieg
giiltigen und allgemein vertretenen Scholastik. Aus einer intensiven
Beschdftigung mit Methodenproblemen in Mathematik und Natur-
wissenschaften stellt sich ihm das Methodenproblem in der Theolo-
gie neu. Ein fundierter, jedoch keineswegs enger Thomismus er-
laubt ihm, Verbindungen herauszuarbeiten, die fiir eine Konzeption
von theologischer Wissenschaftlichkeit vielversprechend scheinen.
Ein Gesprich im Feld der zeitgendssischen Wissenschaft soll wieder
moglich werden. Dazu wird in einem ersten Schritt der Begriff und
der Umgang mit ihm in der katholischen Theologie neu gefaBt, nim-
lich dynamisch und operational. Aufgabe der Theologie ist nach Lo-
nergan ja die Vermittlung ,between religion and culture® (57). Der
néchste Schritt besteht im BewuBtwerden der religitsen Erfahrung,
die mehr ist als die rationale Erfassung von Wahrheitsgehalten. Und
das wieder wirft die Frage auf nach der ,foundational reality®. Der
Art und Weise von Lonergans Vorgehen entsprechend spielt dabei
Asthetik kaum eine Rolle. Der Vorwurf, er vernachléssige sie (130),
wird direkt formuliert. Doch ist die Vf.in der Meinung, in den nicht
ver6ffentlichten Unterlagen zur ,,Philosophy of education” von 1959
(141-164) — dem ldngsten zusammenhéngenden Textstiick des Bdes
- den Schliissel zu einer Asthetik Lonergans herausstellen zu kon-
nen, Natiirlich kommen in Betrachtungen zur Erziehung eine Fiille
von Aspekten in gebiindelter Form vor, etwa auch Fragen der Wahr-
nehmung, der Internalisierung, der Bedeutung menschlicher Sinn-
lichkeit usw. Ob das schon fiir eine Asthetik im Sinne von Baltha-
sars hinreicht, muB als Frage offenbleiben. Die philosophische Re-
chenschaft und die Verbindung von Schénheit mit Erfassung von
Wert und Liebe (vgl. 213) bleibt auf beiden Seiten sehr allgemein
und wird doch in jedem Fall auf ihrem eigenen Hintergrund zu le-
sen sein. Wie dann die theologische Ebene ins Spiel kommt, das
genau wire die Frage einer Fundamentaltheologie. In der Tat: ,,The
world created by the writings of von Balthasar is very different to
that of Lonergan® (185). Man wird gut daran tun, diese Feststellung

im Auge zu behalten. Denn sie spricht nicht nur einen De-facto-
Unterschied an, sondern verweist auf Voraussetzungen und Sicht-
weisen, ja auf Grundentscheidungen, die dem einen wie dem ande-
ren Bemithen in je eigener Weise zugrunde liegen. Ein niheres Ein-
gehen auf die inhaltliche Darstellung wiirde an dieser Stelle iiber
eine bibliographische Vorstellung hinausfithren. Der Versuch hat
sein Interesse, wirft aber auch wichtige Fragen auf.

Das Buch scheint in einer Zwitterstellung zu verbleiben. Einer-
seits konnte es im deutschen Raum zu einer intensiveren und enga-
gierteren Befassung mit Lonergans Denken fiithren, ein wiinschens-
wertes Ziel. Doch erleichtert diese Verdffentlichung das nicht unter
jeder Riicksicht. Es kénnte auch durch von Balthasar im englisch-
sprachigen Raum eine Art katholischen Denkens bekanntmachen,
die eigentlich als fremd und weitab liegend empfunden wird. Doch
auch dies diirfte nicht ganz leicht sein. Die sachliche Vermittlung
zwischen zwei Positionen im Blick auf katholische Theologie aber -
wenn auch im Sinne der Ergidnzung der einen - diirfte noch einmal
eine genauere Uberpriifung der stillschweigenden Voraussetzungen
notig machen. Man nimmt den Eindruck mit, dal es Lonergan um
einen echten Zugang zur Welt von Religion und Theologie im Rah-
men der kulturellen Vielfalt unserer Zeit geht. Bei von Balthasar ist
der Eindruck nicht abzuweisen, daB er immer schon von dem aus-
geht, wohin Lonergan methodisch nachweisbar zielt. Ein eigentli-
ches Problem des Zugangs besteht fiir von Balthasar nicht, da ist al-
les evident. Dem aber steht die Welt- und Wirklichkeitserfahrung
all derer gegeniiber, die soviel Schnes gar nicht vor sich sehen und
die sich aus gutem Grund weigern, sich einer schénen Sicht um den
Preis des Ausblendens von Realitit zu iiberlassen. Es gibt vielleicht
keinen Bereich, der in der Neuzeit mehr auseinandergefallen ist, als
jener der Asthetik. Sich auf ihn zu beziehen, bringt in Schwierigkei-
ten, die nicht leicht zu nehmen sind. Gerade wo es um die Befrei-
ung von BewubBtsein und Gewissen geht, wird das als besondere Last
spiirbar.

Fiir die Begriindung von Glaube und Theologie sind Wege einzu-
schlagen, die nachgehbar und glaubwiirdig sind. Wenn wir das
recht sehen, war die Suche danach das vornehmliche Anliegen Lo-
nergans, das er auf seine Weise aber im Verein mit einer ganzen
Reihe von Zeitgenossen zu verwirklichen suchte. Es ist gut, daB auf
ihn aufmerksam gemacht wird und dab die Darstellung so gearbeitet
ist, daD sie als Grundlage weiterer Diskussion dienen kann. Die je-
denfalls wire zu wiinschen, weil sie etwas kliaren kénnte, was nicht
nur als kiinstliche Aufgabe vor uns steht.

Innsbruck KarlH Neufeld S]

Rapp, Friedrich: Fortschritt. Entwicklung und Sinngehalt einer philosophi-
schen Idee. — Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1992. VIII,
230 S., kart. DM 32,00
Wohl in keiner Zeit ist das Fortschrittsdenken so ,fragwiirdig®

geworden wie in der Gegenwart; Krise — das ist die Situation des

Menschen in unserer Zeit. Wissenschaft und Technik haben uns

zwar immer mehr von rein mechanischen Funktionen, von ver-

meidbaren Ubeln wie Krankheiten, von der bedriickenden Last der

Arbeit, von gewissen Naturkatastrophen befreit; wer von uns

méchte auf diese positiven Errungenschaften verzichten? Doch hat

derselbe Fortschritt durch seine fast unbegrenzten Mbglichkeiten
auch zu zerstérerischen Folgen gefithrt. Wer konnte also den Fort-
schritt noch bedingungslos bejahen? In dieser Situation hat der Le-
ser sicherlich eine gewisse Erwartungshaltung, wenn er ein Buch
wie das vorliegende in die Hand nimmt, in dem der Vf. — wie der

Titel schon sagt - der Entwicklung und dem Sinngehalt der philoso-

phischen Idee des Fortschritts nachzugehen sucht.

Diese Erwartungshaltung wird auch noch bestérkt, wenn R. in
dem einleitenden Teil schreibt: ,In unserer Zeit, die im Zeichen der
BewuBtseinshelle und der Reflexivitit angetreten ist, fithrt kein di-
rekter Weg in den Stand der intellektuellen Unschuld zuriick. Es
bleibt nur der Weg nach vorn. Eine neue Unbefangenheit ist nur
moglich, wenn man zuvor den Kreis der Theorie abgeschritten hat“
(6). Und nur einige Zeilen weiter heibt es: ,Solche Einsichten sind
geeignet, einem naiven, gefihrlichen Vertrauen in die nur allzu
gerne unterstellte Selbstheilungskraft der Zukunft entgegenzuwir-
ken“ (6).

Das Buch gliedert sich in zwei Teile: in einen ersten Teil geht R. dem be-
griffslogischen Gehalt (10-72), in einem zweiten dem zeitlichen Wandel der
Fortschrittsidee nach (73-216). ,Der einfithrende, systematische, begriffsana-
lytische Teil behandelt iibergeordnete, allgemeine, fiir jede Form des Fort-
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schrittsdenkens charakteristische Gesichtspunkte und Implikationen. Der
zweite . .. Teil ist der historischen Untersuchung gewidmet* (8).

Doch 148t der erste, begriffslogische Teil grundsitzli-
che Fragen offen, wie die nach dem Unterschied zwischen Fort-
schritt als ,Begriff‘ und Fortschritt als ,Idee”. Denn wihrend der Be-
griff ,Fortschritt” eine Abstraktion ist, die auf der Beobachtung und
Beschreibung von Tatsachen fubit, also keine willkiirliche Interpre-
tation der Welt darstellt, ist die ,Idee des Fortschritts” eine ganz be-
stimmte Auffassung unseres eigenen Lebens. D.h. es hitte die
grundsétzliche Frage gekldrt werden miissen, wo Fortschritt méglich
ist, wo nicht. Denn eine solche Kldrung ist notwendig, um die ,Idee
des Fortschritis* angemessen beurteilen zu kénnen. R. deutet diesen
Unterschied zwischen Fortschritt als Begriff und Fortschritt als Idee
leider nur an, wenn er schreibt: , Der feststellbare Fortschritt betrifft
eher die duberen, strukturellen Lebensbedingungen als die Kultur
und die Moralitdt” (43).

Dieses grundsitzliche Defizit im begriffslogischen Teil 140t letzt-
lich auch den ,roten Faden“ im zweiten Teil vermissen, der die
historischen Dimensionen zur Geltung zu bringen sucht. So
macht R. z. B. in dem Kap.: ,Die Geschichte als Fortsetzung der Evo-
lution?* zu Recht darauf aufmerksam, dall die Evolutionstheorie
nur die Art des genetischen Fortschreitens erkldre, von sich aus
aber keinen normativen Fortschrittsbegriff liefere (84.90). Doch
konnte hier eine grundsitzliche Klirung dessen, wo Fortschritt
moglich ist, wo nicht, wesentlich weiterhelfen. So hat der Gedanke
der Evolution zwar der Fortschrittsidee sicherlich neue Impulse ge-
geben, aber die biologische Entwicklungsreihe gibt gerade keine
Grundlage fiir eine allgemeine Fortschrittslehre ab. Man kann nicht
irgendein Lebendiges als eine technisch vervollkommnete Ma-
schine im Verhéltnis zu anderem Lebendigen deuten. Obwohl das
Tier der Pflanze technisch iiberlegen ist, kann das Verhiltnis von
Pflanze und Tier nicht nach Analogie des Fortschritts von der Post-
kutsche zum Flugzeug gedacht werden. Die Pflanze hat ihren eige-
nen Sinn.

Ebenso verhilt es sich in den Gebieten von Recht und Sittlich-
keit, Philosophie, Kunst und Religion. Hier liegen, wenn iiberhaupt,
technische Elemente, die dem Fortschrittsschema unterliegen, nur
duberlich vor. Dieses ganze Spektrum bleibt aber unerértert.

Wenn R. in dem Kap.: ,,Fortschritt als sdkularisierte Heilserwar-
tung?” schreibt: ,Die ,Mythen‘ unserer Zeit sind der Fortschrittsge-
danke und die Idee der Machbarkeit der Geschichte, der Glaube an
Naturwissenschaft und Technik und die Erwartung einer besténdi-
gen Verbesserung der menschlichen Verhéltnisse® (117), so ist das
nur bedingt richtig. Denn der wissenschaftliche und technische
Fortschritt ist kein Mythos, sondern Realitéit! Wenn das Fortschritts-
denken ,zur Religion der Gebildeten” (119) wird, dann bedeutet dies
eben zweierlei: einmal, daB das Fortschrittsschema auf Gebiete an-
gewendet wird, in denen Fortschritt grundsitzlich nicht méglich ist
(was hier moglich ist, ist ein gewisses Fortschreiten im Sinne der
Reifung, was aber nicht mit einem unendlichen Weitergehen ver-
wechselt werden darf), zum anderen, daB der Mensch aus der Hori-
zontalen sein Heil erwartet. DaB dies notwendig in die Enttiu-
schung fithrt, liegt auf der Hand.

Im Kap. , Theodizee" wird die Problematik der Anwendung des
Fortschrittsschemas auf die Sittlichkeit angedeutet: Das Bése kann
nicht grundsitzlich iiberwunden werden (144), Doch verstellt auch
hier - wie nur allzuoft - die Fiille des Materials und das Anh&ufen
von Autoritdtsbelegen den Blick fiir den leitenden Gedanken und
den Standpunkt des Verfassers.

Das Resiimee des Buches fillt demzufolge enttduschend aus: DaB
Fortschritt ,Erfolg und Scheitern“ impliziert (200) und daB ein Fort-
schritt auf dem einen Gebiet unvermeidbar Verlust oder Verzicht in
einem anderen Bereich bedeutet (201), diese Einsichten erscheinen
gegeniliber den sich heute andringenden Fragen fast trivial. Denn
wer wiilte nicht, daB sich die Atomenergie nicht nur zum Guten
nutzen lieBe; und auch hiermit scheint es ja nicht so eindeutig zu
sein, wie man das bisweilen geglaubt hat.

Trier Werner SchiiBler

Prevost, Robert: Probability and Theistic Explanation. — Oxford: Clarendon
Press 1990. 195 S. (Oxford Theological Monographs), Ln £ 25,00
Unter englischsprachigen Theologen und Philosophen ist seit ei-
nigen Jahren eine vielseitige Diskussion im Gange, die neue und
fundierte Perspektiven auf die Gottesfrage erschlossen hat. Der vor-
liegende Beitrag dazu stellt, vordergriindig betrachtet, eine Ausein-

andersetzung mit Thesen dar, die von R. G. Swinburne in neue-
ren Publikationen vorgetragen worden sind. Gegen die Position, daf3
sich die Existenz Gottes mit formalen Argumenten kausaler Art be-
weisen ldBt, ergreift P. Partei fiir einen Ansatz, nach dem der Theis-
mus eher als eine vervollstindigende Erldrungshypothese (integra-
tive explanatory hypothesis) betrachtet wird. Zugunsten eines um-
fassenderen Erklarungspotentials, das sich imstande zeigt, aus den
verschiedenen Gegebenheiten mehr Sinn zu machen, opfert er eine
einengende Beweisstringenz. Der Leser wird durch fortlaufendes
Argumentieren mitgefithrt, und zwar mit einer solchen Klarheit in
der Darstellungsweise, dall Vorkenntnisse iiber diese im deutschen
Sprachraum wenig bekannten Denker nicht erforderlich sind. Mit
anderen Worten, man bekommt die Gelegenheit, sich in einem
fremden Land schnell heimisch zu machen. Was sich zu Recht als
Provinzialitdt kritisieren lassen muf}, erweist sich dennoch als
Chance fiir andere, ein intellektuelles Klima zu betreten, das viel
Gewinn zu bringen vermag. Die wichtigsten Gespriachspartner in
dieser Abhandlung auBer Swinburne sind J.L. Mackie, Stuart
Sutherland, John Hick, Roderick Chisholm, W.H. New-
ton-Smith, Basil Mitchell, ].R. Lucas, Roderick Sykes,
Gary Gutting, StephenC. Pepper, Patrick Sherry und nicht
zuletzt der bekannte Thomist Eric L. Mascall.

Die fundamentale Konzeption des Theismus, die P. verteidigt, betrach-
tet Gott als eine Person, die mit logischer Notwendigkeit existiert und be-
stimmte Absichten mit der Schépfung des Universums hegt. Diese Sicht soll
aber nicht bewiesen, sondern mit Wahrscheinlichkeitsargumenten, die Vf.
eingehend und differenziert erldutert, herausgestellt werden. Von einer an-
nehmbaren Welterkldrung verlangt P. unter anderem, daB die Fragen nach
moralischen Werten und dem Sinn des Lebens Beriicksichtigung finden.
Durch die Konfrontation mit dem Problem des Bosen vor allem entwickelt P.
eine neue Methode, die er als ,,cumulative-case approach” charakterisiert. In-
formelle Argumente erhalten somit erhhte Aufmerksamkeit, wobei die
Frage nach der Existenz Gottes nicht fiir sich allein, sondern in einem gréBe-
ren Zusammenhang mit anderen relevanten, den Gottesbegriff betreffenden
Fragen gesehen wird.

P.s Auffassung von Gott als einer Person ist dabei alles andere als naiv. Als
Alternative zu der Auffassung von Gott als einer Person befalbt er sich insbe-
sondere kritisch mit der thomistischen Gotteskonzeption, nach
der Gott als reine Aktualitdt, d. h. als die Identitit von Wesen und Existenz,
aufgefaBt wird. Vi geht davon aus, daf der Begriff der ,Kontuition“ (con-
tuition) fiir den Thomismus einen fundamentalen Stellenwert besitzt. Statt
ein Argument zu verfolgen, das zur Feststellung der Existenz Gottes fithren
soll, hénge alles davon ab, inwiefern man imstande sei, die Gegenstdnde unse-
rer Wahrnehmung so zu erkennen, wie sie in Wirklichkeit seien, d. h. als ra-
dikal kontingent. Aus dieser Mit-Wahrnehmung entstehe unser Gottesbegriff.
Fiir die weitere Herausarbeitung legt P. ein Verstindnis von Analogie zu-
grunde, das von dem thomistischen Analogieverstindnis explizit abgesetzt
wird. - Dazu ist kritisch anzumerken, daB Vf. hier zu versiumen scheint, die
Besonderheit der thomistischen Sicht zu beriicksichtigen; es handelt sich
ndmlich bei Thomas sogar um die Analogizitit des ens-Begriffs selbst, also
nicht nur des Personbegriffs.

Ferner erwdhnenswert, wegen der Aktualitét der Frage, ist P.s ablehnende
Stellungnahme zur Frage nach der Tragweite eines Ansatzes, der von einer
Gotteserfahrung ausgeht.

Von der ersten bis zur letzten Seite schreiten die Uyberlegungen
dieser Studie fort in Form eines mehrstimmigen Streitgespréchs. Die
Ausfithrungen bleiben dabei stets gut verstindlich, ohne sich aber
zu einem Lehrbuch zu degradieren. Mithin setzt Vf. einen miindi-
gen Leser voraus, den er nicht belehren, aber doch iiberzeugen
will.

Miinster William J. Hoye
Versshnung. Versuche zu ihrer Geschichte und Zukunft. Festschrift fiir
Paulus Engelhard OP, hg v. Thomas Eggensperger, Ulrich En-
gelund Otto Hermann P e s ch, — Mainz: M. Griinewald 1991. 268 S. (Wal-
berberger Studien, Philosophische Reihe, Bd 8), geb. DM 42,00
Festschriften haben es in sich: sie méchten eine personbezogene
Dankesgabe fiir den Geehrten sein, aber auch fiir die wissenschaftli-
che Fachwelt einen weiterfithrenden Forschungs- und Diskussions-
beitrag abgeben, der méglichst einem bestimmten Gesamtthema
verpflichtet ist. Dieser Doppelanspruch fithrt zuweilen in das Di-
lemma, beiden Anspriichen gerecht zu werden. Das vorliegende
Sammelwerk offenbart diese Problematik gut: es wird in allen sei-
nen Beitrdgen sehr wohl der wissenschaftlichen Personlichkeit des
Geehrten, Paulus Engelhard OP, und seinem menschlich-geistli-
chen Profil als ,Mittler der Versshnung” gerecht. Wer freilich er-
wartet, daB die Ankiindigung des Klappentextes eingelést wird, die
Thematik ,Verschnung werde hier zum erstenmal interdisziplinar
aufgearbeitet”, wird sich enttduscht sehen (dazu leistet der ein Jahr
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zuvor erschienene, 29 wissenschaftliche Beitrige umfassende Sam-
melband von E. Garhammer u. a,, ,,...und fithre uns in Versth-
nung. Zur Theologie und Praxis einer christlichen Grunddimen-
sion.“ Miinchen 1990, erheblich mehr und umfassenderes!). Das
Vorwort der Hg. nimmt deshalb zu Recht diesen Anspruch bereits
zuriick: das Werk will ,ein Sachbuch zum Begriff Versohnung
sein ... das sich streckenweise geradezu als Plidoyer gegen Versth-
nung lesen mag® (7). Der Anspruch des Titels (und der Werbung)
und die Einlésung widersprechen sich also — selbst das Sachregister
weist zum Stichwort Verséhnung verhéltnisméBig wenige S. aus.

Unmittelbar auf die Thematik bezogen ist zunichst der Beitrag
von K. Jacosi, ,,Versohnung — Wo sie nottut — und wo nicht®, in dem
der Vf. aus sprachphilosophischer Sicht fiir prizisen Wortgebrauch
angesichts der Inflation des Versdhnungsbegriffes votiert. Sein
Wunsch, daB die christliche Botschaft als Versshnungs-Botschatt sy-
stematisch-theologisch in anderen Beitridgen vorgestellt wird, erfiillt
sich nur fragmentarisch: so im Beitrag von D. ARENHOEVEL, in dem
ein zentraler Text des Propheten Hosea, durchsetzt mit vielen Ex-
kursen auf die heutige Zeitsituation, exegetisch analysiert wird; aus
ntl Sicht findet man kaum etwas zur Versdhnungs-Frage. Wesent-
lich interessanter sind die Beitriige aus praktisch-theologischer
Sicht: z. B. der von M. Braseerc-Kunnke, die am Beispiel des konzi-
liaren Prozesses ,Die ddmonische Macht des Sexismus und die Vi-
sion einer geschwisterlichen Welt” darstellt oder der fundamentale
Beitrag von O. H. PescH, ,,Versohnung in der Kirche" - eine wichtige
Erginzung zur immer wieder vorgestellten Verséhnung mit der Kir-
che. Auch der Beitrag von H. Missarra iiber die Gewaltfreiheit als
Grundexistential des Christseins gehért zu den bedeutsamen The-
men dieses Sammelbandes, auch wenn der Beitrag die Grenzen von
Gewaltfreiheit in der Welt und Lebenspraxis iibergeht. Zu empha-
tisch-essayistisch verbleibt der Beitrag von T. NeureLD, der unter
dem Aspekt ,,Wie Gott das Leben miteinander teilen® pastorale Kon-
sequenzen fiir ein versbhntes Leben auszieht. - Anhand von fami-
lien-biographischen Erinnerungen notiert W. P. Eckert fundamen-
tale Grundsitze fiir die Begegnung von Juden und Christen — eben-
falls an der Geschichte versthnender Annidherung orientiert ist der
Beitrag von I. CrRaEMER-RUEGENBERG zur philosophischen Begegnung
zwischen westlichem und islamischem Denken. — Im Kontext der
500-Jahr-Feier der Eroberung Lateinamerikas ist der Beitrag von TH.
EccensperGER sehr erhellend iiber den Konflikt zwischen der alten
und der neuen Welt und die Rolle von Bartolomé de las Casas dabei.
- Uber die Wirkungsgeschichte des Geméildes von P. Picasso ,,Guer-
nica® bei dem Schriftsteller Peter Weiss zieht U. EnceL wichtige Par-
allelen. — I. W. Frank schildert die Rolle des Dominikaner-Ordens
hinsichtlich der Ausfaltung einer ,Theologie des weltlichen Le-
bens* und einer neuen Spiritualitit des Lebens in den Stadten.

Uber den unmittelbaren Themenbezug des Buchtitels fithren
wichtige Beitridge hinaus: so der von H.-G. Gabamer (,Geschichtlich-
keit und Wahrheit“), den der berithmte Vf. als ,Fortsetzung von frii-
heren philosophischen Gesprdachen* in Walberberg verstehen
michte: ausgehend von biographischen Erinnerungen an M. Hei-
degger werden zwei Probleme erdrtert - die Frage nach dem histori-
schen Bewultsein angesichts der Allgemeingiiltigkeit und Verbind-
lichkeit von Wahrheit sowie die Frage nach der angemessenen Rede
vom Gottlichen beim Philesophen. — C. Strust zeichnet den Zusam-
menhang von Pessimismus und Nihilismus bei F. Nietzsche nach:
als psychologisch-anthropologische Konstellation, gewonnen aus
dem Studium der Krise der griechischen Kultur. Dabei wird deut-
lich, ,,daB das Versdhnungsproblem das eigentlich Persénliche des
Philosophierens von N. war“. Und aus dem Klugheitstraktat des
Thomas von Aquin gewinnt G. Meyer Uberlegungen zur Bedeutung
der menschlichen Verstindigung: als Postulat der Gerechtigkeit im
zwischenmenschlichen Ausdruck der eigenmenschlichen Erfahrun-
gen — der Begrenzung der eigenen Klugheit und damit der Notwen-
digkeit, fiir Unterweisung empfinglich zu sein -, realisiert im Sich-
miteinander-Beraten, welches das kontingente Singulire zum Ge-
genstand hat. — Problematischer im Sinne des angemahnten prizise-
ren Gebrauchs von Versohnung sind die Beitréige von K. ALBERT
(»Philosophisches zur Versthnung von Mensch und Natur®) und Ts.
Woike (,Nichtlineare Dynamik — Versthnung mit der Natur?“). —
Was dagegen T. R. Perers in seinem Beitrag ,Uber Nédhe und Ferne
Gottes® an Unterscheidendem und Verbindendem zwischen den
Theologien von D. Bonhoeffer und J. B. Metz darstellt, ist nicht nur
fiir den Fundamentaltheologen hochst lesenswert.

Wer die ,Biographische Wiirdigung” des Geehrten von K. MEYEr
studiert, dem wird deutlich: hier geht es um eine menschlich-spiri-

tuelle und theologische Schliisselfigur des Dominikanerordens, der
fiir die verschiedensten Wissenschaftsbereiche, vor allem aber fiir
die Philosophie und ihre Geschichte von hochster Bedeutung war
und ist.

Regensburg Konrad Baumgartner

Versohnung in der jiidischen und christlichen Liturgie, hg. v. Hanspeter
Heinz, KlausKienzler, Jakob J. Petuchowski. - Freiburg: Herder
1990. 232 S. (Quaestiones Disputatae, 124)

Der vorliegende Sammelbd enthilt die leicht iiberarbeiteten Re-
ferate der jiidisch-christlichen Tagung zum Thema ,Atonement in
the Liturgy - Die Verséhnung in der Liturgie®, die in Augsburg vom
2. bis 5. Juli 1989 stattfand. Ziel dieses Symposiums war es, die Frage
nach den Gemeinsamkeiten und Beziehungen zwischen jiidischer
und christlicher Verséhnungsliturgie aufzuzeigen. In den vergange-
nen Jahrzehnten war immer mehr zum BewubBtsein gekommen, wie
sehr die christliche Liturgie auf der jiidischen aufruht und in ihren
grundlegenden Vollziigen nur unter Einbeziehung der jiidischen li-
turgischen Feiern verstindlich gemacht werden kann. Denken wir
nur an die Entwicklung des Eucharistischen Hochgebetes oder an
die Bedeutung des gegenwirtigenden Gedichtnisses fiir das Ver-
stindnis der christlichen Liturgie, das bereits im jiidischen Gottes-
dienst vorgegeben ist. Schon Paulus weist auf diese Abhéangigkeit
hin, wenn er betont, daB den Juden auch der Gottesdienst und die
VerheiBungen gegeben wurden (Rém 9,4). Wie eng die Beziehungen
auch im Bereich der Versshnungsliturgie sind, wollten die einzel-
nen Referate dieser Tagung aufzeigen. Die wiss. Aufarbeitung dieses
Themas war aber auch mit einer existentiellen Betroffenheit ver-
bunden, da gerade diese Fragestellung Juden wie Christen mit ihrer
eigenen Geschichte konfrontiert, die durch ein nahezu standiges
Zerwiirfnis gepragt war.

Der erste Beitrag von Hansperer Heinz befalit sich mit der Theolo-
gie und Geschichte der christlichen BuBliturgie (11-31).

Er verweist auf die Tatsache, daB auf keinem anderen Gebiet kirchlichen
Lebens stirkere Umbriiche festzustellen sind als auf dem Gebiet der kirchli-
chen Bubipraxis, die in der frithen Kirche sehr stark auf die Gemeinde hin
orientiert war (Versthnung mit der Gemeinde als Zeichen des Versdhntseins
mit Gott), seit dem Mittelalter aber immer stirker als individuelles Geschehen
der Siindenvergebung durch Gott verstanden wurde, Die Neuordnung nach
dem Konzil brachte eine Wiederbesinnung auf den Gemeinschaftscharakter.
In der geschichtlichen Darlegung vermisse ich einen Hinweis auf die Bedeu-
tung des jiidischen Synagogenbannes fiir die Entwicklung des christlichen
Verhaltens gegeniiber Siinde und Schuld und der damit verbundenen Wieder-
versGhnung (vgl. Mt 18,15-18).

Gerade im Gesprach mit dem Judentum wiirde ich es fiir bedeut-
sam halten, auf diese Zusammenhéinge hinzuweisen. Des weiteren
vermisse ich einen Hinweis auf die BuBpraxis der Kirchen des
Ostens, die ja auch eine legitime Form der christlichen BuBliturgie
darstellt und sich doch in mehrfacher Hinsicht von der der abend-
landischen Kirche unterscheidet. Was die erneuerte Liturgie be-
trifft, so fehlt in der Beschreibung die dritte sakramentale Form der
BuBliturgie, nimlich die ,gemeinschaftliche Feier der Versohnung
mit allgemeinem Bekenntnis und Generalabsolution”, eine Form,
die gewiD bestimmten rechtlichen Einschrankungen unterliegt, aber
gerade die eigentlich neue Form des BuBsakraments darstellt. Ich
hétte mir auch einen Hinweis darauf gewiinscht, dall die heutige
Bubliturgie im Unterschied zur fritheren vom trinitarischen Heils-
verstdndnis geprégt ist: Ausgang der Versohnung ist der Vater (nicht
wie bisher Christus), der durch die Erlésungstat des Sohnes (Pascha-
mysterium) im Heiligen Geist dem reuigen Siinder Vergebung seiner
Siinden schenkt und ihn wieder in die volle Gemeinschaft der Glau-
benden aufnimmt.

Der folgende Beitrag von SHMUEL Sarrar befaBt sich mit dem Ver-
sbhnungstag und seiner Feier in Tempel und Synagoge (32-55).

Solange der Tempel bestand, war das Ritual des Versohnungstages durch
Opfer gekennzeichnet, die der Entsithnung ganz Israels galten. Wenn auch
schon den tdglichen Tamidopfern Sithnecharakter zukam, so war doch das
Opfer des Siindenbocks am Versohnungstag, das einzig der Hohepriester voll-
zog, die eigentliche Entsithnung des Volkes und seine Versshnung mit Gott.
Nach der Zerstérung des Tempels und dem damit verbundenen Ende des Op-
ferkultes konzentrierte sich der Versshnungsgedanke auf die Feier des Ver-
sohnungstages im Rahmen der Synagogenliturgie. An die Stelle der Opfer tritt
das Gebet der Gemeinde, ihr Schuldbekenntnis und ihre Reue, wobei dieser
eine zentrale Bedeutung zukommt: , Tod und Tag der Versohnung bewirken
nur dann Sithne, wenn sie von Reue begleitet sind” (52). An die Stelle eines
Opferrituals tritt die perstnliche Haltung jedes Gldubigen, der durch sein
Schuldbekenntnis und seine Reue Gottes Versshnung erbittet.
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Klemens Ricuter befaBt sich mit ,Ostern als Fest der Versth-
nung” (56-87).

Ausgehend von der Botschaft des Neuen Testaments, dal Jesus Christus
uns durch sein menschliches Schicksal, vor allem durch Tod und Auferste-
hung die Versshnung mit dem Vater erwirkt hat, deutet Richter das christli-
che Osterfest als Feier des Paschamysteriums Christi im Sinne einer Ablése
des jiidischen Verséhnungstages, der ja im Unterschied zu anderen Festen
nicht in den christlichen Festkalender iibernommen wurde. Wenn auch die
alttestamentlich-jiidische Paschatheologie und -liturgie der authentische Ver-
stindnishorizont fiir das neutestamentlich-christliche Paschamysterium ist,
so findet Richter doch auch Elemente des jiidischen Versshnungstages in der
Liturgie der Osterzeit. In seinen Ausfithrungen zur Liturgie des Osterfestkrei-
ses kommt es R. darauf an, der Thematik Umkehr und Verséhnung nachzuge-
hen: die Feier des Paschamysteriums Christi ist die christliche Umsetzung der
Feier des jiidischen Yom-Kippur. Man kann aber wohl nicht von einer direk-
ten Beziehung sprechen, eher ist es die Thematik von Umkehr, Reue und Ver-
sohnung, die fiir die Verwendung bestimmter Perikopen in der Liturgie des
Versshnungstages und der christlichen Liturgie des Osterfestkreises, vor al-
lem der dsterlichen Vorbereitungszeit, der Quadragesima, malgeblich war.

Klaus Kmnzier stellt in den Mittelpunkt seiner Ausfithrungen
»die Erlésungslehre Anselms von Canterbury” (88-116), die als ,,Sa-
tisfaktionslehre“ verstanden, durch Jh.e das abendlédndische Erlo-
sungsverstdndnis geprigt hat:

Der Gottmensch Jesus Christus hat am Kreuz Gott die gerechte Sithne fiir
unsere Schuld geleistet und durch sein Leiden und Sterben die unendliche
Genugtuung fiir unsere Siinden dem Vater erbracht. K. sieht darin eine ver-
kiirzte Wiedergabe der Lehre Anselms, der neben der ,Gerechtigkeit” Gottes
sehr wohl auch dessen ,Barmherzigkeit” betont. In der Spatscholastik und im
Nominalismus zerfiel diese Synthese Anselms; was blieb und prédgende Be-
deutung erlangte, war nur mehr eine Karikatur des eigentlich Gemeinten. K.
zeigt auf, daB Anselms Lehre - vor allem in seiner Schrift ,,Cur Deus homo* -
im Dialog mit jiidischen Einwiirfen zu sehen ist, vor allem mit den Einwén-
den gegen Menschwerdung und Erlésung im christlichen Verstindnis. Die
zentralen Begriffe Anselms sind die ,Gerechtigkeit Gottes, die im 1. Buch sei-
ner Schrift dargelegt wird, und die ,Barmherzigkeit Gottes”, der das 2. Buch
gewidmet ist. Gerechtigkeit und Barmherzigkeit treffen sich in der Giite Got-
tes, die Anselm wiederum in der alttestamentlichen Bundestheologie begriin-
det sieht.

Davip Erenson befaBt sich mit ,Opfer und Verséhnung in der
Liturgie der deutsch-jiidischen Orthodoxie” (117-132).

Sie behandelt an Hand der Schriften dreier bedeutender Reprédsentanten
des 19.Jh.s, nimlich Samuel Raphael Hirsch (118-126), David Hoffmann
(126-128) und Marcus Lehmann (128-132) die Einstellung der Orthodoxie zu
Opfer und Versshnung in der zeitgendssischen Liturgie. Als Wachter der Tra-
dition sehen sie es als ihre Aufgabe an, die auber Gebrauch gekommenen In-
stitutionen des Opferkultes gegen die Angriffe der Reformer zu verteidigen,
allerdings entsprechend dem Geschmack und den Idealen ihrer Zeit, insofern
sie die Elemente der Opferliturgie in religitse und moralische Symbole fiir
ihre Zeit umwandeln. Auch auBer Gebrauch geratene Elemente des Opferkul-
tes bewahren ihre bleibende Bedeutung als Symbole fiir Gottes Eingreifen
und seine rettende Gnade in der Geschichte.

JonaTHAN Maconer schildert die jiidische Liturgie des Versth-
nungstages (133-154), beschrankt sich aber auf zwei Aspekte, ndm-
lich den Begriff ,,Versshnung” und dessen Verstindnis fiir die Ge-
samtbeziehung zwischen Gott und Mensch und dann die Entwick-
lung und Vielgestalt der Liturgie des Versthnungstages.

Theologisch bedeutsame Fragestellungen behandeln die beiden
folgenden Beitrige von Hetmur MerkiemN ,Der Sithnetod Jesu nach
dem Zeugnis des Neuen Testaments® (155-183) sowie von Ja-
koB J. PETucHOwskl ,,Zur Dialektik der Kappara®“ (184-196).

Wihrend Merklein an Hand der Aussagen des Neuen Testaments das
christliche Verstindnis des Sithnetodes Jesu darlegt, ihn als Zeichen der un-
endlichen Liebe Gottes zum Menschen deutet, setzt sich Petuchowski mit
dem jiidischen Verstdndnis von Umkehr und Verséhnung auseinander. Letzt-
lich ist es auch fiir den Juden Gott, der die Verséhnung gewihrt, fiir die die
Umkehr des Siinders unabdingbare Voraussetzung ist. Versdhnung ist aber
nicht Leistung oder Verdienst des Menschen, sondern Gabe und Geschenk
Gottes.

Mit dem Verstdndnis von Opfer und Verséhnung in den exegeti-
schen Traditionen von Judentum und Christentum setzt sich Mi-
CHAEL A. SIGNER auseinander (197-219).

Sein Beitrag ist gewissermalen eine Synopse der beiden vorausgehenden
Referate. Grundlage ist die Darlegung des Rituals vom Versshnungstag in
Lev 16, auf das im Neuen Testament wiederholt Bezug genommen wird, und
dessen bleibende Bedeutung iiber das Ende des Opferkultes hinaus von den
Rabbinen aufgezeigt wird. SchlieBlich setzen sich auch die Kirchenvéter mit
der Deutung der Elemente des Versbhnungstages auseinander und erblicken
darin ein Symbol fiir die uns in Jesus Christus geschenkte Verséhnung. So-
wohl in der jlidischen als auch in der christlichen Tradition wird immer wie-
der auf Lev 16 Bezug genommen: fiir die christliche Exegese ist Jesus Christus

der Schliissel zum theologischen Verstindnis aller Riten des Verschnungsta-
ges, wihrend die jiidische Tradition von einer Wiederherstellung des Opfer-
kultes im Zeitalter des Messias spricht.

Das abschliefende Nachwort von CLEmens THOMA setzt sich
mit der Bedeutung dieses erstmaligen jiidisch-christlichen Ge-
sprichs zum Thema ,Versbhnungsverstindnis® auseinander
(220-231). Das Gesprich ergab viel Neues, Unerwartetes, das fiir die
kommende Forschung von Nutzen sein wird, insofern viel Gemein-
sames aufgezeigt und deutlich wurde, daB die von Gott dem Men-
schen angebotene Versthnung, die vom Menschen mitgetragen
wird, ein zentraler Strahlungspunkt der jiidischen und christlichen
Religion ist.

Zusammenfassend kann man sagen, daB die in diesem Bd enthal-
tenen Beitrdge jiidischer und christlicher Theologen einen bedeu-
tungsvollen Schritt zur Wiederentdeckung der gemeinsamen Basis
beider Religionen darstellen. Wenn in den Evangelien immer wie-
der festgestellt wird, Christus sei gegkommen, um die Schrift zur Er-
filllung zu bringen, so bedeutet dies fiir uns Christen, uns der Wur-
zeln bewuBt zu werden, die in jenem Teil unserer Hl. Schrift liegen,
den wir mit den Juden gemeinsam haben. Aus dieser Hinwendung
zur gemeinsamen Wurzel mull dann aber auch ein neues Verhéltnis
zwischen beiden Religionen erwachsen, das vom Geist jener Ver-
sohnung geprégt ist, die uns von Gott geschenkt wird, die wir aber
auch annehmen miissen in unserer Umkehr zu Gott und damit
auch zu jenen, die genauso wie wir um das Angebot der Versoh-
nung Gottes wissen und daran glauben.

Salzburg Franz Nikolasch

Gottesdienst — Kirche - Gesellschaft. Interdisziplindre und tkumenische
Standortbestimmung nach 25 Jahren Liturgiereform, hg. v. Hansjakob
Becker / Bernd Jochen Hilberath / Ulrich Willers. — St. Ottilien:
EOS 1991. XV, 542 S, (Pietas Liturgica, 5), geb. DM 98,00

Die Hilfte der 30 Beitriige dieses Bds geht auf eine durch die Hg,
1988 unter dem Thema ,25 Jahre Liturgiekonstitution. Zum Ver-
haltnis von Kultur — Liturgie — Spiritualitét“ veranstaltete Studienta-
gung (Programm: 461-463) zuriick. Wenn sie nunmehr kurz vor
dem 30. Jahrestag der am 4. Dezember 1963 verabschiedeten Konsti-
tution ,Sacrosanctum Concilium* (SC) publiziert werden (tatsach-
lich ist der Bd erst im Frithjahr 1992 ausgeliefert worden), sind sie
keineswegs veraltet, ja vermutlich wird 1993 kaum eine gehaltvol-
lere Studie zu diesem Komplex jedenfalls im deutschen Sprachge-
biet erscheinen.

Das Werk wendet sich in vier groBen Teilen zundchst dem histo-
rischen Kontext von SC zu, ihrer Vor- und Nachgeschichte, sodann
wird das spannungsreiche, auch Gegensitze nicht ausschlieBende
Spektrum der interdisziplinidren Relecture in Blick genommen, wei-
ter wird der fundamentale WandlungsprozeB im Selbst-, Welt- und
Gottesverstindnis und dessen Auswirkungen auf den Gottesdienst
untersucht und in einem letzten Teil finden sich systematische Re-
flexionen (Dogmatik, Okumenische Theologie, Missionstheologie)
sowie pastoralliturgische Prozesse (Spiritualitit, Religionspadagogik,
Pastoraltheologie, Liturgiewissenschaft) dargestellt.

Selten ist in einem wissenschaftlichen Sammelbd. ein Vorwort der Hg.
vorangestellt (1-12), das in sich schon eine &uBerst kritische Rezension der
einzelnen Beitriige bietet. Tatséichlich ist ja zu fragen, ob es heute noch ange-
messen ist, einen Beitrag des als Gegner der Reform hinldnglich bekannten
Mainzer Kanonisten Georc May (Die Liturgiereform ... Bemerkungen eines
Kirchenrechtlers, 77-116) abzudrucken, der vollig unangemessen u.a. von
Unkenntnis, Irrtum und Tduschung der Konzilsviter spricht. Die Hg. bemer-
ken dazu: ,Uns schien es wichtig, Kritik ernst zu nehmen und das vor allem
aus zwei Griinden: Kritik im allgemeinen schiitzt vor harmonisierender Ver-
einfachung der Problemlage und fordert zu dezidierter Stellungnahme her-
aus. Im besonderen Fall der Liturgiekonstitution haben es deren Befiirworter
nicht nétig, die Gegner mundtot zu machen, wihrend die Kritiker von Konsti-
tution und Reform sich selbst mehr der dffentlichen Kritik stellen sollten, als
dies bisher geschehen ist. Diese Gegenkritik findet sich in vielen anderen Bei-
trigen unseres Sammelbd.s, die aber nun ihrerseits keineswegs unkritische
Bejahung der Liturgiekonstitution und der auf sie gegriindeten Reform sind
... Hinzu kommt ein Zweites: Wer sich heute mit SC beschaftigt, mul} nicht
nur mit einem HochstmaB an wissenschaftlicher Objektivitit das Dokument
selbst untersuchen, sondern er muf-bereit sein, sich mit dessen Wirkungs-
geschichte auseinanderzusetzen. Wirkungsgeschichte aber heifit nicht nur
Ernstnehmen soziokulturellen Wandels, sondern auch Geltenlassen persona-
ler Betroffenheit. Denn: 25 Jahre SC ist die Geschichte von 25 Jahren Hoffnun-
gen und Enttduschungen, Versuchen und MibBerfolgen. Die menschliche Be-
troffenheit aus der Wirkungsgeschichte herausfiltern heiBit, diese selbst mani-
pulieren® (6f).
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DaB dieses Programm mit diesem Bd hervorragend umgesetzt
wurde, darf den Hg. bescheinigt werden. Sie hielten es mit Recht fiir
iiberfliissig, SC hinter den schiitzenden Mauern lobender Beitrége
zu verteidigen.

Unter ,Historische Kontexte" finden sich vier Beitrige. Arno
KioNNE (Die Liturgische Bewegung: ,erblich® belastet?, 13-21) geht der Frage
nach, ob ideengeschichtliche und sozialkulturelle Zusammenhinge mentaler
und emotionaler Art zwischen Liturgischer Bewegung und Jugendbewegung
pinerseits sowie der politischen Bewegung des Faschismus andererseits beste-
hen. BaitHAsAR Fiscrer (Konziliare Reform und kuriale Politik, 23-27) wider-
legt als Augen- und Ohrenzeuge des Werdens von SC den oft erhobenen Vor-
wurf der Protestantisierung, Jerzy Steranski (Die Rolle des ,Conciliums® in der
nachkonziliaren Liturgiereform, 29-46) stellt in Kiirze die Bedeutung des ,Ra-
tes zur rechten Ausfithrung von SC* fiir die nachkonziliare Reform dar (vgl.
dazu A. Bugnini, Die Liturgiereform 1948-1975. Zeugnis und Testament, Frei-
burg 1988). Hemrica Rennmies (Kirchenamtliche Beitréige zur nachkonziliaren
liturgischen Erneuerung im deutschen Sprachgebiet, 47-58) gibt einen (wohl
zu knappen) Einblick in die offizielle Nachgeschichte von SC.

Unter ,Interdisziplindre Relecture” finden sich besonders in-
teressante Beitrige vornehmlich von Nichttheologen. Der Literaturwissen-
schaftler HermanN Kurzke (Am Scheideweg zwischen Fundamentalismus und
Postmoderne. Erinnerungen an die alte Liturgie, 59-67) richtet in personli-
chen Beobachtungen sowie Erwagungen kulturpsychologischer und éstheti-
scher Art das Interesse auf Bedingungen, unter denen Zeichen sich sinnenfil-
lig prasentieren. Sein Stimmungsbild ruft manche Enttduschungen iiber die
Reform in Erinnerung. Der Germanist ArsrecHt Greutk (Sprachkultur und
Sprachkultivierung in der muttersprachlichen Liturgie, 137-144) skizziert ge-
radezu ein Forschungsprogramm zur deutschen Sprachkultur in der Liturgie.
Der Soziologe GeruARD ScumiEp wiederholt seine kritischen Anfragen an die
Liturgie als Zeichen- und Handlungssystem und klagt vor allem die in SC 1
geforderte Vertiefung des Glaubenslebens ein. ALrrep Lorenzer (SC: der An-
fang der ,Buchhalterei’, 153-161) will mit psychoanalytisch-kulturkritischem
Instrumentarium ,von auBen die Art und Weise des Vollzugs des Aggiorna-
mento als ,Unterwerfung unter den Zeitgeist' analysieren®; der Pédagogisie-
rung und dem Verbalismus sei durch Besinnung auf und sich Einlassen in
nichtdiskursive Symbolik gegenzusteuern. Eine kritische Diagnose bietet
auch der Kommunikationswissenschaftler MaxmmiLian GotrscHLicH (BewuBt-
seinsindustrie und Heilsmysterium, 163-177), der eine Anpassung der Kirche
an die moderne BewubBtseinsindustrie vermutet und demgegeniiber den fun-
damentalen Unterschied zwischen der Logik der Medienwelt und der ande-
ren Strukturbedingungen folgenden Glaubensverkiindigung hervorhebt. Wei-
tere Beitrige dieses Teils befassen sich u. a. mit Reaktionen auf SC aus ortho-
doxer (Metropolit Damaskmvos Papanpreou) und evangelischer (Jonannes Bros-
sepER) Sicht.

Der dritte Teil befaBt sich mit ,anthropologischen und theolo-
gischen Perspektiven. Mkués Tomka (Wandel der Welterfahrung -
Wandel des Gottesdienstes, 179-201) weist in seinen soziologischen Uberle-
gungen darauf hin, daB die Ausdifferenzierung der Gesellschaft in eigenstin-
dige Subsysteme der Religion ihre universal-integrierende sinnstiftende
Funktion raube, was einen Vorgang von erheblichen Konsequenzen fiir die
Feier der Liturgie bedeute. Auf dem Hintergrund kirchen- und religionssozio-
logischer Forschungsergebnisse erdrtert Kare Gasrie (Wandlungen im Er-
scheinungsbild von Kirche, 203-216) Konsequenzen fiir das liturgische Leben
in der Kirche: Wiedergewinnung des unmittelbaren Zusammenhangs und der
Nihe zu den elementaren Sinngebungsakten der Menschen in threr Lebens-
welt, stirkere Akzentuierung der symbolisch-kulturellen Integration und Ent-
wicklung einer spezifischen Laienkultur. Urrica WiLLers (Wandel der Gottes-
erfahrung — Wandel des Gottesdienstes, 217-243) analysiert die Interdepen-
denz von Gotteserfahrung und Gottesdienst. Besonders hervorzuheben ist der
Beitrag von Hansjakos Becker (Liturgiegeschichte in Bildern, 245-300), der-am
Beispiel von 16 Bild-Dokumenten vom Judentum bis zur Kunst der Gegenwart
herausarbeitet, welche soziokulturellen Bedingtheiten die Ausdrucksformen
der christlichen Liturgie bestimmt und veréndert haben; dartiber hinaus zeigt
er auf, daB Tradition als Inkulturation verstanden werden mul und was der
Kontext von Industrialisierung und Sikularisierung fiir die Zukunft der Litur-
gie bedeutet.

Der vierte Teil, der sich ,systematischen und praktischen
Aspekten” widmet, soll nur in aller Kiirze skizziert sein. Franziskus EisEn-
sacH befabt sich mit der Gegenwart Jesu Christi im Gottesdienst (301-318), der
Dogmatiker Bernp Jocuen Hieerate mit dem ekklesiologischen Kontext eines
pastoralliturgischen Programms im Rahmen der vom Konzil angezielten Com-
munio-Ekklesiologie (319-338). Teresa Bercer zeigt 6kumenische Aspekte von
SC auf (339-356). Franz Worringer handelt iiber Erfahrungen, Probleme und
Chancen der Liturgiereform in den Jungen Kirchen (357-370). Von den weite-
ren Beitrigen sei besonders hingewiesen auf Racen SAUER, der die liturgische
Bildung aus religionspidagogischer Sicht behandelt (383-404), BaLtHASAR Fi-
SCHER mit einer Rezeption der Grundaussagen von SC (417-428) sowie MARTIN
Kr&ckenER mit einem Bericht tiber Veranstaltungen und Publikationen zu SC
und Reform in den ersten 25 Jahren (429-459).

Das Werk enthilt eine Dokumentation des Vigilgottesdienstes, der u. a.
auf der Studientagung gefeiert wurde. Das ist deshalb bemerkenswert, weil
dieser zu einem Brief Airrep Lorenzers (499-502) fithrte, in dem er u. a. mit-
teilt: ,Mir imponierte die alles Einzelne abstimmende Fassung der liturgi-
schen ,Feier-Handlung zu einer Gestalt auf dem hohen Niveau einer Vermitt-

lung von geschichtlicher Form und neuer Formbereitschaft, kultur-kollektiv
Vorgegebenem und produktiv neuem Sinnausdruck.” Im Gegensatz zu ande-
ren Veroffentlichungen erlautert Lorenzer, weshalb es nicht zu bestreiten sei,
dab die Liturgiereform auch ein Berechtigungsmoment enthélt: die Wendung
gegen erstarrte Formen und das Verlangen nach einem freieren Ausdruck an-
stelle bis ins Detail gehender Reglementierung.

DaB das Werk ein ausgezeichnetes Register und eine hervorra-
gende Ausstattungbesitzt, mub nach den bisher erschienenen Bdn die-
ser Reihe (1 u. 2: Liturgie und Dichtung, 1983; 3 u. 4: Im Angesicht des Todes,
1987; 6: Wozu Bilder im Christentum? Beitrége zu einer theologischen Kunst-
theorie, 1990; 7: Liturgie und Frauenfrage, 1990) kaum eigens hervorgehoben
werden.

Der vorliegende Bd ist ein bedeutender Beitrag zu dem Verhilt-
nis von ,Kultur — Liturgie — Spiritualitdt, der der Beachtung nicht
nur aller theologischen Disziplinen wert ist. Er zeigt vor allem, dal
Liturgiewissenschaft heute notwendig interdisziplinir betrieben
werden muB. Es ist daher zu hoffen, daB er zu weiterfithrendem Ge-
sprich auch iiber die Theologie hinaus beitragen wird.

Miinster Klemens Richter

Richter, Klemens / Schilson, Arno: Den Glauben feiern. Wege liturgischer
Erneuerung. — Mainz: M. Griinewald 1989. 163 S. (Rothenfelser Reihe),
kart. DM 24,80
Dieses anregende Buch, erwachsen aus einer ,Rothenfelser Ta-

gung zur liturgischen Erneuerung im Mai 1987“ (9), vereinigt fiinf

Referate, die bei dieser Gelegenheit auf Burg Rothenfels am Main

gehalten worden sind, an einem Ort im Bistum Wiirzburg, der ganz

von selbst an Romano Guardini und den ,,Quickborn® denken labt.

Drei Referaten von Arno ScHison folgen in diesem Band zwei Beitrige
von Klemens Ricuter. Schilson behandelt die Themen: ,Die Liturgische
Bewegung AnstoBe — Geschichte - Hintergriinde” (11-48), ,Romano
GuardiniunddieLiturgische Bewegung Aspekte einer spannungs-
vollen Beziehung® (49-77) und ,,Feier' und  heiliges Spiel’. Wandlungen
im heutigen Gottesdienst- und Sakramentenverstdndnis®
(78-108). Mit dem dritten Beitrag Schilsons ist das Tor zu gegenwértigen Fra-
gestellungen aufgestoBen, die Richter ausbreitet, indem er auf das Desiderat
einer ,mystagogischen Liturgie” und auf die Frage nach der ,Litur-
giefihigkeitdes heutigen Menschen eingeht: ,Eine mystagogische Litur-
gie. Wunsch und Wirklichkeit nach einem Vierteljahrhundert Liturgie-
reform* (109-135). - ,Die erneuerte Liturgie im Horizont der Fragestellung
Romano Guardinis nach der Liturgiefihigkeit des Menschen von heute"
(136-163).

In allen fiinf Beitrdgen werden — ganz im Sinne des Untertitels -
.Wege liturgischer Erneuerung” markiert, bezogen auf die Vergan-
genheit wie auf die Gegenwart. Und dies geschieht darin mit aller
gebotenen Sachlichkeit. Demgegeniiber ,schieben” LupGer BRADEN-
prik und Hanna-BarBara GErL in ithrem Vorwort allzu schnell
und nicht genau genug, wenn sie behaupten: Die Liturgische Bewe-
gung habe ,seinerzeit den Weg dazu gedffnet, den bewuBten Vollzug
der Liturgie fiir alle Beteiligten zu erméglichen, d. h. eine Sprache
zu finden, die zum Leben befreit und eine Haltung einzuiiben, die
aus der Gottesbegegnung zum wahren Menschsein fithrt“ (10).

Die Leichtfertigkeit solchen Redens wird bereits durch den er-
sten Beitrag ArRno Scumsons entlarvt, der sich mit Recht gegen eine
Gleichsetzung von Liturgischer Bewegung mit Liturgiereform wen-
det und fiir ,notwendige Unterscheidungen pladiert:

,Die Liturgische Bewegung ist ihrem Ansatz und ihren verschiedenen
Ausgestaltungen nach mehr und anderes als eine Bewegung zur Erneuerung
der Liturgie: Sie ist mehr, weil sie zwar mit einer gewissen inneren Logik im
Laufe der Jahre und Jahrzehnte auch eine Reform der Liturgie mit sich
brachte, indem sie dazu die notwendigen theoretischen und praktischen Vor-
aussetzungen geschaffen hat. Eine solche Reform selbst aber hat sie keines-
wegs als ihre eigentliche und zentrale Aufgabe betrachtet” (11).

Mit dieser Einsicht spricht Schilson aus, was durch einschlégige
Forschungen als gesichert gelten kann und vor kurzem auch von
einem hochqualifizierten ,Zeitzeugen” wie Johannes Wagner
bestiitigt worden ist: Die groBe Masse der ,Liturgisch Bewegten®, be-
tont der inzwischen 85 Jahre alte ehemalige Leiter des Liturgischen
Instituts Trier, habe die Liturgie fiir unverinderlich gehalten. ,Sie
bemiihte sich, sie zu verstehen, in ihre Tiefe einzudringen, sie wiir-
dig zu feiern und geistlich aus ihr zu leben. Aus diesem Bemithen
entstand das Verlangen nach einem wenigstens teilweisen mutter-
sprachlichen Vollzug" (Mein Weg zur Liturgiereform 1936-1986. Er-
innerungen. Freiburg, Basel, Wien 1993, 1). Mit allem Recht erklart
Schilson denn auch: ,Ihrer ganzen Art nach ist die Liturgische Be-
wegung . .. etwas vollig anderes als eine bloBe liturgie-reformeri-
sche Bewegung: Sie stellt eine innerkirchliche Erneuerungsbewe-
gung von hohem Rang und von fundamentaler Bedeutung dar, die
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sich zwar an der Liturgie orientiert und von deren lebendigem Voll-
zug getragen und charakterisiert bleibt, damit jedoch Motive, Ziele
und Anliegen verbindet, die den engeren liturgischen Bereich und
die hier praktizierten Reformen weit iberragen” (11f).

Die romische Diss. (Gregoriana) von Rudolf Michael Schmitz
(Aufbruch zum Geheimnis der Kirche Jesu Christi. Aspekte der ka-
tholischen Ekklesiologie des deutschen Sprachraumes von 1918 bis
1943, St. Ottilien 1991), die in anderer Akzentsetzung durch eine bei
Michael Seybold entstandene und demnéchst in den ,Eichstatter
Studien“ erscheinende Untersuchung von Josef Schierl erginzt
wird, stiitzt auf ihre Weise die Darlegungen Schilsons.

DaB die komplexe Geschichte der Liturgischen Bewegung noch
langst nicht hinreichend erforscht ist, daran 1aBt Schilsons ,vorlaufi-
ger Versuch® (15) nicht zweifeln. Dieser keineswegs aus falscher Be-
scheidenheit so gekennzeichnete Versuch erweist sich gleichwohl
als hoichst aufschluBreich. Denn der Vf. ist sensibel genug, nicht mit
voreiligen Simplifizierungen an diese ,Lebensduberung des kirchli-
chen Organismus® heranzugehen. Dagegen ist er dank fritherer Stu-
dien - vor allem auf Grund seiner Habil.-Schrift (Theologie als Sa-
kramententheologie. Die Mysterientheologie Odo Casels. Mainz
21987) - bestens gefeit, wie auch sein Referat tiber Guardini (49-77)
und der 6kumenisch orientierte Beitrag zum heutigen Gottesdienst-
und Sakramentenverstindnis (78-108) erkennen lassen. Diese bei-
den Stiicke fuben teils auf fritheren Arbeiten, die in den Anmerkun-
gen genannt werden. Folgender Einwand muB jedoch erhoben wer-
den: Es ist gewiD zu begriien, dal Schilson am Ende seiner drei
Beitréige eine ,intensive Neubesinnung auf Gottesdienst und Sakra-
ment*“ als ,Jebenswichtig® und dringlich betont — gute Griinde dafiir
ins Feld fiihrend -, aber es ist miBverstindlich und wohl utopisch,
deswegen nach einer ,neuen” Liturgischen Bewegung ,am Ende des
20. Jh.s" zu rufen (vgl. 1071).

Eine Fiille von Aspekten und Desideraten verbirgt sich in den
Darlegungen Kiemens RicuTers zum Thema ,Mystagogische
Liturgie® (109-135), die schlieBlich zu der Feststellung fithren,
die Liturgie sei dann eine mystagogische, wenn sie so gefeiert
werde, dal sie ,Lebensverinderung in der Nachfolge unseres
Herrn“ sei und eine solche bewirke (vgl. 135). In diesem Fazit spie-
gelt sich die Spannung zwischen Wunsch und Wirklichkeit. Freilich
wird man nicht iibersehen, daB die von der Autoritit der Kirche ge-
ordnete Liturgie als actio sacra wesensgemidl Handlung ist, aber
eine Handlung voll tiefer Beschauung, die sich nur im angemesse-
nen Vollzug voll erschliebt. Demnach wiren nicht nur die Kriterien
zu beachten, die der Vf. in Anlehnung an Séan Swayne herausstellt
(vgl. 1211), sondern es ist auch Richters Bemiihen um das ,,Verstind-
nis von Mystagogie“ (112-117) zu wiirdigen, ebenso das, was er in
Punkt 3 (,Liturgische Bildung und Mystagogie) aufzeigt (117-121).
Die ,gewissermallen exemplarisch” (133) angesprochenen Fragen
der Praxis bzw. des liturgischen Vollzugs (122-133) und die in die-
sem Zusammenhang erhobenen Postulate konvergieren in der Frage
nachderLiturgiefdahigkeit (vgl. 117f). Ihr geht der V£ im letz-
ten Beitrag dieses Buches eigens nach (136-163).

Wo das tégliche Gebet ausstirbt, wo der Umgang mit Christus im Alltag
nicht mehr stattfindet, da fehlen die Voraussetzungen einer Begegnung mit
IHM in der Liturgie. Als isolierter Vollzug gerit nicht zuletzt die sonntégliche
MeBfeier zur Routine - ein zunichst verborgener ProzeB, der dann auch im
Riickgang der Sonntagspraxis, der ein ganzes Biindel von Ursachen haben
diirfte, sich erkennbar niederschligt. Mit der Diskussion der Frage Guardinis
nach der Liturgiefihigkeit des modernen Menschen, aufgeworfen anldBlich
des Liturgischen Kongresses in Mainz (1964) und vielfach mifiverstanden, wie
eine Umfrage Theodor Boglers OSB zeigt (Ist der Mensch von heute noch li-
turgiefdhig? Hg. v. Theodor Bogler, Maria Laach 1966 [Liturgie und Ménch-
tum, 38]; s. dazu ]. Ratzinger, Von der Liturgie zur Christologie. Romano
Guardinis theologischer Grundansatz und seine Aussagekraft, in: Ders. [Hg.],
Wege zur Wahrheit. Die bleibende Bedeutung von Romano Guardini. Diissel-
dorf 1985, 121-144, bes. 124-127), bringt Richter zu Recht erneut jene Voraus-
setzungen ins Spiel, an die der wirkliche (bewuBte, fromme, titige, lebendige)
Mitvollzug des liturgischen Aktes gebunden ist. Im einzelnen betont er — wie-
derum in Anlehnung an Guardini - die Notwendigkeit liturgischer Bildung
(vgl. 144-150), deckt er die Grundintentionen der Liturgiereform auf
(150-153), beleuchtet er die wesentliche Dimension der Zeichenhaftigkeit der
liturgischen Feier (153-156), benennt er ,positive Aspekte der Reform®
(156-158) und bekennt sich schlieBlich zur Aktualitdt Guardinis hinsichtlich
entscheidender Fragen der Gegenwart. Liturgisches Tun kann sich nur im
MaBe glaubigen Mitvollzugs fruchtbar auswirken. Und dies um so mehr, ,je
weniger Absichten man mit ihr [der Liturgie] verbindet", wie Guardini schon

in seinem ,Wort zur liturgischen Frage® (1940) hellsichtig hervorgehoben
hat.

Worin besteht das Besondere dieses gemeinsamen Buches von
Richter und Schilson? Nach meinem Ermessen darin, dab es trotz
seiner engagierten Auseinandersetzung mit heute dringenden litur-
gischen Fragen - im Riickgriff auf Guardinis Einsichten, Wege und
Weisungen - eine destruktiv (weil verwirrend) sich auswirkende,
viel zu kurz greifende Unterscheidung zwischen vor- und nachkon-
ziliaren Bemiihungen um die Feier der Liturgie iiberwindet. Nicht
zuletzt angesichts der propagandistisch eingesetzten Simplifizierun-
gen traditionalistischer Provenienz, vertreten von Gruppen, die sich
weder scheuen noch schdmen, mit schier unermiidlicher Verbissen-
heit eine vermeintliche ,alte” Liturgie z. B. gegen eine angeblich
,neue Messe“ auzuspielen und so - bei einem offenbar gestorten
~Sentire cum Ecclesia® — der Feier des Glaubens der Kirche (wie ihr
selbst) erheblich zu schaden, kénnte dieses Buch bei ernsthaft Fra-
genden geradezu befreiend wirken. Natiirlich kann und muB man
herausfinden, was einem tieferen Eindringen in die Liturgie forder-
lich und wie ihre lebendigere Feier erreichbar ist. Wo aber dies als
eine Art Schutzbehauptung miBbraucht wird, wo die Liturgie unter
hochst fragwiirdigen, allzu durchsichtigen Vorwinden fiir be-
stimmte Ziele oder Zwecke vereinnahmt wird, welcher Art sie auch
sein mogen, da tut man ihr Gewalt an. Ohne Zweifel wird das schon
lingst ins Fanatische ausartende traditionalistische Bewahren frii-
her festgelegter (nunmehr aber offiziell und amtlich verbesserter) li-
turgischer Ordnungen sich am Ende ebenso zerstorerisch auswirken
wie ein kurzsichtiges, angeblich aus pastoralen Motiven resultieren-
des, avantgardistisches oder progressistisches, jedenfalls willkiirli-
ches Verfiigen iiber die Liturgie der Kirche. Als Feier der Kirche, die
das Sakrament der Einheit ist (vgl. SC 26), und ihres Glaubens wird
die Liturgie in ihrer konkreten Gestalt (gliicklicherweise!) gerade
nicht von einzelnen Gruppierungen und Gemeinden verantwortet.
Mit ,Gestalt” ist die Ordnung der Liturgie gemeint, ihr Geordnet-
sein, das auf keinen Fall durch ,Gestaltung” privater Art aufgelost
werden darf. Einem Mann wie Guardini ist diese Einsicht niemals
fremd geblieben, sondern sehr vertraut gewesen, hat er doch am 15.
Februar 1943 - angesichts bestimmter Gruppen und einzelner Prie-
ster, welche ,die gottesdienstlichen Dinge nach ihrem Gutdiinken
machen wollen” - etwas so Hoffnungsvolles wie dies ausgesprochen:
+Je besser sie erkennen, was Liturgie ist, desto klarer sehen sie, dah
diese auf der gleichen Autoritit ruht, welche auch die Lehre und
Ordnung der Kirche trigt® (Maas-Ewerd, Theodor, Romano Guardi-
nis ,Beurteilung der liturgischen Bestrebungen®. Ein bisher unver-
offentlichtes Dokument, in: Bibel und Liturgie 49, 1976, 176-184,
180). Hat nicht das ,Gutdiinken" extremer Traditionalisten, noch
angestachelt durch eklatante MiBbrduche, die aus dem ,Gutdiin-
ken“ entgegengesetzter Prigung resultieren, inzwischen schon deut-
lich genug gezeigt, wie schnell man in ,Sackgassen” gerdt, wenn
man die Liturgie, die Lebensausdruck der Kirche ist und dies blei-
bend sein will, aus fragwiirdigen Motiven beschlagnahmt? Wer im-
mer Liturgie und Kirche trennt, zerstort nicht nur die Liturgie, son-
dern stellt ,Altar gegen Altar”. Man mull wissen, was man feiert.

In der Liturgie geht es um nichts Geringeres als um den Glauben
der Kirche. So ist der Titel ,Den Glauben feiern® Feststellung und
Appell zugleich. Alle wahrhaft heutigen ,Wege liturgischer Erneue-
rung® fithren zum Leben mit der Kirche aus den unverfiigbaren
Quellen ihrer Kraft.

Eichstédtt/Bayern Theodor Maas-Ewerd

Ecclesia a Sacramentis. Theologische Erwiigungen zum Sakramentenrecht.
Hg. von Reinhild Ahlers, Libero Gerosa und Ludger Miiller. -
Paderborn: Bonifatius 1992, 140 S., kart. DM 26,80
Die Aufgabe einer Theologie des Kirchenrechts sei darin zu er-

kennen, ,daB die theologische Legitimitit und Sinnhaftigkeit der
einzelnen kirchlichen Rechtsinstitute herausgearbeitet wird*, meint
Ludger Miiller in seinem Beitrag zu diesem Sammelbd, der iiber die
Weihe handelt. In der Tat erscheint es als die Zielsetzung der Auf-
sitze iiber die sieben Sakramente und iiber ,Die Kirche als Wurzel-
sakrament” (L. Miiller), eine sichtbare Verbindung zwischen Theo-
logie und Sakramentenrecht herzustellen, wobei die ekklesiologi-
sche Bedeutung der Sakramente im Vordergrund steht. In der Ein-
leitung begriinden die Hg., warum sie den Titel ,Ecclesia a Sacra-
mentis® gewdhlt haben: weil die ekklesiale Dimension der Sakra-
me;:?tte besonders deutlich die Spiegelfunktion des Kirchenrechts be-
trifft.

Der Aufbau des Buches nimmt bei der Eucharistie seinen Anfang, die von
R. Ahlers behandelt wird. Es folgen die Taufe (E. Corecco), Firmung (R. Ah-
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lers), BuBsakrament und Krankensalbung (L. Gerosa), Ehe (Ch. Huber) und
Weihe (L. Miiller), schlieBlich der schon genannte Beitrag iiber die Kirche.

Die Zielsetzung, die Sakramente als Entstehungsort
von Kirche zu beschreiben, wird nicht in allen Beitrdgen er-
reicht, kann wohl auch nicht gleichartig verwirklicht werden. Der
in der Codex-Reform-Phase vorgeschlagene Ansatz, das kirchliche
Gesetzbuch nach den sieben Sakramenten zu gliedern, wurde sei-
nerzeit nicht realisiert. Wenn man die Behandlung der Sakramente
in diesem Sammelbd darauthin betrachtet, scheint das berechtigt.
Es gelingt nicht (schon gar nicht durch mehrere Autoren), die Sakra-
mente als Strukturmodell der Kirche und ihres Rechtes zu erwei-
sen. Zu sehr sind ekklesiale und biographische Ansitze der Heilszu-
sagen Gottes miteinander vermischt. Aber das schmilert nicht das
Verdienst, sich expressis verbis mit den theologischen Grundlagen
der Sakramentendisziplin auseinanderzusetzen.

Zu einzelnen dabei vertretenen Thesen seien wiirdigende Bemerkungen
erlaubt. Es ist zu begriiBen, daB E. Corecco in aller Knappheit die Frage nach
der rechtlichen Eingliederung eines Christen in eine Rituskirche oder eine
Konfession aufwirft, wozu die T aufe als solche nicht ausreicht (27). Bemer-
kenswert ist, daB er die Sonderbestimmungen der cann. 1108, 1117 und 1127
itber die teilweise Aufhebung der Geltung rein kirchlicher Gesetze fiir Abge-
fallene als ein Vorzeichen dafiir deutet, daB die Kirche die in can. 11 getrof-
fene Regelung der Rechtsunterworfenheit doch noch einmal iiberdenken
konnte (29). Nicht nachvollziehen kann ich dagegen die in seinem Beitrag
nicht zum ersten Male vorgetragene These, die sogenannten Grundrechte der
Glaubigen konnten in juristischer Hinsicht nicht als fundamental bezeichnet
werden, weil sie keine vorkirchliche Existenz hitten, sondern erst durch die
Taufe begriindet wiirden (31). Wenn Rechte mit dem Existenzgrund eines
Rechtssubjektes innerhalb der Rechtsordnung zugleich gegeben sein kiéinnen,
dann steht die Taufe in der Kirche der Menschwerdung im Staat gleich. Fun-
damental sind beide Rechte, da sich diese Fundamentalitéit auf nichts anderes
als die jeweils anzuwendende Rechtsordnung bezieht.

Warum erwdhnt R. AHiers in ihrem Beitrag iiber die Firmun g nicht an
einer einzigen Stelle, dall die theologische und rechtliche Ortsbestimmung
dieses Sakramentes ihren Schwierigkeitsgrund im Regelfall der Kindertaufe
hat? Der Zusammenhang zwischen Taufe als Siindenvergebung und Firmung
als Geistverleihung, beide Voraussetzungen der Eucharistiegemeinschaft und
damit Teile der vollen Initiation — ohne Blick auf diese Soll-Struktur 4Bt sich
die Bedeutung der Firmung in unserer lateinisch-rechtlichen Praxis nicht
erkldren.

DaB L. Gerosa seine Darlegungen iiber das BuBsakramentzum AnlaB
nimmt, seine Theorie iiber den Charakter der Kirchenstrafen, vornehmlich
der Exkommunikation, als SelbstausschluB aus der communio zu explizieren,
ist nicht zu beanstanden. Und es ist hier auch nicht der Ort, um diese These
zu relativieren. Aber es muBl doch widersprochen werden, wenn der Ein-
druck erweckt wird, die Androhung der Exkommunikation als Tatstrafe be-
stitige, dab} sie von ihrem Wesen her reine ,Erklarung” oder Feststellung sei
(Anfithrung im Original). Der Zusammenhang zwischen der Form des Straf-
eintritts und der ekklesiologischen Bedeutung der Tat geniigt zwar in einzel-
nen Fillen diesem Modell; es kann aber keine Rede davon sein, daB der Ge-
setzgeber diesen Zusammenhang hat ausdriicken wollen (vgl. die Debatten
der Kommission um die Exkommunikation bei Héresie, dem Paradebeispiel
fiir G.s Ansatz), noch davon, daB er auch nur fiir die Exkommunikation allge-
mein zutreffe.

G. stellt ferner die These auf, das Verbot, im Falle der Exkommunikation
das BuBsakrament zu empfangen, sei keine Strafe, sondern eine Bube. ,Das
Verbot, ohne weiteres das Bulsakrament zu empfangen, ist als eine Art ho-
here Schwelle fiir die Wiederaufnahme in die Gemeinschaft gedacht: Wenn
der Exkommunizierte hierzu bereit ist, ist das auch ein Beweis fiir die Ernst-
haftigkeit seines Verlangens, sich mit der Kirche zu verséhnen. Gerade auf-
grund dieser heilenden Funktion ist das mit der Exkommunikation verbun-
dene Verbot des Empfanges des BuBsakraments nicht als eine Strafwirkung
der Exkommunikation, sondern vielmehr als eine Art Bube oder als eine ,ag-
gravatio paenitentiae’, d. h. als eine vor der Versshnung erbrachte Bufie, be-
trachtet worden, so wie es in den Anfingen in der Kirche Brauch war, als es
noch keine Trennung zwischen BuBsakrament und kirchlichem Strafrecht
gab® (65-66). Im Hintergrund steht die in der Reform diskutierte und von der
Plenaria 1977 verneinte Frage, ob auch dem Exkommunizierten das BubB-
sakrament zugénglich sein solle, ob also eine Ausséhnung mit Gott und der
Kirche in foro interno zugelassen werden kénne ohne Behebung des Straf-
standes in foro externo. Man hat nicht zuletzt um der Einheit der inneren und
duPeren Rechtslage willen den Zugang des Exkommunizierten zur BuBe ver-
neint, Was es bedeuten soll, dali diese Sperre keine Strafwirkung sei, sondern
eine BuBe - das ist dann wohl ein anderer Begriff als die BuBe, von deren
sakramentaler Form G. handelt -, wo doch der durch die innere Umkehr
nicht automatisch entfallende Strafstand die Ursache der Sperre ist, leuchtet
mir nicht ein. Folgt man G.s Idee, Strafen grundsitzlich als Ausdruck eines
Selbstausschlusses zu behandeln, dann sind die Voraussetzungen fiir den
Strafnachlall und das BuBsakrament grundsétzlich deckungsgleich, es bedarf
keiner eigenstindigen Betrachtung des Beicht-Verbots. Folgt man ihr jedoch
nicht, sondern hilt Kirchenstrafen fiir moglich, denen keine biiBenswerte
Schuld zugrunde liegt, ist das Verbot nicht generell gerechtfertigt, stellt sich
dann aber erst recht als Straffolge dar.

Bei der Charakterisierung des Sanktionssystems der Kirche als ,,pastoral-
disziplinires System der Bufie“ (69) gerit G. in begriffliche Schwierigkeiten:
»Der Unterschied zwischen BuBe und Strafe ist hier nicht unwichtig: Im Ge-
gensatz zur Strafe setzt die BuBe immer ein Minimum an gutem Willen und
Bereitschaft beim Ponitenten voraus® (ebd.). Verkennt G., wenn er die paeni-
tentia im Sinne des can. 1340 so charakterisiert, daB} seine Beschreibung nur
auf die Ableistung der BuBe durch den Titer zutrifft (was man von einer
Strafe nur begrenzt sagen kann), wihrend can. 1340 die BuBe als eine Pflicht
versteht, die auferlegt wird und keineswegs Gutwilligkeit beim Téter voraus-
setzt? BuBe als Pflicht (can. 1340) und BuBe als Werk der Umkehr (,Zur BuBe
bete ...", vgl. can. 981) sind nicht dasselbe, Strafe ist immer Pflicht, niemals
Werk der Umkehr. Ob die Charakterisierung des Sanktionssystems als System
der Bube (als Pflicht) oder der Strafe (als Pflicht) bezeichnet wird, verschlégt
meines Erachtens nicht viel, nimmt héchstens dem Strafrecht seinen Ernst.
Das von G. erstrebte engere Band zwischen Strafrecht und BuBsakrament zu
kniipfen, setzt jedenfalls exakte Begrifflichkeit voraus.

Ch. Huser handelt in seinen Ausfithrungen iiber die E h e hauptsichlich
iiber deren Sakramentalitidt, wobei er auf das in dieser Zeitschrift von Man-
fred Probst und mir vorgestellte Biichlein iiber die ,Eheschliebung — mehr als
ein rechtlich Ding?“ und auf eben diese Vorstellung dfter Bezug nimmt (vgl.
ThRv 86, 1990, 265-280). Nicht einverstanden bin ich mit seiner Auffassung,
man miisse den Vertragsbegriff bei der Ehe deswegen ablehnen, weil das Sa-
krament nicht nur in der EheschlieBung bestehe, sondern in der Ehe selbst
(89-90). Ist denn ein Vertrag immer nur ein VertragsschlieBungsakt und kein
Dauerverhiltnis zwischen den Partnern? Damit soll das Vertragsmodell nicht
verteidigt, wohl aber ein ungeeignetes Gegenargument als solches aufgedeckt
werden. Im {ibrigen bin ich mit H.s UTberlegungen weitestgehend einig.

L. MuLLEr verspiirt in seinem Beitrag iiber die Weih e bei der Frage nach
dem Unterschied zwischen gemeinsamem und besonderem Priestertum das
Problem, daB das Konzil mehr um den Zusammenhang und die Zuordnung
bemiiht war als um die Definition dieses Unterschieds. Er findet ihn in der
doppelten Reprédsentation: des Hauptes der Kirche gegeniiber und des Volkes
Gott gegeniiber. Diese sei sakramental grundgelegt (116). Dariiber hinaus hebt
er mit Rahner die Notwendigkeit einer erméglichenden Gnade hervor, einer
Amtsgnade, die dem Priester moglich macht, sein Amt als ihn heiligendes zu
verwalten und so zu leben, daB er sein Amt recht verwalten kann (119-120).
Wie alle Autoren fiir ihr behandeltes Gebiet, stellt auch M. Defizite in den
Normen des CIC fest, und zwar u. a. in der Ausweisung eines eigenen Kata-
logs der Rechte und Pflichten der Laien (122-123).

Die Mehrheit der Autoren und die nicht vollkommen separier-
baren Themenbereiche, die sie bearbeiten, fithren dazu, daB man
durchaus unterschiedliche Akzente beobachten kann, etwa bei der
Wiirdigung der cann. 915 und 916 iiber das Recht auf Eucharistie-
teilnahme. Es bediirfte eingehenderer Uberlegungen, die unter-
schiedlichen Rechts-Konzepte zu vergleichen. Interessant wire
auch, dem communio-Verstdndnis bei den einzelnen Autoren nach-
zugehen, dem Kirchenbild, das, wie Miiller Barion zitiert (113), den
Kirchenrechtsbegriff nach sich zieht.

Eines zusammenfassenden Lobes bedarf das Buch nicht, denn
daB es lesens- und diskussionswiirdig ist, geht aus den vorstehenden
Anmerkungen hoffentlich hervor.

Miinster Klaus Liidicke

Studies in Canon Law: Presented to P.]. M. Huizing Ed. by ]. H. Provost
und K. Walf. - Leuven: University Press 1991. xxix, 241 p. (Annua Nun-
tia Lovaniensia, XXXII), bfr 1500

Der Niederldnder Peter Huizing SJ ist ein international angesehe-
ner Kanonist, dessen Gréfe auch in der Fihigkeit liegt, aus einem
starken Realitétssinn Vorschldge fiir die Zukunft zu machen. Zwolf
Kollegen aus mehreren Landern ehren Huizing mit diesem Buch.
Ihre Aufsiitze sind alle in englischer Sprache verfaBt.

Das Buch beginnt mit einer Bibliographie von Huizings Ver-
offentlichungen, die zeigt, daB Huizing auf allen Gebieten des Kir-
chenrechts aktiv gewesen ist, jedoch auf das Eherecht spezialisiert
war, Die Themen der Aufsitze sind sehr unterschiedlich.

Der niederlindische Kanonist H. Egsink bespricht die Anderungen, die
sich im neuen Codex gegeniiber dem Schema von 1982 ergeben. Er gibt die
Unterschiede an, iiberldBt es jedoch dem Leser zu beurteilen, ob eine Ande-
rung als positiv oder negativ zu werten ist. Sein Ergebnis ist dann auch, daB
auf Grund seiner Beispiele nicht angegeben werden kann, ob die Anderungen
insgesamt eine Verbesserung bedeuten.

Der amerikanische Kanonist ]. Cormen hat einen interessanten Art. ge-
schrieben iiber Rechte in der Kirche. Die zugrundeliegende Idee ist, daB die
Kirche nicht nur Gerechtigkeit verkiindigen muB, sondern selbst auch Zeugin
der Gerechtigkeit sein soll. Der CIC beinhaltet eine Reihe von Rechten, aber
wie sollen diese Rechte Realitit werden? C. erklirt, wie Rechte eines Indivi-
duums nicht gegen das Gemeinwohl stehen. Er sagt: ,,canonical rights are ba-
sed on the dignity of the Christian person in communion, that is, the human
person who has been fully initiated into the communion of the Church®
(32).
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Der Niederlinder R. Huysmans untersucht die Beziehung zwischen neuen
Elementen in der Verfassung der Kirche — dem Missionsauftrag aller Getauf-
ten sowie der Entdeckung der Teilkirche - und dem universalen pépstlichen
Recht. Er verwendet hierzu sehr hdufig den CIC/1917 und seine Kommen-
tare; der CIC,/1983 wird deshalb sehr stark aus der kanonistischen Tradition
interpretiert und weniger aus dem II. Vaticanum. Obgleich er zu dem Ergeb-
nis kommt, daB diese neuen konstitutionellen Elemente zu einer Schwichung
des gesamten pépstlichen Rechts fithren, meint er, daB sie doch mehr ein Pro-
gramm sind als eine Norm; ihre fundamentale Bedeutung muf noch iibersetzt
werden in die konkreten Normen der Beziehungen in der Kirche.

Der Amerikaner T, ]. Green analysiert die Rolle der Bischofskonferenz fiir
den Heiligungsdienst (Buch IV des CIC). Er kommt zu dem Ergebnis, daB es oft
nicht klar ist, aus welchem Grund sich eine Kompetenz der Konferenz ergibt;
es gibt aber manche Trends: 1. Damit das Evangelium besser in einem ekkle-
sialen Kontext Gestalt annimmt, muB der CIC an die jeweilige kulturelle, so-
ziale, juridische und religise Umgebung angepalbt werden. Eine Konferenz
wiirde besser in der Lage sein, hierzu Normen zu formulieren. 2. In einer Re-
gion soll eine bestimmte Einheitlichkeit bestehen. G. schlégt vor, daB die Nor-
men der Bischofskonferenzen analysiert werden. Solch ein Studium kénnte
dazu beitragen, die Leitungsgewalt der Konferenz beziiglich der Liturgie zu
analysieren. Ergebnisse konnten dann als Modell fiir eine dezentralisierte Lei-
tungsgewalt in anderen Bereichen dienen.

Die Amerikanerin E. McDonoucH bespricht den Niedergang von aktiven
weiblichen Orden in den USA. Sie beginnt mit einem Darstellung der Bedeu-
tung von Oberin, Raten und Kapiteln auch unter historischer Perspektive.
Dann beschreibt sie, wie die Aufforderung des II. Vaticanums und das Ver-
stindnis von Gehorsam, Sendung und eigenem Charisma zu neuen Struktu-
ren in den Instituten beigetragen haben. Sie nennt mehrere Faktoren, die ei-
nen Niedergang des Ordenslebens verursacht haben. Hierbei sieht sie beson-
ders, daB die Institute, nachdem sie aufgefordert waren, zu ihren Urspriingen
zuriickzukehren, herausfanden, dafl sie entweder kein Erbe hatten, das in
klgsterliche Strukturen paBte, oder dab ihr klésterliches Erbe angepaBt wor-
den war an klésterliches Leben fiir Frauen hingeordnet auf Apostolatsaufga-
ben. Dies beinhaltet, so meint die Vf.in, daB Ordensfrauen sich fragen miissen,
ob sie eigentlich ein Sékularinstitut sind oder ob sie sich fiir ein wirklich kl&-
sterliches Leben entscheiden wollen.

Der Niederldnder P. Stevens argumentiert, daB ein Bischof keine Gesetze
fiir katholische Schulen (806 § 1) promulgieren kann, wenn die Bischofskonfe-
renz noch keine Normen fiir katholische Erziehung in allen Schulen promul-
giert hat (804 § 1). AnlaD fiir diesen Artikel ist eine Kontroverse in den Nieder-
landen, an der St. selber beteiligt war. In diesem Artikel tritt scharf hervor,
welche Spannung zwischen moglichen Rechten des Bischofs, Gleichberechti-
gung aller Gldubigen in einem Land, Adaption an lokale Umstéinde, usw. ent-
stehen kann.

Der Belgier R. Torrs hat einen originellen Beitrag geschrieben. Er ver-
gleicht holding Gesellschaften und Weihe miteinander. Zunichst beschreibt
er, wie Macht in einer holding Gesellschaft funktioniert, und dann wie Kleri-
ker und Gldubige sich zueinander in den drei Amtern Christi verhalten. Er
kommt schliefllich zu zwei Ergebnissen: (1) Eine Kontrolle ist nur wichtig,
wenn es unterschiedliche Belange gibt, wie bessere Ergebnisse erreicht wer-
den kénnen. (2) Hierbei kann man den Markt und die Nachfrage des Konsu-
menten nicht auBer Betrachtung lassen. Haben diese beiden Punkte auch eine
Bedeutung in der Kirche? Es bleibt fiir T. eine Frage, ob die Rolle der Weihe —
wie die der holding Gesellschaft — das Resultat eines unterschiedlichen Belan-
ges ist. Dazu meint er, dab die Behauptung, der Markt korrigiere in einem
bestimmten Umfang die Kirchenpolitik, zu kiihn ist. Obgleich c. 213 in die-
sem Kontext ein Ansatz ist, ist es fiir die Kirche nicht absolut notwendig, die-
sen zu verfolgen. Im Gegensatz zu einem Unternehmen kann die Politik der
Kirche nicht zu einem Konkurs fithren, wenigstens nicht offiziell.

Der Franzose ]. Bernarp hat wirklich einen Punkt der Arbeit P. Huizings
aufgegriffen, denn Huizing hat viel beigetragen zum Eherecht. B. erklirt, wie
das alte Verstéindnis der Ehe als Vertrag zu einem Verstehen der Ehe als inter-
personale Beziehung wurde. Dieses neue Verstindnis hat aber auch Konse-
quenzen fiir die Unaufléslichkeit und die Sakramentalitit der Ehe. B fragt, ob
man gemiB dem personalistischen Verstdndnis der Ehe noch von einer Ehe
sprechen kann, wenn de facto nichts mehr besteht? Er wertet die Ehe als un-
auflgslich, fragt sich aber, ob die Unaufléslichkeit nicht eine ethische Aufgabe
der beiden Partner ist. Kanonisches Recht ist fixiert auf den Ehekonsens, aber
das Sakrament der Ehe ist die eheliche Beziehung selber. Es ist also eine dy-
namische Dimension des Ehekonsenses. ,In the sacrament of marriage, the
sacramental bond is a communion of persons, born from the encounter of a
man and a woman who never cease to create it" (171).

Diese personalistische Definition tritt, so sagt der Amerikaner J. H. Pro-
vost, auch in dem neuen Kanon iiber Ehevorbereitung hervor. P. bringt mit
seinem Beitrag eine schéne Ehrung fiir Huizing, in dem er iiber c. 1063 reflek-
tiert. Der geforderte novus habitus mentis wird in diesem Kanon deutlich, in-
dem er in einem communio-Verstindnis der Kirche verwurzelt wird. Ob-
gleich Ehevorbereitung ein Recht der Menschen ist, ist es schwierig, es gel-
tend zu machen (geméiD cc. 221 und 1400).

Auch der Italiener G. Cerert beschiéftigt sich mit der Ehe. Er untersucht,
welche Stellung Wiederverheiratete gemiB c. 8 des Konzils von Nicia hatten.
Es handelt sich hier um alle Wiederverheirateten, egal ob geschieden oder
verwitwet. Das Konzil kam zu dem Ergebnis, dab die Kirche alle Siinden,
auch Todsiinden, vergeben kann. Dies bedeutete, daPB nach einer Zeit der
Bufe, in der eine wirkliche Bekehrung zu spiiren war, die Absolution gegeben

und man wieder zur Kommunion zugelassen wurde. Wichtig ist, daB bis zu
Hieronymus die Kirche nicht forderte, die neue Beziehung aufzugeben. Fun-
diert wurde dies in Dtn 24,1-4. Nicda diskutierte somit einen Konflikt zwi-
schen zwei unterschiedlichen Ekklesiologien: ist die Kirche eine Gemein-
schaft der Vollkommenen und Heiligen, in der fiir Siinder kein Platz ist, oder
ist sie eine Heilsinstitution, in die alle, auch Siinder, gerufen sind. Das Konzil
von Nicia hat, weil es die Fundierung des Glaubens formuliert hat, eine hohe
Stellung in der Hierarchie der Konzilien. Seine Antwort beziiglich der Stel-
lung der Wiederverheirateten, kann deswegen auch eine Bedeutung fiir die
heutige Kirche haben.

Einen sehr faszinierenden Artikel hat der Amerikaner W. W. Basserr zum
Thema Metaphorische Sprache und Recht geschrieben. Sein Aufsatz macht
deutlich, daB Metaphern zur Erlangung und Weitergabe von Wissen verwen-
det werden. Jede Metapher hat jedoch eine kontextuelle Bedeutung. Irgendwo
behilt eine Metapher etwas Unklares, weil sie niemals genau das ist, was die
Wirklichkeit darstellt. Da Recht aber Prizision und klare Terminologie for-
dert, ist es leicht zu verstehen, daB metaphorische Sprache sich kaum verein-
baren 146t mit juristischer Sprache. B. illustriert seine Gedanken an der Meta-
pher ,Vertrag” im englischen Eherecht. Er gibt an, daB das Verstindnis von
Ehe des II. Vaticanums, das nicht mehr von Vertrag, sondern von einer Le-
bensgemeinschaft spricht, Konsequenzen auf juristischer und judicialer
Ebene hat. Im Anschluf an Huizing fragt B., ob es nicht méglich wire, statt
eines Gerichtsverfahrens ein pastorales oder ein BuBverfahren durchzufiih-
ren.

Der letzte Beitrag stammt von dem deutschen, in den Niederlanden arbei-
tenden K. Warr. Mit Beispielen illustriert er, wie, seiner Meinung nach, das
II. Vaticanum auf systematische Weise anders interpretiert worden ist als in-
tendiert war. Er fordert die Kanonisten auf, die Grundlagen des Rechts zu stu-
dieren. Er schlieBt seinen Artikel mit der Bemerkung, daB dieser nicht inten-
diert, den Leser zu entmutigen; ob jedoch Optimismus berechtigt ist, laBt sich
nach dem Lesen seines Artikels bezweifeln.

Mit allgemeinen AuBerungen soll man sehr vorsichtig sein: Ich
mochte aber doch sagen, daBl — mit Ausnahmen auf beiden Seiten —
die in den Niederlanden titigen Kanonisten zu einem Zuriickblik-
ken tendieren und schreiben, ,wie es hitte sein kénnen”, withrend
ihre amerikanischen Kollegen mehr den heutigen Stand des Rechts
analysieren und dann versuchen, das Beste daraus zu machen.

Miinster Myriam Wijlens

Grundbegriffe der christlichen Ethik, hg. v. Jean-Pierre Wils / Dietmar
Mieth. - Paderborn: F. Schéningh 1992. 301 S. (UTB, 1648), kart. DM
29,80

Der Nachwuchswissenschaftler und Privatdozent J. P. Wils (Ha-
bilitation 1990) und der Tiibinger Moraltheologe Dietmar Mieth ha-
ben gemeinsam in der Reihe UTB einen Band mit ,,Grundbegriffen
christlicher Ethik“ herausgegeben, in dem sie ,in geschichtlicher
und systematischer Absicht fundamentale Informationen und Posi-
tionen in 16 zentralen Beitridgen darstellen” wollen (Umschlagtext).
Studierende und die wachsende Zahl an ethischen Fragestellungen
Interessierter sind die Adressaten dieser Publikation. ,Nach einer
weitgehenden Desorientierung® in einer Zeit religivser und gesell-
schaftlicher Umbriiche sei eine ,kritische Reflexion gesellschaftli-
cher Innovationen und eine beratende Begleitung der Verinderun-
gen in der individuellen Lebenswelt unumginglich“. Moraltheolo-
gen aus Deutschland, der Schweiz und den Niederlanden wurden
fiir dieses Projekt gewonnen. Dadurch konnten verschiedene Wis-
senschaftler aus ihren Spezialgebieten einen Beitrag leisten, so der
langjahrige Mitarbeiter bei Justitia et Pax in der Schweiz Alberto
Bondolfi mit seinem Aufsatz zum Thema Recht und Gerechtigkeit.

Aufbau, Sprache und Reflexionsdichte unterscheiden sich in den einzel-
nen Beitrdgen z. T. erheblich. So bringt P. Kaurmann mit seinem Aufsatz
oFreiheit, Wille und Verantwortung” eine klar gegliederte Ein-
fithrung in den moraltheologischen und ethischen Gebrauch dieser Wérter,
eine begriffsgeschichtliche Darstellung, die von der griechischen Antike aus-
gehend das biblische Freiheitsverstindnis aufgreift und itber Patristik, Mittel-
alter und Reformation bis zum neuzeitlichen Freiheitsdenken (Descartes, Spi-
noza, Kant, Schopenhauer, Hegel, Marx, Existenzphilosophen u. a.) und zur
Autonomiediskussion unserer Tage reicht. In einem dritten — systematischen
- Kap. begriindet er den Zusammenhang von Freiheit, Wille und Verantwor-
tung, aus dem sich ergibt, daB mit ,Freiheit” ,die Freiheit, frei zu werden
(gemeint ist), lebenslinglich der Pflicht des ,Werde, der Du bist‘ sich zu unter-
werfen” (28).

STEIGLEDER arbeitet in seinem Beitrag ,Die Begriindung der nor-
mativen Ethik" (84-109) im Unterschied dazu auf einer analytischen und
erkenntnistheoretischen Ebene, die eine(n) Studierende(n), der/die in den
»Grundbegriffen“ der Reihe UTB eine erste Hinfithrung und Orientierung
sucht, moglicherweise iiberfordert. Sein Ziel ist es, sich der Begriindungsauf-
gabe der Ethik zu stellen, ,ein oberstes moralisches Prinzip auszuweisen, das
mit kategorischer Verbindlichkeit und inhaltlich bestimmt vorschreibt, wie
Handelnde in ihren Handlungen welchen und wessen Interessen Rechnung
tragen miissen® (85). In stringenter Argumentation leistet er unter Einbezie-
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hung der Handlungtheorie des amerikanischen Philosophen A. Gewirth den
Aufweis, dab ,in der Perspektive jedes Handelnden bzw. Handlungsfihigen
die Briicke zwischen Tatsachen und Werten immer schon geschlagen ist“ (90).
Von hier aus findet er zu dem obersten moralischen Prinzip (kategorischen
Imperativ): ,Handele stets in Ubereinstimmung mit den konstitutiven Rech-
ten der Empfinger deiner Handlungen wie auch deiner selbst (108). Eine
Ethik, die darauf aufbaut ist nur als autonome Ethik denkbar. Sie muB ,auf
die autonome Vernunft von Handlungsfihigen gegriindet sein® (ebd.).

Der Titbinger Ethiker G. W. Hunorp beschiftigt sich mit dem Thema
Jdentitdt® (31-44). Er folgt dem von den Hg.n gewiinschten Gliederungs-
konzept (vgl. Einleitung, 8) und kommt nach einer ersten Begriffsklirung iiber
einen ideengeschichtlichen Teil zu der Trias ,Identitit, Gewissen und
Glaube®, in die er seine systematische Betrachtung einbindet. ,Ich-Identitit
(bleibt) an die Erfahrung von ethischer Identitét, die das Gewissen liefert, zu-
riickgebunden . . .“ Im fiir ein Leben in Freiheit notwendigen Urvertrauen des
Menschen sieht Hunold den Ansatz fiir die Erkenntnis der Notwendigkeit ei-
nes religiésen Glaubens, in dem sich der Mensch in seiner je eigenen Indivi-
dualitit angenommen erfihrt und ein bejahendes Weltverhéltnis entstehen
kann (42).

Mit den in den letzten Jahren viel diskutierten Fragen normativer
Ethik (vgl. allein die umfangreiche Bibliographie zum Thema ,Gewissen®:
239-242) beschiftigen sich die Beitrdge von M. In seinem Aufsatz iiber das
Gewissen (225-242) geht er vom Alltagssprachgebrauch des Wortes aus
und stellt nach einem knappen Durchgang durch die Begriffsgeschichte syste-
matische Uberlegungen zum Zusammenhang von Gewissen und Verantwor-
tung (Entscheidungs- und Orientierungskompetenz) an, zur Rede von Person
und Gewissen im christlichen Kontext sowie zu der gerade fiir die Moral-
theologie selbst brisanten Frage von Autoritidt und Gewissen in der Kirche.

Den Begriff der ,N orm* in Geschichte und Gegenwart, in Jurisprudenz,
Wissenschaft, philosphischer Anthropologie und Ethik zu untersuchen, hat
sich MretH in einem weiteren Beitrag (243-253) vorgenommen. Er spitzt seine
Betrachtung zu auf die Frage nach der Bedeutung der sittlichen Normen und
religidsen ,Normen“, Dabei fithrt er den Leser in die Unterscheidung von Nor-
men als Prinzipien, Maximen und sittlichen Urteilen ein.

An seine Uberlegungen zum Zusammenhang von Norm und Freiheit
schlieBen sich inhaltlich die Gedanken des Tilburger (NL) Moraltheologen
K.-W. Merks zur sittlichen Autonomiean. ,Inihrem Kern besagt Auto-
nomie: Die moralische Ordnung ist als Entfaltung der eigenen Verantwort-
lichkeit zu verstehen“ (254). Die Wende zum Subjekt bei Kant sieht er theolo-
gisch rezipiert in der ,autonomen Moral“ mit ihren Hauptvertretern A. Auer
und F. Bickle. Das Verstindnis der ,Autonomie im Kontext des Glaubens”
(Mieth) ermdglicht ihm, das Verhéltnis von kirchlichem Glauben und Heilsge-
schichte auf der einen Seite und der Selbstgesetzgebung des Menschen ande-
rerseits zu bestimmen; denn der Vertreter der ,,autonomen Moral“ sieht sich
offensichtlich noch immer einem gewissen Rechtfertigungsdruck ausgesetzt,
wenn Merks schreibt: ,Zu den zentralen Aufgaben einer theologischen auto-
nomen Morallehre gehort es daher, den transzendenten Charakter von Theo-
nomie gegeniiber dem kategorialen Gegensatz von Autonomie und Heterono-
mie zu verdeutlichen, und in der Erfahrung der eigenen Verantwortung
Autonomie selbst als Begegnung mit dem Willen Gottes nidher zu entfalten”
(254). Dabei will er jedoch den apologetischen Charakter der Diskussion {iber-
winden, indem er die Kontinuitét des neuzeitlichen ethischen Autonomiebeg-
riffs vor allem mit der thomasischen Sittenlehre (secundum rationem agere)
aufweist. Das von Merks bearbeitete ,,Autonomie“-Kapitel kann als zentrales
Kap. des Buches verstanden werden.

Von hier aus féllt der Blick zum einen auf die Sicht von Schuld und
Siinde (G. Horer, 282-292). ,,Gerade der Blick auf diese urspriingliche Beauf-
tragung des Menschen zur sittlichen Selbstgesetzgebung vermag das Stinden-
verstdndnis entscheidend zu vertiefen” (287). Die Schuldhaftigkeit der Siinde
zeigt sich nun eben nicht mehr einfach im Gegeniiber zu einer vorgegebenen
Norm, die es zu erfiillen gilt. Vielmehr sieht sich der Mensch konfrontiert mit
der Forderung, die sich aus seinem Menschsein selbst heraus ergibt, in eige-
ner Verantwortung ,fiir eine gerechtere sittlich-institutionelle Ordnung Sorge
Zu tragen” (287).

Zum anderen gibt der Ansatz der autonomen Moral Antwort auf die Frage
nach dem lange diskutierten Proprium einer christlichen Ethik,
mit der sich MieTH in einem weiteren Beitrag beschiftigt (209-224). , An die
Stelle der Wesensverschiedenheit (der Sittlichkeit der christlichen Humanitas
von allem nur profanen Ethos einer humanitdren Moral) tritt die Kommuni-
kabilitdt"” (210). Die Diskussion der vergangenen Jahre faBt er in einer Verhilt-
nisbestimmung der Autonomie des menschlichen Subjekts (als gottliche Frei-
gabe und Freisetzung!) auf der einen Seite und der gbttlichen Offenbarung in
Schrift und Tradition sowie des christlichen Lehramtes auf der anderen Seite
zusammen. ,Das sittlich Richtige ist ... auch ohne theologische Motivation
und ohne theologischen Sinnhorizont verbindlich. Wenn die theologischen
Uberlegungen die Annahme der sittlichen Verbindlichkeit und ihren Vollzug
in einen heilshbedeutsamen Sinn transformieren, dann geht es um die sittliche
Gutheit und nicht um die Verbindlichkeit sittlicher Richtigkeit im einzelnen*
(221). Spezifisch christlich sind nicht irgendwelche materiale Normen, son-
dern ,ein spezifisch christlicher Umgang mit der Ethik, der eine ethische
Wertbestimmung des Menschen nicht an die Stelle der Wahrheit tiber den
Menschen setzt . . .“ (223).

Die Unterscheidung von gut und bése bzw. richtig und
falsch, eine Begriffskldrung der Ethik der 70er und 80er Jahre, hat W. LescH
in seinem Aufsatz (64-83) nachgezeichnet, nachdem er im gleichen Zusam-

menhang notwendige Worterklédrungen fiir das Sprechen von ,Moral“ und
»Ethik“ gegeben hat.

In dem Beitrag von J. P. Wis itber ,Natur und Gnade" (130-146) fin-
det der Leser eine komprimierte geschichtliche Darstellung des Verstandnis-
ses der Beziehung zwischen Naturkonzepten und anthropologischen Vorstel-
lungen. Das von Wils entwickelte Verstindnis von Natur und Gnade fithrt zu
der Uberzeugung, ,daB die Gnade die menschliche Person verwandelt vor jeg-
licher Moral, und daB die Moral selber dieser qualitativen Bedingung als Kri-
terium und Aufgabe zugleich unterstellt wird“ (145). Diese Uberzeugung
driickt sich auch in seinen Gedanken iiber ,Sinn und Motivation®
(147-160) aus, wenn er schreibt: , Als Religion ist das Christentum ndmlich
keine Ethik, sondern verfiigt iiber eine Ethik* (159). Das Konzept einer dyna-
mischen Anthropologie als Bezugspunkt jeder Ethik entwirft er in philoso-
phiegeschichtlichem Horizont und sucht nach systematischen Leitlinien fiir
eine zeitgendssische Rede vom Menschen. (162-181) Seine Ausfiihrungen zu
~Person und Subjektividt* (110-129) kénnen in gewissem Sinn als Erginzung
dazu gelesen werden. :

In ihrem Beitrag iiber die ,Tugend” (182-198) wollen die Hg. helfen,
eine ,Leerstelle” in der Ethik zu fiillen, ,die die nahezu vollstindige Uberla-
gerung der Tugendlehre durch die Normfrage” hinterlassen habe (182).

A. HoupereGGer zeichnet den in der ethischen Theoriebildung neuerer
Zeit zentralen Begriff der ,Verantwortung® nach (199-208), der mehr
und mehr das Sprechen von ,Pflicht” ablést. Verantwortung zeigt sich ihm als
+Einlésung des ethischen Sinnes von Freiheit* (206) und ,des ethischen Sin-
nes von Norm und Gesetz" (207).

Der einzige explizit sozialethische Beitrag beschéftigt sich mit ,Recht
und Gerechtigkeit” (45-63). A. BonpoLn will darin essayistisch versu-
chen, ,die Exemplaritit und Aktualitit einiger Ansitze aus der Geschichte
hervorzuheben® (45f). In soziogenetischer, historischer und ideengeschichtli-
cher Betrachtung findet er zu dem Ergebnis, daB Ethik und Recht sich nicht
auf das jeweilige Andere reduzieren lassen und ,ihre Verstrickung so eng (ist),
dab Ethik als Bedingung der Denkbarkeit des Rechts definiert und das Recht
als die notwendige gesellschaftliche Verkérperung der Ethik angesehen wer-
den kann“ (62).

Als positiv kann die Vielfalt der Beitrdge der verschiedenen
Autoren dieses Bandes gewertet werden. Aus ihren jeweiligen Fach-
gebieten besprechen sie die ausgewdhlten ,Grundbegriffe”. Durch-
gehend wissen sie sich dem Ansatz der ,autonomen Moral® (Auer,
Bockle) verpflichtet. Fiir den Leser hilfreich ist die in der Regel am
Ende der einzelnen Beitrdge vorgestellte Bibliographie, die eine Ver-
tiefung der angesprochenen Themen ermoglicht. Der fiir den vorlie-
genden Band zentrale Aufsatz von Merks zur sittlichen Autonomie
zeigt, wie in komprimierter, systematischer und verstindlicher
Form eine Einfithrung in einen Grundbegriff christlicher Ethik ge-
lingen kann. Nicht alle Beitrdge werden allerdings dieser fiir ein
UTB-Taschenbuch aufzustellenden Forderung gerecht. Wiinschens-
wert wire eine stirkere Beriicksichtigung sozialethischer Stich-
worte gewesen. Trotz des beabsichtigien Charakters des Buches
(Sammlung in sich abgeschlossener Beitridge einzelner Autoren)
wiire desweiteren eine auf den ersten Blick z. B. im Inhaltsverzeich-
nis erkennbare oder in der Einleitung erlduterte Zuordnung der be-
sprochenen Themen hilfreich. Das Register bietet eine begriiBens-
werte Studierhilfe fiir den Leser, auch wenn es unter den Stichwor-
ten nicht alle moglichen Verweise erfalit (vgl. zum ,proprium chri-
stianum® z. B. auch S. 151).

Trotzdem kann der Band als ein gelungener Versuch bezeichnet
werden, unterhalb des Umfangs und Anspruchs eines Fachworter-
buchs eine Einfithrung in die Grundbegriffe christlicher Ethik und
ihres Denkens zu geben. ,Einsteiger” finden Orientierungshilfen -
wenigstens in den meisten Teilen des Bandes —, ,Fortgeschrittene*
finden Systematisierungen, Zusammenfassungen und hilfreiche Li-
teraturhinweise, die ein Weiterstudium erméglichen. Die ,Perspek-
tiven“ (IIl. im Beitrag von Merks, 278-280) sind ein Beispiel dafiir,
wie Anregungen zum Weiterdenken gegeben werden kénnen.

Miinster Albert-Peter Rethmann

Christliche Sozialethik im Anspruch der Zukunft. Tiibinger Beitriige zur Ka-
tholischen Soziallehre, hg. v. Dietmar Mieth. - Freiburg/Schw. / Frei-
burg: Universitatsverlag / Herder 1992. 183 S. (Studien zur theologischen
Ethik, 41), kart. sFr 34,00
Die erste Sozialenzyklika ,Rerum Novarum® (1891) markiert

zwar nicht den Anfang, wohl aber einen Meilenstein der Katholi-

schen Soziallehre. Mit ihr stellt sich das kirchliche Lehramt den so-
zialen Herausforderungen der Industrialisierung und versucht, auf
der Basis eines naturrechtlichen Konzepts ethischer Rationalitédt der
neuen Situation gerecht zu werden. Dieses Konzept, das lange Zeit
argumentative Kohédrenz und verldaBliche Orientierung versprach,
war jedoch nie vor Versuchen gefeit, es sowohl zur Legitimation
fragwiirdiger Parteilichkeit als auch politischer Unentschiedenheit
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der Kirche heranzuziehen. In dem vorliegenden Band erdrtern Tii-
binger Theologieprofessoren aus ihren unterschiedlichen fachlichen
Perspektiven (Kirchengeschichte, Dogmatik, Exegese, Pastoraltheo-
logie, Kirchenrecht, Sozialethik) Grundlagen- sowie Anwendungs-
probleme der Katholischen Soziallehre. Bei aller Disparatheit der
Positionen und der thematischen Streuung sind es zwei Merkmale,
welche die einzelnen Beitridge durchgéngig kennzeichnen: zum ei-
nen das Bemithen um kritische Trennschérfe zwischen einer evan-
geliumsgemiben Wahrnehmung sozialer Verantwortung und einer
ideologischen Verbrdmung der gesellschaftlichen Wirklichkeit so-
wie zum anderen die Suche nach theologischen Parametern, die zu
einer zukunftsfihigen Fortschreibung christlicher Sozialethik anlei-
ten kénnen,

In diesem Sinne kritisch-provokativ will D. MTHs Anfrage ,Ist die Katho-
lische Soziallehre christlich?” (7-12) gelesen werden. Eine wirkungsge-
schichtliche Analyse katholischer Staatstheorie, exemplarisch durchgefiithrt
am Beispiel der Enzyklika ,Quadragesimo Anno® (1931), legt O. KéHLER vor
(13-37) mit zahlreichen Belegen fiir eine fatale Nihe der Kirche zu autoriti-
ren Systemen. Eher methodologisch orientiert sind die folgenden Beitréige von
P. HONERMANN (39-76) und O. Baver (77-90), die das Wissenschaftsverstindnis
christlicher Sozialethik sondieren. Dem Streit um die Sonntagsarbeit geht W.
Gross aus bibeltheologischer Sicht nach (91-105). Den sozialethischen Hinter-
grund fiir M. TueosaLps Beschiftigung mit dem Gleichnis von den Arbeitern
im Weinberg (Mt 20,1-16) bildet die stets aktuelle Frage der Lohngerechtig-
keit (vgl. RN Nr. 34f); ebenso aktuell sind seine Hinweise wider eine sozial-
ethischen Verwertungs- bzw. Abwiegelungsinteressen untergeordnete Bibel-
lektiire (107-127). Vom Ende einer ideologisierenden Frontstellung und vom
Beginn einer theologischen Neubesinnung des Verhiltnisses von Katholischer
Soziallehre und Befreiungstheologie handelt der Beitrag von N. GREINACHER
(129-153). R. Puza diskutiert die Frage nach Ort und Geltung der Menschen-
rechte innerhalb der kirchlichen Rechtsordnung (155-173), ehe D. MieTH ab-
schlieflend auf die positiven Akzente der Enzyklika ,Centesimus Annus“
(1991) zu sprechen kommt.

Die streiflichtartige Vorstellung des Bandes macht klar, dabB hier
nicht die groBen Zukunftsaufgaben der Sozialethik (z. B. Nord-Siid-
Konflikt, Welterndhrungsprobleme, ékologische Krise) angegangen
werden. Vielmehr stehen ,hausgemachte® Probleme der Kirche und
Selbstblockaden der Katholischen Soziallehre im Mittelpunkt. Diese
Probleme nicht zu lésen, diirfte auf Dauer die Kirche ebenso um
ihre Zukunft bringen wie ein Ausblenden der Probleme, die die
ganze Menschheit bedréngen.

Ko6ln Hans-Joachim Héhn

Verlafl den Tempel. Antyodaya - indischer Weg zur Befreiung, hg. von Felix
Wilfred. - Freiburg: Herder 1988. 208 S. (Theologie der Dritten Welt,
Bd 11), kart. DM 34.—

Der vorliegende Sammelbd macht den Versuch, auszuloten, was
es bedeutet, in Indien ,,Christ zu sein in einer Situation der Unter-
driickung und Gewalt* (34). Deshalb werden die Ursachen der Ar-
mut immer wieder ohne jegliche Beschénigung genannt und gleich-
zeitig die indischen Werte auf ihre Brauchbarkeit und Ubertragbar-
keit fiir die christliche Theologie abgeklopft, wobei sich fast alle
Autoren von Gandhi inspirieren lassen. Insgesamt kann man sicher
sagen, dab jeder einzelne Beitrag dieses Buches lesenswert und ge-
eignet ist, in die Reflexion iiber eine indische Befreiungs-
theologie einzutreten, die nicht nur eine Ubertragung der latein-
amerikanischen, sondern eine wirklich kontextgerechte Adaptation
darstellt.

Bereits der erste Beitrag von Y. AmBroise zeigt in Form einer detaillierten
Gesellschaftsanalyse, welche Elemente historisch zur gegenwirtigen
Situation in Indien gefithrt haben, und er macht deutlich, dabh nach dem kari-
tativen Ansatz und dem institutionellen sowie dem Input-Modell nur noch
die Befreiungstheologie tibrigbleibt, um den Armen eine Zukunft zu verkiin-
den, ,in der sie sich aus den Fesseln dieser Armut befreien werden" (36).

Da man Indien als ,,kumulative Ungleichheiten‘ aufgrund von Kasten-
und Geschlechtsdiskriminierung bezeichnen® (37) kann und gleichzeitig das
religiose Wiedererwachen vor Augen haben mub, pliadiert W. Fernanpes fiir
eine indische Befreiungstheologie aufinter-religi&ser Basis, ,,in der sich
alle Religionen als ein prophetisches Ganzes zusammenfinden® (50).

Fiir S. PamapartH ist der indische Befreiungsbegriff mukti ,,der Zustand des
Befreit-, Erlost-, Freigesetztseins wie auch der Prozeb des Freiwerdens® (52),
der ,nicht véllig negativ im Hinblick auf die Werte irdischen Wohlergehens
und sozialer Verdnderung® (67) und damit offen fiir ein inter-religitses Anlie-
genineinemneuen Zeitalter des Geistesist, ,in dem die Religionen
und die Kulturen stédndig herausgefordert werden, den Menschen in den Mit-
telpunkt zu stellen und gemeinsam fiir das integrale Wohlergehen und die
villige Befreiung des Menschen zu arbeiten® (68).

T. K. Joun zieht aus Gandhis religiosen Idealen Konsequenzen fiir die
christliche Theologie. ,Denn in beiden Ansitzen lebt die Uberzeugung, daB es
eine gesellschaftliche Umwandlung geben wird, wenn moralische, ethische
und religiose Werte ihre praktische Anwendung in den Situationen des
konkreten Lebens finden. Das Tun ist der erste Schritt auf dem Weg des Theo-
logisierens® (95).

G. M. Soares-PragHu wendet sich Jesus als dem Lehrer zu und stellt
fest, ,daB er durch die Dérfer (von Galilda) zog und lehrte (Mk 6,6); dab er
lehrte wie einer, der Vollmacht hat, nicht wie die Schriftgelehrten (Mk 1,22);
und dab er alles in Gleichnissen lehrte (Mk 4,34) (98). Die nihere Erlduterung
dieser drei Elemente fithrt den V{. zu wichtigen Einsichten fiir die christliche
Theologie in Indien. Fiir die Gleichnisse etwa bedeutet dies, dafi sie die Er-
wartung der Horer ,umkehren und ihre gewohnten Einstellungen und Werte
tiber den Haufen werfen® (112). Als Fazit kann deshalb der Vf. sagen: ,Nicht
nur, was Jesus lehrt (,das Reich Gottes’), sondern wie er lehrt (,in den Dor-
fern, ,wie einer, der Vollmacht hat’, ,in Gleichnissen®), ist auf umfassende Art
befreiend. Jede Pddagogik, die den Anspruch erhebt, christlich zu sein, muB
auf die gleiche Weise befreiend sein” (115).

Bei dem Beitrag von X. IRuDAYARrAJ geht es um das uralte Dilemma von A k -
tion und Kontemplation. Am Beispiel Gandhis wird dann gezeigt, daB
sich beides miteinander verbinden 14Bt (vgl. S. 126f).

Der Beitrag von S. Kapeen, der bereits vorher schon in der ZMR (1985)
verdffentlicht wurde, spricht sich dafiir aus, ,,dal sich die Jesus-Tradition mit
den radikalen Stromungen der indischen religitsen Traditionen und den posi-
tiven Erkenntnissen des Marxismus verbinden mubB* (145).

M. Amaraposs ermutigt zur ,inter-religiosen Zusammenar-
beit* (166) und will sie als ,einen weitgespannten Humanismus entwickeln*
(175).

F. Wierep fragt schlieBlich: ,Ist die Kirche bereit, — nicht nur in der Theo-
rie, sondern in der Praxis — die Interessen der Armen und Marginalisierten
vor ihre eigenen institutionellen Interessen zu stellen?” (199) Eine solche ,ke-
nosis* (vgl. 195) impliziert auch, dab ,die tiefverwurzelten Kastendiskriminie-
rungen innerhalb der christlichen Gemeinschaften selbst” (193) aufgegeben
werden miissen, um das befreiende Potential der christlichen Botschaft sicht-
bar zu machen.

Diese kurzen Hinweise auf die einzelnen Beitréige zeigen bereits,
welche Sprengkraft im Konzept einer christlichen Befreiungstheolo-
gie fur Indien liegt. Es ist dem Bd zu wiinschen, daB er viele Leser
findet und die Diskussion iiber das, was die christliche Botschaft
letztlich will, auch bei uns neu belebt.

Hannover Peter Antes
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S. 9-28: Arzt, Thomas: Einfithrende Betrachtungen zur Idee des Unus
Mundus; S. 29-42: B hme, Gernot: Feuer, Wasser, Erde, Luft. Die vier
Elemente in Geschichte und Okologie; S. 43-54: Craemer-Ruegen-
berg, Ingrid: Plotins idealistische Lehre von der Einheit der Welt; S.
55-74: Schipperges, Heinrich: Zum «Mundus»-Begriff in der mittelal-
terlichen Heilkunde; S. 75-92: Dollinger, Roland: Die Welt als Sprache
und der Mythos: Ganzheitsideen in der modernen deutschen Literatur; S.
93-116: Sudbrack, Josef: Pater Pierre Teilhard de Chardin SJ. Christli-
ches Nachdenken iiber die Idee des Unus Mundus; S. 117-134: Erke-
lens, Herbert van: Die Idee des Unus Mundus als Grundlagen-Konzept
fiir moderne Physik, Tiefenpsychologie und Religion; S. 135-181: At-
manspacher, Harald: Alchemie und moderne Physik bei Wolfgang
Pauli; S. 183-202: Ju s t, Wilhelm: Erfahrungen des Einen: Unus Mundus -
Vir Unus; S. 203-214: Peat, David: Synchronizitat: Das Speculum zwi-
schen Inschaft und Landschaft; S. 215-242: Laurikainen, Kalervo:
Vom Dualismus zur Einen Welt: Wolfgang Paulis ontologische Ansitze; S.
243-256; Hippius-Grafin Diirckheim, Maria: Grenziiberschreitende
Ganzheitserfahrungen im Kontext der existentialen Natur- und Geistes-
wissenschaft; S. 257-290: Wertenschlag-Birkhéduser, Eva: Die Be-
ziehung zwischen Mikrokosmos und Makrokosmos in tiefenpsychologi-
scher Sicht; S. 291-310: Obrist, Willy: Archaische und heutige Vorstel-
lung vom Unus Mundus; S. 311-343; Miiller, Riidiger: Unus Mundus
und das Ende der Zeit; S. 345-368: Sch w e r y, Walter: Der Stein des Wei-
sen: Kundalini-Yoga und Analytische Psychologie; S. 369-390: Kurpers-
hoek-Scherft, Tonny: Mikrokosmos und Makrokosmos im Frithbudd-
hismus; S. 391-404: Walf, Knut: TAO - Unus Mundus des Fernen
Ostens?; S. 405-429: Biir gel, Johann-Christoph: Die Einheit von Mensch
und Kosmos im Islam Heil durch Erfahrung und Erkenntnis. Die Heraus-
forderung von Gnosis und Esoterik fiir das frithe Christentum und seine
Gegenwart, hg. v. Hermann Kochanek SVD. — Nettetal: Steyler 1993. 149 S.
(Verdffentlichungen des Missionspriesterseminars St. Augustin bei Bonn)
kart. DM 20,00 ISBN 3-8050-0309-9: S. 11-24: Z ell e, Dieter: Heil durch
Teilnahme am gottlichen Leiden und Erfahrung der Unterwelt. Die My-
sterien von Eleusis und in dgyptischen Kulten; S. 25-38: Zeller, Dieter:
Erlésung durch AuBer-sich-Sein. Reinigung und Lésung vom Leibe. Von
den Dionysosmysterien iiber die Orphik zur Gnosis; S. 39-51: Ke h 1, Alois
SVD: Mithrasmysterien und Christentum; S. 53-70: Rivinius, Karl Josef
SVD: Das Verhiltnis von Gnosis und frithem Christentum; S. 71-89: Ho -
heisel, Karl: Heil und Erlésung durch Gnosis und Mysterien heute;
§.91-112: Schilson, Arno: Das Christentum - eine Mysterienreligion?
Geschichtliche und grundsitzliche Hinweise zn einer aktuellen Frage;

Sie

S.113-141: Kochanek, Hermann SVD: Mystagogie - eine bleibende
Herausforderung fiir Kirche und Theologie. Aspekte und Elemente einer
mystagogischen Seelsorge und Pastoral

wandern von Kraft zu Kraft. Aufbriiche — Wege — Begegnungen. FS fiir
Bischof Reinhard Lettmann, hg. v. Arnold Angenendt / Herbert Vorgrim-
ler. — Kevelaer: Butzon & Bercker 1993. 375 S. ISBN 3-7666-9828-1: S.
13-27: Loersch, Sigrid: ,Sie wandern von Kraft zu Kraft* Gliick und Seg-
nung auf dem Pilgerweg nach Ps 84,6-8; S. 29-47: Zenger, Erich: Der
Psalter als Wegweiser und Wegbegleiter. Ps 1-2 als Proémium des Psal-
menbuches; S. 49-71: L6 nin g, Karl: Die Tora als Weg zum ewigen Leben
nach Lk 10,25-37; S. 73-90: Dormeyer, Detlev: Wege des charismati-
schen Wanderlehrers und Wanderpropheten Jesus von Nazaret in Pala-
stina; 8. 93-107; C r am e, Winfrid: ,Wege, die zu Gott hinfithren“ Gedan-
ken des Kelsos und des Origenes zum Weg-Motiv; S. 109-113: Khoury,
Adel Theodor; Ein Mann auf dem Weg zu Gott. Kurzmeditation zur Ge-
stalt Abrahams im Koran; S. 115-125: Angenendt, Arnold: Lindgerus
Peregrinus. Unterwegs um des Evangeliums willen; S. 127-141: Pfniir,
Vinzenz: Die Fahrt auf dem Meer als Bild des menschlichen Lebens in der
Sicht spitmittelalterlicher Theologie; S. 143- 154: Kallis, Anastasios:
,Fremdlinge und Pilger* (1 Petr 2,11). Die eschatologische Dimension der
Kirche in orthodoxer Sicht; S. 157-165: Furger, Franz: Unser Leben
gleicht der Reise; S. 167-179: Liidicke, Klaus: Nicht das letzte Doku-
ment des Zweiten Vatikanischen Konzils; S. 181-187: Rolinck, Eber-
hard: Weggefihrten unserer Schiiler? Ein Gesprich zwischen zwei Reli-
gionslehrern; S. 189-202: Schumacher, Ferdinand: Auf dem Weg zur
Predigt; S. 205-219: Richter, Klemens: Liturgie: Gemeinde auf dem
Weg; S. 221-233: Schmélzle, Udo F.: Der Mensch als Weg der Kirche; S.
235-249: Collet, Giancarlo / Steinkam p, Hermann: Wider Willen un-
terwegs; S. 251-273: Stobbe, Heinz-Giinther: Vom Verschwinden und
der Wiederkehr des Fremden und des Feindes in der modernen Gesell-
schaft. Fragmentarische Gedanken aus der Sicht 6kumenischer Friedens-
forschung; S. 275-289: Hol z, Harald: Vom Imperium zur Okumene. Ge-
danken zur Suche Hispano-Amerikas nach seiner Identitét; S. 293-299:
Metz, Johann Baptist: In der Spur des Lebens; S. 301-319: Propper,
Thomas: ,DaB nichts uns scheiden kann von Gottes Liebe . . .“ Ein Beitrag
zum Verstdndnis der ,Endgiiltigkeit“ der Erlésung; S. 321-327: Garijo-
Guemb e, Miguel M®: Wandern - Pilgern — Beten am Beispiel eines russi-
schen Pilgers; S. 329-339: A utiero, Antonio: Grenzen menschlicher Mo-
bilitdt. Ethisches Plidoyer fiir eine gesunde Langsamkeit; S. 341-253:
Hoye, William J.: Die Bedrohung der Zufriedenheit. Zur Frage nach dem
Gliick; S. 355-368: Vorgrimler, Herbert: Wandern in der Vollendung?;
S. 371-375: Laudatio zur Verleihung der theologischen Ehrendoktorwiirde
an Bischof Dr. Reinhard Lettmann

Veritati et caritati. W stuzbie teologii i pojednania. Prace dedykowane ksigdzu

biskupowi Alfonsowi Nossolowi z okazji szes¢dziesiatej rocznicy urodzin i
pietnastolecia §wiecen biskupich. Pod redakeja ks. Piotra Jaskoty. — Opole:
Wydawnictwo Sw. Krzyza 1992. 509 S. (Instytut Ekumenicny KUL: Roz-
prawy i opracowania, 6) ISBN 83-85025-40-5; S. 7: Ks. Prymas Kard.
Glemp, Jozef: Przedmowa; S. 11-12: Kalendarium. Wazniejsze daty z
zycia Ksiedza Biskupa Alfonsa Nossola; S. 13-22: Kopiec, Jan: Bibliogra-
fia naukowa Ksigedza Biskupa Alfonsa Nossola; S. 23-36: Kopiec, Jan:
Prace Naukowe pisane pod kierunkiem Ksiedza Biskupa Alfonsa Nossola
oraz prace recenzowane; S. 37-43: Richter, Klemens: Die Zeichen der
Zeit deuten. Interpretowac znaki czasu (Streszczenie — P. Jaskéla); S. 44-54:
Piegsa, Joachim: Im Dienst der Verséhnung. Eine Wiirdigung. W stuzbie
pojednania. Laudacja (Streszczenie — J. St. Koza); S. 55-68: Strzeduta,
Gerard: Tajemnica §mierci i Zycia wiecznego w przepowiadaniu Biskupa
Alfonsa Nossola. Das Geheimnis des Todes und des ewigen Lebens in der
Verkiindigung des Bischofs Alfons Nossol (Zusammenfassung); S. 71-81:
Szymik, Jerzy: Stowo u zrédet Teo-Logii. The Word at the Sources of
Theo-Logy (Summary); S. 82-90; Uglorz, Manfred: Sola scriptura. Sola
scriptura (Zusammenfassung - H. Gawelczyk); S. 91-96: Staniecki,
Krzysztof: U zrédel terminologii trynitarnej. Aux sources de la terminolo-
gie trinitaire (Résumé — M. Lis); S. 97-105: Benedyk towicz, Witold:
Teologie genitywow. Les téologies »génitives« (Résumé — E. Gogoliriski); S.
106-118: Hem m e rle, Klaus: Wahrheit und Liebe - ein perichoretisches
Verhiltnis. Prawda i milosé — perychoretyczna relacja (Streszczenie — P.
Jaskota); S. 119-130: Zie gler, Josef: Wahrheit in Liebe (Eph. 4,15) Prawda
w miloéci (Streszczenie — P. Jaskéla); S. 131-142: N a gy, Stanistaw: Hierar-
chia dogmatéw w Swietle wspolczesnej mysli teologicznej. La gerarchia
dei dogmati alle luce del contemporraneo pensiero teologico (Riassunto — B.
Uszko); S. 143-151: Herbut, Jozef: Struktura ideologii a struktura dokt-
ryny religijnej. Die Struktur der Ideologie und der religitsen Doktrin - ein
Vergleich (Zusammenfassung - J. Cichoni); S. 155-160: Langkammer,
Hugolin: Autentyczne chrzescijanstwo wedlug Pierwszego Listu $w.
Piotra. Authentisches Christentum nach dem Ersten Petrusbrief (Zusam-
menfassung); S. 161-179: Schneider, Theodor: Das Apostolische Glau-
bensbekenntnis als GrundriBl unseres Glaubens Apostolskie Wyznanie Wi-
ary jako kompendium naszej wiary (Streszczenie — P. Morciniec); S.
180-193: Vogt, J. Hermann: Lex orandi - lex credendi. Lex orandi — lex
credendi (Streszczenie — P. Jaskéta); S. 194-215: Scheele, Paul Werner:
Friedrich Spees Zeugnis vom Wirken des Heiligen Geistes. Swiadectwo F.
Spee o dzialaniu Ducha Switego (Streszczenie — K. Wolsza); S. 216-222:
Jaskota, Piotr: Spiritualis imago Dei. Spiritualis imago Dei (Zusammen-
fassung); S. 223-235: Sim on, Herbert: Stowo i Duch. Wort und Geist (Zu-
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sammenfassung); S. 236-242: Gajek, Jan Sergiusz: Duch Swiety w sakra-
mentach Kosciota. Pitha Vaim Kiriku sakramentides (Resiimee); S. 243-254:
Dobiosch, Hubert: Die sakramentale Gnade und das sittliche Handeln.
Easka sakramentalna a postpowanie moralne (Streszczenie — P. Jaskéla); S.
243-254: Hrynie wicz, Wactaw: Droga ku zatraceniu. Argumenty sote-
riologiczne w prawostawnej opozycji wobec Unii Brzeskiej. Path towards
perdition. Soteriological Arguments in Orthodox Opposition to the Union
of Brest (Summary); S. 270-280: Dola, Tadeusz: Komplementarnosé
wspolczesnych modeli soteriologicznych. Die Komplementaritit der ge-
genwirtigen soteriologischen Modelle (Zusammenfassung); S. 281-288:
Schiirman n, Heinz: Die spirituelle Mitte des Konzils. Duchowe centrum
Soboru (Streszczenie — P, Jaskdla); S. 291-308: Suttner, Ernst Chr.:
Schwesterkirchen in fast vollendeter Gemeinschaft; Eine ekklesiologische
Aussage oder eine 6kumenische Hoflichkeitsformel? Koscioly Siostrzane w
prawie pelnej wspolnoty: wypowiedz eklezjologiczna czy ekumeniczna for-
mula uprzejmosciowa (Streszczenie — Z. Glaeser); S. 309-318: Sobeczko,
Helmut J.: Ku liturgicznej jednosci. Einer liturgischen Einheit entgegen
(Zusammenfassung); S. 319-325: G o rk a, Leonard: Ewangelizacja misyjna
a ekumenizm. Missionarische Evangelisation und Okumenismus (Zusam-
menfassung); S. 326-335: Dola, Kazimierz: Proba unii Koscielnej kréla
Wtad. Jagietly i metropolity Grzegorza Camblaka. Versuch einer Kirchen-
union des Kénigs W. Jagielo und des Metropoliten G. Camblak (Zusam-
menfassung); S. 336-345; Cz e rs k i, Janusz: Ikony Bogarodzicy w Kosciele
Bizantynskim. Ikonen der Gottesgebirerin in der Byzantinischen Kirche
(Zusammenfassung); S. 346-355: Kasper, Walter: Apostolische Sukzes-
sion im Kontext der Okumene. Sukcesja apostolska w kontekscie ekume-
nizmu (Streszczenie — Z. Nabzdyk); S. 356-367: Tranda, Zdzistaw: Rola
koscioléw mniejszosciowych w ruchu ekumenicznym w Polsce. Le role
des Eglises minoritaires dans le mouvement oecuménique en Pologne (Ré-
sumé — B. Uszko); S. 368-379: Napiork owski, Stanistaw Celestyn: Eku-
menia z perspektywy Kosciola wiekszosciowego. Doswiadczenia — zagroz-
nia - szanse. L’'Oecuménisme du point de rue de I'Eglise catholique. Les
experiences, les mariaces et les chances. (Résumé — B, Uszko); S. 380-384:
Klein, Aloys: Die Sekten — Eine Herausforderung an die Kirchen. Sekty —
wyzwanie dla Koscioléw (Streszczenie — P. Jaskéla): S. 385-393: Bartnik,
Czestaw: Dialog midzy katolicyzmem a judaismem. Der Dialog zwischen
dem Katholizismus und Judaismus (Zusammenfassung — A. Czaja); S.
394-403: Beinert, Wolfgang: Das Mosaik des Kénigs. Uber das Gesprich
der Kirche mit den Religionen. Mozaika kréla. O dialogu Kogciofa z religi-
ami (Streszczenie — P. Jaskéla); S. 407-415; K u s z, Gerhard: Ekumeniczna
orientacja duszpasterstwa. Okumenische seelsorgliche Orientierung (Zu-
sammenfassung); S. 416-428: R ak, Romuald: Uczyé sie od duszpasterzy
niemieckich? Lernen von den deutschen Seelsorgern? (Zusammenfassung);
S. 429-438: Ullrich, Lothar: Mission und Evangelisierung im Europa
heute. Ekklesiologische Reflexionen aus katholischer Sicht, Misje i ewan-
gelizacja w dzisiejszej Europie. Refleksje eklezjologiczne z katolickiej per-
spektywy (Streszczenie - P. Jaskéla); S. 439-447: Kamph a us, Franz: We-
niger Menschen durch weniger Armut. Mniej ludzi dzieki mniejszemu
ubdstwu (Streszczenie — Z. Nabzdyk); S. 44-457: Marcol, Alojzy: Wyzwa-
nia wspélczesnego fundamentalizmu. Herausforderungen des heutigen
Fundamentalismus (Zusammenfassung); S. 458-466: Kosmol, Piotr:
Panstwo neutralne, §wieckie czy tolerancyjne? Ein neutraler, sikularisier-
ter oder toleranter Staat? (Zusammenfassung); S. 467-476: Kampka,
Franciszek: Odpowiedzialnoécs chrzescijan za demokrecje. Die Verantwor-
tung der Christen fiir die Demokratie (Zusammenfassung — H. Gawelczyk);
S.477-489: Ry c za n, Kazimierz: Wartosci ostateczne katolikéw srodowis-
ka miejskiego. Les valeurs principales des catholiques du milieu urbain
(Résumé - E. Gogoliriski); S. 490-496: Krd6l, Jozef: Ksztaltowanie sie
pojecia Boga u dzieci i mtodziezy w §wietle badan empirycznych. Die Ent-
wicklung der Gottesvorstellung bei Kindern und Jugendlichen angesichts
empirischer Untersuchungen (Zusammenfassung); S. 497-503: Szulc,
Franciszek: Godnos¢ i prawa czlowieka w nauczaniu kard. Stefana Wys-
zynskiego. La dignité et 'homme dans le magistere du cardinal Stefan
Wyszyriski (Résumé)

Lebendige Uberlieferung, Prozesse der Anniherung und Auslegung. Fest-

schrift fiir Hermann-Josef Vogt zum 60. Geburtstag, hg. v. Nabil el-Khoury
/ Henri Crouzel / Rudolf Reinhardt. - Ostfildern / Beirut: Schwabenver-
lag / Friedrich-Riicker. 399 S., geb DM 68,00 ISBN: 3-7966-0715-2: S. 10:
Wetter, Friedrich Card.: GruBwort; S. 11-12: Spital, Bischof Dr. Her-
mann Josef: GruBwort; S. 13-17: Kasper, Bischof Dr. Walter: GruBwort;
S. 18-22: Braun, Bischof Dr. Karl: Uber die Herausforderung der Chri-
sten durch den ProzeB der Einigung Europas; S. 23-54: Lodovica Ar-
duni, Maria: ,Sola ratione‘. Sant’Agostino, Giovanni Scoto Eriugena, sant’
Anselmo; S. 55-82: Bro c k, Sebastian: Two Syriac Poems on the Invention
of the Cross; S. 83-90: Crouzel, Henri: Yeodoyla et mots de méme racine
chez Origéne; S. 91-108: Feld, Helmut: Urban VIIL. und der Hochaltar-
Baldachin von St. Peter in Rom; S. 109-117: Greinacher, Norbert: Am-
bivalenz des Scheiterns - Ambivalenz des Menschen; S. 118-135: G rob,
Walter: Die Gottebenbildlichkeit des Menschen nach Gen 2,26.27 in der
Diskussion des letzten Jahrzehnts; S. 136-152: Kannengiesser, Char-
les: Athanasian and Pseudo-Athanasian Legacy. Alfred Stiilcken’s
Athanasiana (1899) Revisited; S. 153-170: Kany, Roland: Die gottge-
schenkle Freiheit. Eine antike Sentenz bei Porphyrius, Sextus und Pela-
gius; 8. 171-204: Kessler, Michael: Uber die Verborgenheit der Wahr-
heitshestande. Ansitze fiir eine Philosophie und Theologie der Geschichte

im Werk Siegfried Kracauers; S. 205-219: el -Kh oury, Nabil: Das Antio-
chenische Erbe in der maronitischen Kirche; S. 220-227: Nolte, Josef:
Ambrosiana integritas. Das Ambrosius-Interesse der beiden Regularkleri-
ker Paul und des Mailinder Ritus nach Regensburg zwischen 1126 und
1146; S. 228-243: Osborn, Eric: Philo and Clement: Gitation and Influ-
ence; S. 244-259: Puza, Richard: Stifter, Patrone und Heilige in der
christlichen Antike; S. 260-270: Reinhardt, Rudolf: Kirchengeschichte
- Teil der Theologie? Reflexionen eines Kirchenhistorikers; S. 271-293;
Riesenhuber, Klaus: Naturverstindnis bei Augustinus; S. 294-320:
Schulz Hans-Joachim: Uberlieferungskontinuitit aus apostolischer Tra-
dition als Kriterium der kirchlichen Koinonia im Katholisch-Orthodoxen
Dialog; S. 321-343: Theobald, Michael: Angstfreie Religiositat. Rom
8,15 und 1 Joh 4,17f im Licht der Schrift Plutarchs iiber den Aberglauben;
S. 344-355: Uertz, Rudolf: Die politische Ethik in der Soziallehre Johan-
nes Pauls II; S. 356-364: Wald m ann, Helmut: Mani, das Christentum
und der Iran; S. 365-383: Walter, Peter: Erasmus von Rotterdam und
Gregor von Nazianz; S. 384-387: Bibliographie der Werke Hermann-Josef
Vogts

The Divine Life, Light, and Love, FS Petro B. T. Bilaniuk, hg. v. Renate Pillin-

ger / Erich Renhart. - Graz: Andreas Schnider Verlags-Atelier 1992, 344
S., kart. $ 40,00 ISBN 3-900993-23-8: S. 13-26: Masse v, Isabel Ann: The
Wind from the East: The Life and Work of The Right Reverend. Professor
Petro Borys Tereshkovych Bilaniuk; S. 27-54: Ch e ng, John: An Introduc-
tion to Petro Bilaniuk’s Theological Work; S. 57-65: Bruns, J. Edgar: The
Priestly Lineage of Mary and Jesus Reconsidered; S. 67-79: Pillinger,
Renate: The Image of Fire (Pyrophania) as a Sign of Divine Power (in Ger-
man); S. 81-88: Renhart, Erich: ,... loguere, ait Evangelium, loquere.”
The Example of a eteumasia tu tropu in the Early Days of the Persian
Church (in German); S. 89-93: Schatkin, Margaret A.: The Preparation
of the Greco-Roman World for Christianity; S. 97-109: Krah, Adelheid:
The Veneration and Acquisition of Relics in the 9th Century (in German);
S.111-123: Kolew, Stefan D.: The Golden Century of Ancient Bulgarian
Ecclesiastical Literature (in Bulgarian); S. 125-136: Rudnytzky, Kate-
ryna A.: Pilate in Mediaeval Drama: Notes towards the N-Town Cycle Pas-
sion; 8. 137-147: Watanab e, Morimichi: Nicholas of Cusa, the Council
of Florence and the Acceptatio of Mainz (1439); S. 151-164: Tka-
chenko, Tetiana: Ukrainian Professional Music in the XVIIth Century
(in Ukrainian); S. 165-188: Ch’ing- Y iin, Tai: Word and Sacrament (in
Chinese); S. 205-217: Fishbane, Simcha: Modernity and Change
Amongst Eastern European Jewry at the End of the 19 Century (in Modern
Hebrew); 8. 219-230: Pathikulangara, Varghese: The Liturgical Her-
itage of the St. Thomas Christians of India (in Malayalam); S. 231-241:
Mad ey, John: Catholic-Orthodox Ecumenical Dialogue in India. Joint Ef-
forts on the Local and Universal Levels — A Hope for the Future?; S.
243-256: Krekhovetsky, Yakiv: Evolution and Divinization; The
Orientation of the Human Being to Perfection and His Divinization in the
Thought of Pierre Teilhard de Chardin (in Ukrainian): S. 257-264: Briin -
gel, Ferdinand: Attempts at Integration and Identity Formation (in Ger-
man); S. 265-278: Stebelskyj, Bohdan: The Ukrainian People and the
Theory of ,the Confluence of Nations* (in Ukrainian); S. 295-305: Kim,
Young Sook: Reconstruction of the Ideal of Educated Person for the New
Era (in Korean); S. 307-321: Potichnyj, Peter ].: Referendum and Predi-
cential Elections in Ukraine; S. 323-330: Shepertycky, Martha R.:
Taras Yuri Snihurowycz and His Icons; S. 189-203: Siméndi, Agnes:
Totality of Reality in Christ Pantocrator (in Hungarian)

Bibelwissenschaft

Jahrbuch fiir Biblische Theologie, Bd. 7: Volk Gottes, Gemeinde und Gesell-

schaft. I V. mit Luis M. Alfonso Schékel / J. Severino Croatta / John R.
Donahue / Paul D. Hanson / Ulrich Mauser / Magne Smbo, hg. v. Ingo
Baldermann / Ernst Dassmann / Ottmar Fuchs / Berndt Hamm / Otfried
Hofius / Bernd Janowski / Norbert Lohfink / Helmut Merklein / Werner
H. Schmidt / Giinter Stemberger / Peter Stuhlmacher / Marie-Theres
Wacker / Michael Welker / Rudolf Weth. - Neukirchen-Vluyn: Neukir-
chener Verlag 1992. 350 S., kart. DM 54,00 ISBN 3-7887-1433-6: S. 3-20:
Hanson, Paul D.: War das Alte Israel einmalig?; S. 21-50: Hossfeld,
Frank-Lothar/ Zenger, Erich: »Selig, wer auf die Armen achtet« (Ps 41,2).
Beobachtungen zur Gottesvolktheologie des ersten Davidpsalters;
S.51-75: Steck, Odil Hannes: Gottesvolk und Gottesknecht in Jes 40-66;
S. 77-100: Sacch i, Paolo: Das Problem des »wahren Israel« im Lichte der
universalistischen Auffassung des Alten Orients; S. 101-123: TheiBen,
Gerd: Gruppenmessianismus. Uberlegungen zum Ursprung der Kirche im
Jiitngerkreis Jesu; S. 125-144: Klaib e r, Walter: Proexistenz und Kontrast-
verhalten. Beobachtungen zu einer Grundstruktur neutestamentlicher
Ekklesiologie; S. 145-164: Hainz, Josef: Vom »Volk Gottes« zum »Leib
Christi«. Biblisch-theologische Perspektiven paulinischer Theologie; S.
165-185: Fand er, Monika: Frauen im Urchristentum am Beispiel Pald-
stinas; S. 189-208: Dassmann, Ernst: Weltflucht oder Weltverantwor-
tung. Zum Selbstverstéindnis frithchristlicher Gemeinden und zu ihrer
Stellung in der spatantiken Gesellschaft; S. 209-239: Brenneck e, Hanns
Christof: Ecclesia est in re publica, id est in imperio Romano (Optatus IIT
3). Das Christentum in der Gesellschaft an der Wende zum >Konstantini-
schen Zeitalterq S. 241-279: Ha m m, Berndt: Reformation als normative
Zentrierung von Religion und Gesellschaft; S. 283-303: Link, Christian:
Kirche in der Krise der Moderne; S. 305-319: Klinger, Elmar: Das Volk
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Gottes auf dem Zweiten Vatikanum. Die Revolution in der Kirche; S.
321-342: Fuchs, Ottmar: Volk Gottes im Horizont der Befreiung; S.
343-368: Weth, Rudolfi Diakonische Kirche und sozialer Staat; S.
369-384: Reiher, Dieter: Kirche und Gesellschaft am Beispiel der Kon-
troverse »Religionsunterricht — Christenlehre« in den evangelischen Kir-
chen in Ostdeutschland; S. 387-398: Lo h fi n k, Norbert: Ein Wolkenspalt.
Neue Verbffentlichungen zur Religionsgeschichte Israels; S. 399-413:
Hiibner, Hans: Zur gegenwirtigen Diskussion um die Theologie des Pau-
lus; S. 415-420: Kr a us, Wolfgang: Rezension zu Arndt Meinhold /Riidiger
Lux (Hg.), Gottesvolk. Beitrdge zu einem Thema Biblischer Theologie

Biblische Theologie und gesellschaftlicher Wandel. Fiir Norbert Lohfink SJ,

hg. v. Georg Braulik OSB / Walter GroB / Sean McEvenue. - Freiburg,
Basel, Wien: Herder 1993. 416 S., geb DM 58,00 ISBN: 3-451-23236-7:
S.9-31: Braulik, Georg: Das Deuteronomium und die Ged4chtniskultur
Israels. Redaktionsgeschichtliche Beobachtungen zur Verwendung von
b S. 32-47: Campbell, Antony F.: The Priestly Text: Redaction or
Source?; S. 48-60: Christensen, Duane L.: Jonah and the Sabbath Rest
in Pentateuch; S. 61-72: Clifford, Richard ].. Woman Wisdom in the
Book of Proverbs; S. 73-82: Dion, Paul E.; La procédure d’élimination du
fils rebelle (Deut 21,18-21). Sens littéral et signes de développement juri-
dique; S. 83-100: Engel, Helmut: Auf zuverldssigen Wegen und in Ge-
rechtigkeit. Religitses Ethos in der Diaspora nach dem Buch Tobit; S.
101-124: Fiiglister, Notker: ,Die Hoffnung der Armen ist nicht fiir im-
mer verloren.” Psalm 9/10 und die sozio-religitse Situation der nachexili-
schen Gemeinde; S. 125-141: Girard, René: How Can Satan Cast out Sa-
tan; S. 142-165: G ro B, Walter: Die Wolkensédule und die Feuersédule in Ex
13+14. Literarkritische, redaktionsgeschichtliche und quellenkritische Er-
wigungen; S.: Hossfeld, Frank Lothar / Zenger, Erich: ,Wer darf hin-
aufziehen zum Berg JHWHs?“ Zur Redaktionsgeschichte und Theologie
der Psalmengruppe 15-24; S. 183-198: Janowski, Bernd: Herrschaft
itber die Tiere. Gen 1,26-28 und die Semantik von n1v; S. 199-219: Jiing-
lin g, Hans-Winfried: »Die Eichen der Gerechtigkeit«. ,Protojesajanisches’
in Jes 61; S. 220-236: McEvenue, Sean: The Speaker(s) in Ex 1-15; S.
237-251: Miller, Patrick: Things Too Wonderful. Prayers of Women in
the Old Testament; S. 252-259: Moran, William L.: An Ancient Prophe-
tic Oracle; S. 260-278: O tto, Eckart: Vom Bundesbuch zum Deuterono-
mium. Die deuteronomistische Redaktion in Dtn 12-26; S. 279-295: Per-
litt, Lothar; Hebraismus - Deuteronomismus - Judaismus; S. 296-306:
Sanders, James A.: Psalm 154 Revisited; S. 307-314: Sk a, Jean Louis: Ex
19,3-8 et les parénéses deutérononiques; S. 315-329: Trebolle, Julio:
Textual Affiliation of the Old Latin Marginal Readings in the Book of Jud-
ges and Kings; S. 330-344: V a n o n i, Gottfried: Wie Gott Gesellschaft wan-
delt. Der theologische Grund der YHWH-Furcht nach Psalm 130,4; S.
345-358: W eim ar, Peter: Der Tod Aarons und das Schicksal Israels. Num
20,22-29* im Rahmen der Priesterschrift; S. 359-416: Bibliographie Nor-
bert Lohfink, zusammengestellt von Katharina Escher und Alfred Friedl

Der Neue Bund im Alten. Zur Bundestheologie der beiden Testamente, hg. v.

Erich Zenger. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1993 (Quaestiones disputa-
tae, 146), kart. DM 49,80 ISBN 3-451-02146-3: S. 7-12: Zenger, Erich:
Einfithrung; S. 13-49: Zenger, Erich: Die Bundestheologie — ein derzeit
vernachlissigtes Thema der Bibelwissenschaft und ein wichtiges Thema
fiir das Verhiltnis Israel — Kirche; S. 51-83: Do h m e n, Christoph: Der Si-
naibund als Neuer Bund nach Ex 19-34; S. 85-112: Schenker, Adrian:
Der nie aufgehobene Bund. Exegetische Beobachtungen zu Jer 31,31-34; S.
113-148: Jiingling, Hans-Winfried: Eid und Bund in Ez 16-17; S.
149-167: Gro B, Walter: Israel und die Vélker. Die Krise des YHWH-Volk-
Konzepts im Jesajabuch; S. 169-176: Hossfeld, Frank-Lothar: Bundes-
theologie im Psalter; S. 177-197: Marbéck, Johannes: Die ,Geschichte
Israels“ als ,Bundesgeschichte” nach dem Sirachbuch; S. 199-212: Lang,
Bernhard: Der Becher als Bundeszeichen: ,Bund“ und ,neuer Bund“ in
den neutestamentlichen Abendmahlstexten

Nur die halbe Wahrheit? Fiir die Einheit der ganzen Bibel, hg. v. Christoph

Dohmen / Franz MuBner. - Freiburg, Basel, Wien: Herder 1993. 143 S.,
kart. DM 22,80 ISBN 3-451-23067-4: S. 9-15: Do hm e n, Christoph: Die
Zweiteilung der Heiligen Schrift als Schliissel zu ihrem Verstindnis. Eine
Problemskizze; S. 16-74: D o h m e n, Christoph: Das Alte Testament nicht
kennen heiBt das Christentum nicht kennen; S. 75-121: Mu Bner, Franz:
Die Auslegung des Alten Testaments im Neuen Testament und die Frage
nach der Einheit der Bibel; S. 122-134: D o h m e n, Christoph: Mit Sorgfalt
auf den Inhalt und die Einheit der ganzen Schrift achten! Ausblick und
Anregungen

Armenia and the bible. Papers presented to the international Symposium held

at Heidelberg, July 16-19, 1990, hg. v. Christoph Burchard. - Atlanta, Ge-
orgia: Scholars Press 1993. 251 S. ISBN 1-55540-597-5: S. 1-14: Adalian,
Rouben P.: From Scripture to Text on Icon: The Armenian Bible in View
of Modern Technology and Scholarship; S. 15-21: Ajamian, Shahe: An
Introduction to the Book of Psalms by David Anhaght; S. 23-33: Boudji-
kanian, Aida: Valeurs morales et religieuses dans la vie pratique des Ar-
méniens du Liban. Résultats comparatifs d’'une enquéte menée parmi la
population chrétienne libanaise en 1987; S. 35-45: Cox, Claude: The
Translations of Aquila, Symmachus und Theodotion Found in the Margins
of Armenian Manuscripts; S. 47-71: Drost-Abgarjan, Armenuhi: Bi-
blisches in moderner armenischer Literatur am Beispiel von Parujr Se-
waks ,nimmerverstummender Glockenturm*; S. 73-78: Van Esbroeck,

Michel: Une exégése rare d’lsaie 29,11-12 conservée en arménien; S.
79-86: Hannick, Christian: Bibelexegese in armenischen Handschrif-
tenkolophonen; S. 87-96: He y er, Friedrich: Biblische Beziige in den 95
Elegien des Gregor von Nareg; S. 97-123: Jinbachian, Manuel M.: Mo-
dern Armenian Translations of the Bible; S. 125-142: Kouymjian, Dick-
ran: The Evolution of Armenian Gospel llumination: The Formative Pe-
riod (9th-11th Centuries); S. 143-152: Leloir, Louis: Comment les pre-
miers moines arméniens ont-ils la Bible; S. 153-169: Merguerian, Bar-
bara J.: The Armenian Bible and the American Missionaries: The First
Four Decades (1820-1860); S. 171-179: Mouradian, Parouir: Import-
ance des citations bibliques rencontrées dans les documents littéraires et
épigraphiques mediévaux arméniens; S. 181-184: Outtier, Bernard: Ré-
ponses oraculaires dans des manuscrits biblique caucasiens; S. 185-193:
Sanjian, Avedis K.: Esayi Nc'ec’i and Biblical Exegesis; S. 195-206:
Sarkissian, Gaguik: Les phases préliminaires de la langue littéraire ar-
ménienne vues par un historien; S. 207-211: Siegert, Folker: Die rheto-
rische Qualitdt der armenischen Bibel; S. 213-219: Terian, Abraham:
The bible in verse by Gregory Magistros; S. 221-231: Weitenberg, Jo-
seph ].S.: The Language of Mesrop: L’Arménien pour lui-méme?; S.
233-243: Zeitounian, Andranik: Les divergences des manuscrits grecs
et arméniens du ,Livre de la Genése”

Otto, Eckart. / Uhlig, Siegbert: Bibel und Christentum im Orient. Studien

zur Einfiihrung der Reihe Orientalia Biblica et Christiana. — Gliickstadt:
J.]J. Augustin 1991, 87 S. (Orientalia Biblica et Christiana, 1) ISBN
3-87030-150-3: S. 9-28: Otto, Eckart: Der Stand der Alttestamentlichen
Wissenschaft und ihre zukiinftige Gestalt im Rahmen der theologischen
Disziplinen; S. 29-61: Uhlig, Siegbert: Der Athiopier Saga Za-'ab und der
portugiesische Humanist Damian de Gois: eine #thiopisch-européische
Kulturbegegnung im 16. Jahrhundert und ihre Bedeutung; S. 63-87: Otto,
Eckart: Die Geburt des moralischen Bewusstseins. Die Ethik der Hebra-
ischen Bibel

Logos. Festschrift fiir Luise Abramowski zum 8. Juli 1993, hg. v. Hanns Chri-

stof Brennecke / Ernst Ludwig Grasmiick / Christoph Markschies. — Ber-
lin, New York: W, de Gruyter 1993. 658 S. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die
neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der ilteren Kirche, 67)
ISBN: 3-11-013985-5; S. 1-11: Bé h1ig, Alexander: Von Agypten nach Is-
rael. Zur hermeneutischen Methode heiliger Schriften; S. 12-29: Lo hr,
Winrich A.: Epiphanes’ Schrift ,ITepl Swotootvne” (= Clemens Alexandri-
nus, Str. I1[,6,1 - 9,3); S. 30-56: Colpe, Carsten: Selbstdefinition durch
Rituale im hellenistisch-christlichen Kleinasien. Zu den Abgrenzungen
zwischen Kybelemysterien, Taurobolien, Montanismus und Bischofskir-
che; S. 57-86: Hiibner, Reinhard M.: Der antivalentianische Charakter
der Theologie des Noét von Smyrna; S. 87-123: Frick e, Josef: Hippolyts
Schrift Contra Noetum: ein Pseudo-Hippolyt; S. 124-139: Bien e rt, Wolf-
gang A.. Sabellius und Sabellianismus als historisches Problem; S.
140-150: Stead, Christopher: Marcel Richard on Malchion and Paul of
Samosata; S. 151-169: Williams, Rowan: Damnosa haereditas: Pamphi-
lus’ Apology and the Reputation of Origen; S. 170-192: Brennecke,
Hanns Christof: Lukian von Antiochien in der Geschichte des Arianischen
Streites; S. 193-219: Markschies, Christoph: ,Die wunderliche Mar
von zwei Logoi.“ Clemens Alexandrinus, Frgm. 23 - Zeugnis eines Arius
ante Arium oder des arianischen Streits selbst?; S. 220-238: T e t z, Martin:
Zur strittigen Frage arianischer Glaubenserkldrung auf dem Konzil von
Nicaea (325); S. 239-263: Hall, Stuart G.: Eusebian and other Sources in
Vita Constantini I; S. 264-280: Kannengiesser, Charles: (Ps.-) Athana-
sius, Ad Afros Examined; S. 281-296: Seibt, Klaus: Beobachtungen zur
Verfasserfrage der pseudoathanasianischen ,Expositio fidei“; S. 297-327:
Grasmiick, Ernst Ludwig: Kaiser Julian und der dedg Adyog der Christen;
S. 328-360: Schiferdiek, Knut: Mértyreriiberlieferungen aus der goti-
schen Kirche des vierten Jahrhunderts; S. 361-383: Osborn, Eric: Theo-
logy and Economy in Gregory the Theologian; S. 384-401: Rubenson,
Samuel: Evagrios Pontikos und die Theologie der Wiiste; S. 402-410: Stu -
d er, Basil: Das nizdnische Consubstantialis bei Augustinus von Hippo; S.
411-428: Halleu x, André de: Le dyophysisme christologique de Cyrille
d’Alexandrie; S. 429-451: V ogt, Hermann-].: Unterschiedliches Konzils-
verstindnis der Kyrillianer und der Orientalen beim Konzil von Ephesus
431; S. 452-471: Ritter, Adolf Martin: Der gewonnene christologische
Konsens zwischen orthodoxen Kirchen im Licht der Kirchenvitertradi-
tion; S. 472-485: Brock, Sebastian P.: Christ ,,The Hostage": A Theme in
the East Syriac liturgical Tradition and its Origins; S. 486-498: Wick -
ham, Lionel: Teachings about God and Christ in the Liber Graduum; S.
499-510: Winkler, Gabriele: Ein Beitrag zum armenischen, syrischen
und griechischen Sprachgebrauch bei den Aussagen iiber die Inkarnation
in den frithen Symbolzitaten; S. 511-533: Sch midt, Andrea: Das armeni-
sche ,Buch der Briefe“. Seine Bedeutung als quellenkundliche Sammlung
fiir die christologischen Streitigkeiten in Armenien im 6./7. Jh.; S.
534-544: Chad wick, Henry: Theodore of Tarsus and Monotheletism; S.
545-553: Mithlenberg, Ekkehard: Das Mittelalter in evangelischer Kir-
chengeschichte: ein Vorschlag; S. 554-588: W 1osok, Antonie: Christlich-
figurale Deutungen der Aeneis im Ovide moralisé; S. 589-606: Heck,
Eberhard: Lactanz im Kulturkampf (1873-1875); S. 607-618: Schindler,
Alfred: Augustin als Vater der Okumene. Zu einem Grundsatz des Doku-
ments: Lehrverurteilungen - kirchentrennend?; S. 619-632: Bibliographie
Luise Abramowski; S. 633-640: Bibliographie Rudolf Abramowski
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Kirchengeschichte

Die Juden in ihrer mittelalterlichen Umwelt. Protokolle einer Ring-Vorlesung,

gehalten im SS 1989 an der Universitdt Wien, hg. v. Helmut Birkhan. -
Bern, Frankfurt /M., New York, Paris: Peter Lang 1992. 296 S. (Wiener Ar-
beiten zur Germanischen Altertumskunde und Philologie, 33) kart. DM
73,00 ISBN 3-261-04500-0: S. 3-23: Schubert, Kurt: Moglichkeiten und
Grenzen des christlich-jiidischen und des jiidisch-christlichen Gespriichs;
8. 25-35: Stemberger, Giinter: Juden und Christen in der spitantiken
Umwelt; S. 37-56: Brunner, Karl: Juden und Christen im Frithmittelal-
ter; S. 57-78: Palm e, Rudolf: Die Stellung der Juden im Hochmittelalter
auBerhalb des Reiches; S. 79-95: Smolak, Kurt: Die Juden als Mittler I
Petrus Alfonsi als Vermittler zwischen Judentum und Christentum und
Ubermittler orientalisch-arabischer Weisheit; S. 97-107: Simon, Hein-
rich: Die Juden als Mittler II: Arabische, jiidische und europdische Wissen-
schaft; S. 109-141: Schultz, Magdalena: Fest- und Alltagsbriuche der
Juden im Mittelalter — Ursache von Antijudaismus?; S. 143-178: Birk-
han, Helmut: Die Juden in der deutschen Literatur des Mittelalters; S.
179-196: Sim on, Bettina (Z'L): Die Sprache der Juden im Mittelalter und
ihre Literatur; S. 197-206: Hirhager, Ulrike / Birk han, Helmut: Zu
den jiidisch-deutschen Texten des Mittelalters; S. 207-224: Kirsc h, Fritz
Peter: Die Juden in den romanischen Literaturen des Mittelalters; S.
225-247: Schultz, Magdalena: Projektion versus Realitit: Der Ritual-
mord; S. 249-287: Maier, Johann: Magisch-theurgische Uberlieferungen
im mittelalterlichen Judentum. Beobachtungen zu Terafim und Golem

Religionsgespriche im Mittelalter, hg. v. Bernard Lewis / Friedrich Niewoh-

ner. — Wiesbaden: Harrassowitz 1992. 388 S. (Wolfenbiitteler Mittelalter-
Studien, 4), kart. DM 148,00 ISBN 3-447-03349-5: S. 11-26: Ben-Sham -
m ai, Haggai: The Karaite Controversy: Scripture and Tradition in Early
Karaism; S. 27-41: Schwarzschild, Steven S.: Proseltytism and Ethni-
cism in R. Yehudah Hal.evy; S. 43-59: Awerbuch, Marianne: Die Reli-
gionsgespriche in Salomo Ibn Vergas Schevet Jehuda; S. 61-76: Jordan,
William Chester: Marian Devotion and the Talmud Trial of 1240; S. 77-91:
Chazan, Robert: The Barcelona Disputation of 1263: Goals, Tactics, and
Achievements; S. 93-114: Co h e n, Jeremy: Towards a Functional Classifi-
cation of Jewish anti-Christian Polemic in the High Middle Ages; S.
115-130: Berger, David: Christians, Gentiles, and the Talmud: A Four-
teenth-Century Jewish Response to the Attack on Rabbinic Judaism; S.
131-148: Abulafia, Anna Sapir: Christians disputing disbelief: St An-
selm, Gilbert Crispin and Pseudo-Anselm; S. 149-167: Grabois, Aryeh:
Le dialogue religieux au Xlle siécle. Pierre Abélard et Jehudah Halévi; S.
169-183: Stroumsa, Gedaliahu G.: Anti-Cathar Polemics and the Liber
De Duobus Principiis; S. 185-205: Sah as, Daniel: The Arab character of
the Christian disputation with Islam. The case of John of Damascus (ca.
655 — ca. 749); S. 207-215: Sivan, Emmanuel: Islam and the Crusades:
Antagonism, Polemics, Dialogue; S. 217-236: Colomer, Eusebio: Rai-
mund Lulls Stellung zu den Andersgldubigen: Zwischen Zwie- und Streit-
gesprich; S. 237-250;: Cantarino, Vicente: Juan de Torquemada’s Cru-
sade against Islam; S. 251-273: Griffith, Sidney H.: Disputes with Mus-
lims in Syriac Christian Texts: from Patriach John (d. 648) to Bar Hebraeus
(d. 1286); S. 275-287: Arat, Kristin; Gregor von Tat’ew und seine Einstel-
lung zum Islam; S. 289-304: Zachariadou, Elizabeth A.: Religious Dia-
logue between Byzantines and Turks during the Ottoman Expansion; S.
305-323: Turki, Abdel-Magid: Pour ou contre la légalité du séjour des
musulmans en territoire reconquis par les chrétiens: Justification doctri-
nale et réalite historique; S. 325-350: Kohlberg, Etan: 'Ali B. Musa ibn
Tawus and his Polemic against Sunnism; S. 351-356: P e rlm ann, Moshe:
Samau’al al-Maghribi (XII century); S. 357-369: Nie w6 hner, Friedrich:
Die Wahrheit ist eine Tochter der Zeit. Ibn Kammuna’s historisch-kriti-
scher Religionsvergleich aus dem Jahre 1280; S. 371-382: Lewis, Ber-
nard: The Other and the Enemy. Perceptions of Identity and Difference in
Islam

Heliga Birgitta — budskapet och forebilden, Féredrag vid jubileumssymposiet i

Vadstena 3-7 october 1991. Redakttrer: Alf Hirdelin och Mereth Lind-
gren. — Stockholm: Kungl. Vitterhets Historie och Antikvitets Akademien
1993, 343 S., kart. sKr 236,00 ISBN 91-7402-232-6: S. 7-9: Strémholm,
Stig: Inledning; S. 11-12: Brandenburg, Hubertus: Hilsningsord; S.
15-21: Odelman, Eva: Uppenbarelsernas retorik; S. 23-33: Morris,
Bridget: Labyrinths of the Urtext; S. 35-48: J6rnsson, Arne: Birgitta i
Birgittalegenderna; S. 51-65: Pernler, Sven-Erik: , Tres leges sunt. Om
lagmansdottern och lagarna; S. 67-88: Piltz, Anders: Inspiration, vision,
profetia. Birgitta och teorierna om uppenbarelsen; S. 89-98: Hid al, Sten:
»Jag dr den Gud som gav lagen at Mose.“; S. 99-122: Roelvink, Henrik:
Andlig sliktskap mellan Franciskus och Birgitta; S. 125-143: Fer m, Olle:
Heliga Birgittas program fir uppror mot Magnus Eriksson. En studie i poli-
tisk argumentationskonst; S. 145-152: Fogelqvist, Ingvar; De kristna
och kyrkan i Heliga Birgittas uppenbarelser; S. 153-174: McGuire, Brian
P.: Friendship in Birgitta of Vadstena: Tradition or Renewal?; S. 175-185:
Birgitta, Sr. 0.8s.8.: Levd birgittinsk spiritualitet; S. 189-201: Caval-
lin, Lars: Manligt och kvinnligt i Birgittas klostertanke; S. 203-212: Hé4r -
delin, Alf: ,Guds brud och egendom.“ Om ,nunnebilden“ i Birgittinre-
gelns nunnevigningsrit; S. 213-227: Sahlin, Claire: ,His heart was my
heart." Birgitta of Sweden’s devotion to the heart of Mary; S. 231-251:
Lindgren, Mereth: Birgitta och bilderna; S. 253-264: Servatius, Vi-
veca: Heliga Birgitta som musikalisk visionir; S. 265-273: Segelberg,
Eric: Méssan i Revelationerna; S. 275-285: Grefback, Goran: Birgitta

och bonen; S. 289-297: Bergh, Birger: Birgittabilden i kanonisationsak-
terna; S. 299-310: Borgehammar, Stephan: Birgittabilden i liturgin;
S.311-327: Hed lund, Monica: Vadstenapredikanter om Birgitta

Begrifflichkeit und Bildlichkeit der Reformation, hg. v. Italo Michele Batta-

farano. - Bern, Frankfurt/M., New York, Paris: Peter Lang 1992. 241 S.
(Forschungen zur europdischen Kultur, 5) kart. DM 54,00 ISBN
3-261-04528-0: S. 9-37: Berns, Jorg Jochen: Die Macht der &uberen und
der inneren Bilder. Momente des innerprotestantischen Bilderstreits wih-
rend der Reformation; S. 39-85: B us ¢ h, Walter: Vom Eigennutz der Krea-
tur und von den Listen des Junkers Wucher. Zwei Formen des Gesell-
schaftsbezugs in der religiosen Polemik Miintzers und Luthers; S. 87-113:
Battafarano, Italo Michele: Wider das vergiftete Wort. Zur Metaphorik
bei Thomas Miintzer; S. 115-128: Schubert, Werner: Thomas Miintzer
und sein auserwihltes Volk; S. 149-165: L.a Rocca, Tommaso: Volksreli-
gion und Volkskultur bei Thomas Miintzer; S. 167-195: C a m pi, Emidio:
»Foedus Christianitatis Causa Adversos Impios.“ Zur Bedeutung des Bun-
des bei Thomas Miintzer; S. 197-231: Eilert, Hildegard: Sebastian
Francks Apologie des Friedens

Fundamentaltheologie

Erinnern und Erkennen. Denkanstdbe aus der Theologie von Johann Baptist

Metz, hg. v. Tiemo Rainer Peters / Thomas Propper / Hermann Stein-
kamp. - Disseldorf: Patmos 1993. 276 S., kart. DM 44,80 ISBN:
3-491-77940-5: S. 12-20: Zen ger, Erich: Von der rettenden Kraft der jii-
dischen Gotteserinnerung; S. 21-25: Schwienhorst-Schénberger,
Ludger: »Ein Konig fiir das bebaute Land« (Koh 5,8)? Politische Theologie
in weisheitlichem Kontext; S. 26-37: Hoffmeister-Héfener, Tho-
mas: Die vergessene Klage. Uber die Erzihlung vom gottverlassenen
Schrei Jesu (Mk 15,22ff); S. 38-49: S6ding, Thomas: Hoffnung fiir Le-
bende und Tote. Perspektiven paulinischer Eschatologie; S. 50-60: Schu -
macher, Ferdinand: Erlést vom Schrecken der Zeit. Fragmente zum
Verhiltnis von Mythos und Verkiindigung; S. 61-72: Pré pper, Thomas:
Fragende und Gefragte zugleich. Notizen zur Theodizee; S. 74-84: Lo -
ning, Karl: Erinnerung und Erkenntnis. Zu den offenbarungstheologi-
schen Leitmotiven der lukanischen Ostererzihlungen; S. 85-94: Dor-
meyer, Detlev: Erinnerung, Erzéhlung, Interaktion. Zum Konflikt des
charismatischen, prophetischen Weisheitslehrers Jesus mit seinem Hei-
matdorf Nazareth (Mk 6,1-6a); S. 95-103: Bi c k m a n n, Jutta: »Wie ich un-
abldssig euer gedenke.« Ein Versuch zur paulinischen Briefpragmatik am
Beispiel von Rém 1,8-15; S. 104-112: Feld m a n n, Erich: »Gefihrliche Er-
innerung in der vita des jungen Augustinus; S. 113-122: Pfn {ir, Vinzenz:
Impulse fiir die Kirchengeschichte — Kirchengeschichtliche Impulse. Ein
Gesprich mit Johann Baptist Metz; S. 123-134: J o h n, Ottmar: Theologie
nach Auschwitz und postmoderne Mentalitit; S. 136-140: Kertelge,
Karl: Rechenschaft iiber die Hoffnung, die in uns ist; S. 141-149: Kiefha-
ber, Martin: Argernis Christentum. Provokationen Sren Kierkegaards; S.
150-158: Peters, Tiemo Rainer: Asketische und anamnetische Existenz;
S. 159-163: Steinkamp, Hermann: Die Botschaft der »kleinen Prophe-
teng S. 166-172: Angenendt, Arnold: Subjektwerdung - historisch; S.
173-182: Lutterbach, Hubertus: Das frithmittelalterliche Ménchtum —
Kontrastgesellschaft in Kirche und Welt? Ein Fallbeispiel aus der Bubge-
schichte; S. 183-190: Garijo-Guemb e, Miguel M2: Subjekt sein in der
Kirche. Uber die Verantwortung der Laien in der Kirche und die Bedeu-
tung ihrer Erfahrungen; S. 191-195: Em e i s, Dieter: Kirche des Volkes in
Glaubensgemeinschaften; S. 196-205: Arens, Edmund: Religion — Kon-
tingenzmanagement oder Praxis der Solidaritét; S. 208-216: Vorgrim -
ler, Herbert: Die »Stunde« des jungen Johann Baptist Metz; S. 217-229:
Furger, Franz / Heimbach-Steins, Marianne / Lienkamp, An-
dreas: Christliche Sozialethik und Politische Theologie. Schwestern, die
sich viel zu sagen haben; S. 230-239: Rich ter, Klemens: Praktische Fun-
damentaltheologie und Liturgiewissenschaft. Pladoyer fiir ein noch aus-
stehendes Gesprich; S. 240-249: Schmilzle, Udo: Wie praktisch muB
die Fundamentaltheologie sein, wie fundamental die Pastoral?; S.
250-262: Schladoth, Paul: Politik im Religionsunterricht? Die Bedeu-
tung der Theologie von J. B. Metz fiir die Religionsdidaktik und die Praxis
des Religionsunterrichts; S. 263-274: Stobb e, Heinz-Giinther: »So wihle
denn die Verzweiflung . . .« (Kierkegaard). Personliche Skizze zur spiritu-
ellen Grundlage politischer Existenz heute

Theologie, die an der Zeit ist. Entwicklungen-Positionen-Konsequenzen, hg.

v. Hans-Joachim H6hn. — Paderborn: Schéningh 1992. 233 S., kart. DM
38,00 ISBN: 3-506-73936-0: S. 11-15: H& h n, Hans-Joachim: Distanz und
Dissens: Theologie zwischen Moderne und Postmoderne; S. 17-34: Hé h n,
Hans-Joachim: Das Erbe der Aufkldrung: Beitrige zur Theorie der Mo-
derne; S. 35-57: Buch er, Rainer M.: Die Theologie in Moderne und Post-
moderne: Zu unterbliebenen und zu anstehenden Innovationen des theo-
logischen Diskurses; S. 59-80: Bucher, Rainer M.; Gott, Mensch, Zeit:
Theologische Hinweise aus Nietzsches Spitwerk; S. 81-111: Jun g, Mat-
thias: Fundamentalontologie und Glaubenswissenschaft: Schwierigkeiten
einer theologischen Heidegger-Rezeption; S. 113-137: Schmidt, Thomas
M.: Funktionalisierung des Absoluten: Handlungstheoretische Fundamen-
taltheologie im Lichte der Hegelschen Religionsphilosophie; S. 139-173:
H & hn, Hans-Joachim: Die Vernunft, der Glaube und das Nichts: Zur Ra-
tionalitit christlicher Existenzhermeneutik; S. 175-229: Scobel, Gert:
Postmoderne fiir Theologen? Hermeneutik des Widerstreits und Bildende
Theologie.
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Das Ende der alten GewiBheiten. Theologische Auseinandersetzung mit der

Postmoderne, hg. v. Walter Lesch / Georg Schwind. - Mainz: Matthias-
Griinewald-Verlag 1993. S. 165, kart. DM 36,00 ISBN 3-7867-1691-9: S.
13-26: Valentin, Joachim: Dekonstruktion. Theologie. Eine Anstiftung;
S. 27-47: Lesch, Walter: Wer hat Angst vor Dekonstruktion? Jacques
Derridas Herausforderung der Theologie; S. 48-72: Wendel, Saskia:
Asthetik des Erhabenen — Asthetische Theologie? Zur Bedeutung des
Nicht- Darstellbaren bei Jean-Frangais Lyotard; S. 73-114: Bellmann,
Johannes: Religion als Opfer oder Kritik der zynischen Vernunft? Eine po-
litisch-theologische Auseinandersetzung mit Peter Sloterdijk; S. 115-133:
Lienkamp, Christoph: Denken nach Auschwitz in der Philosophie Jean-
Francois Lyotards. Eine Herausforderung fiir die Politische Theologie?; S.
134-150: F iiss e l, Kuno: Kritik der postmodernen Verblendung. Ein poli-
tisch-theologischer Essay; S. 151-164: Praetorius, Ina: Theologie in der
fragmentierten Zeit. Reflexionen aus dem weiblichen Lebenszusammen-
hang

Theologie zwischen Zeiten und Kontinenten. Fiir Elisabeth Géssmann, hg. v.

Theodor Schneider / Helen Schiingel-Straumann. - Freiburg i. Br., Basel,
Wien: Herder 1993. XIV, 495 S. geb. DM 88,00 ISBN 3-451-22879-3: S.
2-18: Morimura, Nobuko: Tamar and Judah - A Feminist Reading of
Gen 38; S. 19-30: Schiingel-Straumann, Helen: Mutter Zion im Al-
ten Testament; S. 31-43: Schottroff, Luise: ,Freue dich, du Unfrucht-
bare” — Zion als Mutter in 4 Esra 9-10 und Gal 4,21-31; S. 46-63: Su-
gano, Karin: Amor chne Animus? Augustinus und die Frauen in den
Confessiones; S. 64-83: Boressen, Kari Elisabeth: Matristics: Ancient
and Medieval Church Mothers; S. 84-97: Leisch-Kiesl, Monika: Irrita-
tion des Gottlichen. Zur Frage des Zusammenwirkens von Text und Bild
am Beispiel des Wiesbadener Scivias Hildegards von Bingen; S. 98-114:
Hodl, Ludwig: Umkehr und Bube in der mittelalterlichen Theologie der
thiiringischen Magister Witelo und Eckhart; S. 115-135: Sch mid t, Mar-
got: Der Einflulb Mechthilds von Magdeburg im Siiddeutschen Raum; S.
136-152: Tomihara, Mayumi: Birgitta of Sweden: Visionary and foun-
dress; S. 153-172: Wodtke-Werner, Verena / Acklin-Zimmermann,
Béatrice: Von Maiusefingerinnen, Teufelstieren und Klosterkatzen; S.
173-184: Zimm erman n, Albert: Galileis Uberlegungen zum Phénomen
der Trigheit. Thre Wurzeln und ihre Nebenwirkungen; S. 185-197: Wun -
der, Heide: Konfession und Frauenfrémmigkeit im 16. und 17. Jahrhun-
dert; S. 198-210: Gerl-Falkovitz, Hanna-Barbara: Gedanken zu ei-
nem ,plus ultra®. Frau und Mann in der Geistesgeschichte seit der Aufkli-
rung; S. 211-222: Schlette, Heinz Robert: ,La Russie sera belle* — Be-
merkungen zu Albert Camus’ Drama , Les Justes; S. 224-238: Nagl-Do-
cekal, Herta: Kritische und feministische Theorie. Ein Bericht; S.
239-243: Yamazaki, Hiroko: St. Anselm’s Concept of Evil: Concerning
debere non facere; S. 244-266: Miiller, Daniela; Die Kirche und die He-
xen. Einige Uberlegungen zur Entstehung und zur Funktionalitit des He-
xenparadigmas; S. 267-282: Moltmann-Wendel, Elisabeth: Riick-
kehr zur Erde. Beobachtungen zu einem vernachldssigien Thema; S,
283-294: Fietze, Katharina: Der Begriff als Korrelation und das Symbol
des Bogens; S. 295-317: Horiguchi, Ikido R.S.C.].: Metaphors of the Di-
vine; S. 318-345: Pesch, Otto Hermann: Feministisch-theologische Got-
teslehre? Anmerkungen eines Sympathisanten; S. 346-356: Riedel-
Spangenberger, llona: Officium, ministerium et mundus. Die Recht-
miiBigkeit der Dienste und Amter von Frauen in der katholischen Kirche;
S. 358-363: Katd, Shinrd: Kata, Katachi, Sugata. Besinnung auf die
Grundstruktur der Seinserfassung in der japanischen Sprache; S. 364-378:
Immoos, Thomas: Der weibliche Urgrund der Welt; S. 379-397: Lan-
.ger-Kaneko, Christiane: Konfuzianisches Denken und sein EinfluB auf
die Bildung und Erziehung im Japan der frithen Edo-Zeit; S. 398-413: Du -
moulin, Heinrich SJ: Erlésungswege der Frau im Buddhismus; S.
414-430: Scholz-Cionca, Stanca: Weiber im Zorn. Zum Frauenbild
im klassischen japanischen Lustspiel; S. 431-444: O k an o, Haruko: Ta-
dano Makuzu (1763-1825). Gelehrte Kritikerin des konfuzianischen Feu-
dalsystems und Vorlduferin der neuzeitlichen Frauenbewegung; S.
445-465: Dietrich, Margret: Gratia Hosokawa. Ein japanisches Vorbild
fiir die Habsburger Dynastie; S. 466-480: L u h m e r, Klaus SJ: Katholische
Midchenschulen in Japan. Relikt der Vergangenheit oder Wegweiser fiir
die Zukunft? ; S. 483-488: Schiingel-Straumann, Helen: Zum Wer-
degang von Elisabeth Géssmann; S. 489-495: Bibliographie 1957-1992

Der einzige Weg zum Heil? Die Herausforderung des christlichen Absolut-

heitsanspruchs durch pluralistische Religionstheologien, hg. v. Michael
von Briick / Jiirgen Werbick. — Freiburg, Basel, Wien: Herder 1993. 208 S,
(Quaestiones Disputatae, 143) ISBN 3-451-02143-9: S. 11-61: Werbick,
Jiirgen: Heil durch Jesus Christus allein? Die ,Pluralistische Theologie®
und ihr Plddoyer fiir einen Pluralismus der Heilswege; S. 62-106: Briick,
Michael von: Heil und Heilswege im Hinduismus und Buddhismus - eine
Herausforderung fiir christliches Erlésungsverstindnis; S. 107-143: Zir-
ker, Hans: Wegleitung Gottes oder Erlésung durch Christus? Zum Heils-
verstdndnis und Geltungsanspruch von Christentum und Islam; S.
144-200: Bernhardt, Reinhold: Deabsolutierung der Christologie

Theologien in der Sozial- und Kulturgeschichte Lateinamerikas. Die Perspek-

tive der Armen, hg. v. Raul Fornet-Betancourt. Eichstitt: diritto 1992

Bd 1: Interdisziplinire und interkulturelle Forschung in der Theologie. Auto-

chthone Theologien und Kulturen. 237 S. ISBN: 3-927728-30-6: S. 13-29:
Fornet-Betancourt, Raal: Skizzierung einiger Grundvoraussetzun-
gen des Themas aus hermeneutisch epistemologischer Perspektive; S.

30-37: Collet, Giancarlo: Bemerkungen zur Notwendigkeit einer inter-
kulturellen Theologie; S. 38-65: Hoornaert, Eduardo: Fiir eine Befrei-
ungstheologie von Laien; S. 67-99: M ella, Bartomeu: Theologie der Gu-
arani-Kultur; S. 100-131: Irarrazaval, Diego: Aymara-Theologie. Ihre
Bedeutung fiir die interkulturelle Theologie; S. 132-161: Miranda-Lu-
izaga, Jorge: Andine Zahlzeichen und Kosmologie. Ein Versuch zur Deu-
tung des alt-andinen Schopfungsmythos; S. 162-196: Lujambio, Leo-
nardo: Die implizite Theologie der Nahua-Kultur; S. 197-228: Tamez,
Elsa: Quetzalcodtl und der Gott der Christen: verbiindete und sich be-
kimpfende Gotter

Bd 2: Theologien in der Praxis von Mission und Kolonialisierung. Ethnizitat

und nationale Kultur. 353 S. ISBN: 3-927728-31-4: S. 13-27: Moreno Re-
jon, Francisco: Moraltheologie und historisch-kultureller Kontext. Einige
Grundziige der Theologie des 16. Jahrhunderts; S. 28-53: Sievernich,
Michael: Wandlungen in der ,Theologie* der Konquistadoren; S. 54-70:
Gutiérrez Gustavo: Las Casas und Paul IIL; S. 71-99: Ainsa, Fer-
nando: Die Entstehung des utopischen Diskurses; S. 100-137: Bo ff, Leo-
nardo: Die franziskanisch-missionarische Utopie in Lateinamerika als Im-
puls fiir die neue, inkulturierte Evangelisierung; S. 138-167: Nguyen
Thai-Hop, Pablo: Die Dominikaner und ihre Verteidigung der Andenbe-
wohner; S. 168-186: Garcia Castellon, Manuel: Poma de Ayala: Vor-
kimpfer der Theologie der Befreiung; S. 187-211: L é rt o r a Mendoza, Ce-
lina A.: Theologisches Gedankengut in den unter Ordensleuten im La-
Plata-Gebiet gebrduchlichen juristischen Nachschlagewerken (16.-18.
Jhdt.); S. 222-256: Suess, Paulo: Etiope resgatado. Zur Geschichte und
Ideologie von Sklaverei und Sklavenbefreiung in Brasilien; S. 258-292:
Dietschy, Beat: Das Evangelium der indianischen Befreiung. Anfinge
des modernen Indigenismus in Peru (1821-1919); S. 293-330: Mires, Fer-
nando: Vom Indianismus zur Identitit; S. 331-343: G6mez-Martinez,
José Luis: Auf dem Weg zu einer Kirche der Befreiung: Religionen und
Priester im indigenistischen Roman

Bd 3: Implizite Theologien im 19. und 20. Jahrhundert. 345 S. ISBN:

3-927728-32-2: S. 13-50: Cayota, Mario: Das theologische Substrat der
Volksbewegungen in der Zeit der Unabhéngigkeit. Der Fall der ,Artigas-
Revolution®; S. 51-74: Train e, Martin: Das christlich sozialistische Pro-
gramm E. Echeverrias (1805-1851); S. 75-97: Fornet-Betancourt,
Raul: Marti und die Kritik an der etablierten theologischen Vernunft im
Kontext der kubanischen Unabh#ngigkeitsbewegung; S. 98-119: Gomez -
Muller, Alfredo: Auf dem Weg zu einer Theologie der Republik im La-
teinamerika des 19. Jahrhunderts: der Fall Kolumbien; S. 123-133: Car-
valho, Lizbeth: Canaé, Perspektiven von Theologie und Befreiung; S.
134-145: Casanas, Mario: José Lezama Lima und seine Theologie des
Paradieses; S. 146-160: Siles, Juan Ignacio: Der Begriff des ,Neuen Men-
schen” in der bolivianischen Guerrilla-Erzdhlung und ihren Vorldufern; S.
161-181: Derusha, Will: Ernesto Cardenal: Poesie und Befreiungstheo-
logie; S. 182-194: Fuertes, Roberto: Die Befreiungstheologie und die
zeitgendssische mittelamerikanische Literatur; S. 195-218: Hoornaert,
Eduardo: Der ,,Catolicismo moreno“ Brasiliens; S. 219-249: M eier, Johan-
nes: ,Dem zerfallenden und dem Verderben zueilenden Katholizismus
Brasiliens Hiilfe bringen.“ - Zum Wirken der deutschen Franziskaner in
Brasilien nach den wiederentdeckten Briefen des deutschen Franziska-
ners Evaristo (Wilhelm) Schiirmann OFM aus den Jahren 1894-1914; S.
250-281: Salinas, Maximiliano: Theologische Triume, soziale Kdmpfe
und volkstiimliche Vorstellungswelt im nachkolonialen Lateinamerika; S.
282-301: R om e ro Baro, José Maria: Zum Christentum des Antonio Caso;
S. 302-333: Dussel, Enrique: Hinweise zur Entstehung der Befreiungs-
theologie: 1959-1972

A Subjetividade Moderna, hg. v. A. C. Villaga; L. Bicca; J. N. Heck; H. C. da

Silva Tavares; R. de Juan y Penalosa; J. C. Lino Gomes; A. Ribeiro de Al-
meida. — Sao Paulo: Sintese Nova Fase 1993. 159 S.: S. 5-7: Villaca, An-
tonio Carlos: O fundator da PUC (Editorial); S. 9-34: Bicca, Luiz: A sub-
jetividade moderna: impasses e perspectivas; S. 35-50: He ck, José Nico-
lau: Kant e o Jovem Peirce. A teoria dos signos e a idéia do individuo; S.
51-65: Sil va Tavares, Hugo Cesar da: A Polémica de Marcuse com Freud
em torno da felicidade. L. Freud: a felicidade no mal-estar; S. 67-77: Juan
v Perialosa, Rafael de: Tem sentido parcelar a ciéncia econémica? Historia,
Estrutura e Politica Econ6mias; S. 79-91: L.i n o Gomes, Jodao Carlos: Etica,
Politica e Poder em Maquiavel; S. 93-130: Alm eid a, Anténio Ribeiro de:
Quem é o Brasileiro?

America. Variaciones de Futuro, hg. v. F. Oliver Alcén / F. Martinez Fres-

neda. - Murcia: Instituto Teologico Franciscano 1992 XXVIII, 927 S.
(PITM, Serie Mayor, 6) ISBN: 84-86042-03-8: S. XVII-XVI: Roca Guilla-
moén, J.: Presentacion; S. XIX-XXVIL: Oliver Alcon, F.: Introducciéon; S.
1-28: Warleta Fernandez, E.: Iberoamérica: Construir un futuro comtn;
S.29-44: Gutiérrez Espada, C.: Algunas consideraciones sobre las rela-
ciones entre Espafia e Hispanoamérica en el ambito de la cooperacién in-
ternacional; S. 45-63: Landrove Diaz, E.: Latinoamérica y los crimines
de los poderosos. El otro quinto centenario; S. 65-101: Martinez Blanco,
A.: Las relaciones Iglesia-Estado en Cuba; S. 103-119: Polo Garcia, V.: Dos
literaturas y una lengua. Ideas par el futuro; S. 121-141: Cervera Sali-
nas, V.: Sor Juana Inés de la Cruz, «musa» del relativismo; S. 143-158:
Hoornaert, E.: Sobre la metodologia del proyecto de Historia de la Igli-
sia en Ameérica Latina; S. 159-177: Martin Hermandez, F.: Diferentes
lecturas de la evangelizaciéon americana; S. 179-193: Molina Molina,
A. L. Castilla en la época del Descubrimiento. Bases politicas, sociales y
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econdmicas; S. 195-345: Riquelme Oliva, P.: La Murcia Franciscana en
Ameérica; S. 347-380: Mantilla, L. C.: Pedro Simén, cronista indiano ol-
vidado en Espafia; S. 381-394: Vilar, J.-B.: Algunos funcionarios civiles,
militares y eclesiasticos murcianos en América y Filipinas durante el s.
XIX; S. 395-413: Dussel, E.: Filosofia de la Liberacién como praxis de los
oprimidos; S. 415-451: Moreno Villa, M.: La Filosofia de la Liberacion
«mas allé» de la filosofia europea; S. 453-464: Sanch e z Meca, D.: México
y la Filosofia: la obra de A. Basave; S. 465-480: Garcia-Baro, Miguel:
La Filosofia como deber; S. 481-487: M et z, |. B.: Teologia e Iglesia en La-
tinoamérica. Elementos proféticos del cristianismo actual; S. 489-501:
Moltmann, J.: Teologia Politica y Teologia de la Liberacion; S. 503-592:
Tamayo Acosta, J.].: Elementos de futuro en la Teologia de la Libera-
cion; S. 593-608: Tornos, A.: jHacia el descubrimiento y valoracion po-
sitiva de lo caracteristico de Latinoamérica?; S. 609-635: Pikaza, X.
Apocalypsis de Juan: origen y fin de la violencia; S. 641-655: Molt-
mann,J.: La pasion de Cristo y el dolor de Dios; S. 657-659: Moltmann,
J.: La cuestién de la compasién e impasibilidad de Dios. Carta a K, Rahner;
S. 661-682: Borobio, D.: Evangelizacion y sacramentos en la Nueva Es-
pania (s. XVI). Lecciones de ayer para hoy; S. 683-689: M a rin Heredia, F.:
Futuro de Esperanza; S. 691-709: M artin ez Fresneda, F.: La Declaracién
de Guadalajara, fragmento de esperanza; S. 711-722: Bougerol, J.-G.:
Reflexiones sobre la Iglisia; S. 723-738: Merino, J. A.: Antropologia Fran-
ciscana y Liberacion; S. 739-803: T a pi a, B.: Identidad del Franciscanismo
en la América Latina del futuro; S. 805-821: Herné4dnd e z Valenzuela, |.:
Un modelo de evangelizacion: Francisco de Asis; S. 823-854: Bo ff, L.: Nu-
ova evangelizacion: El Evangelio sin poder; S. 855-873: Sanz, R. / Oliver,
F.: Publicaciones sobre América, sentido y orientaciéon

Dogmatik

Ordo Sapientiae et Amoris. Image et Message de Saint Thomas d’Aquin & tra-

vers les récentes études historiques, herméneutiques et doctrinales. Hom-
mage au Professeur Jean-Pierre Torrell OP & I'occasion de son 65e anniver-
saire, ed. par Carlos-Josaphat Pinto de Oliveira OP. - Fribourg: Editions
Universitaires 1993. 688 S., kart. sFr. 98,00 ISBN 2-8271-0611-6: S. 9-11:
Pinto de Oliveira, C.-J. OP: Avant-Propos; S. 15-36: Bataillon, Louis J.
OP: Saint Thomas et les Péres: de la Catena a la tertia pars; S. 37-64:
Bouthillier, Denise: Le Christ et son mystére dans les Collationes de
Super [saiam de saint Thomas d’Aquin; S. 65-83: Chardonnens, Denis
OCD: L’espérance de la résurrection selon Thomas d’Aquin, commenta-
teur de Livre de Job. ,Dans ma chair, je verrai Dieu“; S. 85-117: Emery,
Gilles OP: Le Pére et I'ceuvre de création selon le Commentaire des Sen-
tences de S. Thomas d’Aquin; S. 119-141: Gunten, A. F. von OP: In prin-
cipio erat verbum. Une évolution de saint Thomas en théologie trinitaire;
S. 143-167: Narcisse, Gilbert OP: Les enjeux épistémologiques de 1'ar-
gument de convenance selon saint Thomas d’Aquin; S. 169-193: Schen-
k er, Adrian OP: Die Rolle der Religion bei Maimonides und Thomas von
Aquin. Bedeutung der rituellen und liturgischen Teile der Tora nach dem
Fithrer der Unschliissigen und der Theologischen Summe; S. 197-209:
Cessario, Romanus OP: Is Aquinas’s Summa only about Grace?; S.
211-227: Dodds, Michael J. OP: Ultimacy and Intimacy. Aquinas on the
Relation between God and the World; S. 229-246: Nicolas, J.-H. OP: Una
et trina deitas; S. 247-266: Patfoort, Albert OP: Le vrai visage de la sa-
tisfaction du Christ selon St. Thomas. Une étude de la Somme Théologi-
que; S. 267-284: Pinckaers, Servais OP: La voie spirituelle du bonheur
selon saint Thomas; S. 285-302: Pinto de Oliveira, Carlos-Josaphat OP:
Ordo rationis, ordo amoris. La notion d’ordre au centre de I'univers éthi-
que de S. Thomas; S. 303-352: Somme, Luc: L’amour parfait chasse-t-il
toute crainte? Le role joué par 'expression Timor filialis dans l'ceuvre de
saint Thomas d'Aquin; S. 321-352: Walsh, Liam G. OP: The Devine and
the Human in St. Thomas's Theology of Sacraments; S. 355-370: Bedou -
elle, Guy OP: Lacordaire et saint Thomas; S. 371-386: Bonin o, Serge-
Thomas OP: La prophétie chez Jean Capréolus; S. 387-398: Bougerol,
Jacques Guy OFM: Le mystére pascal chez Saint Bonaventure; S. 399-423:
Donneaud, Henry OP: Histoire et théologie spéculative: Une discussion
entre Charles Journet et Marie-Michel Labourdette; S. 425-433: Gy,
Pierre-Marie OP: Divergences de théologie sacramentaire autour de
S. Thomas; S. 435-467: La Soujeole, Bendit-Dominique de: ,,Ut fructum
plus afferat.” Rappels et suggestions d’herméneutique conciliaire; S.
469-486: L er 0oy, Marie-Vincent OP: Un traité de Cajetan sur la messe; S.
487-508: Montagnes, B. OP: Le thomisme du Pére Lagrange; S.
509-537: Principe, Walter H. CSB: Guerric of Saint-Quentin, O.P., on
the Question: Utrum Filius Dei esset incarnatus si homo non peccasset?; S.
539-553: Saffrey, H.D. OP: Un panégyrique inédit de S. Thomas d’A-
quin par Josse Clichtove; S. 555-593: Schenk, Richard OP: Thomas
Aquinas and Robert Kilwardby on the Sacrament of Circumecision; S.
595-616: Siegwart, Josef OP: Erziehung, Gerechtigkeit Gottes und
Strafe im Psalmenkommentar Manegolds von Lautenbach; S. 617-624:
Stirnimann, Heinrich OP: Zu Mariologie und Frauenbild im Mittelal-
ter. Eine Skizze; S. 625-654: Tillard, J. M. R. OP: La marque de Thomas
d’Aquin sur le dialogue oecuménique; S. 655-673: Vergauwen, Guido
OP: Edward Schillebeeckx — Lecteur de saint Thomas

Dogma und Glaube. Bausteine fiir eine theologische Erkenntnislehre. Fest-

schrift fiir Bischof Walter Kasper, hg. v. Eberhard Schockenhoff und Peter
Walter. — Mainz: M. Griinewald 1993. 334 S, geb DM 48,00 ISBN
3-7867-1692-7: S. 9-27: Sch & fer, Philipp: ,.Dogmenfreies Christentum.”

Seine Anliegen in einer Dogmenauslegung; S. 28-49: Ganzer, Klaus:
Vom Umgang mit der Geschichte in Theologie und Kirche. Anmerkungen
und Beispiele; S. 50-68: Walter, Peter: Humanistische Einfliisse auf die
Entstehung der Dogmatik? Ein Beitrag zur Vorgeschichte einer theologi-
schen Disziplin; S. 69-87: L e hm ann, Karl: Dissensus. Uberlegungen zu
einem neueren dogmenhermeneutischen Grundbegriff; S. 88-99: Ker-
telge, Karl: Biblische Exegese im Kontext katholischer Theologie; S.
101-129: Seckler, Max: Das Verhiltnis von Fundamentaltheologie und
Dogmatik; S. 130-141: Hiinermann, Peter: Dogmatik - Sprachgesche-
hen im Glauben; S. 142-151: Pottme y er, Hermann J.: Der gesellschaft-
liche Dienst der Dogmatik; S. 152-164: Pannenberg, Wolfhart: Dogma-
tische Theologie in 6kumenischer Perspektive; S. 165-192: Prépper,
Thomas: Freiheit als philosophisches Prinzip der Dogmatik. Systematische
Reflexionen im Anschlub an W. Kaspers Konzeption der Dogmatik; S.
193-212: Forte, Bruno: ,Offenbarung” oder ,re-velatio“? Offenbarung,
Hermeneutik und Theologie; S. 213-234: Schilson, Arno: ,Gedachte Li-
turgie” als Mystagogie. Uberlegungen zum Verhiltnis Dogmatik und Litur-
gie; S. 235-252: Greshake, Gisbert: Dogmatik und Spiritualitédt; S.
253-278: Schockenhoff, Eberhard: Glaubenswahrheit und Hand-
lungssinn. Zur gegenseitigen Beziehung von Dogmatik und Moraltheolo-
gie; S. 279-293: Collet, Giancarlo: Nachfolge und Erkenntnis. Der latein-
amerikanische Beitrag fiir eine Hermeneutik der Christologie; S. 294-334:
Bibliographie Walter Kasper 1960-1992 zusammengestellt von Joachim
Drumm

Perspectives on Marriage. A Reader. Ed. by Kieran Scott; Michael Warren. —

New York, Oxford: Oxford University Press 1993. XI, 441 S. ISBN
0-19-507804-7: S, 4-5: Scott, Kieran / Warren, Michael: Introduction; S.
9-23: Lawler, Michael G.: Marriage in the Bible; S. 24-29: Mackin,
Theodore S.J.: The Primitive Christian Understanding of Marriage;
S.30-68: Martos, Joseph: Marriage; S. 71-81: Cooke, Bernard: Chri-
stian Marriage: Basic Sacrament; S. 82-98: Martin ez, German: Marriage
as a Worship: A Theological Analogy; S. 99-109: Nelson, James: Varied
Meanings of Marriage and Fidelity; S. 110-122: Farley, Margaret: The
Meaning of Commitment; S. 125-129: McGowan, Jo: Marriage Versus
Living Together; S. 130-135: Hartinger, Brent: A Case for Gay Mar-
riage; S. 136-145: Whitehead, Evelyn Eaton / Whitehead, James D.:
The Passage into Marriage; S. 146-157: Hauer was, Stanley: The Family
as a School for Character; S. 158-167: Bellah, Robert N.: The Church as
the Context for the Family; S. 171-179: Ston e, Lawrence: Passionate At-
tachments in the West on Historical Perspective; S. 180-187: M arin, Pe-
ter: A Revolution’s Broken Promises; S. 188-197: M ay, William F.: Four
Mischievous Theories of Sex; S. 198-206: Whitehead, Evelyn Eaton /
Whitehead, James D.: Sexuality and Intimacy in Marriage; S. 207-214:
Sowle Cahill, Lisa: Can We Get Real About Sex?; S. 217-221: Wheelis,
Allen: How People Change; S. 222-231: Tavris, Carol: Anger Defused; S.
232-243: Alberti, Robert E. / Emmons, Michael L.: What Does It Mean
to Be Assertive?; S. 244-248: Goleman, Daniel: Two Views of Marriage
Explored: His and Hers; S. 249-253: Goleman, Daniel: Marriage Re-
search Reveals Ingredients of Happines; S. 259-265: Ch e ck, James / Ma-
lamuth, Neil / Elias, Barbara / Barton, Susan: On Hostile Ground; S.
266-273: Whitehead, Evelyn Eaton / Whitehead, James D.: Communi-
cation and Conflict; S. 274-281: Hart, Thomas / Fisher Hart, Kathleen:
Communication; S. 285-296: Rueth er, Rosemary: Home and Work: Wo-
men'’s Roles and the Transformation of Values; S. 297-315: Bernard, Jes-
sie: The Good-Provider Role: Its Rise and Fall; S. 316-323: Cowan, Con-
nel / Kinder, Melvyn: Men Who Make Woman Want to Scream; S.
324-333: Scott, Kieran: The New Man and Male Identity

Moraltheologie und Christliche Sozialethik

Homosexuelle Médnner in Kirche und Gesellschaft, hg. v. Udo Rauchfleisch. -

Diisseldorf: Patmos 1993. 166 S. [ISBN 3-491-77935-9: S. 14-39: Donate,
Claus: Schwul sein - die alltdgliche Diskriminierung; S. 40-64: Griindel,
Johannes: Haben Homosexuelle Heimat in der Kirche; S. 65-86: Miiller,
Waunibald: Wer wird den ersten Stein werfen? Wiinsche an Kirche und
homosexuelle Menschen; S. 87-108: Rauchfleisch, Udo: Die Angst
vor der Homosexualitdt; S. 109-132: Bruns, Manfred: Selbstbewult
schwul in der Kirche?; S. 133-164: Guckelsberger, Rudolf: Vom an-
dern Ufer - »Lieblings-Texte«

Jenseits Katholischer Soziallehre. Neue Entwiirfe christlicher Gesellschafts-

ethik, hg. v. Friedhelm Hengsbach / Bernhard Edmunds / Matthias Moh-
ring-Hesse. - Diisseldorf: Patmos 1993. 360 S. ISBN 3-491-77932-4: S.
17-32: Senft, Josef: Moderner Antimodernismus? Zur Entwicklung von
Katholizismus und Katholischer Soziallehre; S. 33-56: Ed munds, Bern-
hard: Das naturrechtliche Schneckenhaus. Kritik der Katholischen Sozial-
lehre am Beispiel des Ansatzes von Lothar Roos; S. 57-87: Méhring-
H e sse, Matthias: Tradition verpflichtet. Typen christlicher Gesellschafts-
ethik in der Folge Katholischer Soziallehre; S. 91-105: Kruip, Gerhard:
Gesellschaftsethik im interdisziplindren Dialog. Wilhelm Dreiers Beitrag
zur Erneuerung der Gesellschaftsethik nach dem Konzil; S. 106-128:
Sander, Ulrich: Komposition politischen Handelns. Herwig Biicheles
Ansatz fiir einen Neuentwurf christlicher Gesellschaftsethik; S. 129-148:
Liicking, Stefan: Verbindlichkeit ohne System. Dietmar Mieths Konzep-
tion einer »Modellethik«; S. 149-167: Arens, Edmund: Sozialethik im
Diskurs? Hans-Joachim Héhns Beitrag zu einer handlungstheoretisch be-
griindeten Gesellschaftsethik; S. 168-190: Grosse-Kracht, Hermann-
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Josef: Gesellschaftsethik als Kritik? Zum Entwurf der Politischen Theolo-
gie und zu ihrer Bedeutung fiir die christliche Gesellschaftsethik; S.
191-212: Lienk am p, Andreas: Die Herausforderung des Denkens durch
den Schrei der Armen. Enrique Dussels Entwurf einer Ethik der Befrei-
ung; S. 215-291: Hen gsba c h, Friedhelm; Edmunds, Bernhard; Méhring-
Hesse, Matthias: Ethische Reflexion politischer Glaubenspraxis. Ein Dis-
kussionsbeitrag

Gerechtigkeit in Gesellschaft, Wirtschaft und Politik, hg. v. Wilhelm Ernst. -

Freiburg i. Ue. / Freiburg i. Br., Wien: Universititsverlag / Herder 1992.
193 S. (Studien zur theologischen Ethik, 46), kart. sFr 32,00 ISBN
3-451-22990-0 / 3-7278-0838-1: S. 11-24: Ducke, Karl-Heinz: Tenden-
zen zu einer neuen Gerechtigkeit nach der Wende; S. 25-30: Juros, Hel-
mut: Die Rolle der Kirche Polens heute; S. 31-56: Fraling, Bernhard:
Gerechtigkeit: Option fiir die Armen; S. 57-67: Heimbach-Steins,
Marianne: Die ,vorrangige Option fiir die Armen* und das Recht der kiinf-
tigen Generation; S. 69-83: L e s ¢ h, Walter: ,Option fiir die Armen®. Von
der Schwierigkeit im Umgang mit einer theologisch-ethischen Formel; S.
85-107: H 6 h n, Hans-Joachim: Konkrete Freiheit und soziale Gerechtig-
keit. Handlungstheoretische Analysen — Systemtheoretische Perspektiven;
S.109-113: Inh o ffe n, Peter: Teilsanierung der Umwelten von Subsyste-
men statt Revolutionierung des Gesamtsystems; S. 115-133: Homanmn,
Karl: Gerechtigkeit und Wirtschaftsordnung; S. 135-140: L a u x, Bernhard:
Gerechtigkeit und Wirtschaftsordnung; S. 141-148: Lud wig, Heiner: Ge-
rechtigkeit und Wirtschaftsordnung; S. 149-172: Béckenférde, Ernst-
Wolfgang: Der Beitrag politischen Handelns zur Verwirklichung von Ge-
rechtigkeit; S. 173-178: Hoppe, Thomas: Der Beitrag politischen Han-
delns zur Verwirklichung von Gerechtigkeit; S. 179-188: Neuhold, Leo-
pold: Der Beitrag politischen Handelns zur Verwirklichung von Gerechtig-
keit

Wirtschaftsethik und Theorie der Gesellschaft, hg. v. Josef Wieland. ~ Frank-

furt/M.: Suhrkamp 1993. 174 S., kart. DM 18,00 ISBN 3-518-28653-6: S.
7-31: Wieland, Josef: Die Ethik der Wirtschaft als Problem lokaler und
konstitutioneller Gerechtigkeit; S. 32-53: Homann, Karl: Wirtschafts-
ethik. Die Funktion der Moral in der modernen Wirtschaft; S. 54-91: U1-
rich, Peter; Thielemann, Ulrich: Wie denken Manager iiber Markt und
Moral? Empirische Untersuchungen unternehmensethischer Denkmuster
im Vergleich; S. 92-108: G e n t z, Manfred: Wirtschaftsethik in der Unter-
nehmensfithrung. Chancen und Grenzen; S. 109-133: Etzioni, Amitai:
Uber den Eigennutz hinaus; 8. 134-147: L u h m a n n, Niklas: Wirtschafts-
ethik - als Ethik; S. 148-171: Her m s, Eilert: Das neue Paradigma. Wirt-
schaftsethik als Herausforderung fiir die Theologie und die Wirtschafts-
wissenschaft

Kommunitarismus. Eine Debatte iiber die moralischen Grundlagen moderner

Gesellschaften, hg. v. Honneth, Axel. - Frankfurt / New York: Campus
1992, 226 S. (Theorie und Gesellschaft, 26), kart. DM 39,00 ISBN
3-593-34742-3: S. 7-17: Honn et h, Axel: Einleitung; S. 18-35: Sandel,
Michael: Die verfahrensrechtliche Republik und das ungebundene Selbst;
S. 36-67; Ra wls, John: Gerechtigkeit als Fairnef: politisch und nicht me-
taphysisch; S. 68-83: Gu t m a nn, Amy: Die kommunitaristischen Kritiker
des Liberalismus; S. 84-102: MacIntyre, Alasdair; Ist Patriotismus eine
Tugend?; S. 103-130: Taylor, Charles: Aneinander vorbei: Die Debatte
zwischen Liberalismus und Kommunitarismus; S. 131-156: Larmore,
Charles: Politischer Liberalismus; S. 157-180: Walzer, Michael: Die
kommunitaristische Kritik am Liberalismus; S. 181-212: Forst, Rainer:
Kommunitarismus und Liberalismus — Stationen einer Debatte

Die Zukunft der Menschheit als Gegenwartsaufgabe, hg. v. Bernhard Mensen.

- Sankt Augustin: Steyler 1991. 107 S. (Akademie Vilker und Kulturen St.
Augustin, 14 [Vortragsreihe 1990/1991]) ISBN 3-8050-0289-0: S. 9-23:
Kotter, Herbert: Welternihrung und Agrarentwicklung; S. 25-34:
Schulten, Rudolf: Energie als Schicksalsfrage; S. 35-55: Dam s, Theo-
dor: Nord-Siid-Gefille als Konfliktpotential: Vier Jahrzehnte Entwick-
lungspolitik — Und kein Ende?; 8. 57-74: Nuscheler, Franz: Neue Vol-
kerwanderungen; S. 87-99: Vogel, Bernhard: Die Zukunftssicherung als
politische Aufgabe; S. 75-86: Gensich en, Hans-Werner: Bevolkerungs-
wachstum und Religionen

Pastoraltheologie / Religionspiddagogik

Handbuch der Psychologie fiir die Seelsorge, Bd. 1, hg. v. Jiirgen Blattner /

Balthasar Gareis / Alfred Plewa. — Diisseldorf: Patmos 1992. 440 S., geb.
DM 64,80 ISBN 3-491-77046-7: S. 13-26: P1e w a, Alfred: Psychologie als
Wissenschaft; S. 27-44: Schmitz, Edgar: Geschichte der Psychologie; S.
45-79: Brugger, Bernhard: Wahrnehmung; S. 80-109: Schorr, Angela:
Motivation; S. 110-138: Sieland, Bernhard: Emotion; S. 139-163:
Plewa, Alfred: Lernen; S. 164-174: Todt, Eberhard; Heils, Sigrid: Ge-
déchtnis; S. 175-196: T od t, Eberhard; Heils, Sigrid: Denken; S. 197-211:
Goppner, Hans-Jirgen: Sprache; S. 215-230: Sieland, Bernhard:
Grundlagen der Entwicklungspsychologie; S. 231-267: Gareis, Balthasar:
Entwicklung und Lebenslauf; S. 268-289: Oschkinis, Waldemar: Ent-
wicklung wichtiger Lebensfunktionen; S. 290-320: Oschkinis, Walde-
mar: Individuum und Gesellschaft; S. 321-338: Walz, Hans D.: Soziale
Einstellungen und Vorurteile; S. 339-350: Jahnk e, Jiirgen: Soziale Wahr-
nehmung; S. 351-397: Merkel, Carl M.: Gruppe; S. 398-442: Blattner,
Jitrgen; Plewa, Alfred: Beschreibung und Erkldrung der Personlichkeit; S.
443-463: Birkel, Peter: Moglichkeiten und Grenzen der Perstnlichkeits-
messung

Handbuch der Psychologie fiir die Seelsorge. Bd. 2: Angewandte Psychologie ,

hg. v. Jiirgen Blattner / Balthasar Gareis / Alfred Plewa. - Diisseldorf: Pat-
mos 1993. 565 S., geb. DM 84,40 ISBN 3-491-77047-5: S. 9-20: Hol e, Giin-
ter; Wolfersdorf, Manfred; Kopittke, Wolfgang: Der leidende Mensch; S.
107-110: Blattner, Jiirgen: Psychotherapeutische Ansétze: Einige Vor-
bemerkungen und praktische Hinweise fiir den Seelsorger; S. 111-141:
Merkel, Carl M.: Psychoanalyse; S. 142-160: Polzer, Hermann: Ver-
haltenstherapie; S. 161-180: Blattner, Jirgen; Pflug, Helge: Klienten-
zentrierte Psychotherapie; S. 181-199: W e t ze 1, Helmut: Gestalttherapie;
S. 200-213: Dubischar, Eva: Psychodrama; S. 214-225: Pelz, Georg:
Transaktionsanalyse; S. 226-232: Plewa, Alfred: Logotherapie; S.
258-272: Hammers, Alwin J.: Die korperbezogenen Psychotherapien; S.
234-257: Ham m e rs, Alwin J.: Der systemische Ansatz in der Psychothe-
rapie; S. 273-285: Ple w a, Alfred: Selbsthilfegruppen; S. 289-310: Fraas,
Hans-Jiirgen: Religiositit; S. 311-330: Abel, Peter: Gelebter Glaube; S.
331-359: Mischo, Johannes: Okkultismus; S. 360-377: Brunner, Gott-
lieb: Schule und Erwachsenenbildung; S. 378-403: Gareis, Balthasar:
Verwaltung und Organisation der Gemeinde; S. 404-426: F uc h s, Ottmar:
Umgang mit Medien; S. 427-450: Gareis, Balthasar: Umgang mit Rand-
gruppen; S. 451-475: Schwermer, Josef: Krisen des Lebens; S. 476-511:
Blattner, Jiirgen; Pflug, Helge: Seelsorgliches Gespréch; S. 512-535:
Sieland, Bernhard: Der Umgang mit sich selbst als Basis und Ziel von
Seelsorge; S. 21-106: Wolfersdorf, Manfred; Hole, Giinter; Kopittke,
Wolfgang: Ausgewihlte psychische Storungen

Sozialarbeit und Kriminalpolitik, hg. v. Werner Nickolai, Richard Reindl. -

Freiburg: Lambertus 1993. 156 S. kart. DM 22,00 ISBN 3-7841-0667-6: S.
10-27: Miiller-Dietz, Heinz: Sozialarbeit und Kriminalpolitik — Ent-
wicklungen und Herausforderungen; S. 28-62: K erne r, Hans-Jiirgen: Ju-
gendkriminalitdt zwischen Massenerscheinung und krimineller Karriere;
S. 63-92: Diinkel, Frieder: Perspektiven fiir die Straffilligenhilfe in
Deutschland unter Beriicksichtigung internationaler Erfahrungen; S.
93-109; Sessar, Klaus: Wieviel Strafe braucht der Mensch?; S. 110-125:
W agner, Georg: Institution Strafvollzug zwischen unerfiillten Reforman-
spriichen und neuen kriminalpolitischen Aufgaben; S. 126-137: Stei-
nert, Erika: Frauenzentrierte moralpiddagogische Interventionen in der
Straffalligenhilfe; S. 138-143: W 6 rle, Margret / Schuhbauer, Gisela: In-
haftierung von Frauen - Notwendigkeit und Konzept eines frauenspezifi-
schen Hilfsangebotes aus der Sicht der Sozialarbeiterinnen; S. 144-155:
Morsberger, Thomas: Informationsverarbeitung sozialer Intervention
im Umfeld der Justizz Zeugnisverweigerungsrecht, Datenschutz,
Schweigepflicht

Handbuch kathalische Schule. Im Auftrag des Arbeitskreises katholischer

Schulen in freier Trigerschaft in der Bundesrepublik Deutschland hg. v.
Rainer Illgner. - Kéln: J. P. Bachem 1992

Bd 2: Padagogische Beitrige, 24 Hefte: Heft 1: He pp, Gerd: Die Familie und

Bd

Bd

die katholische Schule. 32 S. ISBN 3-7616-1049-1; Heft 2: Avenarius,
Hermann: Der Staat und die katholische Schule. 49 8. ISBN
3-7616-1050-5; Heft 3: Dik ow, Joachim: Die Kirche und die katholische
Schule. 42 S. ISBN 3-7616-1051-3; Heft 4 Anzenbacher, Arno: Philo-
sophie und katholische Schule. 40 S. ISBN 3-7616-1052-1; Heft 5: Wie-
denhofer, Siegfried: Theologie und katholische Schule. 37 5. ISBN
3-7616-1053-X; Heft 7: Plaum, Ernst: Psychologie und katholische
Schule. 40 S. ISBN 3-7616-1054-8; Heft 8: L uth e, Heinz Otto: Soziologie
und katholische Schule. 29 S. ISBN 3-7616-1055-6; Heft 9: Feifel, Erich:
Christliches Menschenbild in der katholischen Schule. 56 S. ISBN
3-7616-1056-4; Heft 10: K a s p e r, Helmut: Der Bildungsauftrag der katho-
lischen Schule: Synthese von Kultur und Glauben. 63 S. ISBN
3-7616-1057-2; Heft 11: Aurin, Kurt: Was ist eine gute Schule? 32 S.
ISBN 3-7616-1058-0; Heft 12: Martial, Ingbert von: Koedukation und
Geschlechtertrennung in der katholischen Schule. 35 §. ISBN
3-7616-1059-9: Heft 13: Ludwig, Harald: Der Lehrer an der katholi-
schen Schule. 43 S. ISBN 3-7616-1060-2; Heft 14: Birkenbeil, Edward
J.: Spiritualitit des Lehrers in der katholischen Schule. 39 S. ISBN
3-7616-1061-0; Heft 15: E n g1, Maria Canisia: Ordensleute an der katholi-
schen Schule. 30 S. ISBN 3-7616-1062-9; Heft 16: Dik o w, Joachim: Das
Lehrerkollegium an der katholischen Schule. 22 S. ISBN 3-7616-1063-7;
Heft 17: Wittenbruch, Wilhelm: Pddagogische Gestaltung des Schulle-
bens. Eine Aufgabe fiir Christen in der Schule. 35 S. ISBN 3-7616-1064-5;
Heft 18: Kasper, Helmut: Lehrerfortbildung an der katholischen Schule.
16 S. ISBN 3-7616-1065-3; Heft 19: Beckmann, Peter: Naturwissen-
schaftlicher Unterricht an katholischen Schulen. 30 S. ISBN
3-7616-1066-1; Heft 20: Sutor, Bernhard: Historisch-sozialwissenschaft-
licher Bereich (Geschichtlich-politische Bildung). 55 S. ISBN 3-7616-1067-
X; Heft 21: Sutor, Bernhard: Sozialkunde Politikunterricht. 36 S. ISBN
3-7616-1068-8; Heft 22: Mensing, Roman: Religionsunterricht an ka-
tholischen Schulen. 47 S. ISBN 3-7616-1069-6; Heft 23: Beutgen, Gert:
Der Schulleiter an der katholischen Schule. 24 S. ISBN 3-7616-1105-6;
Heft 24: Feifel, Erich: Der Erziehungsauftrag der katholischen Schule.
63 S. ISBN 3-7616-1106-4

3: Zur Geschichte des katholischen Schulwesens, bearb. von Christoph
Kronabel mit einer Einleitung von Karl Erlinghagen. 361 S. ISBN
3-7616-1045-9

4: Kirchliches Schulrecht. Textsammlung mit einer Einleitung von Man-
fred Baldus. 922 S. ISBN 3-7616-1046-7
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Bd 5: Verzeichnis der katholischen Schulen, Internate und Schiilerheime in

freier Trdgerschaft in der Bundesrepublik Deutschland. 258 S. ISBN
3-7616-1047-5

Bd 6: Joachim Dikow: Bibliographie katholische Schulen und Internate

1962-1992. 243 S. ISBN 3-7616-1048-3

Missionswissenschaft

Verbi Praecones. Festschrift fiir P. Karl Miiller SVD zum 75. Geburtstag, hg. v.

Kurt Piskaty / Horst Rzepkowski. — Nettetal: Steyler 1993. 397 S. (Studia
Instituti Missiologici Societatis Verbi Divini, 56), kart. DM 58,00 ISBN
3-8050-0324-2: S. 13-19: Piskaty, Kurt: Karl Miiller - Leben und Werk;
S. 20-42: D6 ring, Heinrich: Die ekklesiologische Bedeutung der kontex-
tuellen Theologie; S. 43-50: Luzbetak, Louis J. SVD: ,Inculturation”. A
Call for Greater Precision; S. 51-70: Be vans, Stephen SVD: What Makes
the ,Heart of the Church" Beat? Motives for Mission in Contemporary
Church Teaching; S. 71-82: Sundermeier, Theo: Am Tisch kein Platz
fiir Fremde? Das Herrenmahl in missionstheologischer Perspektive; S.
83-92: Cam ps, Arnulf OFM: The Organization of Hope. A Missiological
Reflection on Current Theories and Situations of Otherness; S. 93-105:
Kavunkal, Jacob SVD: Conversion and Baptism: A Disjunction Pos-
sible?; S. 106-123: Rzepkowski, Horst SVD: Bildkatechismen als ein
Weg zur einheimischen Theologie; S. 125-136: Henkel, Willi OMI:
Neuere Entwicklungen im tkumenischen Dialog in Lateinamerika. Eine

neue Haltung; S. 137-149: Vanoni, Gottfried SVD: Bibeltheologische
Glossen zum Zeitschriftentitel ,Stadt Gottes®; S. 150-165: Piepke, Joa-
chim G. SVD: Die Mission Spaniens und Portugals im Amerika des 16.
Jahrhunderts; S. 166-180: Metzler, Josef OMIL Der Fonds des Breven-
sekretariats im Vatikanischen Archiv. Eine Fundgrube missionsgeschicht-
licher Information gezeigt am Beispiel der Evangelisierung Amerikas von
Pius V. bis Klemens VIII. (1566-1605); S. 181-219: Rivinius, Karl Josef
SVD: Bemiithungen von Augustin Henninghaus um Maristen-Schulbriider
fiir sein Apostolisches Vikariat Siid-Shandong; S. 220-244: Stegmaier,
Ortrud SSpS: Die alte Togomission der Steyler Schwestern 1897-1918; S.
245-252: Mercado, Leonardo N. SVD: Lusot and Filipino Philosophy; S.
253-277: Balz, Heinrich: ,Geber” und ,Richter”. Hermeneutische Uber-
legungen zu J. Ittmanns Deutung der vorchristlichen Gotteserfahrung im
Waldland von Kamerun; S. 287-293: Gesch, Patrick F. SVD: The Dyna-
mic Element in Traditional Religion; S. 294-308: Schroeder, Roger
SVD: Contextualization of Initiation in a Melanesian Community; S.
309-322: Mantovani, Ennio SVD: The Child and Melanesian Values; S.
323-332: Gzella, Henryk SVD: Inkulturation in der katholischen Kirche
Indonesiens; S. 333-384: Prawdzik, Werner SVD: Die Philosophisch-
Theologische Hochschule St. Augustin als missionstheologische Sektion
des Pontificio Ateneo Sant’ Anselmo in Rom; S. 385-393: Striegel, An-
gelika: Karl Miiller — Verzeichnis seiner missionswissenschaftlichen Ver-
offentlichungen 1953-1993

Anschriften der Mitarbeiter

Prof. DDr. Peter Antes, Seminar fiir Religionswissenschaft der Universitdt Hannover Wilhelm-Busch-Str. 22, D-30173 Hannover; Prof. Dr. Konrad Baum -
gartner, Blumenstr. 16, D-93138 Lappersdorf 2; Prof. Dr. Gerhard J. Bellinger, Himmelreichallee 25, D-48149 Miinster; Prof. Dr. Dr. Gerhard Besier,
Wiss.-Theol. Sem. der Univ. Heidelberg, Kisselgasse 1, D-69117 Heidelberg; Dr. Stefan Beulertz, Kochstr. 4, D-91054 Erlangen; Dr. Wilhelm Damberg,
Vollmerweg 6, D-48159 Miinster; Prof. Dr. Gerhard Dautzenberg, Loberstr. 9, D-35390 Gieben; Prof. Dr. P. Pius Engelbert, Collegio S. Anselmo, Piazza
Cavalieri di Malta 5, I-00153 Roma; Sr. Waltraud Herbstrith, Edith-Stein-Karmel, Neckarhalde 64, D-72070 Tiibingen; Andreas Holzem, Sem. f. Mittl. u.
Neue Kirchengeschichte, Johannisstr. 8-10, D-48143 Miinster; Prof. Dr. William ]. Ho y e, Inst. f. Lehrerausbildung, Scharnhorststr. 103, D-48151 Miinster; Prof.
Dr. Ludwig H 6 d 1, Ruhr-Universitit, Dogm. Seminar, Postfach 102148, D-44721 Bochum; Prof. Dr. Hans Joachim H 6 h n, Seminar f. Kath. Theologie Wilhelm-
Backhaus-Str. 1a, D-50931 Kéln; Univ.-Doz. Dr. Rolf Kiihn, Hattingerweg 5/1, D-78532 Tuttlingen; Prof. Dr. Klaus Liidicke, Johannisstr. 8-10, D-48143
Miinster; Prof. Dr. Theodor Maas-Ewerd, Wacholderheide 2 (Gu), D-85137 Walting b. Eichstitt; Prof. Dr. Cornelius M a y e r, Karl-Glackner-Str. 21, D-35394
GieBen; Prof. Dr. Hans-Peter Miiller, FB 1, Evang. Theologie, D-48143 Miinster; Prof. Dr. Karl Heinz N eufeld, Sillgase 6, A-6020 Innsbruck; Prof, Dr. Franz
Nikolasch, Universititsplatz 1, A-5020 Salzburg; Prof. DDr. Rudolf P e s ¢ h, Herzog-Heinrich-Str. 18, D-80336 Miinchen 2; AOR Dr. Bruno H. Reifenrath,
Universitdt Koblenz, Seminar fiir Pidagogik, Rheinau 3-4, D-56075 Koblenz; Albert-Peter Reth mann, Domplatz 27, D-48143 Miinster; Prof. Dr. Klemens
Richter, Johannisstr. 8-10, D-48143 Miinster; Prof. Dr. Udo Schnelle, Sekt. Theol. der Univ. Halle-Wittenberg Universititsplatz 8/9, D-06108 Halle /Saale;
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